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Resumo:

Este artigo analisa os usos, e respectivamente seus limites, de nog¢des da tradi¢ao
classica, especificamente de Cicero, Lactancio e Novaciniano nos livros IV-VII do
Contra os arianos de Hilario de Poitiers (310-320/367-368)3. Elementos esses que sao
responsaveis para prover tanto a forma quanto a musculatura que sustentam nogoes
provindas da tradi¢do judaico-crista, que, por sua vez, sao tidas como chaves
validativas de uma proposta politico-eclesiastica.
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Résumé:

Cet article analyse les usages et les limites de notions de la tradition classique
spécifiquement chez Cicéron, Lactance et Novatien dans les livres IV-VII de Contre
les ariens de Hilario de Poitiers. Ce sont ces éléments qui démontrent que tant par la
forme que par la structure, les notions issues de la tradition judéo-chrétiennes
peuvent ¢tre entendues comme clés interprétatives d'une proposition politico-
ecclésiastique.
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Hilario de Poiteirs realiza uma sintese, organizada em uma intencionalidade
politica-eclesiastica, de tradigdes provenientes da cultura greco-romana e judaico-
crista. A sistematizagdo disso se desenvolve em uma praxis que objetiva legitimar
uma proposta de um enrijecimento tanto de identidades cristds quanto da
legitimidade do Imperador Constancio II perante dissidentes grupos cristaos. Para
refletir essa questido, de modo sucinto, atentar-nos-emos as arquitetas narrativas que
tentam gerenciar tragos do passado em um ritmo a produzir especificas
continuidades e rupturas que eram estruturantes de um desejado sentido indenitario.
Para realizar essa tarefa, partiremos, especificamente, dos livros IV-VII do Contra os
arianos, escrito por Hilario de Poitiers.

Para discorrer sobre a supracitada questdo, nosso trabalho parte de trés pontos
centrais: primeiro, quais os objetivos de tdo incisivos usos de rastros do passado,
especificamente os judaico-cristios e greco-romanos; em segundo, como essa trama
narrativa recebe forma e musculatura por meio de apropriages de estruturas ja
correntes em autores greco-romanos; em terceiro, evidenciar-se-a de quais modos as
duas etapas anteriores estavam imbuidas na organizacao de uma possivel proposta
tanto de enrijecimento de um tipo de identidade politico-eclesidstica quanto de
centralizacao da legitimidade do Imperador Constancio II, perante os dissidentes
grupos cristaos na Galia Aquitania.

Hilario nasceu no inicio do IV século, possivelmente entre 310-320 da era
comum, em Pictavium, na Galia Aquitania segunda, atual Poitiers, na Franga. De pais
ricos e pagaos. Venancio Fortunato nos afirma que Hilario foi casado e teve uma
tilha de nome Abram (17t dei Santi Ilario ¢ Radegonda di Poitiers 1, 6).

O que conhecemos da biografia de Hilario advém principalmente de
elementos que podemos concluir de seus escritos, com énfase nos contidos no
prologo do Contra os arianos (1. 1-14). Mas também no De Viris Illustribus (Os homens
Liustres), escrito por Jeronimo, o qual faz a seguinte referéncia: “Hilario, bispo da
cidade de Poitiers, na Aquitania, exilado na Frigia pelo sinodo de Béziers por obra
da facgao de Saturnino, bispo de Arles, escreveu doze livros Contra os arianos”
(Jeronimo. Os homens ilustres. 100. Apud: Petri 2011, p. 07). E, por fim, obtemos
conhecimento dele pelos livros 1Vida de San Martin e as Crinicas, ambas escritas por

Sulpicio Severo (Doignon, 1971; Henne, 2006; Petri, 2011).

Apbs seu batismo, em 345, Hilario* foi aclamado bispo da cidade de Poitiers,
no perfodo uma “cidade de cultura média” (354-355) como prossegue Sara Petri ao
afirmar que “ndo ¢ certo que Hilario tenha tido predecessores no episcopado,
porque faltam noticias seguras sobre a existéncia de sede episcopal em Poitiers antes

* Considerado atualmente como Padre da Igreja, Hilario foi elevado a Doutor da Igreja em 1852 pelo Papa
Pio IX. Sua festa litargica é celebrada em 13 de janeiro, e é venerado como patrono da cidade de Parma na
Italia (Petri, 2011: 10; Henne, 2006: 26).
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de sua eleicao” (Petri, 2011: 10). Franz Georg Maier reforca que os poderes de
bispos desse periodo derivavam principalmente por serem

“eleitos pelo povo de sua diocese e, mais tarde, pelos sinodos
metropolitanos, (...). Seu extenso poder provinha, portanto, nido s6 de
sua autoridade docente e espiritual, mas também de sua reconhecida
potestade juridica (Maier 1994:47).”

Instruido segundo os principios da Paideia greco-romana em Bordeaux, na
época centro intelectual da Galia (Simonetti, 2002: 675-676), Hilario possuiu,
segundo Philippe Henne (2006: 07) uma formacao bordelaise, pautada tanto por
estudos de gramatica quanto em retérica. O que lhe proporcionou uma notavel
precisao de vocabulario e concisio de férmulas. Isso, por sua vez, produziu a
hipétese de que Hilario poderia ter sido funcionario do Império, conjectura essa
abalizada em duas questdes; a primeira é porque Hilario “tinha um estilo mais de
jurista do que de poeta”, e a segunda de que Pictavium (Poitiers), nesta época, era
um centro administrativo e juridico do Império na Galia Aquitania segunda (Henne,
2000: 20).

Segundo Jean Doignon (1971: 85), os codices mais antigos que temos do
Contra os arianos sdo os do Vaticanus Basilicanus e o Parisinus Latinus que foi
reintitulado de Collectanea antiariana Parisina e é mantido na Bibliotheque de ’Arsenal
em Paris. Na Italia, temos uma copia feita provavelmente por Cassiodoro no século
VI que é o Veronensis (Petri 2011: 194-195; Morescgini & Norelli, 2000: 325; Henne,
20006: 79).

Escrito em latim o Contra os arianos esta organizado em doze panfletos,
constituidos por pequenos capitulos, compostos provavelmente ao longo de seu
ex{lio no Oriente Médio ao longo dos anos de 356-360. Possuindo uma tipologia de
carater dogmatico (alfercatio, controvérsia), esses livros retomam, segundo
Moreschini e Norelli, “o legado da tradi¢ao teoldgica ocidental, formada por
Tertuliano e Novaciano, [..] atualizando-a, confrontando-a com as ultimas
aquisi¢Oes da teologia grega” (Moreschini & Norelli, 2000: 328; Henne, 2006: 81).
Para Emile Goffinet:

“Gragas aos contatos que teve com o mundo Greco, Hilario foi
influenciado pela literatura grega cristd e essa marca a evolugdo de sua
obra literaria e métodos cientificos. Para estudar Santo Hilario é preciso
considerar sua cultura latina e sua cultura grega, que se desenvolveu
consideravelmente durante seu exilio. No momento onde o
conhecimento do grego diminufa sensivelmente no Ocidente, o
helenismo de Hilario constitui um campo de ligacdo entre Ocidente e
Oriente grego. Assim, B. Altaner pode escrever que Agostinho conheceu
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a obra de Origenes, dentre outras, pela traducio de Hilario. E. Mersch ja
tinha chamado aten¢io sobre a grande importancia de influéncias gregas
sobre santo Hilario (Goffinet, 1965: 6-7). ”

Em relagdo a isso, Werner Jaeger assevera que certamente com o uso da lingua
grega o mundo cristio teve a sua disposicio “todo um mundo de conceitos,
categorias de pensamento, metiforas herdadas e sutis conotacbes de sentido”
(Jaeger, 2002: 17-18). No entanto, Henri-Irénée Marrou nos alerta que mesmo
havendo essa “osmose cultural” entre as duas culturas é fundamental esclarecer que
“a oposi¢ao que separava esta cultura do cristianismo era profunda” (Marrou, 1975:
486-487).

Doignon afirma que a carta de Ario copilada no livro quarto e recopilada no
sexto foi escrita originalmente em grego, sendo que Hilario a traduziu para o latim,
ainda que “s6 tendo um sopro da cultura classica” como atesta Jeronimo, podendo,
até mesmo, ter-se utilizado de um tradutor (Doignon, 1971: 177).

Philippe Henne, em seu livro Introduction a Hilaire de Poitiers, afirma que nao
sabemos se Hilario tinha conferido titulo a estes livros, uma vez que o nome De
Trinitate foi localizado em manuscritos tardios, como os de Venancio Fortunato®
(séc. VI) e Casiodoro®. Adversus Arrianos libri’ é a nomenclatura que nos transmite
Jeronimo?® (séc.IV); De Fide foi o titulo usado por Casiodoro de Encan (séc.VI); nos
manuscritos mais antigos nao se encontra titulagio para esse escrito do bispo
Pictaciense (Simonette, 2002: 46-49; Henne, 2006: 80).

Carl I. Beckwith (2008: 01-11) enfatiza que os livros De fide e o tratado Adversus
Aprrianos libri eram livros completos em si, que posteriormente foram incorporados a
um livro mais amplo, o Contra os arianos. Para Beckwith, Hilario teria realizado
sistematicas revisoes nos trés primeiros livros na inten¢ao de homogeneiza-los a
semelhanca dos dois livros outrora arquitetados. Assim sendo, o De Fide teria sido
escrito antes do sinodo de Biterrae (Béziers) e, quando chegou ao exilio, na Frigia
(356-360), o Bispo Hilario teria escrito um segundo livro, Adversus Arrianos libri, e
somente em um terceiro momento, em 358, teria decidido reunitr todos em uma
obra maior.

Para Sara Petri, os escritos de Hilario seguem métricas proximas as estruturas

5Vita Hil. 14 (Simonetti, 2002: 40).
¢ Inst. I, 26 (Simonetti, 2002: 406).
7Titulo que utilizamos por defendermos que seja mais adequando aos objetivos de escrita da obra.

8 De Viris Illustribus. 100 (Simonetti, 2002: 46).
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classicas. Compreendemos que a trama textual encaminhada pelo Bispo de Poitiers
no Contra os arianos fol orquestrada na seguinte concatenagao: tese, antitese e sintese.
De modo dialético na tese, Hilario apresenta o modo como serem refutadas as
teorias adversarias. Na antitese, desenvolve a maneira com a qual os argumentos dos
adversarios sao estabelecidos, bem como o que lhes dao validade, focalizando em
seus maus usos da memoria biblica. Na sintese, o Bispo de Poitiers faz uma exegese
dos mesmos extratos biblicos utilizados por seus adversarios, todavia fazendo uma
leitura a contrapelo, reforcando seus ditos erros ao utilizar-se da memoria judaico-
crista (Moreschine & Norelli, 2000: 323; Simonetti, 2002: 46-49). Destarte, podemos

averiguar, a seguir, a maneira pela qual Hilario realiza esse artificio:

“Em primeiro lugar dispusemos o plano de toda a obra, para que a
ordem escolhida mostre ao leitor a progressao e conexao dos livros (...).
O quarto livro tem como ponto de partida as doutrinas dos hereges (...)
apresenta a exposicdo da infidelidade declarada (...). O quinto livro
contém, em ordem, as respostas a profissio de fé estabelecida pelos
hereges (...). No sexto livto pde as claras toda frauduléncia das
afirmacoes heréticas (...). O livro sétimo da continuidade a discussio,
propondo as normas da perfeita fé (...). Os argumentos apresentados
pelos nossos adversarios sdo tdo ridiculos que, por si mesmos,
confirmam nossa fé. Por isso, todo o nono livro se ocupa em repelir os
argumentos usados pelos impios (Hilario. De Trinitate 1, 20, 23-26, 29).”

No fragmento supracitado, percebemos a clara presenca de elementos
similares aos da retorica classica, uma vez que, no préprio prologo do Contra os
arianos, “tributario do prooeminm de Lactancio” (Doignon, 1971:103) aparece um tipo
de estratégia bastante similar as utilizadas por autores, como Quintiliano e Cicero;
qual seja, a de preparar o leitor apresentando-o uma prévia do debate a ser
desenvolvido.

No Contra os arianos, o Bispo de Poitiers utiliza como ordem narrativa um estilo
de dialogo, ou seja, coloca frontalmente em forma de debate narrativo seu
posicionamento e o presente em uma carta do Presbitero alexandrino Ario?.
Entendemos isso como um artificio retérico para validar-se diante de cristaos
arianos, que neste momento possufam o apoio do Imperador Constancio II. Tais
usos dos supostos extratos da férmula trinitaria elaborada por Ario!0 se deviam a

? Entretanto, é imprescindivel salientar que essa discussdo ¢ expressa por via unica, a de Hilario. Ao assumir a
igreja de Baucalis (320), Atio iniciou suas pregacoes, que foram fortemente rebatidas pelos bispos Ocidentais.
Tais lutas fizeram com que os escritos de Atio sofressem o que os romanos chamavam de damnatio memoriae,
ou seja, sua memoria foi abolida, seus livros, considerados heréticos, foram queimados, s6 restando
fragmentos em livros de seus adversarios (Simonetti, 2002: 150).
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autoridade desse perante algumas comunidades orientais. Nesse sentido, Claudio
Moreschine e Erico Norelli nos oferecem mais informagoes sobre a exegese
hilariana, que:

“¢ ora muito detalhada, considerando uma palavra apds a outra, ora
bastante rapida, na medida em que a trama da obra se baseia sobretudo
nas palavras de Jesus (..). O critério exegético predominante é o da
interpretacdo alegbrica, do reconhecimento de um segundo nivel,
superior ao da leitura literal, ainda que ndo seja totalmente excluido o
significado gramatical e histérico. O primeiro nivel de leitura nos leva a
conhecer uma realidade interior; o segundo nivel, uma realidade superior
e espititual. Ou estdo um nivel se refere a realidade presente; o segundo,
a futura (Moreschini & Norelli, 2000: 323-34)”.

Deste modo, o sistema de sentido elaborado por Hilario de Poitiers era regido
por algo que chamamos de regime de memoria; esse foi orientado via elementos
tidos como validativos, provenientes tanto do Antigo e Novo Testamento, quando
de uma carta de Ario (Alba Loépez, 2013: 25-27). Deste modo, num primeiro
momento, o Bispo utiliza-se do Antigo Testamento (livro IV e V) para negar a carta
de Atio e, portanto, engendrar autoridade em sua proposta. Em um segundo
momento, ele faz 0 mesmo movimento, mas a partir do Novo Testamento. E por
via dessas manobras politico-eclesiasticas que Hilario arquiteta sua proposta.
(Ladaria, 1986: 14). Assim, evidenciamos como Hilario apresenta esse esquema:

“o quarto livto tem como ponto de partida as doutrinas dos hereges |[...].
Apresenta a exposi¢ao da incrédulo professada por muitos recentemente
e mostra com que artificios aqueles impios defendiam haver, pela Lei,
um s6 Deus e demonstra, por meio de todos os testemunhos da Lei e
dos Profetas, que confessar um s6 Deus, sem o Deus Cristo, ¢ irreligiao,
e pregar o Deus Unigénito, Cristo, sem confessar a existéncia de um so
Deus, ¢é falta de fé. O quinto livro contém, em ordem, as respostas a
profissio de fé estabelecida pelos hereges. |[...]. Seguimos, em nosso
ensinamento, a mesma ordem que eles usaram para negar a verdade
(Hilatio. De Trinitate, 1, 23-24) 7.

Para Meslin Simonetti, o Bispo Hilario teria abstraido esse tipo de exegese de
escritos de Origenes, ja Moreschini e Norelli (2000: 324) o contestam, afirmando

10 Tradicionalmente é conhecido que Ario teve parte de sua formacio intelectual na escola exegética de
Antioquia, fundada por Luciano de Antioquia (240-312), ao qual se atribuem grandes influéncias aos
entendimentos exegéticos do presbitero alexandrino (Salinero, 2004: 27). Morechini e Norelli (2000: 44-48)
conjeturam o nascimento de Ario por volta de 260 na Libia. Mas para Miguel Spinelli (2002: 241) seu
nascimento ocorreu em 280. Possufa influéncia do método tipoldgico praticado nesse ambiente. Tendo sido
ordenado como Sacerdote, logo foi apresentado como Presbitero pelo Bispo alexandrino Aquila.
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que Hilario poderia ter obtido isso via escritos de Tertuliano, Cicero e Séneca
durantes sua formagdo em Bordeaux. Nesta linha, Doignon complementa que hé
verazmente nesse tipo de estratégia narrativa uma clara influéncia da retérica
classica, pois percebe-se estrutura semelhante no proprio De Oratore de Marco Tulio
Cicero (Doignon, 1971).

Quem nos auxilia a compreender a figura do bispo e sua relagio com o mundo
classico ¢ Ramoén Teja, para ele “o bispo [...] se apresenta como uma figura
eminentemente laica, herdeira da politica do mundo classico greco-romano” (Teja,
1999: 76). Assim, esses homens “encontraram na sabedoria da cruz a plena
satisfacdo da sua sede de verdade, dos seus anseios espirituais, e até mesmo das suas
exigéncias cientificas” (Boehner & Gilson, 1970: 25). O batismo nio significava uma
abdicac¢ao da cultura classica. Com isso, a ascendéncia do cristianismo atraiu

“Novos homens que deram personalidade para a igreja, provenientes de
todos os estratos sociais, embora tivessem sido moldadas e influenciados
pela aristocracia; nela que residia sua forca [..] muitos dos principais
tedlogos e influentes politicos da Igreja veio de classes dirigentes, das
grandes familias nobres do império [..] muitos dos melhores talentos
intelectuais habilidosos da época da Igreja, que ofereceu maior liberdade
de acfio. Muitas vezes abandonam carreiras promissoras na funcio
publica ou faculdade para entrar nas fileiras de lideres da hierarquia
eclesiastica (Maier, 1994: 49)”.

Nesse caminho, Arnaldo Momigliano delineia que a Igreja foi, nesse periodo,
capaz de atrair personalidades doutas e influentes, “as mentes mais criativas:
Ambrésio, San. Jerénimo, Hilario de Poitiers e Agostinho no Ocidente; Atanasio,
Joao Criséstomo, Gregério de Nazianzo e Basilio de Cesareia no Oriente”
(Momigliano, 1989: 23). Esses, de acordo com o autor, ambicionavam o poder e
sabiam que o encontrariam mais na igreja que no Império, de modo que “um
homem poderia escapar da autoridade do Estado se adotasse a carreira eclesiastica”
(Momigliano, 1989: 23). Assim, Momigliano defende que esses Bispos

“Combinavam a teologia cristd com a filosofia pagad e a habilidade
politica mundana com uma fé segura nos valores imorais. Poderiam dizer
tanto aos cultos como aos incultos como deveriam comportar-se e,
consequentemente, transformaram os aspectos externos e os significados
internos da vida cotidiana de um numero cada vez maior de pessoas
(Momigliano, 1989: 23-24)”.

Por sua vez, Peter Brown (1972: 97) assinala que grande parte dos bispos na
Antiguidade Tardia tiveram como base em suas formagoes elementos da cultura
37
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greco-romana. Esses clérigos teriam estudado os escritos pagaos e lido panfletos de
Homero. Marrou (1975:485) defende que essas sinteses “nao foram elaboragoes (...)
apenas de dados da revelagio, mas representam, tecnicamente, uma simples
adaptagdo (...) da cultura dos cristdos gregos, ja completamente impregnada de
elementos classicos”.

O historiador M. 1. Finley (1997: 42-46) afirma que o controle dos canones era
necessario a organiza¢ao dos sentidos fundamentais para conduzir a sociedade. O
estabelecimento de hierarquias estava, segundo o autor, no monopolio da reflexido
desse material. Os individuos destas sociedades sujeitavam-se em grande medida a
sua interpretagdo, conceitos como certos ou errados estavam submetidos as regras
de comportamento.

Com o monopdlio da leitura e interpretacao dos textos biblicos, os bispos
desse periodo condicionavam os crentes as interpretacdes politico-eclesiasticas que
eles desejassem. Dessa maneira, as comunidades cristds possufam, a partir do
governo de Constantino, a liberdade de pregacao da mensagem evangélica. No
entanto, a centralizagao doutrinaria e dogmatica veio a produzir frequentes celeumas
entre os clérigos, ja que os limites da integracdo e os dogmas nao estavam
estabelecidos, e ndao se possuia uma unificacao no trato exegético da Biblia. Nessa
perspectiva, Hilario evidencia-nos um desses embates exegéticos:

“Brotou ha pouco uma peste detestavel e mortifera para o povo, a qual,
grassando com muito poder de contigio, trouxe a ruina de morte
miseravel. Ndo foram maiores, nem o repentino mergulho no caos de
cidades com seus habitantes, nem as frequentes e tristes mortes causadas
pelas guerras ou moléstias sem remédio, que tém castigado o povo por
devastador contigio, do que esta funesta heresia, que se espalha para a
morte do género humano (Hilario. De Trinitate. V1, 03)”.

A figura do Bispo era nesse momento eminentemente politica, pois outorgava
como uma autoridade de mediador entre o onipotente Deus cristio e os homens.
Manuel Ferreira defende que Ambroésio!! denominava a doutrina de “wedicamentun’”
e o “doctor”, no sentido de “médico”, seria, desse modo, o pregador. Nao tao
explicito quanto Ambrosio, Hilario de Poitiers utilizava frequentemente o termo
“profeta” no sentido de “médico” e, em seus sermoes, a igreja como “medicina”
(Ferreira, 1995: 54-55). Nesse sentido, Ferreira aponta que

11 Nascido em Trier, no ano 339 ou 337, conforme a interpretagio diversa que alguns estudiosos ddo de uma
passagem da Ep. 59, 4 [...], estudou retérica, exerceu depois a profissio de retor na prefeitura de Sirmio [...] e
pelo ano 370 foi nomeado consularis Lignriae et Aemiliae, com sede em Milao. Foi batizado e, uma semana
depois, consagrado Bispo (Mara, 2002: 83).
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“Hilario usa também a imagem do Mediador. E esta pde o profeta tanto
na relacdao vertical com Deus, como na horizontal com os homens [...]
ele intercede pelos homens, oferecendo-se, expondo-se mesmo aos
golpes da ira do Senhor por eles ofendido. Torna-se entdo, como um
oasis, uma promessa, no meio da grande tempestade em que a coleta
divina ameaca submergir a humanidade naufragada (Ferreira, 1995: 55)”.

Defendemos essa postura de se legitimar diacronicamente via os usos politico-
eclesiasticos de textos biblicos, tidos como autoridade de seus argumentos, e aplicar
isso sincronicamente na finalidade de enrijecer fronteiras e similaridades entre o /gos
(Cristo), o poder imperial, e Deus (Pai). Assim, durante o IV século ocorreram
intensos celeumas, que representavam tanto os dispares entendimentos da “natureza
de Cristo e o seu lugar entre Deus e as criaturas” (Silva, 2003: 30) e a legitimidade de
um Imperador cristao.

Gilvan Ventura da Silva (2001: 99) afirma que “na medida em que avanca a

cristianizacdo do Império, afirma com uma intensidade cada vez maior a convic¢ao
e que o credo religioso devesse ser uno”. Logo, devemos compreender que o
d do reli d ”. Logo, d d
mperador Constancio ertencia a uma geracdo de Imperadores que ja nao
1 dor Constancio II t geragdo de I d
possufam na memoria a desvinculagdo entre os poderes da igreja e do Império,
possuindo, portanto, uma formacao intelectual direcionada para acomodar o
Império a esse sistema (Silva, 2003: 87). Assim, ele atuou com grande familiaridade
a0s ritos cristaos, que potencializariam sua sacralidade imperial, a qual:

“vinculando-se cada vez mais a divindade e ao conceito de Ldgos até o
ponto de aparecer como imagen do dito Deus enquanto governante
supremo dos céus. Para a doutrina da hierarquia da Igreja, a obediéncia a

"

divina também exigiu obediéncia a quem Deus tinha dado o poder ",
para a autoridade dos ultimos restos |...] em um direito divino como um
reflexo da esséncia de Deus (Alba Lépez, 2010: 49-50)”.

Defendemos que a afirmagdo de um sistema doutrinario e dogmatico
unificado na Igreja crista era de fundamental importancia a constituicio de uma
unidade simbodlica do Império Romano de caracteristicas cristds. Porquanto, isso
possibilitava meios de se ressignificar elementos que legitimavam uma imagem
sagrada ao Imperador. Neste caso, Constancio II, que apoiava uma politica-
eclesiastica de cunho ariano para que se realizam esse papel. Os sistemas religiosos
desenvolvidos pelos arianos e nicenos eram importantes elementos para a unificagao
das comunidades cristas e, concomitantemente, para consolidar a ordem publica
romana. Como nos afirma Silva:
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“Para (..) esse processo, dois elementos desempenham um papel
significativo: em primeiro lugar, a interferéncia direta do poder imperial
no sentido de fixar parametros de legalidade e ilegalidade em matéria de
fé e, em segundo lugar, as intensas disputas teoldgicas que emergem no
seio mesmo da igreja, o que tornava as fac¢Oes cristds ainda mais
empedernidas ne defesa das suas convicg¢oes (Silva, 2001: 99)”.

Finley defende que com a formagao “do Estado e dos cultos estatais, a religiao
tornou-se um fator que garantia legitimidade ao sistema como um todo: o efeito
psicolégico de uma permanente, maci¢a e solene participa¢do nos ritos do Estado”
(Finley, 1997: 40). Hilario Franco Junior acrescenta que a igreja “era um
prolongamento da romanidade, com seu carater universalista, com o cristianismo,
transformado em religido do Estado, e com o latim que, por intermédio da
evangelizacao, foi levado a regides antes inatingiveis” (Franco Junior, 2001: 15).

Entretanto, asseveramos que a evangeliza¢do cristd nao se desenvolveu de
modo continuo e univoco, pois desde a sua origem nao houve uma monossemia de
sentidos, originarios dos ensinamentos de Cristo. Dessa maneira, nossa abordagem
sera sempre plural, pois sabemos que os sentidos originados nas mensagens cristas
estavam pautados em uma possivel mensagem de Cristo, mas, do mesmo modo,
estavam ressignificados em suas multiplas culturas (Chevitarese, 2012: 22).

Desta maneira, os bispos do IV século estavam imbuidos na tarefa de eleger,
dentre todos os grupos clericais, uma ortodoxia legitima, por um grupo de clérigos
eleitos que obteria o monopodlio da palavra em meio aos outros grupos cristios.
Esses acessariam os cargos politico-eclesiasticos por meio de formulagoes de
sistemas de orientacao que produzissem uma concordante unidade de sentido que
naturalizasse as relaces entre o Império e a Igreja.

Maria José Hidalgo de la Vega defende que toda narrativa que apresenta
caracteristicas propagandisticas subsume uma doutrina que é coerente com uma
filosofia politica. “Esta ideologia concerne ao poder monarquico a organizagao
politico-institucional e, em fim, a sua organiza¢ao social e economica” (Hidalgo de
la Vega, 1995: 20). Aseguramos que estes debates trinitarianos eram um tipo de
filosofia politica que trabalhava por um fim especifico, o de obter legitimiade.

Quando analisamos as imagens do Imperador Constancio II, elaboradas nos
discursos ctistdos (atiano e nicenos/atanasianos), deparamo-nos com um mito!?

12O mito politico é fabulacdo, deformacio ou interpretagdo objetivamente recusavel do real. Mas, na
narrativa legendaria é verdade que ele exerce também uma funcdo explicativa, fornecendo certo nimero de
chaves para a compreensao do presente, constituindo uma criptografia através da qual pode parecer ordenar-
se 0 caos desconcertante dos fatos e dos acontecimentos. E verdade, ainda, que esse papel de explicacio se
desdobra em um papel de mobilizagao: por tudo o que veicula de dinamismo profético, o mito ocupa um
lugar muito importante nas origens das cruzadas e também das revolugdes” (Girardet, 1987: 13).
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politico constituido por explicagdes que propunham a legitimacio de uma
linearidade que outorgaria uma ligacao entre poderes imperiais e cristaos (Girardet,
1987). Essas teorias trinitarianas situavam vinculos entre tragos do passado biblico a
imagens tidas como sagradas do Imperador. Entretanto, entendemos que tanto o
mito politico como o passado biblico sio polimorfos, ou seja, produzem sentidos e
identidades multiplas. Dessa forma, arianos e nicenos lutavam para
institucionalizar/petrificar as maneiras como as quais os cristdos deveriam se
apropriar do passado evangélico para instituirem tanto uma sé identidade crista,
quanto uma sé imagem sagrada do Imperador.

Almudena Alba Lépez (2010: 120-127) assinala, em sua tese intitulada Teologia
politica y polémica antiarriana en la época de Constancio 1, que a religiao foi considerada no
Império Romano Tardio como um componente que transcendia a vida social; ela
era tida como um elemento de legitimidade das agdes governamentais. Dessa
maneira, a autora esclarece que Roma nunca tinha aderido a um exclusivismo em
matéria de religido, até a ascensao do cristianismo que se tornou

“sob varios aspectos [...] uma imagem do préprio império. Era catdlico,
universal, ecuménico, organizado, internacional, multirracial e cada vez
mais legalista. Era administrado por uma classe profissional de eruditos
que, sob determinados aspectos, faziam as vezes de burocratas, seus
Bispos, como governadores imperiais, legados ou prefeitos, detinham
amplos poderes discricionarios para interpretar a lei (Johnson, 2001:

93)”,

As transformacbes ocorridas no Império Romano durante a Antiguidade
Tardia contribuiram para a reelaboragao das bases politicas pelas quais o poder
monarquico se estabeleceu. Hidalgo de la Vega defende que o poder do Imperador
era legitimado pelas aproximagdes dele com os elementos sagrados presentes na
vida religiosa de seus suditos. Portanto, entendemos que o poder monarquico do
Imperador Constancio II se fundamentava mais por sua

“legitimidade, (...) preludiada em um horizonte extra constitucional,
relacionado com a especial natureza do rei e suas virtudes morais: seu
carisma, em definitivo, mas que pela via institucional do poder delegado
por ele. A divinizacdo (apoteosis) do basiléns apoiada em imagens como a
do Rei-pastor que vale para seu rebanho, ou o pater patriae portador de
todos os bens, e o culto que se presta, podem ser uma resposta genérica,
trasladada do plano religioso, dos intelectuais estoicos a tais problemas.
Hsta dimensao sacralizada da pessoa basilens o converte no reflexo da
divindade dentro do universo humano (Hidalgo de la Vega, 1995: 54)”.
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Desenvolveu-se desse modo uma concepg¢ao de que o Imperador era a propria
“lei encarnada” (nomos empsychos), o que potencializou os seus poderes, que tinham
bases em determinag¢des vindas de deuses ou do Deus cristdao. Legitimando-se dessa
maneira, o Imperador institufa associagdes de sua imagem com a de

“deus ou deuses, os ritos sagrados que se realizam em sua honra, a
retérica laudatoria e a similitude dos atributos de deus e de rei - como
onisciéncia, a justi¢a, a onipresen¢a - tudo isso tem a sua origem na
crenca de que o Imperador, o mesmo que deus, representa a ordem
moral, e de que o Imperador, como o melhor dos homens, se situa entre
os entre homens ordinarios e os deuses (Hopkins, 1978: 232)”.

Para Norberto Luiz Guarinello (2003) “o culto a figura do Imperador deixou
de ser o fulcro simbolico da identidade do Império” na Antiguidade Tardia, porém,
tornando-se o senhor do culto cristao, o Pontifex Maximus. Associando-se ao Deus
cristdo, o regente imperial tornou-se o unico representante na orbis terrarum do novo
Deus: onisciente e todo poderoso. Desse modo, o poder imperial romano nao
cedeu a ascensao do “cristianismo, mas o instrumentaliza para sacralizar a si proprio,
recriando a unidade imperial sobre novas bases, reconstruindo uma identidade, [...]
que se refor¢ava por seu cariter sagrado e se torna cada vez mais intolerante e

ortodoxo” (Guarinello, 2003: 14).

No governo de Constancio II era praticamente impossivel separar o poder
secular, do Imperador, e o poder religioso, dos Bispos. Porquanto, o Imperador
“entende que os assuntos religiosos sio prioritarios para a estabilidade da Res
Publica” (Silva, 2003: 85). Logo, defendemos que as narrativas trinitarias outorgavam
um tipo especifico de poder, que era transmitido por assimilagdo simbdlica ao
regente imperial, que se assemelhava a um “Salvador, [...] herdi redentor, aquele que
liberta, corta os grilhdes, aniquila os monstros, faz recuar as forcas mas. Sempre
associado também a imagens de luz — o ouro, o sol ascendente” (Girardet, 1987: 17).

Hidalgo de la Vega (1995: 55) assinala que frequentemente aliou-se o
Imperador a aspectos progressivamente mais “extraconstitucionais e meta-
histéricos”. Os poderes do Imperador possuiam dessa forma uma relagao especifica
com seus suditos e, sobretudo, com as divindades supremas.

Sabemos que tanto o Bispo de Poitiers quanto o Presbitero Ario de Baucalis
estavam envolvidos em uma proposta de institucionalizagdo de uma memoria crista.
Para melhor entender esse processo, nos apropriamos da teria desenvolvida pelo
historiador Jorn Risen (2009: 164), para quem “a memoria torna o passado
significativo, 0 mantém vivo e o torna uma parte essencial da orientagdo cultural do
presente”. Compreendemos que esse tipo de voltar ao passado biblico dos dois
clérigos objetivava gerar sentido/identidade para os cristdos contemporaneos que
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passariam por um momento de defini¢ao de suas posturas politicas e religiosas.

Desta maneira, partimos do entendimento de que os dados (cita¢Ses biblicas)
histéricos sio constru¢oes de memorias, que proporcionam aos individuos
experiéncias histéricas, que vdo além de suas vidas individuais. F nessa perspectiva
que 2 memoria

“trama as pecas do passado rememorado em uma unidade temporal
aberta para o futuro, oferecendo as pessoas uma interpretacio da
mudanca temporal. Elas precisam dessa interpretagio para ajudar os
movimentos temporais (Riisen 2009: 164)”.

Ao analisar o regime de memoria estruturado por Hilario, entendemos que
esse estava empenhado em formatar o modo como os cristios deveriam se
apropriar do passado biblico, e em qual canal esse processo de re-memorizagao
deveria ordenar sua identidade e gerar significados e orientagoes politico-
eclesigsticas. E nesse sentido que a teoria desenvolvida por Riisen pode auxiliar-nos
a analisar esse processo onde cristaos “sentem pertencimento e ainda serem
diferentes na dimensao temporal, isso nos termos de suas vidas através de diferentes

geragoes” (Risen, 2009: 1606).

Nesse mote, os distintos grupos clericais faziam usos desses testemunhos de
distintas maneiras, de modo que aqueles que nao se filiassem as suas interpretagoes
dos testemunhos biblicos, na verdade, nao eram cristaos, mas falsos
profetas/heréticos!3. Esse debate revela-nos uma ingente luta pelo monopélio do
poder de se institucionalizar a memoria biblica e, assim, o estabelecimento de uma
“divisao do trabalho religioso”. O que possibilitaria a organiza¢do de um sistema
gnosiolégico que delimitaria as fronteiras do que seria certo ou errado “uma
concep¢ao homogénea do tempo, do espaco, do numero, da causa, que torna
possivel a concordancia entre as inteligéncias” (Bourdieu, 2002: 09).

Desta forma, entendemos o processo de afirmacdao de uma identidade crista
unica e engajada com um especifico sistema politico-eclesiastico, que se organizou
via a eleicao de um regime de memoria cristaio dominante que entijeceu as varias
maneiras de se orientar mediante o flutuante entendimento do passado biblico, por
meio do que o historiador J. Rusen chama de “memoria construtiva”. Para ele, a re-
memorizacdo do passado, arquitetada a partit uma canalizagdo uUnica, propicia

13 Na Biblia crist, a palavra hairesis aparece nove vezes. No livro dos Atos dos Apostolos, estdo seis dessas
ocorréncias e o seu uso estd de acordo com o uso grego e judaico, designando “seita”, “fac¢dao”, sem
conteudo pejorativo: fala-se da “seita dos saduceus” (Atos 5:17), da “seita dos fariseus” (Atos 15:5) e da “seita
dos nazarenos” (Atos 24:5), denominacao dada pelos demais judeus aos seguidores de Jesus de Nazaré (Atos
24: 14 e 28: 22) (Gongalves, 2009: 47).
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significados para aqueles que sao conduzidos pelo grupo que monopoliza os
sistemas de producdo dessa memoria. Assim, esse grupo se torna para essa
comunidade “os mestres do passado na medida em que eles colocam a memoria em
uma perspectiva temporal com a qual podem articular suas expectativas, esperancas
e medos” (Rusen, 2009: 167).

O regime de memoria cristio é um conceito tributario da longa duragio
braudeliana, pois busca analisar um processo que orquestrou uma continuidade de
experiéncias que se produziu em uma duragio memorialistica que possuia, em seu
bojo, tragos especificos do passado que sdao politicamente evocados em um tour de
engajamento que objetiva acirrar uma fronteira dentre as comunidades cristas.

Tal procedimento se daria por meio da monopolizagdo de um regime que
determinasse a maneira como cada cristio deveria interpretar os elementos do
passado e agisse diante dos conflitos no presente e projetos do futuro. O
enquadramento de uma memoria cristd possibilitaria aos clérigos unificar a
identidade crista que, segundo Chevitaresse (2011), desde sua génese foram
multifacetadas.

Entendemos que tal processo de unificacao se deu por dois impulsos que se
conjugam: primeiro a Igreja que, apds a adesio do Império Romano, tinha se
voltado para suas questoes internas, e assim compreendido sua contrastante
pluralidade; e o segundo fator seria a pressio exercida pelo Império para que esses
cristianismos fossem afunilados em um tunico sistema politico-religioso, o que até
aquele momento nao tinha ocorrido, pois o mesmo estava dividido em varios
grupos que dialogavam, nem sempre de modo pacifico, com as varias culturas locais.

Estas comunidades cristas apresentavam multiplas e conflitantes memorias
religiosas provenientes dos distintos modos de orientagio que o carater
multifacetado das mensagens evanggélicas produzira. Entendemos que as contendas
trinitarias, no IV século, personificaram esses conflitos ja outrora no mundo cristao.
Com o apoio do Império Romano, esse processo ganhou forca e as disparidades de
orientacao histérica entre as comunidades deflagraram amiides conflitos que
objetivavam centralizar os usos politico-eclesiasticos dos textos biblicos.

Nesse sentido, destacamos que o regime de memoéria ordenado por Hilario de
Poitiers objetivava normatizar as vias de sentido produzido pelas contrastantes
interpretacdes dos textos biblicos. Na base desse processo estava a tentativa de
instaurar “os individuos em cadeias de filiagio identitaria, distinguindo-os em
relagdo a outros” (Catroga, 2009: 23). Esse processo sistematizaria 0 modo como
cada cristdo se orientaria em seu contato com a divindade e com o poder imperial.

Os fragmentos da carta de Ario, citados duas vezes e refutados por dois pilares
validativos, o antigo e o novo testamento, e os estratos evangélicos sao validadores

44
Roda da Fortuna. Revista Eletrinica sobre Antiguidade e Medijevo,
2015, Volume 4, Numero 2, pp. 31-51. ISSN: 2014-7430


http://www.revistarodadafortuna.com/

Gongalves, Ana Teresa Marques
Moura Teodoro, Fernando Divino
Os usos da tradicio classica no Adversus Arrianos 1ibri de Hilario de Poitiers (séc. IV)
www.revistarodadafortuna.com

anunciativos usados pelo Bispo gaulés. Ele utiliza elementos da teoria ariana,
definindo seus posicionamentos, que logo sio negados, ja que para ele os mesmos
devem ser lembrados, discutidos e negados, pois sao considerados importantes para
produzir uma interpretacio monossémica das mensagens evangélicas. E o que
observamos a seguir:

“também em seus livros existe algo que deve ser estudado, para que, por
todos os seus sofismas e ditos impios, se torne mais perfeito o
conhecimento da verdade. Em primeiro lugar, deve-se conhecer a
temeridade de sua doutrina e qual seja o perigo da impiedade, em
seguida, quais suas sentencas contra a fé apostélica por nds professada e
o que costumam dizer em contrario, qual a ambiguidade das palavras que
iludem os simples ouvintes e, finalmente, como, com a arte de suas
interpretagdes, corrompem a verdade e a forca das divinas palavras
(Hilatio. De Trinitate. IN. 1).”

Sabemos que no periodo em que Hilario escreveu esses livros (356-360) ele
estava em um ambiente de exilio, de predominancia ariana. O préprio Imperador
Constancio 1I apoiava a politica eclesiastica ariana. Porquanto, podemos perceber o
porqué de Hilario langar mao dos escritos do Presbitero Ario, uma vez que esses
poderiam agenciar legitimidade as suas relagoes politicas e religiosas. Moreschini e
Norelli nos informam a importancia deste exilio na obra de Hilario; vejamos:

“Entrando em contato com as doutrinas teoldgicas orientais e com os
homens que as sustentavam, Hilario se livrou da estreiteza de horizonte
que caracterizava, afinal de contas, seu Comentdrio a Mateus (...) teve a
possibilidade de aprofundar seu conhecimento do grego e, sobretudo, de
atualizar-se sobre a situacdo da controvérsia ariana (Moreschini &
Norelli, 2000: 326)”.

E no processo de exposicio, descricio e refutacio da carta de Ario que o
Bispo de Pictavium (Poitiers) arquitetou um regime de memoria que possibilitava um
tipo especifico de Trindade, que outorgaria ao regente imperial a possibilidade de
reger seu poder nos seguintes moldes: ele seria a representacao de Deus (Cristo),
mas nao Deus totalmente igual ao Pai, todavia seria aquele que faz todas as coisas,
pois Deus (Pai) cria, e a Imperador (Cristo) faz todas as coisas (Hilario. De Trinitate,
IV, 06).

Em relacio ao regime de memoria constituido pelo Presbitero Ario nos
atentamos em algumas questoes, tais como: primeiro s6 temos acesso a ele por meio
do Contra os arianos de Hilario, seu adversario; segundo, o didlogo entre ambos se
desenvolve por via tnica, ou seja, somente o Bispo conduz a discussio pois nio
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existe uma tréplica.

Com base nessas conjunturas, analisamos o regime de meméria supostamente
arquitetado por Ario. O Presbitero de Baucalis compreendia o mundo por meio de
uma forte organizagdo em categorias hierarquicas, como expressa em sua Triade.
Estas tinham divisdes extremamente organizadas e fixas. Quando o Presbitero
apresenta “Pai, Filho e Espirito Santo”, ele evidencia como deve ser estratificada
toda a organiza¢dao mental, social, politica e religiosa dos cristios e do Império.

Compreendemos que a proposta de Hilario estava direcionada a negar as
possiveis influéncias dos arianos mais radicais e a redirecionar a teoria trinitaria
construida pelos arianos moderados!'4. Assim, seu objetivo em estabelecer uma
concordia entre os dois grupos de maior representatividade na Igreja crista, os
Nicenos (em sua maioria Ocidentais) e arianos (em maior nimero no Oriente). O
que era de fundamental importancia tanto para a igreja, quanto para o Império
Romano.

Entendemos que no periodo do Imperador Constancio Il a imagem sagrada
do Principe seria obtida por meio de associagoes dessa imagem presente em
doutrinas, dogmas que eram ordenados via os usos da autoridade biblica. Isso
possibilitaria aos cristdos estabelecer uma unidade simbolica entre Igreja e Império
Romano. Nesse interim, defendemos que, mesmo com o advento do Cristianismo,
continuou havendo culto ao Imperador, pois acabava constituido via uma osmose
entre a imagem de Cristo e a do Imperador. Essa “proporcionava no contexto em
que os habitantes dos povos espalhados por quilometros ao longo do grande
império podiam celebrar seu pertencimento a uma ordem politica unica e seu
proprio lugar nela” (Hopkins, 1981: 278-279).

No entanto, devemos ressaltar, desenvolveu-se entre os clérigos cristaos
amiudes disputas para obterem o poder de associar o regente imperial a Triade
crista, ou seja, do modo como a Trindade fosse organizada influenciaria no tipo de
poder que o Imperador obteria e no préprio modus vivendi dos romanos. B nesse
processo que enfatizamos o objetivo do Bispo Hilario para estabelecer, com base na
superagao da proposta ariana balizada na autoridade biblica, um vinculo entre o
poder da divindade crista e o do Princeps romano. Pois somente assim o Imperador!>
assumia o cargo de mediador entre os homens e Deus, pois

14 BExemplo de Arianos moderados: Eusébio de Nicomédia e Fusébio de Cesareia. Esses ndo se
denominavam Arianos, mas eusebianos, pois argumentavam que ndo poderiam ser seguidores de um
Presbitero. Os eusebianos (bomoionsianos) defendiam que Cristo era semelhante a Deus. Homoi- semelhante,
ousia substincia ou esséncia (Spinelli, 2002, p. 241).

15 Estamos trabalhando neste artigo especificamente com os tipos de poder estabelecidos principalmente pelo
Imperador Constantino e seu filho Constincio II. Sabemos que houve diferencas em suas posturas politico-
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“A realeza do Imperador é a imagem do ILggos, mas como o Verbo é o
Filho cuja realeza é a imagem perfeita do Pai (#one do Deus invisivel),
assim o reinado do Imperador, por media¢do do Filho, é também
imagem do Reino do Pai. A teologia do /ygos legitima uma teologia do
poder e do Império Cristdo; sacraliza a institui¢ao imperial (Rosa, 2008:
15)”.

A transubstanciagdo dos poderes de Cristo ao Imperador, cunhada na
proposta politico-eclesiastica de Hilario, possibilitava uma aproximagao com os
atributos sagrados do proprio Deus (Pai) dos cristios. Uma vez que Cristo era homo
(igual) em owmsia (natureza) ao Pai, o regente imperial também seria um s6 com Deus,
ja que o Verbo e Deus participavam da mesma substancia. Dessa maneira, Hilario
em um habilidoso trabalho exegético enfatiza esse argumento; leiamos:

“Ungin-te, Deus, o ten Dens. Por ter dito feu, faz referéncia a natividade, sem
que desapareca a igualdade de natureza. E o seu Deus, porque sendo
nascido dele, esta em Deus. Contudo, porque o Pai é Deus, o Filho nio
deixa de ser Deus. Ungiu-te, Deus, o ten Dens: designa o que gerou e o que
¢ nascido dele; por uma mesma palavra estabeleceu-se a designacio da
mesma natureza ¢ a dignidade de ambos (Hilario. Contra os arianos 1V,

35)”,

A ratificacdo da consubstancialidade de Cristo possibilitou o estabelecimento
de um cariz especifico ao poder imperial. Com essa associacdo, o soberano, ainda
que fazendo “parte deste mundo, mas a0 mesmo tempo exterior a ele, é o mais
autorizado a cumprir a tarefa de mediador entre o céu e a terra, o que o torna um
intetrlocutor privilegiado com a divindade” (Silva, 2000: 181).

Nesse caminho, defendemos que o Bispo de Pictavium arquitetou um regime de
memoria que possibilitava um tipo especifico de Trindade, que outorgaria ao
regente imperial a possibilidade de reger seu poder nos seguintes moldes: ele seria o
Deus (Cristo) mas nao Deus totalmente igual ao Pai — aquele que cria todas as coisas
— mas possuiria o poder de fazer todas as coisas, pois Deus (Pai) cria, e o Imperador
(Cristo) faria todas as coisas. Nessa férmula politica, o Imperador seria o Deus
unigenito que era homoiosios ao Deus ingénito.

A teoria trinitaria do Bispo de Poitiers possufa um carater de moderagio e ao

religiosas, porém defendemos que existia um tipo de matriz que organizava suas legitimacdes perante as
comunidades cristas. E esse esquema, l6gico, foi iniciado por Constantino e intensificado por Constancio II.
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mesmo tempo nao determinava que Cristo (Imperador, Deus unigénito) era
totalmente igual ao Deus ingénito, bem como nao definia Cristo como um homem
que detinha caracteristicas especiais. Tal moderacio objetivava estabelecer uma
sintese trinitaria entre nicenos e arianos — mais moderados, 0 que permitiria maior
concordia e legitimidade para o poder de Constancio II.
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