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Resumo

O artigo propoe-se examinar a influéncia
do antropologismo de Feuerbach no pensa-
mento marxiano e procura rastrear as re-
percussoes antropolégicas no humanismo
do jovem Marx.

Abstract

The article tries to examine the influence of
Feuerbach's anthropologism in Marx's
thought and searches the anthropological
repercussions in the humanism of the
young Marx.

Introducéao

Quer se considere o entusiasmo
de Marx (1818-1883) pela obra de
Feuerbach (1804-1872), quer se bus-
que entender por que o materialis-
mo de ambos nao é idéntico, mister
¢ presentificar o modo como Feuer-
bach lida com o pensamento politi-
co de Hegel (1770-1831). O resultado
da revisao feuerbachiana fornece
elementos que permitem ajuizar se
Marx recorreu a este quando reivin-
dicou daquele um materialismo
mais subjetivo e ajuda a entender
por que o autor das 7eses ad Feuer-
bach (1845), “ao tentar livrar-se dos
impasses da dialética feuerbachia-
na, enreda-se em dificuldades ainda
maiores".!

'GIANNOTTY, José A. Origem da dialética
do trabalho. estudo sobre a légica do jovem
Marx. 2. ed. Porto Alegre: L&PM Editores,
1985. p. 254.

Antropologia e ateismo

Feuerbach é o representante
destacado do chamado materialis-
mo humanista ou real. Sua logo-
marca mais famosa, a antropologia
¢ o segredo da teologia, lhe deu a
fama de ateu. Segundo Feuerbach,
pensem os homens acerca de Deus
0 que queiram, o pensado é sempre
expressao mistificada do saber que
0s humanos tém acerca deles mes-
mos. Ja seu primeiro escrito, Pensa-
mentos sobre morte e imortalidade
(1830), subtrai a fé crista o preciosis-
mo teoldgico da vida eterna, fazen-
do da doutrina do além (Jenseits)
uma crenca voltada para o aquém
(Diesseits). O livro expoe uma Tha-
natodicéia, elogiando a morte como
unico antidoto eficaz contra a mile-
nar concepgao de espiritos impere-
civeis e a correspondente fascinacao
pela idéia da imortalidade, resul-
tante do fato de se negar dignidade
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ao espirito no instante de sua morte.
O panteismo do amor, a perpassar a
obra do inicio ao fim, ofusca ainda
o método da inversao como critério
de verdade. No texto seguinte,
Historia da filosofia recente de Ba-
con a Espinosa (1833), o autor ja
contrapoe claramente a razao a
qualquer forma de dogmatismo e,
seguindo a tradicao iluminista, de-
clara a natureza como alteridade a
priori do espirito. Para Feuerbach,
quem fizer o inicio com o espirito,
dele jamais se desvencilhara.

Por mais critico que Feuerbach
tenha sido com Hegel, nos anos 30,
a reducdo da dialética hegeliana a
antropologia s6 ocorre ao final da
década, a epoca em que Marx este-
ve ocupado com a tese de doutora-
do sobre a filosofia da natureza em
Epicuro (342-271 a.C.) e o atomismo
de Demdcrito (460-371 a.C.). Feuer-
bach se apercebe do estatuto metafi-
sico do conceito hegeliano de ho-
meme identifica as raizes teologicas
do anthropds politico no espirito
objetivo, quando se 1é na Filosofia
do Direito (1821) que o bourgeois é
o concreto da representacdo, o qual
se chama de homem (paragrafo
190).

Hegel nao se exime de falar do
homem, enquanto tal, no Ambito da
filosofia politica. Reconhecido este
homem é, porém, tao-somente por
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sua existéncia burguesa. Cada ser
humano é, antes de mais nada, um
homem. Nisto, diz Hegel, “todos
sao idénticos. O homem vale assim
porque é homem, ndo porque é
judeu, catdlico, protestante, alemao,
italiano, e assim por diante”. (Filo-
sofia do Direito, paragrafo 209).
Nao obstante tal nocao de homem,
em desconsideracao de sua raca,
nacionalidade, fé, classe social ou
profissdo, nao caracterizar apenas
uma qualidade superficial e abstra-
ta (nicht nur eine flache, abstrakte
Qualitit), Hegel deixa claro que o
decisivo dessa qualidade esta no
fato de os homens adquirirem,
“pela concessao dos direitos civis, a
auto-estima (Selbstgefiihl) e vale-
rem como pessoas juridicas (rechtli-
che Personen) na sociedade burgue-
sa, e a partir desta raiz infinita, in-
dependentemente de todo resto, se
produzir a equivaléncia desejada
dos modos de pensar e de sentir”
(pardgrafo 270). Em outras pala-
vras, Hegel ndo se prende ao conce-
ito de homem como forma de predi-
cacdo universal, vale dizer, para o
espirito objetivo o homem gua ho-
mem ndo é o ponto de partida das
determinacoes dialéticas. Por mais
importante que seja para ele a iden-
tidade humana, a consciéncia dela
torna-se “imperfeita (mangelhaft)”,
observa Hegel, “quando se fixa por
assim dizer como cosmopolitismo,
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para opor-se a vida concreta do Es-
tado” (paragrafo 209). A conceitua-
¢ao irrestrita de homem é reservada
por Hegel a consciéncia religiosa.
Ser homem, enquanto tal, equivale
a ser logos em sentido cristao, ou
seja, espirito. Somente sob esse as-
pecto o pensamento lhe convém.
Tal espirito afirma-se concretamen-
te em um ser carente, do ponto de
vista das necessidades, e, a0 mesmo
tempo, citoyen do universo ético da
modernidade, o Estado. O bourgeo-
is constitui, em consequéncia, o
unico ser que merece ser chamado
de homem porque ele o ¢, para He-
gel, de acordo com a representacao.

Isolando o referencial cristolé-
gico do espirito objetivo, Feuerbach
subverte o realismo politico hegelia-
no. A determinacao ontoteolégica
da representacao burguesa passa a
ter a funcao de um sujeito predicati-
vo de uma ciéncia universal chama-
da antropologia. O dogma cristao
da pessoalidade, cujo Konkretum
para Hegel é o burgués, da lugar ao
principio da esséncia humana co-
mum entre eu/ tu, isto é, a idéia de
sermos feitos a imagem e semelhan-
¢a de Deus é substituida pelo fato
de um homem ter no outro o seu
semelhante. O que Hegel ainda
localizara no alto dos céus da cristo-
logia, Feuerbach o flagra no humus
telurico das religices. A cumplicida-
de entre divino e humano ocorre,

para ele, no seio de uma dnica e
mesma substiancia natural.

A neutralizacao da representa-
¢ao hegeliana de homem, providen-
ciada pela inversao antropoldgica
de Feuerbach, é original na medida
em que nao se faz com categorias
do entendimento ou em nome da
razao, mas unica e exclusivamente
gracas aquilo que Hegel considera-
va por definicao carente de espirito:
o sentimento. “ A esséncia do cristia-
nismo”, Feuerbach nao cansa de
insistir, “é a esséncia da afetivida-
de”? Hegel nao logrou, para Feuer-
bach, captar o essencial do homem
na origem da religiao porque, como
pensador abstrato, a intimidade da
esséncia humana com a divina lhe
permaneceu inacessivel. Em conse-
quéncia, o dogma cristolégico assu-
me no hegelianismo o lugar que,
desde os gregos, a tradicao reserva
a natureza, como pedra filosofal do
discurso acerca do homem.

Alienacao religiosa
e naturalismo

O carater sentimental desse
tipo de antropologia religiosa marca
o ponto de ruptura de Marx com o
malerialismo feuerbachiano. Por

“FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do cristianismo. Trad. do
alemdo por José da Silva Branddo. Campinas: Papirus. 1988.
p. 181.
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mais concreta que a subjetividade
se afigure a primeira vista, em Feu-
erbach, ela apenas aloca para o
plano do real o que pode ser impu-
tado como mistico ao conceito em
Hegel. A religiao ndo é vista por
Feuerbach como um epifenémeno,
um elemento ideolégico suscetivel
de ser decomposto pelo entendi-
mento ou uma quimera a evaporar-
se a luz dos holofotes da razao. O
sentimento religioso afirma-se, para
o luterano Feuerbach, literalmente
como “o sonho da consciéncia des-
perta”,? portanto, a substancializa-
¢ao de tudo aquilo que no hegelia-
nismo é passivel de ser descartado
como ranco idealista. Gracas a vira-
da antropoldgica, o mais soberbo
idealismo pode ser ratificado como
“dignidade ontolégica do sentimen-
to”!

Com isso, a dialética hegeliana
fica reduzida a uma dinamica biné-
ria sui generis do ateismo. Por um
lado, Feuerbach ndao é um ateu con-
vencional, por negar a existéncia de
Deus. Por outro lado, seu ateismo é
0 mais comumente em voga, ao
manter predicados atribuidos ao
Deus cristdao, abstraindo totalmente
de um sujeito divino. “Um ateu ver-
dadeiro”, escreve Feuerbach,

“Idem. ib., p. 182,

*ALVES. Rubem. Apresentagdo. In: FEUERBACH, 4
esséncia da religido. Trad. do alemao por José da Silva
Branddo. Campinas: Papirus. 1989. p. 8.
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isto é, um ateu no sentido vulgar, nao é,
por conseguinte, apenas aquele para o
qual os predicados da esséncia divina
(die Préidicate des gottlichen Wesens)
como, por exemplo, 0 amor, a sabedoria,
a justica, nada significam, mas aquele
para o qual o sujeito desses predicados
nada é. E de forma alguma a negacao do
sujeito implica também necessariamente
a negagdo dos predicados em si. Os
predicados tém um significado proprio,
aufénomo. Eles impoem-se ao homem
pelo reconhecimento de seu contetido:
demonstram-se a ele por si mesmos e
como verdadeiros de imediato; eles
confirmam, testemunham a si mesmos.
Bondade, justica, sabedoria ndo sdo
entdo quimeras, pelo fato da existéncia
de Deus ser uma quimera, nem sao
verdades porque a existéncia de Deus é
verdade. O conceito de Deus ¢ depen-
dente do conceito de justica, de bonda-
de, de sabedoria um Deus que ndo é
bom, ndo é justo, njo é sabio, ndo é

Deus algum mas nao vice-versa.’

A verdade da religido é o ateis-
mo, para Feuerbach, porque se limi-
ta a afirmar positivamente a huma-
nidade.

Desde Agostinho (354-430), o
cristianismo registrara oficialmente
a contradicao entre monoteismo e
politeismo. Para o bispo de Hipona,
antes de chegar ao Deus desconhe-
cido, o homem precisava ser ateu
em relacédo aos deuses do paganis-
mo. Mas, lancadas uma vez as rai-
zes da fé no coracao do convertido,
nada impedia ver nas divindades

‘FEUERBACH. 4 esséncia do cristianismo. Trad. do alemao
por José da Silva Branddo. Campinas: Papirus, 1988. p. 63-4.
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pagas manifestacoes primitivas do
unico Deus verdadeiro. A religiao
crista traz, assim, o gérmen do pan-
teismo em si, na medida em que é
capaz de fazer do monoteismo um
sistema abrangente de predicados
politeistas. Disso Feuerbach tirou a
conclusao, vendo no ateismo um
panteismo invertido,® ou seja, en-
quanto Espinosa (1632-1677) trans-
forma os seres independentes do
panteismo em atributos de uma
tnica substancia, o ateismo feuerba-
chiano empresta consisténcia natu-
raliskaaspredicados. monoteistas
que, no cristianismo, fazem parte da
natureza do Deus revelado. A favor
dessa humanizacao teoldgica, Feu-
erbach invoca Lutero (1483-1546).
No capitulo 14 da Esséncia do cristi-
anismo (1841) lemos frases célebres
do reformador: “Como crés de De-
us, assim o possuis.” “Acreditas
nisso, assim o tens, mas se nao
crés, nada disso tens.” “Por isso,
como acreditamos, assim acontece
€onosco. Se o temos por nosso Deus,
certamente nao sera nosso demonio.
Mas, se nao o considerarmos como
nosso Deus, por certo nao sera nos-
so Deus...”. Feuerbach apostrofa:

Portanto, quando creic em um Deus,
assim fentho um Deus, isto é, a fé de
Deus é o Deus do homem. Se Deus é

Aquiloe assim é o que creio, e do modo
como creio, o que é a esséncia de Deus
sendo a esséncia da 1€ (...) Que Deus
seja um outro ser é apenas ilusao, fanta-
sia. Que ele é a tua propria esséncia,
declaras com o fato de ser Deus um ser
para ti. O que é, entao, a fé senao a cer-
teza do homem, a certeza indubitdvel de
que a sua esséncia prépria e subjetiva é
a esséncia objetiva, absoluta, a esséncia
das esséncias?.”

Em resumo, o mundo da fé é
um mundo de ilimitada subjetivida-
de (unbeschrdnkte Subjektivitid,
onde Deus é 0 Tu do homem (/m
Glauben ist Gott das Du des Mens-
chen), uma forma tradicional de
existencialismo, para o qual Deus
tem o homem por pressuposto.

O absoluto das religioes nao
passa, para Feuerbach, da objetiva-
¢ao de necessidades inerentes ao
homem e, como tal, carece de um
nucleo préprio, sobre-humano, o
qual pudesse sustentar o discurso
dogmatico da teologia crista. Nao ¢
Deus que se aliena, tornando-se
homem sem, contudo, perder sua
fisionomia no dogma cristologico.
Ao contrério, sdo os humanos que,
relacionando-se consigo mesmos, se
auto-alienam em um outro deles
proprios, sem deixarem de ser o que
sempre foram -- simplesmente hu-
manos. Diferentemente do que
ocorre em Hegel, a alienacao adqui-

“em. Principios da filosofia do futuro. Trad. do alemao por
Artur Mordo. Lisboa: Edigdes 70. p. 20.

"Idem. A esséncia do cristianismo. Trad. do alemdo por José
da Silva Branddo. Campinas: Papirus, 1988. p 168.
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re com Feuerbach uma dimensao
negativa, na medida em que dela o
homem resulta como objeto. “A
religiao”, constata Feuerbach,

é acisao do homem consigo mesmo: ele
estabelece Deus como um ser anteposto
a ele. Deus ndo é o que o homem ¢, o
homem ndo é o que Deus é. Deus é o ser
infinito, 0 homem o finito; Deus é perfei-
to, o homem imperfeito; Deus é eterno,
o homem transitério; Deus é plenipoten-
te, 0 homem impotente; Deus é santo, o
homem pecador. Deus e homen sao
extremos: Deus é o unicamente positivo,
o cerne de todas as realidades, o homem
é unicamente negativo, o cerne de todas

as nulidades®

Em suma, abstraindo predica-
dos de si, os homens dao a luz De-
us.

Como o produto dessa aliena-
¢ao se caracteriza pelos melhores
predicados, os atributos mais subli-
mes, as propriedades mais edifican-
tes, ao crid-lo o homem fica total-
mente pauperizado, ja que se des-
poja daquilo que predica a Deus.
Sob este ponto de vista, o processo
de alienacao revela-se absolutamen-
te negativo para o homem e plena-
mente positivo para Deus. “Quanto
mais subjetivo”, insiste Feuerbach,
“quanto mais humano for o Deus,
tanto mais despoja-se o homem da
sua subjetividade, da sua humani-
dade, porque Deus é em si e por si 0

“Idem. ib. p. 77.
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seu ser exteriorizado (...). Somente o
homem pobre possui um Deus ri-
co” 2 Por outro lado, Feuerbach nao
admite que o homem possa criar
algo que nao seja Deus. Sua critica a
teologia dogmatica visa manter o
essencial do cristianismo, na tradi-
¢ao luterana, pois somente em Deus
os homens sao capazes de manter-
se proximos a si mesmos, quer di-
zer, o que Hegel dissera do espirito,
Feuerbach predica tout courta con-
dicao humana. As supostas virtuali-
dades de um trabalho do conceito
os humanos tém agora acesso gratu-
itamente, gracas a sua natureza. "A
religido, pelo menos a crista” ensina
Feuerbach,

é o relacionamento do homem consigo
mesmo (Das Verhalten des Menschen
zu sich selbsf ou, mais corretamente,
com a sua esséncia, mas, o relaciona-
mento com a sua esséncia como se fosse
uma outra esséncia. A esséncia divina
ndo é nada mais do que a esséncia hu-
mana, ou melhor, a esséncia do homem
abstraida das limitagdes do homem
individual, isto é, real, corporal, objeti-
vada, quer dizer, olhada e adorada
como uma outra esséncia, diversa da
sua, propria dela mesma -- eis por que
todas as determinacdes (Bestimmungen)
da esséndia divina sdo determinagdes da
esséncia humana.'’

A verdadeira religiao é antro-
pologia, para Feuerbach, por ser

‘Idem. ib. p. 72, ll6.
™ Idem. ib. p. 57.
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cristologia. Com isso, o materialis-
mo humanista de Feuerbach da a
mao a palmatdria, reconhecendo-se
devedor a uma concepg¢ao de huma-
nidade que tem na idéia crista de
homem o seu referencial ultimo.
Reivindicar o subjetivo como inde-
clinavel para o novo materialismo
significa romper com o romantismo
sensualista que faz, em Feuerbach,
do homem a medida de todas as
coisas, a ponto de cada homem
gerar a figura neotestamentaria do
Cristo da fé como produto da essén-
cia humana."

Humanismo e a perda do
senso politico

Ponto neurélgico da inflexao
antropolégica de Feuerbach é a
figura do homem como eixo de
toda e qualquer teoria, nao exclui-
do o discurso religioso. Também
predicados divinos, aparentemente
os mais longinquos do ser humano,

1“0 Deus que é 0 homem, portanb, o Deus
humano, isto &, Cristo, é apenas o Deus do
protestantismo. Oprotestantismo j& ndo se
preocupa, como o catolicismo, com o que
Deus € em sfmesmo, mas apenas com o que
Ele é para o homern; por isso, ja ndo tem
como aquele nenhuma tendéncia
especulativa ou contemplativa; j4 ndo é
teologia, é essencialmente apenas cristologia,
isto &, antropologia religiosa.”
FEUERBACH. Principios da filosofia do
futuro. Trad. do alemédo por Artur Mordo.
Lisboa: Edigoes 70, 1988. p. 37.

tém no homem o seu suporte natu-
ral. Tal sujeito é malerialista porque
ndo ha negacgdo, privacao ou aliena-
¢ao imaginaveis que nao o tenham
por agente. Marx nao nega o mate-
rialismo de Feuerbach. Mas ao ho-
mem natural feuerbachiano falta o
subjetivo, segundo Marx, pois nele
imaginacao e realidade sao indistin-
guiveis.

Como uma idéia nao pode
alienar-se sendo no homem que a
concebe, o subjetivo vindicado pelo
novo materialismo visa o bourgeois
em sua ignorada auto-alienacao ou,
como a Décima tese formula, “o
ponto de vista do velho materialis-
mo € a sociedade burguesa”, o mes-
mo que é obrigado a “dividir a soci-
edade em duas partes, da qual uma
paira acima dela” (terceira Tese).
Seja como representacao, seja como
fantasia, o burgués nao subsiste sem
a reduplicacao do humano, a qual
cabe eliminar pela praxis revolucio-
naria, ausente tanto em Hegel
quanto em Feuerbach. Tal critica ao
burgués, em nome “da sociedade
humana ou da humanidade social
(gesellschaftliche Menschheif), o
ponto de vista do novo materialis-
mo (décima Tese), é mantida pelo
velho Marx. Em uma laconica refe-
réncia ao paragrafo 190 da Filosofia
do Direito, ele compara, n’ O capital
(1867), o homem burgués a merca-
doria. Semelhante a essa, “na socie-
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dade burguesa um general ou um
banqueiro exercem fungoes impor-
tantes, enquanto ao homem como
tal (der Mensch schlechthin) esta
reservado um papel bem sérdido”
(Livro [, sec. 1, cap. 1), assim como a
praxis, em Feuerbach, “apenas é
concebida e fixada em sua manifes-
tacao (Erscheinungsform) sordida-
mente judia” (primeira Tese).

O confronto com o antropolo-
gismo de Feuerbach nao constitui
um regresso a Hegel, o que teria
imposto aos posteros a tarefa de
pensarem a C(iéncia da Logica
(1812/16) e O capital como o siste-
ma por exceléncia da era moderna.”?
A elaboracao do conceito de aliena-
¢ao, que leva Marx a rever sua rela-
¢ao com o velho materialismo nas
Teses, nao obedece ao regime da
integracao dialética de estilo hegeli-
ano. Ela opera com pressupostos
que sao continuamente repostos
pela efetividade do fenémeno, a
ponto de algo tao prosaico quanto
uma mercadoria acabar recheado
de sutilezas metafisicas e extrava-

12 s textos abrangentes de R. Fausto tém a seu favor o fato
de ndo anacronizarem o p ) marxiano, do a
analitica social deste & multiplicidade contemporinea das
formas Iégicas, e tampouco tentarem atualizar Marx com ajuda
de jogos de li de linhag Por outro
lado, o autor subestima as peculiaridades da dialética do espirito
objetivo, com vistas & preeminéncia da logicidade da Filosofia
do Direito. Cf. FAUSTO, Ruy. Marx: ldgica e politica;
investigagdes para uma reconstrugdo do sentido da dialética.
Sao Paulo: Brasiliense. 1983-87. 2v.

n wittge
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gancias teologicas.” O que o jovem
Marx ainda tem para opOr ao misti-
cismo real e as explicacdes aleatori-
as da economia politica corrente ¢
aquilo que o separa de Feuerbach e
de Hegel, ou seja, a idéia de um
humano que nao plagiasse o sujeito
feuerbachiano, indevassavel como
Deus no cristianismo, nem fosse
concorrer com o bourgeois hegelia-
no, dividido entre uma existéncia
privada e outra publica.

A dificuldade em sustentar tal
postura, como humanista, advém
da impossibilidade de definir o que
vem a ser o individuo sob um visor
naturalista. A predilecao do jovem
Marx pela animal politico classico o
induz a generalizar para a espécie o
que em Aristételes (384-322 a.C)
perfaz a gestao regular do ofkos.
Satisfazer necessidades é uma exi-
mia funcido da economia. Ela nao
exige individuos, basta que haja
consumidores a disposicao. A liber-
dade é, em contrapartida, pensada
na modernidade como direito e nao
como necessidade. A idéia de fun-
damentar tal direito em uma classe
social implica dar vida a um ser
social genérico (gesellschaftliches
Gattungswesen), totalmente consci-
ente da privacao econdmica, a pon-
to de sua emancipacdo nao mais

* MARX & ENGELS. Das Kapital. Bd. 23. Berlim: Dietz,
1972, p. 85.
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ocorrer individual senao coletiva-
mente. O que faz do proletario um
homem, em Marx, é aquilo que o
capitalismo tem a longo prazo de
humano, quer dizer, o poder de
for¢a-lo a sair do reino dos careci-
mentos para o desfrute do reino da
liberdade. Por um lado, tal subjeti-
vagdo da espécie, via autoconscién-
cia radical da alienacao, constitui
uma alternativa para aquilo que,
respeitadas as diferencas, Hegel e
Feuerbach tém de antiaristotélico.
Por outro lado, o subjetivismo deste
moderno animal politico apenas
serve de cobertura tedrica a propo-
sicoes do jovem Marx, de acordo
com as quais a natureza fora do
homem nada é para o homem, ou,
comparada com os homens vivos,
que tudo fazem, a historia nada é
senao a atividade de homens verda-
deiros rumo a seus objetivos.
Enquanto existia a comunidade
de Estados do chamado real socia-
lismo, havia boas razoes para admi-
tir que g teoria marxiana tinha em
seu nugcleo um préton politico que
conferia peso atdmico ao discurso
social revolucionario. Tal realismo
politico evaporou-se, como sabe-
mos, qual bolha de sabao. A discri-
¢ao tedrica com que a esquerda pds-
muro se despediu da revolucao foi
menos devedora a um oportunismo
circunstancial do que a constatacao
banal de que no verso da medalha,

cunhada por Hegel com o aforismo
“0 que é racional é efetivamente
real” e vice-versa (Filosofia do Dire-
Ito/ prefacio), nao ha, além do me-
tal, nada a descobrir. Durante déca-
das, marxistas de todos ao couleurs
entenderam ser tarefa do materialis-
mo histérico identificar, com as
lentes marxianas do trabalho aliena-
do, a composicao dialética do metal,
para a partir desse know-how po-
der discorrer sobre as superestrutu-
ras politicas, juridicas, artisticas e
religiosas do outro lado da meda-
lha. Essa forma plastica de lidar
com a dialética em ritmo binario,
virando o mundo ao avesso, trilhan-
do caminhos que vao de la para c4,
conectando o infra com o supra, o
topo com a base, permutando céu
com lerra e assim por diante, consti-
tui a logomarca do materialismo
humanista de Feuerbach. A ativida-
de, o subjetivo, a praxis que Marx
injeta com o trabalho alienado nas
constelacoes feuerbachianas, a par-
tir dos Manuscritos econémico-
filoséficos (1844), justifica falar em
um novo materialismo. Mas a ma-
neira peculiar como, ao lado da
critica econémica, Marx se posicio-
na criticamente frente & Fenomeno-
logia do espirito (1807), desacoplan-
do o trabalho da formagao, ja pre-
nuncia o vacuo politico em sua obra
de maturidade. Sob esse aspecto, o
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adeus ao trabalho anacroniza,
apos um longo détour sécio-econd-
mico, explicacdes cientificas que, ao
longo de um século, concederam
dignidade filoséfica ao fato de o
legado intelectual de Marx carecer
de uma teoria politica satisfatéria.
A abstinéncia tedrico-politica
de Marx, contrastando com sua
abordagem fulminante do sistema
capitalista, tem sua raiz na virada
antropologica de Feuerbach. Ela
neutralizou cedo os elementos dis-
pares da filosofia politica de Hegel
e substituiu, via alienacao, o inicial
confronto marxiano com o espirito
objetivo por uma original critica ao
espirito subjetivo, Jocus da dialética
do trabalho alienado e da explora-
¢ao de uma classe por outra. Com
isso, Marx pode poupar-se ao exa-
me das razdes que levaram Hegel,
nao obstante os estudos de Smith
(1723-1790), Say (1767-1832) e Ricar-
do (1772-1823), a deixar intacto o
campo da economia politica (Staat-
sc’ikonomie) como ciéncia positiva,
confiando ao entendimento a desco-
berta da racionalidade que coman-
da os principios simples da coisa
(Sache), a partir da infinda quanti-

* Cf. HABERMAS, liirgen. Die Krise des Wohlfahrtsstaates
und die Erschopfung utopischer Energien. In: Die neue
Uniibersichilichkeir. 4. Aufl. Frankfurt/Main: Suhrkamp,
1990, p. 141-62: ANTUNES, Ricardo. Adeus ao trabalho:
ensaio sobre as metamorfoses e a centralidade do mundo do
trabalho. Campinas: Cortez, 1995,
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dade de detalhes com os quais a
nova ciéncia se confrontava por
dever de oficio (Filosofia do Direito,
paragrafo 189). Nao é evidente por
que Hegel, depois de haver assina-
lado no inicio do livro que cada um
é, querendo ou nao, filho de seu
tempo, tenha desistido de investir o
espirito objetivo em uma ciéncia
Cuja origem, para ele, se confunde
com o surgimento da modernidade
(dlie in neuerer Zeit als ihrem Boden
entstanden jist).

Em suma, Marx ndo se deu
conta de um dado a flor da pele do
espirito objetivo. Por mais idealista
que seja a configuracdo que esse
dado adquiriu com Hegel, sua per-
cepcao constitui condicao sine qua
non do materialismo histérico, a
saber: o Estado é um pressuposto
do humanismo pOs-renascentista,
nao menos na tradicao politico-
filosofica anglo-saxa do que na filo-
sofia politica continental.

Conclusio

O exposto contraria ensaios
que, resgatando o pensamento mar-
xiano para a contemporaneidade,
fazem da insensibilidade politica do
velho Marx uma virtude tedrica.
Com base no materialismo histérico
ter-se-ia, assim, a obrigacao de ex-
pedir aos agentes sociais o atestado
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de 6bito da modernidade®® ou, no-
minimo, atestar a suas ilusoes
emancipadoras o carater de uma
necessidade transcendental.’® Tais
elaboracoes filosoficas tomam, em

 Cf. KURZ, Robert. O colapso da modernizacdo; a
derrocada do socialismo de caserna a crise da economia
mundial. Trad. do alemdo por Karen E. Barbosa. 3. ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1994.

6 Cf. GIANNOTTL. Trabalho e reflexdo;
ensaios para uma dialética da sociabilidade.
Séo Paulo: Brasiliense, 1983, p. 15-57/360-74;
Apresentagéo do mundo. Consideragoes
sobre o pensamento de Ludwig
Wittgenstein. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

nome do sistema produtivo de mer-
cadorias ou por respeito a sociabili-
dade humana, o Estado moderno
como caricatura par excellence de
uma atualizada ciéncia politica.
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