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Resumo

Este artigo tenta mostrar o fundamento
filos6fico da pegagogia social de Paul Natorp
bem como as propostas concretas que derivam
do seu conceito filoséfico do sujeito.

Abstract

This article tries to show the philosophi-
cal grounds of Paul Natorp’s social pedagogy as
well as the concrete proposals that can be deri-
ved from his concept of subject.

1. Antecedentes

Ao falar do sujeito em Paul Na-
torp, importa primeiramente definir o
campo de falar e diferenciar os modos
de falar. Podemos observar na recep-
¢do da sua obra duas vertentes con-
trarias: a preponderantemente filos6-
fica, criicando a falta de nitidez nos
conceitos de Natorp em suas obras
mais pedagégicas, e a forgosamente
pedagégica, que tenta ignorar o fun-
damento filoséfico da sua pedagogia.
No meu ver ambas as vertentes ndo
fazem jus ao autor, pois seu interesse
e seu engajamento politico, em fun-
cao do sujeito concreto e histérico, ndo
comegam apenas em 1909, como Win-
terhager e outros criticos filoséficos
querem supor, principalmente ao falar
de uma obra tardia (1975, 3; 200). W.
Fischer e Ruhloff, apesar do mérito de
resgatar a memoria do autor e pensa-
dor, fazem uma leitura exclusivamen-
te pedagoégica. Se observamos o hist6-
rico das publicag¢tes de Natorp, desco-

brimos uma é&nfase mais forte em
assuntos politico-pedagégicos a partir
de 1905, resultando numa variedade
muito grande de matérias que tenta se
posicionar perante as exigéncias
pedagdgico-politicas da época e res-
ponder a elas. Contudo, a reflexao de
Natorp sobre Condorcet e Pestalozzi
deu seus primeiros frutos em 1894 e
chegou ao seu primeiro auge com a
Sozialpddagogik em 1899, enquanto
obras claramente filoséficas, como Os
fundamentos légicos das ciéncias exatas e
Kant e a Escola de Marburg , foram
escritas e publicadas em 1910 e 1912,
respectivamente.

Importa observarmos que o su-
jeito em Paul Natorp nunca ¢ genéri-
co, atemporal ou abstrato, precisando
ser pensado em sua concretitude
histérica e dentro das condicdes
concretas da sua formagao, pois essas
condicdes facilitam a sua formagao ou
a impedem. Trata-se, pois, do
desenvolvimento da pessoa humana
em sua plenitude. Em funcdo disso,
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Natorp preocupa-se mais com a pes-
soa humana e com as condi¢5es neces-
sdrias para o seu pleno crescimento do
que com a nitidez e a exatidao dos
conceitos filoso6ficos. Por causa disso,
conceitos como sujeito, individuo,
pessoa nao se apresentam
filosoficamente bem definidos, mas
como expressdes quase sindénimas
para a pessoa humana em sua concre-
titude e generalidade.

Compreendo como  humanitas o
desenvolvimento completo das condi-
¢6es da vida humana, como formagao
humana. A humanitas nio é um desenvol-
vimento unilateral das capacidades inte-
lectuais ou morais ou estéticas, ainda
menos o das forgas meramente fisicas do
trabalho ou do deleite. E, pelo contrario,
o desenvolvimento de todos esses lados
do ser humano em seu relacionamento
saud4vel, normal e, por assim dizer,
justo. E um relacionamento em que se
estimula mutuamente 0 maximo e se
obstaculiza o minimo. (1894, 2)

Com essas palavras, Natorp
inicia a sua primeira obra pedagégica,
especificando em seguida em que tipo
de molde tal formagdo deve se reali-
zar. Este molde constitui o seu princi-
pio formativo e para o qual essa for-
magao se torna formativa mediante o
proprio formado: a comunidade. Para
podermos compreender bem o pensa-
mento de Natorp, nao podemos nos
esquecer dessa reagao reciproca, que o
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proprio Natorp descreve de forma
seguinte: “Toda a formacio do indivi-
duo, sejam seus caminhos tao curiosos
como forem, depende finalmente do
seu relacionamento com a comunida-
de, da qual ele provém e na qual ele
deve crescer. Tudo isso de maneira
bastante decisiva, pois essa formagao
efetivara resultados na mesma comuni-
dade” (1984,1).

Neste momento, a realidade
concreta dessa comunidade torna-se
decisiva, pois é nela que o formando
vivencia a justi¢a e é formado median-
te a justica. Neste sentido, mesmo uma
formacgdo de nivel mais elevado nio
pode significar um isolamento da
base, mas quanto mais elevada for
uma formagédo, tanto mais ela deve
estar préxima do mais simples e singe-
lo ser humano, do geral, pois “a for-
magéio é sempre e em todos os aspec-
tos uma causa da comunidade” (1894,
3). Nao se deve denominar de comuni-
dade uma convivéncia de individuos
forcada por uma lei externa e Natorp
acrescenta de maneira programaética:

Uma tal comunidade que se estende por
toda a vida humana ¢é possivel
exclusivamente mediante uma
comunidade de formacao. Esta formagio
atinge por sua natureza todos os aspectos
do ser humano ao mesmo tempo. A for-
magao atinge, primeiro, a comunidade e,
através dela, o individuo, numa relagiao
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harmoniosa. Tal formagdo ndo permite
um desligamento da formagéao superior
do chao s6lido de uma vida sadia,
regulamentada pelos impulsos, nem uma
permanéncia em regides inferiores que se
afastariam das altitudes da humanidade.
Sua lei é a da igualdade, que significa
justica. Comunidade, no seu sentido mais
profundo, exige irrecusavelmente igual-
dade pois ndo é possivel ascender as
altitudes da humanidade a néo ser na
comunidade e pela comunidade. (1894,

3)
Aqui, a reciprocidade e o
entrelagamento entre sujeito e

comunidade, entre cidaddo e estado,
entre a fundamentacdo filoséfica e a
realizagédo pedagégico-politica
tornam-se mais visiveis. Importa colo-
carmos essas exigéncias de Natorp na
Alemanha prussa do inicio do século,
quando a escolaridade era um privilé-
gio de poucos e a formagio de nivel
superior restringia-se a alta burguesia,
num sentido bem marxiano.

2. Os conceitos basicos
do pensamento de Natorp

A Festschrift, dedicada a Natorp
por alunos e amigos em 1924 por oca-
sido do seu aniversdrio de 70 anos,
cita um discurso do seu antigo orien-
tador, Hermann Cohen, que assim o

elogia:

Do impulso e da forca que este homem

dera a amizade surgiu a filantropia,
conseqiiéncia de toda a sua filosofia.
Segundo esta, formagio e educagdo,
ensino e ciéncia devem estar voltados
para a totalidade do povo. S6 uma peda-
gogia social podera constituir a verdadei-
ra politica escolar, e s6 na base da homo-
geneidade do sistema escolar a nagdo
pode fundamentar e fortalecer a sua
unidade. (1924, 6)

Esse pensamento estd intima-
mente ligado a filosofia de Natorp,
nunca conceituada como um sistema
fechado, mas uma idéia que significa-
va uma dire¢do de pensamento, um
fieri e procedere. Diante disso, o sistema
de filosofia pode significar “nada mais
que a autolibertagao do vivenciar em
determinada época mediante o conhe-
cimento de uma totalidade na proble-
matica contida (Problemgehalt) da mes-
ma época” (1924, 8). Ou seja, cada
problema isolado se apresenta como
pars pro toto da complexidade dos
problemas existentes. Tal conceito de
filosofia como autolibertagao constitui
a maior dificuldade na tentativa de
entender corretamente aspectos mais
separados nesta complexidade de
pensar.

2.1 O monismo correlacional
O que chama a atengao nos escri-

tos pedagégicos de Natorp é a énfase
dada a vontade. Para ndo incorrer no
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erro de uma interpretagao voluntarista
faz-se mister esclarecer os significados
desses conceitos no seu pensar filos6-
fico.

Dentro da sua estrutura neokan-
tiana, ele vé o pensamento humano
como uma busca da verdade, esclare-
cendo dentro dele mesmo as condi-
¢oes da verdade e definindo-as em seu
contexto, constituido por indmeras
relagGes. Essa auto-relagdo interna nao
permite fundamentagdes definitivas,
mas a fundamentacdo mitua de con-
ceitos que tende ao infinito. “Pensar é,
para Natorp, a ativagao processual de
um sistema de relag¢ées e correlacdes,
em que cada conceito realga algo pe-
niltimo, sendo esse infinitamente
conectado de tal modo que cada defi-
nigdo de fatos permanece proviséria
(inabsolut), porque os elementos da
sua definigao se perdem no infinito”
(Jegelka, 1992, 63).

Tal pensar nao se direciona para
um ser, para uma coisa ou para um
fato, mas tenta, enquanto funcio ativa
da inteligéngia, conectar o variado e o
multiforme numa unidade, dissolven-
do para isso o aparentemente facticio
em relagbes. A relagio sujeito - objeto
torna-se uma relagao de infinitas cone-
x0es e sua correla¢do indissoluvel
impossibilita a separagao e a atomiza-
cao.
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Essa continuidade de correlagées
universais faz-se presente em conheci-
mento e acdo, em teoria e préaxis, em
natureza e cultura, em légica e politi-
ca, em homem e comunidade, em
comunidade e formag&o, em formagio
e ser humano.

O ser humano s6 se torna ser humano
mediante a comunidade humana. (...)
Mas o homem nio cresce sozinho, nem
um ao lado do outro, sob condi¢cdes mais
ou menos iguais, mas cada um sob a
influéncia multilateral permanentemente
retroativa. O individuo é, no fundo, uma
abstracdo, igual ao atomo do fisico. No
que diz respeito aquilo que o torna ser
humano, o homem néo é primeiramente
individuo para posteriormente entrar na
comunidade com outros. Sem essa comu-
nidade, no entanto, ele nem é um ser
humano. (1899, 90)

Disso resulta uma conseqiiéncia
eminentemente pratica: cada desequi-
librio em formagdo e classificagio
social, da maneira como elas sio feitas
por uma nagao organizada em classes
sociais, ndo conduzird ao maior des-
dobramento possivel do ser humano.
Devido a isso, Natorp condena cada
forma de desigualdade, de injustica e
de falta de liberdade como violagio da
idéia da humanitas. S6 a razdo pode
legitimar o poder, nao o poder facticio,
no sentido de Maquiavel, ou o histori-
camente surgido, como no caso das
monarquias dinasticas. Cada forma de
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sociedade de classes contradiz a esse
principio da continuidade de correla-
¢Oes universais/compenetrantes.
Conseqiientemente, cada organizagio
de trabalho deve atingir as camadas
mais altas da sociedade, cada organi-
zacdo de formagdo, os niveis mais
inferiores, para que essa compenetra-
¢do mutua se faga viavel.

2.2 Conhecimento e dever

Para os neokantianos de Mar-
burg, o ser presente é conhecido como
uma fungdo do pensamento, como um
degrau de realizagdo, perante a qual
(fungdo) a idéia, o dever e o desafio
infinito tém prioridade. Cabe a ética
definir o dever (Seinsollen) por concei-
to e efeito, descobrindo no dever a
idéia da liberdade. Nisso, a criacio
pensativa antecede o cosmos exterior
e também a experiéncia. Natorp vé o
ser humano livre para por o objeto
que deve ser de tal forma como a lei
do dever o prescreve, ou seja, inde-
pendente da experiéncia. A colocagao
do dever, enquanto independente da
experiéncia, é uma colocag¢do incondi-
cional, e a liberdade, como idéia regu-
ladora, é por isso incondicional e
colocada enquanto tal. “A experiéncia
do dever é superior a experiéncia
sempre condicional em valor significa-
tivo e originalidade. ‘Colocacdo’ é

para Natorp a forma bésica relacional
do conhecimento condicional e incon-
dicional; dela deriva toda a experién-
cia, ndo como tomar conhecimento de
fatos absolutos, mas como ato criati-
vo” (Jegelka, 1992, 71s).

Sendo assim a condicionalidade
do conhecimento permanece relacio-
nada a incondicionalidade do dever,
pois s6 na experiéncia concreta o
dever pode-se fazer valer como algo
que transcende a finitude. Natorp vé
cada movimento da atividade humana
como uma expressao basica de uma
tendéncia que em seu nucleo se direci-
ona ao infinito.

Impulso, vontade e razao formam, segun-
do Natorp, os patamares criativos de
uma aspiracio individual, e a eles corres-
pondem determinadas virtudes que
devem ser realizadas na vida individual
e comunitaria. As fun¢des individuais e
sociais devem ser, em geral, paralelas.
Assim, forma e matéria da vida individu-
al e social confundem-se. Como forma de
vontade da comunidade, Natorp mencio-
na a organizacao social do trabalho como
correspondente do impulso. E a razao da
comunidade, que é semelhante a cons-
ciéncia individual, é definida como criti-
ca social dirigida para o melhor. Dai as
classes fundamentais do trabalho social
derivam como atividades econdémicas,
governamentais e formativas. (Jegelka,
1992, 72)

Aqui o entrelagamento de filoso-
fia, ética e pedagogia fica mais claro: o
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desafio comum delas é identificar a
diferenca entre ser e dever ser, reali-
zando o dever de acordo com a idéia
da humanitas.

Como, segundo a opinido de
Natorp, individuo e comunidade sé
podem existir num equilibrio correla-
cional, ele exige uma atribuicdo igual
de dignidade, valor e importancia de
cada um, exclui privilégios, exige
direitos e liberdade iguais. “S6 quan-
do a relagao entre individuo e comu-
nidade fundamenta-sé neste equili-
brio, a lei da comunidade pode exigir
validade geral. S6 neste momento é
possivel que o individuo atue segun-
do aquele imperativo que exige que a
maéxima individual se torne lei univer-
sal” (1992, 73).

3. As fontes do pensamento
de Natorp

J& em sua primeira exposigao
sobre pedagogia, escrita em dezembro
de 1890, Natorp segue o Leitmotiv de
uma idéia de educacgao: formar o ser
humano para um ser humano. Para
isso, ele busca uma posi¢io humanis-
ta, que "busca no homem o que ele
deve ser”. Apesar de a pedagogia nao
poder prescindir da autoridade, o
objetivo da educagdo ndo pode ser o
de levar a uma obediéncia cega as
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autoridades, mas, mediante a forma-
cao de juizo, a experiéncia prépria, o
despertar do autoconhecimento e do
esforgo proprio chegar a uma auto-
formagdo. Aqui se mostra a forca ex-
plosiva do pensamento natorpiano:
ndo querer educar para obedecer. Ele
estava numa oposi¢io diametral a
vigente ideologia estatal do império
alemao com a sua énfase dada a auto-
ridade, a submissdo e a obediéncia.
Trés pensadores tornaram-se
importantes para o pensamento de
Natorp: Platdo, Rousseau e Pestalozzi.

3.1 Platao

A teoria de Platdo sobre politica
e educagio servia para Natorp funda-
mentar uma critica politico-pedagégi-
ca. A partir da consciéncia de uma
unidade entre ética, estado e educa-
¢do, ele argumenta em favor de um
direito e de uma obrigagao, levantan-
do a voz contra uma organizacao do
estado que ele condenava e trabalhan-
do em favor de uma organizagdo que
corresponderia a correlagdo ideal entre
individuo e comunidade. Ele acrescen-
ta a fungao educativa as fun¢ées eco-
némicas e juridico-politicas do estado.
Uma socializagio extensissima da vida
inteira é, para ele, a garantia mais
segura para a unidade interna, para a
eficiéncia e para a durabilidade da
comunidade humana. Todos os mem-
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bros desse estado ideal teriam direitos
e obrigagdes iguais e, mediante eles, a
mesma possibilidade de determinar e
de aprender a determinar o espfrito
dessa comunidade, sendo que a for-
magdo humana procede exclusiva-
mente dentro da comunidade huma-
na, que s6 se desenvolve mediante a
formacdo de seus membros.

Formacéo e comunidade sdo totalmente
reciprocas, e a essa reciprocidade indisso-
lavel aponta para o conceito de pedago-
gia social. Nele, formagio e comunidade
fundem-se de maneira programatica. Ele
remete ao desafio de socializar a educa-
¢ao numa comunidade determinada e
formada por todos. Tal pedagogia social
preservaria da dureza da realidade o
ideal da ‘comunidade de formacio medi-
ante a formacdo da comunidade’. (1992,
49s)

E decisivo que o préprio estado
fique consciente dos seus préprios
pressupostos para essa formacao, ja
que ¢ formador de fato, segundo a
realidade ficticia dele e segundo os
pressupostos incluidos na realidade
em transicdo. Por isso, Natorp nao
aceita a idéia do estado de classes
como Platdao propde. Ele considera
decisivo que representantes de todas
as classes participem de todas as fun-
¢Oes, isto é, da economia, do exército
e do governo.

O individuo tampouco deve ser mutila-
do por uma formac@o unilateral e sepa-
rado de suas forcas béasicas. O estado
nunca pode tornar-se uma unidade
verdadeira se certas classes permanecem
limitadas a determinadas fungbes pois,
caso contrdrio, estas véem violado seu
direito de participar das fungbes bésicas.
A explanacio de Platao ndo abrange a
conseqiiéncia do seu préprio principio: a
comunhdo da propriedade, somada a
organizagao de vida e a formagao. (1992,
51)

Alcangar esse nivel seria o ponto
ético da luta de classes: conduzir além
de todas as fronteiras para um socia-
lismo da paridade dos livres e iguais
em direitos e obrigag¢des. Aplicando o
conceito do bem de Platido para todas
as classes, Natorp exige para todos os
seres humanos direitos e chances i-
guais, numa comunidade que se es-
tende a propriedade, & organizagdo
de vida e a formagao, sem qualquer
coacdo externa, mas na base de volun-
tariedade, do conhecimento do bem e
do querer fazer ético.

3.2 Rousseau

No pensamento de Rousseau,
Natorp vé a continuagao legitima de
uma tradicdo de pedagogia critica que
remonta a Platao, principalmente por
ele pensar a educagao no contexto da
reforma da sociedade. Realcando o
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famoso retorno a natureza e postulan-
do uma igualdade bésica de todos, ele
conduz ao contrato social, segundo o
qual o relacionamento entre gover-
nantes e governados pode ser pensa-
do exclusivamente como um relacio-
namento de obrigacGes e contratagées
reciprocas a base de direitos iguais.
Ao mesmo momento, Natorp critica
Rousseau por atingir os principios da
democracia politica sem, contudo,
chegar a exigéncia de um comunismo
baseado em igualdade e liberdade. O
pecado original do individualismo
nao foi superado em Rousseau, nem o
egoismo que se fundamenta na pro-
priedade particular.

Ele identificou corretamente a
importdncia dada a comunidade em
uma educagdo comunitaria e igual a
partir dos primérdios segundo a von-
tade comum, enfatizando que o livre-
arbitrio nio se engajard por si mesmo
pelo interesse comum.

3.3 Pestalozzi

Vérias vezes Natorp tratou do
pensamento de Pestalozzi. Em seu
conceito de humanismo, Natorp base-
ia 0 seu conceito da “autoformacao da
humanitas”. O que na Politeia de Platio
ainda era mera teoria, torna-se em
Pestalozzi uma pedagogia concreta,
experimentada nas mais diversas
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situages educativas e educacionais.
Isso é possfvel, quando a educagio se
coloca sem restrigdes frente as trans-
formagdes da sociedade.

No pensamento de Pestalozzi, Natorp
encontra a certeza de que o verdadeiro
trabalho social ¢ elevar o ser humano a
sua verdadeira humanitas, o que significa
néo apenas uma luta pela ciéncia, mas
também pelo coragio e pelo intelecto,
através da formacdo. A grandeza de
Pestalozzi consiste, para Natorp, no fato
de ele ter fundamentado a formacio na
questdo social e a questdo social na for-
magio humana, mostrando que, na aspi-
ragao por igualdade politica e econémica,
o desempenho da ciéncia e da ética é
indispens4vel. No meio de uma socieda-
de totalmente desarmoniosa e desumana
pode-se alcancar a harmonia das forcas
bésicas s6 quando trabalho e formagao
s80 reconduzidos numa organizagio
simétrica. S6 quando se educa em comu-
nidade e a comunidade é fundamentada
na educagio ¢é possivel construir-se a
vida individual e social. (1992, 60)

A partir dai, Natorp desenvolve
uma estrutura da formacio, incluindo
o engajamento do povo em favor da
sua formagao, que deve ser relaciona-
da ao trabalho produtivo. A formacao
profissional e civil porém deve ser
subordinada a formagao humana, pois
o trabalho econ6émico e a organizagio
politica existem em fungdo da pessoa
humana e niao o0 homem em fungio
deles (1911, 16).



Ralph Gniss

A formacio do sujeito em...

4. Pedagogia social — a formagio do
sujeito na comunidade

Admito correr o risco de ser
considerado repetitivo. A obra de
Natorp ndo argumenta de maneira
linear; ele aborda os temas em seus
miiltiplos aspectos em uma forma
circular, tentando convencer um leitor
desconhecido da importincia do seu
ponto de vista. Conseqiientemente, os
aspectos centrais do seu pensamento
filoséfico-pedagégico as vezes se repe-
tem. .

Em sua primeira obra de enfoque
pedagégico, Natorp define assim a
relacido entre ideal e sujeito concreto:

Acabamos de projetar um ideal sem,
primeiramente, considerar a situagdo
histérica. Sem divida, ela é bem confusa,
mas isso ndo atinge o ideal. Temos que
conhecer os dados hist6ricos e inclui-los
no célculo, mas sem atribuir a eles um
valor maior do que eles de fato tém.
Quanto pior a realidade, tanto mais
devemos elevar o ideal ao critics-la.
Como ideal foi proposto elevar a huma-
nidade inteira a altura da lumanitas.
Mediante a formagao do povo e da totali-
dade dos assalariados, a base sélida do
trabalho organizado eleva ao patamar
mais elevado possivel a cultura cientifi-
ca, ética e estética. Isto ¢ feito dentro da
comunidade, mediante a comunidade e
enquanto comunidade. Podemos mesmo
dizer que a elevacdo de todo o humano
realiza-se do ponto de vista da idéia. A
exigéncia de Platdo de que a filosofia, i.e,
a ciéncia, orientada pelos eternos nortes

da idéia, governe os estados, nio nos
parece uma utopia, mas uma necessidade
clara e imprescindivel. Mas isso sob a
condicio de que essa filosofia seja de fato
um bem comum de todos, e nao, como
em Platdo, o bemn reservado para uma
casta com vocagdo para governar. A
realizacio dessa exigéncia, i.e. a introdu-
¢#o da idéia na realidade da vida huma-
na, é assunto para uma pedagogia mais
elevada. Eu a chamo de pedagogia social
para distingui-la daquela que visa s6 a
formagéo do individuo, seja de maneira
abstrata ou sob o ponto de vista de uma
determinada ordem social concebida
como inalterdvel. Enquanto teoria, ela
tem que investigar as condicdes sociais
da formagio e as condi¢bes formativas da
vida social, e isso a partir do pressuposto
corrigido de que as formas da vida social
s30 alteraveis, submetidas ao desenvolvi-
mento. Enquanto prdxis, ela tem que
procurar meios e caminhos para a reali-
zagdo dessas condicdes de acordo, mas
sempre de acordo, com a idéia que de-
signa a finalidade do desenvolvimento.
(1894, 62).

Com essas palavras, Natorp es-
boga seu programa filoséfico-pedag6-
gico (que é sempre um programa
politico): as condigdes sociais da for-
macao nao se podem restringir a agdo
educativa, mas devem incluir o enga-
jamento politico, se ndo se quer dege-
nerar para uma mera teoria.

Tudo isso nos parece agora, um
século mais tarde, common places. No
sistema escolar com a administragiao
do Kaiserreich, como continuagdo do
estado prusso, essas idéias soaram
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bastante revoluciondrias. Vérias vezes
Hermann Cohen tinha que intervir em
favor de Natorp em Berlim, pois via
sua carreira arriscada, ja que até 1893
ele s6 tinha um contrato provisério na
Universidade de Marburg. Lutar nu-
ma catedra universitdria por ideais de
igualdade ou por um socialismo atra-
vés da formacéo do sujeito num esta-
do decididamente classista e antico-
munista podia ter conseqiiéncias des-
vantajosas, considerando que o pro-
fessor universitirio era também um
funciondrio piblico num estado que
ainda nao gostava muito de intelectu-
ais.

Vérias vezes, Natorp posicionou-
se contra a legislacdo escolar prussa,
que ele considerava distante da sua
exigéncia do socialismo através da
formacgédo, e ele nao se limitou s6 a
isso. Orientando-se por informagoes
da Inglaterra, dos Estados Unidos e da
Austria, Natorp quis conduzir a for-
magdo da comunidade mediante
cursos universitarios populares, que
serviriam para concretizar um pouco
mais os direitos politicos iguais e a
democratizagdo da formacao.

Natorp valorizava muito as raizes socia-
listas da extensdo da universidade, assim
como a conexdo entre questdes politicas
e sociais durante o trabalho com os parti-
cipantes (que para ele era muito impor-
tante). Na extensdo da universidade ele
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viu a luta pelos direitos eleitorais ligada
ao engajamento dessa luta pela saide e
qualidade de vida e habitacdo da classe
trabathadora. Natorp exigiu a criacéo e
disseminagao de tais cursos universitari-
os populares, também para a Alemanha,
como um passo essencial na conquista da
liberdade de responsabilidade moral
para o povo. (1992, 101)

Para Natorp, tal extensao da
universidade s6 seria possivel com
uma diminuic¢do da carga horaria dos
trabalhadores e ajustes salariais, pois
ele percebeu ser necessario melhorar
a situacdo de habitagdo e satde, a
posicdo social e o padrao de vida da
classe trabalhadora. Por outro lado,
ele quis assegurar a participacdo dos
trabalhadores na vida intelectual da
nagdo. Natorp tinha percebido bem
que para o Bildungsbiirgertum da Ale-
manha, na virada do século passado,
a formacdo era essencial, um valor
indiscutivel e que a classe operaria
tinha que se adequar a esses valores se
quisesse ser valorizada. Além disso,
para Natorp, também a formacgao no
sentido de Bildung era um valor intrin-
seco, mas ele ficou sensivel ao proble-
ma da exclusao facticia de uma classe
inteira desse valor.

Natorp viu no Rhein-Mainische
Verband fiir Volksbildung os passos
iniciais para a realizacao desses fins,
pois ele preservou os principios da
liberdade e de responsabilidade pro-
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pria. Ele mesmo menciona as aulas
populares, os cursos, a biblioteca po-
pular, o trabalho de assisténcia social
e regional em cultura e artes. O pré6-
prio Natorp ministrou em Wetzler
uma seqtiéncia de conferéncias para a
terceira Academia Popular e ficou
impressionado com a discussao poste-
rior, que superou todas as fronteiras
entre classes e niveis de formagdo. Em
um sistema marcado pela formagao de
classes, uma discussao que respeitava
a competéncia de vida, alcancada pela
experiéncia, significdva um avango
mais que consideravel.

Partindo da convicgao de que a
ciéncia tem que servir a vida, Natorp
exigia que seus colegas se engajassem
na formagao popular, para intensificar
o intercanbio entre universidade e
cultura contemporidnea. Todas as
disciplinas deveriam participar da
formacdo do povo e ser voltadas para
a vida concreta e pratica. Segundo a
sua programacio de pedagogia social,
os assuntos de cunho social, politico e
econdmico teriam preferéncia. Jegelka
caracteriza a posteriori a fusdo entre
ciéncias e formagao popular como um
mixtum compositum entre Institut fiir
Sozialforschung, pedagogia universita-
ria, assisténcia social, Akademie der
Arbeit e Stidtische Volkshochschule
(1992, 103). A finalidade é a formagao
do povo através do povo, ndo a edu-

cacdo de massas brutas por meio de
um clero intelectualizado, mas a for-
magao para a liberdade mediante uma
formacao livre.

5. Organizagao mediante formagao:
Sozialidealismus

A palavra de Natorp sobre o
socialismo de formagao é equivoca e nao
deve ser confundida com o centralis-
mo socialista nem com as praticas
bolchevistas da Unido Soviética. Logo
apos a Revolugao de 1918, ele se dis-
tancia da esquerda politica, tranfor-
mando a pedagogia social em Soziali-
dealismus, e acha o momento certo
para fazer uma contribuicdo funda-
mental para "a constru¢do da comuni-
dade humana em economia, nacdo e
educacdo. “Assim, os conceitos de
idealismo e educagao pertencem um a
outro e se condicionam mutuamente.
O idealismo deve ser social, o socialis-
mo ideal” (1920, IIIf). Natorp pretende
fundamentar toda a formagao humana
na base comum de todo o intelectual.

A primeira condi¢do para todo o que
segue é a autonomia do espirito, o que
significa nao apenas total independéncia,
mas uma posi¢do dominante do mesmo
no total da vida comum. A renovagao
social, exigida por todos os lados, tem
que significar a libertagdo de todos, em
cima e em baixo, de todas as subordina-
goes, pela colocacao do intelectual acima
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de todas as limitacdes, dentro do possi-
vel, isso em cada um, mediante a origina-
lidade da criagdo, da qual em ultima
andlise todos participam. O despertar da
forca prépria, pela recondugio ao funda-
mento da imediatez e originalidade
psiquicas, deve levar a uma Durchseelung
de toda a vida comunitéria a restituicio
da alianca rompida entre espfrito e traba-
tho. A realizagao sindical de todo o tra-
balho econémico, que deve servir exclu-
sivamente ao desenvolvimento das for-
¢as individuais (e ndo, como agora, inibi-
las ou impedi-las pela ordem estatal-
juridica ou como no caso da prética so-
viética), deve abrir caminhos para um
novo governo de conselheiros meramen-
te intelectuais. E isso que pode conduzir
cada um as alturas da liberdade intelec-
tual de acordo com as capacidades parti-
culares. Para isso precisa-se de uma
verdadeira organizagio da educagio -
oposta aquilo que hoje se denomina
educagéo, a saber, uma mera mecaniza-
Gao. (1920, IVY)

Natorp queria realizar seu proje-
to por meio de uma Constituicio da
Formagdo Nacional e um Conselho Cen-
tral do Trabalho Intelectual. Indepen-
dente de toda a influéncia administra-
tiva, do parlamento politico, de todas
as consideragbes de posigdo social e
até de idade, tal conselho devia ser
composto por representantes das
universidades, faculdades, escolas,
todas as instituigbes de formagao e de
educagdo, inclusive creches e pré-
escolas, bibliotecas, teatro, literatura e
arte, além de organizag¢des de satide
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publica. Natorp imaginava um tal
conselho convocado o mais cedo pos-
sivel para que ele pudesse influenciar
na Constituinte, da qual uma parte do
Conselho também deveria participar.

Natorp exigia também que a
formacdo humana fosse totalmente
isenta das influéncias dos poderes
politicos e econémicos.

E certo que economia e estado tém os
seus interesses preservados dentro da
formagao, eles podem fazer certas exigén-
cias em favor da sua prépria persisténcia
para poderem apoia-la. E certo que as
trés funcdes basicas do organismo social
(como economia, formagdo politica e
educacdo social) se compenetram mutua-
mente em todas as relagdes. Mas o desa-
fio de uma cultura de vida com dignida-
de humana, ndo apenas para uma maior
ou menor classe social privilegiada, mas
para o povo todo até o seu tltimo mem-
bro, tem que estar acima de tudo e deter-
minar as condi¢des da ordem politica e
econ6mica, mesmo respeitando as condi-
¢Oes intrinsecas delas. Pois o ser humano
n&o vive para atuar em politica e econo-
mia, mas economia e politica tem que
subordinar-se i cultura e 8 vida enquan-
to 6rgdos servigais. Nao sdo eles que tem
que governar o intelecto, mas o intelecto
tem que governa-los. E ndo pode, o
intelecto, ser submetido a outro controle
que ndo seja ao do préprio intelecto. (...)
Exclusivamente numa organizagio pura
€ plenamente auténoma da formacso, o
préprio intelecto assumiria a lideranca
mediante o peso da verdade fundamenta-
da. (1920, 10s)
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Da mesma forma, Natorp refuta
todo o centralismo de formacao, carac-
teristico do socialismo politico por
exercer a formagao através da coagao.
O socialismo faz de conta que a for-
magio da comunidade parte de uma
comunidade ja existente, e nao de
uma comunidade ainda em formacao.
Como um espirito social s6 pode sur-
gir na base de uma totalidade do po-
vo, o centralismo, pela sua natureza
coercitiva, ndo podera conduzir ao
espirito social.

-

6. Autopoiesis

No final da sua obra péstuma,
Vorlesungen tiber praktische Philosophie,
Natorp define mais uma vez a educa-
¢éo social como uma educagao para a
comunidade e pela comunidade:

Ela precisa tentar formar as forgas de
trabalho da comunidade (renovadas pela
economia e pela vontade da colaboragdo
e regulamentadas pelo direito), em cada
um, pelas fontes criativas da alma. Mas
deve fazé-lo de tal forma que elas pas-
sam se enquadrar corretamente pelo
préprio impulso intrinseco no sistema
do trabalho comum. A renovagao dessa
forca e vontade necessita que essa fonte
da alma, da qual elas brotam, seja pre-
servada ilesa e disposta para derramar-
se. Mas isso exige que cada forga e vonta-
de para o trabalho possa se engajar onde
o sujeito queira entregar-se de pleno
coracao. Isso é, objetivo de toda educa-
¢do social: cada um deve encontrar o seu

trabalho propriamente dito, que ele sente
como o dele, realizando-o nao s6 de
cabeca € mdo, mas de todo o coragio.
(1925, 506s)

Aqui, Natorp distingue educagao
e formagdo, definindo a formacio
como uma contribuicio do formando
na poiesis enquanto individuacao. Ela
nio significa apenas autonomia e
autotelia, mas autopoieisis, autocriagao.
Ela nio é mais meramente dever, mas
é o ser do dever enquanto tal, ndo o
dever do ser, mas a superagdo do
mero dever em diregdo ao ser (1924,
531).

O pensamento processual de
Natorp alcanga ai o seu ponto culmi-
nante, pois o individuo cria a si mes-
mo através da comunidade, que ele
concria, e a comunidade cria-se em
seus membros. Se o estado, enquanto
corpo social, estiver errado por nao
fornecer as condigdes favoraveis para
essa autopoiesis de todos, ele precisa
ser curado mediante a autocriagio, a
democracia e o socialismo, pois a fina-
lidade é a de edificar e preservar a
humanidade, enquanto humanitas na
pessoa de cada um.

7. Comentario final
Para avaliar o pensamento de
Natorp precisamos valorar a época em

que viveu — a Prissia do wilhelmi-
nismo, com sua legislagao anticomu-
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nista e sua mentalidade de law and dores sistémicos, pois ele tentou mos-
order, acompanhadas por um forte trara correlacao interna entre forma-
antiintelectualismo. Diante disso,
Natorp foi muito longe com suas pro-
postas. Quanto as possibilidades da

cdo e educacao, entre filosofia teérica
e pratica, entre politica e vida social na

o s base do seu correlacionismo, chegan-
realizagao das propostas, ele se mostra s Cheg

um idealista e otimista, pois nem tudo do a conclusbes bastante concretas de
4
se reforma mediante a formagio. como o ser humano pode e deve ser

Considero-o um dos primeiros pensa- formado para a humanitas.
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