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RESUMO

TAVARES ROSA, Cleudes Maria. O ideal burgués de justica como (im) possibilidade de
superacao da pseudoformacéao. 2020. 189 f. Tese (Doutorado em Educacdo) — Universidade
Federal de Goias, Goiania.

O presente estudo, de cunho bibliografico, objetiva compreender os processos culturais e
ideoldgicos da sociedade burguesa capitalista, na qual se manifesta uma crise contemporanea
no processo formativo da humanidade. O estudo realiza-se sob a égide analitica da Teoria
Critica da Escola de Frankfurt, em especifico os pensadores Theodor Adorno (1903-1969) e
Max Horkheimer (1895-1973). Conforme a base tedrica, a compreensdo visa ao entendimento
das limitagdes existentes ao processo de uma educacéo critica, humanista, justa e emancipatoria
na sociedade burguesa, cuja ideologia, presente como idedrio da e na justica, afirma a
(im)possibilidade de superacdo da pseudoformacdo. A pesquisa desdobrou-se em quatro
capitulos. O primeiro intenta compreender a constituicdo do ideario burgués de justicae seu
deslocamento ideologico ao longo do arco social e historico a luz da teoria critica frankfurtiana.
O segundo capitulo busca entender se a principiologia juridica explicita ideologia que
impossibilita a formacdo. O terceiro capitulo visa compreender se ha influénciada industria
cultural, reforcando a pseudoformacdo, que, com suas mdaltiplas modalidades, restaura a
tradicdo na formacéo e na justica. O quarto capitulo debruca o olhar sobre a Teoria Critica e a
Educacéo, buscando apreender os entraves da racionalidade como ideologia e (im)possibilidade
da superacdo da pseudoformacdo. Entende-se que a dialética negativa adorniana, engquanto
método critico-reflexivo, propicia, pela tensdo exigida entre sujeito e objeto, particular e
universal, individuo e sociedade, resisténcia e busca da contradicdo para uma formacao critica
e humanista.

Palavras-chave: Educacéo. Formacdo. Justica. Pseudoformacdo. ldeologia.



ABSTRACT

TAVARES ROSA, Cleudes Maria. The bourgeois ideal of justice as (im) possibility of
overcoming pseudo-formation. 2020. 189 f. Thesis (Doctorate in Education) — Federal
University of Goias, Goiania.

The present study, essentially bibliographic, aims to understand the cultural and ideological
processes of the capitalist bourgeois society, in which a contemporary crisis in the humanity’s
formative process emerges. The study is conducted under the analytical aegis of the Critical
Theory of the Frankfurt School, specifically the thinkers Theodor Adorno (1903-1969) and
Max Horkheimer (1895-1973). According to the theoretical basis, the comprehension pursues
understanding the limitations that exist in the process of a critical, humanistic, fair and
emancipatory education in bourgeois society, whose present ideology as an ideal of and in
justice asserts the (im)possibility of overcoming the pseudo-formation. The research unfolded
in four chapters. The first one intends to understand the constitution of the bourgeois ideal of
justice and its ideological displacement along the social and historical arc, in the light of the
Critical Theory. The second chapter aims to understand if the legal principiology expresses
ideology, which makes the formation (im)possible. The third chapter intends to understand if
there is influence of the cultural industry that reinforce the pseudo-formation, which with its
multiple sorts restores the tradition in formation and in justice. The forth chapter leans the eyes
over the Critical Theory and Education seeking to understand the obstacles imposed by
rationality as ideology and the (im)possibility of overcoming pseudo-formation. It is understood
that the Adorno’s negative dialectics, as a critical-reflective method, provides, due to the
required tension between subject and object, particular and universal, individual and society,
the resistance and the search for contradiction for a critical and humanistic formation.

Keywords: Education. Formation. Justice. Pseudo-formation. Ideology.
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INTRODUCAO

O presente estudo visa compreender os processos culturais e ideoldgicos da
sociedade burguesa capitalista, a qual se manifesta crise contemporanea em relaca ao
processo formativo no sentido critico e humanista, o que caracteriza e mantém a
dominagdo pela individualizagdo da sociedade administrada (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). O estudo realiza-se sob a égide analitica da Teoria Critica da
Escola de Frankfurt, em especifico os pensadores Theodor Adorno (1903 — 1969) e Max
Horkheimer (1895-1973). Conforme a base teorica, a compreensdo desta crise visa ao
entendimento das limitacGes existentes no processo de uma educacdo critica, humanista,
justa e emancipatoria (ADORNO, 1995a) na sociedade burguesa, cuja ideologia presente
como idedrio “da e na” justica afirma a (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformacdo?!, sendo esta a questio que norteia a investigagdo. Deste modo, justifica-
se esta pesquisa, na medida em que se busca a compreensdo e explicacdo de tais
mudancas, que refletem o influxo do pensamento humano e de seus interesses, que
alteraram o curso da historia, a relacdo entre o individuo e a sociedade, o particular e o
universal, levando-se a reflexdo sobre as suas consequéncias para a educacéo, a formacao
e 0 sentido da justica na sociedade burguesa.

Antes de se iniciar na discussdo especifica do objeto em questdo, é preciso quese
compreenda o amplo leque de mudangas que marcou o “mundo” a partir da chegada ao

poder politico pela burguesia®. Por certo, houve sempre a tentativa de explicar este

! No meio académico brasileiro, discute-se acerca deste conceito de Adorno, que, no alemao, é Halbbildung,
traduzido como semiformacao e pseudoformacdo. De acordo com Neuvald e Guilhermeti (2006, p. 2),
“Halbbildung é um termo alem&o formado pela justaposicéo das palavras Halb (que pode significar meio,
metade ou pseudo) e Bildung (que significa, ao mesmo tempo, cultura, formacéo cultural, formacéo da
personalidade ou educagdo num sentido amplo). No entanto, Halbbildung ndo pode ser simplesmente
traduzido por meia formacéo ou falsa formac&o, pois Adorno imprime um sentido dialético ao termo no
qual, simultaneamente, indica uma falsidade ou limita¢do do processo formativo, quando este perde sua
articulacdo entre autonomia e dominagdo; mas também indica uma formacao real e efetiva, apenas como
dominagdo. Semiformacao é um termo mais utilizado pelos tradutores, como Maar (1992), Pucci, Zuin e
Ramos de Oliveira”. Usar-se-a, no presente trabalho, o termo pseudoformacédo no sentido da falsidade do
processo formativo, conforme utilizado por Adorno (1995b), ao discutir a separacédo entre sujeito e objeto:
“[...] mas, o pséudos sempre usado como a falsidade da separacdo manifesta-se em que ambos encontram-
se mediados reciprocamente: o objeto mediante o sujeito, e, mais ainda, e de outro modo, 0 sujeito,
mediante o objeto. A separa¢do torna-se ideologia, exatamente sua forma habitual, assim, que é fixada
sem mediagdo [...]” (ADORNO, 1995b, p.183). O termo pséudos, segundo o Dicionario Priberam. Org.
origina-se do grego falso, mentira: o prefixo no portugués diz de algo que ndo é verdadeiro, algo
fraudulento, e viria da palavra pseddein: enganar pelas mentiras. Aqui, é empregado no sentido do que
parece e ndo &, por exemplo: pseuddnimo parece ser nome e ndo é.

Entende-se aqui o conceito de burguesia tal qual Marx e Engels o fundamentaram: “Por burguesia
entende-se a classe dos capitalistas modernos, que sdo proprietarios dos meios de produgdo social e
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“mundo”, sua organizacdo, a relacdo estabelecida entre o individuo e a sociedade, o
particular e o universal. O conhecimento foi um dos aspectos que norteou esta reflexao.
Neste, a centralidade e o0 comportamento do individuo, que vive e se relaciona com outros,
engendraram a reflexdo de pensadores ao longo do tempo social e histérico. Adorno e
Horkheimer (1985) alertam que,

Se uma parte do conhecimento consiste no cultivo e no exame atento da
tradicdo cientifica (especialmente onde ela se vé entregue ao esquecimento
como um lastro inGtil pelos expurgadores positivistas), em compensacdo, no
colapso atual da civilizacdo burguesa, o que se torna problematico é nao apenas
a atividade, mas o sentido da ciéncia (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
11).

Para tanto, busca-se recompor o arco do conhecimento tradicional sob o qual este
foi constituido em sua explicacédo e, na perspectiva critica e tedrica adorniana da dialética
negativa (2009)3, tentar compreender os processos culturais e ideologicos que levaram a
constituicdo da sociedade burguesa capitalista. Para isso, volta-se a revisdo deconceitos e
categorias que permanecem orientando as explicaces e o conhecimento a respeito das
sociedades humanas até agora escolhidas para a pesquisa, visando a compreensdao do
objeto deste estudo. As categorias, a partir do referencial tedrico escolhido para a analise,
sdo: ideologia, educacdo, formacdo cultural, barbarie, pseudoformacéo, racionalidade
instrumental, esclarecimento, emancipacdo, industria cultural, estética, autonomia,
politica, poder, dominacao, autoridade, direito, lei, dialética, justica, liberdade, igualdade,
democracia, aura, enigma e constelacéo.

As limitacGes ao processo formativo sdo perceptiveis na organizacdo social e na
sustentacdo da relacdo dialética com a educacdo. Os interesses ideologicos em jogo — e,
intrinsecamente, presentes na sociedade capitalista e que sustentam a ideia de
pseudoformagdo, uma vez que a indUstria cultural* instrumentaliza, com tais fins,

processos formativos formais e informais — atuam a partir da racionalizacdo econémica,

empregam trabalho assalariado. Por proletariado, a classe dos trabalhadores assalariados modernos, que,
ndo tendo meios de producgdo proprios, sdo obrigados a vender sua forga de trabalho para sobreviver [nota
de Engels a edicdo inglesa de 1888]” (MARX; ENGELS, 2014, p. 39).

% A dialética negativa adorniana (2009) afasta o principio de unidade e superioridade do conceito, apontando
os limites da pretendida unidade conceitual, sob a perspectiva do movimento, permitindo a compreensao
segundo a qual o conceito € menos que o objeto, posto haver inadequacdo na relagéo do sujeito e objeto.
Busca-se, aqui, apreender o movimento constitutivo da sociedade burguesa e as correlatas limitagdes
constatadas no processo formativo. Neste percurso, a dialética reflete criticamente sobre si e sobre o risco
de recair sobre o fetichismo dos fatos em nome da teoria, bem como, ao refletir criticamente sobre si,
poderd constatar a possibilidade de recair na falsa separacdo entre pensamento enfatico e pesquisa
empirica (ADORNO apud COHN,1994). Nas palavras de Adorno (2009, p. 33), “pensar filosoficamente
significa 0 mesmo que pensar em modelos, a dialética negativa é um ensamble de anélises de modelos”.

40 termo industria cultural foi cunhado por Adorno e Horkheimer (1985), inicialmente sob a
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cultural, politica e psicologica dessa sociedade (ADORNO, 1995a; 1995b; ADORNO;
HORKHEIMER, 1985).

A presente pesquisa trabalha a concepcdo de educacdo e formagdo cultural,
Bildung, aqui compreendida como a formacgdo da humanidade cultivada, tendo-se em
vista individuos autbnomos, éticos e livres, que a filosofia julgoucontribuir para o seu
existir e resistir, de acordo com Adorno (1995a), a Halbbildung, aqui entendida como
pseudoformacdo, ou, razdo contraditoria.

Adorno (2010) denuncia a crise da formacdo cultural na atualidade, que se
manifesta em sucessivas geracdes, numa perpetuacao da pseudoformacéo, revestida pela
ideologia do sistema vigente. Como essa crise perpassa e € perpassada por questdes
ideoldgicas, ndo cabe, partir de investigacfes individuais e isoladas, pois é um problema
geral e que afeta toda a sociedade. A Halbbildung, a pseudoformacéo, aqui entendida
como falsa formacéo, ndo é compreendida por todos como, aliena¢do pois, nem todos
estdo atentos a manipulacao ideologicamente contida nos processos formativos. Por esse
motivo, encobre contradicdes e leva a constituicdo da barbarie cultural, pensando-se nos
conteddos: resumidos, esquematizados, técnicos, acriticos e reproduzidos em seu
vocabulario ad eternum; copiados, como se teoria e praxis ndo se tensionassem
continuamente e dialeticamente (negando-se e afirmando-se ao mesmo tempo);
esquematizados, e que, por assim o serem, reduzem, por meio de esquemas, mapas
mentais®, a qualidade do conhecimento na obra discutida, cujos contetidos sdo utilizados
correntemente nos processos de educagdo formal, pragmatica e linear, educacao escolar
acritica, como pretensa formacao cultural, a qual advém e se compde como resultante

manifestacdo da crise formativa. O processo de formacédo cultural, reduzido a

denominacdo de cultura de massas, €, posteriormente, substituido por Adorno (1994; 2003) por indUstria
cultural, uma vez que, ao observar 0 modo como os individuos faziam cultura e arte, sob a Idgica da
producdo industrial, eram impedidos de agir com autonomia. A terminologia foi alterada em decorréncia
dos aspectos ideoldgicos do termo cultura de massas, consolidado como uma cultura instrumentalizada
pela indlstria, a partir da racionalidade técnica, impeditiva do livre pensamento e da criticidade
(ADORNO; HORKEIMER, 1985). O termo foi constituido em 1947 (no periodo pds - Segunda Guerra
Mundial) e corresponde, atualmente, ao movimento de reestruturago e manutencao do sistema capitalista,
a partir da ampliacgdo das relagdes produtivas e industriais no mundo globalizado.

° Mapa mental é espécie de diagrama sistematizado pelo psicdlogo inglés Tony Buzan. O diagrama, segundo
o psicologo, orienta a gestdo de informag@es, conhecimento, compreenséo de problemas e sua solugio. E
ferramenta para memorizacdo e aprendizado rapido que otimiza organizacdo de informagdes.O mapa
mental é muito utilizado por estudantes de concursos para a facilitagdo da assimilacdo de maior quantidade
de contetdos (disponivel em: https://fia.com.br/blog/mapas-mentais. Acesso em: 2 dez. 2020).
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educacéo escolar tecnicista — que atende exigéncias do mundo do trabalho, cujas préaticas
pedagdgicas, muitas vezes, sdo apenas as desprovidas de reflexdo —, apresenta a crescente
demanda por especializagdo no processo de trabalho e ocupagéo de seus postos, inclusive
com incentivo, na atualidade, a educacéo a distancia (EaD, ou, educacio ‘remota’®), e que
nem sempre viabiliza compreensdo. Porquanto, podera ocorrer uma presenga incorporea,
no sentido de o acesso a sala de aula ser garantido na plataforma pela ligac&o virtual, mas
ndo necessariamente o corpo, a mente e a atencdo — a totalidade — 14 estardo. O virtual da
presenca, a marca da entrada na sala, ndo significa a presenca continua e atenta aos
contetdos debatidos, aprofundados para além dos contetdos planejados para a aula. Essa
circunstancia dificulta a participacdo e as discussdes ao longo da formagdo, que vao se
fragmentando, sem levar & melhor formacéo cultural.

Ao discutir no ensaio A Filosofia e os Professores, a respeito da formagéo
docente na Alemanha da década de 1960 (ADORNO, 1995a), explicitou sua preocupacao
e insatisfagdo com e no processo seletivo de escolha dos futuros docentes, bem como a
flagrante imaturidade intelectual destes e a sua falta de humanidade “também em relagéo
aqueles que alguma vez se sentardo defronte a eles, que ndo podemos ver e que estdo
ameacados de danos maiores por parte do espirito deformado e inculto” (ADORNO,
1995a, p. 53). Essa crise da formacdo expressa a crise ou a trajetdria imanente da
sociedade burguesa — de Hegel a Marx, Nietzsche, Freud e os pensadores frankfurtianos,
em especial Adorno —, que teve como objeto privilegiado a dindmica do trabalho social.
Para Adorno (2010), a crise da formacéo cultural ndo € simples objeto da pedagogia ou
da sociologia; e as reformas pedagdgicas isoladas e indispensaveis ndo contribuem para
a superacdo da crise. Ao contréario, podem reforca-la, por abrandarem as exigéncias dos
que devem ser formados, bem como revelar a despreocupacdo sobre o que a realidade

extrapedagdgica exerce sobre estes que estdo em processo de escolariza¢do. Ndo ha uma

80 Brasil viveu e possivelmente vivera a educagéo a distancia, enquanto durar a pandemia pelo SARS-
COV-2, que alterou os arranjos institucionais e a vida dos individuos pelo mundo no ano de 2020, bem
como provocou a alteracdo das relagdes educacionais formais. A escola foi uma das institui¢des que teve
que se reorganizar para cumprir programas de ensino. No Brasil, o regime letivo remoto a distanciafoi
implementado, em carater extraordinério, por muitas insitui¢ces educacionais, no intento de ndo permitir
a perda do ano letivo, uma vez que a aproximagao nas salas de aula colocava em risco a vida deestudantes
e professores. Ha, contudo, uma diferenga entre regime extraordinério letivo remoto a distancia e ensino
a distancia (EaD). No regime letivo extraordinario, as aulas s&o ministradas pelos professores em dias e
horas aprazadas, simultaneamente, como se fossem presenciais, e ocorrem em plataformas com chats
abertos, bem como hd a possibilidade da formulacdo de perguntas e de contribui¢des, em tempo real, por
parte dos alunos. No modo EaD, o professor ndo esta o tempo todo em sala, e hd um tutor que acompanha
e tira davidas dos alunos.
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separagdo extrema entre a realidade pedagdgica e a extrapedagdgica que ocorre fora da
escola: a falta de cuidado com a linguagem e o vocabulério constata a falta de reflexdo
pela apreensdo de fatos desconexos que sdo “por vezes decorados” (ADORNO, 19953,
p. 63). Isso revela ambiguidade e tensionamento de valores face ao que seja formagao.
Dessa maneira, permanecem insuficientes as reflexdes e investigacdes sobre
fatores objetivos e subjetivos que interferem na formacéo cultural, as consideracGes sobre
sua atualidade, o aspecto das suas relacbes com a sociedade e a expectativa do individuo,
uma vez que a “formagdo” esta definida idealmente, desprovida de suas contradicdes
ocultas a priori. O mesmo se d& com os momentos formativos parciais imanentes ao
sistema, que deveriam ser os primeiros a ser compreendidos. E pelo movimento social e
pela reflexdo sobre o conceito de formagdo cultural que se deve buscar compreender
como se sedimenta uma espécie de ‘espirito objetivo negativo’. Assim, tal espirito, €
entendido como aquele que atende aos interesses da negacdo da autonomia, da

autodeterminagéo e da formacéo.

A formacdo cultural agora se converte em uma Halbbildung socializada, na
onipresenca do espirito reificado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo
antecede a formacdo cultural, mas a sucede. [...] Simbolo de uma consciéncia
gue renunciou a autodeterminacdo prende-se, de maneira obstinada, a
elementos culturais aprovados. Sob seu maleficio gravitam como algo
decomposto que se orienta a barbarie (ADORNO, 2010, p. 9).

Na cultura burguesa, a formacao, ao ser falseada por elementos ideoldgicos, leva
a alienacdo. Deste modo, a concepcao de cultura e de ética foi e € distorcida de sua génese
enquanto trabalho formativo, devido a persistente racionalidade instrumental’que se
intensifica ha muito e se agudiza pelo aprofundamento das técnicas de comunicacéo em
rede. Diante da demanda de indagacdes sobre o contexto em curso, cabe pensar algumas

questdes referentes a educacdo e a razdo, que foram se modificando no decurso dos

" A racionalidade instrumental denota ideologia pela énfase na obscuridade do termo razdo. Este termo
adveio da concepcdo de uma razdo que deveria iluminar os aspectos negativos da sociedade orientada
pela religido (Teocentrismo). Esta concepcdo explicava e hierarquizava os individuos e sustentava,
conforme entendeu a burguesia, a injustica e desigualdade entre estes. A razo associada ao progresso,
contudo, ndo conduziu a sociedade a uma organizacao justa. Ao contrério, conferiu, a partir do dominio
técnico e de seu controle por alguns grupos, uma superioridade, econdmica e técnica sobre os demais,
posto que anula os individuos “em face do poder econdmico. Ao mesmo tempo, estes elevam o poder da
sociedade sobre a natureza a um nivel jamais imaginado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 14). A
razdo restou instrumentalizada pelos interesses econdmicos e politicos, que séo ideolégicos na sociedade
burguesa. lIdeoldgicos no sentido de enredamento técnico, econdmico e politico, que perpassaa formacao
cultural. Esse “véu técnologico” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 14) ndo permite aos individuos
constituir autonomia em sua formacgao.
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periodos sociais e histdricos, o que culminou na (im)possibilidade da formacdo. Esta
(im)possibilidade conduz a barbérie cultural, que seda pela auséncia de consciéncia da
deformacdo na formagdo cultural e pelo rompimento do “nexo entre objeto e reflexdo”
(ADORNO, 19954, p. 63).

Nesse sentido, 0 pensamento hd muito tornou-se incapaz de pensar. No entanto,
Adorno (2009, p. 25) defende que: ““pensar &, ja em si, antes de todo e qualquer contetido
particular, negar, é resisitir ao que lhe é imposto; o pensamento herdou esse traco da
relagdo do trabalho com seu material”. Na medida em que a industria cultural atende aos
interesses e a manutencdo de poder da sociedade administrada e, por consequéncia, de
grupos econdmicos que a dominam, e reiteradamente seguem criando mecanismos
impeditivos para autonomia®, a formacdo foi sendo mascarada e alterada por tais
interesses desde a sua origem.

Essa sociedade ordenada em instituicbes que regulamentam as relagcdes entre 0s
individuos e ocultam, ideologicamente os interesses econdmicos e financeiros, congquanto
a propria sociedade impde a exigéncia e a defesa discursiva de igualdade, liberdade,
justica e acesso a formacdo. Esta Gltima prevalece de modo idealizado, sustentando uma
contradicdo nesse ideario de racionalidade.

Consultando-se a Constituicdo brasileira, que como todas as demais Constitucdes
regulamentam a estrutura de poder do Estado, constata-se, na sustentacéo contida em seus
enunciados abstratos e gerais, 0 mascaramento dos interesses classisticos presentes na
sociedade. A lei constitucionalizada o faz a partir da vontade de individuos ditos
racionais, livres e iguais, o que levaria todos os seus individuos a autonomia. Todavia, a
justica, como qualquer elaboracdo do conhecimento, deve se orientar pelo pensamento
dialético®para escapar do pensar racionalizado e pragmatico, imposto pela sociedade
administrada e negador do pensar livre que leva e sustenta a heteronomia (ADORNO,
2009) e a (im)possibilidade da formacéo verdadeira (ADORNO; HORKHEIMER, 1985;
ADORNO, 1993; 1995a; 1995b).

A cultura burguesa, em que pese ter se constituido com um discurso assentado na

justica e na razdo, desvirtuou tais concepcdes, restando uma fetichizacdo da justica e

8 Autonomia: termo criado por Kant para “designar a independéncia da vontade em relagio a qualquer
desejo ou objeto de desejo e a sua capacidade de determinar-se em conformidade com uma lei prépria,
que é a da razdo. Kant contrapde & autonomia a heteronomia, em que a vontade é determinada pelos
objetos da faculdade de desejar [...]” (ABBAGNANO, 2018, p. 111).

® Pensamento dialético: “A dialética, segundo o sentido literal do termo a linguagem enquanto organon do
pensamento” (ADORNO, 2009, p. 55). A dialética é instrumento do pensamento.
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da raz&o cujas consequéncias se refletem na (im)possibilidade da formacéo.

Esta pesquisa tem como referencial tedrico a teoria critica frankfurtiana de Adorno
e Horkheimer (1985), em especial de Adorno (1965; 1979; 1993; 1994; 1995a; 1995b;
2009; 2010; 2015a; 2015b; 2016; 2018), Jay (1988; 2008) e Zanolla (2007), visando a
buscar relagdes entre educacdo, filosofia, sociologia, direito e psicanalise, tendo-se em
vista a dialética negativa adorniana (2009)*° buscando suas contradi¢Ges e movimentos.
Esta proposta entende que o Direito, idealmente, interpenetra, tensiona e regula as
relacdes entre individuo e sociedade, particular e universal, sujeito e objeto. O Direito
constitui a afirmacdo da humanidade, é conscientizador na luta social e deveria ampliar
o dialogo e o0 espaco dialdgico daqueles que buscam a afirmacao e o alargamento dialético
da liberdade, conforme exige a dindmica das relagbes entre individuo e sociedade,
particular e universal, sujeito e objeto. Assim, pelo Direito constituido, estendido e
alargado pela relacéo dialética da luta social como direito de todos, ao longo do processo
social e histdrico, péde se efetivar o constitucionalismo republicano democratico burgués
e estendé-lo com normas e principios que organizam o comportamento social. Antes da
modernidade, existiam documentos juridicos de orientacdo constitucional (por 6bvio,
orientagdes distintas daquela consolidada pelo constitucionalismo republicano moderno
ao final do século XVIII). Havia a experiéncia constitucional inglesa (Magna Carta
inglesa de 1215 e a Declaracéo de direitos inglesa do seculo XVI1), que vinculou, regulou
e consolidou as relac6es de poder aos seus titulares, mas esta correspondente a nocao de
constituicio normativa organizada e sistematizada na modernidade. E, no contexto

preciso compreender que

10 Segundo entendeu Adorno (2009, p. 12), a “dialética é indicio da nio-verdade da identidade”, por ser a
“consciéncia consequente da ndo-identidade” (p. 13). A dialética ndo é mera contradicdo, e, ainda segundo
Adorno (2009, p. 13), a contradi¢ao “¢ a ndo identidade sob o encanto da lei que também afeta o néo-
idéntico”. Neste sentido, a dialética € movimento e, neste, ndo ha inser¢do de esquemas ordenadores para
a compreensao dos fendmenos, sob o risco de hipostasia-los e ndo compreender tal movimento. A dialética
dogmatica sofreu o influxo de tal hipdstase, uma vez que, e conforme Adorno (1994, p.p. 63-64), “uma
teoria dialética da sociedade volta-se para leis estruturais que determinam os fatos, que neles se
manifestam e que so por eles modificadas. Ela entende por leis estruturais tendéncias que decorrem de
um modo mais ou menos rigoroso de elementos constitutivos histéricos do sistema global” e foi idealizada
pelos marxistas. A dialética negativa critica a idealizacdo por ndo se acomodar & generalidade e por essa
via ndo empobrecer a experiéncia ao considerar que “ Dela seria liberado de um estado justo, que ndo ¢
nem sistema nem contradi¢do” (ADORNO, 2009, p. 18).
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ndo ha que confundir os fendbmenos da juridificacdo e da constitucionalizacdo:
a constituicdo no sentido moderno do termo constitui uma forma peculiar de
juridificacdo do poder e da dominagdo politica, vinculada a determinadas
condicBes histdricas, que nem sempre estiveram presentes e que podem voltar
a faltar (GRIMM apud SARLET; MARINONI;MITIDIERO, 2012, p. 36).

Salienta-se as especificidades do termo Constituicdo republicana e alega-se que
a material evidencia a organizacao da sociedade politica e é mais antiga; a formal expressa
normativamente um poder constituinte formal e “encontrou sua afirmagdo (teodrica e
pratica) a partir, apenas, do final do século XVIIT” (SARLET; MARINONI; MITIDIERO,
2012, p. 35).

Com efeito, o desdobramento legislativo, que ordena as relagdes sociais, exige
que se atente para 0s meandros do poder e da dominagdo burguesa que 0s perpassam.
Recorda-se que foi com a Revolugédo Francesa, em 1789, que a burguesia assumiu o poder
politico e a conducdo econémica na Franca. Adorno (2009), ao discutir a respeito das

revolugdes burguesas e as rupturas histdricas delas advindas, ressalta-se que:

a distincdo infantil entre causa mais profunda e ocasido mais extrinseca tem a
seu favor o fato de indicar grosseiramente ao menos o dualismo entre
imediatidade e mediacdo: as ocasides sdo o imediato e as assim chamadas
causas mais profundas sdo o elemento mediador, sobrepujante, que incorpora
os detalhes (ADORNO, 2009, p. 251).

Assim, ao procurar realizar a critica imanente a (im)possibilidade da superacao da
pseudoformacdo com o olhar assentado no ideal burgués de justica, uma vez que este
ideologicamente orienta 0 comportamento dos individuos, busca-se outras ciéncias para
clarificar ““ a tensdo necessaria entre justificacao e realidade, condi¢ao de realizagdao da
critica imanente” (JAY, 1988, p. 106).

O conhecimento filoséfico, o socioldgico, a ciéncia politica e a psicanalise
contribuem para se compreender tal comportamento e descortina-lo. Embora a ideologia
burguesa presente no ideario de justica contenha a intencdo da realidade encoberta por
um Vvéu, ela €, portadora também de alento critico, portanto urge compreendé-la, pois tal
Véu “ situado na lacuna entre as justificativas que exibiam e a realidade que alegavam
representar”’(JAY, 1988, p.106)

No deslocamento das interpretacGes do ideario burgués de justica, a ideologia que
este portava “foi transformada de um meio de conhecimento em um meio de controle do
conhecimento” (ADORNO, 1998, p. 20). Esse movimento exige a compreensao

das consequéncias trazidas pelas transformacdes na sociedade. O ordenamento

18



juridico!, por sua vez, interfere na realidade, pois os individuos intentam bens imateriais
e materiais, e nem sempre existiu a compatibilidade de interesses em relacéo a tais bens,
gerando conflitos que sdo materiais ou imateriais. Dos conflitos de interesses, de sua
perpetuidade, emergiu a exigéncia de regulamentacdo dos comportamentos sociais.

Se a educacdo escolar propiciard o conhecimento aos individuos, as grandes
preocupacdes e questdes fundamentais tém sido constantes em termos de gestdo
governamental e de seus projetos; os termos mercadolégicos a tornam indistinta na busca
da eficiéncia das organizacbes negociais. Salienta Céelho (2013, p.61), em relacdo a
escola, que:

interrogar sua natureza e finalidade ndo é escorregar fora do real, é transcender
0 empirico e 0 senso comum, como condicdo para apreender aquilo que é,
apreender o ser, a ideia das coisas, processos e instituicdes, compreendendo-
as, ndo como dadas, mas em permanente movimento decriagdo de si mesmas
como outras.

Desse modo, a formagédo cultural propiciara olhar critico, audicdo atenta que
podera, dialeticamente, negar a regressao aos aspectos meramente quantitativos que
visam a adaptacao do individuo ao universal. A educacédo escolar podera oportunizar ao
individuo possibilidades de questionamentos sobre eventos e fatos da vida cotidiana. Tais

guestionamentos poderdo conduzir a discussées com outros individuos e a compreensédo

11 O ordenamento juridico originou-se em épocas pristinas, desde povos agrafos, cuja organizagéo social e
politica era especifica e descentralizada em relagdo aos outros povos e tinha por fontes os costumes e
precedentes, provérbios e decisbes de lideres. A transmissdo era oral e efetuada de geragdo para geragdo
e, por consequéncia, o regramento era também diverso. O ponto comum que interligava as regras que
orientavam o comportamento era o assombro frente as forcas da natureza. Tal ponto comum orientou a
aproximacgdo das regras consuetudinarias a partir da religiosidade: relacdes sociais e familia. Dai se
constituiu o direito de propriedade e das sucessdes originadas nas familias: no seu dia, como as crencas,
os sacrificios e o culto dos mortos. Entende Van Caenegen (2000, p.164-165), que na “ Grécia antiga as
normas ideais ndo-escritas opunham aos estatutos reais ¢ imperfeitos da vida cotidiana”. Em Roma, o
direito positivo era apresentado como uma distor¢do de uma ordem natural primitiva: a escraviddo [...] e
pertencia ao ius gentium, derivado das guerras, ndo sendo, portanto, direito natural. O direito natural para
0s romanos correspondia a lei universal ou da natureza e sujeitava homens e animais ao acasalamento,
por exemplo, expressando-o”. No medievo cristdo, o direito natural sustentou conotacdo religiosa e
identificou a lei divina distinta da humana. A lei humana néo poderia transgredir o mandamento divino.
Havia discordancia, e alguns juristas compreendiam o direito natural como corpus de principios eternos
e perfeitos tal qual a razdo escrita no direito romano; outros entendiam tal corpus iuris como qualquer
sistema juridico, como produto histérico, de valor transitério, imperfeito e passivel de melhor elaboragéo.
A modernidade sustentou compreensdo do direito natural como referéncia ““ a natureza do homem e
sociedade” (VAN CAENEGEN,2000, p. 165). Contudo, rejeitou a concepg¢ao do direito natural como “
idealde justica com significacdo maior que o da ordem positiva. Pelo contrario, concebia o direito natural
como um corpo de principios basicos dos quais o direito positivo deveria ser diretamente derivado: era
um direito natural aplicado” (VAN CAENEGEM, 2000, p. 165). Fugiu, entretanto, da vinculagdo do
direito natural como derivado da revelagdo divina, deduzido do estudo racional e critico da natureza
humana.
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dos seus direitos, a formulacdo de novos direitos, ao debate dos problemas em que se
envolvem, abrindo, a partir da educacgdo escolar, a possibilidade de o individuo efetuar a
reflexdo sobre problemas que séo especificos, os quais o individuo descura por entender
como distante de sua realidade.

A educacdo escolar possibilitara o debate a respeito de problemas que sdo mais
amplos e, de certo modo, proprios e particulares a cada individuo, pois refletirdo em sua
vida. N&o h4, contudo, clareza na compreensao de tais problemas, nem aprofundamento
de debate causado pela falta da critica na educacao escolar.

Adorno (1995a; 1995h), ao discutir nos ensaios Tabus acerca do magistério,
ou Tabus que pairam sobre a profissdo de ensinar, retoma a discussdo da formacao
de professores na Alemanha, no ano de 1960, e destaca até a aversao que a profissao causa
na renovacao do magistério. Salienta haver uma procura pela profissdo causada pela falta
de oportunidades em outros campos profissionais, e ha, ainda, a aversdo pela visdao do
magistério como profissdo de fome (ADORNO, 1995a; 1995b). O autor alerta também
para as elaboragdes inconscientes e pre-conscientes que vinculam tal profissdo ao tabu,
uma interdicdo psiquica que a submete a dificuldades raramente esclarecidas.

O frankfurtiano usa o termo tabu para se referir a:

sedimentacdo coletiva de representagBes conscientes e pré-conscientes que
perderam sua base real conservando-se como preconceitos psicolégicos e
sociais que retroagem sobre a realidade com tenacidade, como preconceitos
psicoldgicos convertendo-se em forgas reais (ADORNO, 19953, p. 98).

Pensa-se sobre tal tabu recaindo como preconceito, segundo Adorno (1995a), mas,
avanca-se para a reflexdo e o reconhecimento do tabu, constituindo-se em ideologia que
perpassa e marca a educagdo escolar.

Ora, se a escola tem sido convertida de instituicdo para organizacdo (COELHO,
2013), e se paira ainda um tabu sobre a profissdo docente, por O6bvio que serve aos
interesses econdmicos e politicos de dominagdo, pois a conversdo da instituicdo em
organizacdo € impeditiva de uma formacdo ampla e critica. Por consequéncia, essa
conversao obnubila o questionamento dos problemas econémicos, da erosdo de direitos
ou direitos formalizados e desrrespeitados como os direitos humanos, o direito do
consumidor e o direito previdenciario. Esses ndo sdo tematizados e debatidos pela
(im)possibilidade de se efetuar areflexdo que estadiretamente relacionada & educac&o.

Nesse contexto, a propria educacdo e a saude ndo tém sido reconhecidas por
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todos como questdo de Estado, tampouco, de Direitos. Dai a necessidade da educagédo
para a formalizacdo de novos direitos, bem como para alargamento dos ja conquistados.
Assim, e preciso compreender o tensionamento prevalecente entre direitos diversos, nos
presentes grupos, 0s quais ensejam, no republicanismo democratico, a exigéncia de
legislacdo que regule tais relagdes.

A reflex&@o sobre o Direito e, por consequéncia, sobre a lei, pactada e escrita, desde
a Revolugédo Francesa (1789), foi buscada na tentativa de se entender como se manteve
idealizada e ideoldgica a concepc¢do de justica. Apesar da luta do referido movimento, a
Revolugdo Francesa foi a primeira revolucdo politica efetuada pela burguesia. Tal
revolugédo ocorreu pela defesa e pela ampliacdo do Direito por meio da lei formalizada
e sistematizada. E preciso, portanto, compreender o que seja Direito, justica e lei presentes
na sociedade burguesa para apreender a relacdo sustentada com a educacgdo e dessa a
(im)possibilidade da superagédo da pseudoformacéo.

Direito, lei e justica organizam as relagdes objetivas e intersubjetivas na sociedade
administrada. Lyra Filho (1986) discutiu com profundidade as ideologias juridicas,
trazendo as claras os interesses burgueses que marcam a legislacdo. S&o as ideologias,
também as juridicas, instrumentos adotados para a perpetuidade dos interesses
dominantes, e, como tais, sustentam a (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformacdo. A relacdo Direito, lei e justica com a educacdo esta assentada na
exigéncia da sociedade administrada, pois a persuasdo passa pela forca dialogica afirmada
no processo educacional. A educacdo propicia a integracdo social, conforme Adorno
(1995b), pelo nivelamento do pensamento exigido pela sociedade.

Dessa maneira, a educacdo instrumentalizada ideologicamente propicia a nédo
reflexdo e o0 ndo questionamento por parte do individuo em relagdo a lei positivada?
pelo Estado. O individuo desacredita da justica e a joga no descrédito, ndo conhecendo
0s procedimentos processuais e desconhecendo seus proprios direitos. 1sso
consequentemente leva a ndo tematizacdo dos problemas, causado pelo desconhecimento
dos seus direitos como juridicos, impedindo-o de alargar ou constituir direitos novos.
Todas essas questdes foram problematizadas por Santos (2005). O desconhecimento de
direitos por parte do individuo ndo é novo e aqui é novamente problematizado por estes

serem reconhecidos como lacuna do processo formativo escolar. A educacéo € a base de

12 | ei positivada exige deliberacdo legislativa por aqueles que tém competéncia exclusiva para legislar.
Veja: Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, artigo 49, inciso XI. Direito positivo: sao regras
juridicas estabelecidas ao longo do processo social € histérico (BRASIL, 1988).
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sustentacdo de direitos e de constituicdo de novos direitos. O conhecimento é uma
exigéncia na sociedade administrada.'®

Nessa sociedade, o conhecimento advém como rede, cujos nds entrelagam
interesses econdmicos, financeiros e politicos, e, por meio destes, intuicdes, correcoes,
interrogacdes, afirmacOes, desafios e jogos de poder, na sustentacdo de interesses de
poucos, como se fossem de todos, transformam-se em ideologia. O conhecimento €
instrumento de poder e dominagdo (WEBER, 2004, vol. I). Adorno (2009), na obra
Dialética Negativa, critica Marx e Engels que, na XI das Teses sobre Feuerbach (2002),
discutem a transformacdo do mundo. Adorno (2009) responde que a critica precisa ser
feita também a razdo, e que a praxis, tdo oficiosamente pretendida por Marx, poderia ser
instrumento de estrangulamento do pensamento critico.

Recorre-se a filosofia para se compreender as descontinuidades continuas e
paradoxais presentes na educacdo em termos da logica racional e instrumental que marca
a sociedade burguesa, uma vez que a filosofia, enquanto pensamento que nédo se deixa
tolher, como “autoconscientizagdo viva do espirito” (ADORNO, 1995a, p. 55) propicia
condices de reflexdo e autorreflexao critica. A filosofia, como “o potencial de resisténcia
por meio do préprio pensamento que o individuo opbe a apropriacdo parva de
conhecimentos, inclusive as chamadas filosofias profissionais” (ADORNO, 19953, p.56),
contribuira para a apreensdo critica da apropriacdo da educacdo como instrumento da
ideologia e sustentacdo da pseudoformacao.

Nessa perspectiva, busca-se compreender a contradicdo e, com a dialética
negativa, pensar com Adorno (2009) a questdo das limitacfes existentes no processo de
uma educacdo critica, humanista, justa e emancipatoria (ADORNO, 1995a). E preciso
compreender como se faz um mergulho “ nos contetidos objetivos para perceber neles e
ndo por cima deles o conteudo de verdade. Isto seria, hoje, liberdade de pensamento”
(ADORNO, 1995b, p. 25), e ndo deixar de “pensar perigosamente; estimular o
pensamento a partir da experiéncia da coisa, ndo recuar diante de nada, ndo se deixar
embaracar por qualquer conveniéncia [Convenu] do previamente pensado” (ADORNO,
1995b, p. 22). A sociedade burguesa, cuja ideologia, como ideario da e na justica, afirma
a (im)possibilidade da superacdo da pseudoformacdo. A educacdo parece ter sido, entdo,

enredada a ideologia presente na justica burguesa que sustenta a dominacgao.

13 Usa-se 0 conceito de sociedade administrada no mesmo sentido do conceito adorniano de mundo

administrado, pois, a consciéncia “foi tdo manipulada e distorcida que o pensamento critico ficou
ameacado” (ADORNO, 1995b, p. 239-240).
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O processo de elaboragéo da educagdo tem como esséncia evitar a dominacao.
Contudo, € preciso questionar a formacgéo para além do processo formativo, que tem como
instdncia fundante, na educacdo escolar, a apreensdo dos contetdos. Estes, no entanto,
ndo deverdo separar sujeito e objeto, individuo e sociedade, pois a relagdo é dialética.
Todavia, a educacédo e a formacdo sdo dadas a priori, ou seja, hd uma presuncéo de que
todo individuo sera educado e formado, o objeto esta dado pelo sujeito, e ha no objeto a
fixidez que determina sua verdade, cindindo-se a relagéo.

E necessario ndo hipostasiar o objeto, devendo-se analisa-lo social e
historicamente para nao falsear a relacdo e fazer o giro para o sujeito, pois, “uma vez
radicalmente separado do objeto, o sujeito ja reduz este a si; 0 sujeito devora o objeto ao
esquecer 0 quanto ele mesmo é objeto” (ADORNO, 1995b, p. 183). O giro para o sujeito
ou “a virada para o sujeito que, alids, desde o inicio, tende ao primado deste, ndo
desaparece simplesmente com sua revisdo; esta se realiza, e ndo em ultimo lugar, em favor
do interesse subjetivo da liberdade” (ADORNO, 1995b, p. 187). Essa reflexao possibilita
entender e identificar os mecanismos de dominacdo que mediam sujeito e objeto: a crise
que marca 0 que se denomina aqui (im)possibilidade da superacéo da pseudoformacéo,
fundamentada pelo ideario burgués de justica a partir da dialética negativa (ADORNO,
2009).

Com efeito, se o objeto esta dado a priori e cindido da relagdo com o sujeito, a
formacdo restara falseada, pois o individuo recebe a educacao escolar por um curriculo
definido pela legislacdo positivada. Na educacdo escolar, ha a prevaléncia dos interesses
do universal sobre o particular, e a instituicdo escolar os recebe, por sua relacdo de
derivacdo dos interesses da sociedade. Esta mantém implicito o autoritarismo dos
conteddos formativos, que sdo técnicos e impostos, a partir do exterior via legislacdo, que
universaliza tais conteudos, ocorrendo uma fetichizacdo do processo da formacgdo. Ha
fetichizacdo no sentido da arquitetura do conhecimento ser fundada numa pretensa e
harmdnica uniformidade, que é autoritaria, podendo levar a barbéarie. Essa barbarie é

consequéncia do pensamento acritico e uniforme, por isso:

a barbarie € um estado no qual todas essas formagdes as quais serve a escola
mostram-se fracassadas. [...] Mas, se a barbérie, a terrivel sombra que se abate
sobre nossa existéncia, é precisamente o contrério da formacéo, também € algo
de essencial que os individuos sejam desbarbarizados (ADORNO, 1995a, p.
103).

A relagdo derivada e reflexa dos interesses da sociedade sobre os conteddos da

educacédo escolar, impondo-se sobre o individuo e fomentando a barbarie, exige fazer o
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giro copernicano: olhar para a sociedade, compreender 0s interesses que a norteiam e
romper o Véu por trds do qual se esconde a cobica de poder e riqueza. Estes interesses sao
defendidos pela ideologia burguesa, e a partir desta a escola reproduz tal ideologia, que
encobre a barbérie.

Pensa-se a barbéarie ao analisar a ambiguidade que marca a democracia burguesa.
O ideério burgués propugnou pela liberdade, igualdade e fraternidade, bem como prop6s
viabilizar a todos os individuos as oportunidades de inclusdo a educacdo propostas pelo
novo momento social e historico, que era revolucionario. O ideal democratico defende o
liberalismo — liberismo, conforme Bobbio (2000)* — e, para além da sua forma
econdmica, a exigéncia de sua vertente politica das liberdades individuais. Democracia e
liberalismo avangcaram lado a lado e propiciaram 0 movimento emancipador que dilui “os
lacos sociais tradicionais e abalamtanto as técnicas quanto os costumes” (LALLEMENT,
2018, p. 69).

E necessario, preliminarmente, considerar o que foi a democracia no momento de
consolidacdo do poder politico burgués. Considera-se, a partir do conceito de Bobbio
(2000, p. 30), como contraproposta as formas de governo autocratico e “conjunto de
regras (primarias ou fundamentais) que estabelecem quem esta autorizado a tomar as
decisodes coletivas e com quais procedimentos”. Ai se situa o problema, emergindo-se a
exigéncia de um lider para 0 novo momento social.

Entende-se que, desde o inicio, as propostas do ideario burgués restaram eivadas
de ambivaléncia: a promessa das liberdades defendidas e acessiveis a todos os individuos,
todavia, na representacdo, uma das formas da democracia, em que 0 representante
escolhido define o percurso e as decisbes € o0 momento em que os individuos sao
afastados. Assim, ha, de um lado, as liberdades propostas para todos e, de outro, 0s
interesses que ndo sao possiveis de serem resguardados a todos: econdmicos, juridicos e
politicos. A democracia, neste interim, se torna antidemocracia, afirmando o giro da
ambiguidade. A promessa feita é que deveria sustentar as garantias de liberdade a todos.
No entanto, ndo ha como fazé-lo, mas ha como ndo fazé-lo e mascara-lo como se o
estivesse fazendo.

E nesse contexto que se constitui 0 que Adorno (2015b) denominou de sobriedade
cinica ao discutir o fascismo e o totalitarismo, pois a antidemocracia é o reverso da

democracia e uma ndo existe sema outra, uma vez que a relacdo é dialética.

14 0 liberalismo remete ao liberalismo politico, e o liberismo do italiano (que aqui traduzo literalmente)
“referindo-se basicamente & restauracdo do livre-cambismo (N. Do T.)” (BOBBIO, 2000, p. 123).
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H& um cunho de verdade na proposta democratica, e o proprio ideario denota ser abstrato
e vago, possibilitando a ndo-verdade: como garantir liberdade e igualdade a todos?
Existem conflitos de interesses, e a legislacdo abstrata e geral, formalmente, garantira a
possivel dirimicdo de tais conflitos. A educacdo escolar, acritica e de acordo com 0s
interesses da sociedade é que possibilitard a uniformizacdo ou indiferenciacdo dos
individuos, de sua visdo de mundo e a heteronomia. A educacdo acritica sustenta a
conviccdo dos individuos sobre sua liberdade e igualdade e obnubila a consciéncia da
ndo-liberdade e ndo-igualdade, sustentada pela antidemocracia burguesa. O ideario
burgués sustenta a defesa dos interesses de poucos pela heteronomia e adaptacdo
possibilitada pela pseudoformacdo dos individuos, minimizando, conforme Freud
(2010b), 0 mal-estar na civilizagéo.

Feitas essas consideragdes em todo o percurso o referencial tedrico e
metodoldgico da teoria critica da sociedade da Escola de Frankfurt®® sera utilizado por
propiciar a reflexdo sobre os elementos objetivos e subjetivos que envolvem o problema.
Estes enfatizam aspectos ideologicos e contraditorios que sustentam a dominacao social
e cultural da sociedade administrada em sua relacdo coma pseudoformacdo. Reitera-se
que recorrer-se-a as reflexdes constantes na obra Dialética Negativa (2009), visando ao
estabelecimento da relacdo entre sujeito e objeto,universal e particular, teoria e praxis,
mantendo-se a contradi¢do dialética entre estes, atendendo, na medida do possivel, “ao
distanciamento da continuidade do conhecido” (ADORNO, 1993).

E preciso compreender a importancia das contradicdes do método de trabalho,
em especial por Adorno (2009), por meio da obra Dialética Negativa. Ao partir do estudo
da realidade e de suas ambivaléncias, faz-se o exercicio de pensar dialeticamente,
buscando, no movimento, a contextualizagdo historica, socioldgica, filosofica,
psicanalitica e politica do fenémeno e suas implicacdes e contradicdes, inclusive, dos

préprios conceitos classicos de praxis e dialética. Zanolla pontua que a dialética desmis-

15 A Escola de Frankfurt foi criada em 1923. A principio, foi composta por alguns membros do Institut fir
sozial forschung [Instituto de Investigacdo Social] e, posteriormente, reconhecida pela Escola de
Frankfurt. Tal escola pode ser compreendida como representante do dilema dos intelectuais de esquerda
no século XX. Seus membros intentaram a compreensao da cultura capitalista e seus mecanismos de
dominacgdo. No periodo entre guerras, e, em especifico, de 1923 a 1950, tanto a integracdo quanto a
cooptacdo instigaram pesquisas sobre a organizacdo de tais relagfes. Historicamente, foram autoexilados
no processo migratorio intelectual da Europa Central apds 1933. Eram, contudo, autoexilados desde a
aproximacdo tedrica, que os caracteriza. Os principais membros desse Institut foram T. Adorno, M.
Horkheimer, H. Marcuse e W. Benjamim, considerados intelectuais de esquerda do século XX (JAY,
2008).
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tificada, para Adorno, ndo é apenas um método ideal, pois, comoprocedimento, induz a
“pensar em contradigdes sobre a causa da contradicdo experimentada na coisa e contra
ela, sendo a contradi¢do da realidade e contradi¢do na realidade” (ZANOLLA, 2007, p.
66).

Adorno (2009), ao elaborar sua Dialética Negativa, afirma que esta “ndo ¢é
nenhum método”, pois se refere “a coisa ndo reconciliada”. Adorno (2009, p. 119-176)
critica o principio da identidade formulado pela filosofia tradicional, desde Aristoteles até
Hegel, que concilia particular e universal, sujeito e objeto, a partir da adequacdo ou
moldagem da coisa, do fendbmeno ao pensamento, na forma do conceito. Dai a
importancia de sua obra para se compreender a contradicdo e a ambiguidade da educacao
e da formacdo, que podem se tornar mera transmissdo de conhecimento e que levam a

heteronomia. Por isso, pensando com Adorno (1995a),

é de se perguntar de onde alguém se considera no direito de decidir a respeito
da orientacdo da educacdo dos outros. As condi¢des — provenientes do mesmo
plano de linguagem e de pensamento ou de ndo pensamento —em geral também
correspondem a este modo de pensar. Encontram-se em contradicdo com a
ideia de um homem auténomo, emancipado, conforme a formulacao definitiva
de Kant na exigéncia de que os homens tenham que libertar de sua auto —
inculpavel menoridade (ADORNO, 1995a, p. 141).

A menoridade advém da organizacdo da sociedade assentada em uma razéo que
foi instrumentalizada e que desencantou o mundo. O desencantamento, conforme Weber
(2004, vol.l), esvaziou o conteddo magico das explicacdes tradicionais relativas as
relagGes sociais e historicas.

Adorno e Horkheimer (1985), ao elaborarem a reflexdo sobre a razdo, recorrem
a mitologia e discutem que esta poderia ter duas dimens@es: na viagem de Ulisses
(HOMERO, 2002; 2014) — que representa o individuo burgués —, havia a possibilidade
de a razdo ser emancipatdria ou instrumental.

Ulisses poderia optar pelo exercicio da razdo para a emancipa¢do do individuo.
Contudo, foi o desdobramento da razao instrumental, isto é, a dominacédo da natureza, que
prevaleceu na conduta do astuto Ulisses, que reprimiu e optou pelo sacrificio de si, de
modo a negar a possibilidade da liberdade. A analise dialética da razdo efetua a reflexdo
sobre os limites desta, na perspectiva da instrumentalidade pelos principios positivistas
que, ao se matematizar, ou seja, ao ndo permitir restos de explicacdes que fujam ao célculo
racionalizado, impds-se. Tais explica¢cbes conduzem e buscam leis gerais que organizam

e absolutizam as explicacOes e interferem na organizacao das relagGes individuo e socie-
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dade, particular e universal, sujeito e objeto. Desta forma, nega, por sermatematizante
(l6gico-formal), a origem social e histérica dos fendmenos, e € ideologia.

A educagéo é fundamental para a compreensdo da razdo
que foi instrumentalizada ao objetivar a adaptacdo do individuo ao social. A educacio
cabe opreparo do individuo para se orientar frente a0 mundo administrado (ADORNO,
1995a). A reflexdo sobre a razdo instrumental instiga pensar a relagdo entre sujeito e
objeto. Adorno (1995b) discute sobre tal relagdo, posto que seja exigéncia paraentender
o motor de sua teoria critica, ou seja, a critica da razdo. E preciso, pois,compreender
0 que foi constituido sob a designacdo de teoria critica, que remonta ameados do
século XIX, por volta de 1840, na Alemanha, no momento em que oshegelianos
de esquerda tentavam explicar e aplicar conhecimentos e analises filoséficasas questdes
politicas e sociais. Foi nesse contexto que Marx, juntamente com Engels (2002), conjugou
filosofia e analise social, ocupando-se da dialética hegeliana®®, alterando, todavia, a

analise para o sentido materialista.

Adorno e Horkheimer (1985) propuseram-se, por meio de tal analise e a partir da
compreensdo dialética, a revisitar a teoria que entrara em conflito consigo mesma. Este
conflito foi gestado a partir do postulado, segundo o qual a sociedade € injusta e
contraditéria, mediante a constatacdo da exigéncia de uma praxis como “atividade
humana sensivel [...] atividade pratico-critica [...] mudanca das circunstancias e da
atividade humana ou automudanca s6 pode ser considerada e compreendida
racionalmente como praxis revolucionaria” (MARX; ENGELS, 2002, p. 99-100).

Propuseram-se os frankfurtianos a compreender como tal sociedade poderia se
tornar mais humana e constataram, contudo, que, tanto no nazismo quanto no socialismo,
guardadas as devidas proporc¢des, havia tal impossibilidade: o socialismo tornara-se
burocrético e era equivalente ao mundo administrado enquanto organizacdo racional e
totalizante!’. Esse fendbmeno ndo foi descurado da analise frankfurtiana, em especial

em Adorno.

16 A dialética marxiana difere da hegeliana, pois, “para Hegel, o processo do pensamento — que ele transforma
em sujeito autdbnomo sob 0 nome de ideia, — é o criador do real, e o real é apenas sua manifestacdo externa.
Para mim, ao contrario, o ideal ndo é mais que o material transposto para a cabecga do ser humano e por ela
interpretado” (MARX, 1988, p. 17). A dialética em Hegel e Marx importa-se com o movimento da
contradicao.

17 Em que se pesem as disparidades presentes nas concepgdes do Nacional Socialismo alemao do inicio dos
anos de 1920, o partido nazista de extrema direita teve como principal caracteristica a irrupgdo das massas
na arena politica, com a unidade da patria e supremacia da raga ariana e a afirmacéo da superioridade racial
oponivel ao semitismo. Este foi um dos pressupostos para o0 holocausto e a eclosdo da Il Guerra Mundial
(FAUSTO, 1998). Tais defesas levaram, dentre outros pressupostos, a Il Guerra e,com ela, & extingéo e
destruicdo de milhGes de vidas e da economia europeia de entdo. No processo de reconstrugdo, o
denominado Welfare State, ocorreu a intervengdo estatal no processo de reconstrucdo
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Adorno e Horkheimer apontam, na obra Dialética do Esclarecimento (1985, p.
59), que a “socializagdo radical significa alienacdo (Entfremdung) radical”. A astucia é
a caracteristica principal da ratio e denota sua particularidade. No entanto, ndo esté so, e
foi racionalizada e instituida como regra econdmica, financeira e juridica, a partir da
igualdade que € idealizada e imposta como a ideologia da regra, tendo como parametro
0 mercado. A igualdade criou a equivaléncia por meio da troca, fundante para a
estabilidade da sociedade, e o individuo igual perante a lei, 0 mercado e a sociedade.
Assim, este se vé adaptado e caminha pari passu com a soliddo que marca o trabalho,
com a competitividade solitaria do ganhador que acumula, ou do perdedor, que, conforme
esta ratio, é o trabalhador que, explorado e esgotado pelo desgaste energético no trabalho,
possui até seu tempo livre determinado, controlado e programado.

Exaurido em seu sonho, compra os sonhos ofertados pela sociedade administrada,
que possui veiculos com modalidades maltiplas, incluindo a educagdo com as
determinagdes de exigéncia ditadas pelo mercado. Ora, até os cursos sdo colocados nas
pautas midiaticas da industria cultural a partir dos interesses do tipo de produto para 0s
meses vindouros a serem circulados como tendéncia. A psicologia e 0s recursos humanos
das grandes corporacdes sdo levados aos programas televisivos e aos telejornais. Todo
um aparato propagandistico é estruturado para o atendimento do individuo em nao
escolher, pela propria aptiddo, a carreira, porém, pela rentabilidade e possibilidade de
oferta de trabalho no mercado. A educacéo e a formacéo nédo séo a condicao sine qua non
a instigar o individuo. Tudo estd administrado, e as ofertas e 0s cursos em multiplas
modalidades sdo atualizados incessantemente. O viés mercadoldgico dinamizado ao
extremo erode sonhos, causa apatia, frustracéo e (im)possibilidade de autonomia.

Embora privilegie o pensamento de Marx, Adorno (1995b) contrapde-se a
banalizacdo do entendimento das explicacdes advindas da teoria pds-marxista, pois,
qualquer teoria ndo escapa a contradicdo, uma vez que ha auséncia de reflexdo na sua
possibilidade de reflexdo sobre si propria e de seu fazer. E dessa maneira que

Adorno(1995b) se propde a criticar quaisquer teorias, mas ndo basta a critica a teoria,

econdmica e, por consequéncia, na sociedade. Com o intervencionismo estatal propiciado pelo Welfare
State, a reproduc@o ampliada do capital legitimou a interferéncia no social e, “no entanto, ndo se pode
dizer que, mesmo naquela época, tenhamos avaliado de maneira excessivamente indcua 0 processo de
transicdo para 0 mundo administrado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 9).
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uma vez que € preciso pensar sobre sua principal categoria: a praxis.*® Adorno (1995b)
faz a critica a partir das condigdes historicas em que a teoria foi formulada e constata,
guardadas as devidas diferencgas, que a teoria idealizada e irrefletida pode conduzir ao
erro.

Na sociedade administrada é preciso fazer a reflexdo considerando-se as tensdes
entre particular e universal, sujeito e objeto. Pensar a teoria e a praxis enseja pensar a
relacdo sujeito e objeto. Para Adorno (1995b), o saber e a analise de qualquer fenémeno
pressupdem a relacdo entre sujeito e objeto, teoria e praxis. O pensar critico contém o
germe da possivel consciéncia dessa relacdo, provoca reacdao e incomoda, pois pode
trazer consequéncias praticas, politicas, juridicas e sociais, € 0 que a sociedade
administrada precisa e requer é ndo ser questionada. O pensamento que se critica pode
abrir o véu da aparéncia que ofusca a viséo ideologica do todo, descortinar sua falsidade
e elaborar a reflexdo a respeito das categorias que foram e estdo obscurecidas. As
categorias analiticas favorecem um lado da analise e séo as buscadas.

Questiona-se a educacao e a formacgdo exclusivamente voltadas para 0 mundo do
trabalho. A educacdo acritica favorece a reproducdo dos interesses econdmicos e
politicos, que é a ideologia fundamental da dominacdo burguesa, e obscurece a
consciéncia que o conhecimento e a formacdo propiciariam ao individuo face aos
interesses da sociedade administrada. A sociedade paralisa o individuo pelo medo
advindo da repressdo das possiblidades e dos desejos ndo alcancados. No processo
formativo, ndo é diferente: o enfrentamento com o todo e suas cristalizacbes teoricas

aplicaveis idiotizam e intimidam o pensamento e a autocritica:

18 A praxis marxiana advém de um olhar critico e no sentido de uma intervencdo pratica oponivel a
contemplacdo. Marx foi influenciado em sua ética pela razdo pratica de Kant e entendeu a historia
constituida como finalidade redentora, isto é, a revolugdo como emancipa¢do humana total. Marx rompeu
com a dialética hegeliana ao inverter as bases de entendimento organizativo da sociedade burguesa. E,
contudo, na Ideologia alema e na critica a Feuerbach, nas 11 teses sobre Feuerbach, constantes no livro A
ideologia alemd (2002), que Marx e Engels formulam com clareza o conceito de praxis, na Tese I: “Até
agora, o principal defeito de todo materialismo (inclusive o de Feuerbach) é queo objeto, a realidade, o
mundo sensivel s6 sdo apreendidos sob a forma de objeto ou de intui¢do, mas ndo como atividade humana
sensivel, enquanto préxis, de maneira ndo subjetiva” (MARX; ENGELS, 2002, p. 99). Em Marx e Engels,
a préxis ¢ atividade “pratico-critica” ( 2002, p. 99). O sentido da praxisem Marx expressa o fechamento
de seu sentido, pois se constitui uma separagdo idealizada entre teoria e pratica. Adorno critica tal
fechamento: “enquanto a praxis promete guiar os homens para fora do fechamento em si, ela mesma tem
sido agora e sempre, fechada; € por isso que os praticos sdo inabordaveis” (ADORNO, 1995b, p. 202).
Persiste a critica adorniana pela “perda da experiéncia causada pela racionalidade do sempre-igual. Onde
a experiéncia é blogueada ou simplesmente ja ndo existe, a préxis é danificada e, por isso, ansiada,
desfigurada, desesperadamente supervalorizada” (ADORNO, 1995b, p. 203-204). N&o h4 uma separagéo
entre teoria e praxis, mas uma relagdo que é dialética, pois “pensar ¢ um agir, teoria ¢ uma forma de
praxis” (ADORNO, 1995b, p. 204). Os grifos em italico sdo constantes das obras de Marx e Engels, 2002.
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precisamente aquelas teorias que ndo foram concebidas com vistas a sua
aplicacdo sdo as que tém maior probabilidade de serem frutiferas na pratica.
[...] A préxis é a fonte de onde a teoria extrai suas forcas. Na teoria, ela aparece
meramente, e mesmo de maneira necessaria, como ponto cego, como obsessao
pelo criticado; nenhuma teoria critica pode ser desenvolvida nos aspectos
particulares sem sobrestimar o particular: mas, sem a particularidade, ela seria
nula (ADORNO, 1995b, p. 228-229).

Conhecimento é atividade, pensar (refletir) é atividade. Essa relacdo é dialética e,
para Adorno (2009), s6 leva e aprofunda a elaboracdo do conhecimento pela possibilidade
de autocritica, que consiste no esforco imperturbavel para conjugar a consciéncia critica
que a razdo tem de si com a experiéncia critica dos objetos. Além disso, se afasta do
conceito que é dialogo, baseado nas opinides contrarias, conforme a maiéutica socratica
(PLATAO, 2001), tanto quanto deixa de ter a definicio de “logica da aparéncia” (KANT,
1969), que visava desvelar as ilusdes produzidas e os conceitos que sdo elaborados para
e por determinacdes objetivas da coisa em si, produzindo contradigdes insuperaveis.
Adorno (2009), a partir da reflexdo de Hegel (2014), defende que a dialética € o Unico
modo possivel para superar as dicotomias modernas entre pensamento e ser, sujeito que
conceitua e objeto a conceituar, a forma e o conteudo, conceito e intuicdo.

A educacéo €é a busca pela constituicdo da autonomia. E ela que podera ajudar o
individuo a superar a moldagem, o nivelamento e a padronizacdo advindos da sociedade.
Adorno e Horkheimer (1979), ao discutirem a constituicdo do individuo, constataram a
separacdo deste para com a sociedade, tanto na reflexdo da sociologia quanto na da
filosofia. Salientaram, contudo, que essa separacao ocorreu, porque houve o primado da
sociedade em detrimento da autonomia do individuo, pois tal separacdo tinha fins
ideoldgicos. Entretanto tal separacdo inexiste, pois a relacdo individuo e sociedade,
particular e universal, é relacdo dialética. No medievo, a autonomia do individuo era
oponivel a sociedade, e foi compreendida como autonomia politica que poderia colocar o
primado do social em questdo. A burguesia valorizou o aspecto econdmico, este “porém
transformou-se numa ideologia que exigia a manutencdo da ordem vigente e o constante
recrudescimento da  capacidade de realizagdo  produtiva”  (ADORNO;
HORKHEIMER,1979, p. 55).

Foi no periodo pds-revolucdo industrial, com o crescimento das cidades e das

fabricas, que o processo de escolarizacdo principiou sob o olhar de possivel causa de
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mobilidade social ao individuo (HOBSBAWM, 2017a). A educagdo passou a alcangar o
individuo sem, conquanto, o ideal de autonomia fosse alcancado ou mantivesse sua
preponderadncia na orientacdo, pois a ideologia que prevaleceu foi a sustentacdo da
estrutura social vigente e do crescimento da capacidade produtiva.

A relacdo individuo e sociedade, sujeito e objeto, com a autonomia do pensar,
exige nao a continuidade dos interesses de um sobre o0 outro, pois a superacao dialética
propbe uma andlise critica a respeito dos objetos. Desta forma, modifica o conhecimento
constituido pela compreensdo, no qual ocorre um descompasso entre a experiéncia e 0s
modelos de representacdo do objeto. Esse tem sido 0 motor da critica da razdo. Todavia,
essa experiéncia critica do objeto ndo pode levar ao pensamento do imediato.

Busca-se pela reflexdo a respeito da tensdo entre individuo e sociedade,
contradicdo critica presente nas explicacOes dialéticas. Trata-se de levar o tensionamento
ao extremo da contradicdo, para que, neste extremo, 0 pensar aprenda a ndo reduzir as
contradi¢cdes a condicao de simples manifestacdo do que ndo possa ser pensado. Para que
a dialética se realize com esse confronto permanente do objeto com o seu proprio
conceito, esta deverd ser reescrita até alcancar a forma de uma dialética negativa
(ADORNO, 2009). Esté posta, portanto, a possibilidade de uma compreensdo da negacao
da negacéo, ou a continuidade da potencialidade da dialética.

Nesse sentido é preciso buscar as condigdes objetivas e saber o que a sociedade
impde ao individuo, buscando o subjetivo para se compreender o fendmeno como um
todo, bem como as condicdes subjetivas presentes na cultura, e, aléem disso, compreender
0s mecanismos de dominio simbdlicos reproduzidos pelo individuoe que foram e vao
sendo constituidos ao longo do processo de formacdo, que, utilizados ideologicamente,
(im)possibilitam esta formacao. A tensao entre sujeito e objeto clarifica a ndo-identidade
e, na “logica dialética, 0 conceito € um momento como outro qualquer” (ADORNO,
2009, p. 19). Na dialética negativa, a tensdo entre sujeito e objeto, universal e particular,
individuo e sociedade, é uma exigéncia. Para Adorno (2009), o conceito ndo demarca a
identidade. Esta € constituida historicamente e, por consequéncia, ndo pode ser
cristalizada, e sim estar em movimento, logo, dindmica e contraditoria, o ndo-idéntico. O
ndo-idéntico entre sujeito e objeto é a possibilidade da compreensdo da dialética
adorniana, sendo a dialética a “ontologia do estado falso” (ADORNO, 2009, p. 18). Desta
maneira € a compreensao da coisa, do fenomeno que ‘provoca a dialética’ e, no mesmo

sentido, “a dialética, enquanto referencial, significa pensar em contradi¢cdo em virtude e
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contra a contradicdo uma vez experimentada na coisa (fendmeno). Contradigéo contra e
na realidade” (ADORNO, 2009, p. 127). Para melhor compreender essa dialética, remete-
se & contradicdo imanente do prdprio conceito de justica e a sua relacdo com a
(im)possibilidade da superacdo da pseudoformacéo na sociedade contemporanea em face
da educacdo e a formacdo, instrumentalizadas pela lo6gica racional da sociedade
administrada.

O primeiro capitulo percorre uma trajetoria definida pela histdria social como
ocorréncia, Geschichte, analisada a partir da teoria critica frankfurtiana. Busca-se
compreender como se constituiu, ao longo do tempo social e histérico, o ideario burgués
de justica. Recorre-se a dialética negativa como antissistema filoséfico para entender as
contradicBes que sustentam tal ideario. Busca-se desde a teoria tradicional até
hodiernamente a compreenséo deste deslocamento conceitual, pois este contém a historia
social das categorias: liberdade, igualdade, Direito e justica e seu entrelacamento com a
educacéo e a formacao.

O segundo capitulo visa compreender se a principiologia, enquanto nocao de ideal
de principios presentes na justica burguesa e na Ciéncia Juridica, explicita a ideologia que
subsume a formacao.

O terceiro capitulo busca entender as mudancas ocorridas nas forcas produtivas
que levaram a instrumentalizacdo econdmica da cultura, acentuadamente no capitalismo
tardio. A partir da industria cultural, adaptam o individuo a sociedade de maneira a ndo
tensionar, através do processo formativo inculcado pela educacdo escolar acritica, a
sociedade e suas instituicdes de autoconservacao: o ideario burgués de justica. Considera-
se a industria cultural como a forca da pseudoformacéo na sociedade administrada.

O quarto capitulo discute a educacdo escolar e a formacdo humana e cultural,
Bildung, como metaconceito central na discussdo da crise que caracteriza a sociedade
administrada. Esta reflexdo vem sendo mutilada pelo conteddo acritico, com as
disciplinas ministradas na educacdo escolar, bem como pela promessa de emancipagédo
do individuo ndo cumprida pela sociedade. Tais aspectos sdo acrescidos pelo contetdo
ideoldgico da justica burguesa e pela racionalidade de dominio que norteia a sociedade,
0 que pode configurar a (im)possibilidade de superacdo da pseudoformacéo.

Entende-se que a busca da verdade, segundo Adorno (1994, p. 189) “um refinado
instrumento do conhecimento”, procura transpor, no presente trabalho, o sagrado do

ideério burgués de justica e, pela dialética negativa, como método filosofico
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preliminar, tatear e aderir ao objeto, sem, contudo, renunciar ao rigor do pensamento, e
alcancar “nao 0 seu reflexo impotente” (p. 189) apenas. Finalmente, o resumo da travessia

e sua concluséo provisoria, em busca da verdade na formagdo humana.
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1 A GESCHICHTE® ANALISADA A LUZ DA TEORIA CRITICA
FRANKFURTIANA

A compreensdo da organizacao social passou por multiplas explicac6es e olhares.
Ao longo do processo social e historico, o conhecimento, fosse para a intervengdo na
natureza, fosse para a organizacdo dos instrumentos de orientacdo da vida social,
necessariamente passou pela educacédo e pela formacéo que parecia carregar em si uma
determinagéo de fins aos quais serviria. Desde a sociedade organizada, a partir de um
conhecimento disciplinado pelo mito até a pretensdo de uma sociedade amplamente
esclarecida e humanizada, essa foi a intengcdo da busca do conhecimento na conducéao da
vida social. A almejada constituicdo de uma consciéncia foi a intention recta (ADORNO,
1995b, p. 187), a maneira linear de olhar o objeto, sua idealizagéo e educagdo como totem.
Isso levou a um realismo ingénuo e a possivel coisificacdo da educacéo, ou seja, a procura
dos seus fins ou, funcionalmente, conforme os interesses da sociedade, o para que serve
a educacao.

Sob tal angulo analitico, parecia que a instrumentalizacdo da educacéo era o
percurso a ser percorrido: resolucdo funcionalista de problemas entre individuo e
sociedade, particular e universal, sujeito e objeto, uma vez que os conflitos filosoficos,
culturais, politicos, econdmicos e sociais marcaram as sociedades da antiguidade a
contemporaneidade. A partir de tais conflitos, advieram as mudangas nos regimes
politicos institucionalizados, as quais reverberaram, concomitantemente, na organizagédo
econdmica, educacional e juridica e também nas relagdes sociais. As explicacfes de tais
mudancas refletem o influxo da reflexdo humana e de seus interesses e alteraram o curso
dos movimentos da historia (ADORNO; HORKHEIMER, 1985; MARX; ENGELS,
2002; MARX; ENGELS, 2013; HOBSBAWM, 2017a; 2017b).

A reflexdo sobre o movimento histérico das mudancas sociais exige pensar a
temporalizacdo conceitual referente ao carater dialético e as categorias norteadoras do
presente trabalho. Concebe-se a compreensdo do percurso sobre o conhecimento a
respeito da formacdo, Bildung, e da justica com seu idedrio, a partir de uma concepcao da
historia, Geschichte, “como ocorréncia, como sequéncia de eventos (res gestae), a historia
que acontece, digamos assim” (KOSELLECK, 2020, p.15), tensionando-a e clarificando
as contradigdes historicas.

A Geschichte sera, no presente trabalho, considerada, em sua fundamentacéo,

19 A lingua alema possui duas palavras que correspondem ao vocabulo “histéria” na lingua portuguesa: a
Geschichte, como ocorréncia, e a Historie, a historia que se conta (KOSELLECK, 2020).
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como historia social ou historia dos conceitos. A partir da interrogacdo filosofica de varios
estudiosos, buscar-se-4, no movimento de tais explicagfes: compreender as articulagdes
que explicitem a estruturagéo social e seu deslocamento, a mudancga ou a continuidade de
elementos explicativos oriundos de determinado periodo social e histérico e incorporados
na cultura precedente e seu processo de dominagdo, com novo sentido, ou ndo. Dai a
“autoarticulagdo linguistica dos grupos, assim como a historia de sua articulagdo”
(KOSELLECK, 2020, p.18). E preciso, entdo, levar em conta as implicacdes temporais
de tais conceitos, a formagdao, educacéo e justica em seu deslocamento e concretizacdes
sociopoliticas que se sustentam e como sdo explicadas. Neste percurso, procura-se
“escovar a historia a contrapelo” (BENJAMIN, 1994, p. 225). Como elementos de
cultura, a educacdo, a formacéo e a justica, devem ser examinados com distanciamento
critico, na busca de suas contradicdes, como exige a dialética negativa. Salienta-se,
conforme Adorno (2009) que o conceito ndo demarca a identidade constituida
historicamente e, portanto, dindmica.

Sob tal escolha recusa-se a cristalizacdo dos conceitos, buscando no movimento
destes compreender a utilizacdo linguistica e seu uso politico e ideoldgico. Neste
percurso, procura-se entender quais interesses envolvem as explicacfes e a organizacao
cultural sobre a educacéo, a formacéo e a justica. H4 uma crise da formacdo na sociedade
burguesa cujo ideario de justica leva a (im) possibilidade da superacdo da
pseudoformacdo. O caminho percorrido € a busca do conhecimento a respeito da
formacdo e da justica, na esperanca de encontrar, ao longo do tempo social, historico e
constante das reflexfes de varios pensadores, uma afinidade secreta com 0s perigos
hodiernos emrelacéo a superacao da pseudoformacéo.

Nesse sentido o pensamento humano tem perseguido e construido o
conhecimento

la onde o pensamento se projeta para além daquilo a que, resistindo, ele esta
ligado, acha-se sua liberdade. Essa segue o impeto expressivo do sujeito. A
necessidade de dar voz ao sofrimento é a condicdo de toda verdade. Pois
sofrimento é objetividade que pesa sobre o sujeito; aquilo que ele

experimenta como seu elemento mais subjetivo, sua expressdo, €
objetivamente mediado (ADORNO, 2009, p. 24).

Desse modo, conforme o entendimento humano, foi e é possivel libertar o homem
do dominio externo, do jugo da natureza, constituindo-o em senhor do proprio destino,
ou, de acordo com Adorno e Horkheimer (1985, p. 17), “ investi-los na posicdo de

senhores”. A caminhada na diregéo e consolidagéo de tal intencdo implicou a elaboragéo
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do saber humano, cujo programa fundamental desaguou no “desencantamento do
mundo” (WEBER, 1979, p. 165). Com ele ocorreu a substituicdo das explicagdes
advindas de uma imaginacdo comparativa da possivel for¢ca humana com os fendmenos
da natureza. Essa comparagéo associou a reproducédo da forga imanente a estes fendbmenos
e a sua substituicdo, tanto empirica quanto simbdlica, na representacdo do novo dominio
humano, isto é a dominagdo tanto da natureza quanto do outro homem. O
desvendamento substitutivo da forca simbdlica rechacou o indomavel e obscuro mundo
natural.

Na nota preliminar do tradutor da obra Dialética do Esclarecimento (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985), Guido Antonio de Almeida (p. 8), lembra que no processo,
ocorrido ao longo do tempo social e histérico, 0 homem buscou a libertacdo e, por que
ndo dizer o dominio, “das poténcias miticas da natureza, ou seja, 0 processo de
racionalizagdo que prossegue na filosofia e na ciéncia”. Houve, desde tempos pristinos, a
necessidade de o homem enfrentar as condi¢Ges adversas impostas pelo meio ambiente
natural, como desafio para a sobrevivéncia humana. O desafio culminou na dominagéo
da natureza e do outro (MARX; ENGELS, 2002; ADORNO; HORKHEIMER, 1985).

Todo processo de dominacéo implicou um conhecimento sobre a natureza humana
e ambiental, bem como instigou observacdes que foram assentadas numa relagdo de
educacdo de cunho funcionalista, ou seja, conhecer para sobreviver e dai dominar. O
predominio da for¢a humana sobre a natureza constituiu fator de dominacéono seu inicio
aparentemente contraditorio, mas levou a relacdo de identidade do sujeito (que quer
conhecer — cognoscente) com o objeto (a ser conhecido — cognoscivel).

Pensar a relacdo desses fatores enseja pensar a teoria e a praxis, 0 sujeito e o
objeto, nas suas contradicdes e ambivaléncias, na possivel identificacdo existente em todo
0 processo social. Alias, o saber e a analise de qualquer fendmeno pressupdem a relacéo
dialética entre sujeito e objeto (ADORNO, 1995b).

No processo de humanizacdo, o individuo intentou dominar a natureza, retirou
dela a possibilidade da ndo contradicdo, apaziguando e conciliando as forcas naturais, e
tentou ser idéntico na medida em que, pela primeira mimese (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 154), isto é, pela imitacdo, ocorria a substitutibilidade, a
fungibilidade, a asttcia e “os ritos do xama dirigiam-Se ao vento, a chuva, a serpente la
fora ou ao demodnio dentro do doente, ndo a matéria ou exemplares” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 21). Assim, a natureza foi dominada e o individuo formulou
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leis gerais de organizacdo e de funcionamento para 0 grupo e a organizacdo social,
visando a educacdo para a reproducéo de valores identitarios e hierarquizados e que todos
obedecessem, mas nem todos mandassem. Simbolizou, significou, ressignificou o que
aglutinava interesses e considerou, em si e por si, a racionalidade como técnica de
dominio sobre o outro e sobre a natureza ambiente.

Concomitantemente, dominou sua prépria natureza, racionalizou, adequou para
si as relacOes idealizadas e prevaleceu no dominio, como Ulisses (HOMERO, 2002;
2014), sobre sua propria natureza, sobre o outro e a natureza ambiente. Pensar a
dominacéo requer a probabilidade de impd-Ila, ou seja, pensar o poder e a imposic¢ao da
prépria vontade. O poder foi imposto sobre a natureza quando o individuo a observou e
a reproduziu. Colocando-a, a seu servigo, implicou trabalho em observar, interferir,
manipular, altera-la, domestica-la (MARX; ENGELS, 2002) e humaniza-la.

Marx (2004, p. 12) considera o trabalho “como elemento universal da socializagdo
da humanidade”, e foi por este que o processo de humanizacdo ocorreu, pois, na busca
pela sobrevivéncia, o individuo constituiu um corpus de conhecimento sobre o mundo, a
vida e a natureza ambiente, dominando-os. Esse conhecimento foi transmitido para outros
individuos, e a teia de poder e de dominagdo como estrutura pré-politica de sustentacdo
de relacdes entre individuos tornou-se estavel.

O poder e a probabilidade de impor esse conhecimento viabilizam a dominacao
que se torna concreta, filosoficamente passivel de ser apreendida pelos sentidos, discutida
e teorizada, a partir de relacGes de dominacdo institucionalizadas (WEBER, 2004, vol. 1).
Neste sentido, a dominacéo institucionalizada gerava estabilidade na base da regulacéo
que sustentava as a¢des dos individuos. E, embora Weber (2004, vol. 1), tenha elaborado
uma teoria que procurou compreender a sociedade burguesa do inicio do século XX, o
autor voltou seu olhar para os fenbmenos e as sociedades ndo europeias, intentando
compreender e explicar a racionalidade que marcou a Europa a partir do advento do
capitalismo.

Em que se pese incidir suas pesquisas empiricas sobre a racionalizacdo e com ela
a burocratizacdo da sociedade burguesa, considera-se a analise efetuada por Weber (2001)
em relacdo a educacdo. O autor explicou a organizacdo social como processo de
racionalizacdo crescente, com o abandono de concepgdes magicas e tradicionais que

justificaram a constituicdo da técnica, do calculo e da intelectualizacdo (WEBER, 2001).
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Além disso, salientou a complexificacdo da interacdo dos individuos, situacéo que levou
a racionalizacdo dos comportamentos e ao estabelecimento de regras de convivéncia que
culminaram na imposicdo de modos informais e formais da dominacdo (WEBER, 2004,
vol.l).

Com a chegada da burguesia ao poder econdémico, a educacéo escolar foi exigida,
na grande empresa e na administracao estatal, que exigia a atuagdo no mundo do trabalho
sob o império da razdo (WEBER, 2001; HOBSBAWM, 2017a). O mundo desencantado
demandou uma educagdo que adequasse o individuo ao cumprimento das atividades
repetitivas da industria. O cumprimento da fungdo no exercicio da atividade, estatal ou da
grande empresa privada, incorporou conteddos que adequaram 0s meios aos fins
pretendidos: lucro e administracao otimizada. O calculo do individuo sobre oportunidades
de trabalho foi exigéncia da sociedade burguesa em formacdo, uma vez que a teia dos
interesses garantidores, em hipotese de mobilidade social, incentivou o individuo médio
a buscar a educacéo escolar. Levou, ainda, a procura da qualificacéo, e a educagéo escolar
foi central para os individuos exercerem as fungdes na administracéo racional do Estado
moderno (WEBER, 2004, vol.l). Havia uma abertura a educacdo, todavia, a burocracia
propiciou seu fechamento pela exigéncia de contedos técnicos, treinamento, obediéncia
e agilidade para a tomada de decisdo. Por isso a sua dominagdo racional ou legal foi
adequada a administracdo, ao Estado e a grande empresa capitalista.

O desencantamento do mundo, a partir do direito racional ou do império da lei,
esta assentado, também, na educacao como pilar da reproducéo da formacéo do individuo
para a conducao ampliada dos interesses burgueses. Weber (1971) conceitua tipos puros
de educacéo e constata a énfase na pedagogia do treinamento. Nesta, a educacéo escolar
cumpre as determinacdes dos interesses burgueses e sustenta o status quo, uma vez que,
no inicio da constituicdo da sociedade burguesa, a educacgdo passou a ser exigida, também,
como possibilidade de ascensdo social (HOBSBAWM, 2017a), tornando-se preparo
especializado que visava a pericia para o desempenho da atividade do trabalho
(RODRIGUES, 2007). A educacdo escolar, enquanto base de reproducdo dos interesses
racionais capitalistas (WEBER, 1971), propicia, com a pedagogia do treinamento, a
perpetuacdo da dominacdo acritica e a imposicdo do poder burgués sobre o individuo.

No fundamento da sociedade burguesa, centra-se a questdo sociologica

elementar: a producgéo da legitimidade ou da submissdo de um grupo a determinado
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mandato, bem como nos Estados-nacdo democraticos hé a exigéncia do plebiscito para
escolha do governante. A teoria weberiana clarificou a estrutura organizativa do Estado
burgués, e nela esta presente o direito a educacdo, constante pela dominacéo racional
legal, ou seja, pelo império da lei.

No Brasil, a educacao escolar é instituicdo do Estado, tem previsdo constitucional
no Artigo 205 da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (BRASIL, 1988), é
vinculada ao Poder Executivo e, portanto, ligada aos interesses de dominacéo e efetuada
pela racionalidade legal. Por consequéncia, ha o projeto educacional que atende aos
interesses dos grupos de dominacdo do Estado e da sociedade. Retomando o raciocinio
sob a dominacdo (WEBER, 2004, vol. I), esclarece-se que existem diversos meios
utilizados por alguns individuos para alcancarem tal poder em que a dominacdo €
legitimada e institucionalizada socialmente: violéncia, propaganda, sufragio universal,
dinheiro, influéncia social, seducdo e carisma, engano grosseiro e engano habil para
obstrucdo de assembleias parlamentares. Weber (2004, vol. 1, p.33) conceituou poder
como “probabilidade de impor a propria vontade dentro de uma relagao social, mesmo
contra toda a resisténcia e qualquer que seja o fundamento dessa probabilidade”. Da
tentativa de impor o poder, de ser vitoriosa por qualquer meio, ha a probabilidade de se
encontrar a obediéncia que leva a dominagéo do individuo como dominador ou da propria
sociedade atuando como mecanismo de dominacgdo, atendendo a logica que a constituiu
e a mantem.

A educacéo, desde o principio da organizacdo humana, em grupos némades, foi
constituindo-se diversamente. Ora, 0 dominio da natureza para a garantia da vida impés
0 empreeendimento e as ac¢des do individuo que exigiam a permanéncia e continuidade
dessa vida. Educar significava ensinar a enfrentar a natureza ambiente e dela retirar o
alimento para a perpetuidade da vida, bem como ensinar as regras de convivéncia com
outros individuos e o compartilhamento de interesses enddgenos ao grupo. A educacgéo
como garantia de sobrevivéncia sustentou a dominacao.

Entende-se que a prevaléncia de um ou outro objetivo educacional depende dos
interesses humanistas da sociedade. A sociedade burguesa, desde sua constituicao,
implementou a educacgéo escolar com distin¢do de grupos que deveriam a ela se submeter.
Assim, para alguns individuos, tem-se oportunizado uma educacdo ou pedagogia do
cultivo, e a outros individuos uma pedagogia do treinamento. Ou seja, a educacao pode

propiciar a emancipacao ou conduzir e sustentar a dominacdo. A dominagéo € “a pro-
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babilidade de encontrar obediéncia a uma ordem de determinado contetdo, entre
determinadas pessoas indicaveis” (WEBER, 2004, vol. I, p.33), e foi empreendida como
transformacéo de entendimento do mundo e explicada pela filosofia, com reflexdo sobre
a vida politica e a democracia, advindo, pois, um pensamento livre e original sobre a
realidade social; pela Sociologia, por meio de influxo do conhecimento trazido pelas
ciéncias da natureza que alteraram o curso da producdo e interferiram diretamente na vida
social. Desta forma, os pensadores classicos da sociologia intentaram explicar
fendmenos novos que marcaram a vida social a partir da Revolugdo Industrial e do
advento do capitalismo e, ainda, por meio da ciéncia politica, que visou a compreender
as relagdes de poder e de dominacao.

A despeito do conhecimento da natureza, a ciéncia, na teoria do conhecimento
tradicional?®, é orientada por “uma exigéncia fundamental, que todo sistema teorico tem
que satisfazer, consiste em estarem todas as partes conectadas ininterruptamente e livres
de contradicdo” (HORKHEIMER, 1980, p. 118). Essa logica, tal qual a ldgica
matematizante, dominou até as explicacdes sobre as organizac¢des sociais € humanas e
estd baseada em regras legais (WEBER, 2004, vol. 11) cuja prevaléncia orienta, também,

as relacdes politicas na dominagdo democrética republicana constitucional burguesa.?

20 A teoria tradicional, segundo Horkheimer (1980), recebeu essa denominagéo por, ao longo do tempo
social e histérico, seus filésofos terem buscado um método de pensamento que intentou conhecer, explicar
o mundo, o proprio conhecimento e, ao discutir o que fosse teoria, concebeu que “[...] sua validade real
reside na consonéncia das proposi¢des deduzidas com os fatos ocorridos” (p. 117). Horkheimer criticou a
representacdo da esséncia da teoria e o fez a partir do método cartesiano. Neste, a razao foi buscada para, a
partir de uma reflexdo e por requisitos especificos do processo de conhecer e explicar, dar respostas, a
priori, para as questdes que a propria razdo humana se perquiriu. O caminho percorrido pela razdo humana,
na tentativa das respostas, culminou em sua propria problematizacdo. No percurso da filosofia, de Platdo a
Hegel, passando por Bacon e Descartes, ndo deixando margem para o idealismo alemdo, a razdo recorreu,
conforme Horkheimer, a “hypostasis do 16gos” (1980, p. 124) e a denominou de teoria tradicional. Tiburi
(1995, p. 12) entendeu tal hipétase como “razdo de um modo geral sem uma referéncia especifica ao sentido
deveras amplo dos gregos”. Refutando tal hipdstase, a teoria critica intentou compreender o pensamento
como “hipétese e ndo como certeza” (p. 12). Adorno (2009) efetuou a critica a tradigdo filosofica sobre o
primado do pensamento, ao contelido de Platdao a Husserl e na critica a dialética como “algo positivo que
se estabeleca por meio do pensamento da nega¢ao” (ADORNO, 2009, p.7), buscando-se a descontinuidade
da concepcdo da dialética como mera negacdo. A dialética negativa adorniana rompe com o principio da
unidade e do dominio do conceito supraordenado e altera a posicdo dialética em relagdo a algumas
categorias filosoficas, alterando-as qualitativamente com a busca da ideia de uma dialética negativa em
relacdo a essas categorias. A teoria critica adorniana, em especifico a dialética negativa, prop0s repensar
de maneira critica “a relagdo entre exposicao e coisa, forma e contetido, subjetividade e objetividade;
fundamental para um pensamento que pretende libertar a dialética de sua natureza conceitual afirmativa”
(ZANOLLA, 2015, p. 456).

2LA burguesia usou como argumento a exigéncia da liberdade para dominar politicamente e superar os
entraves do Absolutismo reinante na Europa ainda no século XVIII. Ao fazé-lo, sob o argumento
pressuposto das liberdades individuais (ir e vir, expressdo, propriedade), ensejou a democracia: governo
em que a maioria definiria os rumos politicos, legislativos, administrativos e econdémicos do Estado- nagao.
A instituicdo de Estados-nagdo levou a reducdo de principados monarquicos (por exemplo, a Alemanha,
com Bismark). Na Franca, para chegar ao poder, a burguesia aliou-se as classes trabalhadoras e prop6s a
democracia participativa em que a maioria da populagdo —em cumprimento aos requisitos de idade, sexo
e renda — votaria; a Republica, pois a representacdo politica ndo mais seria
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O Estado, que detém o monopdlio do uso legitimo da forca fisica (WEBER, 2004 vol. 1),
atende, administrativa e legalmente, os interesses da burguesia, constituindo-se em gestor
dos interesses desta (MARX; ENGELS, 2002).

O Estado, organizado a partir da revolugdo politica na Franca, em 1789, delimitou
as regras politicas que constituiram o poder burgués, assentadas na primeira Constituicao
(1799) e no Codigo Civil (1804) ambos formalmente escritos, afastando-se do Direito

Natural. Nesta perspectiva,

enfatiza-se aqui a afirmacéo do primado da lei em detrimento do costume como
fonte do direito (movimento de codificacdo), além da alteracdo da concepcédo
até entdo vigente de soberania como centrada na figura do principe, para um
conceito de soberania nacional, onde a lei era concebida como a expresséo
méaxima da vontade geral (SARLET; MARINONI; MITIDIERO, 2012, p. 38).

No Estado burgués espera-se o cumprimento das obrigacdes estatutarias,
doravante, exercidas pelo moderno servidor e pelos demais individuos portadores do
poder que, sob este aspecto, a eles se assemelham. Ou seja, as explicagcbessobre as
relagBes objetivas, e também as subjetivas??, estdo entrelacadas a regras e métodos que
orientardo os passos para o0 conhecimento dos fendmenos. A organizacdo da vida intima,
da familia, da vida religiosa, da politica institucionalizada, da vida sociale da organizacéo
educacional esta orientada por uma racionalidade que é irracional; porquanto, na
sociedade administrada, em quaisquer de suas formas, estdo reguladas as suas relagdes,
objetivas e subjetivas, a partir da legislacao, tais como a liberdade de religido, de escolha
educacional e da maneira de organizar a familia (casamento, unido estavel, planejamento
familiar), a profisséo etc.

Considera-se o Direito, a justica, a lei, a formacao e a educacdo escolar como

relacdo politica, como luta pelo poder (WEBER, 2004, vol. I). Ao afirmar tal contetdo

pela linhagem sanguinea, como no Absolutismo e nas monarquias, e sim escolhido o representante
democraticamente, a partir do voto da maioria e obedecido o0s critérios estabelecidos; ao
Constitucionalismo, pois seriam convocadas elei¢des gerais para a composicdo de altas cortes legislativas
para a confec¢do da carta maior que regularia a estrutura do Estado e da vida social. A burguesia haveria
de garantir as liberdades propostas enquanto classe em ascensdo, que defendia seus interesses econdémicos
e almejava, com a assuncéo do poder politico, a conducdo e orientacdo estatal (BOBBIO, 2000; SARLET;
MARINONI; MITIDIERO, 2012).

22 por relagBes objetivas consideram-se as relagdes implementadas entre os individuos e a sociedade, com
suas instituicdes e outros individuos, sustentando uma relagdo dialética na elaboracdo individual desse
individuo, que se compora com a internalizagdo dos influxos da sociedade por esse individuo: a chamada
socializacdo. As relagdes subjetivas partem da subjetividade do individuo, em suas maltiplas dimensdes,
de ser constituido em ambiente determinado, seja social ou cultural, bem como envolve comportamento,
valores e crencas desse individuo. Por esse caminho, o individuo cria ou reproduz o inculcado pela
sociedade.
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politico, “uma constitui¢do ndo ¢ um ato de governo, mas de um povo constituindo um
governo. Governo sem constituicdo € poder sem direito” (SARLET; MARINONI;
MITIDIERO, 2012, p. 39). Avanca-se para a critica socioldgica cuja afirmacao é de que
a Constituicdo se apoia nos “fatores reais de poder [...] cujas raizes estariam fincadas nos
fatores de poder predominantes no pais” (LASSALE apud BULOS, 2011, p. 103).
Amplia-se o conceito de politica, na vertente tedrica weberiana, como esfera® que
distribui o poder, uma vez que se consideram a politica e suas estratégias de busca e
conservacao do poder para além da questdo objetiva de constituicdo e organizacdo do
Estado, ou seja, para além da politica institucionalizada, levando-se em conta a luta pelo
poder na subjetividade do individuo. Isso leva a compreensdo da educacdo como
possibilidade de desenvolver o pensamento autbnomo, ser instrumento dos interesses
ideologicos da burguesia e sustentar a heteronomia e a autoconservacdo da sociedade
burguesa. A educagdo € formalmente positivada pelo Estado, e a lei € que a torna
obrigatéria em toda a sociedade. Esta lei é, também, conjunto de atos personalissimos,
caracterizadores e tipificadores da conduta e em cada caso concreto. Tais casos serdo
enquadrados ao enunciado da lei, que € geral e abstrato e alcanca a todos, indistintamente.
Por isso, a lei orienta a conduta dos individuos até em suas relagdes intimas.?*

As relacGes sociais sao marcadas pela busca do poder, e a educagéo esta imiscuida
nessa relacdo que é contraditoria. Ora, pode conduzir o individuo a tensionar e buscar
autonomia, ora a adaptacdo. Por isso a afirmacdo anterior de que a educacdo escolar é
politica, uma vez que “politica € a direcdo ou a influéncia exercida sobre a direcdo de uma
associacdo politica, portanto, hoje, de um Estado” (WEBER, 1979, p. 3). E possivel
considerar a constituicdo de um Poder Judiciario, de um sistema de justica, a partir da
organizacdo politica dos interesses que orientam o Estado. No mesmo sentido,0 Poder
Executivo, que é o encarregado da educacdo formal, é orientado por tais interesses. O
Estado burgués, como entende Weber (2004, vol.IL, p. 34), ¢ “ uma empresa com carater
de instituicdo politica, quando e na medida em que seu quadro administrativo reivindica
com éxito o monopolio legitimo da coagéo fisica”.

A formacdo cultural e a educacao escolar, instrumentalizadas como monopdlio da
coacdo fisica pelo Estado garantem dos interesses econdmicos, por meio de projetos

pedagdgicos e educacionais eivados de ideologias que obnubilam o conflito na socieda-

23 Terminologia criada por Max Weber para caracterizar o conceito de sociedade (2004, v. 1).

24Refere-se ao Cddigo Civil Brasileiro (Lei n° 10.406/2002), no livro que regula o Direito de Familia.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/leis/I3071limpressao.htm. Acesso em: 21 mar.
2020.
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de por impedir a reflexdo. A unido dos individuos incita relacdes conflituosas, e ha
reivindicacdo de uma instituicdo que regule e normatize os comportamentos e as relacdes,
pois, tais conflitos se tornam fatores impeditivos da estabilidade das relac6es de trabalho
e da sua divisdo e distribuicdo (MARX; ENGELS, 2002; ZANOLLA, 2015). Se a
educacéo regulada pelo Estado pode interferir, pelos conhecimentos e pela qualificacéo,
na vida do individuo, esta educacdo poderd, caso seja voltada para a constituicdo da
autonomia do pensar, conduzir a formacdo ampla (ADORNO,1995a) e a questionamentos
a respeito da organizacdo estrutural da sociedade. Ou, ainda, garantir uma formacgéo com
vistas a heteronomia e a menoridade (ADORNO; HORKHEIMER, 1985), que sustentara
a autoconservagéo.?

A compreensdo do Estado como empresa (WEBER, 2004, vol.l), em termos
economicistas e empresariais postulados pela racionalidade burocratica sobreleva a
mesma racionalidade advinda do contrato hobbesiano.O entrelagamento dos interesses
da sociedade, sob a légica discursiva, imp&e-se ao individuo. No contrato hobbesiano, a
exigéncia de ente invisivel para dirimir o conflito; em Weber (2004, vol.l) recorre-se ao
uso da forca fisica e ao imperio da lei, e em ambos o Estado defende os interesses da
sociedade burguesa. Todavia, com a educacdo escolar e a legislacdo, ocorre uma
minimizacdo do uso da forca para dirimicdo do conflito. A lei pela imposicdo da pena e
pela abstratividade e generalidade imp&e-se a todos, ndo extingue o conflito, mas o
minimiza, em que pese no processo de eurocentrismo haver a burguesia deixado de lado
o pluralismo juridico?®dos povos encontrados a partir das grandes navegacdes. E pela
educacdo escolar, todavia, que ocorre a moldagem homogeneizadora e indiferenciadora
do comportamento adequado aos interesses da sociedade.

O Estado ¢ instituicdo defendida desde Hobbes (1588- 1679) que, ao discutir a
igualdade, ressaltou que 0s homens eram tdo iguais e sustentavam interesses tdo préximos
que, devido a tal igualdade, geravam conflitos (HOBBES, 2020). Ora, essa igualdade é

justificada como indiferenciacdo: se ha so iguais, ndo ha interesses divergentes.

%5 Autoconservacio é conceito utilizado por Adorno e Horkheimer (1985, p. 75) como produto da existéncia
material, “principio constitutivo da ciéncia, a alma da tabua das categorias, mesmo quando deve ser
reduzida idealisticamente como em Kant. Até mesmo o ego, a unidade sintética da apercepgao, a instancia
que Kant define como o ponto supremo a que é preciso ligar a légica inteira, é na verdade,ao mesmo
tempo, o produto e a condicdo da existéncia material”.

26 O pluralismo juridico reflete a maneira que cada cultura resolve as relagdes conflituosas internas. Cada
etnia constituiu maneira diversa de compreender a violacdo dos comportamentos exigidos, conforme
apontam Lyra Filho (1986) e Santos (2005).
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A educagdo que postula a heteronomia, “o momento autoritario, o que ¢ imposto
a partir do exterior” (ADORNO, 19954, p. 141), é impeditiva do questionamento e, logo,
do conflito. Tal perspectiva é a da sociedade burguesa e era a defendida por Hobbes
(2020), que afirmou a necessidade de impedimento da tensdo entre os individuos para
leva-los a atitudes mais racionais, pois imperava a batalha pela vida. Esta era considerada
por Hobbes a guerra de todos contra todos e, por essa circunstancia, defendeu a origem
do contrato social.

O contrato social exigido ndo era incompreensivel, pois, s6 através do
estabelecimento de regras ordenadoras do convivio social, e de sua consequente
organizacdo politica, seria possivel a convivéncia humana em ‘harmonia’, uma vez que a
sociabilidade humana, por natureza, é conflituosa (HOBBES, 2020). Seria preciso
conhecer o homem, uma vez que, no estado de natureza, todo homem teriadireito a tudo.
Neste contexto, ha, na teoria hobbesiana, uma associacéo do direito a tudo, por exemplo,
o direito a liberdade, pois, “o direito de natureza, a que os autores chamam de jus naturale,
é a liberdade que cada homem possui de usar seu proprio poder, da maneira que quiser,
para preservacao de sua prépria natureza” (HOBBES, 2020, p. 78).

Pela razéo definiu-se a saida das relagdes humanas do estado de natureza, bem
como se distinguiu o direito (como liberdade de fazer ou omitir) da lei (obriga a fazer ou
omitir). Por conseguinte, todo homem deveria buscar a paz e renunciar aos seus direitos,
igualmente, porque, se nao se privasse destes, equivaleria a “oferecer-se como presa
(coisa a que ninguém ¢ obrigado)” (HOBBES, 2020, p. 79). E a lei, a partir do contrato
firmado entre os homens, tanto quanto a educacdo, tornou-se fundamental para a
organizacdo das relagdes sociais. Estas passariam, necessariamente, pela constituicdo do
Estado (HOBBES, 2020) e, neste, posteriormente, a presenca formal e legal da educacao
escolar foi legislada.

Desde o inicio de sua existéncia os individuos conviveram e tornou-se necessaria
a organizacao de tais relacdes, ensejando-se a instituicdo do Estado e a formulacdo da
legislacdo. Em toda situacdo, contudo, a inibicdo do conflito ou a sua dirimicdo foi
perpassada pela necessidade de uma formacéo de cunho preventivo e inibidor de conflitos
pela inculcacdo de valores culturais, porquanto, morais, nos individuos. Porém, nao
bastou a educacdo e o fundamento juridico e foi necessario que o Estado empunhasse a

espada para impor e forcar o respeito. As leis de natureza (ndo fazer o que ndo queremos
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que nos seja feito) ndo seriam acatadas se ndo houvesse a forca, visto que os homens sdo
movidos pelas paixdes e, sem a espada, 0s pactos sdo meras palavras.

Logo é exigivel um poder legitimo que propicie a seguranca de todos (HOBBES,
2020). Todo poder deveria ser outorgado a um homem ou a uma assembleia de homens,
representando os demais, com o fim de se constituir o Estado (ibidem). Desde sempre, se
fez necessario o entrelacamento de educacdo e lei na formacdo humana; a lei, por forcar
um padrdo de comportamento esperado e exigido, desde o Estado hobbesiano, e a
educacgdo, caminhando pari passu horizontalizando comportamento e relacfes entre os
individuos.

Ao partir do conceito hobbesiano de Estado e da derivagéo dos direitos conferidos
ao soberano mediante o consentimento, € possivel compreender como liberdade e poder
caminharam lado a lado, ja que, em Hobbes (2020), a liberdade consiste em auséncia de
impedimentos as agdes e, de novo, a exigéncia de um ente invisivel e superior para
organizar a vida, cujas relacdes foram pactadas na correlacdo objetiva entre politica e
direito. Na teoria hobbesiana (2020), associou-se o direito natural, originariamente
vinculado ao individuo e articulado ao direito a vida, com a lei natural e, no processo de
juridicidade, passou a ser a razdo humana a orientadora do comportamento e das relacdes.
A educacdo desempenharia a acéo esperada pela uniformizacdo do comportamento.

Sob tal olhar, a liberdade assumiu certo protagonismo na reflexdo hobbesiana, na
medida em que é direito originario da condicdo humana, e por ser desejo e apetite que
preservam a vida. A liberdade é auséncia de obstaculos estranhos a acdo humana e,
portanto, um direito natural, como a preservacao da vida (HOBBES, 2020). Mas, a acao
é limitada ao dever de obediéncia ao soberano e recorda-se, no estado de natureza, que
todos lutam contra todos.

O Leviatd?’ dirimiria os conflitos. Fica implicito, na teoria hobbesiana, a exigéncia
de uma objetividade impositiva para uma educacdo que restabeleceria aharmonia entre 0s
individuos. Inicia-se o deslocamento da autonomia, como a capacidade de o individuo ter
a maioridade do pensamento, no sentido kantiano (2005) invertido?®, ou seja, para decidir

o melhor para ele na relacdo com outros individuos,

27 Leviatd foi a designacdo para a concepgao de Estado em Hobbes (2020).

2 No ensaio “Resposta a pergunta: que € Esclarecimento?”, Kant (2005, p. 63) argumenta que
“Esclarecimento ¢ a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio € culpado. A menoridade ¢
a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a dire¢do de outro individuo. O homem ¢é o préprio
culpado dessa menoridade, mas na falta de decis@o e coragem de servir-se de si mesmo sem a
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sem a tutela externa de instituicdes ou legislacdo. Doravante o Estado orientard as
relagdes e influenciara a subjetividade do individuo.

Ora, as escolhas ndo séo personalissimas e sequer livres, pois h& condicionantes
sociais, expectativa de comportamento e escolhas impedidas pela localizag&o econdmica
do individuo no mercado de consumo. Tais condicionantes sdo impostos pela cultura, e a
subjetividade sofre o influxo desta cultura.

A imposicdo cultural € criticada por Adorno (1993, p. 36), pois ele aventa ser a
mentira ideologia central e presente por simular a cultura “uma sociedade digna do
homem que ndo existe”. Esta cultura cria artificios visando ao apaziguamento e a
conciliacdo da relacdo, seja objetiva ou subjetivamente. Pode essa simula¢do da cultura
ser entendida de maneira comum, com ressalvas a depender dos interesses criticados pelos
criticos da cultura burguesa: Nietzsche (2002), Marx (1988, v. I) e Marx e Engels (2002),
ou dos interesses afirmados pelos defensores do poder burgués (ADORNO, 1993).
Ambos, criticos e defensores, centram o olhar de maneira uniforme, conquanto ndo o
pareca ser nos mesmos aspectos. Os primeiros criticam a relacdo objetiva implementada
pela cultura burguesa: a simulagdo da cultura “encobre as condigdes materiais sobre as
quais se ergue tudo o que é humano; e que ela serve, com seu consoloe apaziguamento,
para manter viva a ma determinagdo econdmica da existéncia” (ADORNO, 1993, p. 36),
0 que caracterizaria uma segunda ideologia. Isto porque se compreende que descurariam
tais criticos dos elementos originarios da mediacao entre arelacdo objetiva e os aspectos
da subjetividade. Estes eram deixados de lado pelos defensores dos interesses burgueses,
e inadvertidamente pela légica metodoldgica dos criticos de tal poder, que centram o olhar
tao sO nas relagdes objetivas, como: “insinceridade, de sentimentalidade e até mesmo o
interesse, dissimulado e duplamente venenoso” (ADORNO, 1993, p. 36). Esses aspectos
sdo complementares e marcam as relacdes objetivas e subjetivas no processo de
ideologizacdo e mascaramento dos interesses econdmicos na sociedade burguesa.

Aparentemente, hd uma dissociacdo entre tais aspectos, subjetivos e objetivos,
chegando até a parecerem apdcrifos, no sentido da auséncia de autoridade e em termos de
influéncia mutua, uma vez que a desconexdo é a persistente negacao da subjetividadedo

individuo e de sua heteronomia. Essa situacdo leva a falsa separacéo entre sujeito e objeto,

diregéo de outrem. Sapere aude!”. Inverte-se aqui para pensar a possibilidade da maioridade ou da
autonomia.
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particular e universal, teoria e praxis, individuo e sociedade. No Estado hobbesiano, o
universal paira acima do individuo, o particular, e o cerca fazendo suas escolhas, as quais
este cede por entender ser o melhor para ele e para as relacbes de convivéncia com 0s
outros. Nesse deslocamento que separa universal e particular, sujeito e objeto, a educacéo
tornou-se o vetor conciliatério. H& uma conciliagcdo na teoria hobbesiana que descura da
possibilidade da emancipacdo e autonomia do individuo a partir de uma educacéo critica
e humana.

A verdadeira educacdo deve perpassar a relacdo individuo e sociedade. E, se o
Estado organiza as relagBes sociais, implicita estava a exigéncia da educacdo como
orientacdo fundamental para essa convivéncia. Coélho (2013, p. 12) recorre a uma
interpretacdo aberta: pensar ndo apenas a escola, mas também a educacdo ampla
(ADORNO, 1995a), como possibilidade “ de ampliagdo e aprofundamento de nossos
horizontes culturais, de superacdo dos limites estreitos e pobres da vida familiar, do
bairro, da cidade, do estado, do pais”.

Como anteriormente afirmado, a logica racional da sociedade burguesa oferta a
pedagogia do treinamento. Alerta-se, todavia, que nem sempre esta prevaleceu, pois ““ ha
educacdo desde que hd o homem e, em meio ao Todo, irrompeu-se esse estranho
acontecimento que € o ser humano e, no seio da Terra, sob o Céu, instalou-se um
mundo”(FERNANDES, 2013, p. 34). A educacéo constituiu-se com o individuo em sua
prépria autoconstituicdo. A educacdo passou por mudancas e, com a sociedade burguesa,
foi pragmatizada. Na escola, passou a ter “cunho mais produtivista, comprometida com o
desenvolvimento de habilidades e competéncias exigidas pelo mundo moderno”
(COELHO, 2013, p. 15). E, claro, a escola passou a ser a portadora da educagio,
recordando-se que, na sociedade burguesa, a educacdo escolar obedece a legislacdo que a
organiza a partir do Estado, podendo ser publica e privada. E essa educagfo escolar que
é formalmente reconhecida pelo Estado brasileiro.

A educacdo e a escola passaram por mudangas e, com elas, a formacdo de
professores, a avaliacdo e os concursos docentes também sofreram mudancgas. Estas foram
problematizadas por Adorno (1995a) que, ao discutir sobre a situacdo da escola, na
Alemanha, constatou uma situa¢do que motivou sua apreensao sobre tais questoes, pois
pdde perceber que a maioria dos docentes nos processos seletivos ndo conseguia estar
atenta ao “conhecimento da transformacao historica do problema” (ADORNO, 1995a, p.
61). O esforco de Adorno (1995a) para compreender a respeito da escola clarificou a

auséncia de reflexdo intelectual e sua concomitante alianca a viséo estereotipada do mun-
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do, que conduz a pseudoformacdo. Neste interim Adorno (1995a) enfatiza que, para a
formacdo cultural, se exige amor. Para o autor, quem tem deficiéncia de amor que néo se
dedique a ensinar, sob o risco de perpetuar na escola o sofrimento ha muito denunciado
pelos poetas, pois “dard prosseguimento a esta deficiéncia nos alunos”( ADORNO,
1995a, p. 64), bem como argumenta que este foi 0 processo gerador do nazismo.

Por outro lado, o amor ao oficio, o cuidado com a linguagem e a sensibilidade
linguistica e a correspondéncia de relagdes entre os proprios pensamentos sdo cuidados
que o docente deve ter para com a profissdo, com seu tom de voz e a rudeza desta e com
o discente (ADORNO, 1995a). Estas afirmacdes de Adorno (1995a, p. 67) justificam “a
obrigacdo de desprovincianizar, em vez de imitar ingenuamente o que é considerado
culto, deveria constituir uma meta importante paraa consciéncia daqueles que pretendem
ensinar alguém”. A formagao cultural enseja cuidado, instiga a liberdade do pensamento
e a critica e conduz a reflexdo. Propicia, ainda, autorreflexao e resisténcia ao dado, ao
conduzido pela técnica, pois questiona interesses exdgenos ao individuo, que reduz, ao
minimo, a sua liberdade. Os contetddos predeterminados da educacéo escolar — inclusive
pela legislacdo que a regulamenta — podem defender interesses da dominacédo ideoldgica,
econdmica e politica, que se tornam impeditivos da autonomia e negadores da liberdade,
levando a injustica. Dai a preméncia de se compreender o entrelagamento entre educacgéo
e justica.

A discussdo filosofica a respeito da separacdo sujeito e objeto, particular e
universal, individuo e sociedade precisa levar em consideracao a relacao dialética entre
estes. Ndo ha uma separacéo, mas € preciso, pois, voltar a denominada intention obliqua,
que instiga o retorno a concepcao multivoca de objeto e de sujeito, buscando o que restou
obscuro nos seus conteudos (ADORNO, 1995b). Ora, como discutir educacao se esta, na
sociedade administrada, é organizada pelo Estado e atende, necessariamente, interesses
de alguns individuos?

Reitera-se que sujeito e objeto, individuo e sociedade foram separados, real e
verdadeiramente, por expressarem a cisdo, pela forca, da condicdo humana, tanto quanto
é aparente e falsa, pois a separacdo ndo pode ser hipostasiada, tampouco invariavel. Essa
contradicdo na separacdo alcangou a teoria do conhecimento e reconhece-se que a
“separacdo torna-se ideologia, exatamente sua forma habitual, assim que é fixada sem
mediagdo” (ADORNO, 1995b, p. 183). Por isso trabalha-se, na presente pesquisa, a
concepcdo de educagdo e formacdo cultural, Bildung. Esta € compreendida como a

formacdo da humanidade cultivada, tendo em vista individuos autbnomos, éticos e
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livres. A filosofia julgou contribuir para o seu existir e resistir, conforme Adorno (1995a),
a Halbbildung, entendida como pseudoformacdo ou razdo contraditoria. O estudo visa
compreender 0s processos culturais e ideoldgicos da sociedade burguesa capitalista, na
qual manifesta certa crise contemporanea em relagdo ao processo formativo no sentido
critico e humanista, 0 que caracteriza e mantém a dominagdo pela individualizagdo da
sociedade administrada. A educacéo escolar € legislada, executada pelo Estado e alcanca
a todos os individuos que vivem em sociedade. Como ndo se separa sujeito e objeto sem
mediacdo para ndo recair na ideologia, é preciso, pois, redobrar o cuidado da reflexdo
sobre a educacéo e a justica.

Pensar a educacdo implica pensar, necessariamente, a estrutura estatal burguesa.
Neste sentido, houve elaboracéo filoséfica a respeito das relacdes objetivas e subjetivas
que denotam o entrelagcamento entre educacédo e justica. Muitos filésofos postularam o
conhecimento da relacdo educacdo e o tripé do poder juridico burgués, interessando-se
pela liberdade e pela igualdade. Houve condicionamentos dessa rela¢do: temporais,
historicos, politicos e econdmicos, 0s quais levaram a explicacbes que centraram a
reflexdo ao condicionamento dos interesses que perpassaram e, ainda, influenciam
ideologicamente a educacéo.

Retoma-se a afirmacéo anterior sobre a legalizacdo e execugédo que condiciona a
educacdo escolar a obrigacdo constitucional de prestacdo pelo Estado. Uma das
condicionantes que vigora até agora ¢ a da liberdade e da identidade (norma), que vincula
interesses particulares (familia e sociedade civil) com o sistema de interesse geral ou
universal, que é o Estado (HEGEL, 1997). Neste processo, houve uma imposicédo e
inversdo programatica entre interesses externos, como da familia e da sociedade civil,
tornando-os internos ou do individuo. Tais interesses foram impostos como necessidade,
submetendo liberdade e identidade ao direito privado, cujas leis e interesses séo
subordinados e dependentes a interesses exdgenos ao individuo.

A geracdo, a ampliacdo de direitos e a constituicdo da consciéncia sobre a
liberdade relacionam-se, necessariamente, a educacdo, pois ndo ha concessao, por parte
do Estado, do que seja Direito. HaA normatizacdo legislativa dos limites relativos dos
exercicios da liberdade pelo individuo que sdo impostos pelo Estado. A educacéo instiga
a critica e o questionamento a respeito da vida, da sociedade e das relacdes sociais. Por
consequéncia, enquanto relacdo dialética, educacao e Direito estdo entrelagcados e podem
levar a liberdade.

Ora, o entendimento, segundo o qual a liberdade é concedida pelo Estado, foi
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questionado como este, que foi considerado ndo politico.?® A presente discussdo gira em
torno de sujeito e objeto, individuo e sociedade, universal e particular e sua falsa
separagdo (ADORNO, 1995b). Ocorreu uma separacdo a partir da filosofia, de Hobbes
(2020) a Hegel (1997), entre interesses do individuo e interesses do universal, do Estado.
Essa falsa separagéo gera ideologia pelo entendimento, segundo o qual a sociedade civil,
a multiddo amorfa e atomistica, integraria o Estado, ndo como démos inteiro, e sim pela
inversdo da sociedade civil, que foi convertida em predicado do Estado na filosofia
hegeliana (MARX; ENGELS, 2013). A inversdo que gera a falsa separacdo sujeito e
objeto ocorre (MARX; ENGELS, 2013) por se entender ndo ser o Estado que cria a
sociedade civil, e sim a sociedade civil a criadora do Estado. H& “dependéncia interna ou
da determinacdo (Bestimmung) essencial do direito privado pelo Estado” (MARX;
ENGELS, 2013, p. 34).

Esses questionamentos, que consideraram o carater ideoldgico da separacéo,
individuo e sociedade, universal e particular, sujeito e objeto, levaram a compreenséo
do poder absoluto do Estado sobre o individuo. Reitera-se que a relagdo universal e
particular é dialética. Ou seja, a constituicdo de um Estado, como produto espiritual, e
ndo vontade do povo, exigiu um equilibrio de forcas para orientar e delimitar a relacéo
entre o individuo e o Estado (MONTESQUIEU, 2000). O desequilibrio era visualizavele
havia a possibilidade de o universal, o Estado, subsumir o particular, o individuo.
Retomaram-se tais discussdes para destacar que a educacédo escolar é perpassada por uma
estrutura estatal, que pode ndo levar em conta a grandeza da formacdo humana, livre e
emancipada, e ndo considerar a alienacdo e o enclausuramento inerentes a racionalidade
instrumental (ADORNO, 2010). A propria sociedade aparece tutelada pelo Estado, e ndo
como vontade geral e livre. Deste modo, o individuo, por sua vez, é constituido
heteronomamente.

A educacdo no contexto das criticas sobre o Estado recebeu atencdo especial de
muitos estudiosos que discutiram a luta entre as classes sociais (MARX; ENGELS, 2002).

Tais estudiosos pesquisaram e constataram que a divisdo social do trabalho, a duracdo

29Marx, ao efetuar a critica a teoria hegeliana do direito, discute a respeito do Estado na democracia e
afirma: “Na democracia, o Estado politico na medida em que ele se encontra ao lado desse contetido e
dele se diferencia, é ele mesmo um contetido particular, como uma forma de existéncia particular do
povo. Na monarquia, por exemplo, este fato particular, a constituicdo politica, tem a significacdo do
universal que domina e determina todo o particular. Na democracia o Estado, como particular, é apenas
particular, como universal é o universal real, ou seja, ndo é uma determinidade em contraste com os outros
contetdos. Os franceses modernos concluiram, dai, que na verdadeira democracia 0 Estado politico
desaparece. O que esta correto, considerando-se que o Estado politico, como constituicdo, deixavaler,
pelo todo” (MARX, 2013, p. 56-57, grifos no original).
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da jornada de trabalho e as especializacdes levavam o trabalhador a um processo de
exploragdo. A pesquisa empirica (MARX, 1988, v. I) confirmou a inexisténcia de escolas
nas industrias, bem como constatou a ma qualidade da educacdo escolar ofertada, a
condicdo precéria da escola, cujo conteudo perpetuava a opressdo de classe (MARX,
1988, v.I). A educacdo em todo esse processo foi ressaltada (RODRIGUES, 2007) como
manifestacdo de sustentacdo da exploracdo, e s6 em 1844 aregulacdo da escolarizacdo
minima, a instrugdo priméria, foi exigida para a contratagdo nas fabricas inglesas.

E perceptivel o entrelacamento da discussdo sobre a educacio e a legislagdo
emanadas do Estado burgués e duramente questionadas pela teoria marxiana, na medida
em que esta legislacdo ndo garantia educacgdo escolar paratodos. Além disso, ndo garantia
educacédo para a emancipacdo a depender do contetido de classe ao qual estivesse exposta.
Essa educacdo, desta maneira, torna-se uma arma valiosa (RODRIGUES, 2007), que
pode levar a exploracdo ou a emancipacao.

A emancipagéo correlaciona-se dialeticamente com sua inser¢cdo no pensamento
e na pratica educacional. Porém, ha, conforme Adorno (1995a), ao elaborar a reflexdo a
respeito da organizacao social e da ideologia que nesta prevalece, a propria organizacao
social. Esta foi convertida em sua ideologia para exercer pressao sobre os individuos, com
tal for¢a e de tal maneira, que supera toda a educagdo e obscurece a “consciéncia pelo
existente” (ADORNO, 1995a, p.143). Por outro lado, compreende-se que a emancipacao
remete a conscientizacdo e a racionalidade, bem como envolve adaptacdo. Assim, 0
entendimento é que (ADORNO, 19954, p. 143) “a educacdo seria impotente e ideoldgica
se ndo preparasse 0s homens para se orientarem no mundo”. Também sera ideologica se
estiver cristalizada, o individuo ajustado ao imposto e no que este “tem de pior”
(ADORNO, 1995a, p. 143). Ou seja, a educacdo é ambiguamente consciéncia e
racionalidade, a possibilidade da constituicdo da liberdade e da democracia engquanto
conscientizacdo, mas também podera ser instrumento de adaptacdo e antidemocracia.

Discutir a relacdo sujeito e objeto, universal e particular envolve pensar a
prestacdo de educacdo pelo Estado. Essa discussao sob a ordem politico-juridica burguesa
implica a organizacdo estatal a partir do constitucionalismo e da democracia. Ambos
passam por aprofundamento na medida em que a constituicao reivindicada é a que, na
democracia, constitui-se como autodeterminacdo do povo (MARX; ENGELS, 2013) e

deveria, em seu fundamento real, segundo a existéncia desse povo real, apresentar o ho-
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mem real.>® Por consequéncia, o produto livre do homem ¢ “ apenas um momento da
existéncia do povo e a constituicdo politica ndo forma por si o Estado” (MARX;
ENGELS, 2013, p. 56). Nesse entendimento, 0s interesses particulares ndo serdo
consagrados®® na constituicio democrética, pois é o homem socializado como

constituicdo que é particular. Portanto, nessa concepcao

a democracia é, assim a esséncia de toda constituicdo politica, 0 homem
socializado como uma constituicao particular, ela se relaciona com as demais
constituicGes como o género com suas espécies, mas 0 proprio género aparece
aqui, como existéncia e, com isso como uma espécie particular em face das
existéncias que ndo contradizem a esséncia (MARX; ENGELS, 2013, p. 56).

A critica relativa a inversdo sujeito e objeto, individuo e sociedade, em Hegel
(1997), e efetuada na teoria marxiana, reafirma sua falsa separacdo. Nesta, o individuo
cria a constituigdo, e ndo o inverso, como constatado na teoria de Hobbes e de Hegel. Para
ambos os filésofos, a concepcdo de Estado sobrepuja e antecede a sociedade civil.
Diferentemente, ha um entendimento de que o individuo “ndo existe em razao da lei, e
sim a lei existe emrazdo do homem” (MARX; ENGELS, 2013, p. 56). A Constituicdo
— leis pactadas, igualitarias e formalmente estendidas a todos —, ainda que sua
abstratividade, ao discutir igualdade e liberdade, seja extensiva a todos, fundamenta a
democracia e clarifica, pela inversao de interesses que deveriam ser universais, 0S que,
no entanto, foram os interesses particulares os garantidos. Assim, o viés particularistico
na democracia representativa burguesa foi instalado (MARX; ENGELS, 2013). Por isso,
ha uma critica na relacdo Estado e democracia na teoria marxiana, que salienta o
fundamento do seu principio formal ser simultaneamente material e, por isso, “cla é,
primeiramente, a verdadeira unidade do universal ¢ do particular” (p. 56). Neste sentido,
na democracia, a Constituicdo, o Estado e a lei foram consolidados e facultados por
estabelecerem os rumos politicos e seu conteudo particular se referir a populagdo, uma
vez que a verdade do Estado é a democracia. Nesta discussdo, a verdadeira democracia
€ o principio politico, a possibilidade da superacéo entre Estado politico e sociedade civil

(Estado ndo politico®?), por ser a “autodeterminacdo do povo[...] a democracia parte

%0Homem real é a terminologia utilizada por Marx e Engels (2013), aqui apropriada, para ndo desvirtuar o
pensamento do autor.

3INo vocabulério juridico, o direito é consagrado quando na selegéo do bem valioso a ser resguardado pela
lei; o legislador “consagra” o bem valioso, o reconhece e resguarda sua inviolabilidade pela lei. E, em
caso de sua violacdo, a pena seré aplicada.

%24 diferenca de concepgdo e entendimento entre Estado politico e Estado ndo politico na teoria de Karl
Marx, pois, para o autor, o Estado politico (2013, p. 57) é a Constituicdo que na “verdadeira democracia
o0 Estado politico desaparece”, posto ser 0 homem a verdadeira Constitui¢do. E a Sociedade civil, ou
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do homem e faz do Estado 0 homem objetivado” (MARX; ENGELS, 2013, p. 56). Desta
forma, sendo verdadeira a democracia, € ela género, uma vez que se consubstancia na
escolha da autodeterminagdo da vontade livre de um povo, ndo como mera espécie da
interpretacdo de vontades particulares, conforme argumenta a filosofia hegeliana (1997).

A teoria critica de Adorno (1995a, p. 169) também defende que a democracia
adveio da vontade de cada individuo e evidencia a emancipacdo que exige vontade e
auddcia e “ para evitar um resultado irracional € preciso pressupor a aptidao e a coragem
de cada um em se servir de seu préprio entendimento”. H4, entdo a confluéncia de Adorno
(1995 a) coma explicacdo de Marx e Engels (2013) no entendimento, de que a democracia
é construcdo social, e ndo doacdo do Estadoburgués, estando correlacionada a ampliacao
de direitos elaborados a partir da educacéo.

A teoria hegeliana e marxiana foi buscada para se compreender como o ideario
burgués de justica foi formado e sustentado. Convém, contudo, ndo olvidar que a
educacéo e a formacao séo fundamentos de todo o processo de explicacéo filosofica sobre
a formacdo do Estado. Porque compreender tal movimento? Ora, a educacdo foi
fundamental na constituicdo da humanizacao do individuo e de sua diferenciacao frente
a natureza ambiente a ele hostil (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). Foi pela observacao
e construcdo de correlacdes, e a partir destas, que o individuo pode efetuar intervencoes,
enfrentar as dificuldades existentes e, juntamente com outros, estabelecer as regras para
a convivéncia. As teorias de Hegel (1977), Marx e Engels (2013) foram aqui discutidas
por terem efetuado e fundamentado a compreensao da organizacdo do Estado, bem como
permitiram compreender o aprofundamento das correlacbes entre as regras para a
convivéncia, assentadas na educacédo e na formacédo cultural. Estas levaramo individuo a
convivéncia plural, a elaborar 0s mecanismos que estruturaram a sociedade. Neste mesmo
sentido, forjou-se, no individuo, o anseio de garantia da convivéncia e da liberdade.

Por isso, teoricamente, busca-se fundamentar o movimento constitutivo da

sociedade burguesa e, nela, como, pela justica e legislacdo estatal, tém-se desvirtuado a

Estado ndo politico, conforme entende Marx, sdo confluéncias de interesses diversos, “dos singulares
como todos” (p. 131). Marx efetua tal discussdo ao teorizar sobre a propriedade privada em Roma e
Alemanha; e, na democracia, tanto a Constituicdo quanto a lei e o Estado sdo, para o autor, a
autodeterminacdo e o contetdo particular desse povo, dessa sociedade civil. Para Marx, a verdadeira
democracia € principio politico (2013).
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educacdo escolar e a formacdo cultural. Estas foram culturalmente desapropriadas de seu
contetdo formativo, uma vez que, nesta sociedade, a educacdo se tornou instrumento
ideolégico de sustentacdo dos interesses econdmicos. A Bildung, formagdo da
humanidade cultivada que intentou individuos éticos, livres e autbnomos, converteu- se
em Halbbildung como pseudoformacéo ou razéo contraditéria.

Essa crise da formacéo cultural manifestada, de maneira generalizada, a partirda
conversdao da Bildung, da formacdo cultural, em Halbbildung, a pseudoformacédo, tem
sua razdo de ser no esvaziamento do significado da acepcéo do que seria liberdade. Como
visto, esta foi sendo desviada e desvinculada da promessa de emancipagdo e autonomia
do individuo. No mesmo percurso, assumiu caracteristicas, pelo esvaziamento ideoldgico
sofrido, de adaptacdo e até submissdo disciplinada e obediente,acritica pelos interesses
econdmicos que orientam a racionalidade técnica na sociedade administrada. Nao se pode
esquecer que, nessa sociedade, liberdade e democracia séo faces do mesmo entendimento
ideologicamente proposto.

Adorno (1995a), ao discutir a exigéncia da emancipacdo na democracia, faz uma
associagdo intrinseca ou incondicional entre democracia e autonomia, lembrando que a

democracia

ndo € apreendida como identificando-se ao préprio povo, como expressdo de
sua emancipacdo. Ela é avaliada conforme o sucesso e o insucesso, de que
participam também os interesses individuais, mas ndo como sendo a unidade
entre os interesses individuais e o interesse geral (ADORNO, 19953, p. 35).

A teoria de Marx e Engels (2013), ao rejeitar a teoria hegeliana (1997), considera,
ao pensar a democracia, a tensdo entre universal e particular, individuo e sociedade,
sujeito e objeto, pois o faz ao partir de um sujeito, de um individuo esclarecido como
pressuposto dado, um sujeito consciente,‘como uma qualidade da natureza humana”
consciéncia que “¢ a subjetividade de forgas essenciais objetivas” (MARX, 2004, p. 125-
126). Adorno (1995a, p. 169), por sua vez, alerta, a partir do conceito kantiano de
esclarecimento, para a exigéncia do uso da coragem e da aptiddode cada individuo,
particular, na relagdo com o social e o universal, “de se servir do proprio entendimento”.
Neste sentido, € preciso fazer o ‘segundo giro copernicano no seucontrario’, ou a volta
para 0 sujeito, em busca de descortinar o universo objetivo. Para ndo se adaptar, é
necessario reconhecer a importancia da subjetividade, a sua prépria e a do outro, dado

que,“de qualquer modo, as tentativas de se opor subjetivamente ao poten-
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cial objetivo fatal ndo séo satisfeitas com consideragcdes que pouco afetariam a gravidade
do que precisa ser confrontado” (ADORNO, 1995a, p. 47). Sobre o giro copernicano,
afere Adorno (1995b)*que:

Por isso, convém tomar, em principio, as palavras sujeito e objeto como as
fornece a linguagem polida pela filosofia, como sedimento da histéria, claro
que n&o para persistir em semelhante convencionalismo, sendo para avancar a
analise critica. Poder-se-ia partir da ideia, supostamente ingénua, mas, na
realidade, ja mediada, de que um sujeito cognoscente, defronta-se com um
objeto do conhecimento. A reflexdo-denominada “intention obliqua” na
terminologia filosdfica — consiste entdo em voltar a referir a esse conceito
multivoco de objeto ao ndo menos multivoco de sujeito. Uma segunda reflexéo
reflete aquela e define melhor o que ficou vago, em prol dos contetdos de
sujeito e objeto (ADORNO, 1995b, p. 182).

Tem-se em vista que esse giro ou revolugdo copernicana possibilita a reflexao
sobre como o ideario burgués se formou e orientou o olhar do sujeito emrelacao ao objeto
ao longo do tempo social e historico. E preciso refletir sobre o liberalismo, a democracia,
a justica e a educagdo e tentar compreender o sujeito no ‘giro para o sujeito no seu
contrario’: a busca da superacao da pseudoformacao. Apesar de todas as teorias sobre o
Estado para a compreensao do liberalismo e de suas contradigdes, 0 principio que rege a
democracia exige autonomia, emancipacdo de pensamento, reflexdo e autodeterminacao
do individuo, do particular. Exige também o enfrentamento da relacdo com a
objetividade do universal e suas instituicbes impostas pela defesa de interesses de
dominacdo racionalizados, desiguais e criados e presentes em meio a sociedade
administrada.

A educacéo e a formacao cultural, necessariamente, concebem a base do individuo
livre e reflexivo por tornarem possivel a apreensdo dos significados, da criacdo e da

fruicdo do saber cultural. E a educacdo critica que funda a capacidade de o individuo

33 Adorno toma a reflexdo kantiana de Revolugdo copernicana “quando em seus escritos dedicados a
filosofia da histdria, ele se fixava deliberadamente na obra concreta dos homens que pensam ser tudo
menos autématos. Dird até que ndo ha revolugdo copernicana em histéria porque se trata de seres livres,
cujas intencdes e cujos atos a ciéncia ndo pode definir. A revolucdo copernicana tornava-se simbolo da
filosofia kantiana, mas somente agora convém dizer algumas palavras a esse respeito. Kant escolheuessa
imagem dizendo que era necessario parar de ver o sujeito girar em torno do objeto e interrogar-se sobre o
caso inverso. Aquele em que o objeto giraria em torno do sujeito” (HUISMAN, 2004, p. 556). Também
Caygill discorre sobre a revolugdo copernicana em Kant, salientando que, na obra Critica da Razao Pura,
o filosofo discorre “No prefacio da Segunda Edi¢do de CRP, Kant descreveu sua filosofia critica como
desenrolando-se em conformidade com a “hip6tese primaria de Copérnico”. Enquanto a Metafisica antes
admitia que “o nosso conhecimento devia regular-se pelos objetos”, agora “devemos experimentar e
admitir que os objetos devem regular-se pelo nosso conhecimento” (CRP xvi). [...] Kant sustenta que sua
CRP ir4 mais além de Copérnico ao provar, “ ja ndo hipotética mas apoditicamente, a partir da natureza
das nossas representagdes do espaco e do tempo, e dos conceitos elementares do entendimento” (CRP
XXiii), que “os objetos adaptam-se ao conhecimento, ndo o conhecimento aos objetos”(CAYGILL, 2000,
p. 282).
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compreender o fragmentario e empobrecido contetdo da cultura presente na sociedade
administrada. A autodeterminacéo adviria do poder desses individuos negarem o que se
impde como vontade totalitaria do universal. Essa contradicdo gera conflitos, pois hé a
tentativa de imposicdo do poder, 0 que exige tensionar universal e particular.

A tensdo causada pela imposicdo do poder € caracteristica da sociedade
administrada e caracteriza o vale tudo que a marca. Poder ¢ “toda a probabilidade de
impor a propria vontade numa relacéo social, mesmo contra resisténcias, seja qual for o
fundamento dessa probabilidade” (WEBER, 2004 v. I, p. 33). Sob o império da
racionalidade que tracou a marcha para a dominacgdo, é possivel vislumbrar todos os
recursos imaginaveis usados pelo projeto burgués®* para se garantir no dominio. Ademais,
a servigo do poder, valeria qualquer meio para a obediéncia a uma ordem, pois a acdo €
orientada e se “orienta em média e aproximadamente por ‘maximas’ indicaveis”
(WEBER, 2004, vol. I, p. 19).

Educagdo é poder e resisténcia. Educagdo é fazer escolhas, superar limites, é
emancipagdo, autonomia e autorreflexdo. Por isso, 0s projetos educacionais na sociedade
administrada exigem adaptacdo, homogeneizacdo e indiferenciacdo e culminam num
processo de fechamento, provocando cicatrizes no individuo, pois “afugentado da direcao
que queria tomar, o animal torna-se timido e burro” (ADORNO;HORKHEIMER, 1985,
p. 210). O individuo tolhido da escolha, animal social doravante impossibilitado pelo
fechamento da experiéncia, que € o impedimento da consciéncia desi, pois experiéncia é
formacdo para a autoconscientizacdo, conforme Adorno (1995a; 2009). E preciso, desta
forma, que o sujeito se volte sobre si e pense, por ser a “autorreflexdo, fermento da
experiéncia espiritual” (ADORNO, 2009, p. 47). Ha, portanto, possibilidade de libertacéo
e ampliacdo da consciéncia, todavia, se esse sujeitotem a experiéncia tolhida, ele recebe
a cicatriz negadora da autonomia, a marca indelével do universal prepotente e

dominador. Os limites impostos pela sociedade, implicitos no processo educacional,

340 projeto de poder e, com ele, a dominagdo burguesa ndo se findaram. No inicio, a burguesia postulou
liberdade, igualdade e fraternidade para todos os individuos. Ao chegar ao poder, tal ideério se tornou
promessa vazia, caixa de cristal que ndo se pode tocar, mera expectativa. A justica e a educagao passaram
a ser instrumentalizadas a favor dos interesses econdmicos que movem a burguesia em seu projeto
onipotente de dominacéo sobre a Terra. A burguesia cria multiplas modalidades de controle simbdlico e
garantia de dominio através da industria cultural. Em tal indistria, faz parte a discusséo eterna sobre o
que seja justica e educacdo. Ambas sdo reorganizadas em seus objetivos para o atendimento dos interesses
que prevalecem e sustentam a sociedade. Neste sentido, alerta Adorno (1995b, p. 29), “posto que o
excessivo pensar, a inabalédvel autonomia, dificultam a adaptacdo ao mundoadministrado e provocam
sofrimento, incontaveis pessoas projetam este sofrimento, que lhes € infligido pela sociedade, contra a
razdo como tal”.
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garantem a dominacao sobre o individuo.

A educacdo e a formagdo implicam dominio, e a marcha da racionalidade, que é
caracteristica fundamental da sociedade administrada, exige obediéncia. Treinar nega
pensar, elaborar a reflexdo, contudo, afirma obedecer. Deste modo, a obediéncia a uma
ordem tornar-se-a legitima pelo valor atribuido ao ontem eterno e a crencga no ato ou fato
revelado, nos mores eternos,® na tradicdo, orientando a obediéncia. Ou, ainda, no
reconhecimento da validade de valores intrinsecos a formacdo da dignidade humana,
considerados absolutamente validos como qualquer meio para alcancar um fim, e
previamente elencados conforme os interesses econdmicos. A propria dignidade humana
pode ser aviltada, ou, até mesmo, alterar o entendimento do que seja dignidade humana.

Sobre a questdo, reflita-se sobre a tortura como método de extracao de confisséo,
plenamente justificada pelo legislador brasileiro durante o periodo ditatorial civil militar
e corporativo de 1964 a 1986. No artigo 5° da Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil, no inciso XLIII, foi caracterizada como sendo insuscetivel de graca ou anistia
(BRASIL, 1988). De outro lado, o racismo, contudo, conforme inciso XLII, foi
considerado imprescritivel. Valores? Dignidade humana? Nesses moldes, a dominacao é
assentada na legalidade sob a regéncia de um estatuto, de acordo com interesses, bem
como na impositiva dominagcdo de homens sobre homens e sua consequente submissédo
(WEBER, 2004, vol. I).

Essa perspectiva leva a constatacdo de que a obediéncia gera a autoridade
dominadora e, ao longo do tempo social e historico, vem sendo buscada como
autoafirmacdo da legitimacdo do poder. Por Obvio, variam os instrumentos para a

legitimacdo da autoridade que exerce a dominacgdo. A autoridade consiste na

disposi¢do de uma ou vérias pessoas de se submeter & imposicdo de uma
ordem — desde que o decisivo ndo seja simples medo ou motivos racionalmente
ponderados, ligados a um fim, mas a existéncia de ideias de legalidade —
pressupde a crenca na autoridade em algum sentido legitima daquele ou
daqueles que imp&em essa ordem (WEBER, 2004, vol. 1, p. 23).

Considerando-se a organizacdo da sociedade administrada e seus interesses, a
burguesia utilizou-se de todos os recursos, discursos, argumentos e da cultura para
legitimar sua ascensdo ao poder politico e a sua assuncdo como autoridade na Europa do
século XVIII.

%Mores, do latim, remete a costumes, mores eternos como tradigdo. Em Weber (2004, vol. 1), dominagéo
tradicional.
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Adorno e Horkheimer (1985), ao discutirem sobre a ascensdo burguesa ao poder
politico centrado no liberalismo, tanto politico quanto econémico, a denunciaram como
critica, apds refletirem sobre o conhecimento e a tradicdo cientifica, e constataram o
entrelacamento entre racionalidade e dominac&o, seja da natureza, seja de um individuo
sobre outro. Na concepgdo desses autores, a proposta do liberalismo demonstrou que o
sentido da ciéncia, que instigou uma analise otimista acerca do progresso da humanidade,
como esclarecimento, ndo se confirmara, pois “a infatigavel autodestruicdo do
esclarecimento forca o pensamento a recusar o Ultimo vestigio de inocéncia em face dos
costumes e tendéncias da época” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 11).

A dominacéo foi tipificada em outros tipos puros ou ideais (WEBER, 2004, vol.
). A dominagdo sob a racionalidade da lei é que sustenta os interesses burgueses, de
dominio absoluto, sobre as explicacbes de mundo, inclusive para perpetuar o dominio
econdmico e a busca da disciplina e da logica férrea racionalizada pelas instituicdes. A
disciplina é emblematica para essa logica da obediéncia institucional, pois confere rotina
e adaptacdo ao cotidiano, fazendo com que as relacdes de poder passem a reforcaro
dominio da lei, da burocracia enquanto império do calculo e da racionalidade em todos
0s aspectos da vida humana.

A educacdo e a formacdo realizaram-se no individuo engquanto busca de
compreensdo do mundo, em que este se encontrou e deparou. Ensejou-se neste individuo
a reflexdo como permanente olhar para si e ao outro, para, inicialmente, observar a
natureza ambiente e a prdépria natureza com rigor. De inicio se repetiram os feitos da
natureza ambiente, tornando-se indiferenciados a ela. Esta foi a primeira mimese e, nesse
processo, o0 individuo a dominou. Em todo o percurso da dominacdo, desde tempos
primevos, foi exigido o conhecimento, que foi cada vez mais legitimado, e o mito,
instrumento por exceléncia para organizar esse dominio. Para melhor compreender a
relacdo entre o conhecimento, com fins de dominacdo, e sua legitimidade historica, é
preciso pensar o que seja a ideia de esclarecimento em uma perspectiva critica.

A complexa relacdo entre cultura, educacao e o universo social, constituida pelo
processo civilizatorio, desde meados do século XVII, foi perpassada pela tentativa de o
individuo organizar a producdo da vida, livre do jugo magico e religioso. Assim, o
processo de producdo dessa vida pelo individuo exigiu que o impossivel de ser

compreendido ou de dominar fosse dominado. Destarte, os fendmenos da natureza
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foram repetidos, mimeticamente, e o individuo interferiu, organizou e criou instituicbes
e hierarquias de comando. Para tanto, foi preciso entender, explicar, transmitir e
fundamentar conhecimentos e explicagbes. De inicio, estas tiveram cunho magico-
religioso, cunho sensorial e sem regras formais de observacao e explicagdo, denominado
conhecimento do senso comum. Posteriormente, concentrando-as em uma perspectiva
racionalizada, segundo a qual o antropocentrismo — o homem como centro de tudo —
deveria se apresentar como o0 centro do poder, foram formuladas intervengdes a partir
do uso da razéo. Neste caminho, o contributo da teoria do conhecimento foi fundamental
para explicar a importancia do esclarecimento como um ideal da razdo. O conceito

kantiano de esclarecimento (Aufklarung) revela:

a saida do homem de sua menoridade, da qual ele é culpado. A menoridade é
a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a diregdo de outro
individuo. O homem ¢é o préprio culpado dessa menoridade se a causa dela ndo
se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de
servir-se de si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere aude! (KANT, 2005,
p. 63).

Tendo como base a critica a teoria do conhecimento, os frankfurtianos, Adorno
e Horkheimer (1985) afirmam que o conceito de esclarecimento se refere ao processo
contraditério de racionalizacdo pela sobrevivéncia. O esclarecimento como superagéo
cientifica ideal do mito explica técnica e especulativamente o0 mundo, como dominio de,
h& muito, maneira cristalizada em nome do método, enquanto forma ou modelo, segundo
0 qual todos os objetos deverdo ser analisados racionalmente pelo sujeito. Reina tal
esclarecimento de maneira soberana, como verdade que pode deslocar as explicacdes ou
altera-las, mas que se sustenta e ndo enfrenta suas contradigdes.

A compreensdo desse processo explicativo, racionalizado e pseudoesclarecido
principia-se pelos aspectos em que vigorava a violéncia da dominacdo. Esta é parte
constitutiva da porc¢do instintual do homem, a qual, desde o principio, se manifestou na
sua luta pela satisfacdo de necessidades. Foi pela domesticacdo, via trabalho, que tais
satisfacBes foram ideologicamente atendidas (MARX; ENGELS, 2002). O homem
interferiu na natureza e a dominou. Também dominou outros homens e, neste processo,
procurou explicar os fendmenos naturais. Na explicacao, pela primeira mimese e também
pela representacdo, constituiu barganhas culturais e morais para atender a sociedade.
Conduziu-a a domesticacdo dos instintos humanos em busca do progresso. O homem
tentou superar o principio do prazer e fazer prevalecer o principio de realidade (FREUD,

2010b). Foi pelo mito, como sua manifestacdo priméaria do conhecimento, que se
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objetificaram as forcas da natureza, mimeticamente regularam-se 0s comportamentos e
se reduziu a angustia frente ao desconhecido.

Nessa relagéo, a anterior submissdo ao desconhecido foi superada pela mimese
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985). O homem pretendeu explicar os fendmenos,
instrumentalizando a razdo como forma de controle social, e se impds a natureza e sobre
os demais (WEBER, 2004, vol. I). Logo, ordenou a caminhada rumo a dominacéo, que
se estabeleceu por métodos violentos; a forca fisica dos mais fortes imposta aos mais
fracos e aos vencidos na guerra; a suave dominacdo na forma do mito, da legislacdo edo
conhecimento, bem como a adaptacéo ou forca coativa e repressiva da guerra que impde
novos costumes. Em ambas as modalidades da dominacdo, pela forgca ou suavemente,
estavam presentes 0s aspectos ideoldgicos dos dominadores: costumes, leise educacao.

Refere-se, aqui, analogamente, a Odisseia (HOMERO, 2002; 2014), pois esta
violéncia firma-se como adaptativa ideologicamente. A partir do momento em que
Ulisses, para ouvir o canto das sereias, amarra a si e tapa os ouvidos dos remadores,
entende-se que sdo dois momentos de violéncia. O primeiro, quando Ulisses (HOMERO,
2002; 2014) se domestica pela forca e reprime seus instintos. Ulisses ndose arrisca a
conhecer e a experenciar, uma vez que, sem essa violéncia praticada contra si, a realidade
poderia leva-lo a sucumbir, enfeiticar e se perder, ou ndo. Esta é denominada violéncia
suave, o ato de impor asi, por escolha fria e calculada, a dor que pode o sujeito sentir, na
qual sua mensuracdo sofre variacdo. A dor emocional tem consequéncias como o
adoecimento, e a fisica também, mas o custo-beneficio, o célculo, refoge a tal marca
indelével, conquanto o ato materializado seja de agresséo ao proprio corpo.

Ulisses desprezou seu corpo e a si no processo de compreensdo e dominacdo do
mundo e da vida. Prevaleceu-se a separacdo do corpo e da mente que, desmembrada do
sujeito que seguia em busca do conhecimento, desprezava parte de si. O segundo
momento é violéncia material e regressiva contra o outro, o remador, diferente de Ulisses.
A esse remador cabiam as amarras, a submissdo, a manipulacédo, a violéncia fisica e
materializada, e, doravante, constitutiva do processo de dominacdo da sociedade
administrada. O remador é o trabalhador separado da riqueza e do conhecimento que o
trabalho propicia. A ele restou a cegueira do resultado, o siléncio exterior, uma vez que
0s ouvidos tapados com cera impediam o didlogo e o conhecimento verdadeiro. Na

contemporaneidade, exteriormente, os ouvidos permanecem tapados, seja com o fone de
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ouvidos, seja pelo processo educacional técnico e mistificador. Ou, ainda, pelo lazer e
pela religido, pois o individuo fecha-se em seu mundo de faz de conta, na idolatria da
tecnologia e da técnica, do ilustrado e arrogante pseudoconhecimento, na musica, no
cinema, no jogo que instiga a competicdo, e, interiormente, por se sentir infeliz no
cumprimento do servigo exigido. Isso acontece sem, contudo, questionar ou repudiar,
ou, entdo, alheados, enredados na musica repetitiva que ouvem no trabalho, também
repetitivo, que os distancia da fadiga mental, da monotonia e os ilude. A respeito dessa
situacdo, Adorno e Horkheimer (1985, p. 49) criticam que: “Os mitos se depositaram
nas diversas estratificacfes do texto homérico; mas o seu relato, a unidade extraida as
lendas difusas, é ao mesmo tempo a descricao do trajeto de fuga que o sujeito empreende
diante das poténcias miticas”.

Fisicamente, os trabalhadores, remadores (HOMERO, 2002; 2014), foram
constrangidos por Ulisses. Estes tiveram seus corpos submetidos as amarras, e, agora,na
sociedade administrada, as amarras das dividas causadas pelo sonho do ter, porquanto o
individuo foi, a longo prazo, preparado para essa obediéncia, pois o processo de
sublimacéo foi efetivado inclusive pela religido. Esse foi o caminho da civilizacéo:
trabalhar de sol a sol, considerando o trabalho como fundante para, e na ascese vocacional,
agradar a Deus (WEBER, 2004c). Por consequéncia, definiu-se, em cores fortes, a sombra

eterna que recai sobre o ser que o obnubilou, conduziu-o a regressao:

Gracas aos modos de trabalho racionalizados, a eliminacéo das qualidades e
sua conversdo em fungBes transferem-se da ciéncia para 0 mundo da
experiéncia dos povos e tende a assemelhé-lo de novo ao mundo dos anfibios.
A regressdo das massas, de que hoje se fala, nada mais é sendo a incapacidade
de poder ouvir o imediato com os préprios ouvidos, de tocar o intocado com
as proprias maos: a nova forma de ofuscamento que vem substituir as formas
miticas superadas (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 41).

Se Ulisses é o sujeito do conhecimento e impinge a si mecanismos de controle
racionais de modo acritico pela sobrevivéncia, o processo de conhecimento avancara e
desconsiderara a violéncia que este sujeito imporad a si, a0 Seu corpo, ao outro. Esta
violéncia tornar-se-4 realidade e materializar-se-a. Ocorre ai, nos intersticios da
dominacdo, um desdobramento dessa violéncia pela divisdo do trabalho intelectual e
fisico. Essa separacdo marca a discussao para a compreensdo da relacdo entre sujeito
(cognoscente — que se propBe a conhecer e a investigar o individuo), e o objeto

(cognoscivel — a ser conhecido, a ser investigado, 0 mundo ou o outro individuo) e seu
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caminho historicamente desenvolvido na teoria do conhecimento.

Na modernidade, o trabalho intelectual exige mais conhecimento e, por
consequéncia, a educacdo escolar e a formagdo foram exigidas para 0s postos de
comando. Isso acontece porque, ao longo do processo social e historico, as explicacdes
dadas pela perspectiva mitoldgica e religiosa foram aceitas sem muitos questionamentos
e se impuseram como dominagdo tradicional (WEBER, 2004, vol. 1). Com o
desenvolvimento do conhecimento prético e da amplicacdo da técnica, esse estado de
coisas se transmudou com o antropocentrismo, e a razdo humana se assumiu como
esclarecimento, o qual se revestiu de caracteristicas de idealizacdo e definitividade para
suas explicacbes. Todavia, este esclarecimento assentado na l6gica racional positivista,
contraditoriamente, tornou-se ele préprio mito e, por consequéncia, (ir)razéo.

Tomar consciéncia de si, refletir com vagar e profundidade para conhecer, sentir
duvidas a respeito dos fenébmenos e buscar a profundidade para compreender séo
instigacdes postas ao individuo pelo interrogar sobre o que € a educacdo. Educacdo e
esclarecimento possuem ligacdes profundas e ndo existem se forem separados.
Esclarecimento sem formacdo ndo € esclarecimento, € ideologia, pois é desprovido de
autorreflexdo. Adorno e Horkheimer (1985), no ensaio O conceito de Esclarecimento,
criticaram o que este teve em si, como programa, que levou ao desencantamento do
mundo (WEBER, 2004, vol. 1), uma vez que a promessa feita, a da dissolu¢do dos mitos
e da propiciacdo do saber, ndo foi cumprida. O desencantamento ocorreu, € 0 progresso
antinbmico sustentou a relacdo dialética: habilidades e conhecimento que culminaram no
avanco das forcas produtivas, mas que sustentou o0 encantamento consigo proprio e a
dominacdo. Dai a critica efetuada por Adorno e Horkheimer (1985) a filosofia de Francis
Bacon (1561-1626), que defendeu os avancos da filosofia e da razdo e propugnou pela
retificacdo das doutrinas da filosofia. Bacon (C1998), as entendeu prenhes de vicios e
insuficiéncias, quando deveriam, por finalidade, dar poder ao homem sobre a natureza.

Na obra Novum Organum (C1998), Bacon discutiu e defendeu a respeito de
como o verdadeiro saber precisava expurgar 0s quatro fantasmas que impunham
obstaculos a realizacdo da ciéncia. Estes eram: i) raca ou tribo, que lembra o grande mal
da familia e que estaria ligado a sua natureza, ja que o antropocentrismo submetia tudo
a medida da familia. Questiona-se: é a tradicdo? Esta € constituida pelos costumes
cristalizados e imposta como dominacdo tradicional, conforme postulou a teoria

weberiana, e que impediria a formagdo no sentido da Bildung, da formacéo, pois a
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tradicdo impunha freios que a dindmica do pensamento em construcdo ndo mais
considerava; ii) o fantasma da caverna, e, nele, o individuo, seus fechamentos para as
relacbes sociais e a prevaléncia da subjetividade e dos interesses psicoldgicos deste.
Indaga-se: seria a sombra encantada das explicaces sem questionamento? E que estas
sdo dadas pelo mito, o qual leva a negacdo da separacdo entre sujeito e objeto, universal
e particular. A teoria tradicional também nega tal separacdo, mas a afirma, desde o seu
nascedouro, ja que, no intuito de esclarecer o préprio esclarecimento, este tornou-se mito.
Entende-se, a partir da filosofia de Bacon, que esta separacdo deveria prevalecer, uma vez
que prepondera o interesse do universal; iii) o fantasma do férum ou da praca publica,
que se constitui das relacfes sociais e publicas no comércio nascente e da linguagem que
marca sua comunicacao. Bacon (C1998) criticou essa comunicagdo por entender que esta
se perde em equivocos, expressdes improprias e destituidas de exigéncia e eivadas de
fantasia.

A filosofia baconiana criticava as explicacbes teoldgicas de mundo,
compatibilizando-se com o momento historico em que vivia? Naquele momento, o
antropocentrismo e a dominacao se definiram pela afirmacéo da ciéncia e pela utilidade
de seu saber, enfim, a sociedade administrada prenunciava-se. Sera que o poder e 0
dominio do homem sobre a natureza os conduziu, pela sua natureza racional, a dominar
e justificar tal dominacdo? Parece que sim, pois a defesa do poder do homem sobre a
natureza levou ao reconhecimento de Bacon (C1998) como um dos pensadores que
mais contribuiu para as explicacdes e justificacGes filosoficas das relacdes de dominacéo.
E, por fim, tal filosofia considerou: iv) o fantasma de teatro, no qual o filésofo critica o
cenario mundano de penetracéo das filosofias que exercem fascinagdo publica, préxima
as fabulas, as quais sdo consideradas por tal filosofo como representacdes teatrais e
ficticias. O alerta baconiano referiu-se aos sistemas filosé6ficos tanto quanto aos principios
e axiomas das ciéncias que sustentaram a continuidade da tradicdo (BACON, C1998, p.
15). Destarte, a filosofia explicou que o entendimento humano estava desfigurado
conforme o préprio homem e sua peculiar natureza (BACON, C1998). Esta analise levou
o filésofo a buscar a finalidade da ciéncia e, nela, a primazia do fato e da experiéncia na
busca da verdade (BACON, C1998). A partir dessas constatacdes, pdde o conhecimento
se fundamentar. Bacon formulou um método e, com ele, justificou a caminhada rumo a
dominacdo sobre a natureza, um individuo sobre outro individuo, iniciada h4 muito, e
presente na narrativa de Ulisses (HOMERO, 2002; 2014), de acordo com a critica de
Adorno e Horkheimer (1985).
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A justificativa para o poder culminou com a violéncia pura em si e para si, na
intencdo da perpetuidade da vontade e da dominagdo, como imposi¢édo da vontade na
relacdo de um individuo sobre outro como desumanizagdo. Adorno e Horkheimer (1985,
p. 17) afirmam que tal credulidade mitica — de a ciéncia deter a verdade como constatagao
empirica — nega qualquer ddvida, alcanga a absolutidade, aquilo que detém em si, e se
realiza a si mesma no saber cientifico, 0 conhecimento em partes, a fragmentacdo do
fenbmeno, a ““ timidez no contradizer e a preguica nas investigacdes pessoais” até o temor
no responder. Essa fragmentacdo impede o objeto em sua manifestagéo, e o sujeito com
o conhecimento fracionado se submete ao ‘conhecimento’falso. A racionalidade trazida
pelo método cientifico é (ir)racional e contraditoria.

Todos esses fatores impediram o entendimento humano de alcancar as
contradi¢bes do esclarecimento. Esse conhecimento tateante, classificador, inseguro e
arrogante se justifica pelos fins que quer alcancar até os dias atuais: o diploma; a
colocagdo no mundo do trabalho; a fabricacdo da bomba atémica, exigida como medida
de esterilizagéo e exterminio do adversario sem se dar conta da prépria barbarie a que se
presta; a falsa cidadania, o conhecimento de direitos negados como formacéo cultural e
humana a partir e pelo consumismo.

Adorno e Horkheimer (1985, p. 18) criticam Bacon, salientando que ao refletir
sobre 0 método enquanto forma e caminho idealizado para o conhecimento, o pensador
exigiu a supremacia da empiria:

As multiplas coisas, que segundo Bacon, ele ainda encerra nada mais sdo do
que instrumentos [...]. Sem a menor consideracdo consigo mesmo, o
esclarecimento eliminou com seu cautério o Ultimo resto de sua propria

autoconsciéncia. S6 o pensamento que se faz violéncia a si mesmo é
suficientemente duro para destruir os mitos.

Ao se separar radicalmente a teoria da experiéncia, separa-se sujeito e objeto,
universal e particular, impedindo-se a relacdo dialética e contraditéria de afirmacédo e
negacdo de um outro, tornando-se o esclarecimento, pela ndo relacdo dialética, mito.
Né&o foi apenas Bacon que reafirmou tal separacao: desde Platdo (2001; 2006), passando
por Kant (1969; 1995) e alcancando Hegel (2014), desde a substituibilidade no mito e
na magia até a separacdo entre sujeito e objeto é que laborar, trabalhar e buscar
particularidades ainda desconhecidas se tornaram busca de conceitos e adequacdo a
forma. O esclarecimento consumiu simbolos e adequou a linguagem a maneira
imparcial para exprimir as novas explicagdes sobre os fenbmenos. Assim, o processo do

conhecimento esta previamente decidido. Adorno e Horkheimer (1985, p. 32)
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compreenderam que “é verdade, porém, que ele acabou por fazer um absoluto do
resultado sabido do processo total da negacéo: a totalidade no sistema e na historia, e que,
ao fazer isso, infringiu a proibicdo e sucumbiu ele préprio a mitologia”.

Para os pensadores frankfurtianos, o entendimento humano, ao buscar o progresso
pela técnica, uma vez que esse conhecimento foi matematizado, procurou a eficacia e a
superacao das explicacGes magicas e religiosas. Este saber passou a explicaros fendmenos
a partir do desencantamento do mundo, pois, “no trajeto para a ciéncia moderna,os
homens renunciaram ao sentido e substituiram o conceito pela formula, a causa pela regra
e pela probabilidade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 18). E néo desideologiza
o fendmeno.

Esse conhecimento se tornou poder, e este atende a todos os fins da dominacgéo a
partir da ténica. Para alcancar tal fim, a matéria para o esclarecimento foi e deve ser
dominada “sem iluséo de qualidades ocultas” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 19).
E, tudo o que ndo se submeter a utilidade e a calculabilidade é e sera entendido e explicado
com suspeicdo, e, por isso, ndo pode deixar restos. Deste modo, a verdade da resposta
cientifica absolutizada torna-se a razdo do mundo.

Nesse sentido, o esclarecimento, ideologicamente, liberta-se das peias da coer¢édo
externa e, tornando-se ele o coator, por negar veracidade e confiabilidade as explicacGes
que escapam a forma previamente dada a pesquisa, ao conhecimento e ao fendmeno, se
torna mito. Nesta perspectiva, sua explicacao é inquestionada, insuspeita enega a propria
razdo burguesa, que € especulativa na busca do conhecimento e, por isso, irrazao. Deste
modo, “a razdo pura tornou-se irrazdo, o procedimento sem erro e sem contetdo”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 78).

A formacdo cultural, sob o dominio da (ir)razdo, foi se desvirtuando,
ideologicamente, pela inquestionabilidade l6gica e racionalizada de suas explicacdes,
sobre a maneira de organizar o acesso ao conhecimento e as instituicbes de educacao
escolar. Desta forma, o aparente zelo dos projetos constituidores dos curriculos, da
formacédo de professores, dos contetidos técnicos e destituidos da critica foi possibilitando
a Halbbildung, a pseudoformacao.

Retomando a explicacdo apresentada na Introducdo deste trabalho, segundo
Adorno, o termo Halbbildung possui um sentido dialético, pois pode indicar limitacdo ou
falsidade do processo formativo, quando este perde sua articulagdo entre autonomia e
dominag&o. E preciso, portanto, compreender o termo pseudoformacio em seu sentido

dialético de negatividade e buscar desmistificar a separacdo entre sujeito e objeto
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efetuada de maneira idealizada e sem perspectiva teorico-critica, voltada as contradi¢des
objetivas e subjetivas dessa realidade. Halbbildung indica, também, uma formacgéo real
e efetiva, apenas como dominacdo (ADORNO, 1995b). A formacgdo doravante
fracionada, tornada pedaco a ser inculcado, pedago escondido pelo véu da ideologia,
torna-se pseudoformacéo e alienagdo, levando, consequentemente, a barbarie cultural.

A ciéncia e a justica burguesa foram racionalizadas em suas decisoes e explicactes
e (im)possibilitam a formacgdo. Tal (im)possibilidade ocorre sob a perspectiva juridica,
pois a justica burguesa detém, sob a organizacdo da educacdo escolar, a exigéncia de
cumprimento da legislacdo formal. Esse ordenamento juridico regulamenta toda a
estrutura da educacdo e apresenta uma legislacao cujos intersticios ndo submetemao crivo
publico a critica incidente sobre os projetos educacionais escolares. Estes estdo
submetidos aos interesses subsumidos do grupo do poder legislativo e, por consequéncia,
a legislacdo pode exigir da educacéo escolar a defesa detais interesses.

Ainda é preciso considerar, inclusive, sobre o direito humano a educagao escolar.
Este passou a ser explicado tal qual o universal o fora: mediado por for¢as magico-
naturais, e as categorias que o explicaram foram racionalizagbes miticas, conforme as
ideologias juridicas que marcam o direito natural (LYRA FILHO, 1986). O
esclarecimento absolutizou todas as explicacdes e “se reconhece a si mesmo nos proprios
mitos” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 19). Uma vez mitificado, arrastaconsigo,
no processo, as explicacbes de todos os fendmenos humanos e suas construcoes: a
educacdo, a justica, a liberdade, a igualdade e a formacdo cultural e humana. O
esclarecimento idealizado s6 reconhece “o que € eternamente igual” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 34). O nimero e o célculo tornam-se o centro deste, e, por isso,
ha nele as mesmas equagfes que norteiam a justica burguesa e sua correlacdo com as
relacGes mercadoldgicas, incluindo-se a formacao cultural e a educacgéo escolar.

Se a legislacdo atende a interesses econdmicos e financeiros, a percepcao do que
seja justica estd entrelacada ideologicamente com a regra mercadoldgica. Entende-se
justica como o equilibrio dos direitos de todos, da pluralidade de direitos, e o Direito
como luta interindividual pela ampliacdo da liberdade. Esta ndo ha de ser concedida,
e sim conguistada pelo individuo na busca da constitui¢cdo do direito. A lei é formulada
pela racionalidade técnica, debatida pelos pares em plenario e impositiva para

organizacdo da vida coletiva, desde a horda primeva até a sociedade administrada. E
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preciso compreender as consequéncias da conversdo do esclarecimento em mito, que
redundaram na conversdo da ciéncia em técnica.

A ciéncia intentou explicar o mundo e os fendmenos nela manifestos, escapando
das explicagcbes mitico-religiosas, heteronomas e, “enquanto exigéncia de nada aceitar
sem verificagdo e comprovagédo, ela significava liberdade, emancipacdo da tutela de
dogmas heterdnomos” (ADORNO, 1995a, p. 70). Porém, esse conhecimento construido
a partir da razdo e com ela a ciéncia, cujo método de observacdo uniformizou a maneira
de o sujeito olhar o objeto, converteu-a em técnica de dominio do mundo e de suas
relagdes, transfigurando-se tanto o conhecimento como o pensamento na racionalidade
como “6rgdo da dominagdao” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 97).

Havia, de inicio, na ciéncia, a proposta e a expectativa de um processo de
libertacdo do individuo em relacdo a natureza, mas a crenca no esclarecimento acabou
enredada a contigéncia da imposicdo do universal sobre o particular, sob a forma do
progresso, tornando-se instrumento da técnica que induz o particular a pura heteronomia
pela dominagdo econdmica e politica. Neste processo, a razdo metamorfoseou-se em
irrazdo, pois tanto intensificou o comportamento instintual do individuo como tornou o
conhecimento acritico, mera técnica procedimental.

O conhecimento, inicialmente, teceu-se em relacdo a natureza ambiente, e 0
dominio técnico foi se constituindo. Ao olhar para si, o individuo intentou se dominar e
também outros individuos. Em todo este processo, a educacdo esteve presente como
constituinte do humano no individuo, como reflexdo do que ele préprio € e faz, na
tentativa da superacdo “das representacdes infantis e infantilismos” (ADORNO, 19953,
p. 162), e levar a emancipacdo ou sustentar a dominagéo.

A educacao esta relacionada a ciéncia, dialeticamente e sem hipostasiar a ciéncia,
na medida em que a busca do conhecimento por esta se centrou na demonstracao
“enquanto exigéncia de nada aceitar sem verificacdo e comprovag¢ao” (ADORNO, 19953,
p. 70), necessariamente perpassada pela educacdo. Esta ha de ser critica, reflexiva e
ampla. Se na ciéncia “a especulacao é definitivamente quebrantada e torna-se ela prépria
um fato inserido em um dos ramos da atividade de classificacdo como comprovante do
que é sempre 0 mesmo” (ADORNO, 1993, p. 43), precisa ser questionada e resistida pela
educacdo. Salienta-se que, se assim esta ndo o fizer, correrd o risco de cair na
pseudoformacdo e na barbérie.

O esclarecimento cristalizou-se nas regras da forma cientifica. A reflexdo a

respeito dos fatos, sua aprovacdo e reconhecimento cientifico, seja pelos pares, pelo
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capital e pelos individuos enredados na técnica, s6 ocorrerdo mediante a aplicacdo de tal
método. Adorno, ao teorizar a respeito da técnica, constatou que até a formacdo humana
e cultural a ela subsume-se, ja que “a couraga oculta a ferida. A consciéncia coisificada
coloca a ciéncia como procedimento entre si propria € a experiéncia viva” (ADORNO,
19954, p. 70).

Assim, a regra das explicacbes, agora procedimento, método cientifico, é
deslocada do totem ao mito e, deste, & ciéncia. Porém, o esclarecimento inerte ndo se
reconhece como mito. Enquanto se mitifica, cristaliza-se na heteronomia e, também, nos
falsos direitos humanos. Prevalece, entéo, o interesse individualista do homem sobre a
natureza e sobre outros homens, transmutando tudo sob a racionalidade légica da
sociedade administrada, da busca do lucro, da otimizagéo racionalizada do tempo a favor
das relagbes produtivas, na instantaneidade e na velocidade imposta e exigida no
desempenho do trabalho. Por conseguinte, a regratornou-se violéncia.

A superacdo do processo mitoldgico, sob o qual a razdo e a ciéncia sucumbiram,
instiga o retomar da reflexdo sobre “a exigéncia para que Auschwitz ndo se repita”
(ADORNO, 19954, p. 119) e a defesa de uma educacdo ampla. Esta, deve considerar no
individuo educando a possibilidade de uma formacéo para a emancipacdo, bem como
permitir que este possa assumir o lugar de sujeito autbnomo, autodeterminado e reflexivo,
negando a violéncia.

Essa violéncia é recorrente na dominacdo racional social e é explicada pela
filosofia, desde Maquiavel a Hobbes, de Kant a Marx (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 180-181; KANT, 2005, p. 79-91), e, posteriormente, pela ciéncia sob a discussdo
da liberdade. Com efeito, antes de a burguesia assumir o poder, a liberdade idealizada era
a expectativa do ir e vir, do expressar-se e, ao longo do tempo social e historico, esteve
também vinculada a propriedade privada.

A liberdade era negada pelo monarca absolutista, e este foi o argumento da
burguesia para ascender ao poder politico. Sob o ideario burgués e com ele o
questionamento da falta do exercicio da liberdade, que, de fato, era explicita e imposta
pela nobreza a serviddo, a violéncia foi questionada (HOBSBAWM, 2017a). A
expectativa da liberdade foi idealizada e sustentada, como permissao, por parte do poder
burgués em ascensdo, e também idealizada como fundamento da Constituicdo francesa
de 1891 e do Cddigo Civil napolednico de 1804. Em toda sua expressao e legalizagdo, foi
como concessdo do universal, e ndo como luta do particular.

Conceitua-se liberdade no presente trabalho para além das manifestacdes fisicas
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de deslocamento do corpo, da linguagem ou do acesso e direito de propriedade, e também
como liberdade de pensar, de construir relagdes entre eventos e estabelecer conexdes e
sedimentacgdo l6gica para a critica do que seja ndo-liberdade, violéncia e heteronomia.

Nessa acepcao, a liberdade de pensar é cerceada, ndo mais pelo poder coercitivo
da policia, mas ideologicamente pela impossibilidade de pensar o proprio pensamento,
transformando-se em ndo-liberdade. Esta ¢ a manifestacdo mais pura da barbérie
(ADORNO, 1995a), pois impede o individuo de perceber que o pensamento sofreu
influéncias ideoldgicas e pode ser que ndo lhe pertenca, e sim que lhe foi imposto. O
conhecimento que lhe é possibilitado é exdgeno e responde a estimulos que sdo
compativeis com a logica administrativa do mundo burgués. A liberdade, que foi
cultivada como pressuposto juridico do que seria Direito e justica, tornou-se dominacédo
pela lei (LYRA FILHO, 1986). Justica, Direito e liberdade, convertidos em lei, tornaram-
se dogmas e produtos da sociedade administrada, sendo instrumentos de violéncia e
dominagdo. A sociedade administrada, no entanto, sustenta o discurso ideolégico da
liberdade e da justica, instigando a crenga em uma sociedade livre e humana, perpetuando
e ensejando a formacdo, que foi definida como justica a ser distribuida para todos,
indistintamente e idealmente.

Compreender essas mudancas, desde a chegada da burguesia ao poder politico, é
reconhecer a relacdo entre particular e universal, individuo e sociedade (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985; ADORNO, 1995h). As revolucdes, tanto econémica quanto
politica, forneceram ao mundo os temas, conceitos e principios, os “codigos legais, o
modelo de organizacdo técnica e cientifica [...] para a maioria dos paises”
(HOBSBAWM, 2017a, p. 98). A dominacdo, de inicio assentada nos interesses
econdmicos e politicos, norteou o0 comportamento dos individuos, vivendo e relacionando
entre si. Posteriormente, engendrou a reflexdo sobre as consequéncias desses
relacionamentos para a educacdo, a formacao e o sentido da justica, ao longo do processo
sociohistorico.

A educacdo, nesse contexto, foi estimulada, uma vez que foram criadas escolas e
efetuadas reformas na educacdo secundaria. Essas transformac6es alargaram o universo
da ciéncia (HOBSBAWM, 2017a). A educacdo viabilizou a inclusdo de individuos na
ocupacdo de cargos no mundo do trabalho e, ndo propiciou, todavia, o fim da
desigualdade que fora combatida pela burguesia e que a levara ao poder politico.

A redistribuicdo politica do poder, a partir das revolugdes burguesas,
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estabeleceu, para satisfacdo dos interesses burgueses, a universalizacdo dos direitos
individuais, a partir de um molde que ndo deve mais ser desfeito, se aquilo que deve ser
justo for reconhecido como representacdo da realidade vivida. A justica foi entendida
como exercicio da cidadania, que por sua vez implicou a formalizacdo de alguns direitos
para a organizacdo da vida em sociedade.

As relagBes objetivas sdo consideradas, porém, sob o olhar da teoria critica da
sociedade, tendo em vista a dialética negativa adorniana. Ao discutir o método como um
conhecimento preliminar, Zanolla (2007) salienta que Adorno afirmara ser a dialética
ndo sé um método, como também procedimento que exige reflexdo sobre as “contradigdes
experimentadas na coisa e e contra ela, sendo contradicdo da realidade e contradigdo na
realidade” (ZANOLLA, 2007, p. 66). O método da dialética negativa busca 0 movimento,
e neste ndo ha que inserir esquemas ordenadores para a compreensdo. A dialética &,
“segundo o sentido literal do termo, a linguagem enquanto organon do pensamento”
(ADORNO, 2009, p. 55, grifo do autor). Desta forma, a exigéncia é pensar 0 movimento
das relacdes objetivas e subjetivas que organiza a vida em sociedade e, neste movimento,
perceber como esta foi alterada em suas relagdes simbdlicas e de poder instituidas. Essas
relagcBes contribuiram para a configuracdo da origem da educacéo, da lei sustentando a
organizagdo social, e por isso sdo aqui consideradas. As representacdes simbdlicas,
presentes e assemelhadas a cerimoniais neurdticos, originaram-se no individuo e estdo
representadas no totemismo, no mito e na religido (FREUD, 1992; 2016). As neuroses
individuais contribuiram para a motivacdo da relacdo individuo e sociedade, e por isso
considera-se sua relevancia fundamental para a formacéo da sociedade.

A neurose individual consiste na evolu¢ao da libido humana ¢ vem a tona “toda
vez que a progressdo de impulsos sexuais diretos a inibidos ndo tem éxito completo”; ela
abarca as relacbes possiveis entre o individuo e a sociedade, o grupo (FREUD, 2011,
p.112). A vida em sociedade também exige a repressdo de impulsos primarios sexuais®e

o complexo de Edipo®'.

% Freud (1992, p. 536) entende que a “esséncia da repressao consiste simplesmente em afastar determinada
coisa do consciente, mantendo-a a distancia”, ¢ afirma que “existe uma repressao primeva, uma primeira
fase de repressdo, que consiste em negar a entrada no consciente ao representante psiquico (ideacional)
do instinto. Com isso, estabelece uma fixagdo™ (p. 536-537). A repressdo se relaciona e interfere narelagao
do representante instintual, “com um unico sistema psiquico, a saber, o do consciente” (p. 536-537). O
impulso é, nessa teoria, uma “caracteristica geral dos instintos, € mesmo a esséncia deles. Todo instinto é
uma porcdo de atividade; quando se fala, desleixadamente, de instintos passivos ndo se quer dizer outra
coisa sendo instintos com meta passiva” (FREUD, 2010a, p. 57), e a meta ¢ a satisfagdo do instinto. A
repressdo de impulso primério sexual nega ao consciente que o
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Busca-se, nos textos Totem e Tabu (1992) e Moisés e 0 Monoteismo (2016), a
explicacdo psicanalitica para a relacdo constituida desde a pré-histdria da humanidade,
com a representacdo simbdlica presente nas sociedades em que totem, mito, justica,
Direito e lei entrelagaram-se racionalmente, bem como interferiram e sedimentaram a
formacdo cultural e a educacdo. Sob o referido angulo, a andlise freudiana demonstraa
associacdo simbodlica e representativa entre o totem e o pai primevo, que gestou as
ordenancas do totemismo ou duas proibigdes de tabu, que estipularam o amago da
sociedade como se conhece: a proibi¢do de matar o totem ou a morte do pai primordial,
que tem motivacdo emocional; e a de néo ter relagcdes sexuais com membros do mesmo
cld, do grupo originario, ja que esta separa ou divide os homens. Tais proibicdes,
inicialmente envidadas pelo pai, apés sua morte, quando o negado, suas tentativas de
desobediéncia e suas impossibilidades se tornaram, definitivamente, proibidas pelos
proprios filhos. Esta obediéncia adiada restou configurada como crime, pois: “os dois
crimes de Edipo, que matou o pai e casou com a mée, assim como os dois desejos
primarios das criangas, cuja repressdo insuficiente ou redespertar formam talvez o ndcleo
de todas as psiconeuroses” (FREUD, 1992, p. 472).

Evoca-se tal reconstrucdo psicanalitica para compreender os fundamentos
culturais da organizacdo social e a institucionalizacdo da vida coletiva humana.
Assentada, inicialmente, na refeicdo sacrificial como cerimdnia publica e festejada por
todo o cla, nota-se a existéncia de uma associacdo a religido, ainda que na sua forma
mais primitiva. O totemismo era o eixo de orientacdo de comportamento na comunidade
e exigia, enquanto dever das obrigacbes sociais originarias, determinados

comportamentos grupais. Nessa manifestacdo publica sacrificatéria (FREUD, 1992), os

instinto sexual esta em processo de distanciamento do consciente. A educacéo é fundamental, e Adorno
salienta a exigéncia de um superego rigoroso e exteriorizado para enfrentar a tendéncia a barbarie: desde
esportes violentos e cotoveladas até a agressao advinda dos sentimentos de culpa pelo fracasso que
individuos experimentam e o aspecto objetivo vindo da faléncia da promessa da cultura, desde a diviséo
social do trabalho, que culmina em barbérie. Portanto, seria pela educacdo que os individuos tornar-se-
iam avessos a violéncia fisica e incapazes de tolerar “brutalidades dos outros” (ADORNO, 1995a, p.166).
370 Complexo de Edipo, conforme Laplanche e Pontalis (1992, p. 77), caracteriza-se como “conjunto
organizado de desejos amorosos e hostis que a crianga sente em relagdo aos pais. Sob sua forma positiva,
o complexo, apresenta-se como na historia de Edipo-Rei: desejo da morte do rival que é a personagem do
mesmo sexo e desejo pela personagem do sexo oposto. Sob sua forma negativa, apresenta-se de modo
inverso: amor pelo progenitor do mesmo sexo e 6dio ciumento ao progenitor do sexo oposto. Na realidade,
essas duas formas encontram-se em graus diversos na chamada forma completa do complexo de Edipo.
Segundo Freud, o apogeu do complexo de Edipo é vivido entre os trés e os cinco anos, durante a fase
falica; o seu declinio marca a entrada no periodo de laténcia. E revivido na puberdade e é superado com
maior ou menor éxito num tipo especial de escolha do objeto. O complexo de Edipo desempenha papel
fundamental na estruturacdo da personalidade e na orientacdo do desejo humano. Para os psicanalistas,
ele é o principal eixo de referéncia da psicopatologia”.
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interesses pessoais eram abandonados em prol do respeito e da aceitagdo da dependéncia
entre o cld e seu deus. Eticamente, afirmavam-se as obrigacbes sociais mutuas. O
totemismo confirmava, ainda, a qualidade dos componentes do cla, cuja composi¢édo 0s
organizava como membros de uma familia, unidos, inicialmente, pelos filhos machos,
cujo predominio no poder ocorreu pela forca. Estes foram expulsos por disputarem os
privilégios do pai, se rebelaram e, no retorno ao cla, mataram o pai. O animal totémico,
doravante sacrificado no ritual ou festival, € compreendido pela psicandlise como o
substituto do pai morto, comido pelos filhos e, a partir dai, pranteado. Os filhos sentem
remorsos, mas festejam o que via de regra é proibido, gerando a interdicéo.

A ambivaléncia afetiva de um individuo pelo sacrificio do pai, violento e
dominador, tornou-se a perspectiva interpretativa da psicanalise, ja que, com a morte do
pai, 0 interditado — naquele momento — poderia continuar a sé-lo, tendo em vista que cada
filho poderia pleitear ter todas as mulheres, tal qual o pai tivera. Essa nova organizacgéo,
sem o pai, poderia ruir numa guerra de todos contra todos.

A sociedade administrada reproduz, novamente, em sua constituicdo, as
velhas condicBes das relaces interindividuais que poderdo levar a guerra entre 0s
individuos. O sacrificio recompde ndo mais o pai, € sim “a organizacdo racional da
sociedade total como humanidade” (ADORNO, 1995b, p. 38) e a doutrina do progresso,
confundindo o progresso como habilidades, conhecimento e possibilidade de redencéo do
individuo a reitera.

Ao inicio da formacdo social, a alternativa para a continuidade da vida grupal
era a instituicdo de uma lei contra o incesto. Diante de tal circunstancia, todos
renunciaram ao objeto de desejo pelo qual a morte do pai ocorreu. Assim, a organizacao
social foi instaurada, uma vez que, desde a expulsao anterior dos filhos pelo pai primevo,
0s sentimentos e 0s atos homossexuais 0os uniram (FREUD, 1992). Urgia, no entanto,
fortalecé-los. Por tal motivo, criou-se, também, um substituto natural para o pai,
apaziguando o sentimento de culpa e conciliando a auséncia com uma representacao,
aléem de implementar, as avessas, tudo o que anteriormente fora esperado da relacdo filial.
Isto €, 0 que se esperava do pai foram os filhos que definiram e impuseram, na forma da
lei, “protecdo, cuidado e indulgéncia” (FREUD, 1992, p. 478). Eles se autojustificaram,
pois o tratamento dado pelo totem em relacdo a eles, humanos, e destes em relacdo ao
totem, baseava-se na atenuacdo da dor causada pelo crime, como apropriacdo dos

atributos paternos, através do assassinato e de o terem devorado.
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O totemismo influenciou as caracteristicas da religido como mitigagdo do
sentimento de culpa e de obediéncia adiada. Doravante, a religido tornou- se a
manifestacdo da saudade do pai. S&o0 perceptiveis a tensdo e a ambivalénciapresentes no
totemismo e nas demais religides, dado que, inicialmente, o remorso e a expiac¢ao da culpa
e da dor, relacionados ao crime cometido, levavam consigo a alegria pela vitoria sobre o
pai. O crime foi revivido cerimonialmente, e o animal totémico sacrificado e consumido
na reelaboracdo continuada dos sentimentos de vinculos e de proibicdo a determinados
comportamentos enddgenos aos agrupamentos humanos. Formaram-se, assim, 0S
vinculos de convivéncia entre individuos, a organizacdo sociale a caminhada rumo a
civilizagdo que sustenta a relagdo dialética coma cultura.®

E nesse contexto que a lei moral foi concebida, pois o remorso pela transformagcéo
dos sentimentos de afeto em relagdo ao pai € moral. Esta lei levou a solidariedade na
santificagdo do sangue, que aliviou continuadamente a dor causada pelo assassinato e
pelo devorar do pai, tal qual revivificou a unido do grupo na deciséo da nédo repeticdo do
evento malévolo. Por isso os sentimentos fraternos socialmente vividos séo a base da
sociedade: ninguém doravante seria tratado como o pai o fora peloconjunto de filhos. A
concepcao de crime exigiu, em tais moldes, que a lei e areligido proibissem tanto a morte
do totem quanto o fratricidio. A liberdade foi formulada como o ato permitido dentro da
ordem: os desejos individuais so serdo satisfeitos, a partir de tal acontecimento em diante,
com a permissdo do coletivo, pois nem todos fazem o que querem. Trata-se da tensdo
entre o principio do prazer® e o principio da realidade®®, entre individuo e sociedade.

O totem era o representante do pai, inicialmente, em sua forma animal.
Posteriormente, o pai reconquistou sua aparéncia humana e foi denominado deus. Matar
0 pai torna-se ato simbolico cultural e restituidor, tanto da identidade propria quanto da
lei. Foi nessa fase que emergiu “um ideal que corporificou o poder ilimitado do pai

primevo” (FREUD, 1992, p. 480), e a vontade de se submeter adveio da igualdade

38 Remete-se ao ensaio “Cultura e Civilizagdo”, de Adorno e Horkheimer (1979, p. 97), pois a cultura “como
produto e forma da alma, e Civilizagdo, como exterioridade, absolutizando a primeira e pondo-a contra a
segunda, e abrindo, com frequéncia, as portas ao verdadeiro inimigo — a barbarie”.

39 Principio do prazer: um dos dois principios que, segundo Freud, regem o funcionamento mental: a
atividade psiquica no seu conjunto tem por objetivo evitar o desprazer e proporcionar o prazer. E um
principio econdmico na medida em que o desprazer esta ligado ao aumento das quantidades de excitacao
e o prazer a suareducdo (FREUD, 1992, p. 557-585).

40 Principio de realidade: Um dos dois principios que, segundo Freud regem o funcionamento mental. Forma
um par com o prazer, e modifica-0; na medida em que consegue impor-se como principio regulador, a
procura da satisfacdo ja ndo se efetua pelos caminhos mais curtos, mas se faz desvios e adiao seu resultado
em funcdo das condicdes impostas pelo mundo exterior (FREUD, 1992, p. 557-585).
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democrética dos filhos, no momento da expulsdo do cla e da luta contra este. A igualdade
originou-se quando 0s irmaos se agruparam com o proposito de matar o pai, visto que,
psicanaliticamente, cada um desejou se tornar semelhante a ele. Desse momento em
diante, o pai adquiriu a representacdo, primeiro como animal sagrado, totem, e, depois,
no mito, como narrativa que explicou e interpretou a realidade a partir da linguagem. O
deus era animal ou inanimado, e, no mito, pela narrativa efetuada por uma autoridade
reconhecida ((FREUD, 1992, p. 480), transformou-se de animal (cordeiro) em animal a
ser consagrado (filho a ser crucificado), pratica que ndo pode ser explicada, por ser
mimese do mistério do ndo compreendido, contudo, replicado (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). Assim, deus era o animal totémico e se transformou em fase
posterior no sentimento religioso, pois o0 pai reconquistou sua aparéncia humana. Reside,
aqui, a origem da religido, que, embora racional, permanece assentada em mitos.

Em Moisés e o Monoteismo, Freud (2016) demonstrou que o sacrificio se
manteve 0 mesmo no cristianismo. Neste, 0 mito esta presente, na luta heroica e
corajosa contra o pai, € 0 sobrepujou. Quando a “imaginagdo de um povo liga um mito
de nascimento [..] a uma figura fora do comum esta pretendendo, dessa maneira,
reconhecé-la como heroi e anunciar que ela correspondeu ao modelo regular de uma vida
de heroi” (FREUD, 2016, p. 8). Para pensar a respeito da cultura e da racionalidade
instituidas como manifestacdo do conhecimento humano historicamente frente ao mito,
Freud (2016) salienta caracteristicas fundamentais e “heroicas de um grande homem e
pode ainda criar uma patente de nobreza para o0 herdi e elevar sua posig¢do social” (p. 9).

Havia um entrelacamento ritual que afirmava as relac6es de poder:

Deuses com a forma de animais, como se ainda ndo tivessem completado sua
evolucdo a partir dos antigos animais totémicos, sem distingBes nitidas entre
eles, mas diferindo nas funcdes que lhes eram atribuidas. Os hinos em honra
desses deuses dizem quase as mesmas coisas sobre todos eles e os identificam
decididamente uns com os outros, de maneira desesperadoramente confusa
paranés. Os nomes dos deuses sdo combinados mutuamente, de modo que um
deles pode ser quase reduzido a um epiteto do outro (FREUD, 2016, p. 13).

Muitos deles ainda misturavam animais totémicos, também a lua, o sol e até
abstracdes, como Ma’at (a deusa da verdade, da ordem ou da justica), trazendo a esfera
ética para a organizacdo da vida social, como no Egito de Amenofis 111 (entre 1405 e
1367 a.C.). Por isso, interessa a compreensdo a respeito do totemismo e do mito e sua

conversdao em religido como manifestacdo do desenvolvimento cultural e social. I1sso
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aconteceu porque, se Ma’at, enquanto verdade, ordem ou justica, organizava a sociedade
mitica egipcia, ndo se discutia 0 que fosse justica, SO a caracterizava enquantoética,
unindo-a com explicagdes religiosas, politeistas ou monoteistas no Egito de Akhenaten,
tanto quanto o de Amenofis IV. Akhenaten, a partir de 1375 a.C., criou uma religido
monoteista, negando as origens politeistas de sua familia e do proprio Egito. Sua decisdo
explicitou a racionalidade das explicagdes trazidas e demonstradas nas poucas referéncias
que Aten (o deus Sol) exerceu sobre o jovem farad, cuja influéncia levou-o a cultua-lo.
Ha& que considerar a constatacdo, segundo a qual Aknaten impés a exclusividade de culto
a Aten, um totem, sobre toda a XVIII dinastia egipcia, a sua propria crenca. Correlaciona-
se justica e religido na tentativa de compreeder o fechamento, e ndo o questionamento da
lei que sustenta a base da justica, tal qual ocorrena religido: obediéncia e heteronomia.

A acriticidade da obediéncia a legislacdo ou a religido ndo € nova, e como
correlaciona-se a educagdo? Indubitavelmente, a educacgéo acritica torna-se instrumento
pelos contetdos destituidos de profundidade e negadores da interdisciplinaridade,
facilitadores da obediéncia, e 0 ndo questionamento da legislagéo, da justica de olhos
vendados com individuos cegos pela incapacidade da reflexdo e que cedem aos interesses
da sociedade, obedientemente. Desde o inicio do processo de organizacdo social tem sido
assim. Hierarquiza-se a educacdo em relacdo a justica e a religido e sustenta-se a
dominacéo.

Retomando-se a relacdo acritica que marca, na sociedade administrada, a
obediéncia a religido e a justica, procura-se compreender como esta se consolida e, para
tanto, volta-se ao Moisés, possivel servidor da Dinastia de Akhenaten, ou ao Moisés
monoteista (FREUD, 2016). Este desconstruiu o totem, o deus, que, na perspectiva
explicativa mosaica, era unico, era de voz potente, de grande ira, do qual saltava fogo
pelos olhos. Moisés perpetuou o mito, e a fé foi, e ainda é, instrumento de dominacao.
Conquanto fosse a ordem imposta por leis escritas, tanto sobre Aten ou nas pedras
mandamentais mosaicas, a lei estava escrita e a ela todos deviam obediéncia.

E ainda ai a justica, como equilibrio de direitos disputados pelas partes,
enquanto deusa, pairava acima dos humanos, de olhos vendados, pois sua visdo de
mundo ndo era a mesma de todos. Detinha a imparcialidade, era e é mito, irrazdo, como
irracionalidade instrumental da dominacdo. Percebe-se, destarte, que a justica,
construida racionalmente pela perspectiva da negativa de estar no mundo social, entre

os individuos, erigida endogenamente, mas pairando acima e fora dele, foi engendrada
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com vistas a regular o equilibrio do julgamento dos conflitos entre as partes. Garantiu,
entdo, a razoabilidade e o alargamento do Direito, que se formam na luta social cotidiana
(LYRA FILHO, 1996), atendendo aos ditames da lei, pactados, ainda, pelos seus
enunciados abstratos e gerais, que parecem assegurar a igualdade de todos. Justicae mito,
portanto, se enredaram desde o inicio.

A justica era e é mito. Sobre tal questdo, compreende-se que “a esfera das
representacdes a que pertencem as sentencas do destino executadas invariavelmente pelas
figuras miticas ainda ndo conhece a distingdo entre palavra e objeto” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 57). Novamente, o direito do mais forte com a sua narrativa,
a Historie, a historia que se conta (KOSELLECK, 2020) tal qual nas “figuras miticas”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 57), cumpre seu eterno estatuto, tanto em tempos
imemoriais quanto na sociedade administrada.

A justica imp0e as leis e simbolicamente representa o esclarecimento. Estas, por
sua vez, assentam-se como alicerce da ordem social, da educacdo e da formagao.
Educacdo e formacdo sdo fundamentos da humanidade pela distingdo ou diferenciagédo
entre individuo e demais animais, € a justica e a lei s foram estabelecidas na medida em
que o individuo se diferenciou dos animais e questionou sobre a sua natureza e a natureza
ambiente. A partir dai, ainda que precisasse associar a forca fisica a autoconservacao,
cada vez que foi necessaria, o individuo a utilizou. Todavia, a educacdo propiciou a
mediacdo para a dominacao: ténicas de observacao, instrumentos que levaram ao aumento
da forca sem o uso do préprio corpo. A prépria construcdo mitica foi utilizada como
mecanismo abstrato de imposicdo da forca sobre outros individuos.

Todas as sociedades humanas, indistintamente, precisaram enfrentar, pela
propria construgdo mitologica, as “poderosas forgas externas” (FREUD, 2016, p. 10).
Idealizadas e apresentando crises, desde as pdleis (VERNANT, 2004, p. 52), as cidades
gregas, que igualmente foram ordenadas racionalmente, segundo a lei, para o
estabelecimento de limites a ambicdo de seus cidaddos, criaram uma regra geral
aplicavel igualmente a todos. Essa norma geral é a Diké, que “concilia, harmoniza esses
elementos para deles fazer uma s6 e mesma comunidade, uma cidade unida” (p. 52) na
justica, que la foi conferida pela capacidade de os individuos deliberarem, legislarem e
julgarem o que fosse a boa vida para todos. Neste contexto, a palavra, a linguagem,
tornou, na estrutura de poder da cidade, o instrumento da vida politica e propiciou, no

campo intelectual, uma maneira de divulgar os interditos ou “o que estava reservado”
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(VERNANT, 2004, p. 56). Essas deliberacbes exigidas aos individuos suscitaram a
instituicdo das relacbes politicas diante do fato de que o individuo apresenta, em sua
constituicdo, uma porcao de animal violento, rude e competitivo. N&o pode, contudo, o
individuo prescindir da cidade, em sua organizagdo, da convivéncia com outros
individuos, e, nesse contexto da regra de comportamento, é exigivel e imposta, por
deliberacdo da maioria, a defini¢do acerca do que deva ser a justica.

A convivéncia entre individuos foi estabelecida por orientacdo da educacdo. Nos
momentos em que a educacdo ndo regulou o comportamento, a legislacédo se fez valer
ao organizar e determinar as relacGes sociais. Filésofos debateram sobre a justica e a
educacdo idealmente, problematizaram sobre a atribuicdo de status aos cidaddos, a partir
de competéncias desenvolvidas por estes, e, num sistema de educagdo fechado,
selecionar-se-iam tais qualidades. Eles também desempenhariam atividades diversas
nessa sociedade: 0s artesdos se encarregariam das questdes econdmicas; 0s guerreirosda
defesa da cidade, e os guardides seriam aqueles que, dotados de sabedoria, exercitariam
o governo (PLATAO, Republica, livro VII, 473 b; 2006). A Grécia foi, por exceléncia,
0 berco do florescimento do pensamento reflexivo sobre a organizacdo da vida e
convivéncia coletiva, da busca e da realizacdo efetiva dessa vida coletiva. E, lacomo
Paideia, isto ¢, como “formacdo cultural para a vida em comum” (COELHO, 2013, p.
25), incentivou-se o0 exercicio do pensar e deliberar a boa vida, a vida em comum.
Constatam-se a presenca de indivisibilidade e de estabilidade e uma autarquia econdmica
para a conducdo da cidade. Pensar a sociedade enseja pensar sua relacdo com o individuo
e a autoridade. De acordo com discussao de Horkheimer (1968), todas as instituicdes e 0s
processos nos dominios da cultura atuam sobre atos e dominios dos homens.

A educacdo ¢é instituicdo social que propicia a autonomia no individuo. Deve,
portanto, a educacdo ser emancipatoria e conduzir ao pensamento critico e reflexivo.
Todavia é preciso sopesar as instituicdes, a cultura e os individuos que nelas atuam,
visando-se momentos de conservacdo ou dissolucdo destas. Tais possibilidades de
dissolucdo ou conservacdo, antes de serem combatidas por novas posi¢des ou
questionamentos, desconsideram o quanto as propriedades psiquicas dos homens,
formadas ao longo do tempo social e historico, devam ser explicadas. O alvo é
compreender o qudo decisivo é o marco das relagdes econdmicas que os influenciam,
ouseja, a arte de governar, a organizacdo e o poder do Estado. Neste, o Estado, em
altima insténcia, “el poder fisico” (HORKHEIMER, 1968, p. 83), a estrutura fisica
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e organizacional impacta com suas condicGes opressivas a estrutura psiquica dos
individuos, moldando o carater destes e reforcando, em processo dialético, as condi¢es
opressivas do universal.
Enfatiza-se, ainda, que ndo apenas as condigdes opressivas do universal afligem
a estrutura psiquica dos individuos. Concorda-se com Horkheimer (1968, p. 84) que o
mesmo ocorre com a racionalizacdo ou a adaptacdo a essa opressao, a chamada ordem
social, através da qual os “homens se fizeram socializados”. Essa coa¢do, situada no
passado e no presente, tem sua legalidade tal qual outras instituicdes mediadoras, como
a familia, a escola, a igreja e o Estado é que imp&em tanto a conduta quanto a condicdo
de trabalho (HORKHEIMER, 1968), acrescenta-se a cultura na sociedade administrada
tornada industria e sua mediacdo, intermitente, sob a vida dos individuos. Neste interim,
discute-se-se sobre a mediacdo efetivada pela educacédo escolar (HORKHEIMER, 1968)
na formacéo, uma vez que a formacéo pode ser moldada pela cultura, pelo universal. Esse
processo podera levar, pela imposicdo, a pseudoformacdo, por impor conteddos de
maneira até coativa, pela avaliacdo que exige e nem sempre conduz a autonomia e a
reflexdo pelo individuo.
Ademais, tal coacdo estendeu seu processo de assimilagcdo ou adaptacéo ao
individuo, pois o universal continou avancando por outras esferas: ideias morais, artes e
cultura, de forma que a “violéncia interiorizada ou leis externadas assimiladas na prépria
alma, finalmente representam a economia psiquica do individuo” (HORKHEIMER,
1968, p. 87). Nessa economia psiquica, existem equilibrios de forca que se desdobramem
praticas psiquicas conscientes e inconscientes. Ha, todavia, uma estabilidade de condutas
em cada época que ocorre devido a adaptacdo, que tem o conddo de sustentar também
praticas conscientes e inconscientes por parte do individuo.Estas praticas conduzem a
preferéncias e também a determinados estratos, e estes se conformam com suas “situagdes
materiais e com limites de tal circunstancia é possibilitada suas satisfacdes reais” (p. 94).
Destaca-se, contudo, que, as resisténcias implicam e exigem esforco psiquico
(HORKHEIMER, 1968). Portanto, a adaptacdo é uma das razdes que ndo estimula a
mudanca nas relacdes entre particular e universal. E preciso, pois, que o particular seja
modificado, e essa modificacdo s6 ocorrera pelo conhecimento de que, nele, o
conhecimento foi convertido em forca. Tal conversdo resultou, desde as antigas
interacOes sociais e a maneira dos individuos a elas reagirem, na autoridade humana.

Esta é entendida como paralisante, (HORKHEIMER, 1968), pois, pela submissdo cega
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e escrava, que € subjetiva como caracteristica da pobreza mental, e pela incapacidade de
tomar decisbes por si préprios, o individuo faz com que essa situa¢do contribua para a
continua opressdo e indigna condi¢do de trabalho, que tem sido caracteristica de uma
sociedade da abundancia. Assim, coma burguesia na sua ascensao rumo ao poder politico,

da-se a luta contra o poder datradicdo e contrapde a essa a

razdo de cada individuo como legitima fonte do direito e da verdade.Termina
com a exaltagdo da mera autoridade, como tal, to vazia de contelido
determinado como o conceito de razdo, enquanto a justica, a felicidade e a
liberdade do género humano sdo abandonadas como slogans historicos
(HORKHEIMER, 1968, p. 99-100).

O deslocamento das explicacdes sobre a organizacdo das relagdes sociais foi
alterado pela racionalidade orientadora da sociedade administrada. A racionalidade
colocou, isoladamente, tanto o pensamento quanto o individuo no centro das decisdes.
Este passou a contar consigo mesmo, sob o risco de, ao ndo o fazer, estar disposto a
perecer. Seu futuro dele dependeria, exclusivamente, devendo, portanto, se adequar.
Doravante, as relagcdes sociais estardo ligadas a autoridade, agora fundamentada em
conceitos metafisicos: de maneira abstrata, elevando o individuo como semelhante a
uma dignidade de “esséncia espiritual’ (HORKHEIMER, 1968, p. 106).
Consequentemente, o individuo reconhecera 0 mundo como expressdo de seu ser. Tal
perspectiva deixa clara a “imperfei¢do da liberdade do individuo, sua impoténcia em meio
a uma realidade anarquica, rasgada por contradigdes, inumana” (HORKHEIMER, 1968,
p. 106).

Essa imperfeita liberdade tem aparéncia de perfeita, pois a dominagdo, como
autoridade, justificada pela razdo, clarifica a falta de solidez da analise imanente das
categorias dessa consciéncia de liberdade. Isso porque a opacidade que caracteriza a
economia de mercado burguesa deixa entrever a autonomia, controlada pela l6gica
racional imposta pelo universal, nas decisdes do empresario. Os ‘caudilhos’ da
economia assumem a autoridade, e o valor de troca dos produtos passou a expressar
relacbes materiais passiveis de verificacdo, bem como o valor de uso ou necessidade
social, que é mediado por elementos politicos, econdmicos e outros (HORKHEIMER,
1968). Nesse sentido, tais questdes conduzem ao entendimento de como as relagcfes de
poder impostas sobre a populacdo que ora € vista como grupo perigoso que precisa ser
reprimido. Em adi¢8o, os mecanismos ideologicos, segundo os quais a “economia
precisa de um instinto genial” (HORKHEIMER, 1968, p. 108), creem nela, como na

realidade social, como algo em si, e a liberdade consiste em adaptar-se a esta, bem
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como a razao burguesa.

Novamente, a propriedade, a liberdade e igualdade burguesas sao ideologias
ocultas por tras do poder econémico e da linguagem dos fatos: ideologia subsumida pelos
fatos. Todo ideario burgués de justica propugnou pelas liberdades individuais. Contudo,
na sintese entre liberdade e necessidade, houve intersticios preenchidos pela exigéncia
valorativa da liberdade, a partir do trabalho como liberdade de propriedade, eé ideologia.
Marx e Engels (2002, p.15) categorizam em trés tipos a propriedade: a primeira foi a
tribal, caracterizada por pouca divisdo social do trabalho; a segunda foi a propriedade
comunal e a do Estado, referente ao mobiliério, e posteriormente a do imobiliério (esta é
limitada e subordinada a propriedade comunal), presente na Roma antiga, conforme a lei
agraria de Licinio; por fim, a terceira categoria é assentada na propriedade feudal, com
camponeses submetidos a relagdo de servidao. Associa-se assim, o ideario burgués com
a liberdade de propriedade que sustenta-se ao longo do processo de dominacéo, pois a
liberdade, a justica e a igualdade aparecem como instancias que precisam ser respeitadas
sem discussdes nessa sociedade, e, de novo, idealizadas, conquanto agora legisladas. A
possibilidade para a abertura da discussdo se dard a partir da educacdo, posto que o
individuo, coma forca criadora desta, € que podera questionar criticamente tais instancias:
liberdade, igualdade e justica, as quais nasociedade burguesa se constituiram como dadas.

A autoridade na sociedade administrada foi ajustada ao Direito, como
legitimidade de uma ordem “garantida externamente pela probabilidade da coacéo (fisica
ou psiquica) exercida por determinado quadro de pessoas cuja funcdo especifica consiste
em forcar a observacdo dessa ordem ou castigar sua viola¢ao” (WEBER, 2004 vol. I, p.
21), e a0 manifestar a disposicao, “seja uma ou varias pessoas de se submeter aimposicédo
de uma ordem” (p. 23). A crenca pressuposta € na autoridade daqueles que imp&em tal
ordem, seja a ordem advinda de um direito hierocratico ou politico, ou de autoridade

doméstica, ou de cooperativas. Seja qual for o direito estabelecido, sua linguagem
expressa normas com limites, condicdes que sdo determinadas e que desaguam tanto no
poder quanto na dominac&o.

A racionalidade é sustentaculo do Estado moderno e esteio de sua constituicao.
N&o se pode, contudo, esquecer da dominacdo tradicional e da carismatica em termos
tipicos ideais (WEBER, 2004, vol. I) para compreender o deslocamento dessa
autoridade. Adorno (1995b) critica Weber pelo fato de sua liberdade de valor

(Wertfreiheit) estar atada ao conceito de racionalidade emrelagéo a fins e alerta que ndo
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se pode separar racionalidade de autoconservagdo. Na racionalidade burguesa, a
dominacgéo deslocou-se para a legislagdo ¢ implica burocracia, pois tampouco “se pode
separar desta 0 eu, a instancia subjetiva que serve a racionalidade” (ADORNO, 1995b,
p. 221). Outra vez, no constitucionalismo burgués, a lei, por ser abstrata, alcanca a todos
como universal, sustentando um ideério de justica ainda idealizado, como o da propria
sociedade. Neste sentido, instiga-se o particular a entender-se como Unico, enquanto a lei,
o universal, alcancara a todos como iguais em sua abstratividade.

A relacdo abstrata do universal com o particular mantida pela lei é presente na
filosofia desde Aristételes. Com efeito, desde a polis grega que “a justiga é propria da
cidade, ja& que a justica é a ordem da comunidade de cidaddos e consiste no
discernimento do que é justo” (ARISTOTELES, Politica, 1253 a 35). A cidade (polis) é
0 horizonte onde se pode experenciar o sentido da justica (dikaiosyne), e esta possibilita
0 exercicio da cidadania (politeia). Nas poléis, o sentido convencional do que seja justo
(dike) delega a polis*'a competéncia legislativa na agora, a praca onde os homens
exercitam a acdo, suprema condicdo humana (ARENDT, 2007) deliberada na
pluralidade de interesses, ordenando as esferas civicas e politicas e que julga (dikaizen)
conforme o melhor para todos. A justica ordena os comportamentos, influencia e é
influenciada pela relacdo econdmica, € perpassada, idealmente, ao longo do tempo
social e histdrico, e ¢ compreendida como a prevaléncia da economia, no sentido de “a
arte de adquirir bens” (ARISTOTELES, Politica, 1253 b a 10)*, sendo sua influéncia
fundante na relacéo entre propriedade e liberdade. Ora, a propriedade teve centralidade
na organizacdo daquela sociedade. S6 o individuo livre a possuia e havia restricdes

impostas aqueles que ndo detinham as caracteristicas exigidas: sexo masculino,

“1Do grego: polis é o singular (zo6A1g) — poléis é o plural (mdiec) —recorda a organizacdo das antigas cidades
gregas, desde o periodo arcaico até o periodo classico. Devido as suas caracteristicas, pode ser usado o
termo como sinénimo de cidade-Estado e relaciona-se & maneira de ser do cidaddo, caracterizando-se,
ademais, a juncdo de cidadaos com seus habitos, normas, crencas; ou seja, espaco de interacéo politica.
Compreensio da autora a respeito da obra de Aristételes, Politica, em sua Introdugio (ARISTOTELES,
Politica, 2016).

420bedecendo orientagdes sobre regra de citacdo de autores classicos e, conforme Ildeu Moreira Coélho,
“as obras de Aristételes sdo referidas universalmente pelas paginas e subdivisdes da edi¢do da Academia
de Ciéncias de Berlim, Aristotelis Opera, impressa em 1831-1870, sob os cuidados de Immanuel Becker
(1785-1871), e reimpressa na mesma cidade em 1960-1961, sob os cuidados de Olof Gigon (1912-1988).
As letras a e b indicam, respectivamente, as colunas da esquerda e da direita, e 0s nUmeros ardbicos se
referem as linhas de cada pagina e coluna dessa edi¢dao” (2012, p. 21, nota de referéncia nr.4). Assim, a
referéncia acima citada, Politica, 1254 a 20, deve ser lida como obra de Arist6teles, Politica, pagina 1254,
coluna a, linha 20, da edicdo de Immanuel Becker: “As edi¢Oes das obras de Aristoteles, que ndo seguem
essa paginacdo, inviabilizam a localizacdo das passagens e, portanto, ndo tem condicfes de serem
utilizadas para estudos” (COELHO, 2013, p. 21, nota de referéncianr. 4).
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proprietério, livre. Ao discutir a propriedade e relaciond-la a liberdade, reitera-se e
problematiza-se, com a analise centrada na teoria critica frankfurtiana®, como estes ideais
foram mantidos e sustentados na defesa de interesses de alguns individuos. Ao elaborar
filosoficamente a diferenca existente na sociedade, afirmou-se que “é pornascimento que
se estabelece a diferenca entre os destinados a mandar e¢ os destinados a obedecer”
(ARISTOTELES, Politica, 1254 a 20).

Buscou-se, na teoria critica frankfurtiana, em especifico em Adorno, realizar a
critica imanente aos valores sustentados pelo ideario burgués de justica como ideologia.
Neste sentido, procura-se compreender o que foi estabelecido na sociedade grega em
termos politicos e que foi sustentado nesta sociedade, em que pese a alteragdo constitutiva
do objeto pelo deslocamento temporal e de interesses sociais e politicos. A educacdo é
fundamental para a compreensao reflexiva da organizacdo social e a sua relacdo com o
individuo. Recorda-se que a educacéo e a formacgéo ndo séo descoladas, soltas, especificas
ou unicas de cada sociedade ou cultura (LAUAND, 1988).

Ha nessa ndo separacdo algumas aproximacdes que levam a reflexdo sobre o modo
de olhar o objeto, na busca da relacdo de proximidade cultural, guardadas as
particularidades e os entrelacamentos e buscadas as influéncias filosoficas, politicas,
educacionais e culturais, que sdo passiveis de serem compreendidas historicamente. Nesta
perspectiva, a procura pelo que foi compreendido e explicado como justica e educacao,
ao longo do tempo social e histérico, foi intentada.

Nesse ensejo, buscou-se a historicizacdo da organizacdo social da Europa
(HOBSBAWM, 2017a) e se constatou que esta foi influenciada pelo ideario liberal

democratico, uma vez que:

A franca forneceu o vocabulério e os temas da politica liberal e radical-
democratica para a maior parte do mundo. [...] A ideologia do mundo moderno
atingiu as antigas civiliza¢bes que tinham até entdo resistido as ideias europeias
inicialmente através da influéncia francesa. Esta foi a obra da Revolucdo
Francesa (HOBSBAWM, 20173, p. 98).

Além disso, a sociedade francesa, na época da corte, nos séculos XVII e XVIII,

43 “No cerne da teoria critica, havia uma aversdo aos sistemas filosoficos fechados. Apresenta-la como um
destes, portanto, distorceria seu carater essencialmente aberto, investigativo e inacabado. Néo foi a toa
que Horkheimer optou por articular ideias em ensaios e aforismos, e ndo nos volumes pesaddes que eram
tdo caracteristicos da filosofia alema. [...] Em vez disso, a teoria critica como diz 0 nome, expressava-se
por uma série de criticas a outros pensadores e tradicdes filosdficas. [...] Seu desenvolvimento deu-se pelo
didlogo. Sua génese foi tdo dialética quanto o método que ela propunha aplicar aos fendbmenos sociais. S6
podemos compreendé-la plenamente se a confrontamos em seus proprios termos, como uma critica
instigante de outros sistemas” (JAY, 2008, p. 83).
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era profundamente formada com preocupaces literarias. Até a prosa literaria francesa
decantava o polimento civilizacional. Com a chegada da RepuUblica, por 6bvio que
mudancas vieram, todavia, a Revolucdo preservou muitas das caracteristicas da
aristocratica cultura francesa, que foram protegidas da erosdo das mudancas trazidas pelo
novo regime politico.

Em suma, a sociedade da Franca pds-revolugdo era “burguesa em sua estrutura e
seus valores. Era a sociedade do homem de origem humilde que alcan¢a melhoria subita
na sua vida social e econdmica, e que se fez por si” (HOBSBAWM, 2017a, p. 289),
mantendo-se as caracteristicas da elaboracdo das relagGes sociais a partir dapropriedade,
tal qual a existente na Grécia antiga. A terminologia “homem?”, utilizada desde Platdo e
Aristételes, implica conceber-se que, nas condi¢oes em que se vive, deve “representar
determinados papéis” (ADORNO; HORKHEIMER , 1979, p. 48). Essas relacdes
antecedem a consciéncia de si e, mesmo na filosofia classica, tal entendimento legou uma
funcionalidade, uma externalidade em que o universal, a sociedade, antecedeu o
particular, o individuo. Adorno e Horkheimer (1979) sublinham que essa correlacdo de
sentido, que marcou e marca as relagdes, representa sua condi¢do socialna correlagdo
com outros individuos, “e s6 em relagdo ao contexto € que a mascara social do
personagem também é um individuo” (p. 48).

Tais condigcdes foram se reproduzindo ao longo do tempo social e histérico. Ha
que se considerar, contudo, que a relacdo existente entre individuo e sociedade é
inseparavel da natureza (ADORNO; HORKHEIMER, 1979), pois € uma relacdo
dialética que se afirma em sua dindmica e foi descurada pela sociologia classica, que
“dirige suas atengOes, desde 0 principio, mais para a totalidade social e seu movimento
do que para o individuo, ajustando-se, nesse sentido, a tradigdo filosofica” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1979, p. 49). O que reafirma o zoon politikon de Aristételes é a
‘plena’ realizacdo do homem em sua natureza humana na polis. Tal assertiva é
antecedida por Platdo e reafirmada em Kant, ao destinar ao homem a vida em
sociedade. Essa referida tendéncia associativa (ADORNO; HORKHEIMER, 1979) é,
com efeito, encontrada em Hegel (1997; 2014), e reitera-se pela sociologia classica. Ha
uma prevaléncia da sociedade sobre o individuo, presente na ciéncia da sociedade, uma
vez que “o individuo surge, de certo modo, quando estabelece o seu eu e eleva seu-ser-
para-si, a unicidade, a categoria de verdadeira determinagdo” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1979, p. 52). O individuo, porém, precisa estar ciente de sua

possibilidade de autoconsciéncia e da sua singularidade em relagcdo ao potencial
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formativo social.

Sobre a relacdo entre sociedade e individuo, sujeito e objeto, ndo ha separacdo
absoluta como ndo ha dependéncia ou superioridade de um sobre o outro. N& héa
identidade estética, ha, na identidade cristalizada, um esforco ideoldgico, reiterado, com
relacdo a exigéncia da adesdo ao social alienante pelo individuo. Essa adesdo é imposta
pelas normas, pela lei, para alguns individuos, cuja exigéncia passa de maneira
imperceptivel, e a adesdo se manifesta posteriormente na forma de extremismos
negacionistas. Existe, sim, uma relacdo que é dialética, e ha o individuo que resiste e visa
a autonomia. Embora apareca em todo processo de conhecimento essa prevaléncia da
sociedade sobre o individuo ndo autonomizado, heterénomo, ha explicagdes afirmativas
desse conhecimento como verdade absoluta e que levam o individuo a adaptac&o.

Em que pese tal preponderancia da sociedade sobre o individuo, € preciso, ainda
conforme Adorno (ADORNO, 2009), avaliar a medida dessa profundidade e até resistir
para ndo se render a ideologia. Neste sentido, o esclarecimento adviria como relacéo
dialética entre pensamento e experiéncia, pensamento que ndo se deixa capturar e
reconhece “a presenga da dominagdo dentro do proprio pensamento como natureza nao
reconciliada” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 45). H& que se interrogar e
transcender o conhecimento postulado que afirma a separacdo e a supremacia da
sociedade sobre o individuo e buscar a ndo verdade do afirmado. Essa € a resisténcia do
pensamento ¢ da autonomia do individuo, do sujeito: “a liberdade imperiosa do sujeito,
também procura obter do objeto aquilo que se perdeu por meio de sua transformagdo em
objeto” (ADORNO, 2009, p. 25).

A adaptacdo do individuo a sociedade é reiterada e, por isso, precisa ser resistida.
A educacdo possibilitaria essa resisténcia como tentativa de negacdo e, como
questionamento e exigéncia do individuo, libertar-se das amarras da heteronomia ou da
menoridade, como postulado por Kant (2005). Assim, negando-se a modelagem que, feito
malha fina, entretece os lacos que prendem firmemente o individuo aos interesses da
sociedade, confronta-se o processo educacional de “mera transmissdo de conhecimentos”
(ADORNO, 19953, p. 141).

Ao ocorrer a afirmacdo da relacdo de submissdo do individuo, constituida no
processo da pseudoformacdo humana e cultural, esta se entrelacou como mascara, a face
da formacdo. Ora, a pseudoformacdo ocorre quando o individuo se submete sem

questionamento e se torna dependente da sociedade, pedagco da maquinaria social.
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Adaptado, o individuo naturaliza os processos de dominacdo, sejam objetivos ou
subjetivos, e se objetifica submisso aos ditames do universal. O processo de imposi¢ao
do primado do universal ndo é novo e centrou-se na razdo humana, que foi
instrumentalizada e se instrumentalizou em relacéo dialética, que explicou e justificou a
dominacdo de maneira ideoldgica como progresso.

A ideologia do uso da razdo como esclarecimento e dominagéo enredou em suas
teias o individuo que a assimilou e a reproduziu sem questionar. Veja que, em 1812, a
expressao ‘classe média’ homogeneizou determinada categoria de individuos, apelando
para uma suposta situacdo de classe. Foi aceito tal termo “como um mandamento de
Deus” (HOBSBAWM, 2017a, p. 292). Destarte, a economia politica recorreu a locugao
‘lei justa e imparcial’ para refutar qualquer desobediéncia de empregados a exploracdo do
proprietario empregador. Da mesma maneira, tem negado a possibilidade de esses
trabalhadores ambicionarem a partilha do lucro auferido pelo empregador. Ainda ai se
reafirmou a igualdade ao proprietario e empregador: acesso a riqueza via lucro. Ao
individuo despossuido coube tdo somente a busca de oportunidade pelo trabalho. A
liberdade ambicionada e conquistada ndo alcancava a liberdade da propriedade, e cabia
a esse individuo vender a forca de trabalho para sobreviver. O trabalho era a possibilidade
da ascensdo social (HOBSBAWM, 2017a), por meio, também, da educacéo escolar.

A reconstrucdo historica e teorica intenta compreender 0s processos culturais e
ideologicos da sociedade burguesa capitalista, na qual se manifesta certa crise
contemporanea da formacéo, no sentido critico e humanista que mantém a dominacgéo
pela individualizacdo da sociedade, justificada por sua ideologia.**

O ideario burgués defendeu uma sociedade de individuos iguais e livres, mas seu
legado sustentou a desigualdade. Buscar-se-a compreender a constituicdo da
(im)possibilidade da superagdo da pseudoformacao e a sua relacdo com as ideologias que
remetem ao ideério burgués iluminista (justica, igualdade e liberdade).

Efetua-se a reconstrucdo tedrica desde a organizacdo social baseada no
totemismo até hodiernamente. Assim se faz para apreender as explicacBes que
clarifiquem se os interesses econdémicos e politicos de alguns individuos tém sido
impostos e defendidos como os de todos, bem como se intenta saber sobre seus influxos

na formacdo cultural e na justica. Constata-se como, na sustentacdo de tais interesses,

4 Recorda-se aqui Max Weber (2004c), por meio da obra A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo.
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sdo reiteradas e acentuadas, pela principiologia juridica, a dominacdo e a
instrumentalizacdo da educagéo, e como seus elementos alcangcam a formagdo. Como?
Seus elementos serdo tensionados no proximo capitulo. Essa tensdo visa atrazer a tona a
maneira organizativa da justica burguesa e se esta (im)possibilita a superacdo da
pseudoformagéo.
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2 APRINCIPIOLOGIA E IDEOLOGIA: A CRISE DA FORMACAO

Investiga-se, se, ao longo do processo social e historico, as ideologias (MARX;
ENGELS, 2002; ADORNO, 1979; 2009) anteriormente denominadas principiologias®,
as quais, reitera-se, na Grécia antiga, se relacionavam ao bem viver nas poléis, e Ia eram
convertidas em direito. Estas eram ideais utopicos de alguns cidadaos que foram tornadas
responsaveis pela coesdo e coeréncia discursiva, com “a transformacdo da perfectio,
concebida em termos espaciais, em uma disposi¢cdo temporalizante”(KOSELECK, 2020,
p. 274), como ideologia na modernidade. Na sociedade administrada, com o advento da
indUstria cultural, esta, como vetor modelador dos direitos de todos, alargou tal ideologia.
Objetiva-se compreender os processos culturais e ideologicos da sociedade
burguesa, na qual se faz presente certa crise em relacdo ao processo formativo no sentido
critico e humanista 0 que mantém e caracteriza a dominagdo. Para tanto busca- se saber
qual o influxo desses principios (liberdade e igualdade) na justica burguesa que os assenta
em uma racionalidade légico-formal, constituidos como esclarecimento. Essa razéo
contraditéria negadora do esclarecimento tornou-o ideologia, uma vez que razao foi
instrumentalizada e dissimulou a presenca do pensamento conciliado com interesses de
poucos: econdmicos, politicos e educacionais (ADORNO; HORKHEIMER, 1985;
ADORNO, 1995a; 1995b). Sustenta tal ideario a (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformacéo, por se manter como ideologia. Estas ideologias forjaram ideais
falsamente “revolucionarios”, mas a razao instrumentalizada tendeu a tecnologia e a
autoconservacdo, e ndo a emancipacao.

A educacdo é uma exigéncia fundamental para a concepcdo de uma justica ndo
idealizada e ideologica. O individuo deve constituir uma autoconsciéncia critica, e o
caminho para esta é a educacdo. A autoconsciéncia critica negara a ndo idealizacdo da
justica ou ndo permitira ao individuo ser enredado ideologicamente, o que por

consequéncia o levaria a ser emancipado e autbnomo e reforcaria, a partir de si

45 “Como ponto de partida ou fundamento de um processo qualquer”, o entendimento do termo principio
foi introduzido por Anaximandro, C. (610-545 a.C). Conforme Aristoteles, “é o ponto de partida do ser,
do devir ou do conhecer”. Na Filosofia contemporanea, a nogéo de principio perde importancia e inclui
“um ponto de partida privilegiado, ndo de modo relativo (em relagdo a certos objetivos), mas, absoluto,
em si” (ABBAGNANO, 2012, p. 928-929). A principiologia deriva do termo principios em termos
alienantes. Como a terminologia apropriada pelo vocabuldrio juridico, seré utilizada com o sinénimo de
ideologia, referindo-se a conceituacdo contemporanea da nogao de ideal de principio.
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préprio, a negacdo da barbarie. Esta foi a principal questdo para Horkheimer e Adorno
(1985) se arguirem: porque, estando a civilizacdo altamente desenvolvida
tecnologicamente, ainda se encontram individuos enredados numa agressividade
primitiva, arrastados por impulsos destrutivos? Ocorre, na primeira infancia, 0 momento
da formagdo humana e do caréter, e € a partir da educacdo, nesse momento, e com a
mediacdo, pelo principio de autoridade, que se propiciardo a renuncia e a auséncia de
comportamentos autoritarios no individuo adulto, autoridade na convivéncia com as

criancas. Dessa pressuposta renuncia, seria possivel

a formacdo de um superego rigoroso, estavel e ao mesmo tempo
exteriorizavel. Por isso, a dissolucdo de qualquer tipo de autoridade ndo
esclarecida, principalmente na primeira infancia, constitui um dos

pressupostos mais importantes para uma desbarbarizacdo” (ADORNO,
19953, p.167).

O individuo autbnomo e emancipado teria o crivo essencial para entender a
ideologia que perpassa a justica burguesa. A principiologia entendida como ideologia
orientou a conduta das civilizagdes, desde a comunidade grega, e acentuou, com leves
mudangas e gradagdes, o desempenho dos individuos*® na sociedade administrada. As
discussdes na agora grega levaram ao uso publico da palavra e constituiram-se processos
de publicizacdo das ideias, deliberacdo destas, e, com elas, a democracia. Independente
da origem, situacdo social ou funcdo na cidade, nas poleis sdo os semelhantes que la estéo.
Tal semelhanca realiza a unidade das poléis pela philia, a comunidade. A vinculacao
destas no processo de organizacdo da cidade gestou relacdes reciprocas que substituiram,
paulatinamente, todavia, ndo totalmente, as hierarquias e as submissfes. Os que
participaram da organizacdo da cidade eram tidos como semelhantes, Hémoioi, “depois
de maneira mais abstrata, como os Isoi, iguais” (VERNANT, 2004, p. 65).

Naquele momento, conquanto houvesse oposicdo entre 0s interesses dos
individuos, politicamente eles se tornaram unidades permutaveis no sistema em que a
lei, por ser deliberada na agora, garantiu que o cidaddo fosse orientado no
comportamento, horizontalmente, ou seja, comportamento uniformizado. Foi a norma

universalizada que ditou o comportamento a ser seguido e, desta maneira, a norma*’ é

46 Argumenta-se a respeito da prevaléncia da dominagdo masculina (BOURDIEU, Pierre). Na obra,
Bourdieu discute a eternizacdo do arbitrario imposto na relacdo de género. No presente trabalho,
discorreu-se sobre Aristoteles, na obra Politica (2016), e como a propriedade estava vinculada ao homem
branco, cabendo a mulher a subalternidade a essa dominagdo masculina.

47 A ciéncia do Direito efetua distingdo conceitual e esta presente nas discussoes deste trabalho. Conforme
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entendida como afirmadora da igualdade dos individuos (VERNANT, 2004, p. 65). Essa
norma foi um discurso racional e visou ao esclarecimento idealizado, o qual hipostasiou
a prevaléncia do todo sobre o individuo. A igualdade era designada pelos seguintes
critérios: i) nimero, seja em quantidade, seja em grandeza, pois o0 que € igual éidéntico
(ARISTOTELES, Politica, 1301 b 30-35); ii) mérito, ja que a igualdade ¢ alcancada pela
proporcionalidade, e a grandeza numeérica é a igualdade proporcional doquatro sobre o
trés e, sucessivamente, em decréscimo de grandeza proporcional, todos maiores que 0 um
(ARISTOTELES, Politica, 1301 b, p. 30-35).

Assim, a igualdade denotou e ainda denota ambivaléncia, pois alguns individuos,
sendo iguais em alguma coisa qualquer, serdo desiguais em outras; consequentemente,
se sendo iguais em certos aspectos, pleiteardo igualdade em todos os aspectos. A
desigualdade gerada pela ambivaléncia da igualdade levou a conflitos politicos que foram
dirimidos pelas deliberagdes na agora. As deliberagdes instigaram dois regimes politicos
para a conducéo das poléis: a democracia e a oligarquia (ARISTOTELES, Politica, 1301
b, 35-40).

Ambos os regimes apresentam instabilidade (ARISTOTELES, Politica, 1302 a 5-
40), causada pelos conflitos oriundos da ambiguidade da igualdade; todavia, a democracia
seria mais solida e estavel, conquanto a maior causa das sublevacdes ocorriapela busca
de lucro e honra, ou seus opostos. Essa situacdo ocorreu ao se perceber que uns
prosperaram mais que outros. Interessa uma reflexdo acerca do crescimento da
desigualdade entre a populacdo e que geraria o conflito, fosse a sociedade grega, ou,
hodiernamente, ndo apenas pela desigualdade em si, e sim e também pelo desequilibrio
democratico dai remanescente ou gerador da negacdo da igualdade. Essa desigualdade
ocorre, precipuamente, pela desigualdade de oportunidades, presente na sociedade
burguesa capitalista.

O principio da igualdade é um dos pilares que sustentou o ideério politico
burgués, sob o argumento de que, na monarquia, os individuos eram hierarquizados pela

origem de nascimento. O mesmo repercutiu e ndo foi objetado; ao contréario, ao postular

a seguir: *norma “sdo os sentidos construidos a partir da interpretacdo sistematica de textos normativos”
(AVILA, 2012, p. 30); *regras “sio normas imediatamente descritivas, primariamente retrospectivas e
com pretensdo de decidibilidade e abrangéncia, para cuja aplicacdo se exige a avaliacdo da
correspondéncia, sempre centrada na finalidade que Ihes da suporte ou nos principios que lhes sdo
axiologicamente sobrejacentes, entre a construcdo conceitual da descricdo normativa e a construgdo
conceitual dos fatos” (2012, p. 78); *principios “sdo normas imediatamente finalisticas, primariamente
prospectivas e com pretensdo de complementaridade e de parcialidade, para cuja aplicagdo se demanda
uma avaliagdo da correlagdo entre o estado de coisas a ser promovido e os efeitos decorrentes da conduta
havida como necessaria & sua promogdo” (2012, p.78-79).
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a ndo diferenciacdo sob o nome de igualdade e com a oportunidade de ascenséo social,
foi referendado. Apds a ascensdo ao poder politico, a burguesia sustentou formalmente
a ndo diferenciacdo pela inclusdo da igualdade na lei. Materialmente, porém, a
oportunidade igual para acesso a educagdo ndo se concretizou.

Constata-se que, na sociedade burguesa, ha desigualdade e desequilibrio na
distribuicdo de riquezas, material ou imaterial, dentre estas a educagdo e a formagéo
cultural. Por consequéncia, tal concentragdo de riqueza teve como motivo inicial para a
burguesia elaborar o ideéario liberal assentado na liberdade e na igualdade como principios
do constitucionalismo. Este foi buscado como regime politico que regulasse interesse de
iguais, dado que, moralmente, era preciso sanar os vdos da desigualdade na sociedade,
mediante o0 argumento de que, sob o regime absolutista, a desigualdade seria por
nascimento legitimada. A possibilidade do fim da desigualdade se deu, conforme o
discurso ideologico, pela busca da justica como oportunidade de reparacdo dos
desequilibrios sociais e pela lei, doravante, pactada, justa, abstrata e igualitaria, que
alcancaria a todos, ndo havendo ninguém fora do raio do seu alcance. 1sso ordenou o que
fora igualdade e horizontalizou a interpretacao.

Assim, houve um ordenamento juridico e, nele, a partir dele e com ele, refletir-
se-a sobre a constituicdo do Estado, que se fez presente desde a sociedade moderna. Neste
Estado, tém-se tutelado os interesses burgueses, pois sua ideologia esta associadaa
liberdade e a igualdade como pressuposto fundamental da justica. Esta, racionalizada,
deveria, como o faz, ordenar a vida coletiva, universal, a partir da uniformidade
comportamental do particular, individual. Ademais, desdobrou-se num ideario

constitucional, uma vez que, neste, hd muito se definia que:

a forma do que designamos de regime constitucional acaba por estar presente
na grande maioria das cidades. Nessa forma de regime, a mistura visa apenas
ricos e pobres, ou seja, riqueza e liberdade, dado que, na maior parte dos casos,
0s ricos parecem tomar o lugar dos que sdo considerados gente bem formada.
Ora, como os titulos para fazer valer a igualdade de poder na cidade sdo trés

— liberdade, riqueza e virtude (ARISTOTELES, Politica,1294 a 15-20, grifos
da autora).

O sentido dado & igualdade, originariamente (ARISTOTELES, Politica, 1294 a,
15-40), é ambivalente (1301 b, 20-40), pois, se a justica for exercida de maneira
absoluta, visard a igualdade, entretanto, remetera ao mérito: “Por igualdade segundo o
mérito, considero o que ¢ igual em termos proporcionais”(ARISTOTELES, Politica,

1301 b, 30-35), e havera dissensfes. Se todos se presumirem iguais, ha e haveria,
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contudo, é preciso recordar, os desiguais em algum critério, e estes postulardo a
desigualdade ou a igualdade em tudo. E por tal ambivaléncia, com referéncia a igualdade,
que os regimes politicos foram e sdo assentados (ARISTOTELES, Politica, 1301 b, 30-
40; 1302 a, 5-40), uma vez que, por origem de nascimento, alguns, pela perspectiva
econémica, e por consequéncia, serdo mais livres, enquanto outros, em sua maioria, pelo
critério econdmico, ndo o sdo.

Como resultado, exige-se recordar que a economia se relaciona, desde a
Antiguidade, a propriedade: alguns a detinham (os cidaddos, homens livres), e os demais,
por ndo a possuirem, vivenciaram uma gradacao do exercicio da liberdade e da igualdade,
embora ndo se ignore a importancia e a contribuicdo da cultura greco- romana para o
potencial humanista ocidental. No entanto, é preciso respeitar e considerar as
especificidades caracteristicas da construcdo social e historica de cada cultura,
recordando-se e entendendo-se que houve uma apropriacdo de maneira idealizada sobre
a igualdade deliberada na polis grega pela burguesia europeia, que a configurou como
ideologia.

Entrevé-se, ai, que a ideologia*®mascara o que seja liberdade, igualdade e justica,
independente de qualquer periodo historico. Estas, idealizadas — dialeticamente pensando
— (ADORNO; HORKHEIMER, 1979), podem se converter de ideologia verdadeira em
pseudoideologia, na relacdo em que podem ser verdadeiras em si, como ideias de
liberdade, igualdade e justica, e ndo verdadeiras, quando se tem a presuncdo de sua
realizacdo, gerando um vazio e um conformismo nos quais se perdem a relacao dialética
do

que é falsa consciéncia e, entretanto, ndo sé falsa. A cortina que se interpde,
necessariamente, entre a sociedade e a compreensdo social da sua natureza
expressa, ao mesmo tempo, essa natureza, em virtude de seu carater de cortina
necessaria (ADORNO; HORKHEIMER, 1979, p. 199).

Essa “falsa consciéncia” leva o individuo, como particular, a subsumir na intencéo
do universal como social, e, neste momento exato, a dialética é suprimida entreambos,
arriscando, ai, a identificacdo extrema. Para Adorno (2009), essa € a forma originaria da
ideologia.

Tais especificidades sociais foram estabelecidas a partir da satisfacdo de

8 No seu significado de “doutrina mais ou menos destituida de validade objetiva, porém mantida pelos
interesses claros ou ocultos daqueles que a utilizam” (ABBAGNANO, 2012, p. 615). Segundo Adorno
e Horkheimer (1979, p. 200-203), como “elemento de racionalidade” e “adaptagdo” e “conjunto de
modelos de comportamentos adequados & hegemonia das condigdes vigentes”.
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interesses que sdo objetivos e econdmicos. Entretanto, perpassados por interesses
individuais, se universalizaram pela modelacdo de comportamentos exigidos pelo
universal. O universal, dessa maneira idealizada, arrisca converter-se em totalitarismo,
pois foi idealizado e constituiu uma base que dificulta a possibilidade da formagéo
humana ampla (ADORNO, 1995a), uma vez que a permanéncia da perspectiva
econdmica e sua logica racionalizada sdo impeditivas da formacgdo. Tal logica € entendida
a partir da relagdo existente entre ideologia, propriedade e liberdade. ldealmente, a
propriedade estd aliada ao discurso da liberdade. Ao problematizé-la, intenta-se
demonstrar como, ao longo do desenvolvimento da teoria do conhecimento tradicional,
estes idearios ndo foram problematizados na sua contradicéo, e sim idealmente mantidos
e sustentados na defesa de interesses de alguns individuos. Salienta-se, pois, que a
“liberdade organizada ¢é coercitiva” (ADORNO, 1995b, p. 74).

Adorno e Horkheimer (1985), ao elaborarem a reflexd@o a respeito da liberdade,
afirmam ser preciso questionar e investigar, paralelamente, o que seja sua relagdo com o
esclarecimento enquanto um principio para o conhecimento legitimado socialmente.
Assim, estender-se-a ao conceito de justica para compreender seu entrelacamento ao de
liberdade e de igualdade como pressupostos para a primeira. Para tanto, deve-se
compreender o conceito de esclarecimento, de autonomia (Aufklarung), em Kant.

Em Adorno e Horkheimer (1985), o termo designa o processo segundo o qual os
homens se libertam do jugo da natureza, que “possui” poderes outros ndo conhecidos e
ndo dominados por eles. Logo, o esclarecimento, na perspectiva desses autores, reportar-
se-ia aos fendmenos inexplicaveis manifestos e contidos na natureza, replicados por uma
substitutividade na magia. A filosofia intentou explica-los, buscando a autonomia do
pensamento em face dos objetos e, todavia, enredou-se naquilo que havia se contraposto.
A racionalizacdo, ali buscada, encontra-se presente, é continuada nas reflexdes cientificas

e ndo expressa 0 pensamento esclarecido, pois o esclarecimentoseria:

como um processo de emancipagdo intelectual, resultando, de um lado, da
superagdo da ignorancia e da preguica de pensar por conta propria, e, de outro
lado, da critica das preveng¢des inculcadas nos intelectualmente menores por
seus maiores (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 7).
Esse processo racionalizado é caracterizado por uma uniformizacdo: de
qualidade; de meios (técnico, no sentido relativo a producdo material na inddstria e em

todos os meios de producdo de mercadorias, e técnico relativo a organizagdo do
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pensamento, o chamado pensamento Unico e simplificador ou, conforme Marcuse (1979)
“unidimensional”); de hierarquia no comando; de padronizacdo e producdo em série, e de

organizagéo e planejamento, de acordo com os interesses econdmicos prevalentes.

Em adicéo, a uniformizagédo cria uma falsa identidade entre universal e particular.
A racionalidade leva a dominacdo por essa homogeneizacdo, que caracteriza as relagdes
objetivas — que se referem a organizacdo da sociedade, técnico-produtivista de
planejamento nos campos, que determina a producao e concretizacao juridica, econdmica
e politica — e as subjetivas, que organizam o pensamento culturalmente, homogeneizando-
0 ideologicamente e conduzindo o individuo ao consumo e a padronizacdo dos bens a
serem consumidos: arte, educacdo, legislacdo, politica, economia e ciéncia.

Os conceitos de esclarecimento e de liberdade, suas formas histéricas de
manifestacdo e as instituicdes sociais em que se entrelacam, contraditoriamente, estdo
imiscuidos na regressdo cultural efetuada pela uniformizacdo ou indiferenciacdo dos
individuos, quando “a unidade evidente do macrocosmo e do microcosmo demonstra para
os homens o modelo de sua cultura: a falsa identidade do universal e do particular”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 100). Essa indiferenciagdo conduz a adaptacao e
impede o pensamento critico. O esclarecimento deveria levar a liberdade, porém, se este
ndo leva, ndo instiga 0 pensamento a pensar em si proprio e sobre a relagdo de
dependéncia mdtua que marca a existéncia da humanidade e sua relagdo intrinseca com
a natureza. Logo, ndo conduz ao esclarecimento verdadeiro, a emancipacao, pois sustenta
a irrazdo. Neste interim, é regressdo, uma vez que o pensamento deve efetuar a reflexao
sobre 0 uso da técnica como dominacao e progresso. Mas este, sé como dominacéo, ndo
é esclarecimento, porquanto ndo alcanca a liberdade trazida pela emancipacao.

A substituibilidade é o instrumento da dominagdo, e o individuo que for
passivel, mais facilmente, da substituicdo no exercicio de seus fazeres, sera “o mais
poderoso” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 40). Isso porque ele acessara outros
fazeres ou tera tempo livre para dominar outros individuos, a depender de seus
interesses. A contradicdo e a ambivaléncia que caracterizam o progresso demonstram a
forca da substituibilidade como*“veiculo do progresso e, a0 mesmo tempo da regressao”

(p.40). Aqueles que se encontram em situacdo de exclusdo e de mutilagdo ndo mais se
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ocupam da vida e se afastam da possibilidade da experiéncia, também afastados do
trabalho, do comando do trabalho, da vida. Apesar de a regressdo constar da discussao
sobre o progresso, de seu pressagio alegdrico na viagem de Ulisses (HOMERO, 2002;
2014) e das medidas tomadas ao se aproximar das sereias, ressalta-se a respeito que:

Progresso significa sair do encantamento —também o do progresso, ele mesmo
natureza — a medida em que a humanidade toma consciéncia de sua prépria
naturalidade, e pdr fim a dominacdo que exerce sobre a natureza e, através da
qual, a da natureza se prolonga. Neste sentido, poder-se-ia dizer que o
progresso acontece ali onde ele termina (ADORNO, 1995b, p. 47).

O progresso é dialético, na medida em que o individuo, ao se conscientizar de que
é parte da natureza, recuard do processo de dominacdo a esta imposto efetuando a
mediacdo. Nesse sentido, o individuo participara, e a categoria progresso serd justificada,
pois advertido “que os estragos que provoca afinal sempre poderdo ser reparados pelas
forcas do préprio progresso e nunca pela restauracédo do estado anterior”’(ADORNO apud
COHN, 1994 p. 53). A natureza humana pode se aproximar, em termode possibilidade,
da de outro, também humana, nunca da igualdade completa do outro. A natureza humana
é plastica como a cultura que a molda e leva a semelhanca, nunca a homogeneidade
absolutizante, como postula a prépria cultura. A caracteristica da natureza humana é a de
ser aberta a possibilidade do uso da razdo, como reflexdo e autorreflexdo, contradicdo
reflexiva e compartilhamento de todas as determinacdes, ndo como identidade, uma vez
que, “somente a razdo, principio de dominacéo social emigrado para o sujeito, seria capaz
de suprimir a dominag¢do” (ADORNO, 1995b, p. 50).

Devido a racionalizacdo dos modos de trabalho e de pensar o progresso, este foi
explicado como “habilidades e conhecimentos” (ibidem, p. 41), sendo fixado no
inconsciente da sociedade burguesa como avanco técnico e de habilidades. Nesse
entendimento, repetidamente, a dominacdo se impds ao trabalhador, subjugando-o no
corpo — com horéario intermitente de trabalho e instintos fixados (fome, escassez de
recursos para sustentar a vida digna e, de novo, idealizacao) — e na alma (desejos dirigidos,
impossibilidade de escolha, também dirigida pela escassez de recursos econdmicos e
financeiros que inviabilizaram a ndo submissdo e a administracdo enquanto conducao de
escolhas para a e da vida, impossibilidade da reflexdo; ademais, desprovida de reflexao
critica, a assuncdo passiva da dominacdo foi se introjetando, e o ego, enfraquecido,
cedeu). Neste contexto, ocorreu a associacdo da humanidade como sujeito do progresso,

no qual o antropocentrismo e a racionalidade légico-formal interferiram ao tempo que
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explicaram a nova ordem do mundo burgués (ADORNO; HORKHEIMER, 1985).

Desse modo, a dominacao técnica entreteceu-se a dominacéo social e demonstrou-
se que o ideal burgués de organizagdo de uma sociedade livre e justa deveria ser
construido enquanto “produ¢do da unanimidade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
41). Nesta direcdo, 0 progresso é regressdo, pois “a maldicdo do progresso irrefredvel é a
irrefredvel regressao” (p. 41). A unanimidade no pensar foi justificada ao longo do tempo,
desde o astucioso Ulisses, momento no qual o autodominio levou a subjugacéo do proprio
corpo, do outro e de ambos, levando a regressdo. Além disso, conduziu ao
empobrecimento da experiéncia e do pensamento. Por essa auséncia da experiéncia
individual em decorréncia da uniformidade dos atos, a partir da racional diviséo social do
trabalho, levou ao ofuscamento do individuo, implementado pela e por sua mediacéo,
bem como tornou a identidade e a igualdade como possibilidades de dominio, e o
conformismo como condigdo social de sobrevivéncia. A continuidade dos interesses
ideoldgicos de dominagdo foi garantida (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). Igualdade
é identidade conceitual, e o conformismo, neste sentido, € o arrefecimento do particular,
a negacdo do eu desprovido da tensdo com o universal: o eu foi adaptado porque foi
extremamente exaltado como particularidade subjetivizada.

A teoria do conhecimento buscou tanto no sistema filoséfico grego antigo, no
totémico-religioso, quanto, posteriormente, no prenuncio para o racionalismo do
Renascimento (séc. XIV ao séc. XVII), a comprovacdo da uniformidade dos fenémenos.
Dai, no sistema de ciéncia, a confirmacdo de suas hipdteses, a partir do trabalho
empirico, visou a confrontacdo do conceito com o0 objeto em sua manifestacdo.
Recorreu, também, a hipdteses de trabalho e centrou esforcos na empiria, pela
justificacdo e observacdo para comprovar que a uniformidade — fosse na natureza, fosse
na sociedade —, em qualquer tempo e espaco, poderia se repetir. Por desdobramento,
poderia haver controle ou alteracdo do fen6meno a partir da vontade humana. Em pleno
medievo, foram feitas ndo apenas reflexdes e busca sobre leis naturais com juizos
matematicos, enquanto possibilidade, mas, na propria hipdtese ou especulacdo sobre a
organizacdo humana a respeito da uniformidade ou repeticdo historica do fato, foram
feitas afirmac6es sobre a sociedade e o Estado. Almejou-se, entdo, a sistematizacdo ao
longo do processo social e histérico para compreender a fundamentacdo do que seja
liberdade, igualdade e justica: ideologia burguesa que orientou a dominagéo da natureza

e do homem ao longo do processo historico e (im)possibilitou a formacdo humana
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ampla, reafirmando-se a pseudoformagéo.

As tensOes entre interesses pessoais e 0 outro sdo visualizadas ao longo da historia
humana, na qual o dominio do mundo, de um homem sobre o outro, &, a principio,
explicado pela religido através do mito, que justificava a indiferenciacdo (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). O diferenciado, que é esquisito, estranho, desconhecido e até
sobrenatural, ao ser explicado, é separado e conceituado, buscando as bordas do
fen6meno. Centrou o olhar na referéncia da unidade caracteristica que, no fenémeno, esta
subsumida (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 27), e a explicitou através da
linguagem, que “¢ 0 &mago do simbolico”.

A linguagem ¢ veiculo da educagdo e, em suas multiplas formas, carrega os
interesses ideoldgicos que a sociedade administrada sustenta. Assim, infere-se que a
linguagem é também ideoldgica, pois a forma do conhecimento foi imposta pelo sujeito.
Esta se tornou invariavel em relacdo a todos os objetos e em todos os sujeitos que
intentaram conhecer, e o fazem como o fizeram, assumindo posicao de independéncia que
nao lhe ¢ e foi inerente. Desta forma, “a propria linguagem conferia ao que era dito, isto
é, as relacbes da dominacéo, aquela universalidade que ela tinha assumido como veiculo
de uma sociedade civil” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 31). A linguagem
perpetuou e perpetua a juncdo dos dominantes num processo continuado de dominacao e
veicula, pela pretensa universalidade de conteldo metafisicos e cientificos, sancdes e
normas hipostasiadas, duras e imparciais, que reproduzem, como conceitos e enunciados
de leis, a dominacéo.

A dominacdo é reafirmada docemente pela legislacdo, que € proposta, debatida,
publicada e tem como veiculo a linguagem. Ocorre que, para se pensar a dominagédo
efetuada pela legislacdo, organizada no sistema de justica, é preciso considerar as
argumentacdes do que foi entendido como regra de comportamento exigivel aos
individuos. Para tanto, a lei foi pactada, abstratamente formulada e é igualitaria,
extensiva e imposta a todos (TAVARES ROSA, 2003). Essa lei foi elaborada a partir da
luta social instigada pela busca da igualdade e da liberdade e como direito de todos.
Possibilitou-se, por esta via, a ascensdo e sustentacdo da sociedade burguesa no poder
politico. H& uma diferenca conceitual entre Direito e lei. O Direito € criacdo humana
cotidiana, o pleito individualizado de um comportamento que pode vir a causar conflitos
na relacdo face a face entre um individuo e outros. Assim, o Direito ambicionado por
cada um pode levar ao conflito, e, ao ser discutido, deliberado entre os individuos, se

torna direito de todos, pois visa ao seu estabelecimento a partir dos debates pautados
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pela exigéncia de convivéncia em sociedade entre seus cidaddos. Eis a tensdo entre
universal e particular sob o direito. O Direito pode ser alargado e ampliado pela
aproximagdo da convivéncia entre os individuos, uma vez que essa convivéncia gera
conflitos. Dessa deliberacdo, a homogeneizagdo do comportamento € pactada e dai se
emerge a lei, que alcanca e obriga a todos (conforme as necessidades subjetivas e
objetivas).

Por ser o direito inerente a cada um e, por consequéncia, a todos, os individuos o
pleiteiam, por ser afirmagdo de liberdade (LYRA FILHO, 1986). Ademais, pelas leis
gerais que explicaram filosoficamente o mundo, ele, o Direito, como expectativa de
condutas especificas, foi interpretado pelo homem comum, médio, e também por juristas
e fildsofos, que se descuidaram da diferenca terminoldgica que culmina em dotacéo de
sentido diferente. Assim, unificaram o significado e entrelacaram ideologicamente o0s
termos: o direito é entendido como lei, que foi homogeneizada, uniformizada e, logo,
universalizada. Como resultado, tornou-se lei, e, por ela, definiram-se fenémenos e fatos
caracterizadores da ma conduta, tipificadores da conduta humana. Reconhecer o que seja
Direito, constitui-lo, amplid-lo ou lutar por novos direitos exige conhecimento e
educacdo. A luta pelo Direito ocorre fundamentadano conhecimento. A formagdo humana
exige um conhecimento reflexivo, que passa, necessariamente, pela educacéo, escolar ou
ndo, e amplia o olhar sobre a vida e as relagdes sociais, engendrando a compreesdo do
melhor para a convivéncia entre individuos plurais.

Dessa maneira, a sociedade foi organizada e regulada como o universo de
convivéncia de individuos diversos. Essa convivéncia foi regulada pela
pseudoigualdade (o eu idéntico) e liberdade (negadora da diversidade, tanto quanto a
pseudoigualdade, e que reafirma o universal pela concessao desse universal, que nega o
particular, subsumindo-o pela identidade) de todos como direito, inicialmente, e, depois,
como lei, desde a polis grega a civitas romana (LALLEMENT, 2018). A sociedade
possibilitou que o interesse de todos, assunto discutido e deliberado, fosse estendido
em sua determinacdo como o melhor comportamento ou o esperado, como expectativa de
acdo igualitaria referida a todos os individuos: a deliberacdo torna-se lei. Esta alcancaria
todos a ela submetidos, impondo sobre estes a pena, em caso de desvio da conduta
prevista.

A conduta prevista foi prescrita pelo universal ao particular, pois, desde o ritual

xamanistico, mitico e religioso, que as explicacbes para os problemas foram
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compreendidas pela comparacdo das manifestacdes dos fenémenos da natureza e
replicadas na tentativa de resolucdo dos problemas humanos. Naquele momento, o mundo
era encantado, € a “natureza como aparéncia e esséncia, agdo e forga que torna possivel
tanto o mito quanto a ciéncia” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 25), foi usada para
a dominacdo. Na antiguidade, o ritual xamanistico: expulsou o perigo, o mal, pela
comparacdo, usando a mascara do mau, do estranho ao cotidiano, ao esperado, ndo servil
ou controlavel; usou a imagem do que era perigoso para afastar o perigoso e o perigo;
utilizou da metafora do mal pelo proprio mal simbolizado, e constituiu referéncia a
igualdade como eu idéntico. Nesta representacdo simbdlica da igualdade,foi forjada a
possibilidade da propalada dignidade humana. A curva do simbolo, culturalmente
pensando, foi se desenhando, elevando, consigo, significados especificose criados por
cada cultura.

Se na Grécia a dignidade estava assentada na liberdade e igualdade,
hierarquizadas, é verdade, nas sociedades cristas, diferenciaram-se: a criagdo humana e
seu pensamento foram se tornando doacles divinas, mitoldgicas. No cristianismo, o
portador da dignidade seria aquele que tivesse a altivez soberana do mito(FREUD, 1992),
do deus cristdo que criou 0 homem a sua imagem e semelhanca.

N&o obstante a existéncia de criticas a tal criagdo, importa, novamente, a
simbologia, natural e associada as das relacfes sociais, que foi remetida a comparagéo:
igualdade entendida como igualdade de todos perante a lei, e liberdade e justica, tanto a
mitica quanto a burguesa ou esclarecida, que “consideram a culpa e a expiacao, a aventura
e a desventura como dois lados de Unica equagdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p. 26). Todavia, liberdade, igualdade e justica mantém, ao longodo processo social e
historico, a dualidade, a ambivaléncia.

Ademais, ressalta-se que, na ascensdo do antropocentrismo, a razdo humana
explicaria os fendmenos da natureza e os constituidos pelas relacdes sociais. A razdo foi
e € usada como mecanismo de compreensdo, explicacdo e intervencdo: pela ciéncia, pela
técnica, pela lei e pela justica, que propiciardo a compreensao, reflexdo e explicacdo de
mundo; e o mito, que, anteriormente, foi a maneira, por exceléncia, de explicacdo e
organizacdo originaria das relacbes sociais, substituido pelo esclarecimento, como
desencantamento do mundo e inten¢do de investir os homens “na posi¢do de senhores”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 17), a qualquer custo.

O encantamento e a magia, que organizaram 0 mundo, precisavam ser

afugentados, pois eram hostis ao entendimento humano. O desencantamento do mundo
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(WEBER, 2004, vol. I) foi a saida e permitiu o controle do incontrolavel. Essa foia grande
incognita que o homem impds-se: o incontrolado ambiente externo natural foi controlado.
O que era inenarravel foi submetido ao dominio simbdlico do homem, transmitido e
ensinado pela mimesis, a repeticdo hermética em seu significado: sé a repeticdo, sem
sentido ou sem explicacdo, foi transmitida a outros, e houve o dominio. Agora, com 0
desencantamento (WEBER, 2004, vol.l), o mundo é explicado pela técnica e pela ciéncia,
nao havendo mais lugar para deuses. Somente a racionalizacdo técnica “esta a servigo de
todos os fins da economia burguesa na fabrica e no campo de batalha [...] também a
servico dos empresarios, ndo importa sua origem” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p. 18).

O desencantamento do mundo tem, como ultimo reduto, o capitulamento da
autoconsciéncia, pois a técnica subverteu tudo, uma vez que a calculabilidade e a utilidade
séo entendidas e explicadas a partir da suspei¢do. O que nédo foi passivel de submisséo ao
dominio da razdo instrumental, e o que fugiu ao calculo, tornou-se suspeito. O
pensamento enredado na técnica, “da mitologia a légica” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 42), quedou condicionado a perda da reflexdo sobre si mesmo. Sob a maquinaria
que coisifica o individuo, como condi¢cdo da ratio alienada, o pensamento reificado e
cristalizado se tornou desvinculado de qualquer possibilidade dereflexdo. O individuo foi
coisificado. Nesta relacdo, o pensamento tornou-se ideologia pela instrumentalizacdo da
razdo. O esclarecimento e o direito humano passaram a ser entendidos e explicados por
mediacdes que os racionalizaram, na medida em que se tornaram suspeitos.

Havia, neles, uma poténcia de liberdade implicita, ja que o direito humano adveio
do entendimento do direito natural, matéria da natureza e, por consequéncia, ainda ndo
totalmente controlavel. Logo, o direito humano e o esclarecimento tornaram- se suspeitos
e ndo totalmente aceitos e confiaveis. O esclarecimento pdde, a partir dai, ser explicado
como mito e se reconhecendo no proprio mito: “cada resisténcia espiritual que ele
encontra serve apenas para aumentar sua for¢ca” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
19). De agora em diante, o falso esclarecimento s6 reconhece o que é captado pela
unidade, pelo namero, pelo calculo. Destarte, compreende-se como a liberdade e a
igualdade se estabeleceram e atenderam, em sua principiologia, a justica burguesa, a partir
da sua adequacdo e da sua atualizacdo ideoldgica. Ao assim fazer, constitui-se, pela
ideologia, a (im)possibilidade da superacdo da pseudoformacéo.

O Direito foi objeto analitico central de varios pensadores: Montesquieu,
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Rousseau, Kant, dentre outros, que efetuaram a reflexdo sobre a organizacgdo da sociedade
e discutiram acerca das relagdes entre os individuos. Uma das grandes questdes filosoficas
a respeito do Direito foi perquirir a respeito dos pressupostos que levam a sua
compreeensdo. Ha o entendimento de que, na Critica da Raz&o Pura ( 1969), Kant
limitara-se a natureza do conhecimento, pois no sujeito do conhecimento, antes da
apreensdo do objeto, das suas formas, das categorias e das intui¢cdes, suas sinteses a priori
constituidas tornardo o objeto conhecido (VITORINO, 1997).

A organizacdo do Estado instigou a reflexdo e a concepcdo filoséfica a seu
respeito, idealmente, bem como a organizacdo do Direito foi efetuada a partir de uma
concepcdo de Estado (HEGEL, 1997) e como uma Filosofia do Direito. Nesta filosofia,
a questdo, a saber, era se 0 Direito se afirmaria como sujeito ou capacidade formal do
pensamento, sendo exigido compreender o dominio da razdo pura, na qual pertencem as
questdes sobre a possibilidade do conhecimento, e o0 da razéo pratica, na qual se assentam
as determinacdes reais da vontade. Argumentou-se ser dialética a relacdo de anterioridade
do Direito emrelacdo ao Estado e até a sociedade civil (HEGEL, 1997).

Se 0 homem, ao pensar, procura a liberdade, e esta caminha pari passu com a
vaidade (HEGEL, 1997), nesse sentido se afasta do Direito substancial, das regras morais
e, portanto, sem trajeto moral que o orientaria, se distancia do Estado. Deste modo, o
Direito advira do Estado, que organizara a sociedade civil, a partir do principio da
moralidade e dos valores universais, e negard a injustica latente no homem. Por
consequéncia, exigird pensar a razéo, a sua natureza e seu conteudo, pois o Estado é moral
na medida em que sua arquitetura seja articulada ao rigor do calculo e a objetividade da
lei. Em Hegel (1997), o Estado é racional, é o universo moral e a ciénciapositiva do
Direito, que formula as disposicGes legais a ele inerentes e particulares, cabendo,
consequentemente, a Filosofia do Direito, compreender seu objeto, que € a ideia do
direito. A ideia, por sua vez, € a identidade consciente e filosofica do contetidoe da forma,
bem como da definicdo dos acordos e representacBes existentes na linguagem.
Novamente, apresenta-se uma idealizacdo do que seja Direito, que ndo se forma a partir
do Estado, mas da convivéncia dos individuos e seus conflitos de relacionamento e de
interesses.

N&o se pode esquecer das particularidades que marcam cada sociedade e do
modo especifico de tratar os conflitos em cada momento social e historico. Na
Inglaterra, o Direito era consuetudinario e advinha dos usos do lugar e dos costumes.

Criaram-se leis que regularam comportamentos a partir de interesses econémicos
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compativeis aquele momento. Na Franca, ap6s a revolugdo, o terror se fez presente com
a continuidade da exploracdo de antes. Advieram as leis criadas por Napoledo (1769-
1821), e estas levaram a discussdo de direitos que foram prometidos e positivados, e ndo
materializados na legislagdo nascente: nem todos tiveram iguais oportunidades para
aquisicdo da propriedade. Liberdade? Igualdade? Se, no medievo, a serviddo implicou
restricdo de acesso a terra, na Republica 0 mesmo ocorreu quanto a acumulagao que nao
foi possibilitada a todos, por questdes diversas, subjetivas e objetivas. Na Inglaterra, a
economia politica, com seu utilitarismo burgués, reconfirmou a concentracdo da
propriedade privada nas maos de poucos: “Tudo é medido em seus resultados pelos
padrdes de utilidade: e se 0 BELO, 0 GRANDE e o NOBRE alguma vez fincarem os pés
em Manchester, serdo desenvolvidos de acordo com esse padrao” (HOBSBAWM, 2017a,
p. 297, grifo do original).

E preciso questionar sobre a promessa da cultura e sua mentira, pois “ela encobre
as condi¢des materiais sobre as quais se ergue tudo que ¢ humano” (ADORNO, 1993, p.
37). Todavia, para aléem dessa dimensdo ideologica, a cultura possui uma dimenséo
critica. E, se o individuo quiser resistir, ndo deve se enredar no funesto da ideologia do
fracasso cultural, pois, como orienta Adorno (1993, p. 37), “As pessoas que pertencem a
um mesmo grupo ndo deveriam nem silenciar seus interesses materiais,nem nivelar-se a
estes ultimos, mas integra-los em suas relagdes e assim ultrapassa-los”.O individuo, ao
examinar suas debilidades a respeito das exigéncias que Ihe sdo inculcadas pela cultura,
pode, a partir da autorreflexdo critica, superar tais imposicoes. Esta resisténcia advem da
educacdo critica e autorreflexiva.

Pela concentracdo da propriedade privada e defesa pela legislacdo, recorda-se
que a lei dos cercos criminalizou a coleta de lenha e confirmou o afastamento de
individuos da classe trabalhadora do acesso a propriedade da terra e do capital (MARX;
ENGELS, 2002; HOBSBAWM, 2017a). Tal afastamento foi, também, distintamente
visualizado pela perspectiva do afastamento da educacdo formal, pois o ensino
eclesiastico era valorizado na sociedade tradicional e despontou na sociedade burguesa.
No entanto, nesta se tornou simbolo de honra ter padre, rabino e ministro na familia, e até
a classe trabalhadora teve tal aspiracdo. Contudo, até este contexto representou a
competitividade tanto quanto aquela dos negdcios, pautada pelo individualismo e pela
meritocracia por meio das hierarquias criadas, principalmente, apos a Revolugédo
Francesa, em que os exames se multiplicaram. Assim, acirrou-se a competicdo pela

educacgdo, e aqueles que puderam ter acesso a ela se tornaram a elite intelectual por
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viabilizar o acesso aos cargos publicos (HOBSBAWM, 2017a).

Essa perspectiva contribuiu para o fortalecimento da burocracia estatal presente
no liberalismo e no Estado moderno burgués. O universal fortaleceu sua escalada de
dominacdo sobre o individuo e, assim, compreende-se, ao elaborar a que “nenhum
individuo é capaz de penetrar a floresta de cliques e instituicdes que, dos mais altos niveis
de comando da economia até as Ultimas gangues profissionais, zelam pela permanéncia
ilimitada do status quo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 43). O individuo afastado,
alijado até da esperanca, precisa enfrentar a dominagcdo em suas multiplas nuances. A
tentativa do enfrentamento ocorre de maneira inicial pela critica, por ndo aceitar o vazio
imposto ao individuo pela sociedade. E preciso buscar, na dialética, “o processo de
dissolucdo do concreto no interior de si mesmo” (ADORNO, 1993, p. 64). Por essa
mediacdo dialética, o individuo pode ampliar o conhecimento, a resisténcia e a
profundidade de sua propria contradicao.

A tensdo individuo e sociedade ampliou-se com o crescimento das cidades e,
comela, o conflito que culminou na exigéncia do fortalecimento do Estado e na triparticao
dos poderes. O fortalecimento do Estado consignou ser a liberdade e a forca os primeiros
instrumentos de sua conservacdo, mas foi preciso associar e proteger 0s bens
(ROUSSEAU, 2002). A manutencdo da liberdade, por sua vez, foi pactada através do
contrato social. Neste, tacitamente, as partes admitiram e reconheceram que, em casode
qualquer violacdo, reentrariam em seus primeiros direitos e retomariam a liberdade
natural, perdendo-se a convencionada. Advinda essa abdicacédo de direitos e em condicédo
de igualdade, para todos, ndo seria necessario o retorno ao estado de beligerancia. O
contrato social levaria a criacdo de um corpo moral coletivo, que é a pessoa publica
formada pelo grupo de varios e que recebia o nome de cidade, ou replblica ou corpo
politico. Os membros que o constituem o chamaram de: Estado, quando é passivo;
soberano, quando é ativo, e autoridade, quando é comparado aos seus semelhantes
(ROUSSEAU, 2002).

O pacto social orientou-se pelas leis que organizaram as relacBes sociais e a
propriedade, 0s bens e a paz, e pouco com as pessoas e a virtude (ROUSSEAU, 1979).
As conquistas humanas, no entanto, advém da educacdo, e esta, por sua vez, procede do
desenvolvimento das faculdades e consistem em: i) a educacdo da natureza
independente dos homens; ii) 0 que nos é ensinado, a respeito dessas faculdades, € a
educacgdo dos homens; e, caso a busque e vise aos mesmos pontos e mesmos fins, este

sera bem educado, e iii) a experiéncia alcangada a partir dos objetos € a educacéo das
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coisas, que até certo ponto depende dos homens. Essa educagdo é considerada arte e, para
a filosofia rousseuniana, seu alcance é dificil, a ndo ser que a meta**relacionada a
educagdo da natureza seja conquistada, pois, sendo arte a educagdo, esta implicaria a
perfeicdo dos seus trés tipos. Como resultado, sendo a disposi¢do da natureza considerada
habito passivel de mudanca, ndo se pode, porém, considerar a educacdo habito. As trés
caracteristicas da educacdo sdao conflituadas, visto que pode educar um homem para si,
mas, se se 0 quer educar para os outros, “entdo o acerto se faz impossivel. Forcado a
combater a natureza ou as instituicdes, cumpre optar entre fazer um homem ou um
cidad&o, porquanto ndo se pode fazer um e outro ao mesmo tempo” (ROUSSEAU, 1979,
p.13). O verdadeiro estudo € o da condicdo humana, e aquele que suporta o bem e o mal
é o0 “mais bem educado” (p. 15). Desta forma, a verdadeira educacao é exercicio.

Ora, se a educacdo exige exercicio cotidiano, ela € reivindicada tambem ao
individuo, posto ser este um ser emdevir. Assim, individuo e educacéo estdo em processo
de formacdo histérica, Geschichte, de inacabamento. A educagdo propicia o acesso do
individuo a uma consciéncia ndo obscurecida, que reconheca o movimento deadaptacéo,
e a ideologia que a propria educacéo e cultura impdem sobre o individuo na sociedade
administrada (ADORNO, 1995). Essa consciéncia advird com a emancipacdo das
escolhas.

Volta-se o olhar e a reflexdo para a palavra educacgéo e seu significado originario
de alimento na filosofia rousseniana (ROUSSEAU, 1979). Embora a instituicdo e a
instrucdo possuissem objetos diferentes, interessa pensar a educagdo como exercicio
rotineiro e processual. Por certo que a educacdo exige reflexdo continua, tempo para
elaborar com vagar o saber e o olhar o objeto.

Argumentando, a partir da obra rousseauniana (1979), se educacéo é exercicio e
se ha separacdo entre instituicdo e instrucdo, como apontado acima, entre cidaddo ou
homem, parece que a educacdo para a cidadania, como exercicio de direitos, ficou em
segundo plano. Se ndo se faz homem e cidaddo ao mesmo tempo, a justica permanece
como ideologia e mitificada. A compreensdo da formacdo do homem implicaria
reconhecer que este é também parte da natureza e traz em si o estado de natureza. Na
filosofia da educacdo rousseauniana (1979), salienta-se a permanéncia desta, sufocada,

em cada um.

49 Grifo da autora, por observar a racionalidade do vocabulario que marca a ratio burguesa na caminhada
da dominacdo instrumental da educacdo, desde Rousseau.
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Interessa o entendimento de Rousseau (1979), segundo o qual primeiro se deve,
no processo da educacdo, reconhecer a natureza, apreendé-la e enfrenta-la. Depois sera
exigivel a substituicdo gradativa do desejo, que € individual, pela lei, e que é incumbéncia
do professor: a educacéo positiva.>

Desse modo, a educagdo e a formacdo partiriam da natureza, e essa primeira
educacgdo seria privada por orientar a aceitacdo do dever, sendo efetuada pela educacéo
publica (ROUSSEAU, 1979). Enquanto na sociedade prevaleceria a ordem moral, esta,
na perspectiva da justica, adviria de uma ordem da consciéncia moral individual, que se
tornaria civica e social sob a perspectiva do legislador, pois a politica é regida por
regras morais (ROUSSEAU, 2002). Neste sentido, a moral se correlaciona com afeto e
visa a uma humanidade, que € racional. H4 uma conciliagdo entre natureza e sociedade,
através da educacdo religiosa, ligada a consciéncia moral. As regras morais
uniformizariam a vontade geral através da educacdo publica, e esta levaria a igualdade.
Destas regras, adviria uma educacdo que poderia ser correlacionada a formagdo para a
humanidade. Apesar de Rousseau (1979) defender orientacdo rigida para a formacéo do
individuo, a educacgdo deve despertar a resisténcia e a critica e € o caminho negador da
rigidez da educacéo proposta pelo autor (1979). Essa negacdo da rigidez é recomendada
por Adorno (1995a) como enfrentamento a barbarie na sociedade administrada.

Em Rousseau (1979; 2002), ocorre uma juncdo entre vontade particular, que se
desloca para uma vontade geral, e, destarte, leva a justica, pois existe, nessa dire¢cdo, uma
consciéncia esclarecida pela razdo, a vontade geral.

O processo de confirmacao da igualdade pelas regras morais implica a afirmacgéo
da liberdade radical dos individuos (ROUSSEAU, 2002). Esse é o sentido fundante da
discussdo politica na obra Do contrato social. Ai reside, contudo, uma ambivaléncia,
pois, se a liberdade é a destinacdo histérica do individuo, deveria condizer com a
cultura, com o universal. A tensdo se da pela razdo ambivalente: de um lado, o
individuo, na perspectiva da natureza, é natural em sua origem, exprime a paixdo, € o
instinto que expressa a vontade do corpo e espécie de liberdade individual a ser

elaborada pela educacdo privada; de outro, a constituicdo da espécie moral, a

0 A educagiio positiva é aquela que “é a Unica de que somos senhores e ainda assim s6 0 somos por
suposicao” (ROUSSEAU, 1979, p. 12) e esta relacionada a educagdo positiva a educa¢do dos homens.
Esta sucede a educacdo da natureza (o desenvolvimento interno das faculdades e 6rgdos humanos) e
antecede a educacdo das coisas (associada a ganhos da experiéncia sobre objetos que afetam o homem).
A educacdo dos homens conduz, por sua vez, ao desenvolvimento advindo da educacdo da natureza, e a
educacdo dos homens se refere ao ensinamento do uso de tal desenvolvimento. A educagao, por sua vez,
para Rousseau (1979), refere-se aos elementos exigiveis para viver: forga, necessidade de assisténcia,
juizo.
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consciéncia que a filosofia da educagéo rousseauniana (1979), compreende como luz
interior que a tudo ilumina e é a ordenadora enquanto autoridade. Na consciéncia, reside
a verdade, que aprova ou reprova a conduta do individuo, e também a liberdade da escolha
da conduta. Essa consciéncia sera despertada pela educacéo publica, segundo Rousseau
(1979), a qual confirma a liberdade do individuo, jA que consiste em sua
autodeterminacdo. A ambivaléncia entre natureza e consciéncia é formada pela cultura e
seria superada pelo Direito, na relacdo entre iguais, ou pelo corpo politico, como emana
Do Contrato Social (2002). Neste sentido, constitui-se a liberdade civil, e educacéo,
portanto, antecede e fundamenta o direito.

A educagdo apresenta, no individuo, um olhar critico sobre a sociedade, as
instituicdes que a organizam e sobre outro individuo. Esse olhar critico compreende a
ideologia, resiste a dominagao e rejeita a injustica, pois “a cultura simula uma sociedade
digna do homem, que nao existe” (ADORNO, 1993, p. 36). Houve a idealizacdo da
sociedade rousseauniana, Do Contrato Social (2002) que mascara a dominagdo desta
sobre o individuo. E que Rousseau ao dissertar a respeito do peso da escolha do
individuo, o faz a partir da liberdade civil sobre a sociedade e mascarou a ideologia. Nesta
perspectiva (ROUSSEAU, 2002), o individuo exerceria o poder soberano na sociedade,
por meio da criacdo de leis e determinacdo da obediéncia pelo contrato. Assim, fundou-
se 0 Estado e, nele, o respeito fundamental a propriedade, como processo que finda a
desigualdade e da lugar a igualdade moral, derivada do direito de posse por forca de
convencao e pelo Direito. Essa vontade geral consagraria direitos de liberdade, igualdade
e justica, pois a vontade geral visa ao interesse publico e o bem comum, que éa vontade
do Estado (ROUSSEAU, 2000).

A dominacdo se fez como condicao de justica, tendo em vista que a desigualdade
originaria entre os individuos foi rearranjada como possivel igualdade a partir da
propriedade. De novo, ao longo de todo o percurso historico e social, se fez remissdo ao
universal. Desconsidera-se, entretanto, o individuo e o particular. A mediacdo ocorreu se
reconciliando, a partir de uma educacdo, a principio privada, que possibilitou a
constituicdo de uma consciéncia por meio da educagdo publica. Considerando-se tal
elaboracdo formal de direitos e sua concepcdo de justica, observa- se que esta visou e

ainda justifica, a partir da educacdo, a dominagdo, uma vez que:

Ao se reificar na lei e na organizagdo, quando os homens se tornaram
sedentdrios e, depois, na economia mercantil, a dominagao teve de limitar-se.
O instrumento ganha autonomia: a instancia mediadora do espirito,
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independentemente da vontade dos dirigentes, suaviza o carter imediato da
injustica econdmica (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 42).

A constituicdo formal de direitos, que reverbera na concepcdo de justica, na
sociedade burguesa principia como contrato social, o fundamento legal que legitima a
propriedade privada. A lei determina a existéncia formal, material, e limita a violénciada
defesa desta a partir do poder de policia estatal (WEBER, 2004, vol. I). Ademais, a lei
organiza formalmente a educacdo escolar, bem como formaliza e legitima os interesses
burgueses, dentre eles o econdmico, que nos curriculos e conteldos programaticos da
educacdo escolar sdo naturalizados como direitos, e é ideologia. A discussdo sobre
direitos efetuada em Rousseau (1979; 2002) conciliou igualdade e liberdade enquanto
dominagcdo e prevaléncia da sociedade sobre o individuo, idealmente. Ratificou, ainda, a
dominacéo, inclusive pela educacdo, como reproducéo dos interesses burgueses.

A perspectiva econdmica, caracterizada e centrada na propriedade privada,
instiga, por derivacdo, a sustentacdo de direitos. Dentre estes, hd o direito a educacgéo
escolar, que, em &mbito nacional, € previsto na Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil de 1988, no Capitulo Il, Dos Direitos Sociais, em seu artigo 6° e no artigo 205
(BRASIL, 1988). Considera-se, aqui, contudo, sobre a propriedade privada da escola e
sobre o processo de formacdo de monopolios transnacionais de educacao escolar que
assolam o mundo, bem como sobre a dificil situacdo econdmica dos consumidores dessa
educacdo escolar, o custo do material didatico, em especial de livros, no Brasil e no
mundo. H4, também, a falta de financiamento publico para a educacéo escolar, no Brasil,
em especifico, assim como: o alto custo da educacao privada; a erosdo do ganho real do
salario minimo, e a auséncia de creches e pré-escola, pois pai e mée e qualquer “entidade
familiar” (artigo 226, §4°, Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, 1988) devem
ter acesso a formacdo escolar e cultural.

Em tempo, e a respeito de tantos obstaculos a educacdo escolar, questiona-se,
ainda, sobre a duracdo da jornada de trabalho no Brasil. A alteracdo consignou o acordado
sobre o legislado, conforme a Lei n. 13.467/2017, que acrescentou o artigo 611-A a
Consolidacdo das Leis do Trabalho brasileiro, e a possivel negociacdo pela qual
empregador e empregado podem acordar a jornada de até 10 horas/dia. E em que hora e
dia havera a regularidade para a frequéncia a escola? Essa escola hd muito possui
contetidos achatados e técnicos, bem como incentivo, desde os anos 1980 no Brasil, de

ingresso nos cursos técnicos e tecnoldgicos como qualificagdo ao mercado de trabalho.
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E a formacdo cultural para a autonomia e emancipagdo? Sao esses alguns dos fatos
impeditivos da formac&o cultural e, dentre eles, constata-se a impossibilidade de o préprio
pensamento pensar sobre si mesmo, pois todos os individuos devem assimilar e reproduzir
a ratio burguesa: meros consumidores de educagdo em busca do diploma e acesso técnico
ao ‘mundo’ do trabalho, sem questionamento ou contribuicdo para toda areengenharia da
producdo. A razdo moveu-se, plasticamente, constituindo e reconciliando o pensamento
emdirecdo aos interesses de alguns.

A educacgdo, como direito, restou obnubilada por tal ratio, pela prevaléncia do
econdmico, da propriedade, em detrimento do pensamento autorreflexivo, e o préprio
pensamento ndo pensado restou negado pelos dominadores: prevaleceu a
pseudoliberdade, a desigualdade e a propriedade. A luta pelos direitos restou restrita
aquilo que os dominados entendem como o suficiente enquanto possibilidade e garantia
da subsisténcia da vida: aquisicdo de mercadorias, aquisi¢cdo de diplomas e negacao da
autonomia e do pensamento, que cria uma nova subjetividade. No acordado, pode-se criar
uma pessoa juridica para a prestacao de servicos, sem vinculo trabalhista e sem os direitos
dele emanados. No caso brasileiro em especifico, o trabalhador fica sem os seguintes
direitos: seguro-desemprego, saque do saldo recolhido ao Fundo de Garantia por Tempo
de Servico — FGTS, férias, descanso intra e interjornada, décimo terceiro salario e
recolhimento de contribuic¢Bes sociais para o Instituto Nacional do Seguro Social — INSS,
impedindo também o acesso ao direito a previdéncia social. Trata-se do fendmeno
denominado pejotizacéo.>!

Além disso, a aquisicdo de tais direitos sé se deu pela luta historica do individuo
na sociedade burguesa. Em referéncia a igualdade, Adorno e Horkheimer (1985)
questionam direito e justica, pois, na sociedade administrada, ambos, direito e justica,
tornam-se equivalentes, e o heterogéneo passou e passa a ser comparavel.

Nessa reducdo abstrata, destroem-se as qualidades, as diferencas e a autonomia,
em decorréncia da uniformizacdo dos comportamentos, que sdo punidos com uma pena
quando infringem a regra da uniformidade, dado que a pena nega a heterogeneidade. A
pena extirpa a culpa pela expiacdo do comportamento ndo esperado e torna impeditivo o

comportamento ndo planejado ou ndo esperado. Neste sentido, “a justica se absorve no

51 Pejotizar € criar o prdprio trabalhador, a pessoa juridica e, sob 0 manto dessa pessoa juridica enquanto
entidade abstrata, vender a forga de trabalho, sem vinculo trabalhista, submetendo-se, no préprio contrato
civil, aos desmandos de assédio moral. Agora, sdo colocadas pelo proprio trabalhador as “metas”que se
propdem a “bater” e as puni¢des as quais ele proprio, trabalhador, devera se submeter (DARDOT;
LAVAL, 2016).
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direito” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 26) e, de novo, na justica e na reducao da
heterogeneidade pela pena imposta ao trabalhador, a igualdade é centrada na falta de
oportunidades e na erosdao de direitos. Hodiernamente, sua formagdo vem sendo
paulatinamente substituida, pois o trabalho intermitente, tornado possivel pelas novas
tecnologias e pelo novo momento mundial de distanciamento social, causado pela
pandemia do SARS-COV-2, aumenta a exploracdo fisica e psiquica. A formacdo
propiciada pelas ferramentas educacionais dos conglomerados transnacionais e pelas
plataformas de educacao e economia reduz o tempo e torna instantaneos e uniformizados
os conteudos mundo afora, excetuada a lingua, por 6bvio. Algumas profissGes assumem
lideranca, de preferéncia os cursos tecnolégicos, ao atenderem as demandas mais
contingenciadas da producdo de mercadorias produzidas e projetadas em série e, pelas
formulas e pela divisdo serializada do trabalho pelo planeta, culminam em: mao de obra
barata; matéria-prima barata; desmonte sindical, erosdo de direitos trabalhistas e
previdenciarios; endurecimento do Direito penal; pejotizagdo; uberizacio® e contratos
de prestacéo de servicos regulados pela seara civilista. Eexigéncia e necessidade exercitar
a autocritica para a saida dessa situagdo de barbarie. Justica? Recuando.>®

Considera-se 0s desarranjos que marcam, continuadamente, a vida do individuo
na sociedade burguesa administrada, lutas e conquistas na educacédo e na legislacéo tém
sido erodidas cotidianamente. Direitos negados pela burguesia visaram, desde sempre, a
conquista do poder sob o argumento da justica e do direito, como garantia, contudo, dos
seus interesses econdmicos e politicos.

Ao pensar a justica, o direito e a educacdo, é preciso voltar-se ao medievo,

momento em que a heranca filosofica de Aristoteles, sobre a justica, foi discutida na

52 Uber é empresa transnacional que explora mao de obra informal pelo planeta afora, no setor prestagdo de
servigos de transportes de passageiros, entrega de alimentos e encomendas. Nao possui um unico veiculo,
sequer um Unico empregado. Todavia, € a maior empresa de transportes do mundo, um aplicativo que
conecta passageiros e motoristas. Mediante o aplicativo € possivel contratar os servigos de: babés,
faxineiras, entregadores, cuidadores de idosos, criancas, doentes etc. O valor cobrado € determinado pela
demanda e varia com o dia, ahora, localidade, dentre outros fatores, e é calculado e determinado por
algoritmos. Os prestadores de servigos sdo denominados parceiros ou empreendedores. Estes ndo tém
direitos garantidos em caso de doenca, acidente, morte e invalidez. E a informalizacéo precarizadora das
relacdes de trabalho conforme a discussdo constante em Dardot e Laval (2016).

%3 Refere-se a alteracGes das leis trabalhistas no mundo que recuaram das conquistas alcangadas em meados
do século XIX, e das ratificagdes feitas por cada Estado-Nacdo, a partir do Tratado Internacional do
trabalho da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), em 1919. A chegada do Neoliberalismo
tatcherista ao poder politico na Inglaterra (1979) e toda a erosdo de direitos dai advindas, bem como a
mundial transformacdo no processo produtivo, em suas multiplas formas de acumulagdo flexivel,
culminam no Brasil com a eroséo de direitos trabalhistas constantes na Consolidacéo da Lei Trabalhista
(CLT) e aaprovacao do Processo Legislativo nr. 4330/2004, o Projeto de Lei Complementar nr. 30/2015
, que discute a terceirizacdo até para a atividade-fim no Brasil.
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Europa: “o governante é o guardido do justo” (ARISTOTELES In: AQUINO, Suma Teol.
I1-11, g. 50, a. 1.). Para a filosofia aquinian compete a prudéncia dirigir e comandar, pois
um regime “¢ mais perfeito quanto mais universal, estendendo-se a um nimero maior de
bens e atingindo um fim mais elevado” (Suma Teol. I1-11, g. 50, a. 1.).Destarte, sdo justica
e prudéncia as virtudes apropriadas ao governante.

Dos que conduzem e comandam, livres para agir, se espera que sejam movidos
pela retiddo do esperado pelos conduzidos, ou melhor, pelo universal estendido a todos.
Volta-se a Aristdteles, que é a grande referéncia tedrica de Tomas de Aquino e para quem
a vida da cidade deve ser organizada e pensada, visando ao bem de todos e ao bem
comum. Reafirma-se a reflexdo filoséfica sobre a justica e o direito, pois, segundo Tomas
de Aquino,

chama-se propriamente julgamento o ato do juiz como tal. Ora, juiz significa
aquele que diz o direito. Mas, o direito é objeto da justica [...] o julgamento que

implica a determinacdo reta do que € justo pertence propriamente a justica
(Suma Teol. II-11, g. 60, a. 1, rep.).

A justica é, por conseguinte, a qualidade de todo homem virtuoso e, por
consequéncia, é extensiva a toda a sociedade. Sua pena é infligida sobre os individuos
que cometeram atos ilicitos e ndo esperados do homem virtuoso, cabendo, em tais casos,
a autoridade judiciaria, implementar este julgamento e determinar a pena relativa ao ato
ilicito. Assim, cabe a justica (Suma Teol. 11-11, g. 60, a. 1.) proceder a materializacdo do
julgamento, sendo este por ela regido, e a todo juizo importa a sua declaracdo. Ademais,
aquele que realiza a justica deve ser um homem justo.

A discusséo sobre a justica e o Direito> retoma a questdo da autoconservacgio na
critica dialética efetuada por Adorno e Horkheimer (1985), que argumentaram ter havido
sacrificio humano na busca dessa autoconservacdo: volta-se a Ulisses(HOMERO, 2002;
2014), que refreou seu eu e se sacrificou numa luta com o mito. A luta foi a representacéo
final de uma sociedade que ndo mais “precisa da renincia e da dominacgéo: que se tornou
senhora de si, ndo para fazer violéncia a si mesma e aos outros, mas para a conciliagdo”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 54).

A conversdo da luta fisica em subjetiva demonstra que ndo é sé o poder coativo
da forca fisica que implementa a dominacgdo. A lei o faz, e a linguagem e a educacéo o

fazem pelo dominio racionalizado do pensamento, que projetaram a médio e longo

54 Usa-se direito, com letra minGscula, no sentido de conquista, enquanto prerrogativa que ja foi
alcangada e descrita em lei. Utiliza-se Direito, com letra maiuscula, no sentido de luta social.
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prazos a astlcia e o ardil, e culminaram na sustentacdo da autoconservacao, levando a
separacdo da forca fisica da intelectual de maneira racional. Nela, o planejamento,
dominio e a avaliagdo de forcas levaram a adaptagdo sobre a maioria que, mesmo detendo
a forca fisica, deparou-se com um mundo desencantado e impeditivo da formacédo
(WEBER, 2004, vol. I), sob o artificio das explicacGes: justo e justica tambémjustificaram
0 novo momento.

Mesmo entre estes, justo e justica, prevaleceu e prevalece o célculo das perdas,
pela repeti¢do do jogo calculado e pelo confronto de forcas: tradigéo e racionalidade, mito
e esclarecimento e a prépria impossibilidade de o individuo fazer as escolhas, livre,
dentro da multiplicidade de ofertas controladas pelo universal. Logo, libertou-se a
continuidade “nessa transferéncia objetualizadora operada pelo mito, a relagdo natural
entre forca e impoténcia ja assumiu o carater de uma relagdo juridica” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 56). Novamente, renova-se a compulsdo, pois hd uma
inexoravel mimesis, repeticdo, na relacdo entre crime e culpa. Ha, sempre e, contudo,
lacunas a serem exploradas, mesmo para se pensar sobre o crime, a culpa e a pena. Tais
lacunas incidem sobre a lei. Recorda-se que esta é elaborada no constitucionalismo por
intermédio do processo representativo, nesse caso o0 Poder Legislativo, em que a
populacdo transfere a soberania (MARX; ENGELS, 2013; BOBBIO, 2000).

O Poder Legislativo elabora medidas normativas por meio das quais se
propiciam a defesa e dirimicdo dos conflitos. Essa normatividade legislativa define
prazos processuais que podem defender os interesses dos mais fortes, politica e
economicamente pensando, 0s quais podem também contratar advogados melhores
preparados. O Direito, por sua vez, é luta social constituida na rua (LYRA FILHO,
1986) e, destarte, nessa marcha de diferentes individuos e como processo em
construcdo, ndo possibilita cobrir todas as demandas, por ser processo, por estar em
continua renovacao e composicdo dinamica pela propria dindmica da luta social. Ulisses
(HOMERO, 2002; 2014) demonstra isso, ja que, a0 Se amarrar no mastro e navegar
ouvindo o canto das sereias, quebra o contrato firmado e esta € a ratio burguesa
prenunciando-se. O que importa é chegar, ndo importam os meios para se alcancar o
fim. A centralidade da linguagem como instrumento de dominacdo ideoldgica e
simbdlica mantém-se pela possibilidade de modificacdo da relacdo sem uso da forca
fisica, e agora a lei se revela como jogo abstrato de palavras, em que 0 mais astuto na
interpretacdo convencera: o justo e a justica restam relativizados, ora como instrumento

moral, ora como instrumento de poder comunicativo. Afinal, retomando Homero (2002;
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2014), quando Ulisses, ao responder a Polifemo acerca de sua identidade, burla o feitico
das palavras e nomes, respondendo: “Ninguém”.

Assim, o deslocamento do significado dos conceitos pode levar ao entendimento
segundo o qual palavras idénticas podem significar coisas diversas. Na sociedade
administrada, esta temsido a caracteristica do formalismo que as “distanciam do contetdo
que as preenche em cada caso” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 58). Pensa-Se,
aqui, nas categorias de entendimento e explicacdo como justica, liberdade e igualdade.
Seu significado mantém a autoconservacdo de interesses ocultos e hipostasiados pela
cortina ideoldgica, pensando-se a propriedade desde as relagdes na Grécia antiga, mas
que, sustentadas pela explicacdo do medievo, propiciaram que a sustentacdo dos
interesses permanecesse cristalizada. Frisa-se, porém, que, na autoconservagao habilidosa
de tal processo de imparcialidade, ndo existe imparcialidade, e sim, ideologicamente, um
encobrimento de interesses de poucos, pela plasticidade dessas relagdes encobridoras do
processo e pelas relagdes existentes entre a palavra e os fenbmenos que tais palavras séo

usadas para justificar. Sobre essa questao, enfatiza-se que:

astlcia como meio de uma troca onde tudo se passa corretamente, onde o
contrato é respeitado e, no entanto, o parceiro é logrado, remete a um modelo
econdmico que aparece, sendo nos tempos miticos, pelo menos na aurora da
antiguidade: é a antiquissima “troca” ocasional entre as economias domeésticas
fechadas (ADORNO; HORKHEIMER,1985, p. 58).

O mecanismo da troca e da autoconservagdo sustenta os interesses da sociedade
administrada. O ardiloso Ulisses (HOMERO, 2002; 2014), protdtipo do homo o
economicus®, caracteriza essa sociedade, em que o universal dita os interesses do
individuo, também, pela regra educacional, uma vez que todo individuo devera portar o
diploma, pois este é exigido pelo mundo do trabalho. Todavia, nem todo individuo portara
o conhecimento. O universal ainda desperta uma mudan¢a na subjetividade, pois a
racionalidade burguesa provocou um processo de individualismo, com ele a frieza e o
distanciamento. Essas caracteristicas compdem a ldgica racional burguesa que esta

impressa pelo universal no individuo.

% “Na doutrina do sujeito transcendental, expressa-se fielmente a primazia das relagdes abstratamente
racionais, desligadas dos individuos particulares e seus lagos concretos, relacdes que tém seu modelo
na troca. Se a estrutura dominante reside na forma da troca, entdo a racionalidade desta constitui os
homens; o que estes sdo para si mesmos, o que pretendem ser é secundario. Eles sao deforrmados de
antemdo por aquele mecanismo que ¢é transfigurado filosoficamente em transcendental” (ADORNO,
1995b, p. 186).
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A sociedade € regulada por uma logica racional, na qual todos devem ser bem
sucedidos economicamente, e 0 sucesso é o dogma religioso e social a ser perseguido,
seja a que preco for. Em adicéo, destaca-se que 0 contrato possui, para Seu Sucesso,
conforme formalizado desde os tempos mitoldgicos de Ulisses e segundo Homero (2002;
2014), clausulas de risco, com suas condicOes previamente impostas. Estas justificam,
pelo risco assumido pelo individuo racional, a sua soliddo na vitéria e na conquista,
reificada de si e reificadora dos demais. Essa € a condicdo do universal imposta ao
particular na sociedade administrada.

Apesar da dominacdo ideoldgica pela via discursiva da justica, da lei e do direito,
ha, ainda, ao longo do processo histérico e social, a associacdo, segundo a qual se
questiona se esse homem justo devia ter a determinacdo reta. Essa reflexdo se aproxima
e estd presente na obra de Tomas de Aquino (2003), que influencia outros pensadores a
investigarem e elaborarem reflex&o a respeito da justica: Maquiavel (1979;2007); Weber
(2004, vol.l e vol I1); Rousseau, 1979; 2002); Hume (2002); Kant (1969;

1974; 1986b; 2002; 2017); Hegel (1997; 2014) e Marx e Engels (2013). Todos eles
percorreram caminhos diversos, todavia, filosoficamente, discutiram o potencial da razéo.

Pontuou-se, anteriormente, que alguns pensadores se propuserama pensar as
questdes da razdo, do poder e do conhecimento. Tais reflexfes estdo perpassadas pelos
interesses de poder, seja na questdo social ou universal, seja na individual ou particular,
mas emtodas elas tanto a educacao quanto a justica foram e sao discutidas em suas teorias.
Recorda-se Maquiavel e os apontamentos por ele efetuados sobre a questdo do poder, sua
manutencdo e a consequente dominacdo, conforme discussao na obra O principe (2007)
e em 0s Discursos sobre a primeira década de Tito Livio (1979).

Essas reflexdes foram duramente criticadas (HORKHEIMER, 1970) pelas
categorias elencadas e pelos conceitos elaborados na teoria politica maquevialiana, a
qual se apresentava como o principio da uniformidade. Este pode ser caracterizado
como o equivalente do principio da identidade, o pensamento Unico, que marca e se
exerce na ciéncia, politica, no mercado e na historia, incluindo a educacéo e a formacéo
cultural. Essa perspectiva analitica advém das concepcdes de Maquiavel compreender a
natureza ‘extra humana’ e a natureza humana como imutdveis e semelhantes,
caracterizadas pela regularidade das suas manifestacdes e, com a regularidade, a
possibilidade da manipulagdo da empiria. Maquiavel (2007), ao discorrer sobre as

questbes do poder que marcaram sua sociedade, discutiu que o feito ndo era
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considerado, pois 0 que era considerado seria 0 que deveria ser feito. Neste sentido,
confrontou experiéncia e idealizagéo.

A experiéncia é assentada em modelos reais, no presente e no passado, e é
adquirida através da pratica pessoal e do dialogo, fundamentado analiticamente em
situacOes empiricas passadas. Estas orientavam a razdo na reflexdo dos efeitos causados
nas novas possibilidades para a assuncéo do poder no presente. Eis a derivagdo das causas
invariantes em Maquiavel (2007). Pela busca destas, o autor comparou aquilo que, até
entdo, ndo fora comparado: como se dava 0 acesso ao poder e sua manutencdo. Além
disso, apontou ou distinguiu o caminho demonstrado pelas regras eternas do jogo de poder
no sentido de dotacdo de regras de orientacdo ao Principe (2007). Desta maneira,
possibilitou a busca das regularidades que foram criticadas, posto que “ O homem de
ciéncia conhece as coisas na medida em que pode fazé-las” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 21).

A teoria que foi elaborada a partir de tal concepgdo empirista visou a associar a
possibilidade de criacdo de regras e a adequar tal perspectiva ao social, ao universal, as
regras de explicacdo dos fendmenos naturais. Tais regras, doravante, foram analisadas e
criticadas por diversos pensadores, o que visibilizou e explicitou mecanismos e
possibilidades de controle, com e através do espelhamento dos intereses em jogo,
conquanto velados ideologicamente tais interesses. O que restou demonstrado nas
analises foram explicacdes que propuseram compreender o mundo construido pelos
homens sob a perspectiva da razdo, objetivada e tecnificada. Neste percurso, a educacao
foi um dos componentes fundamentais para compreender, orientar e sustentar o poder
buscado pelos individuos, que é imanente a sociedade.

Essa seria a razdo subjetiva (HORKHEIMER, 2002), pois serve ao interesse do
individuo quanto a autopreservacao e a autoconservacao. Ademais, possibilita a tomada
de decisdes, a partir de inferéncias e classificacbes, e se adequa a procedimentos
entendidos como mais ou menos corretos, efetuando a adequacdo de meios a fins
(WEBER, 2004, vol. 1), em que os meios sdo a autoconservacdo aos fins que sao
buscados. Por isso, sustenta-se a autoconservagdo, porque “ndo Se pode separar
simplesmente racionalidade de autoconservacdo, assim como também ndo se pode
separar desta o Eu, a instancia subjetiva que serve a racionalidade” (ADORNO, 1995b,
p. 221).

Nessa mesma direcdo, € constatado por Horkheimer (2007, p. 23) que a

“especulagdo € sindbnimo de metafisica e metafisica é sindbnimo de mitologia e

113



supersti¢do”. Assim, problematiza-Se a razdo e seu deslocamento de compreensdo e
justificacdo, desde a Grécia antiga, com Platdo, Aristoteles e seus grandes sistemas
filosoficos, que influenciaram o pensamento ocidental. Ha a afirmacéo de que a razéo
objetiva constitui “for¢a da mente individual, mas também do mundo objetivo: nas
relagdes entre os seres humanos e entre classes sociais, nas instituicdes sociais e na
natureza e suas manifestagcdes” (HORKHEIMER, 2007, p. 10). De acordo com
Horkheimer (2002), a palavra razdo pode remeter a conotagdo de entidade mitologica ou
a qualquer estado de coisa. Argui-se: sera ideologia?®®

Ora, veja que o esclarecimento advém como uso da razéo, e esta se opde ao que
é irracional. Por consequéncia, sendo racional o esclarecimento, ele rep6e o sentido e a
coeréncia da prépria razdo, uma vez que esta é “o 6rgdo do calculo, do plano, ela € neutra
com respeito a objetivos, seu elemento ¢ a coordenagao” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 76). Foi a partir de tal calculo e plano que o liberalismo, sobo argumento das
liberdades para o exercicio do poder politico democrético, garantiu a autoconservagédo dos
interesses da burguesia. Ademais, a garantia das liberdades precisou de um minimo de
materializacdo, e a educacdo foi um pressuposto para a mobilidade social e as liberdades
individuais. Era a ratio burguesa em sua caminhada.

Entendeu Horkheimer (2002, p. 12) que o termo ‘razdo’ ¢ razao subjetiva
“quando ¢ usado para conotar uma coisa ou uma ideia mais do que um ato, ele se refere
exclusivamente a relacao de tal objeto ou conceito com um propdsito, ndo com o objeto
ou conceito em si mesmo”. No percurso do entendimento filosofico, a razdo passou a
ser considerada como faculdade intelectual de coordenacdo. Esta foi exercitada de
maneira a afastar ou negar envolvimentos das emocdes, Sejam conscientes, sejam
inconscientes, bem como descumprir o ideario inicial iluminista, liberal e burgués de
liberdade, igualdade e justica. E na relacdo entre os conceitos de razdo, subjetiva e
objetiva, que restou configurada a prevaléncia da razdo subjetiva, na medida em que o

pensamento, como faculdade subjetiva e criacdo potencial do sujeito, foi adequado e

% Adorno e Horheimer (1979, p. 190) alertam sobre a ideologia: “ Como a nossa inten¢do aqui é, em
primeiro lugar, eshocar a transformacgdo estrutural e as mudancas nas funcdes historicas da ideologia e do
conceito de ideologia, serd legitimo abordar, talvez um outro aspecto — o da relacéo entre ideologia e 0
espirito burgués. Todos os motivos conceptuais que provém da pré-histdria do conceito de ideologia
pertencem a um mundo em que ainda ndo existia uma sociedade industrial desenvolvida e que quase ndo
se duvida de que a liberdade seria obtida, efetivamente, com a realizacdo da igualdade formal dos
cidaddos. Em todas as teorias iluministas de entdo, o estudo da ideologia tem um status e um lugar
especificos, em relagcdo com a auséncia desse problema do processo vital da sociedade que hoje nem é
sequer apresentado; e supde-se ser suficiente por a consciéncia em ordem para que a sociedade fique
ordenada. Masndo sé essa crenca é burguesa como, além disso, constitui a propria esséncia da ideologia”.
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constituido como absoluto.

A razdo foi “considerada uma faculdade intelectual de coordenacdo, cuja
eficiéncia pode ser aumentada pelo uso metddico e pela remogdo de quaisquer fatores
ndo-intelectuais” (HORKHEIMER, 2002, p. 14-15). Neste sentido, “no fim, nenhuma
realidade particular pode ser vista como racional per se; todos 0s conceitos basicos,
esvaziados de seu conteudo, vém a ser apenas involucros formais” (HORKHEIMER,
2002, p. 13), que podem afirmar ou ndo a ideologia.

Ao pretensamente uniformizar o comportamento social, a burguesia, através da
legislagdo, discursou sua pretensdo de defesa do ideéario que se opunha as liberdades
individuais. No entanto, prevaleceu a razdo subjetivista e formalizada: ideologia? Apds
tantas mudancas e a razdo ser invocada a iluminar o novo momento da sociedade, agora
é exigido o cuidado com a liberdade e a igualdade. Assim, a educacdo foi o fundamento
aqueles individuos que aspiravam ascensdo social. Entretanto, nem todos foram
atendidos, pois nem toda educacéo escolar Ihes possibilitou a formagdo ampla. Vencia a
ratio da dominacdo: liberdade, igualdade formal e educacdo escolar, para garantir a vaga
no trabalho, ideologia.

Nesse percurso, a razdo, tornada irrazdo, vai, aos poucos, delineando suas
orientacdes a essa afirmacédo, segundo a qual o ideario burgués de justica se refere mais
a um proposito que a uma relagdo com o objeto: liberdade e igualdade para todos os
individuos. E,“segundo a filosofia do intelectual médio moderno, s6 existe uma
autoridade, a saber, a ciéncia concebida como classificacdo de fatos e calculos de
probabilidades” (HORKHEIMER, 2002, p. 29). Constatou-se, ademais, que os ideais
universais e fundamentalmente humanos, ao serem formalizados pela legislacdo, foram
separados e esvaziados dos conteddos humanos aos quais se propunham defender. O
questionamento que poderia o individuo critico fazer em relacdo a esses ideais universais
abstratos permanece inerte, pois a educacao e a formacéo tornaram-se (im)possibilitadas.
Antes, ainda, a razdo subjetiva reinava soberana, visto que o universal, enquanto defesa
de poder estatal e dominacao, foi analisado e aceito como regra.

Assim, se, para 0s gregos, a cidade e a liberdade eram utopias, a discussao teorica
que identificou os principados como lugar de tensédo e luta (MAQUIAVEL, 1979) trouxe
ao centro da reflexdo o jogo de forcas, mantido enquanto equilibrio de uma igualdade de
possibilidades e disputa pelo poder.

Recorre-se a teoria maquevialiana. Nesta, discute-se a liberdade, em especifico
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na obra A Histéria de Florenca (MAQUIAVEL, 1996), bem como se critica o
posicionamento dos humanistas de uma liberdade civica, por considerar que a liberdade
advém dos conflitos internos a cidade. A tematizacdo da liberdade e igualdade, como
ideal politico e juridico postulado pelos individuos, tem, necessariamente, marcado a
trajetoria das relagdes sociais ao longo do tempo social e histérico.

As disputas politicas, a dominagdo e o poder tém sido discutidos em obras de
multiplos pensadores. Ressalta-se, contudo, um isolamento causal da educacdo a
discussdo sobre poder, politica e dominacdo, um silenciamento como se liberdade e
justica ndo correlacionassem com educacdo critica e para a resisténcia. E como se
liberdade fosse doagdo, e ndo luta do individuo, conforme adveio do ideério burgués, e a
justica ndo fosse reverberada e equacionada a partir da autonomia deste. Assim, “quanto
mais 0 pensamento se aproxima do standard, mais ele perde sua funcdo antitética, e é
somente nela, narelagdo manifesta com seu contrario, ndo em sua existéncia isolada, que
sua pretensdo se encontra fundada” (ADORNO, 1993, p. 69).

Nessa situacdo, definida como reflexdo da razéo objetiva, ocorre a exigéncia de
que as leis e as instituicbes sejam revistas para a garantia das relac@es sociais e, para isso,
exige-se a boa educacdo. Nessa perspectiva, defende Maquiavel (ROMERA
VALVERDE, 1999) que a educacdo adviria da virtude, e esta levaria a consecucgéo de
boas leis. Tais leis deveriam ser ensinadas como maneira de questionamento da populacao
a organizacdo da sociedade e, por sua vez, culminaria na liberdade para todos. Conforme

Maquiavel,

N&o se pode de forma alguma acusar de desordem uma replblica que deu
tantos exemplos de virtude, pois os bons exemplos nascem da boa educagéo,
a boa educacdo das boas leis, e estas das desordens que quase todos condenam
irrefletidamente. De fato, se se examinar com atencdo 0 modo como tais
desordens terminaram, ver-se-a que nunca provocaram o exilio, ou violéncias
prejudiciais ao bem publico, mas que, ao contrério, fizeram nascer leis e
regulamentos favoraveis a liberdade de todos. [...] E concluiu: o desejo que
sentem os povos de ser livres raramente prejudica a liberdade, porque nasce da
opressdo ou do temor de ser oprimidos (MAQUIAVEL, 1979, p. 31-32).

A liberdade em Magquiavel (1996) advém da luta que ndo devera recuar, pois €
pela discordia civil que as instituicdes e o universal se tornardo mais fortes. Nesta
andalise, o autor discute 0 momento e o0 quanto as dissensdes sdo destrutivas, pois, a cada
pretensdo negada pelo principe ou condutor do Estado, a populacdo rechaca o nao
recebido com alguma manifestacdo de descontentamento e coloca em instabilidade o

jogo do poder constituido. Destarte, ao captar o universal negativo, como afirma
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Romera Valverde (1999), aquilo que foi negado a toda a populagdo em suas demandas,
a populacdo se une na luta pelo direito que entendeu violado. Se se interrogar sobre a
educacédo nessa relacdo de poder constituido e de pretensdo negada, pode-se entrever que
a negacdo torna clara a dominacdo. Se se nega a educacao € por se compreender o qudo é
fragil todo o processo politico. Educar é ndo fazer concessdo ao senso comum, ndo ceder
a tentacdo de dominar a estupidez (ADORNO, 1993).

Magquiavel (1979; 2007) disserta sobre a liberdade, mas salienta a ocorréncia de
um deslocamento conceitual de liberdade como independéncia e autogoverno que, no
entendimento do florentino (1979; 2007), visava a utilidade publica e a0 bem comum ou
liberdade republicana. Foia partir do século XII1 que a nova interpretacéo para a liberdade
como problema moral, como liberdade civica, conforme o arco tragado pela teoria do
conhecimento por Maquiavel, pode demonstrar o abandono do idealismo politico e alcar
0 v0o republicano empirico, com a reafirmagdo da liberdade sob o manto da republica,
ou das liberdades institucionais e acrescidas da virtu, como refinamento e elaboragédo para
a vida politica ativa.

A abordagem de Maquiavel (1979; 2007) elabora a analise a partir do universal e
faz remissdo ao passado. Mas, ao ter a pretensdo de ndo o idealizar, o idealiza, pois relé
o feito por outros principados, eclesiasticos ou conquistados por guerras de dominacao,
e o0 faz para compreender como governos antigos se mantiveram no poder ao longo do
tempo social e historico. Também prescreveu prédicas de orientacdo (MAQUIAVEL,
2007), constituiu nexos, exemplificou com suas elaboracfes tedricas e praticas, a partir
das discussdes e analises de outros principados antigos, estabelecidas a partir de registros
historicos, analisou a republica romana e discorreu sobre o que presenciou, enquanto
chanceler florentino, nos grandes salGes europeus, sobre o poder e seus bastidores. E, ao
assim fazer, idealizou o melhor caminho para o principe e o principado com sua
populacéo.

A liberdade tematizada, contudo, é para o principado, ndo para a populacdo que
o compbe (MAQUIAVEL, 2007). A discussdo sobre o poder e as relacbes dele
advindas, liberdade e igualdade, foram fundantes na teoria maquevialiana e interessam
para a reflexdo do presente trabalho. E preciso, porém, destacar que a presente pesquisa
trabalha a concepcdo de educacdo e formacdo cultural, Bildung, tendo em vista
individuos auténomos, éticos e livres, a qual a filosofia julgou contribuir para o seu
existir e resistir & Halbbildung, a pseudoformacdo ou razdo contraditéria. Reconstuir

teoricamente é exigido para se compreender 0s processos culturais e ideoldgicos da
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sociedade burguesa capitalista, na qual se manifesta certa crise contemporanea da
formac&o, no sentido critico humanista que mantém a dominacdo pela individualizacdo
da sociedade por sua ideologia. O ideério burgués de justica postulou liberdade e
igualdade, todavia, seu legado sustentou a desigualdade. Compreende-se o ideario como
ideologia “da” e “na” justiga, afirmando por tal a (im)possibilidade da superagdo da
pseudoformagéo.

Nesse sentido, ao buscar compreender, a partir da teoria politica maquevialiana
(1979), a correlagéo entre educacdo e justica no jogo do poder, recorda-se que, na Europa
de entdo, um chanceler era um individuo erudito que, na chancelaria, redigia cartas e
oficios, que ndo apenas explicitavam o prestigio cultural do principe ou do chefe de
Estado ao qual servia, bem como redigia escritos filoséficos e reflexbes politicas
(ROMERA VALVERDE, 1999). Por esse motivo, foram entendidos como humanistas
pela erudicdo, por serem mestres universitarios nas universidades nascentes. A teoria
politica maquevialiana (1979) os critica afirmando que as letras vem depois que as
armas, e sdo estas que levam a vitoria, e a vitoria conduz a tranquilidade. As letras,
contudo, foram exigidas.

Destaca-se que a burguesia, na sua caminhada rumo ao poder politico, utilizou o
argumento discursivo assentado na denominada principiologia: liberdade, igualdade e
justica (por 6bvio com assento na garantia da propriedade de alguns). Como garantia de
busca da liberdade e da igualdade, o individuo ndo nobre defendeu tais oportunidades,
visando a reducdo da criticada desigualdade presente na sociedade monarquica. A
educacdo tornou-se possibilidade de ascensdo social e econdmica a esse individuo
empobrecido na pos-revolugdo burguesa (HOBSBAWM, 2017a), como anteriormente
afirmado.

O acesso a educacdo no Estado burgués assumiu maior centralidade visando a
qualificar a mdo de obra (RODRIGUES, 2007). Neste sentido, houve um deslocamento
do acesso a educacdo, que antes era acessivel, em sua maioria, aos nobres. Na obra O
principe, (MAQUIAVEL, 2007), essa perspectiva fica clara pela ndo consideracdo a
educacdo, pois prepondera o valor das armas para a garantia do poder. Horkheimer
(1970, p. 41), ao discutir esta teoria, afirma: “o primeiro filosofo da historia da época
moderna ¢ um defensor de uma sociedade burguesa em ascensdo”. A defesa do poder
pelas armas e pela forca e a desconsideragdo da educacdo levam ao rompimento com o
tomismo ou a teoria da educacdo e justica, de Tomas de Aquino. No aquinate, a

educacdo foi alicercada na perspectiva de que o homem justo deva organizar o melhor
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para todos. Logo, em Aquino (2004), houve uma preocupac¢ao com a formagdo humana,
a educacdo e o conhecimento, sendo que Maquiavel ndo considera tais questoes.

H4, na teoria maquevialiana, a consideracdo coma virtu, a exceléncia, as boas leis,
a arte e a coragem como o caminho para nunca se entregar e perder o poder. Acrescenta,
ainda, que a liberdade é interesse do governante para resistir a tudo que tende a destruir
ou rebaixar as acdes advindas das necessidades e da forgca das coisas. A critica de
Horkheimer (1970), a esse respeito, € sobre como este inseriu e preparou, soba analise
filosofica, a explicagdo da integracdo humana ao mecanismo de causalidade natural.
Segundo o frankfurtiano, na teoria maquevialiana, “o homem ¢ pedaco da natureza”
(HORKHEIMER, 1970, p. 31), nessa situacdo, ndo pode se furtar as suas leis.Portanto, a
liberdade € possuida ao tomar as decisdes conforme esta integracdo anatureza e, por
consequéncia, ndo a entende como liberdade se estiver afastada dos condicionamentos
naturais.

Nesse mesmo sentido, a educacdo e a formagdo humana, na teoria maquevialiana,
estavam condicionadas a negacao, pois, em sua construcédo historica, negaram alternativas
para além da dominacdo pelo exército e pela forca. A astucia da razdo foi estruturada
nessa explicacdo tedrica como prescricao e estratégia de busca do poder, que adveio com
a virada para a virtu, como o aprimoramento para a vida politica, na manifesta tenséo
entre a populacéo e a republica.

Horkheimer (1970) formula a critica a teoria de maquevialiana, considerando
ter este descurado do movimento dialético constitutivo da construcao social do individuo
e da humanidade, ja que esta ndo é idéntica a histdria natural dos animais e, tampouco,
estabelecida socialmente como histéria natural. As relacbes de producédo
(HORKHEIMER, 1970) integraram a sociedade e as relacbes humanas nela inseridas. A
ligacdo que instiga 0 humano é por exceléncia a educacédo e a formacdo humana. Naoha,
contudo, uma maneira de pensar a humanizacdo do individuo se ha a imposi¢cdo de uma
sociedade que ndo se humaniza. A prépria formacédo, nesta sociedade, foi convertida em
pseudoformacdo, uma vez que a formacao humana sé se dara com uma educacdo critica
e para a resisténcia.

Na teoria maquevialiana, como constatado, a organizacao social e a busca pelo
poder derivaram das condi¢es materiais e de sua respectiva predisposicdo natural para
o conflito, além de desconsiderarem a situagdo social passivel de manter ou modificar
as qualidades psiquicas do individuo. Ignorou-se que este ndo vive isolado e ndo age

sob o determinismo da sua natureza, e sim sob as rela¢cdes que enlagam individuo e
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sociedade, universal e particular, e do deslocamento que tais relagdes implicam
mutuamente.

Entende-se, nesse sentido, que na obra maquevialiana (2007), a experiéncia ¢é
adquirida pela pratica, como exercicio pessoal, e que deve seguir modelos. Eis as leis
invariantes naturais sendo, novamente, aplicadas por Maquiavel para a compreensao da
relacdo particular e universal. Ainda que se prenuncie a construcdo cientifica da histéria
e da ciéncia politica, Maquiavel o faz sob a influéncia da uniformidade, ou seja, 0
particular ¢ moldado pelo universal, e, segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 72), “o
sistema deve ser conservado em harmonia com a natureza”. Ou seja, Se, para Kant,
segundo Adorno e Horkheimer (1985), a menoridade é a incapacidade de o0 homem se
servir de seu entendimento e este, coerentemente, se retine em sistema 0s conhecimentos
isolados, logo, “a razdo ... tem por Gnico objeto o entendimento e sua aplicacdo funcional”
(KANT apud ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 71). A autoconservacdo dos
interesses deve ser prevista e confirmada pelo sistema, enquanto unidade coletiva das
operagdes do entendimento, e dirigida pela razéo.

A razdo tem servido como instrumento de autoconservacdo, uma vez que 0
individuo ainda nédo se emancipou e ha distincdo ou ambivaléncia a expressar 0 que seja
razdo, seus fundamentos, sua cisio (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). E preciso
compreender a concepcao de razdo concebida pelo sujeito do conhecimento em sua
relacdo dialética com a propria razéo: ora propicia a autoconservacgdo, ora podera levar
ao esclarecimento.

A ambiguidade marca o conhecimento e as categorias que 0 constituiram em suas
explicagdes. Adorno (2018) discute, no ensaio A ideia de Historia Natural, que tal
terminologia precisa ser entendida ndo em seu sentido pré-cientifico ou historia da
natureza, enquanto entendimento desta sobre 0 modo em que é abordada como objeto das
ciéncias sociais.

Esclarece-se que € preciso considerar toda a ambivaléncia de compreensdo e
explicacdo que a filosofia, ao longo do tempo, manifestou em relacdo a tais objetos:
natureza e historia. Estas, enquanto categorias conceituais, foram compreendidas como
separadas e estangues e se deve levar em conta a ndo existéncia do desmembramento do
mundo em ser natural e histérico, ou natural e espiritual. No entanto, precisa-se
considerar uma unidade concreta de elementos da natureza e da historia,
compreendendo-se o ser historico como ontolégico, como ser natural. Assim, a historia

concreta possui sentido de natureza dialética, e essa € a ideia da histria natural para
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Adorno (2018).

Constata-se que Maquiavel (2007) explicou a dominagdo a partir da forca das
armas e separou, ainda que unindo, antagonicamente, a construgdo humana e o0s eventos
naturais como repeticdes invariaveis ao longo do tempo. Negou, ao assim fazer, a relagéo
dialética entre histéria e natureza e, ao elaborar suas reflexfes a respeito do poder,
sustentou os interesses de alguns sobre os de muitos e justificou ideologicamente a
autoconservagao pela forca.

No Excurso II: Juliette ou Esclarecimento e Moral, Adorno e Horkheimer
(1985) citam Sade e a discussdo do principe de Francavilla sobre o medo e terror a ser
imposto por leis penais pelo Estado. Esse medo é sentido por individuos ndo possuidores
de riquezas e que vdo ao encontro da teoria maquiaveliana e de seu percurso racional
para ascensdo e assuncao ao poder por parte de um principe. Os autores frankfurtianos
discorrem que a trilha da raz&o rumo a dominacéo e a negacgédo doesclarecimento bebe na
fonte da coeréncia, vida, sentido e subjetividade, que se formam nesse percurso. A forca
mais terrivel e enganosa da ratio, a dominacdo absoluta, usa a formagéo cultural como
aspecto subjetivo, a propiciar a limitagdo da humanidade pela incapacidade da negacdo e
da confrontacdo da ambiguidade, seja da razdo, seja da formacéo cultural.

A burguesia arguiu, astuciosamente, as liberdades individuais e sua afirmagéo
protetiva por parte do Estado. Formalizou a liberdade e a igualdade, o poder legiferante
e 0 judiciario, no intento de tais garantias instrumentalizadas, a partir da defesa da ratio
econbmica, e, desta maneira, justificou e defendeu seus interesses. As relacdes de forca
oponentes restaram subjugadas pelo poder de policia do Estado (WEBER, 20004, vol. I)
e, assim, o autorizado para a defesa do interesses burgueses, através do poder legislativo,
nele se inclui a organizacdo da educacdo escolar. Esta foi também instrumentalizada como
garantia de expectativa de ascensdo e como amortecedora de questionamentos. Neste
interim, a educacdo sustenta o status quo e a dominacao.

Todas as analises de Maquiavel (2007) incitaram a formag¢do humana, enquanto
arte de governar, para governar. Para o florentino, a arte é imitacdo, cumprimento de
missOes e leitura de historiadores (HORKHEIMER, 1970). Sob essa perspectiva, tal
teoria ndo aborda o que seja justo e remete a crueldade. A partir desta, enquanto
necessidade inumana, pode haver instituicdes, de modo que o novo principe deve
recorrer & crueldade e, sob tais condi¢Bes, na maneira que a exerce, se constroem as

fundagBes da obra futura: o poder e a dominagdo. A analise de Maquiavel sobre a
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dindmica da tirania institucional denuncia o uso cru da forga no processo da dominagéo.
Novamente, Maquiavel rompe com o tomismo ou a teoria da educacéo e justica de Tomas
de Aquino (2004), porque, reiterando-se, para Aquino, a educacdo foi alicercada na
perspectiva de que o homem justo deva organizar o melhor para todos.

Em Aquino (2004), o bom e 0 justo caminham com a educacéo, e, na teoria critica
de Adorno (1995a), a categoria emancipacdo é dinamica e colocada em tensdo com a
organizacao da sociedade administrada. A sociedade, na maneira em que esta organizada,
manifesta uma contradicdo: a igualdade e a liberdade alcancariam todo individuo. Ambas
estdo presentes apenas na legislacdo formal, o que significa uma contradigdo. Segundo
Adorno (1995a, p. 181), a “organizacdo social em que vivemos continua sendo
heterdbnoma, isto €, nenhuma pessoa pode existir na sociedade atual realmente conforme
suas proprias determinagdes”, ou seja, a sociedade produz e retroalimenta a contradi¢ao.
Recorre-se a teoria aquiniana ponderando-se 0 bom e o justo, ndo idealizados, e sim como
a autonomia e a educagdo para a resisténcia e a contradicdo a individualizacdo na
sociedade administrada. Entende-se que o conhecimento é condi¢do fundamental para a
manifestacdo e existéncia da liberdade, da igualdade e da justica. Porém é preciso levar
em conta a crise contemporanea manifestada na educacdo, em que tanto esta quanto a
justica foram mercadorizadas.

A educacdo e a justica entrelacam-se ao humano. N&o ha separacdo destas em
nenhum tempo social e histérico. Ao contrario, caminhando lado a lado, ora
possibilitaram sociedades mais democraticas, ora outras nem tdo democraticas, mas que,
no movimento dialético, ndo perpetuaram a tirania e a barbarie. Levaram, ainda, a
constituicdo de individuos que, ao apreenderem do conhecimento e explicac6es de outros
individuos no decurso do tempo, alteraram o curso da histéria. Por isso, educacaoe justica,
sua compreensdo e entrelacamento instigam o presente trabalho e ensejam uma
concepcao de educacao e formacdo cultural, Bildung, tendo em vista individuos livres,
éticos, autdbnomos e resistentes a Halbbildung, a pseudoformacdo, ou, a razéo
contraditoria.

O medievo marcou o fechamento do mundo civilizado, e o medo, simbdlico ou
real, era a justificativa para tal fechamento. O individuo, todavia, ndo é passivo e quieto,
mas precisa e gosta do movimento, do deslocamento. Nesse processo, a busca de
conhecimento instiga os nobres a sua busca: nobreza o alcanga através da Igreja, que era
a representante maior de poder no mundo. Nesse contexto a obra de Tomas de Aquino

desponta e faz parte do movimento intelectual que marcou o mundo, filosoficamente e
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teologicamente, na formacdo humana, a partir do século XII. Tal movimento, iniciado no
século IX, alcancou toda a Europa, era a denominada Escolastica.

A filosofia era entendida como conhecimento e especulacdo do pensamento
profano, e, passou, contudo, a ser cultivada, na busca do conhecimento. Nessa direcao,
no inicio do século XIII, a filosofia passou a ser debatida e estudada nas universidades
nascentes. Em adicdo, a razéo, pela filosofia, também se tornou alvo de debates em
espacos publicos, de modo que as obras de Aristoteles foram introduzidas nas discussdes
entre pensadores cristdos (NICOLAS, 2003).

Nesse contexto, o entrelagamento explicativo da filosofia e da teologia suscita
embates e repudios veementes por parte da Igreja, fazendo com que a Escolastica sofresse
severas oposicoes. A retomada do estudo biblico, o culto cristdo e a meditacdo foram
exigéncias recorrentes. Todavia, ocorreu 0 avango da Escolastica enquanto movimento
intelectual, filos6fico e teoldgico, iniciado no seio da cristandade e que perdurou
hegemonicamente desde o fim da alta Idade Média, século IX, até o final da baixa idade
média, seculo X1V, com o Renascimento (ABBAGNANO, 2018). A Escoléstica, assim,
advém das primeiras universidades (escolas) e se originou dos movimentos religiosos
cristdos catolicos. Essencialmente, seu esforco foi no sentido de se debater sobre a
possibilidade ou impossibilidade de conciliagcdo entre fé (objeto de analise da teologia) e
razdo (objeto de analise da filosofia), tendo em Tomas de Aquino seu principal
representante.

A Escolastica contrap6s-se a Patristica, movimento também intelectual, filoséfico
e teoldgico, que prevaleceu na Europa na alta Idade Média, século 111, até fim do século
VIl (ABBAGNANO, 2018). Trata-se de um movimento que se formou na afirmacéo da
superioridade e dignidade do cristianismo em relacdo as demais religides praticadas no
mundo conhecido e teve, em Agostinho de Hipona (354-430), seu expoente maximo
(TOMAS DE AQUINO, 2003).

Interessa-se pela constituicdo da Escolastica e pelas mudancas com ela advindas.
A Escolastica foi uma concepcdo de educacdo, de processos de formacdo e de
aprendizagem, e as universidades, seus mestres e suas novas técnicas de trabalho e
metodologias disputaram e discutiram tanto sobre a fé quanto sobre a razdo. A

disputatio® era centro dos interesses intelectuais naquele momento, e a Escolastica

57 Conforme escreve Luiz Jean Lauand na introducio da obra aquiniana, Sobre o ensino [De Magistro]
(2004), a quaestio disputata estd no cerne da educagao escolastica, na qual se fazia fundante & audigéo
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atravessou a instabilidade trazida pelo novo momento histérico: a politica, a economia,
as crises de adoecimento, o crescimento populacional e, nestes, a laicizacdo do
pensamento intelectual, inquietacdes trazidas pelas mudancas em curso. Foi com a
disputatio que a educacdo pdde avancar o conhecimento filos6fico europeu e na
universidade nascente. Ou seja, a prépria burguesia buscou, nos filésofos e nobres que
frequentavam a universidade, a semente do pensamento e argumento que defendeu seus
principios fundantes: liberdade, igualdade e justica. Recorda-se que 0 acesso a
universidade, a escola originada no entorno das grandes catedrais, na Igreja, era acessivel
aos nobres. No regime feudal, a hierarquizacao social e seu fechamento impediam que o
individuo sem posses obtivesse acesso a educacao.

Aqueles que iniciavam seus estudos na universidade, conforme Lauand (2004),
na introducdo da obra aquiniana, Sobre o ensino [De Magistro] (2004), logo se
dispunhama quaestio disputata. Esta é o cerne da educagdo escolastica, na qual era
fundante a audicdo dos grandes mestres, que expunham as obras do pensamento ocidental.
Tais ideias eram examinadas criticamente, e é essa a ratio pedagdgica do processo de
pensar 0 pensamento, de inteligir, de examinar, de buscar contradi¢Ges e falhas e até as
atualizacOes de tais ideias e explicacdes.

As quaestiones disputata eram tematicas divididas em artigos ou capitulos sobre

os temas escolhidos e propostos para serem debatidos e buscavam:

veicular, operacionalizar em método a vocacdo de didlogo polifénico — que
constitui a razdo de ser da universitas — primeiro enuncia-se a tese de cada
artigo (ja sob a forma de polémica: “Utrum [¢é o “se” latino que indica entre
duas possiveis op¢des (dai neutrum, “nem um nem outro”] e a quaestio comeca
por um videtur quod non...(“Parece que nao”), comecga por dar voz ao
adversério pelas obiectiones, objecfes a tese que o mestre pretende sustentar
(LAUAND, 2004, p. 4).

Em Aquino, parece ser a disputatio o cerne da universidade, a abertura do
debate e sua razdo de ser, uma vez que o dialogo estava presente por trads da quaestio
tematica proposta, a qual buscava a verdade a ser conhecida, mas nunca esgotada. Tal
método ensejava o pensar, 0 elucidar as questbes propostas por meio do recurso
argumentativo, fosse este convergente ou divergente, procurando-se argumentos

consistentes que propiciassem ao pensador e educando o desenvolvimento

dos grandes mestres, que expunham as boas obras do pensamento ocidental. Exigia-se que tais ideias
fossem examinadas criticamente, uma vez que essa era a ratio pedagogica do processo de pensar e “dar
voz ao adversario pelas obiectiones, objecdes a tese que 0 mestre pretende sustentar” (LAUAND, 2004,
p. 4). A disputatio era confronto e disputa pela melhor explicagéo e abordagem a respeito de determinado
assunto.
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de habilidades imprescindiveis ao pensamento. Este era coerente, coeso e, para ser
alcangado, utilizava-se da logica, ciéncia que estuda os principios ou as leis que regem o
raciocinio valido (silogismo) ou invélido (sofisma), e da dialética, ou a arte de bem
argumentar, técnica de dar e pedir razbes no processo de conducdo do pensamento e
disputa intelectual.

A disputatio poderia reconduzir as discussées a praca publica, como nas
poléis gregas, conforme j& exposto. Seria a articulagdo de principios da defendida
democracia burguesa? Possivelmente sim, e em processo formativo na universidade do
medievo: educacdo e democracia? Poderia ser, mas nem todo individuo estava na
universidade, e o pensamento e a especulacdo filosofica sim. Nestes, educacdo,
pensamento, possibilidade de formagdo ampla (ADORNO, 1995a) e 0 germe do debate
e vontade democratica estavam postos.

Se, em germe, pela quaestio disputatio, poderia advir, como advieram
questionamentos sobre a sociedade feudal e estamental, a liberdade e igualdade, como
fundamentos de justica, também estas poderiam ser questionadas ndo so pelo aspecto
econémico, mas também pela ascensdo e mudancga dos grupos de poder. O pensamento
questionador presente na Escolastica desorganizava a estrutura do conhecimento que
poderia, doravante, desorganizar o poder politico, sendo risco e dialético.

Maquiavel (2007) rompeu com o tomismo por entender que o cristianismo e
sua interpretacdo humanista, na Europa dos séculos XII e XIlIlI, erodiram a interpretacao
de como o poder deveria se organizar a partir da liberdade das instituicdes. Portanto, seria
pela forca e pelas armas que a liberdade do principado ou da republica se daria, ou seja,
pelos mecanismos institucionais. Maquiavel sintetiza a relacdo de poder nessa medida, ao
abordar a existéncia de desejos particularisticos e individualizados, como negativa (a
trajetdria de Florenca que principia ndo livre) e positiva (como na expansdo da Republica
romana), e a segunda deveria prevalecer como o melhor para o principado ou a republica
em termos de liberdade.

O desejo de liberdade restaura-se no momento em que a populacdo, mesmo
submissa a vontade de um poder dominante, cujas instituicdes sdo incapazes de regular
as relacOes de poder e dominacgdo, se submete. Os desejos conflitantes de dominar, por
parte do principe, e de ndo se submeter, por parte da populacdo, ensejam a constituicdo
da liberdade.

Advém dai que liberdade, para Maquiavel (2007), é a expressdo do interesse

do governante. Este, para se conservar ou se manter no poder, sem questionar 0
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fundamento da autoridade, se legitima ou ilegitima, e vale-se de expedientes que,
genericamente, o conduzam ou lhe possibilitem as estratégias de poder e, com ele, a
dominacédo. Para tanto, ao visar ao poder, o governante deve implementar estratégias e
jogos paralelos, ambiguos, promessas, amizades ou liberalidades, baseados no interesse,
e ndo na relacéo entre iguais, baseada em crueldade como meio empregado para se manter
no poder. Essa crueldade era calculada e ditada por regras e limites para ndo despertar o
rechaco da populacéo. E preciso racionalidade, pois a violéncia que restaura nio ¢ a que
arruina ( MAQUIAVEL, 1979). Em toda a obra de Maquiavel, a discusséo arespeito do
acesso e da manutencdo do poder esta presente, contudo, hierarquizando o acesso a
educacdo. Nesse sentido, deixa-se entrever que o individuo deve ser dominado ou
dominador, se dominador deve receber as ligcdes, conforme O principe (2007) e os
Discursos de Tito Livio (1979), e aqueles que ascenderdo ao poder, ndo importando a
cidade- estado, deve ser educado.

A educacdo e a formacgdo parecem ser, em Maquiavel (1979), direcionadas
aqueles que assumirdo o poder pela forca ou asticia. Para tanto, Maquiavel ndo utiliza o
substantivo ‘justica’, e sim ‘humanidade’, para elaborar a obra de jun¢do da populagao
dispersa através da legislacdo. A libertacdo, unificacdo e reunido de um povo implicam
a fundacdo de um Estado que, a principio, precisa de um homem, um principe, mas sua
manutencdo exige a distribuicdo do poder, a virtQ, a exceléncia. Fundar, manter e crescer
é trabalhar a humanidade, as boas leis, a coragem, as letras e artes Uteis e honrosas a um
povo, 0 que SO um principe pode fazer.

A igualdade, na teoria maquiaveliana, se refere a igualdade politica, a
igualdade de comando e/ou, de precedéncia, auséncia de privilégios, acrescentando-se,
como entendeu Horkheimer (1970, p. 19), a “distribui¢do da riqueza”. A igualdade
emerge da defesa e, segundo esta, 0s homens estdo, pelo nascimento, pela vida e morte,
sempre submetidos a mesma lei (MAQUIAVEL, 1979). O florentino efetua a analise
comparativa para reafirmar que é pela semelhanca do feito que se pode constatar, a partir
deste, e efetuar a construcdo vitoriosa para o futuro. Neste sentido, onde haja igualdade
na distribuicdo da riqueza, se forma uma republica onde ndo haja igualdade, instaura-se
uma monarquia.

Liberdade e igualdade sdo possiveis a depender da vontade de dominacgéo.
Horkheimer (1970) argumenta sobre a aplicacdo comparativa efetuada por Maquiavel,
pois 0s meios utilizados para a dominagéo e analisados por tal autor foram empregados

politicamente e se tornaram indispensaveis enquanto meio de dominio para a ascensao
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burguesa, principalmente emrelacdo a categoria trabalho.

Critica-se Maquiavel, por considerar que o autor idealizou o trabalho
enquanto fonte originéria para reducao da fome e da escassez, e, esta, todavia, resulta da
necessidade, e ndo da moralidade. Por consequéncia, a virtl e a liberdade adviriam dessa
moral que, em Maquiavel, € a “agdo que segue as leis e 0s costumes vigentes na sociedade
civilizada” (HORKHEIMER, 1970, p. 26).

Ou seja, a moral advém de relagdes sociais estabelecidas e determinadas por
necessidades. Destarte, a liberdade, enquanto virtt, em Maquiavel, advém das lutas que
instigam a resisténcia da populacdo em relagdo as leis, a opressao e aos abusos por parte
dos governantes. De acordo com Horkheimer (1970), as lutas de classes foram descritas
por Maquiavel, que concedeu, ao interpretar a atividade humana, a possibilidade de
variagdo, independentemente da vontade e do curso da natureza, influenciando a
sociedade. Por curso da natureza, entenda-se “impulsos, tendéncias naturais contra as
quais nada pode ser feito” (p. 31).

Infere-se, a partir de Horkheimer (1970) que critica a teoria maquevialiana,
salientando que nela a populacdo pode agir conforme as decisbes advindas desses
impulsos, os quais justificam e causam ordem e desordem no plano objetivo,
desconsiderando-se as alteracdes das relacbes humanas pela afirmagdo da similitude do
presente ao passado. Para considerar a similitude é preciso, contudo, observar, e 0 critério
da observacédo passa, necessariamente, pela formacéo critica (ADORNO, 1995a).

O universal se impde sobre o particular, logo, como falar em liberdade? E a
liberdade concedida? Concedida na relacdo imposta pelo universal sobre o particular?
Adorno (2009, p. 191), ao discutir sobre a liberdade, afirma que “ livre s6 Seria quem
ndo precisasse se curvar a nenhuma alternativa, e no existir ha um vestigio da liberdade
de se recusar todas elas. Liberdade significa critica e transformagdo das situacdes”. Na
base da organizacdo social, a liberdade que é resisténcia, em nome da subsisténcia, se
submete a transformagdes, pois “o Estado atual ¢ destrutivo: perda da identidade por
causa da identidade abstrata, da autoconservagdo, nua e¢ crua” (ADORNO, 2009, p.
233). Estas transformacdes proporcionam ou desencadeiam outras modificacGes:
espiritual, cientifica, arte, religido, metafisica. Liberdade e igualdade séo objetivamente
entrelacadas na afirmacdo do universal. Nesse processo, a igualdade, a partir da
natureza humana condicionada, € improcedente, conforme Horkheimer (1970), ja que

nem sdo tdo diferentes homens de épocas diferentes, pois, no plano historico, conquanto

127



se esteja em momentos diversos tecnicamente, podem-se compreender outras culturas,

visto que pensamentos, sentimentos e objetivos vdo ao encontro uns dos outros. Por isso,

A vontade de justica, por exemplo, no sentido de igualdade social — isto ¢, a
vontade de ultrapassar estas oposicOes — tera forcosamente de constituir um
contetdo de consciéncia comum a todas as épocas que se desenrolaram até
hoje. A exigéncia de justica como supressdo de privilégios e instauracdo de
igualdade provém das camadas sociais mais baixas e dominadas. A qual se
opdem, no sentido de manter essa desigualdade, os conceitos dominantes:
capacidade, nobreza, valor da personalidade. Tais conceitos sé podem
desaparecer com o0s principios sociais que os condicionam. S6 que, com base
nas relacGes sociais até aqui vigentes, parecem facilmente caracteristicas
basicas e eternas da natureza humana (HORKHEIMER, 1970, p. 36).

A educacdo é o caminho para que o individuo distingua e compreenda outros
pensamentos, sentimentos, objetivos, outros individuos e ambicione transformacées que
tornem a liberdade como critica e resisténcia possivel.

A presente pesquisa trabalha a concep¢do de educacdo e formacdo cultural,
Bildung, compreendida como formagdo humana cultivada, tendo em vista individuos
autdbnomos, éticos e livres (ADORNO, 1995a). A filosofia julgou contribuir para o seu
existir e resistir a Halbbildung, entendida como pseudoformacéo ou razao contraditoria.
Reelabora-se teoricamente as relagGes juridicas e politicas e a organizacdo estatal para
pensar e questionar a educacdo e sua possibilidade de formacdo humana, com vistas a
resisténcia a instrumentalizacdo racional burguesa, que a coloca sob o dominio e o jogo
dos interesses econémicos e politicos de poder na sociedade.

Pensar a educacgdo e a justica é buscar a supressdo de privilégios e exigir um
sistema de freios e contrapesos que visasse 0 equilibrio de relacBes na sociedade:
individuos e Estado. Montesquieu (1689-1755) tematizou a triparticdo dos poderes
estatais e poder, bem como censurou o despotismo e compreendeu a liberdade como
dimensdo de esperanca dos individuos. Para tanto, interrogou-se sobre as leis e
condicBes juridicas necessarias a um regime juridico que, teoricamente, defendia a
liberdade dos cidadaos, afirmando que estas derivam da natureza das coisas e
resultariam dos interesses do criador, Deus (MONTESQUIEU, 2000). Por conseguinte,
nesse entendimento, as leis comportariam regras invariaveis, e tal racionalidade
legislativa, desejada por Deus, esbarraria, poréem, na formulacdo de leis positivas,
elaboradas pelos homens no intuito de regular a sociedade.

O estudo e a compreensdo do espirito das leis, segundo Montesquieu (2000),
constataram que o mundo governado por homens néo se distanciava muito, em suas leis,

daquelas que governavam o mundo fisico. Diante de tais circunstancias, as leis
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positivas, emanadas do mundo dos homens e de seus interesses, ndo encerrariam mais
arbitrariedades do que aquelas segundo as quais Deus ordenou 0 mundo fisico, em seu
funcionamento assentado num determinismo universal. O espirito das leis anunciou a
ordem da razdo a todos. Entendeu Montesquieu (2000) que a racionalidade humana se
subsume na complexa regulamentacdo do agir humano. Assim, o mundo que é regido por
uma ‘natureza das coisas’ € 0 mundo organizado pelo homem poderiam ser estudados tal
qual a realidade fisica. O positivismo juridico deste autor se estabeleceu a partir de uma
reflexdo politica: de um lado, a liberdade do individuo em face da forca deum Estado
despético e, de outro, a comparacdo da organizacao das leis gerais que regem o mundo
fisico e a relacdo dessas leis gerais com a lei positiva, formuladas pelo individuo, e suas
relacdes principiolégicas inerentes a cada governo.

As reflexdes acerca do individuo e sobre seu fazer, sua vida, e a sociedade em
que viveu, foram uma constante na existéncia humana. Ao pensar a sociedade burguesa
europeia e sua constituicdo constata-se, nesta, que adoecimentos, reorganizacoes
politicas, crises econdmicas e multiplas guerras internas a marcaram (HOBSBAWM,
2017b). Em todos 0s momentos, a educacgdo foi uma exigéncia: fosse para interferir na
questdo do adoecimento, fosse tecnicamente para criar instrumentos para guerra, para
dinamizar a economia e, também, para explicar o mundo. Em todos esses momentos, a
razao exigiu o pensamento, a reflexéo e a educacgéo para intervencao. Nesse percurso, as
ciéncias naturais foram um modelo de explicacdo extremamente respeitado pelos
resultados alcancados. Alguns pensadores despontaram, e a comprovacdo irrefutavel do
sucesso e do respeito alcancados pelo caminho metodoldgico, apontados por Galileu
(1564-1642) e outros, incentivou alguns pensadores a procurarem conhecer
cientificamente os fenémenos humanos e o0s investigar, a partir do modelo das
coordenadas percorridas pelas ciéncias naturais (LALLEMENT, 2018).

Ao discorrer sobre tais reflexdes filosoficas e cientificas, busca-se compreender
0 contributo destas ao que sejam principios que orientaram tanto o trabalho cientifico
quanto as reflexdes filosdficas. O alvo é explicar o que seja liberdade, igualdade, justica
e a centralidade da educacdo nas multiplas vertentes analiticas e elaborar a influéncia a
respeito do ideal burgués de justica como (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformacéo.

Tal ideario possui uma ideologia cuja promessa de esclarecimento e

democracia esta presente na sociedade administrada. O caminho na teoria tradicional

129



do conhecimento foi percorrido para demonstrar que tais principios valorativos foram,
desde o inicio da humanizacdo, intentados em sua explicacdo pelos pensadores.
Naquelas explicacGes, a concepcdo de justica foi deslocada, conforme os interesses da
sociedade em cada tempo e espaco, tanto social quanto histérico, e ideologicamente
remetia a busca da formacdo humana. Ao se percorrer as analises de alguns filésofos da
Grécia antiga até agora, a intencdo era compreender como se formou o ideario burgués
de justica, com seus processos culturais e ideoldgicos. Estes manifestam contradigdes
formativas nunca superadas completamente pela humanidade, caracterizando-a e
mantendo a individualizacdo, limitando a educacdo critica, humanista e emancipatoria.
Tal crise (im)possibilita a superacéo da pseudoformacao.

Debrucar o olhar e a reflexdo sobre o ideario burgués de justica e sua influéncia
na educacdo e formacéo € a intencdo deste trabalho, a qual se mantém até o presente na
sociedade administrada. Esta sustenta ideologicamente os interesses de alguns grupos,
utilizando-se de recursos técnicos que vao reatualizando a dominacdo. Um deles é a

industria cultural, que sera analisada no proximo capitulo.
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3 INDUSTRIA CULTURAL E A FORCA DA PSEUDOFORMAGCAO: A
RESTAURACAO DO VELHO NA FORMACAO A LUZ DA TEORIA CRITICA

A ideoldgica igualdade dos individuos na sociedade administrada do capitalismo
tardio®® remete ao fetiche do consumismo irrefletido. A burguesia propds novas condicdes
de vida aos individuos na medida em que criticou e formalizou, perante a lei, 0 combate
a desigualdade na sociedade feudal. Por consequéncia, a igualdade, enquanto principio
juridico e argumento légico e politico, foi postulada como oportunidade de todos o0s
individuos numa sociedade sem hierarquias e remeteu a horizontalizacdo de
oportunidades estendida a todos os individuos. Salienta-se que essa oportuna igualdade
tornou-se oportunidade de iguais para 0 consumo.

Essa igualdade orientada para o consumo foi se construindo ao longo do tempo
social e historico, em que a burguesia conduzia o poder politico, econdmico e cultural.
As condicdes econémicas, técnicas, politicas e juridicas objetivam racionalmente os
interesses da sociedade e inviabilizam a autonomia dos individuos no sentido de uma
educacdo que desmistifique a praxis educativa em uso, a praxis idealizada, fetichizada e
que leve a autorreflexdo critica. Neste sentido, o “essencial ¢ pensar a sociedade e a
educacdo em seu devir. S6 assim seria possivel fixar alternativas histéricas tendo como
base a emancipagao de todos no sentido de se tornarem sujeitos refletidos da historia”
(MAAR, 19954, p. 12).

A partir da instigacdo ao consumo, a burguesia que fizera a Revolugéo Industrial
tinha como exigéncia possuir mercado consumidor compativel com o quantitativo de
mercadorias (MARX; ENGELS, 2002; MARX, 1988), produzidas pelas novas
condicBes técnicas. Consequentemente, houve abertura de mercados internos e
ampliacdo das ofertas de trabalho, e os consumidores trabalhadores aufeririam ganhos
gue os tornariam iguais no consumo. A igualdade tinha previsdo legal, como principio

juridico, tanto no direito natural como posteriormente no racional legal (WEBER, 2004,

%8 Adorno (1994), ao fazer a critica ao capitalismo, compreendeu e discorreu sobre a adaptacédo do individuo
e do fato de este ndo ser o ‘motor da transformacdo’ enquanto classe trabalhadora postulada por Marx
(1988) e Marx e Engels (2002). Todavia, as tendéncias antagbnicas e contraditdrias do capitalismo
(maiores formacdes de monopdlios, por exemplo) permaneceram e poderiam explodir, em algum
momento. Adorno constatou, contudo, que o modelo econémico intervencionista, de tipo keynesiano,
conseguira instituir mecanismos que evitaram ou amenizaram a crise. A este momento, Adorno
denominou capitalismo tardio, em que as relacdes de produgdo haviam se flexibilizado, bem como
aumentado a adaptacdo do individuo.
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vol. 1).

A igualdade tem a conotagdo de oportunidades no consumo. O individuo
trabalha na fabricacdo de produtos e atende aos interesses econdmicos e politicos, que séo
ideoldgicos e sustentam os interesses burgueses. Tais produtos, contudo, ndo levama
elaboracéo de seus potenciais humanistas. Esta situacdo conduz a uma instrumentalizacéo
da razdo porque ndo potencializa a autorreflexdo. O impedimento da autorreflexéo
provoca o isolamento e a frieza e (im)possibilita a formacdo. Com isso, inviabiliza
percepcOes das contradices que, por sua vez, impedem a emancipacao.

Correlaciona-se o ideario burgués de justica e a (im)possibilidade da formagéo a
uma caracteristica julgada importante e constante na sociedade burguesa: a oportunidade
do consumo. Aprofunda-se a critica por entender a restauracdo do velho processo de
dominagéo presente na sociedade administrada. Esta fundamenta-se num novo processo,
constituido social e temporalmente, mas mantém a teia da dominacéo. Alibertacdo dessa
dominacgdo mitica, anteriormente buscada pelo esclarecimento, o qual foi assentado numa
racionalidade, mitificou-se e culminou na assimilacdo do individuo, consequentemente
mantendo a dominacdo conforme Adorno e Horkheimer (1985). Um dos instrumentos
constituidos por essa dominacéao racionalizada € a industria cultural.

O termo inddstria cultural, segundo Adorno (1994), tem indicios de que tenha
sido formulado na obra Dialética do Esclarecimento (1985), escrita em parceria com
Max Horkheimer, com sua primeira publicacdo em 1947. Adorno (1994) pontua que 0s
autores formularam o termo cultura de massas, posteriormente alterado e substituido por

industria cultural, para ndo suscitar interpretacdes equivocadas. O termo se referia ao:

dito gosto popular €, por assim dizer, fabricado pelos meios de comunicacéo
de massas que faz, em todos os seus ramos, produtos que se adaptam ao
consumo das massas, capazes de determinar, em grande medida, esse consumo
[...]. Com o termo consumo chegamos ao cerne da concepgdo adorniana de
indUstria cultural: na sociedade contemporénea, as producdes doespirito ja ndo
s8o apenas também mercadorias como o0 eram outrora, mas tornaram-se
integralmente mercadorias, isto é, sdo inteiramente orientadas — da concepg¢éo
a apresentacdo — pelo regime do lucro (RUSCHEL, 1995b, p. 237).

Essa situacdo barbarizante conduziu Adorno e Horkheimer, em 1947, por meio da
obra Dialética do Esclarecimento (1985), a realizarem um estudo questionando o porqué
da humanidade ter tanto conhecimento acumulado e, a partir da aplicacdo desse
conhecimento, as técnicas de interferéncia na natureza possibilitariam uma vida melhor.

Na verdade, isso originou uma vida danificada pela jungéo de conhecimentos, racionais
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e parciais, “a conceitos vaos e experimentos erraticos” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 17).

A divisdo social do trabalho, a nova organizagdo social e as influéncias da
homogeneizacdo das atividades organizaram as relacfes objetivas e subjetivas na
sociedade administrada, inclusive, com a centralidade da inddstria cultural. Para Adorno
(apud COHN, 1994), a necessidade de alterar o termo cultura de massas, inicialmente
usado pelos frankfurtianos na Dialética do Esclarecimento (1985), se deu para impedir
0 entendimento truncado e favoravel a compreenséo, por parte de alguns defensores da
causa, “‘como uma cultura surgindo espontaneamente das proprias massas, em suma, da
forma contemporanea da arte popular” ( apud COHN, 1994, p. 92). Da arte popular,
segundo Adorno,a industria cultural é radicalmente distinta.

A partir de tais reflexdes considera-se pertinente afirmar que a industria cultural
é veiculo da ideologia dominante na sociedade administrada e pode tanto atender a
ideologia como a desmascarar. Porém, esse desmascaramento so se torna possivel se o
individuo puder, criticamente, problematizar conceitos e conteudos veiculados por tal
industria. A reflexdo critica advira pela educacdo critica ao se manter certo
distanciamento, oposicao e até resisténcia. Ou, em contraposicao a esta perspectiva, se
adaptar e se identificar com a situacdo social, como parte de escolha prépria.

Na sociedade administrada, o que se tem & o acréscimo de elementos que a
industria cultural conjuga a “produtos adaptados ao consumo das massas e que em grande
medida determinam esse consumo” (ADORNO apud COHN, 1994, p. 92). Para este, se
deve considerar, também, a l6gica que marca a producdo de tais mercadorias culturais,
que sdo produtos fabricados mecénica e ideologicamente, com a mesma logicaracional
que, desde o inicio, tem fins econdmicos e comerciais.

A educacdo foi adequada ao consumo e correlacionada aos interesses ideoldgicos
da sociedade administrada. Nesta perspectiva, se torna potencialmente processo de
dominacdo no plano da subjetividade do individuo, uma vez que a educacdo esta
submetida a estrutura da sociedade. Esta reprime a formacdo da diferenciacdo e
uniformiza comportamento e expectativa, invertendo a experiéncia formativa, pois a ideia
da formacdo € que ¢ ideologicamente forjada pela sociedade administrada.

A ideia da formacdo organizada a partir dos interesses da burguesia é que
prepondera e, simultaneamente, promove o0 esvaziamento da possibilidade da
emancipacdo e da autonomia do individuo. Tal processo tem a contribuicdo

fundamental da indUstria cultural como um dos mecanismos da racionalidade
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administrada. Essa racionalidade estende-se, alcanca, controla e efetua até a mediagdoda
diversdo. Ao discutir a industria cultural, Adorno ( apud COHN,1994) elabora uma
reflexdo sobrea musica de Schoenberg e critica a sociedade administrada pela apreenséo
que esta faz da cultura. Salienta que a obra de arte musical é apropriada pela inddstria
cultural, que rebaixa as obras musicais, artes plasticas, os filmes e a literatura ao nivel
de mercadorias submetidas ao ciclo da producéo. Estas séo estandardizadas, banalizadas
oudessacralizadas, seja pela circulagédo, pela oferta ou pela procura, e devem alcancar a
todos, de modo a horizontalizar o amador. A mercadoria cultural deve ser alcancada e
compreendida tanto pelo amador quanto pelo individuo conhecedor erudito das obras,
sendo considerada produto de luxo para o consumidor de alto padrdo econdmico.
Destarte, a universalizacdo e instrumentalizacdo da razdo reproduzem a dessensibilizacao
e 0 isolamento. Estes negam a autonomia do individuo, que € subsumido ao fetiche da
mercadoria e sustenta a irracionalidade mitica, agora convertida em racionalidade e forca
da producéo da pseudoformacéo.

A horizontalizagdo do consumidor diz da igualdade dos individuos no consumo,
bem como de sua liberdade de escolha. Recorda-se que a liberdade se tornou
pseudoliberdade, pois os produtos vém predeterminados ao perfil econémico do
consumidor: qualidade, valor e até cor, definidos pela industria cultural com antecipacao,
denominada tendéncia. Qualquer que seja a posicao, o individuo é consumidor de um
produto cultural vendido pela industria cultural. Esta administra o tempo livre do
individuo e o modela, incutindo-lhe, pela mimese, a adequacdo da expectativa da
sociedade administrada.

A industria cultural, pela légica racional da divisao social do trabalho, elabora as
condicdes do tempo livre. Assim, este, antes denominado écio, foi e €, segundo Adorno
(19950, p. 70), “acorrentado ao seu oposto”, dependente, portanto, da geral situacdo da
sociedade administrada. A vida, o tempo livre e as escolhas, por mais subjetivas que
sejam, sdo determinados, de maneira enviesada, pela sociedade administrada, e o
individuo segue obijetificado e enceguecido pelas condicdes objetivas impostas. Tais
condicGes parecem haver sido de escolha pessoal e intransferivel, livre de cada individuo.
Para Adorno e Horkheimer (1985, p. 130), essa sociedade, entretanto, instigou e instiga a
mediacdo dos interesses mercadologicos: “com a barateza dos produtos de luxo
fabricados em série e seu complemento, a fraude universal, o carater mercantil da propria

arte estd em vias de se modificar”.
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A industria cultural insufla seus interesses também na educacdo. Esta exige
lentiddo no seu processo de formagdo humana, cultural e tedrica, parao individuo adquirir
e se conscientizar com clareza e rigor da teoria. A par desta, organiza 0 pensamento e 0
olhar critico, que é negativo, quando no processo o que “¢é torna-se 0 que é pela relacdo
como que ndo ¢” (MAAR, 1995a, p. 25). E preciso recordar que, no processo constituinte
do poder burgués e de seus interesses, as correntes politica e econdbmica assentaram-se
em explicagdes filosoficas e cientificas, dentre elas o Liberalismo. Este foi um movimento
francés, iniciado entre 1818 e 1840, que defendeu, no contrapé da posicao
contrarrevolucionaria de 1840, o ideario e as Constituices criadas a partir da vitoria da
burguesia na Revolugdo Francesa. O Liberalismo defendeu os interesses burgueses,
enquanto a corrente econdémica preconizou a livre-concorréncia e a livre empresa. Por
outro lado, o liberalismo politico exaltou o homem como individuo (LALLEMENT,
2018). Nesta perspectiva das liberdades, individuais e de mercado, o processo de
industrializacdo ofertou vagas e oportunidades que exigiam qualificacdo da forca de
trabalho. Por consequéncia, houve a formalizacdo e a institucionalizacdo da educacgéo
escolar. Enquanto isso, o individuo sem oportunidades ambicionou ascensdo social, e a
educacdo se tornou a possibilidade desta.

Os direitos individuais foram defendidos: liberdades de religido, opinido e de
propriedade. Estas foram constituidas com a defesa do Estado, que deveria, por sua vez,
garanti-las ao individuo. A liberdade foi um tripé da ascensdo burguesa ao poder politico
e, por essa via, a democracia foi buscada como possivel producdo da igualdade, pois a
mobilidade social permitiria, com as novas relacbes de trabalho, tal mobilidade. A
hierarquia, portanto, pela origem bioldgica, ndo mais garantiria 0 acesso ao poder
econémico e politico.

Nesse contexto, a educacdo foi um dos sustentaculos do ideario burgués. Todos
poderiam ocupar qualquer posto de trabalho, mas nem todos teriam acesso a educacao.
Apos ter sido reivindicada pelos individuos trabalhadores, a educacdo burguesa,
organizada pelo Estado, veiculou seus interesses dominantes. Uma educacdo para a
perpetuacdo da defesa dos interesses e modelagem de dominacgéo atendeu o0s interesses e
a realidade imposta ideologicamente pelo Estado burgués (MARX, 1988; 2012;
ADORNO, 1995a). Por outro angulo e dialeticamente, analisa-se ser possivel a educacéo
levar a emancipagdo e autonomia pela critica (ADORNO, 1995a), conquanto “nada
singular encontra a sua paz no todo néo-pacificado” (ADORNO, 2009, p. 133).

Dessa forma é preciso compreender como a sociedade foi “abstratamente
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construida, de uma sociedade sem institui¢fes, mas pelo problema de uma sociedade com
instituicBes legitimas, na qual o direito se baseie na liberdade e ndo na for¢a” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1979, p. 31). Assim, foi conveniente “a unidade do gerale do particular,
na correlagdo total e reproduzivel dos homens”’(ADORNO; HORKHEIMER, 1979, p.
36), que culminou num processo de troca complexo e desenvolvido. O ideério burgués
estabeleceu a indiferenciacdo entre os individuos, uma vez que todos almejavam ascensao
social e econbmica e consumo de mercadorias, submetendo-se a educagdo acritica,
enquanto modalidade da industria cultural, e que ndo propicia a transformacdo do
individuo em sujeito. Assim, o processo da socializagdo progressiva, como padronizagdo
do individuo liderada e fundamentada no ideério burgués, exerce-se como padronizacéo
legal e se faz acompanhar de uma regressdo progressiva, pela incapacidade da tensao
entre sujeito e objeto, particular e universal, individuo e sociedade.

E preciso, entdo, compreender, a partir do olhar da sociedade administrada, o
porqué de a cultura ter sido convertida em mercadoria pela logica racional burguesa. E
em Freud (2010b) que os autores frankfurtianos recorrem para subsidiar a compreensao
acerca da racionalidade e a sofisticacdo da elaboracdo da cultura em termos subjetivos.
Anteriormente, discutiu-se que a convivéncia humana entre individuos é regida por
interesses materiais e instintuais, um processo que acompanha o desenvolvimento
humano, desde a mais tenra infancia pela luta entre o principio de realidade e o principio
do prazer. Para viver em comunidade, o individuo primitivo precisou se organizar em
grupos, e todas as demandas individuais se tornaram, no grupo, extremamente
conflituosas.

Sobreviver significou elaborar a finalidade da vida entre autopreservacdo e
autodestruicdo (FREUD, 2010b), e esta finalidade da vida, que é manifestamente
ambivalente, apresenta duas metas: positiva e negativa. Na meta negativa, prepondera- se
a auséncia de dor e de desprazer, ou seja, 0 principio do prazer, que, segundo Freud
(20100, p. 30), “domina o desempenho do aparelho psiquico”. Contudo, ndo pode ser
satisfeito continuamente, e s6 episodicamente é possibilitado sob o risco da ndo aceitacéo
social. Como ndo se pode vivenciar e satisfazer os desejos de forma continua, advém o
sofrimento imposto pelo principio de realidade, que consiste na moderacdo daspretensdes
ad infinitum de felicidade ambicionada pelo individuo.

O valor da aceitacdo exige, de acordo com Zanolla (2014, p. 314), que o

principio de autopreservacdo, resultante do processo sublimatério e que ocorre pela
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exigéncia cultural, tenha que “lidar com a transformagdo da natureza de si e do objeto,
como trabalho”. Ou seja, essa ambivaléncia que visa a satisfacdo das necessidades,
consoante a autora, exige equilibrio libidinal.

A pretensdo torna-se moderada pela exigéncia da convivéncia, até como
mecanismo de sobrevivéncia, e os individuos colocam cautela a frente do gozo. Eles
equilibram a economia libidinal®® pela sublimag&0®, em que “a sensacdo de felicidade ao
satisfazer um impulso instintual selvagem, ndo domado pelo Eu, é incomparavelmente
mais forte do que a obtida ao saciar um instinto domesticado” (FREUD, 2010b, p. 35). A
sublimagdo ¢ propiciada pelas interdigdes culturais, sendo que ‘“‘a tarefa consiste em
deslocar de tal forma as metas dos instintos, que eles ndo podem ser atingidos pela
frustracdo a partir do mundo externo” (p. 35).

Assim, se fez e se faz com todos os individuos, ao longo do tempo e do espago
social e histdrico. Este é 0 6nus da cultura. A liberdade seria a parcela instintual buscada
pelo individuo. Todavia, o principio do prazer é sublimado, pois a exigéncia de liberdade
pode ser entendida como injustica, haja vista que apenas se € livre se todos o0 sdo,
conforme demanda o principio da realidade. A promessa de liberdade nunca foi

cumprida, uma vez que a cultura ndo tem como a sustentar. Mas isso ndo significa que o

S%Economia libidinal é o termo usado por Freud (2010b) na obra O mal-estar na cultura. Freud discutiu
sobre a dependéncia inicial de um individuo em relago a outro na busca da autossatisfacéo (alimentacéo),
que ¢ autopreservacdo. Tal dependéncia introduz a crianca no mundo simbdlico e exige acomunicacéo
entre os individuos, pois o desamparo (fonte primordial do humano) depende da ajuda alheia para a
satisfacdo de necessidades, via media¢do da comunicagao (fonte secundaria), e enseja 0s motivos morais.
A cultura cerceia o principio do prazer, pois, conforme Freud (2010b), a circulagdo de energia no aparelho
psiquico mantém as excitagdes num ponto minimo. A excitacdo é energia estimulada externamente pelas
percepcdes e descarregam em ac¢des musculares. H& uma excitagdo interna mantida em nivel constante e
controlavel, a qual nem sempre é descarregada. Para circular a energia no aparelho sensorio, é preciso
percepcdo e acdo motora: vai-se da percepcdo a descarga da energia motora e, ao percorrer o aparelho
psiquico, a energia deixa tragos que registram sua passagem — sdo 0s tracos mnémicos. A amamentagao
é a primeira experiéncia da satisfacdo, e a energia atravessa 0 polo perceptivo e registra mnemicamente a
experiéncia que é representada. Frente a outra excitagdo, o aparelho psiquico tenderia a buscar no registro
(traco mnémico) e que pode levar a alucinar o objeto. Aopercorrer 0 caminho inverso, busca a satisfacao
imediata (regressdo), todavia, o registrado é um traco que representa a experiéncia de satisfagdo, e ndo a
satisfacdo mesma que foi perdida e deslocada. Gradativamente, 0s tracos se tornam complexos e se
organizam num principio (do prazer). Procurando reencontrar o objeto perdido, que nédo foi perdido, cria-
se um hiato entre a exigéncia da satisfacdo e a possibilidade da satisfacdo, bem como do reconhecimento
desta enquanto tal. A cultura é que contornard o desamparo causado pelo hiato entre a exigéncia de
satisfacdo e sua possibilidade, pois o individuo discrimina o objeto na realidade, mas, ao adiar ou transferir
a satisfacdo, caso o objeto esteja ausente, e modelar a excitagdo para que advenha s6 em situagdes
determinadas, forja no aparelho psiquico o principio de realidade. O hiato entre exigéncia de satisfacéo e
a possibilidade da satisfacdo marca o contexto de sistematiza¢do da psicandlise por Freud. Por isso é
denominado economia libidinal,ou o quantitativo diferencial entre principio do prazer e principio de
realidade.

80 Sublimagao ¢ processo atinente a libido objetal e consiste em que o instinto se langa a outra meta, distante
da satisfag@o sexual; a énfase recai no afastamento ante o que é sexual” (FREUD, 2010b, p. 40).
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individuo n&o tenha que lutar por um minimo de liberdade.

Por consequéncia, a justica é a promessa do principio de realidade, adequando
todos os individuos a submissdo cultural, de maneira que “o impulso de liberdade se
dirige, portanto contra determinadas formas e reivindicagdes da civilizagdo, ou contra
ela simplesmente” (FREUD, 2010b, p. 58). A exigéncia cultural ¢ a da justica assentada
em uma ordem legal, que, se positivada, ndo devera ser violada em prol de um individuo.
A inculcacdo dessa ordem legal é feita pela educacdo, e ha uma imposicdo da forca.
Contudo, a racionalidade foi moldando os interesses e 0s adequando através dos
contetdos curriculares, no processo de educacdo formal. O individuo, objetivamente, se
adapta desde a mais tenra idade.

E preciso efetuar uma reflexdo sobre o duplo aspecto da cultura. Os subjetivos,
fundamentados por Freud (2010b), mostraram como “por intermédio da cultura as
pessoas continuamente experimentam fracassos, desenvolvem sentimentos de culpa
subjacentes que acabam se traduzindo em agressao” (ADORNO, 1995a, p. 164). Tais
aspectos devem ser considerados sob o risco de serem substituidos pela
pseudoprofundidade. Ou seja, incapaz de refletir, o individuo ndo elabora a frustracéo e
pode recair na regressdo, na infantilizacao, e isso é barbarie. Os aspectos objetivos séo
caracterizadores da barbarie e consignam a faléncia da cultura, uma vez que esta promete
tantas coisas e ndo cumpre sua promessa (ADORNO, 1995a). Por esse caminho, no
processo de organizacdo e complexificacdo da vida material e simboélica, ocorreu a
divisdo do trabalho dos individuos entre o fisico e o intelectual.

Nessa cisdo, a cultura teve subtraida a porcdo de confianca que fora, nela,
depositada pelos individuos. A raiva, sob tais circunstancias, dirigiu-se contra a promessa
feita pela cultura pela compreensdo de que tal promessa ndo deveria ter sido feita
(ADORNO, 1995a).

Adveio, com a raiva pela faléncia da cultura, pela sua imposicédo, a barbarie e o
deslocamento da agressdo. Por isso, a educacao é clamada, ainda que esta seja portadora
de momentos opressivos e repressivos, sendo necessario desbarbarizar (ADORNO,
1995a). A igualdade na sociedade administrada conduz a uma relagdo de homogeneizacao
dos individuos e a sua maneira de pensar e se comportar, pois suas expectativas sdo
instigadas pela uniformizacdo da industria cultural. Novamente a educacdo acritica é
chamada, pois esta negaria a formacdo e a autonomia humana pela homogeneidade, a

menos que a diversidade fosse respeitada na sua inteireza, formando individuos diversos.
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A expectativa da sanacdo dos desejos, oriundos e estimulados pelo principio do
prazer em relacdo a justica, € uma constante, bem como é atualizada pela industria
cultural, advinda como promessa da cultura racionalizada na sociedade administrada:
mediacdo da liberdade e da igualdade com vistas a uniformizacdo dos individuos. Ocorre,
como visto anteriormente, a exigéncia da sublimacéo, pelas interdi¢Ges culturaise pelo
seu necessario deslocamento como estratégias no sentido de se evitar as frustragcdes do
individuo.

A sociedade administrada desde a sua constituicdo afirmou o ideario burgués de
justica e o radicou como fundamento de suas bases. O principio do prazer ndo pode, ad
infinitum, ser sustentado. A parcela instintual buscada é a liberdade e, segundo a
sublimacdo deste principio instintual exigido pela cultura, sé se é livre quando todos o
sdo, configurando-se uma necessidade de burlar a cultura pelos seus proprios
instrumentos de dominacéo, ou seja, com a industria cultural. Esta reitera a promessa da
cultura feita aos individuos emrelagéo a justica. Como a sociedade administrada ndo pode
cumprir o idedrio, a liberdade e igualdade, pois, como justica, deveria alcangar a extenséo
total dos individuos, contraria 0s interesses econémicos e politicos.

Nesse sentido, a promessa da cultura se perpetua, € sublimada pela liberdade de
escolha, na multiplicidade determinada de produtos, e sua aquisi¢do € a igualdade dos
individuos consumidores. A educacdo e a formagdo humana, criticas e tensionadoras,
poderdo romper o ciclo opaco do principio do prazer, trazendo a tona essa ideologia.
Constata-se, por essa Vvia, que a justica e seu ideario (im)possibilitam a formacao, visando
a continua sustentacdo da sociedade administrada e seus interesses. Essa
(im)possibilidade ocorre porque a educacédo foi assimilada e se tornou acritica, achatada
em seus conteudos, garantindo, por essa via, 0s interesses de dominacdo. Ora, o ideario
perpassa, com sua ideologia, os mecanismos de divulgacdo da inddstria cultural. Se for
incapaz da critica e receoso do préprio pensamento, o individuo ndo gquestionara e
reproduzird os interesses veiculados pela indastria cultural, em suas maltiplas
modalidades de divulgacao e inculcacdo. Também obedecera a lei e sua forca, que inibem
reiteradamente a desobediéncia e a critica, pois ndo sabe o que seja direito e justica por
estar imerso na pseudoformacdo. A desobediéncia é pertinente no sentido de questionar o
conteldo dessa lei, sua validade confrontada com o movimento e a constituicdo de
relacdes entre os individuos. Reafirma, desta maneira, a obediéncia e a menoridade do
pensar, e a educacgdo acritica reforca a obediéncia.

A educacgdo e a formacdo tém como recurso fundamental a linguagem. O
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paradoxo enfrentado pelas instituicdes encarregadas dos aspectos objetivos da cultura
considerou a linguagem como mecanismo fundante do processo de sublimagao subjetivo

— 0 sentido cultural. A linguagem é um codigo que estabelece comunicacéo entre
individuos, que por sua vez possui duas formas: i) a verbal, que implica o uso da fala oral
ou escritacomo meio de comunicacdo da intersubjetividade, e ii) a ndo verbal, cujo codigo

utilizado é a simbologia, composta por imagens, pinturas, gravuras e desenhos. Nesta,
acrescenta-se a linguagem estética, cujas modalidades incluem artes visuais (0 cinema e
a fotografia, a escultura, a pintura), o teatro, a masica e a danga. A linguagem foi o
processo que ratificou, por sua vez, o principio de realidade, contribuindo para o processo
de dominacéo. Ela é o canto das sereias que Ulisses enfrentou (HOMERO, 2002; 2014).
O canto leva ao esquecimento ou a constituicdo de um véu entre passado e
presente, entre ambos e o futuro, ja que “a sedugdo que exercem é a de se deixar perder
no que passou” (ADORNO; HOKHEIMER, 1985, p. 38), pois media e obscurece
frustracGes e medos e obnubila o principio de realidade. Torna, ainda, visualizavel s6
objetos desejados, expectativas de beneficios, reafirmando-se o principio do prazer. Ha
uma preméncia psiquica imposta ao individuo, afelicidade, e uma contradicéo intrinseca
socialmente ou culturalmente imposta que ndo lhe possibilita a felicidade continua: a
tensdo entre o principio do prazer e o principio da realidade. A subsuncao do principio da
realidade foie é longa, bem como dolorosa emtodo individuo, pois “o esfor¢o para manter
a coesdo do ego marca-o em todas as suas fases, e a tentacdo de perdé-lo jamais deixou
de acompanhar a determinacgéo cega de conserva-lo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p. 39). A sublimacdo empurra para longe qualquer tentativa de distracdo do individuo.
Mito, ideologia, dominacéo e trabalho autoconservam o pensamento e mantém alertas e
concentrados os trabalhadores, que “assim se tornam praticos” (p. 39).

Essa autoconservacao é reproduzida pela linguagem, escrita, oral ou artistica, e €
transmitida como reafirmacao da cultura ao longo do espaco e tempo social e historico.
Nessa direcdo, a linguagem é compreendida como veiculo transmissor do conhecimento
e da dominacdo desde tempos imemoriais. Com ela, a comunicacdo foi um meio que
poderia propiciar a emancipacdo ou o controle do individuo, isto é, do particular. Assim,
a linguagem foi um dos instrumentos que reforcou interesses e possibilidades de
dominacédo ao longo do processo social e historico e intentou colocar o individuo “dentro
da norma, suprimir o aleatorio” (MATTELART, 2000, p. 20).
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A intengdo dos projetos expansionistas exigiram de cada cidade-Estado, de cada
império que se estabeleceu, a universalizacdo e imposicdo de suas regras e normas
internas aos dominados. O Império Romano e depois cada uma das metrépoles
irradiaram, num processo eurocéntrico, seus valores, sua religido, lingua, enfim, sua
cultura aos povos encontrados na expansdo das grandes navegacdes, inflingindo a sua
dominagdo na esfera cultural e técnica.

A dominagéo tornou-se mundializada com as grandes navegacdes, e 0 processo de
aculturacdo e desmantelamento de uma cultura autéctone pela cultura dominante se fez.
As grandes navegacdes e seu ciclo de dominacdo levou a padronizacdo de normasde
seguranga, a instituicdo do Direito privado, do contrato de navegacdo e transporte, do
contrato de empréstimo de mutuo, a elaboracéo da uniformizacgéo do calculo de medidas,
transacdes comerciais e a universalizacdo do sistema métrico.

Dai se abriu caminho, mais facil, para o liberalismo, sua Republica Mercantil, o
individualismo e a livre concorréncia, em que foram todos motivados pelo livre comércio
e pelo livre fluxo da informacdo. Neste contexto, “o principio do livre fluxo da
informacdo € somente um corolario da livre circulacdo das mercadorias e da méo de obra”
(MATTELART, 2000, p. 22).

De novo, entrelacam-se linguagem, dominacdo e trabalho. Sob o signo da
dominacdo econbmica e politica, com fins a uniformizacdo, a homogeneizacdo e a
protecdo dos interesses de Estados, cujas equipes técnico-administrativas trataram de
incentivar fluxos transfronteiricos do telégrafo aos tratados internacionais, da imprensa
as linhas ferrovidrias, a via de penetracdo dos interesses perpassa até a “instauracao do
horéario universal” (MATTELART, 2000, p. 23).

Talis perspectivas, e também outras, como a da justica burguesa, conforme ja se
discutiu anteriormente, foram estendidas a todos os povos encontrados, de modo a haver
uma uniformizacdo de ordenacdo via Constituicdo, em que se prevaleceu e continua

prevalecendo a defesa do ideério de igualdade e de liberdade apenas formal.
Filosoficamente, o ideario foi idealizado. O individuo, cujo ego coeso, segundo Adorno
e Horkheimer (1985), paga o preco da dor pela impossibilidade de usufruir da liberdade,

da igualdade e da distribuicdo da justica, pela sublimacéo que desvia tal dor para acGes
compensatdrias ofertadas pelo universal, objetifica relacdes, afetos e dores do particular.

A uniformizacdo do ideario burgués e dos comportamentos exigia instrumentos
de difusdo e de efeitos rapidos na maneira de entretenimento. A técnica propiciou a

instrumentalizacdo, de tal maneira que houve pouca resisténcia e questionamento por

141



parte do individuo. Assim, no inicio do século XX, a era das radiocomunicagdes foi
inaugurada e se instaurou uma “desigualdade de relagdes” (MATTELART, 2000, p. 33).
Neste sentido, com o desenvolvimento técnico e cientifico, a diferenca foi aumentada
entre os multiplos sistemas produtivos, conquanto tenha sido adotado um aparelho padréo
com transmissao de sinais e com uso de tecnologia por grupos exclusivamente militares.
Essas tecnologias tornam, pelo uso e pela disputa entre os Estados-nacao, visualizaveis
os conflitos mundiais e a luta pelo monopdlio de tais tecnologias.

E perceptivel o crescimento e a penetracdo dos meios de comunicacio na vida
cotidiana dos individuos. Entrelacando-se interesses econdmicos e a cultura, tal fenémeno
advém como “consequéncia ldégica da sociedade industrial” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 42). Desta forma, inicia-se novo momento de dominag&o mais
sutil da vida do individuo por se configurar uma padronizagdo, uma uniformizacéo, tanto
no pensamento quanto nas escolhas estéticas e arquitetonicas e na diversao, que levam a
uma padronizacdo de bens para a satisfacdo de iguais necessidades.

Essa uniformizacdo conduz um louvor ao progresso técnico e ao poder do capital
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985). Nesta intencdo, a soliddo de trabalhadores,
moradores, consumidores e produtores, principalmente nos centros urbanos, leva a
exigéncia de se pensar a constituicdo do sujeito.

Crochik (2010), com base em Benjamin (1994), elabora uma reflexdo sobre a
constituicdo do individuo a partir das narrativas na modernidade, localizada na Paris do
século XIX. A época, era considerada a capital do mundo, por suas transformacdes
espaciais e pela circulacdo das mercadorias como exigéncia para tais transformacdes, que
alterou ndo apenas a estrutura arquitetonica da cidade, mas o reflexo de sua nao
diferenciacdo irradiada, também, nos individuos. Esses robotizam-se, automatizam-se,
disciplinam marchas e se mecanicizam.

Concomitantemente a esse momento de ndo diferenciacdo, a técnica é buscada
para encontrar vestigios nessa sociedade tdo desigual, em que o criminoso se faz
presente, e, nele, no mundo, a técnica e a ciéncia sdo substitutas da religido, como novas
maneiras de explicacdo e justificacdo, inclusive para o crime e a pena. Ambos sdo
previstos em legislacdo e se tornam uma exigéncia do direito e também das mudancas
na educacdo, o que, como desdobramento, leva ao enfraquecimento da tradicdo, quando

a propria educacdo uniformiza datas comemorativas que se tornam universais. As festas,
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as recordacBes, neste contexto, sdo substituidas pela vida fragmentada e danificada
(ADORNO, 1993). Doravante, os estimulos externos sdo fortalecidos com intensidade e
quantidade e geram traumas.

Nessa vida fragmentada e situada a partir da expansao da sociedade administrada,
em que a aceleracdo do tempo e a reducdo do espago marcam a trajetoria do sujeito, a
literatura e a narrativa (CROCHIK, 2010) podem demonstrar, desde elementos subjetivos,
que esta vida restou alterada pelo esvaziamento da experiéncia de narrar (BENJAMIN,
1994). A reflexdo incide sobre a experiéncia danificada, na qual a absolutizagdo da
escolha € determinada pela industria cultural e imposta ao individuo. Novamente,
salienta-se, de acordo com o entendimento benjaminiano (1994), que a interpretacdo do
senso pratico, trazido ao sujeito da moderna Paris do século XIX, na qual a aceleragédo
temporal e espacial dificulta a intercambiacdo das experiéncias, na sociedade
administrada, com a agudizacdo das técnicas e criagdo de multiplas modalidades da
industria cultural, torna cada vez mais dificultadas a experiéncia e a reflexéo.

A interpretacdo benjaminiana (1994) denuncia a transmisséo da experiéncia de
pessoa para pessoa, distinguindo que o senso pratico € caracteristica de narradores natos,
e gque a narrativa pode ter, conforme este entendimento, de maneira latente, uma dimensao
que pode conter em si um carater moral, uma sugestdo pratica, seja norma de vida ou
prescricdo de dito popular ou provérbio. “Tudo isso esclarece a natureza da verdadeira
narrativa. Ela tem sempre em si, as vezes de forma latente, uma dimensao utilitaria”
(BENJAMIN, 1994, p. 200). Segue-se, como interpretacdo, que o narrador deve ser um
conselheiro, pois “aconselhar € menos responder a uma pergunta que fazer uma sugestéo
sobre a continuacdo de uma histdria que esta sendo narrada” (p. 200).

Ora, a modernidade esvazia o contetudo do que seja conselho. A linguagem tem
conteddos esvaziados, porque implica sugestdes efetuadas a partir de narrativa anterior.
Ocorre, contudo, que, para sugerir algo, é preciso compartilhar experiéncias, e estas
“estdo deixando de ser comunicaveis” (BENJAMIN, 1994, p. 200). Consequentemente,
segundo este entendimento, a sabedoria se encontraria em vias de extin¢do. Na concepcéo
benjaminiana, a expulsdo da narrativa da instancia do discurso vivo tem prosperado com
o desenvolvimento das forcas produtivas.

Nesse sentido é preciso voltar o olhar para a perspectiva do entrelacamento de
sentidos dessa faléncia da narrativa e a invengdo da imprensa e, nesta, e com esta, 0

livro e o romance (BENJAMIN, 1994). Avanga-se, entretanto, para todas as
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modalidades de instrumentos e técnicas formulados a partir dos interesses do capital:
educacéo a distancia de cursos que deveriam conter experiéncias praticas em laboratorio,
como, por exemplo, Enfermagem e Medicina, torna a vida mecanizada, robotizada,
perdendo seu valor de Unico bem mais valioso a ser, sempre, resguardado. Assim, a
tradicdo oral, inclusive na reflexdo e elaboragcdo do pensamento, levaria ao conhecimento
e € centrada na narrativa, perdendo centralidade pela perda da experiéncia. Esta, por sua
vez, é matéria da tradicdo, seja na vida privada ou na coletiva (BENJAMIN, 1983).

O romance, entretanto, ndo origina tdo somente da tradicdo oral e se distingue da
narrativa, na qual o narrador retira da experiéncia, propria ou alheia, incorporando a
experiéncia dos ouvintes aos fatos narrados. Na narracdo, ndo ha pretensdo do narrador
em transmitir a informacdo pura e simples, ao contrario, ocorre uma incorporacao
integrada do fato & vida do narrador. Neste encontro, o narrador transmite o
acontecimento impregnado das suas marcas “como os vestigios do oleiro no vaso da
argila” (BENJAMIN, 1983, p. 107). Haveria, nesse quadro, um intercdmbio das
experiéncias entre os individuos. Benjamin (1983) aborda a experiéncia (Erfahrung)
como fato da tradicdo, tanto na vida coletiva quanto na particular, consistindo esta
experiéncia ndo tanto em acontecimentos isolados (Erlebnis), fixados na lembranca,
quanto emdados acumulados, ndo raro inconscientes, que confluem na memoria enquanto
duracéo.

Retomando a educacdo, esta exige a oralidade como maneira de exposicdo do
pensamento e elaboracdo do conhecimento. Essa oralidade correlaciona experiéncia e
tradicdo, teoria e praxis. No entanto, a sociedade administrada tem como centro o
esvaziamento da reflexdo e € preciso questionar sobre as consequéncias causadas a
formacdo nesse contexto. O que resta demonstrado é o esvaziamento da linguagem pela
impossibilidade da experiéncia (BENJAMIN, 1994), ja que a vivéncia, pela aceleracdo
do tempo e instantaneidade das relacdes, ndo permite e ndo narra o horror existente na
sociedade administrada, bem como ndo permite e ndo diferencia objetos pela via da
nomeacao.

O declinio da linguagem foi inscrito na objetivacdo da subjetividade do individuo,
e “a transformacdo virtual do mundo em mercadorias, a predeterminacdo pela
maquinaria social, do que € pensado e dito, torna o falar ilusorio: sob a maldi¢cdo da
mesmice, o falar se desintegra em uma série de juizos analiticos” (ADORNO, 1998, p.

97). Neste contexto, o sujeito se enfraqueceu, dado que seus impulsos sdo previamente
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direcionados pelas necessidades sociais existentes. Assim, a exposicdo social a qual se é
incentivado a permanecer leva ao uso de uma linguagem que ndo se revela. Dai a
necessidade e o dever de estar-se vigilante ao que ndo convém ser dito.

Ademais, com a afirmagdo de que “o individuo estudado pela psicanalise deixou
de existir na contemporaneidade” (CROCHIK, 2010, p. 398), compreende-Se que, na
sociedade administrada, uma parcela da populacdo precisa de uma autoridade externa a
orientar o rumo da acdo. Essas condigdes de controle, leves e imperceptiveis da vida,
assumidas pela industria cultural, conduzem a pseudoformacédo e tém impossibilitado a
manifestacdo do superego. Tal condigdo impede a critica, reduz a linguagem a
monossilabos e, por consequéncia, a comunicacdo, visto que 0s contetdos sdo acriticos,
sem profundidade e reduzem o debate publico e a experiéncia. Com a industria cultural,
0s conteudos instantaneos levam a comportamentos infantis e a regressao.

Nessa conjuntura, ocorre a subversdo do universal em face da mutilagdo do
particular, pois, na ocorréncia da reproducdo e interiorizacdo da castracdo, em que a
identificacdo com o0 pai era exigida, agora perpetua a castracdo, que € exigivel. O
particular, o individuo, na sociedade administrada, reprime desejos e conhecimentos,
alem de expressar demais sintomas decorrentes da depressdo provocada pela
administracdo racional dos comportamentos, sendo a miséria invisibilizada “na economia
da alma” (ADORNO, 1993, p. 50). O interesse burgués pelo poder tem sido disseminado
como ‘vencer na vida’ e implica, naqueles individuos, o sacrificio da propria vida. De
inicio, como uma ética da salvacdo (WEBER, 2004c), hodiernamente prepondera a ratio
burguesa em sua pureza irracional: o ter tem sido interpretado como vencer, e 0 consumo
subsume nesta ratio.

Com efeito, se, na sociedade administrada, a populacdo é manipulada a se voltar
para uma autoridade externa a orienta-la, entdo, cabe ai a busca da emancipacéo, por meio
da educacdo ampla e critica. Desta surgirdo, ou ndo, a autocritica e também a critica dessas
condicdes, presentes na sociedade administrada, e o retorno a critica freudiana sobre o
sofrimento humano, devido a pressao cultural tdo violenta e velada em que o sofrimento
prevalece como angustia. O véu que encobre o sofrimento é a racional irracionalidade
caracteristica da sociedade administrada.

Essa neorracionalidade, que tende a instrumentalizar corpos e mentes, gesta novas
subjetividades e submete o individuo. Ancora-se na afirmacdo de que a “ideia de
liberdade, intimamente ligada & autonomia estética, formou-se na dominagdo que a

generalizava” (ADORNO, 2016, p. 36). E certo que, se se considerar a regressio do
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individuo que se torna coisa entre coisas, se impera a necessidade. A necessidade associa-
se ao sofrimento, pois a sociedade falsa integra o individuo em torno de uma
intensificacdo das relacdes de producgdo. Estas o induzem a satisfacdo: dentro e com o
préprio sofrimento; s6, entre aco e vidro e soliddo e imagem de si; s6, no vidro,
computador, telefone, vitrine, ou na Paris do século XIX (BENJAMIN, 1983). A
sociedade falsa o induz a interagir falsamente com o outro, com a mercadoria adquirida
e até consigo proprio.

Esse sofrimento e a integragdo do individuo revelam a falsa identidade entre
universal e particular a ser enfrentada e desmistificada pela educacédo emancipadora e pelo
conhecimento critico. Destarte, ndo se pode denegar que, na sociedade administrada, o
trabalho e a diversao, no processo com a industria cultural, mostram a falsa identidade do
universal e particular, de individuo e sociedade. Além disso, alimenta o sofrimento que
continua presente, pois a regressao é percebida como frustracdo e vazio. Ambos deverao
ser, continuadamente, preenchidos com o consumo das mercadorias, pseudobens
culturais, uma vez que bens de consumo materiais, apenas,padronizados, nem todos com
a mesma qualidade, passam por gradacdo, se adequando ao nivel econémico do
consumidor. O mesmo ocorre com o patriménio imaterial, pseudobem imaterial e também
bem de consumo, como musica, obras artisticas, educacdo escolar, uma vez que todos
atendem a demanda de individuos, a partir de sua possibilidade de consumo, e levam a
indiferenciacdo do consumidor que renuncia a autonomia.

A industria cultural estimula o consumo e a vivéncia, que é presente e caracteriza
a sociedade administrada, por ndo possibilitar a reflexdo. Nesta sociedade, ha uma
instantaneidade, um aligeiramento do pensamento, do conhecimento, da reflexdo e da
linguagem que ndo propicia a experiéncia. A industria cultural persuade, com seus
multiplos mecanismos de dominacao, a cegueira existente na sociedade administrada. A
educacdo emancipatdria impede que o individuo seja seduzido pelo encanto que o leva ao
desejo do consumo, antes, ‘o canto da sereia’.

A seducdo da industria cultural pode ser tensionada por uma educacao critica, que
leva a autorreflexdo. O individuo pode, ou ndo, superar a sedu¢do. Por isso € preciso que
ele, na sociedade administrada, faca o giro para si mesmo, refletindo sobre si e sobre a
relacdo estabelecida com o outro, com o0 mundo do trabalho e com o planeta. Ao assim

fazer, reforca a autoconsciéncia acerca da exigéncia de uma educagdo emancipatoria.
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A industria cultural, com suas multiplas modalidades de atracdo, captacao,
cooptacdo e adaptacdo dos individuos, com sua velocidade e instantaneidade, propicia a
vivéncia e leva a frouxiddo dos vinculos afetivos, por obstaculizar socialmente a
experiéncia. Nesta perspectiva, a educacdo emancipatéria se torna um desafio, em virtude
do intenso processo de instrumentalizacdo da cultura, da arte e da prdpria educacao
escolar. Estas poderiam viabilizar um caminho para a autonomia dos individuos,
tornando-os sujeitos emancipados.

Essa industria pde em destaque o progressivo processo social de universalizacdo
da légica racionalista da equivaléncia. Essa logica contém a explicacdo da subserviéncia
da experiéncia estética em relacdo ao produto cultural, da inddstria cultural, que é propicia
a reproducdo da Halbbildung e da pseudodemocratizacdo do patrimdnio imaterial da
cultura: obra de arte, literatura, cinema e fotografia.

Existe uma ambiguidade no termo inddstria cultural (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985), pois esta é semelhante a industria e a seu processo de producdo
de mercadorias, seja pela estandardizacdo dos objetos ou pela racionalizacdo na sua
distribuicdo. Ademais, se acresce, ao que € patrimonio imaterial, a I6gica racional baseada
no lucro e inerente & sociedade administrada. Nesta, o valor de troca da mercadoria nem
sempre se relaciona ao valor de uso. Diante disto € importante ressaltar como na sociedade
administrada as relacGes desaguam na reproducdo do sempre idéntico. Torna-se possivel,
também, compreender o porqué de a educacao ter sido instrumentalizada para ajustar a
propagacdo da dominacao.

E preciso destacar que a educacdo foi elaborada e assentada em cunho ético, a
Bildung. Nesta, julgou-se que os individuos cultivados, a humanidade em sentido
amplo, estariam em poténcia e plenamente fundamentados, desde a antiguidade e o
medievo, com as discussdes sobre o bom e o justo, anteriormente discutidas. A relagédo
formacdo e trabalho foi central para o conhecimento a respeito das relacGes sociais e
norteou 0 pensamento de muitos tedricos que a questionaram. Marx e Engels (2002)
analisaram a formacdo inconclusa a partir do trabalho, bem como salientaram que a
dominacdo inicial sobre a natureza ambiente e sobre o outro ocorreu pela autolimitacdo
de se sanar as proprias necessidades. Os frankfurtianos também questionaram a
formacdo, em especial Adorno (1995a), que entendeu a crise da formacédo e da educacao
como deficiéncia da experiéncia formativa, um enrijecimento na formacdo, e que a

“dialética da formagdo fica imobilizada por sua integragdo social, por uma
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administracdo imediata. A semiformac&o®é o espirito conquistado pelo caréter de fetiche
da mercadoria” (ADORNO, 2010, p. 25). A educagdo foi universalizada e adequada aos
padrdes mercadoldgicos e de consumo pela indUstria cultural, que atende aos interesses
ideoldgicos da burguesia.

Educacdo e o0 processo da formagdo como mercadoria tornam-se
pseudoformacdes, pois a mercadoria foi caracterizada como valor por Marx (1988), que
distingue valor de uso do valor de troca das mercadorias. Por valor de uso, o autor entende
o valor que é inerente a sua utilidade, que se realiza pela utilizacdo ou pelo consumo que
se fizer dela, constituindo o valor de uso o contetdo material da riqueza. Na sociedade
burguesa, o valor de uso é o veiculo do valor de troca dessa mercadoria, que é revelado
pela relagao quantitativa de valor de uso de mercadorias diferentes, e “naproporcao que
se trocam” (MARX, 1988, p. 43).

O valor de troca é a medida do tempo socialmente necessario de trabalho para
produzir a mercadoria (MARX, 1988). Esse tempo com a racionalidade burguesa
administrativa foi padronizado, propiciou a mensuracdo do valor mercadolégico do
produto originado pela acdo humana, que foi convertido em mercadoria, e,
dialeticamente, propiciou a concrecdo da objetivacdo do trabalho humano. Além disso,
propiciou a conversao da existéncia desse trabalho numa aparéncia de exterioridade como
coisa mercadologica, mercadoria. Esta circula, é vendida no mercado e, no contexto da
producdo e da circulacdo, enquanto formas especificas da geracdo da riqueza
correspondente ao modo de producéo capitalista, € que o valor de uso foi reorientado. A
industria cultural apropria-se desse valor de uso e o tranforma em valor de troca. A
mercadoria, produzida e circulada, pode ser tanto material quanto imaterial.

E preciso atentar que o desenvolvimento das forcas produtivas, desde a
Antiguidade, possibilitava a fruicdo da beleza e da justica, as entendendo como destinadas
a determinado grupo social, vez que havia uma hierarquizagéo social. O advento do modo
de producdo burgués, inicialmente como momento revolucionario, apresentou a proposta
de horizontalizacdo e universalizacdo de direitos, bem como tornou os individuos iguais
na fruicdo cultural. Nesse processo, se consignou, pela l6gica racional, a equivaléncia
universal da producéo e circulacéo cultural, e a industria cultural foi legitimada.

O produto cultural, o pseudobem de consumo, ao ser ofertado pela inddstria da

51 Por respeito as tradugdes efetuadas da obra adorniana, serdo mantidos os termos fidedignamente como
constantes nos livros. O termo semiformacao serd mantido, conforme a tradugéo da obra.
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cultura, tem, em seu processo de producgéo e circulacdo, a publicidade como principal
ferramenta de convencimento da necessidade de consumo na sociedade administrada, e
esta se une a propaganda. Em conjunto, a voz universal do desejo e da necessidade se
constituiu e caminhou lado a lado. Pela propaganda®®, a venda da ideologia e do
convencimento circula livremente tal qual como se houvera feito uma reforma agraria
do ar, em que se penetram todos 0s espacos, democraticamente, com seus convites ao
consumo, preformando, com eles, as vontades.

Confirma-se, portanto, que “o que se poderia chamar de valor de uso na recepgao
dos bens culturais € substituido pelo valor de troca; ao invés do prazer, o quese busca é
assistir e estar informado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 131). Quanto a
dimensdo subjetiva, a cobranca é mais profunda e ndo menos sutil, porque a conversao
do sujeito em objeto se da pela acriticidade de seu pensamento. Este € conformado a
l6gica do capital, na medida em que a propria instantaneidade da vida edo tempo torna
possivel tdo somente a vivéncia. Nessa vida e nesse tempo, a racionalidade produz
facilidades e instantaneidades de satisfacdo aos individuos, e seus produtos tendem, cada
vez mais, a reduzir a complexidade e a serem legiveis, compreensiveis, entendidos e
univocos, de tal modo que “a comunicacdo cuida da assimilagdo dos homens isolando-
0s” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 183).

A racionalidade da industria cultural espalha e arrebanha consumidores. Pensa- se
a autoajuda literaria®® que é autoexplicativa, auto-orientativa, com vocabulario simples, e
que é passivel de ser absorvida de maneira indiferenciada, em qualquer lingua e por
qualquer individuo, sem distin¢cdo. Os programas de televisdo e o cinema elaboram a
adaptacdo pela cena, fotografia, musica, pelo cenario e vocabulario, que induzema que a
voz do apresentador, ou do gald, e sua entonacao sejam ou se tornem espécie de superego
da plateia. Esta, inerte, assimila e se adapta ao jogo da modalidade instrumental dessa

industria cultural.

62 Adorno e Horkheimer (1985, p. 209-210).

83 Pensa-se as obras de autoajuda, tornadas treinamento e desenvolvimento de competéncias. A técnica
popularizou-se atingindo uma amplitude de servigos, desde forma de facilitagdo ou um estilo de
gerenciamento e de cunho prético, carecendo de base tedrica, inclusive dificultando sua definicdo. A
emergéncia dos multiplos gurus, o aumento de publica¢Bes na autoajuda, que traz Iéxico especial, alguns
autores de referéncia, metodologias, técnicas de aperfeicoamento e transformacdo dos individuossao
produtos da inddstria cultural e visam a adaptacgdo do individuo as exigéncias da sociedade administrada.
Facioli (2007) salienta que, na autoajuda, qualquer critica desfavoravel contraria “muitas pessoas, senao
a maioria compreende que a verdade emana sempre das massas. [...] se todo mundo gosta, é bom. Pois
milhdes de pessoas juntas dificilmente podem estar erradas. Esta é somente uma concepcédo de verdade.
A ideia de verdade consensual ou coletiva. E a verdade do rebanho” (FACIOLI, 2007).
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Essa assimilacdo leva a frieza, pois rotiniza a tragédia quando parece querer
despertar no individuo a consciéncia. A mimese leva a identificacdo, e sempre foi assim.
Tais indugdes favorecem a perpetuidade da barbarie cultural e a indiferenciacdo. A
barbarie cultural € o isolamento continuo do pensamento e a autorreflexdo a respeito da
relacdo dialética entre individuo e sociedade, particular e universal, que desaparece pela
opacidade da relagdo imposta ao sujeito e objeto pela indlstria cultural. Nesta
indiferenciacdo, caracteristica da sociedade administrada, € preciso pensar sobre as
instituicOes nas condigdes objetivas e subjetivas.

Como ja discutido anteriormente é relevante destacar elementos subjetivos ou
psicolégicos que foram fundamentados por Freud (2010b). Adorno (1995a) afirma que as
pessoas experimentam fracassos e sentimentos de culpa que redundam em agressoes.
Ambos os aspectos da cultura devem ser considerados, bem como se deve elaborar uma
reflexdo sobre a necessidade de se desbarbarizar a sociedade como a questdo mais
premente para a sobrevivéncia da civilizacdo pela educacdo. Entende-se a barbarie
cultural como o atraso disforme do homem em relagdo a sua propria realizagdo como
humano, credor e devedor da promessa da civilizagdo ou da cultura.

Ao questionar a educacdo na sociedade administrada, se constata a presenca
continuada da barbarie. Adorno, a respeito deste conceito (1995a, p. 155), diz: “entendo
por barbarie algo muito simples, ou seja, que, estando na civilizagdo do mais alto
desenvolvimento tecnologico, as pessoas se encontrem atrasadas de um modo
peculiarmente disforme em relacdo a sua propria civilizagdo”. Essa situacdo €
manifesta, pois, quando a maioria experimenta a formacgéo nos termos da civilizacdo em
que se encontra inserida, mas ainda sdo “portadoras de agressividade primitiva, ou 6dio
primitivo [...] um impulso de destruicao” (p. 155), que podera levar a civilizagdo a
explodir. Adorno considera esta uma questdo imanente a sociedade administrada e a
educacdo portadora de momentos opressivos e repressivos. Neste sentido, 0s momentos
repressivos da cultura “produzem e reproduzem a barbarie nas pessoas submetidas a essa
cultura” (ADORNO, 1995a, p. 157).

A educagdo ¢ patrimdnio imaterial da cultura.®* Ou seja, é formada a partir

8 Freud (1992, p. 639-640) discorre sobre “a civilizagdo humana, expresséao pela qual quero significar tudo
aquilo em que a vida humana se elevou acima de sua condicdo animal e difere da vida dos animais
— e desprezo ter que distinguir entre cultura e civilizacdo —, apresenta, como sabemos, dois aspectos ao
observador. Por um lado, inclui todo o conhecimento e capacidade que o homem adquiriu com o fim de
controlar as forcas da natureza e extrair a riqueza desta para a satisfacdo das necessidades humanas; por
outro lado, inclui todos os regulamentos necessarios para ajustar as relagdes dos homens uns com os
outros e, especialmente, a distribuigdo da riqueza disponivel. As duas tendéncias da civilizagdo ndo séo
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e a favor dos interesses prevalecentes nessa cultura. E preciso, entdo, considerar tais
interesses e debrucar o olhar para a relacdo entre cultura e educacdo na sociedade
administrada. Se, anteriormente, se considerou a educacdo elaborada e assentada em
cunho ético, com o advento da inddstria cultural e os interesses prevalentes na sociedade
administrada, convém questionar a reproducdo da barbarie nessa sociedade a partir da
instrumentalizagdo da educagdo. Neste contexto, a dominacdo estd incrustrada na
linguagem acritica e achatada dos conteddos, bem como se verifica a instantaneidade
caracterizadora da vivéncia, que é o motor da circulagdo do patriménio imaterial cultural,
dos filmes, videos curtos, da musica e literatura. Estes formatam a conveniéncia da
vontade da indUstria e instigam o treinamento e a uniformizagao do e com o aligeiramento
despreocupado do olhar e da atengdo do consumidor em formacdo educacional. A sereia
canta e proporciona a (im)possibilidade de superacdo da pseudoformacao.

Os termos cultura e civilizagdo estdo presentes na discussdo dos frankfurtianos
(1979), que alertam sobre a separacao arbitraria presente no dualismo conceitual que a
marca. Recorre-se, entdo, a Freud (2010b), sustentando-se a indistingédo entre tais termos.
Compreende-se a concepcéo de cultura e civilizagdo com aproximagdo ao conceito de
esclarecimento. Os frankfurtianos propuseram explicar tal (1985) processo, segundo o
qual os individuos se libertariam do jugo da natureza. Logo, o esclarecimento, na
perspectiva desses autores, incumbiria ao processo de libertagdo dos poderes miticos da
natureza, replicados por uma substitutividade na magia. A filosofia intentou explica-los,
buscando a autonomia do pensamento em face dos objetos. Todavia, enredou-se naquilo
que se contrapusera, e a racionalizacdo se fez presente nas reflexes cientificas,

reforcando-se o pensamento reificado.%®

independentes uma da outra; em primeiro lugar, porque as rela¢des mdatuas dos homens sao
profundamente influenciadas pela quantidade de satisfacdo instintual que a riqueza existente torna
possivel; em segundo, porque, individualmente, um homem pode, ele préprio, vir a funcionar como
riqueza em relagdo a outro homem, na medida em que a outra pessoa faz uso de sua capacidade de trabalho
ou o escolhe como objeto sexual; em terceiro, ademais, porque todo individuo é virtualmente inimigo da
civilizagdo, embora se suponha que esta constitui um objeto de interesse humano universal”.

% Em Marx (2008), na “Contribui¢io a critica da economia politica”, o desafio foi feito ao sujeito do
conhecimento, ao atravessar o véu encobridor das relagfes sociais, politicas e econémicas. O discurso
justificou relagdes de dominagdo, como o enriquecimento econémico de poucos sobre milhGes de
trabalhadores despossuidos de direitos e deixados & miséria, conquanto o brilho do progresso e da razdo
humana defendesse a liberdade e a igualdade, ambas assentadas no trabalho e na racionalidade
mercadoldgica.Nessa busca de conhecer tais relaces, Marx constatou que homem algum nasceu
mercadoria, e que sua for¢a de trabalho é constituida sobre nervos e musculos, de modo que ndo
naturalmente poderia ser convertida em mercadoria e circular como valor de troca. E reconstréi o que,
no processo da troca, a conversao de ouro e prata em dinheiro, e pela conversdo monetéria, o proprio
valor trabalho foi convencionado em mercadoria, bem como foi, nesse momento, que todos se
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Algumas circunstancias demonstram a barbarie presente na sociedade
administrada: a satde € negdcio; a educacao formal, escolar, é negdcio; a agua € negdcio.
Todos, na perspectiva contratualista empresarial, sdo envolvidos pelo ideéario burgués,
embora a defesa de tal ideario, a relacdo entre os lideres politicos e econdmicos do
capital e os demais individuos (trabalhadores e consumidores: ndo produtores de bens
culturais ou patrimoniais) estao eivados de interesses econdmicos que perpassaram, desde

o inicio, a caminhada burguesa rumo ao poder politico. Como enfatiza Horkheimer,

Os esforcos da burguesia para fazer prevalecer suas proprias demandas por
uma administracdo mais racional contra os poderes feudais e com o apoio das
massas populares desesperadas, ao mesmo tempo consolidando seu préprio
dominio sobre as massas, se conjugam a explicar o0 modo peculiar como a luta
pelo ‘povo’ é conduzida nestes movimentos (HORKHEIMER, apud
ABROMEIT, 2016, p.16).

Constata-se que o poder politico sustenta ideologicamente os interesses burgueses.
Horkheimer (apud, ABROMEIT, 2016), infere a respeito do momento das mudancas mais
objetivadas das relagdes sociais, desde o século XIX ao séc. XX, e instiga a se retomar a
formacdo do sujeito. Esta, no inicio da ascensdo burguesa ao poder econdmico, se
assentava na defesa das liberdades individuais. Contudo, a liberdade implicava a
igualdade de todos, e ambas eram destinadas ao exercicio de todos os individuos,
independente de origem econdmica e social. O principio de realidade, enquanto interesse
de bom relacionamento em sociedade, reafirmaria o pacto firmado emtorno desse ideario.
Ha, porém, uma desigualdade na extracdo e expropriacdo da forca de trabalho do
trabalhador.

E pertinente analisar a influéncia e os interesses de dominacdo a partir da

industria cultural, na sociedade administrada e no capitalismo tardio, conforme convém

tornaram iguais no ambito mercadoldgico. Neste contexto, a liberdade foi afirmada, pois o sujeito
trabalhador tornou-se objeto, que dispde de sua mercadoria, a forca de trabalho, como qualquer outra
mercadoria. Ao ser instrumentalizado, pela venda de sua energia vital, a forca de trabalho, convertida
em mercadoria, é o sujeito convertido em objeto, sendo, destarte, objetificado e reificado. E que o objeto,
produtor de valor de troca, tornou-se, ele préprio, mercadoria determinada pela sociedade, efoi
ideologicamente consignado como portador da igualdade (todos eram portadores da forga de trabalho)
e da liberdade (condicéo historica da constituicdo da sociedade administrada, por ndo ser decorrente da
vontade individual, e sim da determinacdo social). E, com a reificagdo, 0 homem tornado coisa, tornou-
se religido da vida coisificada (MARX, K. O capital. I, I, IlI; Contribui¢do a critica da economia
politica. Em Adorno, a coisificacdo ou reificacdo traz “implicita a nogdo do triunfo da razdo
instrumental sobre a razdo pratica. Ou seja, 0 dominio do mundo natural exterior através da razdo
instrumental levou ao controle do mundo social e também da natureza interior do homem, de sua
consciéncia critica, de sua capacidade de autonomia enquanto sujeito. Assim,o dominio subjetivo dos
objetos levou ao dominio equivalente dos sujeitos através da coisificagdo” (ADORNO, 1995b, p.
247).Veja: Jay (1988, p. 37).
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aos interesses politicos e econdémicos da burguesia. Onde h& formacdo humana nessa
sociedade que clama por igualdade, liberdade e justica? E fetiche tal ideério, tanto quanto
0 progresso técnico, e reproduz, reiteradamente, a barbarie, pois rompeu, tanto quanto a
indastria cultural, a relacdo entre sujeito e objeto. Ambos, ofuscados pelas relacbes
reificadas, tém o pensamento critico também objetificado, e a justica, a liberdade e a
igualdade sdo conquistas cotidianas, de confrontagdo dos proprios limites culturais
impostos. Estes séo os piores limites, pois, desde a sociedade administrada e a partir do
capitalismo tardio, em que a relacdo de producdo foi estabelecida pela l6gica fabril, até a
subjetividade passou a ser administrada.

Essa l6gica gera uma dimensao subjetiva danificada, uma vez que a experiéncia
é impedida. Restaram-se, entdo, a vivéncia e a instantaneidade em todas as relac6es
humanas. Quanto a dimensao objetiva, que é a do consumo, sobrou apenas a obediéncia.
O ‘ter’ venceu e conciliou as relacdes ambivalentes, particular e universal, sujeito e
objeto.

A ambivaléncia e a indiferenciacdo marcam as relacdes objetivas e subjetivas. Os
contratos envolvemtodas as esferas de producao, desde os eletroeletrénicos até a robdtica.
Incluem-se aqueles bens que ndo possuem carater mercantil, fetichizados, ou seja, pela
reprodutibilidade técnica das obras até a arte, “a avaliacdo social que € erroneamente
entendida como hierarquia das obras de arte torna-se seu Unico valor de uso” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 131), e mercantiliza-se pensamento, instrumentos e até o gosto.

E preciso tentar compreender os elementos objetivos e subjetivos presentes nessa
sociedade, que prometem liberdade e justica e ofertam bens fetichizados, culminando na
reificacdo do individuo pela racionalizacdo burocratica dessa sociedade, que reafirma a

barbérie cultural. A educacdo, congquanto seja contraditoria, é a saida para implementar
a autodesmistificacdo e romper com a barbarie. O individuo, na sociedade administrada,
estd impedido de autonomamente resistir a imposi¢cdo, por ndo conseguir ser ‘diferente’
nessa universalidade de iguais. Portanto, incapaz de contestar aindustria cultural, sustenta
a barbérie.

A barbérie cultural ocorre pela inversdo entre sujeito e objeto, presente na
sociedade administrada. Nesta, o valor de troca se mantém como valor de uso,
aparentemente como pressuposto de garantia de sua existéncia, enquanto é valor de
troca. A inducdo da necessidade convence o individuo, consumidor, da necessidade da

aquisicdo do produto, bem cultural material e imaterial. O préprio individuo ndo
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consegue emancipar-se, seja: pelas maltiplas situacGes criadas que garantem a
heteronomia; pelo enredamento no consumo; por ndo se constituir sujeito de sua propria
biografia, e por reproduzir os interesses a ele exdgenos e que é heteronomia. Neste
sentido, ocorre uma perpetuacdo da barbéarie cultural.

Mas, ainda que haja uma padronizacdo tecnica nas diversas modalidades, nem
todos os individuos estéo inseridos nas mesmas probabilidades de consumo pela situacéo
econdmica (patrimdnio e bens), situacdo financeira (valor disponivel pela pessoa juridica
ou pessoa fisica) e qualidade (estética, material, arquitetdnica, impressaogréafica, poténcia
e alcance), e creditam, dao crédito e valorizam, por consequéncia, a ambiguidade presente
no valor de troca. Em qualquer caso, a propaganda (que vende ideologia) credita o valor
de uso como necessidade, levando a uniformizacdo da identidade de consumidor na
sociedade administrada (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). A exigéncia e a satisfagcdo
da induastria cultural sobre o particular, o individuo, que sdo vazias, tém contraface
dialética, que € a resisténcia e a ndo aceitacdo, ou resisténcia a adaptacdo. A educacédo
pode conduzir ao rompimento da heteronomia e fundamentar a autorreflex&o critica, que
é possibilidade de resisténcia do individuo frente ao universal.

E a partir da adaptacdo que se mantém a conversio do individuo em objeto, pois,
ofuscado em sua identificacdo com a mercadoria, ele, individuo, se converte em objeto,
ja que ele gira em torno da mercadoria — sendo a mercadoria agora o sujeito. Este
individuo objeto se sujeita a tudo: a jornada de trabalho extensa e a negada subjetividade,
pautada no binbmio necessidade versus liberdade, reconfiguram-se e se reafirmam atraves
da pejotizacdo ou da submissdo em nome da minima sobrevivéncia.

O individuo, que poderia ser emancipado, sucumbe. Prevalecem-se 0s interesses
eternos do universal, representados por alguns poucos: natureza ambiente dominada e
natureza humana submissa. Nesta relacdo, o ego é mantido reprimido e coeso pela
dificuldade da autocritica do pensamento. A industria cultural, licenciosamente, tornou-
se 0 superego, tal qual® o juiz ou o censor silencioso, que entende a adaptagdo como
autopreservacdo e nega a critica, o pensar s6. Com a industria cultural constroi-se um
isolamento ou a repressdo do diferenciado, em prol da uniformizacdo da sociedade, de

modo que ocorra a conversao da Bildung em Halbbildung.

% Superego ou supereu é, para Freud, uma das instancias da personalidade, conforme descrito na segunda
teoria do aparelho psiquico. E assemelhado a um juiz ou censor em relagdo & sua atuag&o junto ao ego.
Para Freud, é espécie de consciéncia moral na formac&o de ideais, constituido como interiorizacdo das
exigéncias e interdicdes parentais.
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A Bildung implica a capacidade critica, que visa a autonomia e a
autodeterminacédo do individuo. A conversdo da Bildung, da formacgéo, em Halbbildung,
pseudoformagcdo, entendeu Adorno (2010), ocorre pela onipresenca do espirito reificado.
Sua origem e o sentido sucedem a formacao cultural pela rentncia a autodeterminacéo e
sob cujos maleficios gravita e se da a barbarie. O aspecto psicossocial o denota, pois o
objeto gira em torno do sujeito (mercadoria). Todaa l6gicaburguesa da racionalidade com
relacdo afins (WEBER, 2004, vol. I) é reatualizada, cotidianamente, pela industria
cultural e pelas suas multiplas modalidades. A indUstria cultural submete vontades e
desejos e conduz a pseudoformacdo pela entrega aos prazeres do ter, na medida em que
coisifica a subjetividade daquele individuo que ndo supera tal processo coisificador. O eu
cindido ndo consegue se entender como ndo eu. Desta maneira, vergado pelo e sob o
processo identificatorio, se rende a igualdade uniformizadora imposta pela sociedade
administrada.

A sociedade administrada, na qual as necessidades basicas foram convertidas e
agregadas em necessidades com atualizagbes tecnoldgicas e técnicas, com énfase na
glamourizacdo dos bens de consumo ou produtos adquiridos, materiais e imateriais,
alcancou e alcanca, até mesmo, a educacdo formal ou escolar. O intuito é conduzir a
identificacdo e a inversdo de sujeito e objeto, universal e particular. Os livros impressos
continuam caros no mundo. O ganho salarial ou a diaria do individuo trabalhador se
mantém desproporcional ao dispéndio de economia energética do corpo e do espirito. A
aceleracdo do tempo e a exigéncia da reducdo do espaco reclamam que emprego e
trabalho devam estar dentro da zona territorial da moradia do trabalhador para economia
de tempo e de despesas relativas ao deslocamento. As relacGes conflituais estdo mais
presentes e frequentes, pois o individuo ndo tem tempo para cuidar de si e do outro,
fazendo com que se esfrie e se distancie das e nas relagdes entre 0 eu e 0 outro, em nome
da necessidade, e esta é forjada pela instigacdo ao consumo.

O consumo entretecido ao universal na sociedade administrada consignou-se e
adequou-se como cultura, enquanto cultura organizada com a ldgica racional se impds
ao particular, também adequado a l6gica da racionalidade produtivista técnica. Eis a
constituicdo da ideologia da industria cultural, pois, “quando se simula que o objeto ¢
pura e simplesmente incomensuravel em relacdo ao sujeito, um cego destino captura a
comunicagédo entre ambos”’(ADORNO, 1995b, p. 205).

A industria cultural capturou a incapacidade de o trabalho ndo ser reduzido, téo

somente, & producdo da vida. O trabalho teve a interpretacdo ousada de também
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produzir, sim, as condi¢cdes da propria vida (ADORNO, 1995b). Pensa-se, aqui: na
liberdade e na arte; no principio da equivaléncia ou da troca, que constituiu a igualdade
burguesa; na liberdade, incluindo a liberdade da arte; no acesso igual de todo individuo
a fruicdo dessa arte, e na urgéncia de repensar sobre os limites impostos pela razao.

A principiologia ou o ideéario burgués fez promessas formais ao individuo.
Formalmente, foram cumpridas, mas sua materializacdo ainda ndo tem condigdes
facilitadas. Veja-se que liberdade e igualdade ndo sdo doacdes do universal ao particular,
da sociedade burguesa ao individuo. E, antes, conscientizacdo da relacdo de
interdependéncia entre ambos. Esta conscientizacdo podera advir pela autodeterminacao
emancipadora formada pelo processo de educacdo, ndo obstante as contradi¢cGes que
recaem sobre a educacdo, uma vez que ela podera tanto levar a emancipagdo como ao
falseamento na formacdo, a Halbbildung.

Retomando-se a industria cultural, reafirma-se que, na sociedade administrada, na
qual a industria cultural se firmou com pujanca, houve a confluéncia da transformacéao da
cultura em mercadoria e da exposico plena da regressdo da razio ao mito. E quando se
objetiva, num processo de autodestruicdo da razdo — como dominacdo irrestrita da
natureza, ambiental e humana, externa e interna —, o progresso com fins exclusivamente
técnicos e instrumentais. Este possibilita a subordinacdo do particular ao universal, a
reificacdo do individuo coma inversdo do eu tornado coisa.

Nessa inversdo do individuo objeto, até ele — individuo — se tornou mercadoria,
que agora é sujeito. A relacdo constituida entre sujeito e objeto é burocratizada e gesta
uma conciliacdo falsa, uma vez que, no ambito da inddstria cultural, essa industria colapsa
a arte e a vida.

E nesse contexto que a arte é degenerada pela perda de sua aura. Benjamin (1994)
discute a aura da obra de arte e enfatiza que a aura € o meio pelo qual a obra expressa sua
singularidade, bem como ¢ possuidora de um ‘o aqui e o agora’, revelado por ser uma
‘existéncia Unica e auténtica’. Entretanto, ¢ importante observar que tais caracteristicas
da obra de arte se diluem mediante os novos meios de reprodutibilidade.

Ainda que a aura, segundo o entendimento de Benjamim (1994), enquanto figura
singular, seja composta de elementos espaciais e temporais, cuja aparicdo é Unica, da
coisa distante, ha fatores sociais especificos que condicionam o declinio desta. Trata-se
da reprodutibilidade técnica, que destaca do dominio da tradicdo o objeto reproduzido,
de forma que o0 aqui e 0 agora sdo assentados como uma existéncia unica no lugar em

que se encontra. Ou seja, a aparéncia do Unico, do aqui e agora, é reproduzida por
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milhdes de vezes a individuos que entendem esse aqui e agora como Unico, ainda. O
advento da indUstria cultural e sua intensa producéo e difuséo, segundo Benjamin (1994),
tendem a superar a unicidade da obra de arte, se afirmando a continuidade como
autossustentadora da unicidade aos consumidores. Eles recebem o produto com bem
exclusivo, Unico a eles destinado.

A sociedade administrada propicia a adapta¢do do individuo ao novo momento da
“refuncionalizacdo da arte” (BENJAMIN, 1994, p. 173). Nesse mesmo propdsito, segue
a adaptacao do individuo, pois, com as novas tecnologias, as técnicas de comunicacgdo e
sua subsequente ampliacdo também cresceram a circulag@o de jornais e revistas ilustrados
e a alfabetizag8o desses individuos, meros consumidores. Para este frankfurtiano, por ter
copiada a sua esséncia, o fato de a obra de arte ter sido sempre reprodutivel, imitada, num
processo de aprendizagem, foi com a industria cultural e com a ampliacdo de seus
mecanismos de difusdo que o progresso técnico demonstrou a alteracdo da superestrutura
e da apropriacdo da arte e da cultura nas condi¢des novas das relacGes de producdo na
sociedade administrada. Nessa sociedade, restaram manifestas, ademais, a
superabundancia da reproducéo da obra e a manipulacdo de seu conteudo.

Entende-se, a partir de Adorno (apud COHN, 1994), que a industria cultural é a
porta bandeira que balanca o estandarte da vulgarizacao da obra de arte e do esvaziamento
de valores artisticos a favor do valor de troca mercadologico. Essa industria amalgama o
fetichismo na obra, a torna, processualmente, mercadoria cultural e uniformiza
comportamentos e visdes de mundo, conforme a ratio da producdo massificada de
valores. A oportunidade, as diferencas sdo destruidas. Neste percurso, a obra de arte perde
valor de uso e valor artistico, induz sonhos e ideais de felicidade e sustenta o status quo:
todos se tornam falsos. Todos os bens culturais de consumo, artisticos, sdo fetichizados e
fetichizantes, esvaziados de seus conteudos formativos, reificando o particular pelo
primado da identidade do universal.

Na concepcdo adorniana, a

cultura verdadeira é aquela implicitamente critica, e o espirito que se esquece
disso vinga-se em si mesmo através dos criticos que ele proprio cria. Assim
que a cultura se converte em “bens culturais”, ela ja pecou contra sua a sua
raison d’étre. Na destilacdo de tais valores — termo no qual ndo por acaso
ressoa a linguagem da troca de bens de consumo — ela se entrega as
determinacdes do mercado (ADORNO apud COHN, 1994, p. 79).

A longa citacdo acima foi feita e € considerada necessaria para clarificar a
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racionalizacdo filosdfica presente e justificadora da conversdo da cultura pela industria
cultural. Nesta, com e por esta, 0s avancos tecnoldgicos saturaram de linguagem e
tornaram a vida, em todos os &mbitos, permeada de significacdo exdgena & compreensao
e experiéncia do individuo: toda a comunicacao visual (outdoors, painéis de led e também
a publicidade durante os jogos de futebol, por exemplo, que retiram a atengdo do jogo ou
ficam com a propaganda subliminar voejando e instigando no individuo a curiosidade; a
publicidade invasiva na internet, as fachadas empresariais etc.); a musica (ativada como
produto para substituir o toque de celular e do despertador, no elevador, em casamentos

— usualmente masica classica); o direito de imagem do jogador, de futebol e de basquete,
pilotos de corridas, que expdem, no proprio corpo, a coisificacdo do corpo humano como
meio de comunicacgéo pela linguagem visual. Em todos estes contextos, as apropriacoes
ocorrem, pois “as mercadorias culturais da industria se orientam, como disseram Brecht
e Suhrkamp ha ja trinta anos, segundo o principio de sua comercializacdo e ndo segundo
seu proprio conteldo e sua figuragdo adequada” (ADORNO apud COHN, 1994, p. 93).
Nao se deveesquecer do ‘individuo etiqueta’, aquele que compra a mercadoria e a expde
como bandeira de inclusdo econdmica: o smartphone, a roupa, a bolsa, os 6culos de griffe
ou abandeira cultural, com exposicdo aos pares do livro adquirido.

N&o importa o contedo em si; a promessa € que vale. Volta-se, destarte, a
Benjamin (1994) e a aura da obra de arte, pois a inddstria cultural ndo se opde a aura, e,
para Adorno e Horkheimer (1985), a aura é a exteriorizacdo do mana®’ pela duplicagéo
do todo no particular. A industria cultural a busca e sustenta a aura “em estado de
decomposicdo, como um circulo de névoa. Com isso a industria cultural se persuade
diretamente a si propria daquilo que sua ideologia faz de ruim” (ADORNO apud COHN,
1994, p 95). No suspenso da identidade e da ndo oposicdo da industria culturala obra de
arte, prevalece-se, sim, o interesse na sua duplicacdo. E pertinente questionara linguagem
e seu uso na principiologia burguesa.

Observa-se que ndo apenas imagens e cores, mas a linguagem e seu uso
repetitivo estimularam e estimulam, pela repeticdo tanto das imagens quanto
discursivamente, a imperiosa necessidade de o individuo aderir, pela coesdo do ego, ao
mundo do consumo a ele aberto pela industria cultural. A educacdo, nesse jogo de

interesses econdmico e politico, foi cooptada como sustentaculo de reproducdo da

57 No sentido de manifestacdo do todo, do universal, no particular (ADORNO, 1995b).
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dominacgdo. Essa é a liberdade da escolha cedida: aderir sem perceber. A igualdade
remete, por sua vez, a exigéncia da adesdo de todos: adaptados, democraticamente, as
regras do jogo burgués, pois, por ndo perceberem, parece que o individuo fez escolhas.

A democracia é centrada na relagdo dialdgica entre os individuos. A linguagem e
a ideologia sdo veiculadas pela industria cultural em processo estimulador de seus
interesses. A democracia é usada na defesa da igualdade de oportunidades e liberdade de
individuos consumidores tratados por esta indUstria da cultura. E certo que a democracia
ndo vige em todas as sociedades, em que pese o ideério burgués de justica afirma-la
formalmente. Desta maneira, urge pensar sobre 0s movimentos de massa e a implicacao
a democracia pela coesdo do ego do individuo, inclusive cooptado pela industria culural.
Freud (2011, p. 15), ao discutir a psicologia das massas, assevera que esta “trata o ser
individual como membro de uma tribo, [...] ou como parte de uma aglomeragéo que se
organiza como massa em determinado momento, para um certo fim”. Na massa, o
individuo tem a possibilidade de despertar fatores psiquicos ou instintos novos,
usualmente inativos, dentre eles a sugestionabilidade que, s6 por estar com o sentimento
de pertencimento a um grupo,“o homem desce varios degraus na escala da civilizagdo.
Isolado, ele era talvez um individuo cultivado; na massa, € um instintivo e, em
consequéncia, um barbaro” (FREUD, 2011, p. 24).

E preciso questionar a exaltacdo e a manifestacdo da violéncia e, com esta, a
regressdo que marca a participacdo do individuo capturado pelo universal, sem
questionamento ou critica, por ser este guiado pelo inconsciente, a ponto de nem a
autopreservagdo se sobrepor. Deve-se repensar, por conseguinte, sobre a coesao do ego

desse individuo que aderiu, pois,

inclinada a todos os extremos, a massa também & excitada apenas por estimulos
desmedidos. Quem quiser influir sobre ela, ndo necessita medir logicamente os
argumentos; deve pintar com as imagens mais fortes, exagerar e sempre
repetir a mesma coisa.[...], sdo [...] capazes sob influéncia da sugestdo, de
elevadas provas de rendncia, desinteresse, devog¢do a um ideal(FREUD, 2011,
p. 27).

Compara-se, a partir da constatacdo analitica sobre a identificacdo afetiva, que a
repressao sucede a escolha do objeto, e 0 eu passa a adotar as caracteristicas deste, tal
qual ocorre a identificagdo como a “mais antiga ligacdo afetiva a outra pessoa”
(FREUD, 2011, p. 60). Retomam-se, nessa vertente aproximativa, a inddstria cultural e
sua légica racional de busca de satisfacdo de necessidades criadas exogenamente, uma

vez que o individuo, ha muito tempo, dominou o outro diferente. Ele satisfez suas
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necessidades e recriou outras necessidades, nem tdo necessarias. Agora, sacia a fome
de prazer, que ndo é mais exclusivamente corporeo, mas fome e prazer sensorial,
elaborados no jogo de interesses econdomicos e de dominacao.

Em todo esse percurso, a sociedade administrada, a indUstria cultural e seu canal
de adaptacdo, por exceléncia, tém integrado o individuo. A educacdo escolar vem sendo
convertida em mecanismo da inddstria cultural. Ha inovacbes e questionamentos da
sociedade administrada, cujo discurso associa a formagéo cultural aos interesses do
mercado, tdo somente. A educacdo instrumentaliza o individuo, da-lhe um ar de
sofisticacdo pela melhoria do vocabulario e falsa profundidade de discussdo em
determinados assuntos. Recordam-se, aqui, 0s ensaios de Adorno (1995a): A filosofia e
os professores e Tabus acerca do magistério, nos quais ha a constatacdo adorniana da
existéncia de aproximacéo entre a auséncia de reflexdo intelectual e o senso comum. E,
ndo apenas isso, mas ha tambeém tabu em torno da “imagem do magistério como profisséo
de fome” (p. 98), bem como ambivaléncia, pois o professor universitario detém maior
prestigio em detrimento dos demais. Ha, ainda e de maneira persistente, a conversédo do
professor em vendedor de conhecimentos, sem, contudo, se aproveitar materialmente, ele
proprio, desse conhecimento (ADORNO, 1995a). Essa situacdo € de novo ambivalente,
pois burla e reafirma os interesses burgueses. Estes foram reificando o individuo na sua
formacéo profissional, conquanto a docéncia contribua para o processo real de reproducao
social. Os conteudos ministrados conduzem a autoformacdo, sem que a disposicdo, 0
esforco e o interesse para 0 mergulho na formacdo humana estejam considerados. A
pseudoformacéo permanece: quimera como formacdo heteronoma de elementos diversos
e incongruentes na racionalidade burguesa,formacéo e educacéo escolar para disputar no
mercado pelo trabalho, e ndo, necessariamente, a formacdo ampla (ADORNO, 1995a),
tdo exigida ao longo do tempo social e historico.

Na sociedade administrada, foi preciso inculcar outros desejos como maneira de
reproduzir ampliadamente o capital, mas, também, a perpetuidade inquestionada da
dominacdo. N&o bastava instigar questfes objetivas, como equipamentos de lazer,
utensilios e maquinarios domésticos, eletroeletrdnicos, automoveis e equipamentos de
seguranca. Um outro tipo de instrumento, de cunho mais subjetivo preencheu o tempo
livre do individuo orientando sua escolha de modo subliminar, nas entrelinhas de um
desejo fabricado, e criou a identificacdo, agora nio mais a um outro individuo tdo s6. E

preciso se lembrar dos atores, das atrizes e de seu vestuario, maquiagem e corte de
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cabelo.

A industria cultural interferiu e criou até vocabulario, jargdes que os individuos
passaram a usar por se identificarem com 0s sonhos e as expectativas roteirizados no
cinema, nos magazines e nas selecbes (Reader’s Digest), orientacfes para a vida
profissional, pessoal e afetiva. A linguagem é o veiculo no qual circula o entendimento e,
“dentro do rebanho, nela se basearia em grande parte a identificacdo dos individuos uns
com os outros” (FREUD, 2011, p. 79). A identificacao passa por deslocamento, ja que o
individuo ndo apenas se identifica com o outro, herdi, corajoso, sujeito falante, bom de
oratdria, aparentemente bem sucedido. O individuo se percebe, também,com os sinais
externos de sucesso que 0s bens ou produtos de consumo culturais, pela publicidade e
pela propaganda veiculada, aparentam proporcionar e que levam a regressdo animica, tais
como “falta de autonomia, enfraquecimento da aptiddo intelectual, desinibicdo da
afetividade, incapacidade de moderacdo e adiamento” (FREUD, 2011, p. 77).

A aquisi¢do do produto de consumo cultural e sua exposicdo como apéndice do
proprio corpo sinalizam status, pretendida inclusdo a grupos aos quais se admira e se
identifica. O consumo do produto cultural é enaltecido, mesmo com o sacrificio de outros
campos que fortaleceriam sua humanidade e que sdo abandonados a margem da via do
consumo.

O porqué de se pensar a identificacdo e a linguagem como instrumentos de
objetificacdo do individuo se deu no ensejo de se compreender, em relacdo ao individuo,
como se constituiu subjetivamente o ideario burgués de justica em meio a industria
cultural. Debrucga-se, assim, o olhar sobre a formacéo humana e seus desdobramentos, a
partir desse contexto.

Nesse percurso, depreende-se que € na vinculacdo a massa que o instinto
gregario se estabelece (FREUD, 2011). Para compreender isso, volta-se a infancia.
Segundo Freud (2011, com a chegada de outros irmaos, o individuo mais velho recebe
com inveja 0 mais novo, seja pelos mimos, seja pela atencdo dos pais. Nesse individuo,
sobrevém o desejo de supressdo do irmao mais novo. Todavia, com o passar do tempo,
o individuo consegue distinguir que ambos sdo amados ‘igualmente’ pelos pais e, ndo
podendo sustentar a relacdo hostil sem seu proprio prejuizo, “¢ obrigada a identificar-
se” (FREUD, 2011, p. 81). Depois, na escola, precisa se identificar para os outros, e ¢ ai
que Freud (2011) discute que “a primeira exigéncia dessa formagdo reativa é aquela por

justica, tratamento igual para todos”. Isto €, inculca-se, no individuo, a constatacdo de
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que, ndo podendo ele ser o favorito, ninguém mais sera. E, inicialmente, no principio de
realidade, que vai se articulando e ampliando no individuo um autocontrole. A concepgao
perspicaz da igualdade remete a um mesmo tratamento: somente de tal maneira a sensagéo
de pertenca e acolhimento se constitui.

Segundo Freud (2011, p. 82), é “da inveja original” que se estabeleceu,
posteriormente, na sociedade, a negacdo do individuo de muitas coisas em relacéo a si,
de modo que outros deveriam renunciar a estas ou ndo ter a pretensdo de té-las. Isso, para
0 autor, € justica social. Igualdade e justica caminham lado a lado e, portanto, “o
sentimento social repousa [...] na inversdo de um sentimento hostil em um lago de tom
positivo, da natureza de uma identificagdo” (FREUD, 2011, p. 83). Por mais que essa
analise de Freud seja apenas um elemento limitado para se compreender o fetiche das
massas, é preciso considera-la em meio a fatores culturais de insergéo social.

Ao se refletir sobre a justica, arrazoa-se ser esta objeto buscado e explicado pelo
individuo, que € o sujeito. A justica foi predeterminada em seu conteudo e conceito, como
em sua organizacdo e ordenacédo principiologica. Entretanto, se é obedecida cegamente,
conforme a sugestdo da venda dos olhos, da qual se credita advir a igualdade, a justica
ndo atende a todos os interesses conflituados como quer fazer convencer, inclusive pela
expectativa criada pela prépria justica.

Nessa direcdo, argumenta-se que a ideologia, ao envolver a justica como um Vvéu,

leva o individuo ao engano, uma vez que:

no desempenho categorial, o0 sujeito se arruina e empobrece; para poder
determinar e articular aquilo que se acha a sua frente, de modo a que esse se
torne um objeto no sentido kantiano, o sujeito precisa, em favor da validade
objetiva dessas determinacfes, se reduzir & mera universalidade; ele nédo
precisa se deixar amputar menos por si mesmo do que pelo objeto do
conhecimento, para que esse seja trazido programaticamente a seu conceito.
O sujeito objetivante se retine no ponto da razéo abstrata, por fim na auséncia
de contradicdo Idgica que ndo possui por sua vez nenhum sentido
independentemente do objeto determinado (ADORNO, 2009, p. 122).

Para se compreender a exigéncia da constituicdo da justica, € preciso, antes,
atentar para a presenca e recorréncia do conflito e sua necessaria resolucdo. Pode-se
pensar, ainda, a relacdo sujeito e objeto, dialeticamente, visto que, conforme Adorno, “a
armadura do pensamento ndo deve necessariamente permanecer aderida a ele” (2009, p.
123). Ou seja, ndo € sé a manifestacdo conflituosa que enseja a manifestacdo da justica,
mas também a prevencédo do conflito a exige, no sentido de regular comportamentos que

garantam o melhor para as relagdes sociais. E exigéncia refletir dialeticamente para
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compreender os maltiplos entrelagamentos da astlcia, que marcou a explicacao racional
sobre os fendmenos humanos e naturais. Além disso, é preciso pensar a ofuscacao
ideoldgica da percepcao tanto dos fendmenos quanto da explicagdo construida a respeito
destes. Destarte, Adorno (2009, p. 124) argumenta que a dialética “reflete seu proprio
movimento [...] uma tal dialética é negativa [...] a forca efetivada em toda determinacao
particular ndo é apenas a sua negacdo, mas também € ela mesma o negativo, 0 ndo
verdadeiro”.

Nesses termos, € a partir do principio da identidade que foi possivel captar o
ndo-idéntico (ADORNO, 2009, p.13), que justifica a ndo-igualdade com a igualdade,
pressuposto idealizado e fundamento da justica. Adorno (2009) explica que a legitimacao
é dicotbmica entre universal e particular, sujeito e objeto, a partir da identidade, categoria
de explicacédo e entendimento na filosofia. A filosofia moderna compreende a identidade
mais como confluéncia de indiferenga entre “o momento psicologico e o logico no
idealismo” (ADORNO, 2009, p.124). E que a universalidade l6gica do pensamento,
conforme Adorno (2009), liga-se a identidade individual e, sem tal ligacdo, ndo se
constituiria nos termos nos quais chegou, “porque, de outro modo, nenhum passado seria
fixado em algo atual e, com isso, ndo seria fixado absolutamente nada enquanto igual”
(ADORNO, 2009, p.125). Essa homogeneizacdo ou indiferenciacdo é reforcada pela
educacdo escolar, uma vez que o pensamento igual é exigéncia da padronizacdo e da
obediéncia cega que a sociedade administrada espera do individuo, como maneira de
aceita-lo. O pensamento identitario fortalece a aceitacao do individuo pela sociedade.

Constata-se que o principio da identidade ofusca a contradicdo sob o falso
argumento da reconciliacdo, pois o igualar identitario é a reproducdo da contradicdo que
precisa ser desaparecida. Ocorre, destarte, por tal principio, uma opressdo da contradicao,
que precisa ser subsumida, e ndo questionada. Por isso, com a industria cultural, o
individuo precisa ser objetificado pela identificacdo dele, individuo, a coisa, ao produto
de consumo cultural, que se consubstancia em bem simbélico, por carregar umsignificado
maior que o valor de mercadoria.

E preciso apreender, sem hipostasiar (ADORNO, 2009), o movimento da
contradicdo dessa identidade consubstanciada na igualdade, pensando-a a partir do
consumo. O universal exigiu a adequacdo do particular, do individuo, para a
coexisténcia equilibrada: que o principio da realidade se sobrepusesse ao principio do

prazer. Nesse percurso, a neorracionalidade técnica, que agudiza a dominagdo —
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instantaneizando pensamento e ag&o e subalternizando e submetendo até aos insubmissos
pela lei® —, demarca a sociedade administrada, em que o individuo vive a mercé do jogo
econdmico. O custo material da vida é alto e resta a submissao, o enclausuramento do ego
que a todos integra e assimila.

Como elucidam os autores da Escola de Frankfurt, “a sociedade burguesa esta
dominada pelo equivalente” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 20). A integracdo se
deu tendo a razdo como parte essencial. Esta é, desde Ulisses (HOMERO, 2002; 2014),
a da autodominacdo. Nesse processo, 0 sujeito comanda a si e a outros, inclusive com o
préprio sacrificio, e, mediante a rentncia, mantém o reprimido no processo cultural. Tal
racionalizacdo separou e separa sujeito e objeto, particular e universal, individuo e
sociedade. Cabe repensar sobre a liberdade de escolha do individuo na sociedade
administrada, cujo padrdo de racionalidade técnica sustenta a separacédo e a inversdo da
relacdo sujeito e objeto.

E a educacdo que, segundo Adorno (1995a, p. 162), levara o individuo a:
questionar suas debilidades sobre as exigéncias que faz a si proprio; trabalhar na busca da
superacdo de representacdes “infantis e infantilismos dos mais diferentes tipos”, e a
questionar a referida liberdade, seja individual ou estatal, regulada pela lei. Além disso,
a liberdade estatal, por ndo estar sujeita a marco regulatorio, ainda facilita o acesso e viola
intimidades.

Adorno (2009, p. 257) questiona essa liberdade concedida a partir da lei, uma
vez que “o meio no qual o mal, em virtude de sua objetividade, alcangca um ganho de
causa e conquista para si a aparéncia do bem é em grande medida 0 meio da
legalidade”. H4, na sociedade administrada, um principio da equivaléncia, e, no ambito
das liberdades, estatais ou individuais, a normatizacao insere todos no mesmo molde.
Ao exercer a liberdade, o individuo, assujeitado pelas relacBes objetivas, se torna objeto
que pode efetuar escolhas, em todos os ambitos das multiplas modalidades de canais da
industria cultural: sera livre este individuo-objeto? Ou, podera sé-lo? Parece que nao, ja
que ndo pode escolher além do previamente definido pelos produtores. As cores, 0S
sabores, tamanhos, gigas do smarthfone, a poténcia do motor até o curso universitario,

tudo esta predefinido pelo produtor, pela legislacdo e escolha do mercado fornecedor. O

% Na obra As prisdes da miséria, o sociélogo Loic Wacquant (2001) constata o crescimento da correlagio
entre endurecimento do direito penal e a erosdo de direitos trabalhistas. Ocorre por toda a Europa e pelos
Estados Unidos a medida de contencdo das desordens geradas pelo desemprego em massa, advindo da
minimizacdo do Estado neoliberal e de seus derivados resultados, como: precarizagdo, uberizacdo e
pejotizacao.
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sujeito dessas ofertas, que exercita a dominacdo de modo sedutor e irresistivel, perpetua
a autoridade da técnica.

Compreende-se a autoridade a partir da relacdo de uma tensdo que € interna e
evidencia a vontade de o individuo se integrar ou submeter, de aprovar a situacao, seja
via pensamento ou agéo, e de viver sob ordens impostas e externas (HORKHEIMER,
1990). A industria cultural é parte do processo de desencantamento do mundo, que foi
reencantado: pela técnica, que é sua maxima expressao; pelo apagamento do passado, a
tradicdo, e pelo avivamento reiterado do presente, a vivéncia. O presente valida-se pela
igualdade do consumo e pela liberdade da horizontalizagdo do olhar centrado na técnica.

Nesse sentido é preciso tensionar sujeito e objeto para compreender e
desmistificar a falsa separagdo existente entre estes, recordando, contudo, o perigo da
“conciliagdo simbidtica (psicética) entre individuo e sociedade, sujeito e objeto, ou a
perda do universo subjetivo na absorcdo do universo objetivo” (ZANOLLA, 2015, p.
466). Isso demonstra a permanéncia idealizada do ego e da praxis, perpetuando a
situacdo de alienacdo do individuo frente a contradicdo do processo social, cujo avanco

técnico tem sustentado a (im)possibilidade da superacdo da pseudoformacao.

Os projetos burgueses de desenvolvimento econdmico perpassam e dependem
do processo de educacdo escolar. Maculam-no, contudo, por mascarar 0 que seria
formacdo ampla e autdbnoma. A educacdo é a possibilidade da desconstituicdo da
cegueira continuada que encobre a ideologia da falsa separacdo entre individuo e
sociedade, sujeito e objeto. E falsa a separacdo por obstruir a educacdo enquanto
possibilidade de critica e autocritica por parte do individuo. Neste interim, impede a
reflexdo do individuo em relacdo a dominacdo. As explicac@es teoricas e filosoficas tém
conduzido a uma ambiguidade: de um lado, o idealismo, e de outro o materialismo, ou o
positivismo e a dialética marxiana. Ambos o0s polos explicativos tém conduzido ao eclipse
da razdo (HORKHEIMER, 2002).

E preciso centrar esforcos tedricos para se compreender e fazer o giro
copernicano e considerar as contradic@es e também a ideologia que perpassa a teoria e a
filosofia, que sustentam explicagdes que legitimam ora a falsa separacdo, ora a
conciliacdo entre individuo e sociedade, particular e universal, sujeito e objeto. A
contribuicdo adorniana com a apropriacdo da psicanalise, em que pese todas as criticas
efetuadas a esse campo do conhecimento, foi buscar a desmistificacdo do sujeito, ao
questionar sua identidade na negacgdo e afirmacdo do que tal identidade podera vir ou

ndo a ser e a depender das condi¢bes que sdo diversas, subjetivas e objetivas. Desse
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modo, Zanolla (2015), ao discutir sobre a elaboracéo da dialética negativa, explica que:

na concepgao adorniana, apenas com um trabalho conjunto, de todas asciéncias
sociais seria possivel compreender 0s processos sociais e as atitudes alienantes
inerentes a dinamica subjetiva. Seria impossivel conceber a dialética negativa
se negligenciadas teorias fundamentais que a consolidam, para além do
materialismo marxiano, do positivismo comteano e do idealismo hegeliano
(ZANOLLA, 2015, p. 459).

As ciéncias sociais foram constituidas, metodologicamente, para explicar o novo
momento advindo das revoluc@es, industrial e politica, e as transformacdes dai oriundas.
Concomitantemente a tais momentos e fundamentalmente entrelacados estavam o
liberalismo e a democracia, como derivados da razdo humana e de organizacéo da vida,
para além dos privilégios que marcaram o medievo.

O liberalismo teorizou a respeito do jogo regulador do mercado, cuja maoinvisivel
defendeu os interesses de alguns individuos e se formou, ideologicamente, como do
interesse de todos. Para tanto, precisou da anuéncia de muitos outros individuos e da
democracia, a mao invisivel da vontade de alguns que parece ser a vontade de todos. Da
mé&o invisivel do mercado efetuou-se “a passagem do contrato para o mercado como
modo fundador da sociedade” (LALLEMENT, 2018, p.41). A democracia, cujo
movimento centra-se no individuo, deslocando-se da vontade a agédo, por consequéncia
acessa tal individuo determinada posicdo na sociedade, a partir da sua vontade. Essa
vontade, que é de todos, em nome da formal igualdade, é liberdade de escolha. Logo, a
burguesia justificou a organizacdo do novo momento social e historico, que é
fundamentado no politico e no econdmico, como vontade de todos os individuos. A
ideologia perpassa tais momentos e se perpetua.

E preciso resistir & “organizagio do mundo em que vivemos e a ideologia
dominante — hoje muito pouco parecida com uma determinada visdo de mundo ou teoria
—, 0U seja, a organizacdo do mundo converteu-se a si mesma imediatamente em sua
propria ideologia” (ADORNO, 1995a, p. 143). A configuracdo invertida transparece
ligacdo do ndo-idéntico, e o esboco de conhecimento sobre o fendmeno remete ao
método de observacdo e de interferéncia posterior no fenbmeno. Este é e “foi 0
principio da ratio” (ADORNO, 2009, p. 30). Ressalta-se que a razdo burguesa inscreve
a educacdo como instituicdo fundante da sociedade, contudo, submetida aos interesses
econdmicos da totalidade social. Por consequéncia, a educacdo enfrenta diversos
fatores, objetivos e subjetivos, e, de fato, (im)possibilita a superagéo da pseudoformacéo,

posto estar submissa a multiplicidade de interesses e instrumentos. Considera-se
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também os utilizados pela industria cultural, pela vivéncia que caracteriza essa sociedade
e pela organizacao das relagdes produtivas entretecidas na eroséo de direitos. Eis a razéo
burguesa e seus lacos ideoldgicos que envolvem a educacgdo e causam a (im)possibilidade
da superagéo da pseudoformacéo.

Ao discutir a razdo burguesa, ndo se perdem de vista os recursos ideoldgicos a ela
amalgamados. Essa discussdo perpassa a compreensao e explicacdo filosofica. No ensejo
de contribuir para tal compreensao critica, no ensaio A atualidade da filosofia (2018),
Adorno alerta que o exercicio profissional do filésofo deve renunciar a apreensdo da
totalidade do real pelo pensamento, uma vez que nenhuma razéo legitimadora poderia
reencontrar a si em realidade, cuja forma anula a propria razéo. A realidade que se oferece
a razao consiste em nada mais que meros vestigios, e estes apenas sustentam a promessa
da realidade justa e correta. Compreender, explicar e interferir foi a exigéncia da razao,
seja na filosofia ou na ciéncia. Em ambas, a busca eas interpretacfes sdo historicas,
interpenetram e podem contribuir para a formacéo cultural e a educacéo.

Compreende-se que a interpretacdo filoséfica deve colocar seus elementos, 0s
enigmas, como constelacdes que respeitardo as caracteristicas do fenémeno, levando-se
em conta, para a presente analise, a (im)possibilidade da superacdo da pseudoformacao.
Desta forma, procura-se compreender e explicar a partir dos multiplos fatores que
compdem o0 nucleo impeditivo, cujos pressupostos ideologicos motivam a
(im)possibilidade da superacdo da pseudoformacdo. Neste contexto, visa-se a
desmistificar a ambivaléncia do entrelacamento multifatorial que cerca e “ilumina
repentina e instantaneamente essa questao e a desfaz ao mesmo tempo [...] e em tentativas
de ordenacbes cambiantes, até que formem uma figura que se torne legivel como
resposta” (ADORNO, 2018, p. 444). Ao rodear, envolver e tatear o fenémeno, “a irrupgéo
do irredutivel [...] realiza-se concretamente de forma historica, e é a histéria, portanto,
que interrompe 0 movimento do pensamento em sua direcdo0 aos pressupostos”
(ADORNO, 2018, p. 454).

O pensamento ¢ munido historicamente, e a historia se compde de “ideias cujo
complexo constitui de forma ndo intencional a verdade” (ADORNO, 2018, p. 447). Desta
maneira, nada pode ser hipostasiado, pois, ao cercar o fenbmeno e buscar seu movimento,
depara-se com grupos de modelos, o ndo-idéntico, como o0 “esforgo elevado a
autoconsciéncia por deixar-se tornar permeavel” (ADORNO, 2009, p. 33). Neste

percurso, busca-se compreender o movimento de organizacdo ideoldgica fundante da
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sociedade administrada e, nesta e em sua estrutura, se encontram a justica, a industria
cultural e a educacdo, dentre outras. E preciso entender como estas se entrelacam a
educacdo e a tornam instrumentalizadora, instrumentalizada e impeditiva da constituicdo
e assuncdo, por parte do individuo, de uma consciéncia verdadeira e critica.Essa relacao
conduz a percepgdo de que € a ndo verdade da identidade do que seja educacdo, a sua
busca e exercicio da dialética negativa. 1sso ndo significa, contudo, quese abdique do
conceito de educacdo ou formagdo pelo reiterar afirmativo da pseudoformagdo como
altima ratio. Salienta-se que esses conceitos, educacdo e pseudoformacdo trazem seu
momento ‘“ndo-conceitual” (ADORNO, 2009, p.19) da realidade do fendmeno que
precisa ser historicizado. Esse momento ndo-conceitual é a esséncia que s6 pode ser
reconhecida na manifestacdo da contradi¢cdo daquilo que se pretende ser.

Tais conceitos sdo, porém, mediados atraves da propria constituicdo do reflexo
emanado da constelacdo, de momentos e do entrelacamento com outros fenémenos que
0s constituem, com a ndo intencionalidade ou ndo determinacdo. Ambas, portanto,
educacdo e formacdo, podem ser ingenuamente entendidas e idealizadas. Logo, “ante a
inteleccdo do carater constitutivo do ndo-conceitual, no conceito dissolve-se a compulsédo
a identidade que, sem se deter em tal reflex&o, o conceito traz consigo” (ADORNO, 2009,
p. 19). O pensamento que ndo é ingénuo, cuja ndo distracdo ndo permite que a filosofia e
a busca do conhecimento se enredem no método, na forma, considera o quao pouco sabe
¢ “alcanga 0 que é pensado” (p. 21).

E preciso, entdo, voltar-se para o sujeito, buscar a autorreflexdo e ndo entender
que o pensamento é a finalidade dele préprio. E buscar a ndo-identidade do objeto e fazer
a analise tateando-o, buscando identificar a objetificacdo da subjetividade e o
subjetivismo do objeto. Essa reflexdo possibilita entender os mecanismos da dominacgéo
que mediam sujeito e objeto. O objeto deve ser buscado a partir da sua primazia em
relacdo ao sujeito, pois que, se a realidade é objetificada, é preciso compreender, nessa
objetificacdo, o sujeito idealizado, perdido na indiferenciacdo presente no todo social
(ZANOLLA, 2007).

Por isso, a partir da historiciza¢do da tradicdo que, hd muito, explicou o objeto,
foi e é possivel o pensamento se resignar a producdo da unanimidade, 0 mesmo
ocorrendo com o individuo adaptado, integrado e entender que “poder do progresso
envolve o progresso do poder” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 41). A relagdo

ambigua entre poder e progresso exige desmistificacdo por parte do individuo.
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Desmistificar é possivel no processo da experiéncia como autorreflexdo, pois, sem
tensionar individuo e sociedade, pode ocorrer a idealizacdo das estruturas que regulamas

relagdes. Deste modo, uma educagdo acritica € irracional, pois:

uma educacao sem individuos é opressiva, repressiva. Mas quando procuramos
cultivar individuos da mesma maneira que cultivamos plantas que regamos
com agua, entdo isto tem algo de quimérico e de ideoldgico. A Unica
possibilidade que existe é tornar tudo isso consciente na educagédo (ADORNO,
19954, p. 154).

Em todo esse percurso, o individuo, ainda que trépego pelo engodo que o
universal e suas instituicbes lograram efetivar, entende que é o sujeito que busca
mecanismos de ascensdo na sociedade, e uma das promessas € a educacdo. Assim,
segundo Adorno, a busca por essa promessa induz o individuo a se compreender livre e

igual pelas escolhas efetuadas a partir das ofertas da sociedade. Nesse sentido,

Ia onde o pensamento se projeta para além daquilo a que, resistindo, ele esta
ligado acha-se sua liberdade. Essa segue o impeto expressivo do sujeito. A
necessidade de dar voz ao sofrimento é condicdo de toda verdade. Pois
sofrimento é objetividade que pesa sobre o sujeito; aquilo que eleexperimenta
como seu elemento mais subjetivo, sua expressdo, € objetivamente mediado
(ADORNO, 2009, p. 24).

Consciente do engodo da promessa feita pela sociedade e no sofrimento de sua
constatacao, o individuo compreende, ainda ndo completamente, que “o que € dito de
modo frouxo € mal pensado” (ADORNO, 2009, p. 24). O mal pensado ¢ a ideologia que
perpassa e ndo se afasta das relacdes entre universal e particular, individuo e sociedade,
sujeito e objeto. Essas relacdes ndo foram resolvidas e sanadas na sociedade administrada.

Pode ocorrer ao individuo uma atrofia da aceitacéo do outro, de si préprio em sua
propria realizacdo, que € causada pela frustracao das promessas do universal. O individuo
sofre e se cinde pelos multiplos interesses que sdo irracionais. 1sso o leva a neurose, que
Ihe consome, absorve sua energia psiquica e for¢a humana, impedindo a resisténcia. Essa
€ uma demonstracdo da cisdo do individuo pela “astucia do inconsciente” (ADORNO
2009, p. 248). Destarte, a vontade do individuo paralisa-se frente ao Estado falso, que a

amortece e administra, pois:

as neuroses sdo pilares da sociedade; elas frustram melhores possibilidades dos
homens e, assim, aquilo que é objetivamente melhor e que eles poderiam
realizar. Os instintos que impeliriam para além do Estado falso tendem a se
acumular uma vez mais no narcisismo que se satisfaz nesse Estado falso
(ADORNO, 2009, p. 248).
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O amortecimento da vontade e a frustracdo da expectativa do individuo ndo
respondida pelo universal vém da cultura e de sua promessa ndo cumprida. A promessa
inicial efetuada pela cultura desdgua na liberdade e igualdade, até agora sustentadas e
permanentemente instigadas pela sociedade administrada. O entrelacamento relacional de
individuo e sociedade, particular e universal, origina-se no processo cultural. Retoma-se
a teoria psicanalitica freudiana, por elaborar o sentido da liberdade para a sociedade, € a
aproxima da felicidade, do principio do prazer. Neste, a satisfacdo instintual é felicidade.
Se o individuo ndo o satisfaz, sofre, “entdo é possivel esperar que, agindo sobre os
impulsos instintuais, figuemos livres de uma parte do sofrer” (FREUD, 2010b, p. 34).

Como resultado, a liberdade seria a parcela instintual pelo individuo buscada. No
entanto, o principio do prazer precisa ser sublimado e adaptado, visto que o individuo,
pelo principio de realidade, tem o ganho de prazer concretizado por outras
fontes:“trabalho psiquico e intelectual” (FREUD, 2010b, p. 35).

O trabalho de adaptacéo ¢ efetuado a partir da convivéncia com outros individuos,
na medida que exigem a rentncia do principio do prazer como condicdo fundamental da
aceitacdo do individuo. A renldncia é também a modelagem as expectativas e
caracteristicas do grupo, que séo exigidas ao particular para sua aceitagdo. A educacéo é
passivel de ser instrumentalizada, ideologicamente, para a modelagem do individuo, por
ser idealizada, sem perspectiva tedrico-critica, e que ndo desmistifique as contradicdes
objetivas e subjetivas da sociedade administrada.

O wuniversal, a cultura e a sociedade assumiram discursivamente e como
instrumento ideoldgico a heranca de civilizagGes preteritas e suas organizacdes politicas
e institucionais, nas quais a concessdo da liberdade é exdgena ao individuo: adaptacao
deste a sociedade e liberdade como concessdo desta, como negacdo da autonomia do
particular, do individuo. E que, “a4 sombra da incompletude de sua emancipaco, a
consciéncia burguesa precisa temer vir a ser anulada por uma consciéncia mais avangada”
(ADORNO, 2009, p. 27).

Negar o particular em favor do universal é a regra para a convivéncia em grupo
também na sociedade burguesa. Retoma-se, aqui, a discussdo freudiana (2010b; 2014;
2016) sobre os mitos como explicacdes para a compreensdo psicanalitica do individuo.
Evoca-se, contudo, Adorno e Horkheimer (1985), pois esses autores recorrem ao mito,
em especifico ao de Ulisses (HOMERO, 2002; 2014), para discutir sobre a contribuicéo

e interferéncia da mitologia na constituicdo do individuo burgués.
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O interesse pela teoria freudiana que discute sobre a cultura (2010b) ocorre pela
desmistificacdo efetuada pelo autor em relacdo ao processo de controle e limites impostos
culturalmente ao principio do prazer, e sua contraface, a autodestrui¢do, que é manifestada
pela agressividade. Estes vao, no decurso do tempo, sendo introjetados e dirigidos ao
préprio Eu e confrontam, com o principio de realidade, enquanto “percepgdo que o
individuo tem de seus atos e sentimentos e a capacidade de fazer distingdes morais”
(FREUD, 2010b, p. 92), levando a um processo de controle por parteda cultura. Esta
culmina num enfraquecimento do prazer de agredir, que € inerente a constituicdo do
individuo. Neste contexto, a cultura instiga a exigéncia de freios morais que limitardo a
busca do prazer irrefreado. Os limites impostos num processo de inculcacdo forjam o
principio de realidade, impdem o entendimento que é o melhor paraa convivéncia na
sociedade e constituirdo, no individuo, pela educacdo e formacdo, a percepcéo e a
distingdo de limites emrelac&o ao outro, a si proprio.

No individuo, ndo é apenas o enfraquecimento do desejo de agressdo que passa a
ser controlado, mas também é constituido o medo de que seus atos, influenciados pelos
olhares e julgamentos externos, possam ser qualificados como bons ou maus. Trata-sedo
fortalecimento da cultura e, neste sentido, tal julgamento, bom ou mau, podera levara
compreensdo dos alicerces da autoridade, seja externa na forma do pai, ou interna como
superego. Este altimo cria os limites internos, pois, tanto a autoridade externa quanto o
superego, internalizado, se referem a necessidade de aceitacdo de limites. No percurso
dessa aceitacdo, o universal, a cultura, a sociedade e seus elementos foram estabelecendo
as relacGes da vida em comum, por ser evidente que uma maioria € mais forte que um
unico individuo.

Pode-se considerar a liberdade individual antecedendo-se a cultura. O processo
de aceitacdo e assimiliacdo do padrdo de comportamento esperado é efetuado pela
educacdo. E pela educacdo que, no primeiro momento, se pode ir adaptando o
individuo, ou ndo. Desta forma, precisa-se considerar a orientacdo adorniana (1995a) a
respeito da educacdo na primeira infancia, de trabalhar num processo formativo da
crianca a ndo repressao dos instintos, e sim sua satisfacdo e liberacdo. Dai a liberdade e
o calor humano, o ndo a frieza da sociedade, que fetichiza a técnica e poderia ser
resistida. A expectativa de liberdade e a educacdo sdo aspectos que podem, juntos, sem
idealizacdo, levar o individuo a resistir & adaptagdo exigida pela sociedade. Todavia,
compreendeu Freud (2010b) que essa liberdade era sem valor, pois, sozinho, o

individuo ndo tinha como a defender, nem mesmo seus interesses. Salienta-se, ademais,
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que o individuo sozinho ndo se conscientiza do valor da liberdade. Entende-se e afirma-
se, a partir de Adorno (2009), o entrelagamento de liberdade e educacdo, uma vez quese
compreende ser anacronico postular liberdade, real ou reivindicada, sem ainda o
individuo se formar no sentido de constituir a autorreflex&o.

Se é no grupo (FREUD, 2010b) que o individuo entende e experencia o sentido
da liberdade, do mesmo modo ocorre a compreenséo de fatos ou eventos assimilados pelo

grupo como injustica, causada por evento danoso ou pelo cerceamento desse

entendimento do que seja liberdade ou defesa de interesses. Deste modo, a liberdade
individual sustentaria tais interesses. O que em Ulisses (HOMERO, 2002; 2014) pode ser
entendido como liberdade, porquanto sua vontade e seus interesses significaram
sacrificios em seu desejo de alcancar a autonomia por dominar o destino, “acaba
substituindo-a pela cultura que impde sacrificios desnecessarios, continuando
heteronomo” (CROCHICK, 2000, p. 18). Ulisses reprime seus instintos visando a
autoconservagdo. Esta é exigéncia da cultura, que foi constituida pelo sacrificio da
natureza, e que ratifica, como se entende aqui, a possibilidade da liberdade pela vontade.
Por consequéncia, “a reflexdo sobre a questdo da vontade e da liberdade ndo suprime a
questdo, mas a restabelece em termos da filosofia da historia: por que as teses ‘a vontade
é livre’ e ‘a vontade ndo é livre’ tornaram-se uma antinomia?” (ADORNO, 2009, p. 184).

A racionalidade, como curso de a¢éo do individuo, foi inicialmente impulsionada
pelo medo da natureza externa ou ambiente e interna. Era preciso intervir na natureza e,
no movimento, se instaurou a cultura como mapa de orientacdo e seguranca para a
autopreservacdo. Essa organizacdo protetiva, a cultura, adveio da formulacdo da
confianca no pensamento e na observacdo do individuo, sujeito em construcao.

A organizacdo inicial das relacGes sociais ocorreu centrada na fé, no mito, e
organizou, por meio deste, a interpretacdo do mundo, dos fenémenos e o proprio temor
em relacdo ao diverso, ao outro, diferente que é o objeto a ser conformado e
enquadrado. Esse mito é ambivalente, pois, inicialmente, pela fé e pelo medo, orientou a
estruturacdo das relacGes e a poténcia do pensamento, levando a dominacéo e a razao
humana a questionarem a prépria organizacao pelo sujeito, individuo, criada com bases
emexplicacbes exdgenas a ela, razdo humana.

No transcorrer do processo de ampliacdo, essa razdo assumiu o controle e

chamou a si as explicagOes e organizacdo das relagdes. A razdo foi gestora do processo
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denominado esclarecimento e foi discutida, conceituada e defendida como possibilidade
positiva de uma organizacdo mais progressista, de modo idealizado, por certo. Houve a
critica da razéo e dos limites de sua possibilidade, a fim de que a confianga nesta fosse
estabelecida favoravelmente, “posto que o excessivo pensar, a inabalavel autonomia,
dificultam a adaptacdo ao mundo administrado e provocam sofrimento, incontaveis
pessoas projetam este sofrimento, que Ihes é infligido pela sociedade, contra a razdo como
tal” (ADORNO, 1995b, p. 29).

A expectativa e a confianca foram depositadas na razdo humana. Através desta,
a organiza¢do da sociedade garantiu que “a razdo humana tem um destino singular em
certo género de seus conhecimentos: sente-se importunada por questdes a que ndo pode
se esquivar” (KANT apud PASCAL,1983, p.31). Em avaliacdo historica, politica,
socioldgica e psicanalitica, pode se constatar que, desde o advento do capitalismo, o
individuo tornou-se cada vez mais heterbnomo com a racionalidade de dominio que funda
essa sociedade. A constatacdo de tal racionalidade estimula a reflexdo sobre o queseja a
formacdo humana no sentido da busca da superacdo da razdo instrumentalizada. Tal
superacdo possibilitard a educacdo emancipadora, para além da objetivacéo exigida para
a formacéo.

Negar a possibilidade da maioridade através de mecanismos de impedimento a
esta maioridade do pensar € estratégia de dominacao da razdo humana. A analise dialética
da razdo e do esclarecimento, efetuada por Adorno e Horkheimer (1985), demonstra como
0 mito se entrelagou, desde o inicio, na ideia de razdo, fosse pela explicacdo dos
fendmenos e pelo dominio da natureza, fosse pela padronizacdo, na formalidade, na
mensuracdo e na classificacdo de que a ciéncia e seu método analitico explicam e
articulam os fendmenos, desde Bacon. A razao foi convertida em razdo instrumental “ou,
para dizer em termos que Adorno empregaria frequentemente, o qualitativamente
diferente e ndo-idéntico foi forcado a enquadrar-se no molde da identidade quantitativa”
(JAY, 1988, p. 36).

A razdo insere-se, destarte, na técnica, pois busca a adequacdo de seus meios.
Assim, como meio, adequou a ciéncia aos seus fins e, assim, ideologicamente, tem
explicado os fendmenos, garantindo a perpetuidade da dominacdo. Esse recurso propiciou
a matematizacdo ou a quantificacdo como o canone da ciéncia e 0 método coloca toda
analise em uma forma, ajustando a mediacdo sujeito e objeto e negando qualquer
cientificidade a explicacbes ndo enquadradas no método. Novamente tem-se 0 mito no

pensamento, na explicacdo e na regra metodologica.
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A validade cientifica € técnica, exige padronizacdo, e o seu olhar é externo ao
objeto. A padronizag&o, a distribuicdo e a reproducdo sdao mecénicas pelo mesmo olhar
imposto pelo método, pela forma. Essa mecanicidade e otimizagdo de recursos para a
producéo e a velocidade da resposta sdo apropriadas pela industria cultural.

Assim, é preciso fazer a virada da interpretacdo filosofica, tal como entende
Adorno (2018), quando afirma caber a filosofia interpretar os fenémenos, enquanto
ciéncia ou pesquisa. Neste sentido, compete a educacdo emancipatdria e autorreflexiva
dialeticamente questionar os produtos culturais ofertados por tal inddstria, dentre eles o
entendimento veiculado do que seja justica, na intencdo de, pela reflexdo propiciada
pela educacdo, desmistificar e criticar, intencionando superar a (im)possibilidade da
pseudoformacdo. Concorda-se que a filosofia (ADORNO, 2018) devera interpretar e
almejar a verdade, contudo, por ndo possuir a chave interpretativa, recebe apenas
indicagdes efémeras do “ente e em seus maravilhosos entrelagamentos. [...] por isso nao
pode prescindir do menor fio que o tempo precedente teceu e que pode talvez preencher
justamente a pauta capaz de transformar as cifras em umtexto” (ADORNO, 2018, p. 443).
Essa foi a critica adorniana a razéo idealista de Kant, pois a interpretacdo filoséfica
independe de um sentido. E preciso ressaltar o reconhecimento de Adorno a filosofia
kantiana, na reflexdo do pensamento adorniano. Zanolla (2015) salienta que Adorno, ao

refletir sobre a dialética, adverte que esta é:

perpassada por elaboragBes classicas como de Kant (2003), para quem os
objetos representam sentidos além de seus conceitos e imagens; o que, por si,
segundo Adorno (1995), exige trato rigoroso e histérico indispensavel para
compreender o percurso que se desdobra ao “status da dialética materialista”
e, consequentemente, & “dialética negativa” (ZANOLLA, 2015, p. 455).

A reflexdo dialética instiga comprender o pensamento e a fundamentacdo da
razdo para além do mundo dos fendmenos (KANT, 1969). Neste sentido, poderia a
razdo conduzir o alcance de outros conhecimentos para além do inteligivel e pensar a
coisa em si, sem conflito (UTTEICH; BICALHO, 2011). Na esfera do puro pensar
(KANT, 1969), um outro tipo de causa foi admitido pelo conceito de liberdade
transcendental, pois, na esfera do inteligivel, “tem de ser pensado o limite do
conhecimento no uso das categorias de entendimento” (UTTEICH; BICALHO, 2011,
p.11). E da dimensdo especulativa da razdo que a liberdade ha de ser pensada e, assim,
satisfaz-se a partir do pensamento o dominio dos objetos de conhecimento. A
contribuicdo kantiana (1969) sobre o pensamento desperta a experiéncia e a autonomia,

pois o0 conhecimento do objeto provém da sensibilidade, a priori, na forma do espago e
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do tempo, que recebem as representagdes intuitivas (UTTEICH; BICALHO, 2011, p. 11).
Também do entendimento, na forma a priori de pensamento, sdo as categorias que visam
a conhecer o objeto mediante representacdes conceituais. Assim, intuicdo e conceito
entrelacam e possibilitam resistir pelo que fora previamente pensado. Adorno salienta ser
louvavel em Kant “o fato de ele ter esbogado, como alids quase nenhum outro fildésofo, a
constelagdo do humano e do transcendente na doutrina do inteligivel” (2009, p. 329). Em
Kant, a relagdo sujeito e objeto estd preservada da cisdo®® que marcou as explicacdes
filosoficas ao longo do tempo social e histérico.

Ao voltar o pensamento sobre a reflexdo kantiana, para quem os objetos estdo na
sua representacdo para além do captado pelo conceito e pela imagem, atenta-se aqui para
o0 ideal burgués de justica. Visa-se, portanto, ndo se distanciar da compreensdo deste
como (im)possibilidade da superagdo da pseudoformacéo.

Ora, o ideal burgués de justica, para romper com as injusticas das monarquias
absolutistas que regiam a Europa a partir do século XI, argumentou a exigéncia das
liberdades individuais e a igualdade para toda a populagdo. O fenémeno se concretiza
com a revolucdo politica na Franca, no ano de 1789 (HOBSBAWM, 2017a). Discutiu-
se, anteriormente, a igualdade em termos do principio da identificacio (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985; ADORNO, 2009). Se a igualdade e a liberdade advém do
principio da identificacdo que, contudo, nega a igualdade pela equivaléncia e
permanéncia da negagdo do diverso, o mesmo ocorre com a liberdade, que “s6 pode se
tornar real atraves de coercdo civilizatoria” (ADORNO, 2009, p. 129).

Pode-se, consequentemente, arguir o tabu semantico (ADORNO, 2009) sobre as
questdes objetivas. Aqui se situa o conflito relativo a compreensdo do conceito de
liberdade, ainda que a especulacdo filosofica, referente a experiéncia da liberdade,
apresente e atribua “nomenclatura vaga, pré-cientifica — saber se a vontade é livre”
(ADORNO, 2009, p. 179). Ha que se estar alerta para a ndo imposicédo de resposta ao que
seja a liberdade, relacionada a vontade e a ndo emissdo de juizo, como tambem de
definicdo, pela impossibilidade de hispostasia-las. A vontade seria, no modelo kantiano,
“unidade normativa de todos os impulsos” (ADORNO, 2009, p. 180). A liberdade, na

mesma perspectiva de pensamento e compreensao filosofica, designaria “a possibilidade

5 Essa ndo separacdo entre sujeito e objeto, sensivel e inteligivel, em Kant, funda sua Revolucio
Copernicana, pois “possibilita pensar o transcental (condi¢do de possibilidade do sintético a priori), 0
transcendental permite pensar o idealismo (s6 conhecemos a priori nas coisas aquilo que nés a
colocamos), e o idealismo transcendental permite pensar a distingéo entre senivel e o inteligivel (distingao
a qual so é conceitual e jamais factual)” (UTTEICH; BICALHO, 2011, p. 19).
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desses impulsos” (p. 180). Adorno tece criticas, afiangando que, do século XVII adiante,
a filosofia definira a liberdade como principio fundante.

Politicamente e economicamente, afirma-se esse interesse e defesa da burguesia
como marcha rumo ao poder, como grupo hegeménico. Sé que a defesa da burguesia,
tanto pela liberdade quanto pela igualdade, é ambivalente, pois torna explicita a rejeicao
da dominacdo e opressao das liberdades e da igualdade na sociedade feudal, uma vez que
esta ndo possibilitava mobilidade social.

O argumento dialégico burgués apropriou-se da defesa dessa impossibilidade da
mobilidade e passou a defender a liberdade e a igualdade como estandartes de nova
justica. Assim, se a liberdade se inicia como individual, passa por um deslocamento,
independente das discussdes filos6ficas em Kant (1969) e Hegel (1997; 2014), que é a

apropriacdo por parte do universal e de seus interesses:

exalta-se a liberdade inteligivel dos individuos, para que se possa manter os
individuos empiricos como responsaveis sem qualquer impedimento, para que
eles sejam melhor mantidos no cabresto com a perspectiva de uma punicao
metafisicamente justificada (ADORNO, 2009, p. 182).

Essa associacdo, de inicio contraditoria e dicotdmica, foi depois diluida pelo véu
opaco, uma vez gue a cultura burguesa ofertou dignidade, caso chegasse ao poder. Esta,

no entanto, ndo se concretizou. Essa sociedade é ambigua, pois:

ndo admite mais nada de indefinido, anuncia-se a brutalidade nua e crua. A
palavra direta, que sem delongas, hesitacéo e reflexéo diz as coisas na cara do
interlocutor, ja possuia forma e o timbre do comando, que sob o fascismo, vai
dos mudos aos calados (ADORNO, 1993, p. 35).

A contradicdo e a ambiguidade, presentes na cultura, envolvem e ofuscam a
relacdo entre a doutrina da liberdade e a préatica da repressdo e inauguram novo momento:
o afastamento da filosofia da possibilidade da compreensdo da liberdade e da
ndoliberdade do individuo (ADORNO, 2009). A ofuscacdo leva a resignacdo porque a
liberdade, no idealismo, adveio como constituicdo do individuo. Desta forma, com a
ascensdo da burguesia ao poder politico, a liberdade parece derivada, uma vez que as
ciéncias particulares (Adorno se refere, especificamente, ao Direito penal) precisam

conceituar liberdade e recorrema filosofia para intenta-lo. Desta maneira,

A sombra da incompletude de sua emancipagdo, a consciéncia
burguesa precisa temer vir a ser anulada por uma consciéncia mais
avancada; ela pressente que, por ndo ser toda a liberdade, so reproduz
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a imagem deformada dessa Ultima (ADORNO, 2009, p. 26-27).

Diante de tais circunstancias, de reproducdo deformada da liberdade, ha que
considerar a correlacdo liberdade e pena de restricdo de liberdade. Nesta modalidade,
salienta-se a relagéo crime e pena, bem como se destaca que, desde as sociedades com
menor divisdo social do trabalho, a imposi¢éo da pena se relacionava, diferentemente, em
diferentes sociedades, pelo crime cometido. Esse Direito, advindo do direito natural,

era “revelado”:

a ideia de um direito baseado na natureza humana aparece de duas formas:
na Grécia antiga como “corpo de normas nao-escritas, opostas aos estatutos
reais e imperfeitos da vida cotidiana. Em Roma, o direito positivo era
apresentado como distor¢cdo de uma ordem natural primitiva: a escravidao,
portanto, ndo pertencia ao direito natural, mas ao ius gentium, como
consequéncia das guerras. Para os romanos o direito natural correspondia a
lei da natureza [...]. Na Idade Média cristd o direito natural tinha conotagfes
religiosas e estava identificado a uma lei divina distinta das leis humanas, as
quais aquelas leis ndo podiam transgredir. Por outro lado, no entanto, muitos
juristas estavam convencidos de que o direito natural, concebido como um
principio diretor perfeito e eterno e era idéntico ao direito romano, a ratio
scripta (“razdo escrita”); [...] outros viam o corpus iuris, tal qual outros
sistemas juridicos, como mero produto histérico, sem valor eterno, imperfeito
e capaz de melhoramento. Desse modo formou-se na era moderna uma nova
concepcao do direito natural [...] ainda com referéncia a natureza do homem e
da sociedade, mas diferia das concepcBes anteriores [..] rejeitava a
concepcao do direito natural como um ideal de justica com uma significacdo
maior do que a da ordem juridica positiva. Pelo contrario, concebia o direito
natural como um corpo de principios basicos dos quais o positivo deveria ser
diretamente derivado: era um direito natural aplicado” (VAN
CAENENGEM, 2000, p. 164-165).

Por conseguinte, ao chegar ao poder, a burguesia, que buscara nesse direito
natural ou consuetudinario a negacdo do poder terreno dos monarcas absolutos e o
afastamento da hierarquizacdo da sociedade e dos privilégios dos nobres, pretendeu
organizar as relacdes mediante tal direito revelado, de modo a satisfazer seus interesses.

A burguesia centra o olhar no Direito positivo, que “¢ o conjunto de normas
estatais vigentes em determinado pais, em determinada época, como, por exemplo,o
conjunto de leis brasileiras vigentes no nosso ordenamento juridico” (VENOSA, 2009,
p. 8). E o racional, deliberado e votado a partir da razio humana, que devera alcancar a
todos na forma de lei. A lei torna-se positivada, relativa ao ordenamento racionalizado e
emanada do Estado. O ideéario de liberdade e igualdade para a deliberacdo do que fosse
justo caminhou no sentido da sua afirmacdo publica e formal e dialogou com os interesses
da sociedade burguesa, mais oportunamente em sua instituicdo mais dura da

representacdo dos interesses de poucos, o Estado, em detrimento de milhges.
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A contraface dessa relagdo, na época argumentada pela burguesia, era o sistema
de freios e contrapesos do Estado, e ndo seria, assim, absoluto, tal Estado, e sim
democrético. Neste sentido, a relacdo é ambigua e ideoldgica. A burguesia precisa do
Estado para a dominacdo, leis e politicas publicas de defesa de seus interesses que séo
individuais. Neste percurso argumentativo, a burguesia defendeu as liberdades
individuais de forma publica. Essa defesa perpassa o tempo social e historico, e a
sociedade administrada sustenta tais interesses e o ideario. Este faz parte de grande
parcela das discussdes filosoficas, politicas, historicas e sociolégicas, e a educacdo
escolar o sustenta em seus conteldos programaticos, conforme postulado pela burguesia.
O que poderia se tornar autorreflexdo critica por parte do individuo tem sido
instrumentalizado pela reproducdo favoravel e acritica dos interesses burgueses. Assim,
a adaptacdo ocorre sem que a ideologia da sociedade burguesa sequer possa ser
questionada pelo individuo.

Atensdo individuo e sociedade, particular e universal, é perpassada ao longo do
tempo social e historico pela expectativa de liberdade e de justica. Na filosofia kantiana
(2002), a liberdade envolve independéncia de qualquer maneira de dependéncia, como

autonomia, para neste sentido reafirmar como a razdo pode ser imediatamente
determinante da vontade e entendida como a faculdade do agir sob determinadas regras.
E a vontade, regra subjetiva, a maxima valida para o sujeito, ao passo que a lei é a regra
objetiva que orienta a faculdade de agir, sendo valida para a vontade de todo ser racional.

A autonomia advira da liberdade como confluéncia da faculdade de agir como
lei e € o principio de toda natureza racional. Recorre-se, aqui, a obra Critica da Razédo
Prética, pois a vontade ndo é perfeita (KANT, 2000) e tampouco obedece a razdo, a
ndo ser sob o constrangimento desta (PASCAL, 2005). Deste modo, as leis da razdo se
posicionam frente a vontade, como imperativo. A educacdo que poderad possibilitar a
autonomia e a emancipacao é fundamental, mas, segundo Adorno (1995a, p. 72), esta
presente “o sentimento de impoténcia social, de dependéncia em geral que impede a
cristalizacdo da autodeterminagao”.

Cumpre, entdo, compreender 0s imperativos categdricos kantianos, segundo 0s
quais a acdo é proposta como necessaria em si, sob a forma de leis, sem se subordinar a
nenhum fim. Conforme Caygill (2000, p. 217), o fundamento da liberdade pratica é a
vontade de o individuo ser autdbnomo e esta assentado numa “liberdade inteligivel

baseada na autonomia da vontade”. Neste sentido, ao ente racional resta representar
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suas maximas como lei universal, principio que contém o fundamento da vontade, de
acordo com Kant (2017), e separar todo objeto da vontade, ao pensa-lo. Por consequéncia,
a forma desse principio convém a legislacdo universal, bem como convenciona uma lei
pratica.

Nessa lei pratica, ndo hd uma auséncia total da vontade, e sim a prevaléncia de
uma vontade fecunda e extensiva a todos, a ponto de gestar uma vontade pensada de
maneira independente do interesse. Por isso, ha a vontade livre e incondicionada de
condicbes empiricas: a lei moral. O caminho tracejado para o individuo tomar
conhecimento e consciéncia racional dessa relacdo entre razéo pratica e liberdade é a lei
moral. A liberdade e a vontade estdo assentadas na autonomia do individuo. Nesta
constituicdo da autonomia, a educacao é exigida, e ndo convém ser separada do interesse
do individuo. Todos devem e tém direito horizontalizado de acessa-la. Pensa-se a
educacdo escolar e a legislacdo, uma vez que é pela educacdo que na sociedade
administrada e possivel tematizar a emancipacao e se conscientizar da instrumentalizacéo
da cultura, da arte e dos meios de comunicagdo. Estes poderiam viabilizar um caminho
para a autonomia do individuo no sentido da educacdo ampla (ADORNO, 1995a) e da
Bildung ou formacao cultural.

As condicdes objetivas e técnicas e a dominagdo econdmica e politica presentes
na sociedade administrada ndo propiciam a educacdo e a formagdo amplas, pela légica
férrea que a sociedade e os interesses prevalentes nesta requerem. Nesta sociedade, até a
vontade esta condicionada por tais interesses. Ressalta-se, contudo, que na sociedade
administrada a educacao escolar reitera-se e é regulamentada por legislacdo. A educacao
escolar ndo necessariamente esta adaptada, inclusive pela previsdo legal, aos interesses
dominantes prevalecentes nesta sociedade.

A educacdo podera levar o individuo a desmistificar a praxis ideal educativa,
que é ideoldgica na sociedade administrada, e a autorreflexdo do individuo. Por isso,
superar a menoridade, necessariamente, passa pela formacdo. A a¢do humana, quando
elevada a condicdo de universalmente aceita, se torna lei moral (KANT, 1986). Se
dirigidas para acGes externas e conforme a lei, sdo denominadas leis juridicas (KANT,
2017). Portanto, sendo a liberdade uma lei juridica, somente o sera se se referir ao uso
interno e externo da escolha.

Assim, volta-se ao conceito de liberdade considerado como “principio racional
puro” (KANT, 2017, p. 64). Este ¢ principo regulador da razdo especulativa e, neste

sentido, € negativo. Em sua vertente dialética, o conceito de liberdade, a partir de
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principios praticos ou leis de causalidade da razdo pura, que, conforme Kant (2017),
determinam a escolha, independendo de condi¢des empiricas, tem como fonte as leis
morais, que sdo imperativos categdricos. Estes, em sua incondicionalidade, permitem ou
proibem certas agdes e, desta imperatividade, originam o dever e a obriga¢do, mas “nao
se referem a nenhuma outra propriedade da escolha [...] salvo simplesmente a sua
liberdade” (KANT, 2017, p. 65), que regula o dever ser, hipoteticamente.

A lei moral, por consequéncia, distancia-se do resultado da experiéncia, do
empirico, e fornece ao individuo leis a priori. O percurso a ser percorrido para que 0
individuo alcance a liberdade tem como caminho a educacdo, como constatado
anteriormente, por ser esta o provavel fundamento para a autonomia do individuo. Pensa-
se, contudo, nos impedimentos e na imperatividade emanada da legislagdo estatalque
regulamenta a educacéo escolar.

A legislacéo ¢ deliberada a partir dos debates dos representantes do soberano (a
populacdo), bem como €é perpassada pelos interesses ideoldgicos, politicos e econdmicos
de dominacéo, que caracterizam a sociedade administrada. O individuo submete-se aos
curriculos impostos pela legislacdo, que vém sendo erodidos em seu conteudo critico.
Tem-se, assim, prevalecido uma educacdo voltada para a tecnificacdo do olhar e a
acriticidade dos contetdos. Questiona-se, portanto, a justica, se bom
(ARISTOTELES, 2016; AQUINO, 2004) para os interesses da sociedade administrada
€ a heteronomia, a adaptacdo que propde a conciliacdo entre individuo e sociedade,
particular e universal. Se o individuo ndo for capaz da autorreflexdo, ele ndo questionara
0 que ndo seja liberdade que aparece como dada, concesséo da lei.

A inaptiddo para a reflexdo é derivada da pseudoformacdo. Na sociedade
administrada, a educacao escolar é obrigatdria, mas ndo necessariamente alcanca a todos.
A educacdo escolar, mesmo sendo universalizada, possui contetdos ideologicos que
reafirmam os interesses também ideoldgicos. Estes fundamentam os grupos de poder, e a
educacdo se converte em pseudoformacdo. O poder, como probabilidade de impor a
vontade sobre outros (WEBER, 2004 vol. | ), desagua na dominacéo tradicional que esta
assentada nos costumes, nas tradicdes sem questionamento.

Tratando-se dos costumes, argumenta-se sobre a possibilidade de estes se
perverterem pela auséncia de elementos que os conduzam a moral (KANT, 2005).
Interessa-se questionar a respeito da obrigacdo e da sua relagdo com a lei moral, pois, em
Kant (1986; 2017), uma lei, para possuir valor moral, fundamenta uma obrigagéo,

implicando e exigindo em si uma absoluta necessidade. No ideario burgués, a liberdade
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e a igualdade foram centrais para o convencimento e adesdo dos individuos submetidos
a hierarquizacdo da sociedade feudal. Debateu-se a necessidade da liberdade e da
igualdade, mas ndo criou condicOes para a educacdo, que poderia levar autonomia ao
individuo, e subverteu o fundamento da lei moral kantiana. Esta defende a vontade livre
como fundamento da escolha racional. O percurso é pela busca da superacdo da
menoridade, e a educacdo acritica nega e (im)possibilita a superacdo dessa menoridade,
da pseudoformacgdo, que por sua vez esta assentada na codificacdo burguesa. Pascal
(2005), ao discutir a obra kantiana, compreende a lei moral e argumenta que:

Uma vontade perfeita determinar-se-ia sempre pela razdo, conformando-se de
imediato as leis racionais. Mas, no homem, a vontade ndo é perfeita; esta
sujeita, ndo s6 a razdo, como também a condigBes subjetivas, isto &, a
influéncia das inclinagBes da sensibilidade. Ha, assim, um conflito entre a
razdo e a sensibilidade na determinacédo da vontade. A vontade ndo obedece a
razdo se ndo for constrangida por ela, e ndo naturalmente, como o faria se fosse
pura. E por esse motivo que as leis da razio se apresentam “a vontade como
mandamentos, como imperativos (PASCAL, 2005, p. 127).

A vontade deve ser constrangida pela razdo para obedecé-la e gera os deveres que,
nesse momento, se imp&em sobre o individuo, o particular. Ao se refletir a respeito da lei
moral e de seus requisitos racionais, o individuo fundamenta a obrigacao e exige aabsoluta
necessidade. SO que a vida em sociedade exige a adesdo desse individuo aos interesses do
universal. A exigéncia da lei moral pode incidir sobre o individuo na medida em que o
obriga a ajudar o outro, todavia, pode ser, emalguns, nuancada.

A discussdo kantiana (1986) sobre a liberdade do individuo e a finalidade da
natureza explicou Pascal (2005, p.129) “chama-se natureza, no sentido mais geral da
palavra, ‘a existéncia dos objetos enquanto determinada por leis universais’”. Pergunta-
se, também, se esta pode ser alcancada. E nesse percurso que a lei moral kantiana impde
a regra do comportamento como dever ser e “alicerca a moral na razao” (PASCAL, 2005,
p. 123). A mesma intencdo ha de ser a da educacao, pois cabe avaliar os conteudos
curriculares que engendram a adaptacdo dos sujeitos aos ditames do capital e questionar
ambas, tanto a educacdo quanto a formacdo cultural: estas se constituem a favor da
formacdo de sujeitos resilientes, criticos e resistentes as recomenda¢des pragmaticas e de
visdo instrumentalizadora? Ou, serd que se encontram adequadas a reproducdo da
sociedade administrada sem questionamentos? Parece que ambas as vertentes sdo
verdadeiras. A ndo sujeicdo a acriticidade se realiza em muitos individuos, mas ndo em
todos. Por outro lado, a cada inovagdo tecnolégica hd um enredamento nessa técnica,

como se esta fosse o fim Ultimo do conhecimento e a

181



prépria defesa dessa tecnologia ndo fosse carregada de ideologia. Neste sentido, mesmo
aceitando as mudangas € preciso tensionar o uso da tecnologia na educagdo escolar.

Na tentativa de se compreender esse movimento dialético que marca a educagdo
e a formacéo cultural, a presente pesquisa trabalha a concepcao de educacdo e formagéo
cultural, Bildung, compreendida como formagdo da humanidade, tendo em vista
individuos auténomos, éticos, livres e resistentes a Halbbildung, a pseudoformacéo ou
razdo contraditoria. Compreende-se as influéncias que se imiscuem pela legislacéo, pela
indastria cultural, pela filosofia e pelas demais ciéncias particulares, incutindo ao

pragmatismo e a razdo instrumentalizadora:

As doutrinas morais do esclarecimento ddo testemunho da tentativa
desesperada de colocar no lugar da religido enfraquecida um motivo intelectual
para perserverar na sociedade quando o interesse falha. Como auténticos
burgueses, os filésofos pactuam na pratica com as poténcias que sua teoria
condena (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 74).

Isso acontece porque, embora a doutrina da moral kantiana “do respeito a mera
forma da lei” (PASCAL, 2005) seja debatida, para a racionalidade burguesa prevalece a
busca do lucro via calculo. Isso significa irracionalidade na relagédo dialética, pois, ainda
que ideologicamente esse véu obscureca e turve o entendimento, ele possibilita
comportamentos e atitudes de busca da eficiéncia, que propiciam frieza e indiferenca em
relacdo ao outro e a propria natureza ambiente. O individuo se relaciona doravante com a
racionalidade, em termos de ideologia no consentimento total, e ndo critico das proprias
relacGes com o outro e com o mundo.

Nesse sentido, “a raiz do otimismo kantiano, segundo o agir moral ¢ racional,
mesmo quando a infamia tem boas perspectivas, € o horror que inspira a regressdo a
barbarie” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 74). Essas ideologias tém relacdo com
as relacdes objetivas, e ndo apenas com as subjetivas, e tém como exigéncia a adaptacéo
do individuo ao universal, bem como a identificacdo e a ndo possibilidade da
emancipacdo (ADORNO, 19953, p. 43).

Por meio desses pressupostos, o fascismo se revela como a cruel e truculenta
imposicdo da vontade do universal (ADORNO, 2018), travestido da vontade do
particular, numa relacdo ambigua como se fosse o Ultimo caminho. Isso porque o
individuo traz em si, em sua formacdo cultural, a frustracdo do principio do prazer
(FREUD, 2010b) pela imposicdo da cultura. Esta impde sua exigéncia, faz suas

promessas e exige comportamentos compativeis a tais exigéncias, ndo conferindo
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alternativas ao individuo. O fascismo p6de, nessa relacdo, imperar no uso da justica e do
Direito, além de manifestar-se assentado no império da lei. A racionalidade marca a

sociedade administrada segundo a qual a integracdo e a adptacdo exigem até:

a aniquilacdo do ndo-idéntico [...]. O genocidio é a integracéo absoluta que se
prepara por toda parte onde os homens sdo igualados, aprumados como se
costuma dizer em linguagem militar, até que as pessoas literalmente os
exterminam, desvios do conceito de sua perfeita nulidade (ADORNO, 2009, p.
300).

A razéo ha muito explica e orienta a acdo e o pensamento do individuo, e a razdo
instrumental vence no processo. Artimanhas, planejamento, mudancas no pensamento,
explicacbes de mundo, cooptacdo e adaptacdo foram estratégias da racionalidade em que
“sua sobrevivéncia necessita ja daquela frieza que é o principio fundamental da
subjetividade burguesa e sema qual Auschwitz ndo teria sido possivel” (ADORNO, 20009,
p. 300). A autonomia parecia ser possivel pela conquista da liberdade, e esta, todavia, ndo
é concedida, mas é conquista e requer autonomia e formacdo para reconhecé-la. No
percurso da autonomia, a exigéncia da educacdo ampla (ADORNO, 1995a) e feita, mas
nem sempre é por todos alcancada.

A dominacédo burguesa e sua ideologia caminharam rumo ao individuo. Recorreu-
se, entdo, a argumentacdo escrita sob a forma de textos, um dos muitos mecanismos de
difusdo desta e de sua inculcacdo, até sob a utilizacdo da escolarizagdo. Por isso, é
necessario e recorre-se a Benjamin (1994, p.224) “articular historicamente o passado e
[...] apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um
perigo”. Houve o império da forga bruta no processo da dominacdo, que deslocou o
processo de inculcacdo dos interesses dominantes pelo acréscimo do uso de meios mais
discretos de veiculagcdo da dominacdo. No inicio das publicacdes, as discussdes deixaram
os palécios e foram a praca publica, embora, e ndo necessariamente, “a propaganda, a
manipulagdo racional do irracional, constitui um privilégio dos autoritarios” (ADORNO,
19954, p. 47), tenha passado a ser veiculada de maneira simbdlica pela escrita. A reflexdo
sobre si e a respeito da relagdo com o outro permanece dificultada: “a experiéncia ¢ um
processo autorreflexivo, em que a relacdo com o objeto forma a mediacdo pela qual se
forma o sujeito em sua‘objetividade”” (ADORNO, 19953, p. 24).

Mal sabia o individuo comprender sua trajetéria e enfrentar as grandes

transformacgdes que marcaram o mundo. Ademais, se fez necessario compreender,

183



adaptar ou resistir ao dado pela sociedade: vieram as publicacGes e as grandes discussoes,
filosoficas e teoldgicas, que alcancaram o homem médio, comum, de quase nenhuma
leitura, sendo que a compreensdo da historia, como Benjamim (1994, p. 225) afirma,
“escovada a contrapelo”, s6 ¢ possivel se ndo for como continuidade, mas a partir da
desmistificacdo da praxis educativa e da autorreflexédo.

Situar historicamente o0 objeto e compreendé-lo nas suas contradicbes e
ambiguidades é possivel ao individuo por meio de uma educacdo critica e ampla
(ADORNO, 1995a). A educacao ocupa cenarios idealizados pelo individuo, que investiu
suas ambicdes na educacéo e Ihe creditou a possibilidade de ascender socialmente, desde
a chegada da burguesia ao poder.

Posteriormente, a burguesia readequou a educa¢do aos novos momentos em que
a racionalidade técnica se tornou a otimizadora no processo de integracdo do individuo
a sociedade. A cidade cresceu, e seus instrumentos técnicos de entretenimento
cosmopolita propiciam o entretenimento sofisticado ao novo individuo urbano que
convivia em grandes grupos. A linguagem e a imagem foram o0s instrumentos de uma
nova educacdo adaptativa que, de maneira agil, possibilitaram a regressao do individuo,
marcando a convivéncia e a sofisticacdo deste no século XIX e inicio do XX. Na grande
Paris, os irmdos Lumiére deram inicio ao revolucionario instrumento de mistificacdo e
aceleracdo do tempo e a ocupacédo do tempo livre, que aumentou a circulacdo de ideias e
posicOes sobre o culto do barato com a glorificacdo e “heroificacdo do individuo
mediano” (BENJAMIN, 1994, p. 129). Nessas peliculas, as discussdes foram superficiais
e utilitarias de problemas sociais e juridicos, nas quais, “in absentia, estando todos
sintonizados, investigam-se as financas dos exércitos, sem que se tolere, todavia a
prostituicdo no interior do pais” (BENJAMIN, 1994, p. 129). A inddstria cultural
principiou o dominio racional usando subliminarmente todos 0s recursos, objetivos e
subjetivos.

N&o se pode descurar de que, em seu processo constitutivo, a industria cultural
apropriou-se da analise moral kantiana, bem como da idealizacdo da relacdo universal e
particular para efetuar a criacdo de mecanismos em suas multiplas modalidades de atracao
e adaptacdo do individuo, do particular, e pela instantaneidade do tempo ficcional, da
maquina, cujo software acelera a veiculacdo da informacdo, e ndo necessariamente
propicia conhecimento. Velocidade e instantaneidade do tempo impedem a reflexéo,
favorecem a vivéncia, afrouxam vinculos afetivos e obstaculizam aexperiéncia. Essa

operacao, administrada pela industria cultural, estimula a integracéo
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cada vez maior do individuo, impossibilitando condi¢Ges de acesso a um pensamento
livre, conformando-o a constelacbes de poder, a idealizacdo da justica e a

pseudoformacéo. A constelacéo

é justamente do processo de abstracdo que é dissolvido em nome da
universalidade. Apesar de o individual ndo poder ser deduzido a partir do
pensamento, o cerne do individual seria comparavel com aquelas obras de arte
individuadas até o extremo que recusam todo esquema e cuja analise
reencontra no extremo de sua individuacdo os momentos do universal, a sua
participacdo dissimulada para si mesma no tipico. O momento unificador
sobrevive sem a negacdo da negagdo e mesmo sem entregar-se a abstracdo
enquanto principio supremo, de modo que ndo se progride a partir de conceitos
e por etapas até o conceito superior mais universal, mas esses conceitos entram
em uma constelagdo. Essa constelacdo ilumina o que ha de especifico no objeto
e que é indiferente ou um peso para o procedimento classificatério (ADORNO,
2009, p. 140).

A longa citacdo é necessaria para tornar clara a circunscricdo do objeto, da
educacdo e formacdo cultural. Em toda a sociedade administrada, faz-se necessario
efetuar a imersdo no externo para alcangar o interno, pois a sociedade administrada néo
poupa o pensamento da integracdo e da unicidade. Neste caminho, se reafirma, a partir da
industria cultural, a pauta de seus produtos e temas que conduzem a adaptacdo do
individuo a determinados comportamentos conformistas, obnubilando a ideologia dos
mecanismos de dominacédo cultural. Isso é feito na maneira de constelagcdo, mostrando a
que vieram as instituicdes, seja no cinema, na literatura, na obra cientifica, impondo seus
interesses maquiados, dentre eles a concepc¢édo de justica e de educacdo. Reafirmam-se,
por esse caminho, a incompreensdo e o fechamento do que seja a justicae a educacdo em
seus produtos de consumo culturais, como dados imutaveis e estanques. Neste sentido,
compreende-se que, sem autonomia, sem uma consciéncia quetranscenda a imanéncia da
cultura, a critica imanente € inconcebivel, pois s6 é capaz de acompanhar a dinamica
propria do objeto aquele que ndo estiver completamente envolvido por ele (ADORNO,
1998).

Prossegue-se, assim, a analise efetuada quanto a incerteza e definicdo das
categorias liberdade, igualdade, justica, Direito e lei, e argumenta-se a respeito da
(im)possibilidade da superacdo da pseudoformacdo. Neste sentido, tanto o tedrico que
estuda o que seja justica quanto os polos que comp&em o processo litigioso, isto €, aqueles
que buscam a intervencdo do Estado-juiz — seja para a procura da justica enquanto
expectativa juridica de acesso ao Poder Judiciario, seja na busca da justica idealizada e
discutida pela industria cultural —, manifestardo relutancia com a critica & justica,

decorrente de sua idealizacdo. Além disso, terdo dificuldades para efetuar tal
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critica, visto que a prépria educacdo ndo a favorece pelos contetdos acriticos e pela
formag&o docente tecnicista, voltada exclusivamente para a busca do ganho econdmico,
como anteriormente discutido.

A permanéncia da onipresenca da justica, de seu ideério, faz crer que esta seja a
mesma para todos os individuos. Recorda-se que as mudancas, contudo, ocorremao longo
do deslocamento temporal e dos interesses de dominagdo. Para tanto, discorre-se a
respeito da transicdo, da metade do século XVIII ao inicio do século XIX, que foi
importante, pois demoliu as antigas tradi¢Ges juridicas. O Direito romano foi questionado
pelo direito natural e triunfou por breve periodo, contribuindo com importantes
codificacBes. Nao obstante, também foi rapido o fulgor do direito natural que, no inicio
do século XIX, foi ofuscado pelo positivismo e pela Escola Histérica do Direito, fundada
na Alemanha por Savigny, no século XIX. Esta sustentava, contrapondo-se a Escola da
Exegese (que defendia ser a lei o unico fundamento e fonte do Direito, postulando a
fidelidade a vontade do legislador), que o Direito advinha do Espirito do povo, Volksgeist,
e dos costumes deste. Destarte, para a Escola Historica, a esséncia da norma juridica
estaria contida nos usos, crengas e costumes da populacdo, de modo que Savigny se
opunha a codificacdo exigida pela Escola da Exegese, entendendo que o cddigo
fossilizava o Direito e impedia que as forgas historicas acompanhassem o ordenamento
juridico (MACHADO, 2013).

Interessa, ademais, entender como a concepgdo de justica passa por distor¢des,
no sentido de uma confusdo intrinseca entre 0 que seja justica na compreensdo do
individuo, bem como a concepcéo de Direito e de lei. A relacdo entre o ideal de justica e
a (im)possibilidade da superacédo da pseudoformacéo passam, necessariamente, portodos
esses entrelacamentos ideoldgicos na sociedade administrada, que por sua vez perpassa,
dialeticamente, a educacéo e a formacao cultural. E preciso compreender tal trama para
entender como a lei defende os interesses de poucos e torna a formacdo falseada,
pseudoformacdo. Para tanto, é preciso debrucar o olhar sobre o positivismo juridico. O
positivismo juridico entendeu o Direito como assentado exclusivamente na lei e negou,
h& muito, o jusnaturalismo. Essa centralidade da lei foi defendida desde 1789, quando da
vitéria da burguesia revolucionaria francesa, e antes, desde a assuncdo da razdo nas
explicacdes do mundo. Fez-se naquele momento a organizacéo do Estado sob império da
lei e seu monopolio de uso legitimo da forca fisica (WEBER, 2004, vol.l).

E preciso centrar o olhar na confusa relagio que o individuo médio tem com a
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justica, de que a lei é a justica. Essa indeterminacdo pode ser falta de conhecimento do
individuo sobre o que seja a justica e qual a contribuicdo da lei para a distribuir. A
educacdo € um dos meios de distribuicdo de justica, bem como tem correlagdo positiva
no sentido de tornar compreensivel e desideologizar a idealizada justica. E, pois, pela
(im)possibilidade de saber, inclusive, o que seja justica, lei e direito, pela confuséo da
compreensdo dos termos que se reafirma a (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformacdo. Entende-se que ndo hd como separar educacédo e Direito. A educacao
possibilita ampliar e criar o Direito. Este, por seu turno, podera levar a consciéncia de
uma educacao ampla e viabilizara, possivelmente, a superacdo da pseudoformacéo. Por
iss0, a lei possibilita a organizacdo de mudangas na estrutura da educacédo formal, e a
industria cultural, por sua vez, inculca as exigéncias e 0s cursos curtos, mercadolégicos,
cujos contetdos técnicos reproduzem os interesses objetivos da sociedade administrada.

Considera-se que a lei tem por finalidade a paz (IHERING, 2012, p. 53), pois “a
vida da lei é uma batalha”, e, portanto, todas as leis no mundo se estabeleceram pela luta,
ja que esta € uma forga viva. A justica, por sua vez, é a balanga que pesa o direito ea
espada que o executa. Sem um dos elementos, balanca ou espada, a justica poderia ser
pura forca ou impoténcia da lei que defende. Ha a associacdo da justica a propriedade,
uma vez que, para o jurista, a lei é trabalho sem fim, tanto do Estado quanto da populagéo.
A propriedade também ¢é trabalho do individuo, que, quando € impulsionado a defender
seus direitos legais, contribui com o dever e trabalho do Estado. Alude (IHERING, 2012,
p. 55), ademais, que propriedade e lei compdem “uma cabega de janus com duas faces”.
Entretanto, as imagens de cada um dos lados se diferem: a lei, por ser gerada na defesa
do interesse do individuo, que pdde ter gozado a paz, foi conquista da luta desse
individuo; em outro momento, outra geracdo sucessora podera fazer a guerra pela luta e
buscar garantia ou aquisi¢do da propriedade.

A associacao justica e propriedade € reconstituida e reiterada nas interpretacdes
doutrinarias. Em todas as instancias de discussdo, seja em escolas, em tribunais e nas
relacbes face a face entre individuos, essa associacdo é efetuada e mediada pela
linguagem, que é umdos veiculos da ideologia. A lei pode dizer de algo que pode ou ndo
se concretizar e é ponderada e debatida pelo representante do soberano (populagéo),
atendendo também interesses de dominacgdo da burguesia.

O Direito é a luta por espagos que a lei ndo contemplou, ou que, contemplados por
ela, precisam ser alargados. A justica media os anseios do individuo e se propGe a reduzir

ou sanar os conflitos oriundos de anseios diversos. A educagdo pode propiciar a
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compreensdo de tais termos, tornando-os alcangéveis por todos os individuos, na medida
emque ela prdpria for possibilitada na democrética critica e arguicdo do que esté ofertado
em termos de bens, materiais e imateriais, ao individuo.

Anteriormente se afirmou que a educacdo sustenta relacdo dialética com a justica.
Aeducacdo é Direito e, por meio da educacdo critica e questionadora, os direitos poderao
ser conhecidos e entendidos, constituidos e/ou alargados pelo individuo.O que se percebe,
entdo, é o entrelacamento terminolégico de lei, Direito e justica, sem a compreenséo de
que a educacédo é fundamento para a justica e o Direito e vice-versa. Lyra Filho (1986)
diferencia lei e Direito, alertando que a lei emana do Estado e € ligada a classe dominante;
Direito ¢é a afirmacdo da liberdade conscientizadae viavel na coexisténcia social, e as
restricBes impostas a liberdade de cada um sdo legitimadas na medida em que garante a
liberdade de todos. E nessa primeira delimitacio conceitual de Lyra Filho (1986) que se
tem a separagdo, com clareza, dos conceitos entrelagados ao longo do tempo social e
historico. Trata-se da clareza da liberdade, entendida enquanto direito do individuo,
afirmado por ele proprio, sem a interferéncia afirmativa do universal, do Estado e da
sociedade.

A tensdo universal e particular, individuo e sociedade, com Lyra Filho (1986), é
mantida, mas ha, para o autor, divergéncia conceitual entre Direito e lei. Ha uma exigéncia
em se definir o que seja Direito e lei, pois, se o individuo ficar afiancado somente na lei,
podera ndo lutar pela defesa ou constituicdo de novos direitos. Pensa-se no direito
homoafetivo e na gravidez de substituicdo para casais masculinos, que é Direito a ser
constituido.” Recorre-se a tal exemplo para alertar sobre a alteracio da lei ocorrer com
maior rapidez e visibilidade do que a constituicdo de Direito ser reconhecida pelo
legislador e pela populacdo. A lei, ao sofrer alteracdo, nem sempre € modificada mais
favoravelmente para a populacdo, recordando-se as reformas trabalhista e previdenciaria
no Brasil. O Direito é mais dificil de ser compreendido, pois o universal, ao longo do
tempo, ideologicamente seduziu o individuo a acreditar, pela lacuna critica na educacéo,
que ele, universal, é que consignava liberdade, igualdade e Direito, mas ndo é. Na

sociedade administrada, a consignacdo da lei obedece aos

0 No ano de 2009, os ministros do Supremo Tribunal Federal (STF) julgaram a Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) 4277 e a Argui¢do de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF)
132, reconhecendo a unido estavel para casais do mesmo sexo (disponivel em:www.stf..jus.br). Note
que anoticia veiculada trata de casais do mesmo sexo e da unido estavel, e ndo homoafetivo e casamento.
O que dira de gravidez de susbstituicdo? (TAVARES ROSA, C.M. Direito homoafetivo ea gestacédo
de substituigdo: uma critica sob a perspectiva do principio da dignidade humana no Brasil, 2020).
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ditames ideoldgicos e interesses burgueses.

Ao efetuar a reflexdo sobre o ideério que compde a justica burguesa, intenta-se
efetuar a reflexdo critica, buscando-se conhecer a constituicdo de tais principios. Destaca-
se que a partir da chegada ao poder politico pela burguesia é que a educagdo passou a ser
estendida a todos como direito e, posteriormente, constar na lei.

Dai a possibilidade de se propiciar tensionamento aos termos justica e educacéo,
sob os quais foi assentada a relacdo entre individuo e sociedade, particular e universal.
E preciso alertar que a relacdo educagio e justica ¢ dialética, e a lei pode conduzir a
desvios na organizagdo formal da educacéo, pois atende interesses outros que podem néo
ser 0s da maioria e (im)possibilitar a superacdo da pseudoformagdo. Ao mesmo tempo, é
a legislacdo que organiza a prestacdo estatal de educacdo nos paises constitucionalistas
republicanos. E preciso, assim, que o individuo saiba de Direitos e, para sabé-los, exige-
se a escolarizacdo, que por seu turno pode ser acritica e reproduziro status quo e a
pseudoformacéo. Por isso, para superar a pseudoformacéo, a educacao ha que ser critica
e conduzir o individuo a possibilidade da autonomia.

Nesse sentido, recorre-se a Adorno (1994) por afirmar que o conhecimento
sustenta o relacionamento com o que ele préprio ndo é com seu outro. Ora, o individuo,
ao longo do tempo social e histérico, em todas as formacgdes culturais, teve a vida
organizada por essa base principiolégica, conforme discutido anteriormente na presente
analise, sem, contudo, ter sido esse conhecimento constituido passivel da autocritica por
parte de seus formuladores. Adorno (1994) critica o posicionamento dos pensadores das

ciéncias sociais, especificamente, na medida em que:

por um lado concebe o conceito de uma sociedade liberal em termos de
liberdade e igualdade e, por outro lado, contesta por principio o contetdo de
verdade dessas categorias sob a égide do liberalismo, devido a desigualdade do
poder social, que determina os relacionamentos entre os homens, entdo nao se
trata de contradices légicas que poderiam ser eliminadas por condi¢des mais
corretas, ou entdo da necessidade de restricbes empiricas posteriores, de
diferenciaces numa defini¢do original, mas sim da conformacdo estruturada
da sociedade como tal (ADORNO apud COHN, 1994, p. 54).

A sociedade administrada, assentada e organizada em uma ldgica racional
contraditéria, afirma uma educacdo formal radicada na legislacdo. Esta, por sua vez, em
nome da justica, argui, postula e afirma implementar e manter, bem como sustenta uma
promessa de isencdo de valores na prolacdo da sentenca. A imparcialidade é defendida

como principio geral do Direito, proposto pela teoria e cristalizado na lei, de modo que
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esta concretiza 0 que a teoria elaborou.” Questiona-se a reflexividade relativa aos
costumes e as tradicbes que perpassam a principiologia e recua-se a questdo da
imparcialidade da justica e da aplicacdo da legislagdo, como instrumento da justica, isenta
de valores e que visa a garantia da pacificacdo de conflitos.

A justica, com seu mecanismo institucional de existéncia, o Poder Judiciario e a
legislacéo abstrata e geral, como regra de ordenamento do Estado de Direito, se conduzem
pela medida simbolizada pela balanca. Esta, porém, pode pender para o lado mais pesado,
por 6bvio, mas, nem sempre, € 0 mais justo, uma vez que é cega ou foi cegada pela venda
que lhe cobre os olhos. A mao que colocou a venda pertence a quem?E a mesma mao que
matou o pai primordial? Relaciona-se a justica e sua venda a morte do pai primordial e
também a estatua de sal biblica (BIBLIA SAGRADA, Génesis, 19), que deve obediéncia
cega aos ditames do universal. Ou seja, a justica burguesa exige obediéncia cega até na
simbologia de sua representacdo historica, € a punicdo vem como complemento a
desobediéncia desde tempos imemoriais (ADORNO; HORKHEIMER, 1985).

Adorno (1995a) salienta a perpetuacdo dessa situacdo ao discutir a barbarie e o
direito de punicdo como recurso sagrado do qual as pessoas ndo abrem méo. A espada,
simbolicamente, esclarece, por sua vez, a possibilidade da justificacdo do uso da forca
quando da ndo dirimicdo de conflitos. Estes, que sdo culturais, e o uso da forca, neste
contexto, podem ser injustica. Assim,

a dicotomia entre o ser e o dever é tdo falsa quanto historicamente compulséria;
por isso, ndo pode ser simplesmente ignorada. Ela s6 se torna transparente
quando da visdo em sua obrigatoriedade pela critica social. Na realidade um

comportamento isento de valores ndo € inviavel apenas psicologicamente, mas
também objetivamente (ADORNO apud COHN, 1994, p. 57).

N&o ha neutralidade na ciéncia, tampouco na legislacdo. A aplicacdo da lei se
resvala ndo apenas na ideologia que ela propria carrega e defende, mas também na sua
aplicacdo. Pensar a aplicacdo da lei implica pensar a interpretacdo da lei e o uso da

linguagem, sendo que esta ndo escapa de ser veiculo portador da ideologia. A formacéo

L A Teoria Geral do Direito, atualmente denominada Introducdo ao Estudo do Direito, discute a questdo.
Questiona-se, aqui, a formulagdo tedrica, usada ao longo do tempo, que contribuiu para a minimizacdo do
conflito gestado na relacdo entre particulares, conforme o Direito privado romano, e que, no universal,
tornou-se regra pelo positivismo juridico, ou seja, inquestionado como tradi¢do. Pensa-se, aqui, 0 artigo
4° da Lei de Introducdo as Normas do Direito Brasileiro (Decreto-Lei n. 4.657/1942 — LINDB), em que,
na omissao da lei, o juiz decidira o caso por analogia, 0s costumes e os principios gerais do direito.
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da magistratura’ (SANTOS, 2005), ainda, defende interesses do grupo de dominacio, ao
qual serve e, na maioria das vezes, pertence. A pseudoimparcialidade da justica €
apropriada pela industria cultural, sendo que esta ndo se constituiu sem valores. Porém,
sem valores, deixa-se transparecer em seus contetidos, nos quais discute a justica no
ensejo de apaziguar a critica. Aparentemente, por essa estratégia, rompe com a dominagdo
que exerce sobre o individuo e a sociedade, o particular e o universal.

A idealizacdo da justica € instigada por essa modalidade de difusdo ideoldgica
para que todo individuo aspire o equilibrio de direitos. A industria cultural, ao utilizar a
justica como instrumento de manipulacdo da confianca e credibilidade do individuo,
investe na crenga, segundo a qual liberdade, igualdade e Direito advém da justica. Desta
forma, padroniza-se o comportamento do individuo pela veiculacdo de filmes policiais,
com discussao de tribunais que impdem penas duras para 0s que delinquiram na discussdo
da peca filmica. Nesse envolvimento publico entre consumidor e industria, a troca ocorre,
pois a técnica e seu véu encobrem interesses da homogeneizacdo do pensamento,
manipulado, Unico, que facilita a dominacdo da sociedade administrada, bem como
encobre a ndo liberdade da escolha do objeto consumidor. As relacbes foram e estdo
baseadas na troca, visto que a sociedade administrada consiste “numa sociedade em que
tudo se tornou um ser para outro fungivel” (ADORNO apud COHN, 1994, p. 56).

Resta reafirmada, por conseguinte, a analise de Benjamin (1994), que, ao discutir
a reprodutibilidade técnica da obra de arte, conforme ja se discutiu anteriormente,
constatou que a dialética presente na indudstria cultural a autoconservava como se estivesse
instigando uma alteracdo de concepcdo de mundo, em virtude de sustentar a
superestrutura da sociedade administrada. A justica foi e é instrumentalizada para
reafirmar o conformismo nessa sociedade. A industria cultural, com suas exortacdes em
todas as modalidades, leva ao conformismo do que esta atras dos interesses poderosos da
burguesia. A logica da sociedade administrada multiplica as relacBes contratuais, nao
apenas economicamente pensando, mas também em todas as relagbes. Conveio a
burguesia sustentar o contratualismo como maneira de garantir, via legislacdo, a liberdade
para o individuo. O desdobramento do liberalismo politico e econémico e sua extensdo a

sociedade implicaram reformas que liberaram o individuo.

2 (SANTOS, 2005). Em pesquisa efetuada em 1970, um dos universos pesquisados considerou as lacunas
legislativas e as demandas por novos direitos na Europa do pés 2% Guerra Mundial. A anélise centrou nos
documentos redigidos pelo magistrado europeu daquele momento: oficios, memorandos, sentencas, atos
administrativos, e constatou-se a ideologia de classe veiculada.
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A liberdade do individuo foi instigada e destinada ao consumo, bem como a igualdade,
que foi estendida, também, a todos para e pelo consumo. Recorda-se que, nesse momento,
na sociedade administrada, as forcas produtivas foram extremamente elasticizadas e
dinamizadas (ADORNO apud COHN, 1994). A industria cultural, neste contexto de
reforma do liberalismo, foi favorecida, pois “o consentimento que ela alardeia reforca a
autoridade cega e impenetrada” (p. 98).

A discussdo efetuada pela industria cultural a respeito da justica impede a
autorreflexdo critica pelo individuo. Uma aura envolve a justica, e esta transparece ao
individuo como perpetuada e cristalizada. Seu entendimento ndo possibilita a critica, ja
que a sua concepcdo da justica burguesa foi hipostasiada. A reflexdo a respeito das
categorias tempo e espaco leva a constatacdo de que estas podem ser pensadas em sua
dindmica imanente (BENJAMIN, 1994). Contudo, também podem estar aprisionadas em
contextos tradicionais de autoridade. Essa ambiguidade é verificavel e factual ao se
estender o olhar por sobre ambas as categorias e, no contexto espaco temporal, pensar
sobre a justica. Adorno (2016) retoma o afastamento da apari¢do Unica da coisa distante
como distanciamento estético, essencial para a autonomia da arte em relacéo ao publico.
Por isso, associa essa andlise, relacionando-a a justica. Neste sentido, Adorno (2016,
p.388) afirma que:

a arte, enquanto forma de conhecimento, implica o conhecimento da realidade
e ndo existe nenhuma realidade que ndo seja social. Assim, o conteido de
verdade e o contetido social sdo mediatizados, embora o caracter cognoscitivo
da arte, o seu contetido de verdade, transcenda o conhecimento da realidade

enquanto conhecimento do ente. A arte torna-se conhecimento social ao
apreender a esséncia; ndo fala dela, ndo a copia ou imita de qualquermodo.

Ao pensar a autoridade da aura, a sua dimensdo, esta € esvaziada em seu contetdo
pela transferéncia de conexao, fosse magica, fosse religiosa. Pensando eelaborando,
ainda, com Adorno (2016), a respeito da autonomia da justica, referencia-seaqui a justica
em lugar da obra de arte, uma vez ser a busca da aura e da estética que, para Adorno
(2016), é trabalho e conhecimento, bem como “busca das condi¢des e das mediacdes da
objectividade da arte” (ADORNO, 1970, p. 17). Tenta-Se compreender, portanto, as
mediacdes da objetividade ideoldgica, bem como se ha a possibilidade de desfazer a
ideologia que € histdrica e envolve a justica.

Nessa perspectiva, constata-se a continuidade ideoldgica que a justica possui e

sustenta como mecanismo de autoconservacdo e reproducdo, atraves da técnica, da
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legislagdo e de sua normatividade formal. Pensa-se a relagdo objetivada no Poder
Judicério e toda a tramitacéo processual, que parece devolver a autoridade da justica sobre
o0 individuo com extremo distanciamento, apesar de ser o Poder Judiciério aquele que
formula a norma para o caso concreto, pela aplicacdo da lei pelo Estado-juiz. A lei,
abstrata e interpretada a partir do caso concreto, é aplicada de modo que a sentenca faca
lei entre as partes em litigio, tendo em vista que é o Estado-Juiz aquele que dirime o
conflito e diz o direito.

Ademais, tal como ocorre com a obra de arte, ha uma interdicdo de acessos da
obra tanto quanto ha na justica, sobretudo pelo conflito conceitual advindo da linguagem:
Direito, lei, justica. Um mistério a cerca, na medida em que seu nucleo expressa sua
singularidade, transmitida pela tradicdo ao longo do processo histérico social. Contudo,
a liquidacdo de sua aura poderia ocorrer pela substituicdo e renovacdo de sentido: o
entendimento do justo vai se constituindo injusto por entender como sistema de justica
somente o legal, descurando-se do legitimo.

A educacédo esta correlacionada com a justica, uma vez que, pela educacao, ¢
possivel ao individuo tornar-se autbnomo. Justica € um principio formativo, cultural e
humano. Esta, contudo, pode ser idealizada e, neste sentido, carrega a ideologia que
caracteriza 0 que seja a justica. Adorno (1994), ao discorrer sobre 0 momento do
capitalismo tardio, expde que

a antiga doutrina liberal, o intervencionismo econémico néo é enxertado de
um modo estranho ao sistema, mas de modo imanente a ele, como a
‘quintesséncia’ da autodefesa do sistema capitalista: nada poderia explicar de
modo mais contundente o conceito de dialética. De maneira anéaloga, na
Filosofia do direito de Hegel — na qual a ideologia burguesa e a dialética da
sociedade burguesa estdo imbricadas de modo tdo profundo — o Estado, que
intervém a partir de fora, supostamente alheio ao jogo de forcas social, e
atenua os antagonismos com ajuda policial, é invocado com base na dialética

imanente a propria sociedade, que, para Hegel, de outro modo se desintegraria
(ADORNO apud COHN, 1994, p. 72-73).

A educacdo sofre o influxo dos interesses ideoldgicos que garantem a sociedade
administrada. A justica foi e é enredada no Direito e na lei, sendo, destarte, confundida.
Lyra Filho (1986) faz tais consideracdes distinguindo que o legal é o que esta assente na
lei, e o legitimo € o que vai ao encontro dos anseios da populacdo. Sublinha, ainda, a
confusa determinacdo de sentido, o imbroglio que envolve Direito e lei, dado que, na
lingua inglesa, por exemplo, o termo law se refere tanto ao Direito quanto a lei.

Cabe a educacdo, portanto, tornar possivel o crivo critico no individuo e com ele

0 questionamento e a elucidagdo dessa diferenca terminoldgica. Se a educagdo néo fosse
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portadora da ideologia burguesa, os curriculos tanto do ensino fundamental quanto do
médio proporcionariam o ensino de disciplinas elucidativas para tais diferencas. Isso
tornaria mais dificeis a idealizacdo da justica, a ideologizacdo da lei e, da mesma maneira,
a linguagem. Reflita sobre o Direito e a justica que, no termo grego Dikaion, propde o
Direito justo. Lyra Filho (1986, p. 6-7) alerta ndo ser apenas uma questdo de vocabulério,
mas também uma questdo de ideologia, uma vez que a ilusdo que engana o individuo o
leva a crer que, na sociedade administrada, o direito seja concessédo do Estado por meio
da lei. Leie Direito sdo confundidos como se fossem a mesma coisa.

Justica e Direito seguem a mesma trajetoria, como se a justica antecedesse o
Direito e, na verdade, suas significacbes caminham pari passu. O Direito é conquista da
resisténcia ao ofertado pela sociedade administrada na forma da lei, a busca de alteracéo
da realidade dada, que nega ao individuo sua subjetividade, a existéncia da diversidadee
daquilo que esta ausente na lei. A lei advem da postulacdo do projeto legislativo, de seu
debate, acrescimo de emendas, votacdo nas duas casas: Camara de deputados e Senado;
Assembléia legislativa e Camara municipal. Lyra Filho (1986) a critica por ter viés
classista, tornando-se antidireito. A situacdo de antidireito é exemplificada com a
referéncia ao Direito homoafetivo masculino de postular a gestacédo de substituicdo para
constituicdo de familia. Critica-se o legislador brasileiro que descura do cuidado ao direito
de tais individuos, permitindo, no Brasil, que o Conselho Federal de Medicina defina as
regras, tdo somente, para casais femininos.”

Nesse percurso, compreende-se que é a manifestacdo dindmica do individuo que
inicia 0 movimento pela busca da constituicdo daquilo ainda inexistente e que é exigéncia
para a vida ndo ser tdo danificada. A justica é a expectativa desse Direito ser reconhecido
e distribuido para todos, conforme a desigualdade que marca a relacdo de individuos na
sociedade administrada.

A verdade estd no processo, em seus multiplos momentos (ADORNO apud
COHN, 1994), na constituicdo do direito e também na teia que une interesses econdmicos,
ndo se esquecendo os ideoldgicos. Neste interim, pensa-se, aqui, na educacdo formal
ministrada pela escola, visto que a inddstria cultural insufla, em seus consumidores, o
desejo, tornando coeso o ego e instigando o consumo. Desta maneira, integra-os pelo alto,
forgando a “unido de dominios, separados” (ADORNO apud COHN, 1994, p. 92),

anteriormente. E ndo apenas insufla nesses consumidores a

3 Cf.. TAVARES ROSA, C.M. Direito homoafetivo e a gestagdo de substituicdo: uma critica sob a
perspectiva do principio da dignidade humana no Brasil, 2020.
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dominagdo, como se inofensiva fosse, mas reitera, como “voz de seu senhor” (p. 93),
firmando e reafirmando a dominacédo, tornando o individuo e sua adaptacéo, cooptacao
e manipulaco, reprodutores dos interesses da industria cultural, que s&o os da sociedade
administrada.

Além disso, a relacdo precisa ser vista como dialética, e a industria cultural
contribui para o acesso a novas tecnologias, com o conhecimento massificado,
estandardizado, técnico e esquematizado, de acordo com 0s interesses econdmicos que
sustentam a sociedade administrada. Em adicdo, produz os conteudos, se apropria de
momentos anteriores ao longo da histdria e impde, pela ideologia, o primado do universal

sobre o particular, negando a diversidade em detrimento da identidade. Neste sentido,

Mesmo no dmbito moral, a identidade ndo pode ser negada abstratamente, mas
precisa ser conservada na resisténcia, se é que ela deve se transformar um dia
em seu outro. O estado atual é destrutivo: perda da identidade por causa da
identidade abstrata, da autoconservacéo nua e crua (ADORNO, 2009, p. 233).

Apesar da resisténcia ser negada pela dificuldade de discernir e pela heteronomia
inculcada social e historicamente no individuo, ha um instigar de esperanca no particular,
pois, mesmo sem ter tal interesse, a industria cultural encanta 0 mundo desencantado pela
racionalidade. O desencantamento do mundo despovoou o imaginario, e este mundo
passou a ser visto como liberto das forcas magicas e sob o dominio da impessoalidade.
Desta maneira,

significa principalmente, portanto, que ndo ha forcas misteriosas incalculaveis,
mas que podemos em principio, dominar todas as coisas pelo calculo. Isto
significa que o mundo foi desencantado. J& ndo precisamos recorrer aos meios
maégicos para dominar ou implorar aos espiritos, como fazia o selvagem, para

guem esses poderes misteriosos existiam. Os meios técnicos e os célculos
realizam o servico (WEBER, 1982, p. 165).

Se antes a religido desencantou o mundo da magia e seus rituais, a ciéncia o
desencanta por lhe dar um nexo, para além de que o mundo possua um significado
concedido por um Deus. Esse duplo desencantamento foi alcan¢ado pela razdo humana,
contudo, com a ciéncia e a racionalidade instrumental da sociedade administrada, era
preciso reencantar pela inddstria cultural. Esta parece libertar o individuo do feitico,
mas o prende em um relacionamento desumano, porque, apenas quando o individuo se
conscientizar daquilo que ele ndo é é que ele se encontrara com aquilo que ele é: liberdade

como autonomia, e resisténcia ao “fechamento da existéncia” (ADORNO,
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2009, p. 232). E nesse percurso que o individuo compreende o movimento da ideologia.

A ideologia incrustrou-se em todos os momentos e fases, desde o instante inicial
da sociedade burguesa, com o falso discurso de liberdade, igualdade e justica. Este
discurso perpassa hodiernamente todos o0s processos e maneiras de expressdo da
totalidade em sua permanéncia na dominacdo, porquanto o individuo consumidor €
passivo e envolvido torna-se cimplice, pois sua energia libidinal sustenta a relacdo com
a indastria cultural pela heteronomia. O processo de heteronomizacdo assenta-se pelo
insuflamento de uma nova consciéncia, que obnubila elementos da realidade e passa a
operar no inconsciente do individuo pela repressdo, pois os fatos dolorosos da realidade,
da miséria, da técnica e da frieza podem retornar a qualquer momento e, na ilusdo deles,
em dados momentos, escapar o individuo, objetificando-se e negando a vida danificada,
dado que “na representacdo abstrata da injustica universal desaparece toda a
responsabilidade concreta” (ADORNO, 1993, p. 18).

A educacéo poderd levar o individuo a autonomia, porém, para tanto, se exigem
coragem e aptiddo (ADORNO, 1995a) para ele se autoconduzir a emancipacdo e a
liberdade. Um individuo emancipado conscientiza-se sobre sua prépria insuficiéncia,
enfrentando tanto os fatos dolorosos quanto resistindo ao feitico e a ilusdo, que visam
compensar, com o ter, as brechas gestadas pela sociedade racional. Diante de tal situacéo,
€ necessario compreender que a racionalidade técnica da producdo e circulacdo de

modalidades diversas de produtos culturais é irracional.

Sem intencdo de justificacdo e intentando demonstrar a irracionalidade e
enredamento do individuo criados pela inddstria cultural, recorda-se a modalidade
deepfake, cuja técnica, utiliza os recursos de montagem e usa a inteligéncia artificial de
modo a substituir rostos e vozes em videos realistas, 0s quais ndo sdo. Os recursos sao
criados em computador e utilizados pelo cinema. A deepfake cria pecas utilizando
recursos baratos e simples, e qualquer individuo com conhecimento de algoritmos e deep
learning (ramo do apredizado de maquinas baseado em algoritmos), um processador
grafico e acervo de imagens tem o necessario para o falso video. A técnica utiliza
fotografias e simula atos, gestos, trejeitos do envolvido “X” e, “alinhavando” sobre o

rosto “Y”, o processa como se Y fosse X.

Originariamente, a técnica do deep fake deveria ser usada para entretenimento,
todavia, vem sendo questionada em seu uso profissional e de ma-fé. Portanto, desperta

muita discussao juridica, politica e psicanalitica e ndo passaria despercebida pela teoria
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critica frankfurtiana, porque traz um enredamento cada vez mais profundo na técnica da
indastria cultural. Inddstria que instrui e, dialeticamente, aliena o individuo, mantém
retido na sua teia de dominagdo. Ademais, cria nova forma de esquecimento de voz, de
rosto e de discurso e erode a memaria e o esquecimento de si proprio pelo individuo. A
inddstria cultural cria mecanismos e os atualiza na intengdo do ludico, que é, para alguns.
Para outros, porém, é esquecimento e impossibilidade da Bildung, a dura vivéncia e a
perpetuacdo da vida danificada pela impossibilidade da autorreflexdo continuadamente
instigada pela industria cultural. Nesta, parece que ha a simulacdo do fim das
desigualdades objetivas na sociedade administrada. Contudo, sob o carater de fetiche™*da
mercadoria, denota tal sociedade sua extrema desigualdade objetiva. Nem todos sdo iguais
na aquisicdo das melhores mercadorias, posto haver gradacdo de qualidade e de precos
no processo de contrafacdo de produtos. Na pirataria, ha produtos falsificados e de
imitacdo grosseira.”

No aspecto subjetivo, ocorre a indiferenciacdo, uma vez que todos os individuos
sdo consumidores e recebem as mesmas sugestdes pela propaganda e publicidade, a
instigacdo de ser a partir do ter, ao portar o produto da industria cultural. A igualdade
horizontaliza os individuos pelo consumo. Ha, no entanto, a constatacdo de que, ainda
que a indiferenciacdo seja constante, ocorre uma aproximacdo dos individuos na
perspectiva do principio do prazer: o desejo pela mercadoria e a impossibilidade da critica

nessa relacdo. Quando eles ndo podem consumir, ndo criticam a sociedade da

4 Marx, em O capital (1988, p. 81), discute o fetiche da mercadoria que, mesmo tendo valor de uso e troca,
se difere pela atividade fisiolégica, do trabalho e corpo humano, que é alterado. Considera-se, no
capitalismo, que o produto do trabalho, a mercadoria, circula e é valorada como que assumindo um carater
misterioso de vida propria, ndo de produto inanimado. Este é o encobrimento e a dissimulagdo que,
invertidos pela regraracional burguesa, objetificam o humano, e o produto do seu trabalho assumea forma
fantasmagorica. Como figuras autéonomas, as “mercadorias mantém relagdes entre si € com os seres
humanos”. Jay (1988, p. 111) aponta a divida de Adorno para com a obra de Marx. Esta divida é
evidenciada pela énfase adorniana ao conceito de fetichismo na indastria cultural, como “cortina de
fumaga fantasmagorica que engendra a falsa consciéncia”. Usa-se, no presente trabalho, os termos
fetichismo e feitico, relacionando-os a este carater fantasmagorico que inverte a relagdo sujeito e objeto.

5 Os produtos contrafeitos ou falsificados, ou pirateados (terminologia popular), passam por gradacio de
qualidade a depender do tipo de publico que os consome: uma bolsa Hermés, uma mala Prada ou um
relégio Patek Philippe contrafeitos possuem valor mercadolégico alto e indUstrias de contrafacdo
especificas com publico consumidor também especifico. O pablico consumidor da marca legitima é de
alto poder aquisitivo, e o produto contrafeito deverd atrai-lo, suscitando tal processo de producdo e
circulacdo, que é internacional. Consequentemente, litigios penais internacionais e até estudos e trabalhos
cientificos em Direito, RelagBes Internacionais e Economia, a respeito da contrafacdo, tem previséo legal
no Codigo Penal Brasileiro, artigo 184, §2° (disponivel em: www.publico.pt;www.comum.rcaap.pt),
dentre outros. Produtos de pequeno valor sdo, também, contrafeitos ou pirateados (cds, dvds, ténis, roupas
etc.). Por isso, ha o argumento de publico hierarquizado para produtos contrafeitos, conforme acima
mencionado. O individuo que porta uma Hermes circula por ambientes em que o produto € conhecido e
ndo comprard uma Hermés contrafeita com materiais e mdo de obra que externem grosseria e mau
acabamento da pega portada.
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imposicao e da exploracdo. Ao contrario, o que seria o principio da realidade em formacéo
se torna frustracdo advinda do narcisismo’®, pois, pela impossibilidade de satisfagdo do
desejo inquestionado, ndo se consegue vislumbrar a lacuna da Bildung.

Essa lacuna gera transtornos desviantes. As “metas pulsionais do narcismo
coletivo sdo, em virtude da fusdo com o eu, completamente compativeis com objetivos
racionais” (ADORNO, 2015b, p.195). Tais lacunas na formagao propiciam reflexos nas
condi¢des objetivas e subjetivas por coisificar o individuo que visa a autoconservacao.
Este sacrifica-se ao extremo para adquirir a mercadoria, como se esta fosse parteessencial
do préprio corpo. Adorno (2015b), ao discutir sobre politica e neurose, as correlaciona a
ideologia politica, e aduz que:

certos fatos politicos sofrem recalque [...] se coadunam com o principio de
realidade. [...] Na psicanalise, narcisimo significa investimento libidinal no
préprio eu, em vez do amor a outros seres humanos. O mecanismo desse
deslocamento nédo é outro que o0 mecanismo social, que oferece um prémio pelo
enrijecimento de cada individuo, pela crua vontade de autoconservacdo
(ADORNO, 2015b, p. 195).

Afirma-se que as “deformagdes psiquicas” (ADORNO, 2015b, p. 196)
influenciam o comportamento politico e comp6em, ademais, as necessidades concretas
do individuo, como impossibilidade e com uma “racionalidade diabolica” (p. 196), as
quais o conduzem ao movimento heterdbnomo. Parece desconectada a reflexdo da justica
a partir da industria cultural. Reitere-se que esta se agrega ao patrimoénio imaterial e a
l6gica racional prevalente na sociedade administrada. A l6gica é baseada na troca, pois
estd assentada na relacdo objetiva e concreta da circulagcdo de mercadoria. A dimensao
subjetiva é impactada e sutilmente mais profunda, porquanto a conversdo do sujeito da
relacdo em objeto ocorre pela acriticidade de seu pensamento, que foi e é conformado
pela légica do capital.

A industria cultural ofusca a critica social e reconcilia atitudes ambivalentes.
Necessario se faz retornar a Freud (2010b), que, ao discutir o mal-estar na cultura,
demonstrou como se deram e se dao a repressdo instintual e seu deslocamento, através da
sublimacéo, para a adequacdo do comportamento socialmente aceito e regulado pelo
principio de realidade.

Na relacdo de deslocamento da repressdo instintual € premente a sublimacéo dos

instintos. A justi¢ca, enquanto patriménio imaterial da cultura, remete a uma iluséo. Se,

6 Narcismo, para Freud (2010a, p. 15), seria “o complemento libidinal do egoismo do instinto de
autoconservagdo, do qual justificadamente atribuimos uma por¢éo a cada ser vivo™.
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no seu inicio, no Egito antigo, a justica derivou de uma deusa (FREUD, 2016), a iluséo
deriva, segundo Freud (2014, p. 52), dos desejos humanos e se aproxima da “ideia
delirante psiquiatrica”, sendo que esta ndo ¢ necessariamente falsa ou irrealizavel. A
crenca na ilusdo ndo exige o cumprimento do desejo, bem como ndo ha,
impreterivelmente, vinculo com a realidade, e a ilusdo renuncia a comprovacdes. Parte-
se da perspectiva analitica deste autor, ao considerar a religido como ilusdo. Questiona-
se se outros aspectos imateriais da cultura, patrimdnios culturais que o individuo respeita
e permite que controlem a vida, ndo teriam natureza semelhante. Os pressupostos que
regulam as instituicfes, e também os que regulam as relacbes objetivas, ndo poderiam
ser chamados igualmente de ilusdo? Se, se concorda com a teoria psicanalitica freudiana
(2014), sim, a educacgdo mistificada e eivada de ideologia sustenta o ideério burgués e
mantém a sociedade administrada. Sob esse olhar, a educacdo é também iluséo, porque
ndo autonomiza o individuo, ao contrario, o reifica sob as condi¢des de ndo resisténcia a
sociedade administrada.

A educacdo e instituicdo da cultura, conquanto ndo fechada e com caracteristicas
da cultura em que se situa. Do mesmo modo, tanto quanto a educacdo, a justica e a religido
sdo patrimonios culturais de conservacdo e autoconservacgdo sociais desde tempos
imemoriais. Para que o universal, a sociedade, prepondere enquanto organizagaosobre o
particular, sobre o individuo, € preciso reafirmar, continuadamente, a crenca do individuo
nesta. Nestes termos, dialoga-se com Freud (1992), que compreendeu a religido como
ilusdo e salientou que “podemos, portanto, chamar uma crenga de ilusao quando uma
realizacdo de desejo constitui um fator proeminente em sua motivacdo e, assim
procedendo, desprezamos suas relacdes com a realidade, tal como a prépria ilusdondo da
valor a verificagao” (FREUD, 1992, p. 655). Os patrimonios culturais acima apontados
constituem instancias segundo as quais ndo se pode tergiversar. Eles sdo esteios da cultura
que precisam ser reafirmados como preceitos ou regras que a organizam.

Por isso, retoma-se e preocupa-se em explicar o ideario burgués de justica. E
preciso, pois, compreender como no desdobramento temporal se reconfiguraram as
explicacBes que possibilitaram elucidacdo da continuidade da adaptacdo do individuo aos
interesses da sociedade e, nesta continuidade, como tal ideario (im)possibilita a superacéo
da pseudoformacéo.

Hodiernamente, Johns Rawls (2000) discute uma concepcdo de justica assentada

na equidade, como distribui¢do igualitaria dos bens por parte do poder publico e da
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justica. A equidade seria o requisito fundante das instituicdes sociais, que devem realizar
0s principios da justica a partir da estruturacdo da sociedade, e cujos individuos
acordariam tal organizacdo racionalmente, livremente e igualmente. Retoma-se o
imperativo categérico kantiano de que todos tém igual direito & ampla liberdade
fundamental. Essa liberdade fundamental, para Rawls (2000), deve ser acordada,
preservada e garantida, de modo que, se ocorrer qualquer evento que manifeste
desigualdade, social e econ6mica, seja possivel sua previsdo e consequente ndo erosdo da
igualdade fundamental para todos. Até mesmo o aumento do bem-estar econdmico ndo
pode prejudicar ou justificar a reducdo da liberdade fundamental. O caminho tracejado
pela teoria deste autor é feito ao buscar, no liberalismo, a compreensdo da existéncia do
pluralismo politico e juridico. Importa, aqui, a retomada do alinhamento ideoldgico entre
liberdade e justica, consignando a (im)possibilidade de superacéo da pseudoformacao.

A par de se compreender a permanéncia e a sustentacdo do ideario burgués de
justica, necessario se faz apreender como as explica¢Ges vao sendo reconceituadas. Desta
forma, permanece o mesmo conteldo, isto é, a ideologia e prevaléncia dos interesses da
sociedade administrada na continua adaptacéo do individuo a tais interesses.

Nesse contexto, pensa-se a educacao escolar com seus propoésitos de formacéo
cultural. Esta sofre os influxos com o exacerbamento de acessos a rede mundial ou
internet. A internet amplia os conteudos ofertados, sob o argumento da formacao cultural,
0s quais nem sempre possuem fundamentacdo teorica rigorosa e podem influenciar
negativamente a educacdo e as relagdes intersubjetivas. Do mesmo modo, constata-se a
prevaléncia da técnica e da tecnologia, também ampliando e alterando tais relacGes e a
propria educacdo. A ldgica racional da telecomunicacdo abre canais diretos,penetra e
possibilita erodir, mais profundamente, com sua racionalidade calculadora, os interticios
que poderiam tornar possivel a consciéncia no ensejo de uma educacéo e formagdo mais
critica e humanista: Bildung.

Novamente, na segunda metade do século XX, a discussdo proposta pela
burguesia francesa revolucionaria de 1789 retoma, com Rawls (2000), tal ideario burgués,
que, ao longo do tempo social e historico, se entrelaca em suas explicagdes. Assim, a
justica permanece envolvida por uma aura, pois possui aspectos que sdo considerados
Unicos, tal qual a obra de arte, em sua autenticidade, e tal qual a religido.A aura da a

obra de arte um carater de culto, que aqui se carateriza e se relaciona a
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justica.

Entende-se que a aura da justica permaneceu. Por mais que o entrelagamento de
Direito, lei, liberdade e igualdade componha o entendimento do individuo do que seja
justica, e ainda que a industria cultural labore na reproducéo desse ideério, “cada dia fica
mais irresistivel a necessidade de possuir o objeto de tdo perto quanto possivel, na
imagem, ou antes, na sua cépia, na sua reprodugdo” (BENJAMIN, 1994, p. 170).

A aura da justica ndo foi atrofiada, ja que, desde sempre, esteve vedada a sua
verdade pela ideologia. Assim, persiste a reflex&o e se entende que, tanto na obra de arte
(ADORNO, 2016) quanto na justica e no seu ideario burgués, permanecem interdicdes.
Se a obra de arte ndo deve ser tocada, 0 mesmo ocorre coma justica. O individuo médio,
comum, a ela se refere (‘vou entrar na justiga’), como se fosse espaco ou tempo a ser
enfrentado e rompido em busca de um direito ndo exercido ou violado. A experiéncia
estética exige rompimento em relagdo a vida na sociedade administrada. Contudo, tal
experiéncia ndo se abstém desta, uma vez que a relagdo do particular com ouniversal é
exigida.

A educacdo foi fundamentada historicamente como trabalho efetuado pelo
individuo na sua relagdo com a sociedade e se relaciona a estética.”” Concorda-se com
Adorno (1995a), ao considerar que o fundamento da educacao se baseia na possibilidade
da autotransformacdo do individuo e da sociedade, por sua destinacdo historica de
formacéo do individuo e transformacéo da sociedade pela autonomia deste individuo, por
seus questionamentos, sua participacdo e resisténcia frente ao dado. Nessa lacuna ou na
(im)possibilidade da formacdo, ha o risco de desaguar e sustentar a educacdo pela
adaptacdo e impossibilidade de resisténcia do individuo frente a sociedade, garantindo a
autoconservacdo desta pela adaptacéo do individuo.

Nessa perspectiva, recorre-se a estética, que busca a compreensdo do fundamento
social e histérico que possibilitard a apreensdo da relacdo particular e universal,
objetividade e subjetividade, para, dai, compreender que todas sdo, nas suas relacoes,
mediatizadas. Volta-se a Adorno (2016) por ele compreender que tanto quanto a obra de
arte, que ndo deve ser consumida tampouco se curvar ao gosto do publico, assim é coma
justica: de olhos vendados, imparcial, ndo vé quem a ela procura e quem dela depende.
De balanca na méo, propde um equilibrio imanente nas decisdes e, com a espada na outra

méo, desafia a quem a ela desobedecer pelo uso da forga. 1sso ocorre

" Estética, para Adorno (1970, p.17), “significa a busca das condigdes e das mediacdes da objetividade
da arte” e também implica trabalho e conhecimento.
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porque, tanto na justica quanto “na obra de arte volta sempre a se realizar a duplicacdo
pela qual a coisa se manifestava como algo de espiritual, como exteriorizagcdo do mana.
E isto que constitui sua aura” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 28).

Tal qual a obra de arte, a justica contém tanto a verdade quanto a ideologia, pois
desprende o particular da exigéncia logica da identificacdo na sociedade administrada,
uma vez que o direito dele é Unico. Porém, envolve, o direito de outros e apresenta a
este particular a alternativa do valor de troca: de um lado, engana o particular com a
instigacdo, segundo a qual ha situagdes que ndao ensejam a circulagdo da justica como
mercadoria. Neste caso, seria 0 direito de todos, mas somente de alguns foi violado, pelo
entendimento de que o direito é do particular. Por consequéncia, o particular busca a
justica para resolver seu direito violado. A justica, concomitantemente, como na obra de
arte, cria a ilusao e, como iluséo, se expde, como mercadoria e forca, a servico da verdade
(FREUD, 1992).

A justica é a metafora da verdade como ilusdo. O ideario burgués é ideologia, por
ser imanente a tal ideario a sustentacdo das contradicdes e necessidades’® da sociedade
administrada. A organizacéo da sociedade administrada em uma ordem nao é,contudo, so
autoidentidade da opressdao, mas tambem antagonista desta. Ndo ha um bloco monolitico
de ordenacdo, mas ha, sim, conforme Adorno (2016), reconciliacdo antagonistica, visto
que a rejeicdo da aparéncia da reconciliacdo, contida na arte, prende-se a ideia de
reconciliacdo num mundo antagdnico. Esse fato ndo é novo para Adorno (2016, p. 40)
que afirma “o novo é uma mancha cega, vazio como o isso”. Este meramente se reproduz
em todas as contradi¢Bes das formagfes humanas ao longo do tempo social e histérico,
resguardada sua particularidade. A sociedade administrada ndo possibilita o0 pensar ndo
reificado, ndo heterbnomo, e a falsa identidade entre a organizacdo do mundo e 0s seus

habitantes, mediante

a total expansdo da técnica acaba levando a reafirmacdo das relagcdes de
producgdo, cujos beneficidrios entrementes se procura de modo quase tdo
frustrante quanto os proletarios se tornaram invisiveis [...] € a Unica coisa que
se autonomizou foram as relagdes entre os homens, soterradas sob as relagdes
de producdo (ADORNO apud COHN, 1994, p. 74).

A técnica ndo se relaciona tdo somente a maquinaria, na inddstria cultural,

8 Adorno (2004, p. 74) discute, em Teses sobre a necessidade, ser esta uma categoria social, e salienta
que a necessidade, como pulsdo socialmente mediada, € explicada teoricamente como se fosse natural,
sendo, todavia, constituida socialmente. Alerta que as necessidades ndo sdo estaticas, bem como néo estéo
relacionadas apenas com o comer e a moradia, sendo, destarte, necessario “reconocer que las necesidades
existentes mismas son, en su forma actual, el produto de la sociedad de clases”.
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tampouco apenas a estrutura organizacional politico-juridica da sociedade administrada.
Alcanca, sim, o método cientifico e, a partir da formacdo cultural, condicionada por
aquele, o olhar também é condicionado e impede o pensamento de se pensar. O
conhecimento exige lentiddo para a reflexdo, e o que a aceleracdo do tempo e o
achatamento do espaco propiciam é a vivéncia. Esta é superficial e, segundo Crochik
(2010, p. 391), constituida & base de reflexos, fazendo parte da esfera consciente, que é
voluntéria, como o tempo acelerado, que é marcado por ser efémero. Esta estimulagdo
“convulsiona 0 corpo e entorpece a alma” (CROCHIK, 2010, p. 391). O entorpecimento,
por sua vez, € relativo a compreensédo da soliddo urbana, da homogeneidade constitutiva
da sociedade administrada. Essa soliddo enfraquece a tradicéo, e a tradicdo incontestada
se situa num passado cristalizado. No entanto, tal enfraquecimento nega o devir histérico
remanescente dessa tradigdo e, “enquanto meio de movimento historico depende na sua
natureza das estruturas econémicas e sociais e modifica-se qualitativamente com elas”
(ADORNO, 2016, p. 40). Logo, a tradicdo deve ser questionada e analisada
dialeticamente.

Ainda assim, 0 ndo questionamento da tradicdo e sua permanéncia persistem
cristalizados num tempo social e histérico passado. Neste prevaleceram, e ainda se
sustentam, aquiescentemente, o ordenamento da lei e seu poder de policia. A justica resta
reduzida a técnica processual, 0 que ndo ¢é justica, pois, conforme salientam Adorno e
Horkheimer (1985, p. 91-92), “¢ na violéncia, por mais que ela se esconda sobos véus da
legalidade, que repousa afinal a hierarquia social”. E na técnica processual que 0s prazos
da litigagdo sdo majorados para a fazenda publica’, e entende-se, aqui, em que pese todas
as exigéncias de tais prazos e sua relagdo hierarquizada, que, por assim ser, permanece
sendo injustica.

A educacdo remanesce com a tradicdo. A exigéncia € que essa relacdo seja
dialética, refletindo cuidadosamente a respeito do que foi constituido tradicionalmente:
trabalho e histdria na tradicdo originaria da educacéo. Fernandes (apud COELHO, 2013
p. 34), ao discorrer a respeito da educacdo, afirma que esta tem como telos “a
autoconstituicdo do homem”. Na sociedade administrada, a técnica alcangou
preeminéncia em detrimento da formacdo humana ampla (ADORNO, 1995a), a educacao
e a formacdo cultural, uma vez que “tudo o que existe socialmente, hoje, esta tdo

completamente mediatizado em si que exatamente 0 momento da media¢do acaba

9 Veja artigo 183 do Cddigo de Processo Civil. No caso da fazenda publica, os prazos em relagéo ao
individuo sdo contados em dobro e configuram a injustica do universal sobre o particular.
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sendo deformado” (ADORNO apud COHN, 1994, p. 74).

A justica € uma das instancias mediadoras e foi formulada como o equilibrio
deliberado dos conflitos. Todavia foi organizada pelo universal e, sustentando a ordem
do mundo, idealmente, continua a ser ideologia. O véu ideoldgico que a recobre e sustenta
é feitico, encanto aurdtico. Tal feitico leva a glamourizacdo da justica, que perpetua a
representacdo desta em termos da adesdo cega a técnica. No decurso do processo, a
aplicacdo da lei processual cria mecanismos de protecdo e postergacdo da tramitacdo
processual. Nos filmes e na literatura, a resolucdo processual € sempre a favor do heroi,
rapida e ndo se discute a demora.

Por isso, o fetiche de acionar o Poder Judicidrio, o ‘entrar na justica’, usado pelo
individuo médio, comum, como se ali residisse toda a fonte de dirimi¢do da desigualdade,
neste sentido, “ndo seria somente uma inversao do valor de uso e valor detroca, mas
envolveria o desejo humano de ser humano: humanidade esquecida de si que precisa ser
recordada” (CROCHIK, 2010, p. 395).

Os individuos se esclareceram e superaram a ignorancia e as influéncias neles
inculcadas (KANT, 2005). Por tal via, ocorreu 0 “desencantamento do mundo”, pelo qual
as explicacbes racionais avancaram sobre todas as instancias da vida: objetivas e
subjetivas (WEBER, 2004, vol.I; ADORNO; HORKHEIMER, 1985). O processo de
racionalizacdo desencantou o mundo, a vida e as relagdes humanas, e constituiu, pela
perda da tradicdo e pela aceleracdo do tempo dai advinda, a quebra do sentido da propria
vida e da reducdo da experiéncia e a afirmacédo da vivéncia, do impedimento da elaboragéo
das perdas objetivas e subjetivas.

Todas essas questdes sdo perpassadas pela compreensdo da necessidade de uma
educacdo critica. Todavia, a humanidade esquecida de si caminha, pari passu, com a
desigualdade na relacdo objetiva e subjetiva e constata-se, contudo, que tal desigualdade
reside, primariamente, na formacéo cultural. A cultura se impde ao individuo e, com isso,
a exigéncia de conter e domar seus impulsos. Neste momento, “a consciéncia nascente da
liberdade alimenta-se da lembranca do impulso arcaico, que ainda ndo é dirigido por
nenhum eu fixo” (ADORNO, 2009, p. 187). O principio de realidade vigora por
intermédio dele, e a liberdade que seria indomada e primitiva é sujeitada, pois, sem
conhecer a origem do anseio de liberdade, ndo “poderia ser criada a ideia de liberdade”
(ADORNO, 2009, p. 187).

O universal, por meio da constitui¢do inicial, pela tradicdo, sustenta a ‘forma

invertida’ da liberdade e “encoraja 0s individuos a hipostasiar em sua propria indivi-
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dualidade e, com isso, sua liberdade. Até onde alcanca, uma tal aparéncia persistente, a
consciéncia ndo é instruida sobre o momento de sua ndo-liberdade” (ADORNO, 2009, p.
187). Todo esse processo demonstra que:
livre sO seria quem nao precisasse se curvar a nenhuma alternativa, e no existir
h& um vestigio da liberdade de se recusar a todas elas. Liberdade significa

critica e transformagdo das situacBes, ndo a sua confirmacdo por meio da
decisdo em meio a sua estrutura de constrangimento (ADORNO, 2009, p. 191).

A liberdade € requisito fundamental para a compreensdo da justica burguesa e sua
relagdo coma educacdo e, segundo Adorno (2009), a liberdade € a possibilidade da critica
pelo individuo, e 0 ndo se curvar ao dado é resisténcia. E preciso questionar a formac&o
cultural impeditiva do exercicio da critica. Ademais, a liberdade concedida e que compde,
como principio, a justica burguesa, ndo é liberdade, uma vez que sustenta aaura da justica
que (im)possibilita a superacdo da pseudoformacéo. Por isso, € impeditiva da critica e
coercitiva, porquanto impde a submissdo do individuo aos ditames da inddstria cultural.

Se a liberdade é concedida, e a induastria cultural cerceia a critica e impde ao
individuo 0 que € conveniente aos interesses da sociedade administrada, entdo é
perceptivel que a formacdo é falseada e tornada pseudoformacdo. Ocorre que a
racionalidade fundante da sociedade administrada sustenta essa contradi¢cdo, seja através
da técnica ou da ciéncia. Desta maneira, culmina numa hipertrofia da propria razéo,
convertida, ela propria, em instrumento de autoconservacéo e supressora da formacao.

Esta sera a discussao do préximo capitulo.



4 BILDUNG? UMA LEITURA DA HIPERTROFIA DA RACIONALIDADE
CIENTIFICA COMO IDEOLOGIA E A (IM)POSSIBILIDADE DASUPERACAO
DA PSEUDOFORMACAO

A legislagdo burguesa concede ao individuo uma liberdade codificada.
Formalmente ela se sustenta, materialmente exige a critica e a resisténcia para sua
concrecdo. No entanto, a critica incide sobre essa aparente e ideolégica concessdo da
liberdade pelo universal, conforme anteriormete discutido. O direito ocorrerd na luta pela
busca da liberdade. A educacéo afirma a luta, se for critica e reflexiva, e leva a autonomia
do pensamento, uma vez que a educacao é também concessao do universal: aeducacao
ampla antecede a educacéo escolar (FERNANDES apud COELHO, 2013).

E preciso voltar e pensar o deslocamento conceitual do que seja a formagéo,
Bildung, pois ndo se pode considera-la tho somente como educagéo escolar. Retoma-se
a especificidade do conceito aleméo da formacéo cultural, Bildung, que extrapola os
limites culturais e alcanca a especificidade de distincdo de seu uso linguistico. O
individuo, neste contexto, ¢ responsavel por ter “predisposi¢des naturais, € sobretudo
permite representar o produto de um esforgo individual que sé pode ser realizado na
autorreflexao” (KOSELECK, 2020, p. 120).

Apesar de tal conceito elaborar e reelaborar a imposicao de uma educacao externa
ao individuo, alerta-se, concomitantemente, haver a expectativa de pretensao individual
por tal incorporacdo de maneira que o individuo, e por conta propria, faca talescolha, o
que culmina em autoformacao. Esta é condicdo imposta pela sociedade na qual se localiza
o individuo. H4, desta forma, influéncia social e de valores na formacao cultural, embora
ocorra um desvirtuamento entre o formal e o material do contetudo da formacao cultural,
entre o principio do prazer e o principio de realidade, pois a promessa da cultura nunca
é cumprida (FREUD, 2010b). Salienta-se, porém, que ndo hafixacao politica, religiosa,
estética e cientifica e nem a formacéo tem pretensdo redentora (p. 136). A formacédo é
aberta, diacronica e sofre as influéncias contraditorias do momento historico e social em
que se realiza no individuo, conforme salientado por Adorno (2010).

Segundo Koseleck (2020, p. 137), o conceito de Bildung, formacdo, €
metaconceito suprapolitico que ndo se deixa apreender por um Gnico direcionamento.

Esse conceito transita desde uma origem religiosa, como “auto-obrigacdo pessoal no
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pietismo” (KOSELECK, 2020, p. 134), discutido por Weber (2004c), até uma origem
suprassocial advinda de uma autocompreensdo do individuo, independentemente de sua
localizacdo social e pela autoformacdo: “e como conduta de vida comunicativa é
socialmente aberta e compativel comtodos os estratos da sociedade” (KOSELECK, 2020,
p. 139). Essa abertura a todo e a cada individuo pressupde liberdade e igualdade.E através
do individuo que a emancipacdo, a autonomia e a autorreflexdo conduzirdo a
autorrealizacdo deste individuo. Ha, portanto, uma predeterminacéo de aspectos comuns
nas artes, ciéncias, na filosofia e religido inerente a formagdo. Forma-se, assim, um campo
de forca reflexivo e comunicativo que impde ao individuo enfrentar, ou ndo, e a buscar,
ou ndo, o conhecimento. Como afirma Koseleck (2020), ndo ha hierarquia na formacéo,
conquanto possa haver dificuldade advinda dos modos de procedimento que marcam as
ciéncias “técnicas e naturais, para a jurisprudéncia e também para a sociologia, e
sobretudo para a economia politica na sua variante, matematizada” (p. 149). Deste modo,
pode haver dificuldade na constituicdo da autonomia do individuo que busca a formacéo,
pois, como modo de vida ativa, a reproduz ou a autoproduz. Neste contexto, pensa-se
artes, literatura, filosofia e ciéncia, nas quais 0 pensamento realiza a mediacéo,
possibilitando que a experiéncia estética ocorra: seja pelo tensionamento sujeito e objeto,
particular e universal, passado e presente; seja pela reflexividade do e no movimento
historico, Geschichte, que permite tanto conceber a formagdo quanto a ideologia que
perpassa esta Ultima e constitui a pseudoformacao.

A formacdo cultural e a educacdo escolar foram, social e historicamente,
tematizadas pela filosofia, sociologia, teologia, ciéncia politica e psicanalise, e
sistematicamente tensionadas pelo método da dialética negativa no presente trabalho. Esta
reflexdo percorre o caminho tracado pelas sociedades, que associavam a formacdoa
liberdade e a igualdade — e por consequéncia a justica — desde a Grécia classica
(ARISTOTELES, 2016) as universidades nascentes (AQUINO, 2003) no medievo, e,
dali, as ciéncias e aos métodos de explicacdo dos fenémenos, hodiernamente. Constata-
se a consignacdo do pensar a respeito da formacédo, desde o advento do liberalismo e da
ascensdo da burguesia ao poder politico como educacéo escolar.

A formacdo antecede a sociedade burguesa e, enquanto modo de conduta ou a
pedagogia do cultivo (WEBER, 1979) e maneira de conhecimento, a autoformacéo, e
qualquer, uma “permanece na dependéncia de pressupostos econdmicos e de condi¢Ges
politicas para se desdobrar” (KOSELECK, 2020, p. 118). Neste sentido, ressalta Koseleck

(2020) que a formagdo se origina da analise autocritica do individuo, e,
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portanto, ndo é definida por contetdo adquirido. Por consequéncia, ndo necessariamente

a educacdo escolar contribuiria coma formac&o, pois dependeria do individuo, que:

por meio da sociabilidade a autoformagao assumia uma funcao emancipatoria,
seja porque se voltava contra toda autoridade, seja porque se constituia no
ambito extraestatal e se insurgia abertamente contra as diferencas estamentais
e mandamentos eclesiasticos (KOSELECK, 2020, p. 130).

Ou seja, o individuo, no processo formativo, tensiona desde sempre, pois, na busca
“ja a consciéncia critica, como tendéncia de procurar por tras dos bastidores” (ADORNO,
2010, p. 36), € inquieta e inconformada coma totalidade contraditéria.

A respeito dessa contradicdo da cultura, Adorno (2010) alerta a respeito da crise
que manifesta a formacdo cultural e afirma que é importante compreeender que ndo se
pode descurar da constante “despreocupagdo diante do poder que a realidade
extrapedagdgica exerce sobre eles” (p. 8). Eles sdo os individuos aprisionados na teia da
socializacdo e, por isso, é preciso investigar, ndo de maneira parcial, os fatores que
hodiernamente interferem na formacéo cultural e perceber o quanto e como se fortalece
a negacdo da formacdo cultural, ainda que a educacdo escolar legalmente esteja
universalizada.

A contradicdo imanente a cultura radica-se no individuo, o qual, pela parcialidade
inerente aos interesses organizadores do sistema cultural, ndo se esquece de que a
burguesia sustenta e ¢ sustentada por um ideario organizativo de dominagdo “racional e
legal” (WEBER, 2004, vol.I). Neste ideario racional, “nada fica intocado na natureza,
mas sua rusticidade — a velha ficcdo — preserva a vida e se reproduz de maneira ampliada”
(ADORNO, 2010, p. 9). Por essa racionalidade, domina até a subjetividade do individuo
e, com ela, suas escolhas, determinando até sua vontade. Essa teia enreda a consciéncia
do individuo, que renuncia até a autodeterminacao e, sob tal impossibilidade se radica a
pseudoformacéo.

E preciso ndo esquecer que a formacdo cultural ndo necessariamente esta
condicionada a educacéo escolar. Reitera-se que a formacdo antece a educacédo escolar,
e se consignaram, com a ideologia burguesa, a vinculacdo formacéo cultural e a educacao
escolar. Adorno diz que (2010, p. 9) “a formacdo cultural agora se converte em uma
semiformacéo socializada, na onipresenca do espirito alienado, que, segundo sua génese
e seu sentido, ndo antecede a formagdo cultural, mas a sucede”. A pseudoformacéo, dessa

maneira, adviria porque a forma do conhecimento sobrepuja o
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conhecimento. Cabe, neste sentido, ao individuo, resistir a adaptacdo das condicBes
historicas e sociais, ajustadas, em sua maioria, & ideologia de interesses externos. Tal
reflexdo conduz ao interesse inicial de uma construcdo critica do reconhecimento do
movimento do conceito de formacdo. A reflexdo conceitual histérica, em seu movimento,
Geschichte, é imanente a dialética negativa por compreender a formagao como processo
diacrdnico, aberto e autorreflexivo, desde a explicacdo teoldgica, filoséfica, socioldgica,
estetica, linguistica, pedagdgica e literéria.

Kant (2005) clamou pela autodeterminacdo e autoformacéo do individuo e ndo
negou a razdo e a moral a possibilidade da realizacdo da formacgdo. Agora, inverte-se,
porque poderia ser de dentro para fora, autbnoma e individual, a realizacdo da formacao.
A burguesia e seus interesses, antropologicamente centrados no individuo ena defesa das
liberdades individuais, requereram a exigéncia do formar-se a si como caracteristica do

individuo culto, como pedagogia do cultivo (WEBER, 1971). No entanto, ficou
circunscrita a apenas alguns individuos e condicionou a educacao escolar a pedagogia do
treinamento para os demais. Por outro lado, a vinculacdo do individuoas condi¢fes
econdmicas e politicas, sem deixar de lado a quest&o religiosa (WEBER, 2004c), também
foi exigida como autorrealizacdo, cujo projeto autorreflexivo colocou a formacéo,
Bildung, como obrigacéo social. N&o apenas obrigacdo como possibilidadede conquista
da autonomia em termos kantianos, mas de novo razéo e moral, mesmo na pedagogia do
treinamento, como promessa formal. A educacéo escolar, nesta pedagogiado treinamento,
conforme discutido anteriormente, sé qualifica tecnicamente para 0 mundo do trabalho.
Pensa-se, assim, na formacdo escolar, ou seja, uma educacdo organizada a partir de
legislacdo, com interesses ideoldgicos sustentados e que alcangcam todos os individuos.

O Estado torna-se o mediador, por exceléncia, da formacéo, e, sob essa exigéncia,
em todas as instancias da educacao escolar, induz a uma homogeneizagdo de conteddos.
Esses contetdos conduzem, consequentemente, a vivéncia, uma vez que consignam pela
sua instantaneidade e aligeiramento da compreensdo dos mesmos, que sao recortados para
atendimento da técnica e hodiernamente acrescem a tecnologia. Assim, aceleram ainda
mais o processo da formacdo pelo Ensino a Distancia (EaD), com salas de até 1.000
alunos em cursos, tanto de formacdo de professores quanto de Psicologia, Direito e
Enfermagem. A técnica define, continuamente, os interesses burgueses economicamente
pensados, pois precisa qualificar mdo de obra para atendimento de todas as instancias

da sociedade administrada. Reafirma, também, a
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pseudoformacédo garantidora da adaptacao e integracdo do individuo acritico a sociedade.
Este tem se tornado mero consumidor de educacdo escolar.

O que se constata, até agora, no presente trabalho, sdo a adaptacdo do individuo
a ideologia burguesa e a prevaléncia da sociedade sobre este, que, conciliado, perpetua a
continuidade da organizacdo social. Os anseios de liberdade e igualdade, de justica e de
Direito, vém sendo, desde a agora grega até a democracia representativa contemporanea,
concessdes do universal, da sociedade ao particular, ao individuo. A relacdo ideoldgica
robustece, com as explicagdes filosoficas, socioldgicas, da ciéncia politica, econdmicas e
juridicas, e reafirma essa sustentacao e garantia dos interesses de poucos: pela educacao
escolar em seus projetos acriticos e cooptados pelos interesses econémicos; pelo exercicio
do poder politico que reafirma os interesses econdmicos e a educacéo acritica; pela erosdo
de direitos e pela judicializagéo da vida; pela reafirmacdo da exploracéo e da menoridade
do pensamento, e pela prevaléncia de mecanismos multiplos na constitui¢cdo continua da
adaptacdo a técnica e tecnologia®®, seduzindo o individuo pelas ofertas da industria
cultural. Ha uma crise na formagdo que impede, tambeém, a critica em relacdo a essas
questoes.

Adorno (2010) denuncia a crise na formacdo cultural, que culmina numa
perpetuacdo da pseudoformacéo, revestida pela ideologia do sistema vigente. Como a
crise da formacdo cultural perpassa questdes ideoldgicas, ndo cabe, segundo Adorno
(2010), partir de investigac@es individuais, pois a pseudoformacéo se configura como um
problema sistémico. Desta maneira, permanecem insuficientes as reflexdes e
investigacOes sobre fatores sociais que interferem na formacdo cultural, uma vez que a
categoria formacdo esta definida a priori. O mesmo ocorre com 0s momentos formativos
parciais imanentes ao sistema, que deveriam ser os primeiros a ser compreendidos. E pelo
movimento social e pela reflexdo sobre o conceito de formacdo cultural que se deve
buscar compreender como se sedimenta uma espécie de espirito objetivo negativo. Tal
espirito, aqui, é entendido como aquele que atende os interesses da negacdo da autonomia,
da autodeterminacdo e da formacéo.

A formacdo, ao ser falseada por elementos ideoldgicos, conduz a alienacdo. Desta
forma, a concepcdo de cultura e de ética é distorcida de sua génese enquanto formacao,

devido a persistente racionalidade instrumental que se intensifica na

80A técnica foi entendida anteriormente como arma do homem, resumivel ao trabalho manual ou mecanico,
imposta sobre materiais ou construcdo de obras. Tecnologia, por sua vez, agrega teorias, métodos e
também processos cientificos, incidindo em simbiose entre técnica e ciéncia (VARGAS, 1999).
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sociedade administrada. Diante do contexto em curso, reflete-se sobre como o ideal
burgués de justica conduz a (im)possibilidade da superacdo da pseudoformacéo,
salientando-se as influéncias ideologicas que perpassam o ideério, sustentam a
pseudoformacio e que foram investigadas e discutidas no presente trabalho. E preciso,
agora, voltar o olhar a educacéo e a razdo, que foi se modificando em diversos periodos
historicos.

Adorno (2010) discute como a pseudoformagdo tornou-se dominante na
consciéncia atual e, a partir desse entendimento, avanca-se com a teoria critica
frankfurtiana por esta ndo considerar a cultura ou a formagéo cultural, Bildung, como
sagrada. Posto que tal sentido reforcaria a pseudoformacéo pela apropriacdo do conceito
de cultura em seu aspecto subjetivo. A formacdo cultural, conforme salientado por
Koseleck (2020), se desdobra e assimila caracteristicas do contexto em que se estabelece
“a sociabilidade” (KOSELECK, 2020, p. 130). Neste sentido, entende-se quea formacao
cultural possui um duplo carater: i) remete a sociedade e, por tal motivo, no presente
estudo investiga-se a burguesia, enquanto classe social revolucionaria, que ndo completou
o0s ideais aos quais se propds; ii) remete aos ideais defendidos pela referida sociedade
burguesa, que postula e argumenta a defesa da liberdade, mas que, todavia, aoalcancar o
poder politico, a mantém meramente sob a perspectiva formal, uma vez que nao
possibilita mecanismos de sua materializagdo ou realizacdo, bem como “a investiu de
certo tabu” (ADORNO, 2010, p. 10). Em adi¢éo, a cultura, por consequéncia,intermedeia
“a sociedade e a pseudoformacao” (p. 9), e a formagao cultural assimilou a defesa da
liberdade como inerente a formacao.

O tabu e a ideologia obscurecem o que seja formacdo cultural. Tabu, na

linguagem freudiana, expressa dois desejos que foram e devem ser recalcados:

desejo do incesto e desejo de matar o pai, contidos nos dois tabus préprios do
totemismo: a proibicdo do incesto e a proibicdo de matar o pai-totem. Assim,
ele é universal, uma vez que traduz as duas grandes proibi¢des fundadoras de
todas as sociedades humanas ( FREUD apud ROUDINESCO; PLON,1998,
p.756).

O desejo de incesto, na perspectiva burguesa, relacionado as relacbes objetivas,
seria 0 de ndo trair seus idearios e ndo negar a existéncia destes, que sdo subjetivos,
mantidos como sustentacdo ideoldgica da sociedade.

Por outro lado, a ideologia, como “elemento de racionalidade” e “adaptacdo”, ¢

“conjunto de modelos de comportamentos adequados a hegemonia das condicfes
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vigentes” (ADORNO; HORKHEIMER, 1979, p. 200-203). Ou seja, 0 aspecto subjetivo
entrelaca-se aos interesses objetivos na sociedade administrada e subsume a formacéo,
bem como expde a pseudoformacdo, tendo em vista que 0s interesses objetivos,
expressados pelos interesses econdémicos, ordenam essa sociedade. Esta, por sua vez, é
organizada em instituicdes, dentre elas a legislagédo e a educacéo escolar, que organizam
e regulamentam as relagOes sociais e que ocultam, ideologicamente, os interesses de
dominacdo econdmica e politica. Recorre-se a dominacdo subjetivamente, usando e
instigando o desejo do ter, do ser, do saber, sem, contudo, possibilitar mecanismos
democréticos que os satisfacam.

A sociedade possui um ideario de racionalidade que sustenta tal contradi¢do, dado
que o econdmico prevalece e mistifica, por essa maneira, o0 esclarecimento. Tal
mistificacdo realinhou e realinha a espiritualizacdo da cultura e o seu ideario, que pairam
sobre o individuo, instigando a adaptacéo. Na perspectiva subjetiva, adaptar-se implica,
heteronomamente, ndo se conscientizar acerca dessa heteronomia ou da pseudoformacao.
A possibilidade de aquisicdo da liberdade estava aberta a todos, dependia de cada um e,
concomitantemente vinculada a possibilidade da apropriacdo dos bens de consumo
culturais, objetiva e subjetivamente, dos individuos que se adaptaram aos interesses da
sociedade.

A adaptacéo esta tdo profundamente arraigada que as afirmacdes sobre a liberdade
caminham no sentido de afirmacdes deterministas. Se a liberdade, a igualdade, a justica,
o Direito e a educacdo escolar advém da cultura administrada e defendem interesses, a
formacdo esta comprometida. Destarte é preciso pensar sobreesta (im)possibilidade da
superacdo da pseudoformacéo. A discussdo a respeito dessas implicacdes é exigida, uma
vez que algumas justificam e langam sobre o individuo o que é, ideologicamente, ofertado
pela sociedade.

A respeito dessa problematica, Adorno (2010, p. 10) discutiu a obra de Max Frisch
(1994), cujo pensamento compreendeu que o individuo se conforta com a aquisi¢do dos
bens de consumo culturais. Frisch® publicou, ao final dos anos 1950, suasreflexdes sobre
0 homo faber, e arguiu sobre o cidad&o reificado e os rumos da vida que foram por ele
escolhidos. O individuo reificado colheu as consequéncias, segundo Frisch (1994), das

escolhas por ele feitas, sendo que estas adviriam de uma busca pela liberdade.

81 Max Frisch (1994) foi arquiteto e escritor suico, influenciado pelo existencialismo de Sartre e por
Brecht. Em sua obra, Homo faber, estiveram presentes aspectos psicanaliticos e aspectos objetivos.
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Adorno (2010) alerta sobre a discusséo da liberdade na obra de Frisch (1994), na
qual o individuo tem a possibilidade de escolhas e, por este motivo, é considerado livre.
Salienta Frisch (1994), porém, que ndo é tudo que se pode escolher. As opcGes sdorestritas
no momento desta escolha e, dentre as opg¢Bes possiveis, o individuo se responsabiliza
pelas consequéncias advindas da decisdo realizada dentro das possibilidades da escolha.
Por isso, afirma Frisch (1994) que o individuo esta condenado a ser livre.

O idedrio burgués de justica e a educacdo acritica que conduzem a
pseudoformacdo permanecem enraizados nas explicacdes como se a liberdade implicasse
também as escolhas que levam o individuo a reificacdo. Ora, as condi¢fes objetivas,
trazidas pela dindmica sempre atualizada das relagdes de producdo, ndo deixam margem
de escolha para o individuo: ou este se submete as condic6es de trabalho ofertadas, ou é
considerado suspeito e corre riscos de aprisionamento.8? Em Frisch (1994), a partir das
lembrangas do homo faber, todo passado é rememorado.

Ha um alerta efetuado por Adorno (2010) a respeito da obra de Frisch. O
entendimento desse autor constata que aquele individuo € capaz de construir seu préprio
destino e que, mesmo em “tal espiritualizacdo [...] estd confirmada sua impoténcia e

entregue a vida real dos homens as relacbes cegamente existentes e mutantes”

(ADORNO, 2010, p. 10). Ou seja, os bens culturais se tornaram bens de consumo
culturais e mercadorias, dissociados das coisas humanas. Entende-se, neste processo
discutido por Frisch (1994), que h4d uma exigéncia da identificacdo do individuo. Este
precisa adiar a realizacdo dos seus desejos, bem como h& uma dessensibilizacao
impeditiva da formacdo, que se converte em pseudoformacéo pela exigéncia da
adaptacdo. Na pseudoformacédo, ha uma infinidade de ofertas feitas ao individuo que,
dessensibilizado, é incapaz de distinguir que o conhecimento tem se tornado
pseudoconhecimento e absolutizado como bem de consumo cultural ou pseudoformacéo.

A prevaléncia da pseudoformacéo e a objetificacdo da subjetividade do individuo
pelo universal prevalecem sob o império da irrazdo, e este individuo precisa se
conscientizar dessa heteronomia impeditiva da formacdo. Adorno e Horkheimer (1985,
p. 11) ressaltam, a esse respeito, que ainda tinham “uma excessiva confianga na

consciéncia do momento presente”. N&o se pode esquecer, contudo, de que a razdo foi

8 Cf.. WACQUANT, L. As prisdes da Miséria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001.
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organizada em termos de instrumento negador da contradi¢cdo. Seu elemento fundante
para a esquematizacdo logica e funcional, bem como para a sistematizacéo cientifica,foi
derivado por conhecimento empirico e a partir de principios. Na principiologia reside a

unidade, a concordancia e a dominag&o, conduzindo a irrazdo, pois:

todo objetivo a que se refiram os homens como um discernimento da razéo é,
no sentido rigoroso do esclarecimento, desvario, mentira “racionaliza¢do”,
mesmo que os fildsofos dediquem seus melhores esforgos para evitar essa
consequéncia e desviar a atencdo para o sentimento filantropico (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 71).

Ha& resisténcia a pseudoformacdo, e os recursos desta Ultima sdo usados na
estratégia de dominacdo pela sociedade administrada. Neste percurso, reforca-se que é
preciso pensar, com Adorno (2010), sobre os escritos de Dilthey®, que adequou o
conceito de formacdo espiritual como fim em si, que se confunde e se indistingue no
contexto dos produtos da industria cultural, apesar de antecedé-la. Adorno (2010) pontua
que Dilthey (1949) fez uso de recursos argumentativos em seus livros e satisfezo gosto
das entusiasmadas classes médias alemés, que sdo semelhantes aos usados pela inddstria
cultural na persuasdo de seus consumidores (ADORNO, 2010). A industria cultural oferta
produtos ou bens culturais que favorecem a adaptacdo pela facilidade da compreenséo e
da assimilacdo pelo individuo. E preciso retomar, em Dilthey (ADORNO, 2010), a
compreensdo da formacdo como conformacéo a vida real. Apesar de haver Dilthey (1949)
oposto ao idedrio iluminista, o filosofo da historia destacou unilateralmente 0 momento
da adaptacéo.

E nesse sentido que radica a critica de Adorno (2010) a obra diltheyana
relacionada aquele momento histérico. Antes de se dissolver tal momento, conduziu-se
a compreensao e propiciou a unidade, e, com ela, a adaptacdo. Dilthey (1949) defendeu
a formacdo e compreendeu que a acdo individual carregada de sentido é imanente a cada
individuo. Esse sentido foi o que tornou impeditivo que os individuos pudessem educar

bem uns aos outros. Por isso, Dilthey (1949) exige uma pedagogia que

8 Wilhelm Guillermo Dilthey (1833-1911), tedrico central da Escola Histdrica alema, sistematizou e
defendeu a autonomia da logica epistemoldgica e metodoldgica das Ciéncias do espirito, hoje,
denominadas Ciéncias Humanas e Sociais. A Escola Historica, que pertence a Savigny, opds-se ao
positivismo. Interessa, aqui, a Teoria da Educacédo e da Pedagogia de Dilthey, pois se uniu a Psicologia
a Pedagogia como complemento do curso de Psicologia (ABBAGNANO, 2012). Dilthey abriu novo
campo de compreensdo chamado Psicopedagogia e criticou, veementemente, os sistemas explicativos
universais e abstratos que desconsideravam limitacdes do ethos histérico de um povo, o ideal de formacéao
de determinado povo em determinado espaco e tempo, momento histérico: a formagao espiritual. Para
Dilthey, a Pedagogia € a ciéncia que responde as necessidades da politica grega e, para a Educacao
cléssica, é a formacdo do homem politico eficaz (grifo da autora) e ciéncia politica e filosdfica formadora.
Na concepgao pedagogica de Dilthey (1949, p. 52), “educar é formar, instruir e ensinar”.
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universalizaria o processo da formacdo. Adorno (2010) critica esse posicionamento, bem
como aponta que a filosofia que é contraditdria, pois, enquanto reflexdo sobre a formacéo,
protegeu a existéncia de maneira a: i) obter a domesticacdo do homem mediante sua
adaptacdo interpares, e ii) resguardar o que veio da natureza, que submetea pressao da
velha ordem estabelecida.

Fica claro que as explicacGes sobre a organizacéo e a formacéo cultural viveram
momentos de tenséo entre estes dois polos, uma vez que essa tensdo é discutida na relacdo
sujeito e objeto. Kant (1969) fez uma reflexdo sobre Copérnico (1473 — 1543) e sua
revolucdo (o deslocamento do geocentrismo para o heliocentrismo, que descentrou as
explicacbes de mundo e o préprio mundo humano enquanto referéncia desde a
antiguidade e o medievo). Neste sentido, o filésofo avangou na compreensdo sobre a
metafisica, afirmando que o teocentrismo perdeu centralidade. O antropocentrismo
alterou toda a explicacao filoséfica centrada no homem, levando-o a girar em torno do
objeto, doravante o objeto giraria emtorno do sujeito.

E preciso centrar o olhar sobre a educacio e a formag&o, uma vez que é sobre 0
humano e seu processo de humanizagio que se deve pensar. E sobre a pseudoformagao
advinda da administracdo do pensamento falseado pelo carater ideoldgico que se fetichiza
a educacao e a mercadoriza que se precisa resistir.

E interessante destacar que Huisman (2004) discorreu a respeito de Kant,

salientando que:

em seus escritos dedicados a filosofia da histdria, ele se fixava deliberadamente
na obra concreta dos homens que pensam ser tudo, menos autdbmatos. Dira até
que nédo ha revolucdo copernicana em historia porque se trata de seres livres,
cujas intencdes e cujos atos a ciéncia ndo pode definir (HUISMAN, 2004, p.
556).

Essa discussdo a respeito da revolucdo copernicana usada por Kant € relevante
para a formacdo. Para ele, era preciso parar de ver o sujeito girar em torno do objeto:
agora o objeto gira emtorno do sujeito. A ciéncia, para Kant, é o sujeito, e é em torno dos
métodos que o objeto deve girar e encontrar a configuracdo. Assim, segundo Kant,o
homem é o problema (HUISMAN, 2004).

Adorno e Horkheimer (1985) entendem que Kant apontou um modelo idealizado
de razdo, que deve ser autodisciplinadora e autorrealizadora. Se, por um lado, postulou
0 esclarecimento, a saida da menoridade do pensamento, por outro homogenizou

particular e universal pelo “esquematismo do entendimento puro. Assim se chama o
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funcionamento inconsciente do mecanismo intelectual que ja estrutura a percepgdo em
correspondéncia com o entendimento” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 72). Sem
esse esquematismo, nenhum pensamento, nem percepgao ou categoria se ajustaria ao
conceito, a unidade. Por isso, a unidade é produzida pela ciéncia e é considerada um
sistema a “ser conservado em harmonia com a natureza” (p. 72). Essa razdo, ou melhor,
0 conceito de razdo € contraditorio e ambiguo. De acordo com Adorno e Horkheimer
(1985), em Kant,

a razdo contém enquanto ego transcendental supra-individual a Ideia de uma
convivéncia baseada na liberdade, na qual os homens se organizem como um
sujeito universal e superem o conflito entre razdo pura e empirica na
solidariedade consciente do todo. A Ideia desse convivio representa a
verdadeira universalidade, a Utopia. Mas ao mesmo tempo, a razo constitui
a instancia do pensamento calculador que prepara o mundo para os fins da
autoconservagdo e ndo conhece nenhuma outra funcio sendo a de preparar o
objeto a partir de um mero material sensorial como material para a subjugacédo
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 73).

Essa concepgdo permite compreender a maneira como foram constituidas e
explicadas a heteronomia e a dominacdo. E a razdo autodisciplinadora, no processo de
dominio de si e da natureza, e autorrealizadora quando, na intencdo do dominio, percorre
todos os fins, tendo como meios a técnica e a adaptacdo como “o esquema da dominacéo
progressiva” (ADORNO, 2010, p. 12). Hodiernamente, o sujeito, o individuo, é
convertido, cotidianamente, em objeto, e 0 objeto, a mercadoria, se torna sujeito. O objeto,
o individuo, gira de novo em torno do novo sujeito. Eis a contradicdo do modelo
idealizado da razdo kantiana. Ao contrario, conforme disserta Adorno (2010), Hegel
reuniu e uniformizou sinteticamente, em um sistema, as experiéncias, 0s conhecimentos
e as reflexdes.®* Neste sistema, descreveu a ascensdo da consciéncia e formulou um
método, defendendo a tese da unidade e continuidade do pensamento filoséfico.
Encadeou, ainda, 0s sucessivos sistemas, apresentando-0s como momentos que podem
ser contraditorios entre si, mas como processo Unico e orientado. Hegel elabora seu
sistema explicativo ao afirmar ser o universal, a sociedade, a afirmacdo da liberdade
humana. Ainda que ndo se tenha discutido a educacdo em suas obras, a sua concep¢ao de
homem é caracterizada pela construcdo de si, juntamente com seus semelhantes,
mediados pela historia, que € formacao.

Novelli (2001), ao discutir a educacdo na filosofia de Hegel, afirma que hd uma

atribuicdo de centralidade ao contetido da educacdo escolar, pois: “o contetdo deve ser

8 Coletadas em notas, trechos de leituras, planos e rascunhos, ensaios colhidos até de jornais (ADORNO,
2010).
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ministrado enquanto direito e também necessidade, pois € por ele que 0 homem aprende
a ser livre, isto é racional” (p. 1). Se a luta é pela liberdade, 0 compromisso da filosofia é,
ao pensar 0 que €, portanto, pensar e assumir a historia e a intencdo. Segundo Novelli
(2001), homem é o que faz de si, sua atividade, formac&o e educacao. Por isso, a educacdo
e o direito ao seu acesso, como o direito a liberdade, sdo fundamentais em Hegel
(NOVELLI, 2001).
Se a educacdo em Hegel é direito (NOVELLI, 2001), se € ela que forma o
individuo, ela exige trabalho. Em Hegel, quanto mais espiritual for o trabalho, mais o
autor relaciona trabalho a formacdo, porque a necessidade e o desejo dos homens ndo
sdo, plenamente, satisfeitos pela natureza, e precisam se autossatisfazer por sua propria
atividade, de maneira a se apossar da coisa natural, prepara-la e forma-la por sua
habilidade. 1sso é formag&o como autogeragdo humana, como processo (HEGEL, 2014).
A perspectiva sistémica € criticada, tanto em Hegel quanto em Kant, por
Adorno e Horkheimer (1985), por eles entenderem que 0 sistema como operagdo do
entendimento dirigido pela raz&o e por sua coeréncia interssistémica torna oentendimento
como instrumento ou objeto de explicacdo funcional. Argumenta-se, em todo o percurso
tracado, a busca da apreensdo da Halbbildung, da falsa formacéo, da pseudoformacéo em
seu sentido a-dialético de negacdo da oportunidade da formacdo, daBildung, uma vez
haver sido idealizada e ndo apresentar criticidade fundante. Procura- se, entdo, a
contradicdo, ndo em sua constitui¢do, e sim “contradi¢do na realidade” (ADORNO, 2009,
p. 127). E, também, pela teoria do conhecimento tradicional, centra- se a busca na
identidade e ndo coloca o idéntico sob suspeita, tornando-se, por conseguinte, ideologia.
Na critica, “o sistema visado pelo esclarecimento ¢ a forma de conhecimento que lida
melhor com os fatos e mais eficazmente apoia o sujeito na domina¢do da natureza”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 72).

Assim, constata-se que a razdo como autodisciplinadora e autorrealizadora,
enquanto discurso acritico e aligeirado do e para o conhecimento, leva o individuo a
heteronomia e a irrazdo. Para o individuo a adaptacdo, como maneira de autoconservacao,
é adequacdo e aceitacdo da injustica, pois retira de si a possibilidadeda luta, pela justica
e pela educacdo critica, e a busca da autonomia e emancipacdo pela formacao cultural.
Por nédo perceber a concre¢do da alienacado, o individuo assume a marca que o universal
imprimiu nele: a impossibilidade de negar sua submissdo. Novamente, a heteronomia e a
pseudoformacdo caminham lado a lado.

A formac&o cultural e a educacéo critica exigem aprofundamento na reflexao e
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elaboragdo questionadora sobre os contetidos e a linguagem, uma vez que a educagao
escolar acritica e a pseudoformacéo também portam a ideologia. Por isso se exige cuidado
com a formacdo, j& que, na sociedade administrada, conforme Adorno (1995a), 0s
mecanismos da identificacdo e substituicdo deixam marcas e, consequentemente, levam
a pseudoformacao ou (im)possibilitam sua superacéo.

Nesse sentido, urge criticar até aqueles que defendem a liberdade e a verdade,
sem atentar para as afirmagdes que reproduzem os interesses do universal. Recorre-se a
Adorno (2010) pela critica a Goethe que, ao discutir sobre a escrita e o trabalho da historia,
a considera na busca da verdade. Caberia, pois, ao historiador, encontrar a certeza e a
verdade, como na matematica (GOETHE, 1988). Adorno (2010) critica tal assertiva
porque compreende que, com eles, Goethe (1988) e Hegel (2014), foram mantidas a
conciliacdo e a acomodacgdo. Em Hegel (2014), o sistema absolutizado resultou, como
identificacdo e continuidade, um “absoluto do resultado sabido do processo total da
negacéo [...] e sucumbiu a mitologia” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 32). E, ainda
que haja adaptacdo, ha um resto pulsional presente que insiste para além da organizacao
da realidade psiquica, e € a cultura que cabe dar conta desse resto. Reitera-se que Freud o
explicou em O mal-estar na civilizacdo (2010b), uma vezque o individuo depende de
outro, quando bebé, para sua autossatisfacdo (alimentar-se). Esse fato se consubstancia
em autopreservacdo, e essa dependéncia introduz a criangano mundo simbdlico, exigindo
a comunicacdo. O desamparo (fonte primordial do humano) depende de ajuda alheia para
a satisfacdo da necessidade via mediacdo da comunicacdo (fonte secundaria) e enseja 0s
motivos morais.

A cultura cerceia o principio do prazer porque, conforme entendeu Freud
(2010b), a circulacdo da energia no aparelho psiquico mantém as excita¢cbes num ponto
minimo, sendo a excitacdo a energia estimulada externamente pelas percepc¢des e que
descarregam em acdes musculares. H4 uma excitacdo interna mantida em nivel constante
e controlavel que nem sempre chega a descarga. Para circular a energia no aparelho
sensério, precisa-se de percepcdo e de acdo motora: vai-se da percepcdo a descarga
motora e, ao percorrer o aparelho psiquico, a energia deixa tracos, registrando sua
passagem: sdo 0s tracos mnémicos. A amamentacao € a primeira experiéncia de satisfacao
cuja energia atravessa 0 polo perceptivo e vai ao motor, registrando mnemicamente a
experiéncia (que é representada). Frente & outra excitacdo, o aparelho psiquico tenderia a
buscar o registro (traco mnémico), podendo levar a alucinar o objeto. Ao percorrer o

caminho inverso, busca a satisfacdo imediata (regresséo),
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todavia, 0 registrado é um traco que representa a experiéncia de satisfacdo, e ndao a
satisfacdo mesma. Esta foi perdida, deslocada, e, gradativamente, os tracos se tornam
complexos e se organizam num principio (do prazer), na busca de reencontrar o objeto
perdido, que ndo foi perdido. Este € um hiato entre a exigéncia de satisfacdo e a
possibilidade de satisfacdo e de reconhecimento desta enquanto tal.

A cultura é que contornara esse desamparo causado pelo hiato existente entre
exigéncia de satisfagdo e sua possibilidade. O individuo discrimina o objeto na realidade,
mas, ao adiar ou transferir a satisfacdo, caso o0 objeto esteja ausente, e modelar a excitacdo
para que advenha s6 em situacOes determinadas, forja no aparelho psiquico o principio
da realidade.

A reflexdo sobre a cultura exige considerar 0s aspectos subjetivos
fundamentados por Freud. Também se constata que, na falha da elaboragé&o do principio
de realidade, o individuo experimenta o fracasso e, deste, advém o sentimento de culpa,
que pode se manifestar até em agressdes (ADORNO,1995a). A sociedade administrada
inculca o desejo que é inerente a condicdo humana. Ocorre que 0 objeto do desejo
inculcado desfila frente ao individuo numa miriade sem fim de ofertas. O individuo, por
sua vez, cobra a satisfacdo desse desejo e, ao ndo conseguir sublimar, se reifica pela
(im)possibilidade da reflexdo. E preciso repensar tais aspectos, que devem ser
considerados e debatidos ao inves de substituidos: pela pseudoprofundidade; pela falsa
profundidade; pela auséncia de compreenséo e explicacéo critica, que tornam a reificacdo
facilitada e sustentam a pseudoformacéo continuamente.

Adorno (2010) arrazoa a respeito dos aspectos objetivos caracterizadores da
barbarie que designa como faléncia da cultura, uma vez que esta, a medida que promete
tantas coisas e ndo cumpre a promessa, divide o trabalho dos individuos entre trabalho
fisico e intelectual, subtraindo-lhes a confianca neles proprios e na cultura. A raiva, como
acontece nas relacdes humanas, dirigiu-se contra a promessa feita pela cultura no sentido
de que a promessa ndo deveria existir (ADORNO, 1995a). Deste modo, adveioa faléncia
da cultura criativa e critica, bem como houve a perpetuacédo social impositiva e, com ela,
a barbarie. A raiva ndo surgiu contra a cultura e seu cumprimento enquanto conceito, mas
contra a promessa feita e ndo cumprida, o que a cultura ndo prometeu e o que esta entrega.
Ou seja, permanece a situacdo de barbéarie enraizada na sociedade administrada, pela ndo
verdade presente na cultura.

E nesse contexto que Adorno (1995a) defende a necessidade de desbarbarizar

como a questdo mais premente para a educacdo. A barbarie, o atraso disforme do
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homem em relacéo a sua prdpria civilizacéo, para Adorno (1995a, p. 159), é “violéncia
fisica primitiva sem que haja uma vinculagéo transparente com objetivos racionais na
sociedade, onde exista, portanto a identificagdo com a erupcao da violéncia fisica”. Para
Adorno (1995a), o individuo experimenta a formacao nos termos da cultura, na qual se
encontra inserido. No entanto, continua ““ portadoras de agressividade primitiva, ou 6édio
primitivo [...] um impulso de destruicdo” (p. 155), que podera levar a cultura, enquanto
processo, a um paradoxo: o retorno do fascismo e a crise na democracia.

A democracia correlaciona-se a vontade do individuo, e, desta maneira, exige a
autorreflexdo deste, posto que “a democracia repousa na formagéo da vontade de cada um
em particular, tal como ela se sintetiza na instituicdo das eleicbes representativas”
(ADORNO, 1995a, p. 169). Nao basta, porém, exigir relagdes democraticas
institucionalmente e universalmente. E preciso avalia-las individualmente, e o requisito
da formacgdo e emancipacdo esta relacionado a premissa democratica. De acordo com
Adorno (1995a), o pressuposto fundamental tanto da formagdo quanto da emancipacao
requer decisdo e coragem para escapar, sair da tutela de outrem, da menoridade no
pensamento. Portanto, a democracia exige a formagcdo e o entendimento como
possibilidades de impedimento de recaida na irracionalidade. Essas sdo questfes
continuadamente presentes e que Adorno considera como questdes imanentes a sociedade
administrada.

A0 se pensar a justica, se deve compreendé-la e relaciona-la tanto ao contexto
objetivo quanto ao subjetivo. A justica estd correlacionada, positivamente, ao exercicio
da liberdade, que tem correspondéncia intrinseca com a educacdo. E por meio desta,
entdo, que a consciéncia da ndo liberdade concedida se reitera. Ndo € o universal, a
sociedade, que sustenta, pela legislacdo, a liberdade, e sim pela democracia, exercitada
em ambito individual, que podera se efetivar a justica.

Nesse sentido, o individuo podera compreender e experenciar, com outros
individuos, o sentido amplo da democracia ndo concedida e mediada pela sociedade,
contudo, concretizada a partir da vontade do individuo esclarecido. A democracia media
a existéncia do ideario burgués de justica, que se configurou, ao longo do tempo social e
historico, como dadiva do universal, isto &, da sociedade ao particular, ao individuo. Logo,
esse individuo deve lutar pela conguista da democracia, € ndo apenas a aceitar como
doacdo do universal, da sociedade. O individuo ha que sopesar a relacdo da liberdade, da
emancipacdo e da formacéo cultural com a linguagem, a democracia e a justica, bem

como comsua propria condicado, ja que a:
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capacidade de se expressar, em todas as coisas assim, constitui-se em uma
importantissima propor¢do em fungdo de condi¢Bes sociais, de modo que o
mero pressuposto da emancipacdo que depende de uma sociedade livre ja
encontra-se determinado pela auséncia de liberdade da sociedade (ADORNO,
19954, p. 172).

Recorda-se que a sociedade administrada afirma-se sobre a defesa da democracia,
administrando-a, pois a democracia assenta-se na liberdade do individuo e de suas
escolhas (BOBBIO, 2000). Nessa sociedade, o “pensamento nao previsto ¢ mantido
afastado” (ADORNO, 2009, p. 36), bem como a contradicdo entre a liberdade e o
determinismo da sociedade reafirma a vivéncia e a ndo liberdade na sociedade
administrada.

A possibilidade para a critica avanca no sentido de reconhecer a educagdo como
portadora de momentos opressivos e repressivos no seu contetdo e conceito, ja que 0s
problemas apresentados pela educacgdo estdo determinados pela cultura. A industria da
cultura e, com ela, a educagdo escolar alteram-se continuamente na sociedade
administrada, na sua forma de produzir e divulgar os bens ou produtos culturais
(ADORNO, 2010). Neste interim, argumenta-se que 0s momentos repressivos da cultura
“produzem e reproduzem a barbarie nas pessoas submetidas a essa cultura”
(ADORNO,1995a, p. 157).

Salienta-se que ndo ha independéncia entre cultura e educacgéo, conquanto pareca
existir tal separacdo. Os conceitos pedagdgicos parecem desconectados do processo social
e historico e ser formulados por individuos que, ao captarem o movimento expresso pelo
fendmeno, o compreendem como indicio de sua verdade, que, por sua vez, é explicitada
pelo conceito. Desta maneira, esse individuo parece formular, pela propria compreenséo,
ou particularmente, o conceito, mas tal conceito € mediado pelo universal, pela cultura.
Adorno (2010) rejeitou tal posicionamento e se opds a adaptacdoe a tais conceitos. Essa
relacdo aventada se reflete na formacéo cultural, Bildung.

Héa uma fenda entre a promessa da cultura e a sua concrecdo. Esta promessa foi,
anteriormente, criticada por Adorno e Horkheimer (1985), ao discutirem o
esclarecimento, e por Adorno, ao tensionar sujeito e objeto, teoria e praxis (1995b). Essa

fenda permanece aberta, pois, conforme salienta Adorno (2010),

quando o campo de forgas a que chamamos formacéo se congela em categorias
fixas — sejam elas do espirito ou da natureza, de transcendéncia ou de
acomodacdo —, cada uma delas, isolada, se coloca em contradi¢cdo com seu
sentido, fortalece a ideologia e promove uma formacéo regressiva (ADORNO,
2010, p. 112).
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Nessa perspectiva, percebe-se que ndo ha separagdo entre cultura, educacédo
escolar e formagdo. A formacdo, enquanto “campo de for¢as” (ADORNO, 2010, p. 11),
sustenta a tensdo entre individuo e sociedade. A partir desta constatagdo, urge retornar
aos aspectos subjetivos que recebem o influxo da dominacdo cultural. Estes aspectos estéo
envolvidos ideologicamente pelos interesses racionalmente objetivados pela sociedade
administrada. Retoma-se, assim, a afirmacdo adorniana, que se refere ao enlevo do
espirito pelo fetiche dos produtos culturais que constituem a pseudoformacéo,
Halbbildung.

Pensar a formacao cultural ou a educacéo escolar € dificil hodiernamente, pois ha
um favorecimento ou uma inducdo ao mergulho na ampliacdo que instiga, sem
questionamento, por muitos, a pseudoformacdo. Esse favorecimento se deve e é
impulsionado pelo distanciamento exigido a contencdo da circulacdo durante a pandemia
causada pelo SARS-COV-2. Neste momento, os conglomerados de empresas
educacionais se apropriam dos espacos e do tempo livre do individuo para ofertar
produtos novos: filmes, cursos universitarios de curta duracdo e tecnologicos, com apelo
mercadologico, em momento de desemprego e erosdo de direitos dos trabalhadores
mundialmente. N&o se pode esquecer dos cursos de linguas que também sdo ofertados,
sob o apelo de professores nativos da lingua a respeito das incertezas de tais ofertas. Fala-
se em novas oportunidades de trabalho, mas ndo se discorre sobre a profundidade eo
conteldo programatico de tais cursos. Reafirma-se a pseudoformacdo e se recorre a
esperanca do individuo isolado, que se enleva pelo fetiche da nova possibilidade de
aquisicdo mercadologica e se assume como simbolo de status, uma vez que a “cultura
converteu-se, satisfeita de si mesma, em um valor” (ADORNO, 2010, p. 10).

E preciso escapar dessa rede sedutora imposta pelas ofertas presentes na sociedade
administrada e, num salto historico, voltar a pensar com rigor, advindo da critica. Esse
caminho pode conduzir ao conhecimento, seja pelo dialogo ou pelas reflexdes propiciadas
pelo exercicio integral da educacdo. Pode ser que, pela educacdo, o individuo se
conscientize de sua limitacdo e ignorancia e saia da menoridade (KANT, 2005). Todavia,
com os instrumentos pseudoeducacionais ofertados, gratuitamente, nos canais midiaticos
da industria cultural, torna-se dificil a extingcdo da ilusdo do saber, portado pelo individuo
manipulado pelos interesses objetivos da sociedade administrada.

Essa administracdo do individuo Ihe inculca, além do embotamento da
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compreensdo, a pseudoformacdo com predominio do pensamento Unico e
instrumentalizado. Esse envolvimento, assim constituido, leva a naturalizacdo das
relagdes objetivas da sociedade administrada e se torna subjetivo pelos individuos. Nesse
momento, o proprio individuo obstaculiza sua emancipagdo por nao ter a curiosidade que
0 instigaria a buscar a emancipacéo de seu pensamento.

Compreende-se que as condicdes acima apontadas s&o impeditivas da
criticidade e da emancipacédo do individuo. Para tanto, é preciso refletir sobre o conceito
de emancipacdo ser ambivalente, visto que, conforme Adorno (1995a), nele esta
imiscuido o ideario da autoridade que perpassa a cultura ocidental burguesa,
caracterizada pela heteronomia e pela ideologia. Ambos refundam a exigéncia de uma
“autoridade que € conceito essencialmente psicossocial, que ndo significa
imediatamente a propria realidade” (ADORNO, 19953, p. 176).

Nesse interim é preciso pensar a autoridade burguesa na conducéo dos proprios
interesses, como se fossem de todos, a partir do ideario de justica. Nesse ideario, a
liberdade é positivada na legislacdo que a garante, politica e economicamente, como se
fosse direito de todos, e € ideologia. A sociedade administrada, desde o inicio, visa a

unicidade e a heteronomia e instiga a fetichizacdo do espirito,

mas a sombria sociedade unitaria ndo tolera mais sequer aqueles momentos
relativamente autbnomos, distanciados, que outrora eram indiciados pela teoria
da dependéncia causal entre super e infraestrutura. Nessa prisdo ao ar livre em
gue o mundo vai-se transformando, jaAnem sequer mais importa o que depende
do que, pois tudo se tornou uno. Todos os fendmenos cristalizam-se em signos
da dominacdo absoluta do estado de coisas dado. Exatamente porque ndo ha
mais ideologias no sentido da falsa consciéncia - mas - tdo - somente a
propaganda a favor do mundo mediante a sua duplicacdo e a mentira
provocadora (que ndo pretende ser acreditada, mas que impde o siléncio), é
que a questdo causal da cultura — que logo ressoa como voz daquilo que lhe
impbe a dependéncia — contém algo de primitivo (ADORNO apud COHN,
1994, p. 91).

E nesse contexto que se afirma o entendimento adorniano (2010) do colapso da
formacdo, Bildung. E preciso compreender que foi a partir do desvelamento do véu
ideologico (ADORNO apud COHN, 1994), tecido pela burguesia, que, ao formular o
ideario de justica, se consignou a viabilidade da condicdo de saida do individuo da
menoridade a este individuo. Exige-se, doravante, sua participacdo no cumprimento do
contrato contido no ideario de justica. E por esse caminho que se reafirma o entendimento
adorniano (2010) do colapso da formagdo, Bildung, pois é preciso desvelar o véu
ideoldgico (ADORNO apud COHN, 1994) tecido pela burguesia, que condicionou a saida

do individuo de uma condicdo de menoridade ao ideério de justica.
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Caberia, nesse sentido, ao individuo, se responsabilizar pela sua educacdo e formacao,
visto quetem a liberdade da escolha e a igualdade de acessos.

Esse € umdos sentidos tanto da educagdo como da autonomia (ADORNO, 1995a),
bem como com a formacgdo cultural. A corresponsabilizacdo do individuo no processo
entrelaca-se as pseudoescolhas, enquanto mera concessdo da sociedade, contidas no
idedrio que subsume a formacdo e a educacdo, tdo discutidos no presente trabalho.
Destaca-se que essas condi¢Ges podem ser subjetivadas pelo individuo, posto parecer ser
escolha de cada um. H4, contudo, a imposicdo objetiva dos interesses econémicos e
politicos da dominacdo da sociedade administrada sobre o individuo. Estadominacéo
subjetivada se objetiva, por meio do produto cultural imposto e exposto pela ideologia
imanente da indUstria cultural, no sentido de impor, conforme ja discutido anteriormente,
a pseudoliberdade de escolha e a pseudoigualdade do consumo.

H4, assim, com a instigacdo ao consumo dos produtos culturais, uma danificacéo
da vida (ADORNO, 1993), bem como do espirito (ADORNO, 2010), pela sinalizacdoda
realizacdo de incluséo do individuo pelo consumo, também por sua pseudolivre escolha.
Nesta escolha, se inclui a educacédo escolar que, por sua vez, pode conduzir e ratificar a
pseudoformacéo, pois ndo apenas sustenta os interesses de dominacgéo da exploracdo do
trabalho, mas também fortalece o entendimento da hierarquia de valor econémico que
hipostasia e caracteriza a divisdo social do trabalho. Neste sentido, ndo instiga a formacéo
ampla e para a autonomia (ADORNO, 1995a), mas instiga a buscada formacao tecnicista
e acritica tdo somente para ocupar postos de trabalho com melhor remuneracdo. I1sso
pode levar a uma educacdo acritica assujeitando o individuo com menor capacidade de
reflexdo, heterbnomo, domesticado e adaptado a relacdo interpares e submetido
hierarquicamente (ADORNO, 2010). Recorda-se que aheteronomia é caracteristica da
pseudoformacdo, que é, por sua vez, “o espirito conquistado pelo carater de fetiche da
mercadoria” (ADORNO, 2010, p. 25). Nao importa qual mercadoria, o que importa € o
glamour de a possuir, podendo ser o diploma, a funcdo ou o cargo, o salario ou a
remuneracao.

A dicotomia trabalho fisico e trabalho intelectual parece estar descolada da
compreensdo acima afirmada, segundo a qual a educacdo escolar tem ratificado, pelos
interesses econdmicos e politicos de dominacdo, na sociedade administrada, a
pseudoformacgdo. Ndo ha, ainda que pareca incompreensivo, como desvio do objeto de
estudo do presente trabalho, deixar de buscar as correlagdes entre educacdo, formacéo e

justica. O ideério proclamou direitos,
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embora nada tenha mudado de substancial no tocante ao fundamento
econdmico das relagbes — o antagonismo entre o poder e a impoténcia
econdmica — nem quantos aos limites objetivamente fixados da formacéo
cultural, a ideologia transformou-se de uma maneira muito mais radical. A
ideologia encobre amplamente a grande cisdo, inclusive aqueles a quem lhe
cabe suportar a carga (ADORNO, 2010, p. 16).

E por entender a existéncia do entrelacamento ideoldgico do ideério de justica
burguesa como (im)possibilidade de superacdo da pseudoformacdo que se tematiza e
correlaciona-se a formagao, discutindo-se o Direito e com ele a justiga. Adorno (2010,
p. 9) diz que ndo se deve sacralizar a cultura e que a formagdo “¢ a cultura tomada pelo
lado de sua apropriagdo subjetiva”. Entende-se que um dos multiplos mecanismos de
veiculacdo da apropriacdo dessa cultura é a educacao escolar, mediada, por sua vez, pela
sociedade administrada. Porém, “ja ndo se pode pensar que a sociedade burguesa
represente a humanidade” (ADORNO, 2010, p. 10), e tal fato ¢ afirmado pela nao
realizacdo da liberdade.

A ndo realizacdo da liberdade ¢ manifestada, também, pela orientacdo regulada
das exigéncias contratuais organizadoras das relacdes de troca mercantis. Havia, por um
lado, o argumento defensivo dos interesses burgueses em curso e, por outro lado, a
continuidade do estado de guerra de todos contratodos (ADORNO, 2010), que aniquilava
as condicOes de expansdo mercantis. O contrato civil regulou e levou a pressuposicao,
segundo a qual a liberdade de negociacdo, a liberdade individual de ir e vir, bem como a
igualdade de todo individuo contratar tornava-o idéntico e horizontalizado na sociedade
livre e de iguais. Nesse movimento, ndo se considera apenas as relacdes objetivas, mas é
preciso levar em conta a consolidacdo das renincias ou o adiamento da realizacdo das
pulsdes pelo individuo. E certo que a promessa de liberdade, inclusive econdmica, o atrai,
todavia, “a formacdo devia ser aquela que dissesse respeito — de uma maneira pura como
seu préprio espirito — ao individuo livre eradicado em sua propria consciéncia, ainda que
ndo tivesse deixado de atuar na sociedade e sublimasse seus impulsos” (ADORNO, 2010,
p. 13).

No novo momento de adequacdo a sociedade administrada, o individuo precisa
sublimar suas pulsdes e adiar desejos pelo fim que quer alcancar. As relacbes objetivas
englobam e adaptam a subjetividade do individuo. Assim, a formacao restou e resta a
ideologia afirmativa de uma sociedade racional com individuos livres. No entanto, é
preciso salientar a possibilidade aventada por Adorno (2010) quanto a responsabilizacdo

pela sublimacéo das puls6es rumo a formacao, em que pese 0 “o a priori do conceito de
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formag&o propriamente burgués, a autonomia, ndo teve tempo nenhum de se constituir e
a consciéncia passou de uma heteronomia a outra” (p. 15).

E nesse sentido que cabe pensar o Direito que, por sua vez, ¢ luta social. E entende-
se que o individuo podera, pela educacdo critica e emancipadora, levar a pensar, sem a
tutela de quem quer que seja, sobre a constituicdo de novos Direitos ou alargar os ja
conquistados, que podem estar ou ndo previstos na lei, sendo um deles a educacdo critica
e ampla (ADORNO, 1995a). E a educacio, portanto, que propiciara aoindividuo pensar
e questionar autonomamente, em relacdo dialética com a sociedade, o que é a lei e quais
interesses essa lei atende: se toda a sociedade ou uma parcela desta. Nesse mesmo intuito
e oportunidade, alarga-se o Direito e se busca efetivar o que seja a justica, e € o individuo
que podera fundamentar essa autoridade a partir de seu conhecimento e formacéo.

Ademais, é preciso considerar a existéncia de uma autoridade técnica daquele
individuo que detém conhecimento técnico aprofundado a respeito de determinado
assunto. Neste aspecto, sustenta-se uma superioridade técnica, que é pseudoformacao,

pois técnica meramente. Neste sentido, Adorno (2010) discorreu que,

para uma acdo mais proxima, € urgente uma politica cultural socialmente
reflexiva — e, ainda assim, pouco seria central no que diz respeito a
semiformacao cultural. Mas também a chancela desta Ultima continuou sendo
tdo burguesa como a propria ideia de formacdo. Tem fisionomia da lower
middle class. A formacao cultural ndo apenas se manteve nela, como até serve
aos interesses dos que ndo participam do privilégio da formagdo. Um
profissional que conserta radios ou € mecanico de automoveis é considerado
inculto, dentro dos critérios tradicionais e, no entanto, precisa no cotidiano de
sua profissdo, dominar muitos conhecimentos e destrezas que ndo poderia
adquirir se Ihe faltasse todo o saber matematico e das ciéncias da natureza que,
alias, e como ja demonstrou Thortein Veblen, estd muito mais ao alcance da
classe inferior do que a arrogancia académica reconhece (ADORNO, 2010, p.
15).

Essa relagdo culmina em um processo ideoldgico e nega o processo real da
formacdo, posto exigir do individuo a apropriacdo dos bens culturais da real formacédo
que é a autocritica. A integracdo ocorre pelo consumo e na dicotomia de interesses,
havendo, entdo, um desvirtuamento da categoria esclarecimento pelos interesses racionais
que caracterizam a sociedade. Nesta, a l6gica e a horizontalizacdo do uso de seus meios:
0s técnicos que sdo exigidos no processo da producdo serializada. Essa técnica que
caracteriza a formacdo cultural automatizou a producdo e, por sua serializacdo, reduziu

seu custo. A automacéo e a uniformidade do pensamento se
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tornaram exigéncia de uma pedagogia do treinamento®, na qual prevalecem os contetidos
técnicos e adequados ao “mundo” do trabalho, no qual se insere o individuo (WEBER,
1971). Tal pedagogia € burocratica e, na sociedade administrada, ¢ ordenadora dos
multiplos processos administrativos e de administracdo, marcados por respostas
automaticas. Também € automatico o exercicio das fungdes, pois todas contam com
previsdo legal.

O Estado burgués foi compreendido, por sua gestdo empresarial (WEBER, 2004
vol. 1) e necessitar de burocratas treinados e especializados para sua conducao, que tem
previsdo legal assentada no direito racional. Essa € uma relacdo objetiva organizada em
sua base pela burocracia, para a administracdo estatal e da grande empresa. Ocorre que
essa administracdo alcanca e rege até as relacBes psiquicas, visto que o individuo se
robotiza e se desconsidera. Por causa dessa desconsideracao, gera-se a auséncia da tensao
e a onipresenca de um determinismo que inibe as escolhas, e os individuos, entdo, se
tornam idénticos. Ha, assim, uma conciliagdo entre individuo e sociedade, particular e

universal, sujeito e objeto. Conforme Adorno (2009):

A contradicdo entre liberdade e determinismo ndo é, como a autocompreensdo
da critica a razdo gostaria, uma contradicdo entre as posicBes tedricas do
dogmatismo e do ceticismo, mas uma contradi¢cdo no interior da experiéncia
de si mesmo do sujeito, ora livre, ora ndo-livre (ADORNO, 2009, p. 248).

O individuo entende-se sujeito e julga a partir dos seus valores, convicto por ter
sido convencido pelo universal que é livre: ha, portanto, uma legislacdo que o afirma.
Esse individuo é também ndo livre pelo enredamento na técnica, pela heteronomia. Além

disso, “a liberdade é muito mais um fator em umduplo sentido: ela ndo € isolavel,

85 Weber (2004, vol.I; 2004, vol. 11) ao compreender o Estado como empresa que necessita de burocratas,
treinamento e especializagdo e do direito racional para a gestdo dos negdcios, considera a questdo dos
letrados chineses e dos multiplos processos avaliativos para o trabalho. O autor aborda que dentre esses
processos avaliativos preponderava uma pedagogia do cultivo que conduzia a formacdo voltada para
padrbes de valores e concepcbes de acordo com os prevalentes na sociedade chinesa de entdo. A
pedagogia do cultivo deveria formar o individuo para penetrar em determinada camada social. Com a
monarquia central na China, os mandarins tornaram-se “estamento de pretendentes certificados as
prebendas puablicas. Tédas as categorias de servidores publicos eram recrutadas entre eles, e sua
qualificagdo para o cargo e a posicdo social dependia do numero de exames em que eram aprovados”
(WEBER, 1971, p. 478), pois que “o sistema facilitou uma luta competitiva pelas prebendas e cargos entre
os candidatos, o que os impedia de se unirem numa nobreza feudal de funcionérios. A admissdo asfileiras
dos aspirantes estava aberta a todos os que provassem suas qualificacdes. O sistema de exames realizava,
assim, seus objetivos” (p. 482-482). A educacdo em weber esta associada ao processo de racionaliza¢do
e desencantamento do mundo que marca o capitalismo. E coube a educa¢do formar burocratas treinados
para a gestdo dos interesses dos negdcios (a empresa capitalista) ou & maquina estatal. Tal treinamento
estd pautada na dominagdo tradicional (China analisada por Weber, conforme acima ) e na dominagao
racional ou legal burocratica. E nela, que a pedagogia do treinamento imiscui- se. Ver: RODRIGUES
(2007); VIANA (2011).
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mas acha-se entretecida; e por enquanto ela ndo passa de um instante de espontaneidade,
de um ponto nodal historico, encoberto pelas condi¢Ges atuais” (ADORNO, 2009, p. 185).
A sociedade administrada gera ainda os processos de autobarbarizagédo, pois torna o
individuo autocoisificado e mutilado em sua humanidade, porquanto indiferenciado e
integrado, ndo se reconhecendo como auténomo. O individuo cede aos seus apelos por
ndo conseguir fazer a reflexdo e pensar, por ser ndo livre, uma vez que ele proprio
bloqueia sua humanidade e se automutila psiquicamente pela adaptacdo. Isso é
autobarbarie.

Assim, compreender a educagdo emancipatdria exige fazer o ‘giro para o sujeito
ou a inflexdo para o sujeito’. E preciso compreender os mecanismos impeditivos,
objetivos e subjetivos, que tornam o sujeito adaptado, conformado com o0 meio
organizado de maneira racional e ordenado a impedir a sua conscientizacao.

Por isso, é necessario questionar a educacdo em termos da racionalidade
produtivista, pois esta imp6e uma educacdo como qualificacdo para a ocupagdo dos postos
no mundo do trabalho. H& que sopesar também os aspectos subjetivos inculcadosna
reproducdo da técnica, na glamourizacéao dos titulos honorificos, na forma exigida para
pensar 0 pensamento, na nao liberdade de ter a liberdade de alterar tal forma de
barbarizagdo, por ndo ter o sujeito a maioridade do pensar. Neste sentido, ‘0 giro para o
sujeito’ é fundamental para tornar claros os limites impostos pela pseudoformacao.

E desafiante compreender a educacdo emancipatéria em um periodo que
demonstra, cada vez mais, 0 processo de instrumentalizacdo da cultura, da arte e dos
meios de comunicacgdo que, em sua maioria, defendem os interesses racionais, instigando
e insuflando, no individuo, o consumo. E preciso elaborar a reflexdo a partir de Adorno
(19954, p. 47), sobre como a propaganda, a “manipulacdo racional do irracional, constitui
um privilégio dos autoritarios”.

A cultura, a arte e 0s meios de comunicagdo poderiam viabilizar um caminho para
a autonomia dos sujeitos no sentido da educacdo e da formacao, mas, dadas as condicdes
objetivas e técnicas dos setores de poder econdmico e politico, ndo propiciamtal intento.
Enfim, a desmistificacdo da praxis educativa e a autorreflexdo possibilitam oconstante
amadurecimento de ideias sobre a formacdo humana, bem como a respeito das
experiéncias intelectuais construidas ao longo do processo social e historico.

A cultura é processo e mediacdo. Afirma Zanolla (2012) que a mediagdo pode ser
a possibilidade de transformacdo social. No entanto, a cultura encerra em si uma

contradicdo permanente por sustentar objetivamente o sistema social. Torna-se, assim
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necessario compreender que “a mediacdo é possibilidade de identificacdo da realidade,
a relacdo entre sujeito e objeto é determinada pelo sistema social e politico” (ZANOLLA,
2012, p. 5).

E possivel distinguir, pelo contetdo da cultura criada pelos individuos, que estes
nem sempre renunciam ao principio do prazer. As condi¢es impostas socialmente aos
individuos ofertam compensac@es ilusorias e substitutivas para a lacuna da frustragao
deixada pela promessa ndo cumprida da cultura. A educacdo emancipatéria € o desafio
neste momento social e historico, em que a instrumentaliza¢do da cultura, bem como da
arte, estd, inequivocamente, dominando pela técnica e inviabilizando a possibilidade da
autonomia. Preponderam-se, logo, o universal, a cultura, sua ideologia e 0s mecanismos
de dominagéo.

O intuito é adequar o individuo para que ele efetive a aceitacdo do universal, pois
a repressdo instintual é exigéncia a adequacéo cultural (FREUD, 2016). O ego adere e
efetua uma negacdo determinada e, com essa negacgédo, 0 pensamento expressa a auséncia
de liberdade. Entende Wolfgang Leo Maar (1995a) que Adorno ndo abdica da vinculagéo,
necessaria, entre esclarecimento e liberdade, razéo e emancipacéo.

A educacdo é processual, ndo é unica nem linear, e plasma ou pode plasmar
caracteristicas de tempos idos. Neste entendimento, é valido pensa-la como plastica, como
passivel de veicular os interesses econdmicos e politicos inerentes aos interesses de
dominacdo na sociedade administrada, ou levar a autonomia e a critica. Oriunda da
cultura, a educacdo recebe seus influxos. A cultura sendo plastica possibilita, por meio da
composicdo de interesses e ideologias, a alteragdo em sua constituicdo. A objetividade do
universal, com suas instituicoes, interesses e jogos de poder, se apropriada cultura, que
traz caracteristicas e possibilidades de atravessamento dos interesses burgueses
lacunosos. Estes negam a experiéncia formativa dialética e, em defesa da razdo, de seu
calculo preciso, todos os projetos, sejam politicos, econdmicos, juridicos eeducacionais,
sdo enlacados pela racionalidade cega que orienta a sociedade administrada.

Esse enlacamento assimila o particular na conversdo da cultura em pseudocultura,
sob a rubrica da industria cultural na sociedade administrada pela impossibilidade do
pensar e da consciéncia manipulada e distorcida. O individuo é, entdo, incapaz de fazer a
reflexdo e criticar, uma vez que a coisificacdo imposta tanto pelo mundo do trabalho
quanto pela inddstria cultural é persistente. O individuo cinde- se e persiste na

heteronomia. Nesta assimilacdo, o principio do prazer deve ceder ao

229



principio de realidade, particular e universal, que € objetificada. Mas, o principio de
realidade ¢ mascarado pela inddstria cultural, que simula uma continuidade prazerosa,
imiscuida na objetificagdo, pois o individuo frustrado ndo deve ser consciente da
frustracdo. A industria cultural oferta bens culturais de consumo que ofuscam a
objetificacdo da subjetividade do individuo, e, neste percurso, o principio do prazer é
sustentado para, por essa via, garantir o principio de realidade, adequando o individuo aos
interesses da sociedade administrada, a sua coisificacdo. A barbarie cultural evidencia
quando, no processo de coisificacdo, o individuo manifesta-se, em relagcdo ao outro, com
incivilidade, desleixo, intimidade grosseira, impolidez e “a prépria sociabilidade é
participacdo na injustica, na medida em que finge este mundo morto um mundo no qual
ainda podemos conversar uns com 0s outros, e a palavra solta, sociavel, contribui para
perpetuar o siléncio” (ADORNO, 1993, p. 19).

A burguesia e seu ideario impuseram-se e tém prevalecido. Obviamente que ha
resisténcias, por certo poucas, contudo, a dominac¢do burguesa imiscuiu-se em todo o
tecido social e tornou seus interesses ideologicos de poder politico e econdémico quase
onipotentes. A educacéo foi adequada a instrumentalizacdo do individuo como exigéncia
dessa sociedade da total administracdo. A resisténcia tem sido considerada utopia, e a
menoridade perpetua-se pela continua impossibilidade da reflexdo e da critica, pelos
contetdos acriticos e assimilados, até decorados, pelo individuo, sem atinar do
deslocamento do objeto da reflexdo, e isso é imprecisdo no pensar. Precisa-se estar
vigilante a exigéncia do “conhecimento da transformacdo historica do problema”
(ADORNO, 1995a, p. 61) e da impossibilidade de reflexdo por si proprio, uma vez que,
sem essa vigilancia, garante-se a permanéncia da violéncia enraizada, seja no individuo,
seja na sociedade. Tal processo, consequentemente, impede o individuo de se entender
como sujeito. Ressalta-se que a heteronomia é parte da ideologia, todavia, é preciso

atentar,

pois nas proprias necessidades dos homens catalogados e administrados ha
algo que reage naquilo em que eles ndo estdo completamente controlados, o
excedente da parcela subjetiva da qual o sistema ndo se assenhorou
completamente (ADORNO, 2009, p. 86).

Urge compreender a necessidade da resisténcia a heteronomia e a
pseudoformagdo, Halbbildung, e também se precisa entender 0s mecanismos

propiciadores dessa pseudoformacdo, que “reifica a resisténcia contra a reificagdo”
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(ADORNO, 1993, p. 177). Considera-se um desses mecanismos a propria educacao
escolar imiscuida pelos interesses econdmicos e politicos da dominagdo. Essa constatacéo
pode levar a resisténcia, uma vez que “a razdo s6 pode resistir no desespero e no excesso;
¢ preciso o absurdo para ndo sucumbir” (ADORNO, 1993, p. 175). Desde que seja
possivel, recorda-se haver impossibilidades causadas pela pseudoformacdo, sendo
necesario apreender a experiéncia formativa como “movimento pelo qual a figura
realizada seria confrontada comsua propria formagao” (ADORNO, 19954, p. 25).

E preciso, portanto, estar atento, pois, se o individuo teve o ego coeso, ele apenas
reproduziu o pseudoconhecimento acritico que recebeu. Ocorre, nessa situacdo, uma
inaptidao para a reflexdo, perpetuando e sustentando a pseudoformacéo. Essa repeticdo
se espraia como teia, como constelacdo, e pode provocar processos de identificacao,
conforme Freud (2016). E que pensar a violéncia, na sua manifestacdo regressiva, na
denominada barbarie por Adorno (1995a), esta manifesta reflexos de constituicdo tanto
nas condicdes objetivas de sua manifestagdo quanto na constituicdo subjetiva de seus
sujeitos (ADORNO, 1995a). Estes tendem a ser autoritarios e a dominar aqueles que séo
considerados fracos, submetendo-se, por sua vez, acriticamente por inseguranca do eu,
por medo ou culpa (ADORNO, 1965).

Nessa perspectiva, 0 autoritario considera o outro como rival e, se este for
considerado superior, devera ser temido e, caso seja considerado inferior, devera ser
dominado. Logo, o “autoritarismo significa uma predisposi¢do defensiva a se conformar
acriticamente a normas ¢ movimentos do poder investido pelo sujeito de autoridade”
(ADORNO, 1965, p. 5). E nesse contexto que a lei assume, enquanto instrumento da
exceléncia do impeério do universal, da sociedade, a dominacéo e a subjugacao, inconteste,
do interesse de alguns individuos sobre outros, aniquilando o particular.

E preciso observar o perfil do individuo autoritério, relacionando-o ao outro, ao
diferente. Estas sdo, segundo Adorno (1965), caracteristicas potenciais da personalidade
fascista: a falta de sentimento; a indiferenca e a frieza em relacdo ao outro, que é
considerado diferente e inferior; a identificacdo com o poder; a manifestacdo de um
espirito destrutivo ou beligerante; a intolerancia; o preconceito e o sentimento ambiguo,
ora de superioridade, ora de inferioridade. Assim, a obediéncia é irrestrita ao pai, totem
do patriarcado e da forca bruta. A indiferenca manifesta na intolerancia e no preconceito
a mascara democratica quando o individuo é antidemocratico. O entendimento, por este
individuo autoritario, de que o outro é considerado como inferior e diferente, somente

titulariza direitos por haver previsdo em lei, de modo que se trata ndo de direito, e sim
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de mera vantagem. Como resultado, este outro ndo deveria ter direitos. Ha, desta forma,
uma continua crenca na prépria superioridade, e ai a negacdo do outro, considerado
inferior por ser diferente, podendo e até devendo ser exterminado.

O estigma se constitui como marca exterior, designando mutilacdo fisica que nega
a perfeicdo como imagem divina, ou como marca caracteristica da subjetividade:
fraqueza, subalternidade derivada do género ou da origem econdmica, gerando a
discriminacdo social. Trata-se de caracteristicas derivadas da compreensao de mundo que
ndo consideram a educacdo e a formagdo. Antes, sdo correlatas da pseudoformacdoe de
seu entrelacamento coma injustica. A sociedade administrada, cuja racionalidade carrega
em si a irrazdo, imprime no individuo um ego fraco, adaptado (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). Nesta sociedade, prepondera-se a indiferenciacdo e o individuo
que esta adequado a tal expectativa € aceito. Consequentemente, o individuo que vé o
outro diferente, a singularidade e a particularidade, entende e até precisa que este deva ser
aniquilado. A diferenga provoca a consciéncia da propria impoténcia frente a
objetificacdo da subjetividade e, para ndo sentir a dor da aceitacdo de que ha diversidade,
precisa aniquila-la. Esta é a caracteristica fundante do autoritarismo, que deriva da ideia
distorcida de que um lider deve ter presenca marcante e ditatorial nessa sociedade, em
que a discriminacéo social se torna uma das causas estudadas por Adorno(1965), as quais
foram potencializadas, mundialmente, pelo antissemitismo.

A definicdo de autoritario, na teoria critica, refere-se ao individuo de caréater
‘potencialmente fascista’, que € dominado por fatores subjetivos como o0 medo e a culpa,
¢ o “pensar conforme as dimensdes do poder — impoténcia, paralisia e incapacidade de
reagir, comportamento convencional, conformismo, auséncia de aptiddo a experiéncia,
auséncia de autorreflexdo” (ADORNO, 1995a, p. 37). O individuo fascista também
apresenta, como fatores objetivos e materiais, a I6gica predominante de busca e afirmacao
do lucro, do sucesso, da superioridade social e econdmica, da busca pelo prestigio e da
exaltacdo da superioridade étnica, os quais interferem nos embates e nos conflitos
humanos, em todas as esferas da sociedade. Esse fascismo enraizado na sociedade
administrada denuncia a (im)possibilidade da superacdo da pseudoformacdo, dado que
esta sociedade € assentada na violéncia, que é impeditiva da experiéncia pelas proprias
condicdes objetivas e subjetivas amplamente discutidas no presente trabalho.

Para Adorno, a “experiéncia ¢ processo autorreflexivo, em que a relagdo com o

objeto forma a mediacdo pela qual se forma o sujeito em sua objetividade” (MAAR,
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19953, p. 24). A violéncia é impeditiva da experiéncia. Ambas, violéncia e experiéncia,
ndo sdo compativeis, mas antagbnicas, como exigem as prdprias condigdes constitutivas
da sociedade administrada.

A educacdo tem sido submetida, ao longo do tempo social e historico, ao rechaco
de sua constitui¢do. Por isso, Adorno (1995 a, p. 139) questiona: “para onde a educagao
deve conduzir?”. Pensa-se, aqui, que a educacdo pode conduzir a resisténcia, a
autonomia e a emancipacdo, e, se assim o faz, conduz a negacgdo da violéncia. Todavia,
pela exigéncia da sociedade administrada, a heteronomia tem sido a diregdo escolhida por
essa sociedade a partir dos interesses burgueses. Configura-se, destaforma, a violéncia,
pois tais interesses negam a possibilidade da formacdo, recordando- se que a burguesia
tinha um ideéario de justica e ainda afirma ter.

Pensar a violéncia enseja pensar a dominagdo pela via cultural e da industria
cultural da educacdo e da justica, por seus paradoxos e promessas, em todas as suas
modalidades, necessariamente, que passam pela uniformizacdo das maneiras de pensar,
agir, comportar-se e consumir: lazer, imposi¢do de uma unica lingua, religido, educacéo
escolar, padrdo de economia alimentar e vestimenta. Isso tudo mediante a inculcagéo de
um processo civilizatdrio etnocentrista, segundo o qual os simbolos de distin¢do s6 podem
ser alcancados por todos mediante essa padronizacdo e pelo pragmatismo que marca a
sociedade administrada. Além disso, a dominagédo exterioriza-se como manifestacdo da
forca bruta ou da barbarie.

Nessa dominacdo, hd “a regressdo a violéncia fisica primitiva” (ADORNO,
1995a), sem vinculagdo aparente a objetivos racionais, obedecendo apenas aos ditames
irracionais contidos nas representacfes e identificacdes inculcadas pela vertente da
violéncia simbolica (BOURDIEU, 2001). Nesta, os mecanismos de imbecilizacdo do
individuo sdo sofisticados e sutis, para que o individuo, imbecilizado e heterénomo, nédo
seja despertado no decurso de tal processo. Entende-se que a violéncia simbdlica é
imposta pelos contetdos acriticos constantes dos Projetos Pedagogicos dos Cursos
(PPCs). Ademais, ofertam referéncia bibliografica que ndo instiga a curiosidade para além
do campo de conhecimento cursado e centra sua analise tdo somente na especialidade e
pureza objetual, que reproduz o status quo. Ou seja, ndo abrange as interfaces que
relacionam o objeto a outros campos de conhecimento, como se apenas um lado fosse
capaz de dar conta da multiplicidade de eventos que caracterizam a manifestacédo do
fendmeno, e é ideologia. Infere-se, por isso, a exigéncia de a educagdoe a justica serem

analisadas nas suas interfaces e correspondéncias no presente trabalho,

233



por se entender o ideal burgués justica como (im)possibilidade de superacdo da
pseudoformagéo.

Ao permanecer dormente, o individuo é incapaz de pensar o préprio pensamento,
bem como de elaborar a reflexdo sobre o fato de que a prépria lei estimulaa perpetuidade
do processo acritico e vazio de debates em relacdo as pautas de interesse de toda a
sociedade. No caso brasileiro, hodiernamente, nota-se um aumento expressivo de edigéo
de normas regressivas que vém alterando a educagdo publica, que tém instigado a
auséncia de critica e levado a diversas formas de violéncia. Cita-se, aqui: a reducéo, na
sociedade administrada, do financiamento pulblico para a educacdo publica e de
qualidade; o aumento dos juros para o financiamento do ensino privado; a supressao da
possibilidade da critica® socioldgica e filosofica, e a instigagdo de patrulhas e de controle

da familia sobre professores em sala de aula (como a gravacao

8por quase 40 anos, as disciplinas de Sociologia e Filosofia estiveram fora do curriculo do ensino médio
brasileiro, retiradas durante o periodo da ditadura civil militar e corporativa. Foram, no periodo,
substituidas por Educacdo Moral e Civica. Em junho de 2008, a Lei n°® 11.684 tornou obrigatorio o
retorno das duas disciplinas no  ensino médio  brasileiro  (disponivel  em:
http://portal. mec.gov.br/component/tags/tag/filosofia-e-sociologia-noensinomedio#: ~text= Ap%C3%
B3s%20quase%2040%20an0s%2C%?20s,tr9%eC3%AA%20s%C3%A9ries%20d0%20ensin0%20m%C3
%A9dio. Acesso em: 21 maio 2020). Em 2020, houve muita discussao sobre a possibilidade de, na nova
Base Nacional Comum Curricular, as disciplinas Sociologia e Filosofia serem retiradas do curriculo
nacional. Todavia, decidiu-se pela manutencdo dessas no curriculo ap6s muita luta da sociedade civil
organizada (movimento estudantil, conselhos e sindicatos de professores, alguns partidos politicos). Em
dezembro de 2019, novo susto acossou 0 pensamento critico brasileiro. O Ministério da Educacédo e
Cultura publicou a Portaria n° 2.117/2019, publicada pelo Ministério da Educacdo, que autorizou as
institucdes de ensino superior (IES) ampliar para até 40% a carga horéria de educagdo a distancia (EaD),
o chamado sistema hibrido, em cursos presenciais de graduacdo. Ampliou-se de 20% para 40% aoferta de
carga horéria na modalidade de Ensino a Distancia (EaD) em cursos de graduagdo presenciais ofertados
por instituicdes de educagdo superior, pertencentes ao sistema federal de ensino. Os pensadores,
professores e intelectuais brasileiros se preocupam com tal portaria, pois 0 ensino superior, tanto quanto
o ensino fundamental, ndo foi universalizado no Brasil. Preocupam-se, também, com as escolhas das
instituicdes de ensino privadas, pois o maior percentual de oferta de cursos EaD no Brasil édelas. Sobre
0 assunto, a socibloga, professora e pesquisadora do InstitutoTécnico Federal de Educacédo, Ciéncia e
Tecnologia de S&o Paulo (IFSP), Ana Paula Corti, criticou publicamente uma pesquisa efetuada para o
Instituto de Pesquisa Econdmica aplicada (IPEA), por Thais Waideman Niquito e Adolfo Sachsida, que
atrelaram a piora na aprendizagem de Matematica as disciplinas de Sociologia e Filosofia (Ipea.gov.br).
Os professores e intelectuais brasileiros tém preocupacdo com a educacéo critica, questionadora e que
visa & emancipacdo do sujeito. Tais agentes questionam a supramencionada pesquisa, uma vez que arazao
de dominio da sociedade burguesa visa ao lucro. Portanto, os sujeitos do pensar autbnomo voltam seu
olhar para essa majoracao da carga horéria de disciplinas EaD e entendem o avizinhar da barbérie doce
com a maior sujei¢do e a incapacidade dos individuos ndo se submeterem, tendo em vista que, na
sociedade administrada, tem sido inculcado o valor do diploma. O conhecimento e a emancipagao
auténoma do individuo ndo tém sido manifestados ou questionada sua exigéncia por parte dos individuos.
Pensa-se, a propoésito: a Medicina e seus fracassos, no intubar e extubar os pacientes em tempos de
SARS-COV-2; a Engenharia e suas obras, a desmoronar no Brasil: cicloviaTim Maia, na Av. Niemayer,
Séo Conrado, Rio de Janeiro, que desabou em 2016; o viaduto Batalha dosGuararapes, em Belo Horizonte,
que desabou em 2014, antes da Copa do Mundo ser sediada pelo Brasil e que & possuia Arena a sediar
jogos; Brumadinho e Mariana... Pergunta-se: foram responsabilidade da Sociologia e Filosofia? Ou da
I6gica racional burguesa, que visou ndo a formagdo humana ampla — pois,em todas as ciéncias e Filosofia,
o fim precipuo é a vida — e hodiernamente parece sim, o lucro!

234



em video sem autorizacgdo, violando-se o direito de imagem, de catedra e a privacidade
do professor).

Tais estimulos de controle, oriundos do senso comum, atendem aos interesses
ideolégicos da sociedade administrada e ndo propiciam mecanismos de superacdo da
heteronomia. A violéncia simbélica (BOURDIEU, 2001), enraizada na legislagdo escolar
com seus curriculos pragmatizados e técnicos, renuncia a existéncia da critica como
pressuposto a humanizacao e a autonomia, bem como a emancipacéo do individuo como
resisténcia ao universal, a sociedade. A violéncia, em suas modalidades,segue e se faz
presente pela ideologia que veicula na sociedade administrada, sustentando a dominagao.
Ambos os processos de dominacdo objetiva, fisica e material, bem como subjetiva ou
simbdlica (BOURDIEU, 2001), conduzem a coisificacdo do outro, daquele que é julgado
diferente.

A educacdo é processo de constituicdo da emancipacao e autonomia, da critica e
da resisténcia, contudo, e dialeticamente pensando, pode garantir a autoconservacao e a
ideologia burguesa. Neste percurso € preciso questionar a autoconservagdo, como
conciliacédo forgada e propiciada pela educacédo enquanto instrumento da coisificacdo do
individuo pela adaptacéo e conciliacdo entre individuo e sociedade, particular e universal,
sujeito e objeto.

O processo de coisificacdo, entende Adorno (1995b), se inicia com a ideia de
severidade, no equivoco interpretativo da virilidade como resisténcia a dor. Ao
entender-se rijo, duro, capaz de suportar dores fisicas ou emocionais, o individuo
compreende-se e se explica como coisa e passa a ter expectativas e cobrangas de que o
outro também o seja, coisificando-o. Aquele que nega tal processo de coisificacdo, em
si e no outro, exercita sua humanidade. E preciso contrapor-se aos pressupostos
objetivos, sociais e politicos, geradores de eventos semelhantes a Auschwitz, a barbarie.
Adorno (1995b), ao opor-se a historia deduzida dos conceitos universais, propde-
se a resgatar a histdria na qual as cicatrizes do sofrimento causado ainda estejam
presentes, visiveis. Para tanto, explica que as tentativas de confronto a repeticdo de
eventos danosos, semelhantes a Auschwitz, deverdo se alicercar na perspectiva
subjetiva. Afirma ser cético aos apelos a religido, por entender que esta ndo explicara o
mal que se manifestou, e que a ela bastaria o arrependimento. Neste contexto,
reivindica-se por lucidez, visto que compreende que se deve buscar nos algozes o tanto
de frieza, de indiferenca e incapacidade de amar e de identificar-se com o outro, julgado

diferente que esses portam.
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Argumenta-se, a partir da reflexdo adorniana sobre a frieza, a necessidade de fazer
0 giro para o sujeito, ou a inflexdo para o sujeito. Isto é, deve-se buscar compreender 0s
mecanismos que tornam esses sujeitos capazes de matar, no sentido literal do exercicio
burocratico como sacrificio do outro, pelo outro ser julgado diferente e inferior. No
exercicio de se matar, simbolicamente, pela anulacdo e coesdo de seu ego, que é
manipulado cotidianamente pelas maltiplas modalidades de instrumentos e equipamentos
fabricados e propostos pela indUstria cultural, o torna indiferenciado. Estaindiferenciacéo
gerada pela indUstria cultural ocorre pela adaptagdo do individuo, pela homogeneizacéao
do pensamento e atitude, pela uniformizagéo e horizontalizagdo da percepc¢éo, do sonho,
da expectativa de conquista, de modo que o ter vence e cega, arrasta e estimula, impde e
coisifica o individuo. E preciso compreender essa subjetividade manipulada e danificada
no sentido de se instigar a consciéncia e impedira perpetuidade da objetificacdo do
individuo, do sujeito.

Verifica-se, alem disso, que os mecanismos de frieza, segundo Adorno (1995a,
p. 132), remetem a indiferenca, a consciéncia coisificada, como “aquela que se defende
em relagdo a qualquer vir a ser”, sustentando uma relagéo fetichizada e patogénica com
a técnica pelo exagero, como algo em si e cujos conteudos se encontram encobertos e
desconectados da consciéncia.

A educacdo contribui para o conhecimento dos mecanismos que conduzem a
frieza na sociedade administrada. Neste sentido, Adorno (1995a) menciona a psicologia,

pois,

mesmo que o esclarecimento racional ndo dissolva diretamente 0os mecanismos
inconscientes — conforme ensina o conhecimento preciso da psicologia —, ele
ao menos fortalece, na pré-consciéncia, determinadas instancias de resisténcia,
ajudando a criar um clima desfavoravel ao extremismo (ADORNO, 19953, p.
136).

Quanto aos aspectos objetivos, Adorno (1995a) expBe que € preciso evitar
renovacdes e movimentos sadicos presentes nos movimentos nacionalistas, bem como
alerta para o ressurgimento destes, que caberia a educacdo politica, a partir da Sociologia

politica, contribuir para a compreensao:

acerca do jogo de forcas localizado por trds da superficie das formas
politicas.Seria preciso tratar criticamente um conceito tao respeitavel como o
da razéo de Estado, para citar apenas um modelo: na medida em que colocamos
o direito do Estado acima do de seus integrantes o terror j& passa a estar
potencialmente presente (ADORNO, 19954, p.137).

236



Educar para evitar o afloramento dos movimentos e dos elementos do
autoritarismo e do fascismo contidos na sociedade administrada e neorracional é uma
exigéncia. Usa-se o termo neorracional no sentido da constituicdo de nova racionalidade
que marca a sociedade administrada hodiernamente. Nesta neorracionalidade, o individuo
tem sua subjetividade tdo administrada que ndo resiste a exploragdo nas relagcdes de
trabalho e desumaniza-se, uma vez que sua economia psiquica esta impregnada de
tamanha ambiguidade que ndo consegue compreender que ele préprio se coisifica. No
processo, na segunda mimese, conforme Adorno e Horkheimer (1985), o individuo
transforma o exético em familiar e se objetifica, e a autonomia, que deveria ser o familiar,
torna-se exoética e negada. O individuo decai e ndo mais distingue dentre os motivos
econdmicos, seus préprios pensamentos e sentimentos, mas subsume aos interesses do
universal. Tais elementos legam uma porcéo tamanha de frustragdo, por ndo conseguir o
individuo ser e ter aquilo que ao longo do processo de sua constituicdo Ihe foi prometido.
Ele descarrega no outro sua carga, isto é, sua consciéncia coisificada®’, e pode levar a
tortura.

E preciso buscar, na teoria de Adorno (1995a, p. 130), que cita Horkheimer, sobre
a concepcdo de tortura como “adaptacdo controlada e devidamente acelerada das pessoas
aos coletivos”. A educagdo instrumental, tal qual a pedagogia do treinamento (WEBER,
1971), é proposta, exigida pela industria cultural e tanto efetiva a adaptacdo quanto instiga
e impde a assuncdo do universal sobre o particular, da sociedade sobre o individuo. Aléem
disso, incentiva o pensamento hegeménico e 0 homogeiza, ou seja, acelera a coletivizacao
do pensamento uniformizado, levando a pseudoformacéo. A industria cultural adapta e
impde o universal sobre o particular, conciliando e apaziguando toda e qualquer aresta
que possa permanecer. A sociedade, o universal, prevalece com seu ideéario e ideologia,
com seus projetos e teorias que orientam 0s valores e comportamentos a serem
reproduzidos pelo particular, pelo individuo.

Os individuos reafirmam a preponderancia do universal, da sociedade, e se negam,
nesse percurso, pela afirmacdo do jogo de forcas tecidas e que os envolvem. Eles
executam as tarefas, bem como “agem em contradicdo com seus proprios interesses

imediatos, sdo assassinas de si mesmas” (ADORNO, 1995a, p. 137). O contetudo do

87 0 termo coisificagdo ¢ usado no presente trabalho no sentido adorniano “de conversio de uma relagdo
humana em ‘coisa’, alterando-se por esta via a experiéncia [...]. A manutencdo das caracteristicas
principais do fendmeno como em ambos os autores (Adorno e Lukécs), como a relagdo ao mecanismo
de troca e & estrutura da mercadoria, bem como a dimensdo formalista etc., permitem, porém, usar tanto
coisificagdo como reificagdo nos textos de Adorno” (nota do tradutor Wolfgang Leo Maar) (ADORNO,
19954, p. 130, nota de rodapé).
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idedrio burgués foi denominado liberal, e, na perspectiva politica, insufla desejo de
concrecdo das promessas de liberdade e igualdade. Salienta-se que o que poderia ter se
tornado acessivel a todos ndo o foi, pelos proprios interesses de poder e dominagdo que
se perpetuaram ideologicamente. Converteu-se em pseudodemocracia, pois ha imposi¢do
e determinacdo de escolhas: o soberano, que é a populacdo, € representado por quem ndo
representa os interesses do soberano (MARX; ENGELS, 2013), e mais, como preleciona
Adorno (1995a), a democracia exige a formacdo do particular. Por consequéncia, na
sociedade que instiga a pseudoformacéo, a consciéncia para a resisténcia ao dado pelo
universal ndo se configurara, com facilidade pela (im)possibilidade que o ideério burgués
de justica imp&e ao individuo.

A cultura fez e refaz sua promessa e ndo a cumpre. Na modernidade, com o
liberalismo econémico e o ideario burgués politico ndo foi diferente, sustentando, por um
lado, a garantia da liberdade e igualdade, e por outro lado excluindo economicamente
outros (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). Ideologicamente organizada, a sociedade
administrada politicamente mantém a promessa do ideario. Ha, contudo, uma frustracdo
por parte do individuo, e este busca compensacdes, regredindo através da integracdo na
massa (FREUD, 2011). A psicanalise freudiana considerou a possibilidade dessa
integracdo a partir da natureza libidinal em termos do principio do prazer. Na discusséo
sobre a propaganda fascista, Adorno (2015) recorre a Freud e sublinha que, na sociedade
administrada, se manifesta a barbarie reincidente. O fascismo repete-se “como uma
rebelido contra a civilizacdo, o fascismo ndo € simplesmente a reocorréncia do arcaico,
mas sua reproducao na e pela civilizagao” (p. 162). Este objetiva, “com logica enviesada
e distor¢des fantasticas, é conscientemente planejada e organizada” (ADORNO, 2015, p.
143). Ou seja, nem todo processo (i)rracional escapa da racionalidade burguesa e é
irracional, de fato.

Se ha uma trilha que leve a negacdo de tal estado de coisas é pela educacgédo
politica, que ndo significa ser partidaria. A educacdo politica é que poderd abrir as
possibilidades de resisténcia a barbarie (ADORNO, 1995a). A resisténcia é gerada pela
educacdo emancipadora, que poderd impedir o avanco da frieza, ensejando o
enfrentamento das forcas politicas que manipulam a perpetuidade da barbérie. A
sociologia cabera tal enfrentamento. Reitera-se uma sociologia politica, pois, “onde a
educacéo politica é levada a serio e ndo como simples obrigacdo inoportuna, ela provoca
um bem maior do que normalmente se supoe” (ADORNO, 19953, p. 45).

No entanto, na contraméo daquilo que propde Adorno (1995a), ocorre uma
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limitacdo da “pedagogia do esclarecimento. Quer seja ela psicologica ou socioldgica, na
pratica s atingira os que se revelarem abertos a ela, que sdo justamente aqueles que se
fecham ao fascismo” (p. 45). Este seria um dos fatores da permanéncia da barbarie
incrustrada, enraizada na sociedade administrada, fazendo com que o autor argumente
que, onde inexiste a reflexdo sobre o objeto, se instala a ideologia, que é o rompimento
do nexo entre reflexdo e objeto, sujeito e objeto.

Assim, atinge-se a constatacdo, segundo a qual o rompimento desse nexo precisa,
também, ser analisado pelo préprio formador, pois, no ensaio A filosofia e os
Professores, Adorno (1995a) observa que o proprio sujeito da reflexdo descura do
movimento, do deslocamento e da transformacdo histérica do problema e do conceito.
Tal (im)possibilidade de apreender a dindmica historica, politica, social, econdmica e
psicoldgica do problema impede a formacao cultural, inclusive daquele que pretende ser
formador. A “formacdo cultural viva deveria consistir precisamente em ter havido a
experiéncia de relagdes como essas entre a filosofia da vida e a pintura” (ADORNO,
19954, p. 63). Ou seja, uma formacdo ampla.

Acrescente-se, ainda, que a educacdo devera implementar a formacao cultural,
pois esta exige amor, esforco espontaneo, interesse e posicdo frente ao objeto e a
capacidade de se abrir a elementos do espirito, apropriando-os na consciéncia. E, segundo
entende Adorno (1995a, p. 64), quem “tem deficiéncias a este respeito, ndo se dedicasse
a ensinar”. Ademais, por perpetuar o sofrimento, prosseguird a gestacdo da deficiéncia
discente, o que Adorno ndo considera ingenuidade ou inocéncia, sendo comocondicdo de
corresponsabilizacdo pelo maleficio do fascismo e da existéncia de Auschwitz®8,

E que, naquele momento, em Auschwitz, os culpados foram todos aqueles
desprovidos de consciéncia e que se voltaram, com 6dio e flria agressiva, agueles que se
contrapuseram ao seu entendimento de mundo, culminando em uma das grandes
explosdes de barbarie ocorrida pelo interesse prevalente no universal. Ao longo do tempo,
a violéncia e o autoritarismo se manifestaram, com toda sua forca, na sociedade

administrada, além do autoritarismo por meio da prépria linguagem. Esta tornou-se

8Auschwitz é o emblema da barbarie no mundo. Era um campo de concentracdo (que englobava muitos
campos), localizado no sul da Poldnia e operado pelo Terceiro Reich e colaboracionistas nas areas
polonesas anexadas pela Alemanha Nazista. Auschwitz é simbolo do holocausto nazista durante a Segunda
Guerra Mundial. Os frankfurtianos viveram as agruras do nazifascismo na Europa. Fugindo da Alemanha
nazista, Walter Benjamin (1892-1940), por ser ameacgado de ser entregue aos nazistas pelos espanhdis,
suicidou. A ndo repeti¢do de Auschwitz foi uma luta constante por parte dos frankfurtianos, em especial
por Theodor W. Adorno (JAY, 1988; 2008).
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instrumento da pseudoformacéo e do reforco do autoritarismo, dado que conduz a um
descuido entre a diferenca existente na linguagem como meio de comunicagdo e
linguagem como meio de expressdo rigorosa do objeto (ADORNO, 1995a).

A educacdo, congquanto seja contraditoria, € a Unica saida para implementar a
autodesmistificacdo da sociedade administrada e romper com a barbarie. Deste modo,
considera-se barbarie a pseudoformagao. Adorno (1995a, p. 67) afirma que “a formagao
cultural (Bildung) precisa corresponder a urbanidade, e o lugar geométrico da mesma é
a linguagem”. O individuo em processo formativo deve polir a linguagem, a expressao e
0 comportamento, pois, “quem ndo conseguiu emancipar-se da provincia, posiciona-se de
um modo extraterritorial em relacdo a formacédo cultural” (p. 67).

A exigéncia para uma formacao cultural dentro das expectativas de humanizagédo
nega a adaptacdo, por isso 0 pensamento deve ser critico e renegar a adequacgao ou
adaptacdo imposta pelo universal. O individuo emancipa-se “quando se liberta do
imediatismo de relagdes que de maneira alguma séo naturais, mas constituem residuos de
um desenvolvimento historico ja superado” (ADORNO, 1995a, p. 67-68). A adaptacdo
provocou a adesdo cega do individuo a sociedade, cuja subjetividade, sonhos,anseios e

expectativas foram e estdo sendo controlados. Em outras palavras,

A adaptacdo ndo ultrapassa a sociedade, que se mantém cegamente restrita. A
conformacdo as relacBes debate-se com as fronteiras do poder. [...] Desse
modo, a adaptacéo reinstala-se e o proprio espirito converte-se em fetiche, em
superioridade do meio organizado universal sobre todo fim racional e no brilho
da falsa racionalidade vazia (ADORNO, 2010, p. 12).

A situacdo do individuo adaptado é de satisfacdo vazia, que estd impedido da
autorreflexdo emancipadora. Barbarizado e inconsciente, o individuo carrega a angustia
e a frustracdo de uma vida danificada (ADORNO, 1993). Desbarbarizar é requisito e
exigéncia para a humanizacdo, emancipacao e autonomia e implica a constituicdo de uma

educacdo que seja critica e atenta a apreensdo do pensamento e de seu carater imanente,

pois a critica a

critica reciproca de universal e particular, os atos identificadores que julgam se
0 conceito faz justica aquilo que € apreendido e se o particular também
preenche seu conceito, € 0 meio do pensamento da ndo-identidade entre o
particular e o conceito. E ndo apenas o meio do pensamento. Se a humanidade
deve se libertar da compulséo que realmente se abate sobre ela sob a forma da
identificacdo, entdo ela precisa alcangar ao mesmo tempo a identidade com o
seu conceito. Nisso tomam parte todas as categorias relevantes. O principio
de troca, a reducdo do trabalho humano ao conceito
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universal abstrato do tempo médio de trabalho, é originariamente aparentado
com o principio de identificagdo (ADORNO, 2009, p. 128).

E evidente que as limitagdes objetivas enredam o individuo e, por consequéncia,
impedem a autorreflexdo. Concorda-se com Adorno (1995a) a respeito de a liberdade se
correlacionar a autorreflexdo enquanto possibilidade da liberdade e o do esforco critico.
Ambos sdo contrarios a dedicacdo férrea que muitos formadores optaram, até por ndoter
escolha, e ai falta o sujeito que formaria ele proprio sua experiéncia, substrato da
liberdade. Isso demonstra, filosoficamente, o fracasso da formagdo cultural. Como
resultado, a liberdade e 0 pensamento se complementam na formacédo cultural, ja que, sem
a liberdade do pensamento ou com a impossibilidade de construir relacbes, sem a
sedimentacdo e o encadeamento com mobilidade do pensamento, o conhecimento é
negado, e, comele, a formacao cultural tambem.

Ao longo do tempo social e historico, surgiram as mudangas no modo de ser e
fazer do individuo, desde as transformac6es sociais e da racionalidade metafisica para a
racionalidade moderna. Modifica-se, entdo, nesse percurso, 0 modelo de formacéo
cultural e, nessa transicao histérica, a “semiformagao passou a ser a forma dominante da
consciéncia atual, o que exige uma teoria que seja abrangente” (ADORNO, 2010, p. 9).
O presente trabalho recorre ao ideario de justica para discutir a formacdo cultural, por
compreender o entralacamento de tal idedrio a formacdo, bem como entender essa
formacdo alterada pela organizacao das relacdes objetivas. Estas foram, na antiguidade,
explicadas pelas narrativas sobre o mito e a génese relacional por esses estruturadas: a
cultura e o individuo. Naguele contexto, o0 mito organizava as relag@es sociais e também
as juridicas.

Adorno e Horkheimer (1985) elaboraram explicacdes sobre o carater que
justificam a dominacdo a partir de tais narrativas, debrucando o olhar sobre a sociedade
burguesa. Intenta-se percorrer o arco que constitui a dominacdo e conduz a domesticacao
do eu do individuo, tensionando formacdo, racionalidade e formacdo, adequando-o a
intencdo de dominacgdo do universal que organiza os interesses dos grupos de poder na

sociedade. Ha, nessa relacdo, uma implicacdo de forcas que sdo exigidas, visto que

todo o esclarecimento burgués estd de acordo na exigéncia de sobriedade,
realismo, avaliacdo correta de relagbes de forca. O desejo ndo deve ser o pai
do pensamento. Mas isso deriva do fato de que, na sociedade de classes, todo
poderio esta ligado a consciéncia incdmoda da prépria impoténcia diante da
natureza fisica e de seus herdeiros sociais, a maioria. Sé a adaptagao
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conscientemente controlada a natureza coloca-a sob o poder dos fisicamente
mais fracos. A ratio, que recalca a mimese, ndo € simplesmente seu contrario.
Ela propria ¢ mimese: a mimese do que estd morto (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 55).

O individuo tem sido assimilado porque a constituicdo da cultura consignou o
entrelacamento e a reproducdo dos fendmenos da natureza ambiente, o que culminou no
mito. Os frankfurtianos Adorno e Horkheimer (1985) constataram que 0 mito €
Esclarecimento quando exigiu, culturalmente, o rompimento da repeticdo, a mimese, dos
fendmenos da natureza ambiente pela natureza humana e que era executado nos rituais
xamanisticos. Todavia, quando na forma do método cientifico, ja ndo ha a possibilidade
de negar ou ter alternativa a repeticdo das explicacdes, fora do molde metodoldgico
positivizado, é o Esclarecimento que se mitologiza.

Nesse percurso, retoma-se a discussédo efetuada por Adorno e Horkheimer (1985)
sobre a perspectiva ideoldgica para compreensdo da cultura. Apropria-se dessa reflexéo
para pensar a dominacdo pela racionalidade burguesa, presente no ideario de justica, e seu
enredamento na formacao, Bildung. E preciso recordar o que ja foianteriormente discutido
no presente trabalho: a justica adveio inicialmente como mito (FREUD, 2016). Na
ascensdo do ideario burgués, contudo, houve a constituicdo de instituicdes baseadas na
racionalidade. Esta foi organizando tanto o pensamento e a subjetividade do individuo
quanto arelacdo objetiva, as instituigdes sociais.

O mito agrega elementos importantes que podem ajudar a compreender a
formacdo, e ndo se pretende deixar entender que outros elementos ndo sejam importantes
na organizacao cultural da formacéo. Por isso, retorna-se ao entendimento de Adorno e
Horkheimer (1985) quanto a Ulisses (HOMERO, 2002; 2014) ser como “o protdtipo do
individuo burgués cuja trajetoria prepara a constituicdo do eu e da razdo idéntica”
(CROCHIK, 2000, p. 3). Neste processo, a racionalidade alcanca o individuo, objetiva e
subjetivamente, pois ocorre uma negacdo de si e se afirma a autoconservacdo.E nesse
sacrificio do eu que a identidade é fundada. Objetivamente, a cultura, pela negacdo da
natureza hostil, tanto a ambiente quanto a humana, deve ser controlada. O sentido do mito
ja ndo tem a representatividade anterior que norteara a vida. Esta danifica-se, pois a
identidade também passa a ter equivaléncias, se homogeneiza e se adapta (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). Nesta adaptacdo, ocorre a regressao pela adesdo do ego que,
para se autoconservar, sacrifica-se e se identifica, bem como busca, a partir dai, a
satisfacdo dos desejos incompreendidos e, jamais, completamente satisfeitos. A

dominacgéo do eu concretizou-se, mas ndo completamente, visto que
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precisa complementar as lacunas que ficaram abertas e que precisam ser satisfeitas. E
nesse sentido que a autoconservagdo traz consigo a dominacdo. A incompletude do

individuo, geradora da angustia, insatisfacdo e frustracdo, precisa ser amainada:

0 eu senhor de si é motivado na relagdo intelectiva com a realidade; sua
psicologia se manifesta, na maioria das vezes, apenas como distdrbio, e é
sempre novamente sobrepujada pelo drastico poder da ratio, em que se
corporificam objetivamente camadas de interesses sociais (ADORNO, 2015b,
p. 85).

Acompanha-se 0 percurso psicanalitico efetuado por Crochik (2000), ao
relacionar a constituicdo do esclarecimento como dominagéo de toda identidade e como
esquecimento do eu pelo individuo. O autor evidencia que, “a busca da identidade, dessa
forma, ja é falaciosa desde o principio, uma vez que ela surge de sua negagdo” (p. 4).

Ao pensar a identidade e a dominacdo, tanto a objetiva quanto a subjetiva,
correlacionando-as a racionalidade, procura-se compreender como o individuo no
processo dessa formacao ndo abdica, voluntariamente, de sua consciéncia, “a intelec¢ao
racional” (ADORNO, 2009, p. 192). Constata-Se que, a0 contrario, ao ser adaptado e
racionalizar a dor causada pela renincia e negacdo de si, o individuo se torna
infantilizado. Todo o processo de adaptacdo do individuo aos interesses do universal,
presentes na sociedade administrada, passa, necessariamente, pela formacéo cultural,que
por sua vez foi também racionalizada.

A adaptacdo do individuo tem motivacdo subjetiva, pois € preciso ser mais um,
conquanto acredita-se ser unico. O processo adaptativo consiste na ciséo entre individuo
e sociedade. Essa separagdo “¢ falsa consciéncia” (ADORNO, 2015b, p. 45) e assegura
tal cisdo o desconhecimento entre individuo e sociedade e sua relacdo dialética, uma vez
que um nao existe sem o outro: “na sociedade totalmente socializada, a maioria das
situacbes em que as decisbes ocorrem é pré-delineada, e a racionalidade do eu, é
rebaixada a escolha de um passo infimo” (ADORNO, 2015b, p. 93). Porém, a propria
sociedade ndo se reconhece em si mesma. A contradicdo de sua organizacdo esta
assentada na divisdo do trabalho, que recalca instintos e paixdes do individuo,
desfigurando-o em nome da civilizacdo. Ha uma separacdo entre prazer e trabalho quando
“a irrracionalidade e a injustica reaparecem como crueldade, que esta tdo afastada de uma
relacdo compreensiva e de uma reflexdo feliz, quanto a dominagdo relativamente a
liberdade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 191). Neste interim,
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ainda que pareca de fato ser irracional tal entendimento, hd uma racionalidade no
comportamento do individuo que ¢ imposta pela sociedade, que “precisa, por isso, se
mesclar ao inconsciente a fim de se tornar capaz de agir de alguma maneira” (ADORNO,
2015b, p. 92).

E por esse caminho que a educacdo escolar e a formagdo cultural penetram e se
incrustram nessa fenda que propicia a adaptacéo do individuo a sociedade e aos interesses
de poder econdmico e politico, perpetuando-se, assim, a heteronomia. Questiona-se a
educacéo e a formacao heterénoma pela discrepancia entre o que é ofertado, em termos
de realidade e definicdo de relagfes sociais, e a ambi¢do particular de cada individuo,
desde tenra idade, quando, na imaginacdo deste, o encontro com outros individuos
ocorreria. Deste modo, haveria o desvendamento de outras realidades.Ou seja, ha uma
expectativa de autonomia presente em cada fase, seja da educacdo escolar, seja da
formacdo cultural. Essa expectativa, ao ser frustrada, consigna a barbarie cultural, pois
uniformiza pensamento, comportamento e expectativas e conduz a indiferenga, a apatia,
a vida danificada e a frieza (ADORNO, 1993).

Como afirmado, anteriormente, a burguesia chegou ao poder argumentando a
defesa da liberdade e da igualdade, opondo-se ao poder politico e as relacfes sociais
legitimadas no medievo. A assuncdo ao poder politico pela burguesia estabeleceu a
competitividade entre os individuos mediante o contratualismo mercadolégico: prestacdo
de servigos, empréstimos de mutuo, compra e venda, também a venda do trabalho do
individuo despossuido. A nova ordem social assentou-se numa regra moral face a
imoralidade hierarquica da sociedade anterior, bem como racionalizara 0 projeto
individualista instigado tanto pela competicdo mercadoldgica quanto pela ocupacao nos
postos de trabalho. Esta nova ordem exigia a educacdo escolar e a formacao cultural
(HOBSBAWM, 2017a), as quais, ademais, eram objetivadas no projeto racional do
esclarecimento. O esclarecimento, assentado na saida da menoridade de pensar (KANT,
2005) e possibilitado pela educacdo escolar e formacgdo cultural, soa vazio face a
racionalidade, e mais ainda, hodiernamente, pelo ideario burgués de justica que instigou,
pela liberdade, o individualismo, ou, ainda, pela igualdade postulada somente
formalmente. Se sdo iguais, ndo ha liberdade individual pela igualdade de acesso a
liberdade, que impede a manifestacdo de outros aspectos dessa liberdade, a coletiva.
Logo, se a liberdade é ampla, ndo ha igualdade, seja pelos acessos e oportunidades, seja
pela possibilidade das escolhas, que séo limitadas, pois sdo ofertadas e, no leque de

ofertas, ha limites impostos pelo poder econémico. A aparente aporia da racionalidade
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presente no ideario reverbera irracionalidade e ideologia.

Qual o lugar da educacéo e formagdo neste contexto? E o da conciliagio entre o
permitido na sociedade administrada e o individuo reificado e desligado de si, que se
adaptou como estratégia de autopreservagdo: “ele ¢ uma monada em sentido estrito, ao
representar o todo em suas contradicdes, mas sem dele estar consciente” (ADORNO,
2015b, p. 88). O individuo, nesse confronto, reage e age projetivamente, buscando, na
educacéo escolar, a fundamentacdo do sentido para a vida, ja danificada e administrada
pela razdo instrumental.

Na organizacdo da sociedade administrada, as for¢as produtivas reorganizaram a
producdo e a otimizaram, demandando a educacdo escolar. Parecia que a educacao
libertaria o individuo da hierarquizacdo social, conforme a promessa feita. Salienta-se,
contudo, o aspecto ideologico da promessa, porque o ideario de justica trouxe a tona nova
maneira de dominacdo e amarrou o individuo. Assim, Ihe impds, pelo conteudo e pelo
projeto curricular, a reproducdo dos interesses burgueses, a partir da legislacdo, cujos
contetdos sdo também administrados, e da prdpria cultura, que estende o0s interesses
especificos da burguesia a todo individuo. E nesse momento que, pela inculcagdo de
valores exdgenos ao individuo — que nem sdo elaborados por ele, mas apenas
reproduzidos —, a cultura passa a administrar e possibilitar a coeséo do ego.

Nesse sentido, objetivamente, exige-se e oferta-se 0 acesso a aprendizagem
escolar, reconhecendo-se o carater ambiguo e contraditorio da educacédo e da formacéo.
Esta concilia pela instigacdo de um conhecimento acritico e ideolégico que estimula a
integracdo e adpatacdo do individuo. Por outro lado, pode possibilitar a critica
transformadora da educacdo, da formacéo e até da sociedade contraditoria. E preciso
desmascarar a ideologia que perpassa o discurso sobre a formacao e a educacéo escolar,
e ndo somente o discurso, mas a propria educacdo e formacdo. Adorno (1995a, p. 76),
“como ‘socidlogo da educagdo’”, discute sobre a ideologia presente na formacdo e
educacdo, salientando a necessidade premente de desenvolver no individuo aptiddes
criticas e a “pensar problematicamente conceitos como estes que sdo assumidos
meramente em sua positividade, possibilitando adquirir um juizo independente e
autdbnomo a seu respeito” (p. 80).

A contradicdo entre a formacao e a educacao escolar é materialmente manifesta,
J& que a educacgdo deve levar a emancipacao e autocritica. 1sso é negado e afirmado no
ideério, pois este € a base da organizacdo da legislacdo e da educacdo burguesa. Esta é

inibida pela propria limitagdo e pelo enquadramento dos pardmetros curriculares, que
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ndo séo discutidos democraticamente com docentes, mas sdo, portanto, idealizados e
distantes da possibilidade da formacéo.

H&, ademais, a questdo da propria sociedade afirmar liberdade, igualdade e
formacdo sem, contudo, conseguir cumprir sua promessa (FREUD, 2010b). Neste
sentido,

a diferenca entre individuo e a sociedade, entretanto, ndo é apenas quantitativa:
ela é assim encarada apenas no sortilégio de um processo social que determina
previamente os sujeitos individuais como portadores de fungdes no processo
global. Nenhuma sintese cientifica futura pode colocar sob nosso teto o que
esta cindido de si mesmo por principio (ADORNO, 2015b, p. 81).

Vislumbra-se a logica dos interesses ideoldgicos burgueses, perpassada pela
racionalidade irracional estendida a todo individuo, assegurando, desta maneira, a
integracdo sob a promessa com aparéncia idealizadora da igualdade. Esta leva a
subjetividade do individuo uma limitacdo imposta pela razéo, a qual gera uma adaptacao
e uma frieza no individuo, tornando o insuportavel suportavel e sustentando aideologia
de uma sociedade livre.

A luta de todos contra todos (HOBBES, 2020) permanece estabelecida, contudo,
ha um controle, uma calculada intervencéo legislativa, educacional, econdmica e que
estabelece a subjetividade a exigéncia da eficiéncia constante da logica econdmica. Essa
I6gica rege as relacdes objetivas tensionadas a subjetividade do individuo, que, frio pelas
relacGes objetivadas socialmente e contraditoriamente ciente de suas limitacGes, luta pela
liberdade — limitada por ser apenas formal ou assegurada na lei pela qual a igualdade
parece existir — e por melhores condicdes. E neste contexto que a educacdo escolar
possibilita a reconciliacdo do individuo com sua subjetividade, acalmando angustias pela
crenca de alcancar a satisfacdo de sonhos: postos de trabalho e ganho econémico. A
irreconciliacdo entre o interesse do individuo e o da sociedade permanece, visto que a

contradicdo ndo é eliminada na sociedade, uma vez que,

na medida em que as agdes sociais, através das quais a vida dos seres humanos
se reproduz, separam-se deles mesmos, ficam impedidos de compreender a
fundo a maquinaria social e sdo entregues a formula de que tudo se resumiria
tdo somente ao ser humano, féormula que dificilmente foi tdo empregada
quanto no tempo da linha de montagem. Que as tendéncias sociais se
imponham sobre a cabega dos seres humanos, que eles ndo conhecam tais
tendéncias como suas proéprias, isso contitui o véu social. Sobretudo aqueles
cujo trabalho mantém vivos eles proprios e a totalidade — ecujas préprias vidas
dependem de forma invisivel desta mesma fatalidade — ndo conseguem
reconhecer que a sociedade é tanto sua substdncia quanto seu oposto. A
intransparéncia da objetividade alienada empurra o0s sujeitos de
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volta a seu eu restrito e os ilude ao lhes colocar seu ser-em-si separado, o sujeito
monadoldgico e sua psicologia, como o essencial (ADORNO, 2015b, p. 86).

A relacdo individuo e sociedade culmina na frieza persistente e presente na
sociedade administrada, bem como repercute na educagédo e formacdo. Discursivamente,
a educacdo teria o conddo de resolver os problemas, ndo s6 do individuo, como apontado
acima, mas também da sociedade. Esta é a pretensdo da ideologia enquanto véu social, e
este rearranja saidas para 0s questionamentos, angustias e frustragdes do individuo,
gerando uma consciéncia falsa. Desta maneira, leva a continuidade e sustentac&o da frieza
e da adaptacdo do individuo. Retoma-se, entdo, a reflexdo adorniana (ADORNO, 1995a,
p. 64), ao afirmar que “para haver formagao cultural se requer amor”. Isso ocorre porque
a frieza € manifestada no contexto do exercicio do cargo, em todas as esferas do trabalho,
na vida intima e também na educacgéo e formacao.

A frieza é a racionalizacdo das relagdes sociais. Essa racionalizagdo alcanca a
educacdo, na qual a converséao do individuo também se da, pois a integracéo e a adaptacao
s&o exigéncias cotidianas. E preciso compreender tais condigcbes, uma vez que, para a

indiferenca do individuo,

no clima da semiformac&o, os contelidos objetivos, coisificados e com carater
de mercadoria da formacdo cultural perduram a custa de seu contetudo de
verdade e de suas relacfes vivas com o sujeito vivo, o qual, de certo modo,
corresponde a sua definicdo. O fato de que seu nome tenha assumido hoje as
mesmas ressonancias, antiquadas e pretensiosas, de educacédo popular nédo
indica que esse fendmeno tenha desaparecido, e sim que seu contraconceito,
precisamente o de formacdo — Unico que Ihe dava sentido —, perdeu sua
atualidade. Da formacéo s6 participam para sua dita ou desdita, individuos
singulares que ndo cairam inteiramente neste crisol e grupos profissionalmente
qualificados, que se caracterizam a si mesmos, com muita boa vontade, como
elites (ADORNO, 2010, p. 19).

Reitera-se a importancia da educacdo escolar para a formacdo cultural. A
educacdo escolar pode levar a conscientizacdo daquilo que o individuo e a sociedade sao
e ndo sdo. Sob tal perspectiva, a educacdo escolar deve ser considerada historicamente
em seu deslocamento, bem como se deve pensar 0s aspectos impositivos a ela, inerentes
quanto a exigéncia da adaptacdo do individuo. Nesta, ha que se considerar a dissimulacao
da imposicdo dos interesses de poder subjacentes aos curriculos, veiculo da imposicao da
conciliacdo e adaptacdo do individuo. Mas ndo somente isso, pois, ha, ambiguamente, a
exigéncia de educar para a resisténcia e para o enfrentamento do autoritarismo,

persistentemente imposto pela sociedade sobre o
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individuo e sua visdo de mundo, que € ideologia, heteronomia e cativeiro. Destaca-se que
o0 individuo pode ser formado culturalmente, sem contudo haver frequentado cursos,
seminarios (ADORNO, 1995a).

Em todo o percurso da educacdo escolar, estdo presentes estratégias de preparo
das sucessivas geracgdes para a ocupacao de cargos, dentre estes, o de professor, bem como
para a reproducdo do padrdo de comportamento esperado. Assim, por meio deste, se
sustentard o projeto de dominagdo incrustrado na sociedade administrada.

Por todas essas consideracdes, constata-se a centralidade da formacéo cultural e
da educacdo escolar. Ambas estdo presentes na preocupacgéo das instancias de poder da
sociedade administrada, que exerce um controle sobre estas, através da orientacdo, por
normas legais, quanto aos contetdos presentes nos curriculos ou pelos instrumentos
utilizados pela industria cultural. Estes (en)formam e/ou (de)formam a formacdo e levam
a pseudoformacdo até dos professores. Sobre essa questdo, Adorno (1995a)discute a
formac&o do professor na Alemanha, salientando a dificuldade da formagdao cultural, pois
“a consciéncia dos candidatos em questdo procuram por toda parte, encontrar protegao,
normas, caminhos ja consolidados” (p. 60). Esse € o percurso da educagao escolar, cujos
limites sdo formulados tanto pela falta de reflexdo a respeito do proprio objeto, a
formacdo, quanto pelo rompimento do nexo entre o objeto e a propria reflexao.

A Bildung, a formacéo cultural, exige experiéncia relacional entre o sujeito e a
formacdo, buscando as correlacGes que formam o objeto, neste caso, a formacéo cultural.
A formacdo cultural ndo esta solta, foi se formando entrelacada a outros objetos,
formulada por nuances e implicacbes ideologicas, e adequada historicamente e

politicamente. Seu contetido tem como condicdo fundante:

a autonomia e a liberdade. No entanto, remete sempre a estruturas previamente
colocadas a cada individuo em sentido heterénomico e em relagdo as quais
deve submeter-se para formar-se. Dai que, N0 momento mesmo em que ocorre
a formacdo, ela ja deixa de existir. Em sua origem esté ja, teleologicamente,
seu decair (ADORNO, 2010, p. 21).

Quanto ao rompimento do nexo entre 0 objeto, a formacédo cultural e a reflexdo,
este se da pela (im)possibilidade, hodiernamente, de o individuo viver ou ser inapto a
experiéncia. Deste modo, o individuo nega a conscientizacdo por ndo ter a possibilidade
de, pela experiéncia, dissolver os “mecanismos de repressdo e dessas formagdes reativas
ndo se trata, portanto, apenas da auséncia de formagéo, mas da hostilidade frente & mesma,
do rancor frente aquilo de que séo privadas” (ADORNO, 19953, p. 150). O
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processo autorreflexivo, impedido pela auséncia da experiéncia, rompe a relacdo com o
objeto, que forma a mediacgdo do sujeito em sua objetividade (MAAR, 1995a, p. 24), ou
seja, a formacdo reivindica uma transformacdo do individuo em sujeito.

Esse sujeito poderd, dentre outras possibilidades, resistir ao “carater de fetiche da
mercadoria” (ADORNO, 2010, p. 25) e perceber que esta enclausurado nas malhasdo
universal, que é coercitivo ao lhe impor a educagdo escolar como mercadoria cultural,
falseada e esmaecida pela ideologia, que é pseudoformacéo.

A lei e a industria cultural instigam o individuo, como tarefa continua, a exigéncia
de se escolarizar. O mundo do trabalho, que ndo mais oferta empregos, exige
escolarizacdo. A formagdo escolar, neste sentido, se tornou um ‘“clube exclusivista”
(ADORNO, 2010, p. 32) pelo prestigio de se deter um diploma. Leva, ainda, esses
individuos portadores deste simbolo de status, a retroalimentar o narcisismo coletivo, que
busca compensacdes para sua impoténcia, frustracdo e culpa, a despeito das motivacdes
adaptativas insufladas pela sociedade administrada, pois ndo ha vagas ou postos de
trabalho. Nesta perspectiva, “para satisfazer os requisitos que a sociedade aponta aos
homens, a formacao se reduz as marcas distintivas da imanéncia e da integracdo sociais,
e converte-se, sem reservas, em algo que admite trocas e aproveitamentos” (p. 32-33).
Neste sentido, a Bildung se converte em Halbbildung.

O presente trabalho propds-se a compreender a concepcdo de educacdo e
formacdo cultural, Bildung, como formacdo da humanidade cultivada, tendo em vista
individuos autdnomaos, éticos e livres, que a filosofia julgou contribuir para o seu existir
e resistir a Halbbildung, vista como pseudoformacéo ou razdo contraditéria. A formacéo
implica resisténcia e questionamento e, por consequéncia, liberdade e autodeterminacéo.
A burguesia apropriou-se de tal ideario, afirmando, pela justica, a liberdade, conquanto
exija a identificacdo e a integracao, que sao ideologias tanto quanto a justica, elaboradas
enquanto ideério, desde tempos imemoriais, passando por adequacdes a cada jogo de
interesse do universal.

A justica foi debatida e sistematizada, desde a agora grega até as marchas e
paradas nas ruas das cidades, hodiernamente. Nos plenarios das cortes legislativas e em
todos 0s momentos, seus preceitos subjetivos universais se impuseram sobre o particular,
de maneira que, conforme Adorno (2003a, p. 18), “nada se deixa extrair pela interpretacdo
que ja ndo tenha sido, a0 mesmo tempo, introduzido pela interpretagao”. Aobjetivacdo do
mundo foi constituida por essa razdo e, por meio dela, a desmitologizagdo ocasionou a

separagdo entre ciéncia e arte. Além disso, a linguagem
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“para além do sentido acaba desembocando em um vazio de sentido, que facilmente pode
ser capturado pelo mesmo positivismo diante do qual essa linguagem se julga superior”
(ADORNO, 2003a, p. 21).

Pensa-se a ideologia em seu sentido plurivoco, pois, “mesmo uma tal ideologia
tem o seu grao de verdade” (ADORNO, 2009, p. 269), reafirmando ter um “momento de
verdade” (ADORNO, 2009, p. 130). Destarte, neste caso, legitimou-se a “aparéncia de
socialmente necessaria” (ADORNO, 2009, p. 260) da justica como ideologia. Assim,a
ideologia pode significar algo falso ou errado ou distor¢do do pensamento que, no
contexto, justifica o injustifichvel. Aqui, a critica se enraiza no sentido de uma critica
imanente. Esta visou, em termos de discurso legitimador, a compreender o hiato existente
entre aquilo que a justica e a formacao forame sdo e 0 que a justica e a formagéo afirmam
ser. O alvo é suscitar a reflexdo e ver o iluminado pelo clardo da constelagéo de categorias
e conceitos que se aproximaram, na reconstrucao, para justificar a propria reconstrucao
do objeto. Intentou-se desvelar como o ideal burgués dejustica como (im)possibilidade
de superacdo da pseudoformacdo € entrelacado e portador de uma aura, carregando o
feitico que encanta o individuo desde tempos imemoriais.

E preciso, contudo, debrucar o olhar e a reflexdo critica a respeito da
pseudoformacdo, pois a critica ha de buscar a danificacdo da formacdo em vez de
meramente efetuar sua descricdo. Urge-se, entdo, pela busca da contradicdo, que
confronta a realidade da sociedade administrada, e de seu projeto de formagdo como
autonomia e como um a priori. Neste sentido, a contradi¢do enraizada na sociedade é
clarificada pelo discurso da formacéo, confrontado com o da utilidade que, € estrutural na
racionalidade da sociedade. A formacao cultural e o polimento das palavras, das atitudes,
era uma exigéncia ao individuo que ambicionava ascensdo politica, econémica e
administrativa para atuacdo, como individuo livre, na sociedade burguesa
(HOBSBAWM, 2017a). H4, contudo, um alerta de Adorno (2010) a respeito da negacéo

da formacédo nessa sociedade ndo ser acessivel a todo individuo, pois

o0s dominantes monopolizaram a formacéo numa sociedade formalmente vazia.
A desumanizacdo implantada pelo processo capitalista de produgdo negou aos
trabalhadores todos os pressupostos para a formacéo e, acima de tudo, o écio.
As tentativas pedagdgicas de remediar a situacdo transformaram-se em
caricaturas (ADORNO, 2010, p. 14).

E por esse percurso —em que pese as mudancas social e historica que organizaram

o fundamento econdmico e o ideério de justica burgués — que os limites da
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formacgéo foram fixados e opacizados. Conforme ocorreram tais mudangas, a ideologia
mascarou a ndo formacgéo, criou mecanismos que a falseiam e afirmaram a ciséo, ndo
apenas em relacdo a divisdo social do trabalho, mas também do acesso a riqueza e a
formacdo. Desta maneira, a estrutura da sociedade e suas instituicbes impedem o acesso
aos bens culturais, condi¢do da propria cultura, por negar a possibilidade da apropriacdo
de tais bens. Segundo Adorno (2010), estimulam-se a integracdo e a identificacdo do
individuo pelo consumo.

H4, na ascensdo burguesa, além de novos modos administrativos e comerciais, a
necessidade da socializacdo da cultura, pois, a cada grupo de poder, cabe a difusdo de
seus modos de sentir, pensar e fazer. N&o se deve, todavia, esquecer que O
antropocentrismo e a razdo centralizaram as explicagbes de mundo. Neste sentido, a
ciéncia, com seus “métodos empirico-sociologicos” (ADORNO, 2010, p. 18), viabilizou
mecanismos de difusdo e o delineamento de uma época. Ha restricbes a respeito do
alcance, que indiscrimina um nivelamento global da consciéncia, conforme a reflexéo
adorniana, o que torna “possivel que inUmeros trabalhadores, pequenos empregados e
outros grupos, gracas a sua consciéncia de classe ainda viva, embora debilitada, ndo caiam
nas malhas da semiformagao” (p. 18).

Opor a esse mau estado de coisas propiciadas pela falsa cultura, ou industria
cultural, exige, ainda, a presenca da cultura tradicional, tensionando os valores que a
perpassam enquanto tradicdo, o que reafirma a “mimese genuina” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.154). Destarte, ao se assemelhar ao mundo ambiente, a
formacdo cultural tradicional precisa ser tensionada a tradicdo, porque ndo ha
cristalizacdo, seja de bens imateriais ou de bens materiais em relacdo aos seus valores
humanos. E verdade que a cultura tem fundamentos tradicionais, cultuados e até
adulterados hodiernamente pela industria cultural em apropriacdo adulteradora dos
fundamentos e elementos de tais bens. Assim, sem tensionar 0s novos elementos
formados por retalhos como uma colcha cultural, soam ambiguos e idealizados. Por isso,

ndo se deve idealizar a cultura tradicional, e sim questiona-la,

e a menos que se queira negar a felicidade humana, em qualquer de suas
formas, é preciso meditar sobre a sorte dos escravos que ergueram as obras em
que a cultura egipcia floresceu, e que é uma cultura ainda hoje celebrada, ou a
das massas medievais, sem cujas misera existéncia as catedrais géticas nao
poderiam ter sido edificadas, e perguntar se essa sorte ndo foi pior, no fim de
contas, que a das modernas vitimas de cinema e da televisdo, que por certo ndo
serdo glorificadas por esse motivo (ADORNO; HORKHEIMER, 1979, p. 98).
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A critica a cultura tradicional ocorre por ndo se descurar do seu carater ambiguo
ao simular uma cultura digna do individuo, mas apartada das condicfes histéricas e
sociais, naquele momento, vigentes: escravidao, exploracdo, adaptacdo e heteronomia.
Em todos esses processos de dominacdo, a formacao cultural esteve presente. Parece, no
entanto, que esta apartada da possibilidade da critica e da autocritica. E na sociedade da
liberdade, igualdade e justica, que parece, pela promessa, se investigar, no processo
social, tanto com a filosofia quanto com a sociologia e a psicanalise, a danifica¢do da vida
e da prépria cultura, repetindo-se a barbarie. 1sso ocorre porque a pseudocultura, a
industria cultural, formata a coesdo do ego e a adaptacao pelo consumo. Ou seja, com a
oferta de produtos culturais, o abismo da promessa de felicidade efetuada pela cultura
parece ser menor ou ndo existir aquele individuo incapacitado a critica e aderido a forma.
Esta reproduz as regras e argui tdo somente a realizacdo imediata da prépria vidaincutida
no individuo exogenamente pela propria industria, na expectativa de satisfacdo dos seus
desejos individuais. O individuo esta coisificado subjetivamente pela crenca, na
liberdade da escolha, e objetivamente, pois 0s produtos culturais uniformizam ou
padronizam gosto, opinido, pensamento e expectativas. Neste contexto, denota o quanto
“o poder da totalidade sobre o individuo prosperou com tal despropor¢cdo que tem de
reproduzir em si esse vazio de forma” (ADORNO, 2010, p. 20). Tais condi¢des sdo
impeditivas da formacéo, pois negam a autonomia e a liberdade, que sdo promessas da
cultura.

A justica como elemento da cultura, desde a cultura tradicional até a industria
cultural, sustenta a ideologia da formacéo como educacéo escolar, pois a pseudoformacéo
reafirma o conformismo e a autoconservacdo. O individuo esta desligado, apartado de si
e incapaz da oposicdo a pseudoformacdo pela coesdo do ego as relacdes objetivas
centradas no ter. Incapaz, portanto, da

experiéncia — a continuidade da consciéncia em que perdura o ainda ndo
existente e em que o exercicio e a associa¢do fundamentam uma tradi¢do no
individuo — fica substituida por um estado informativo, pontual, desconectado,

intercambidvel e efémero, e que se sabe que ficara borrado no préximo instante
por outras informagdes” (ADORNO, 2010, p. 33).

Impeditiva da experiéncia, a cultura burguesa traz elementos da cultura tradicional
e 0s traveste de uma roupagem ideoldgica. Essa cultura burguesa é movimentada pelos
interesses preponderantes do lucro e da racionalidade legal e tem como elementos de

sustentacdo a justica e a formacdo cultural ideologizadas. A justica
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regulamenta comportamentos, orienta acdes e, idealizada, obnubila a critica. Deste
modo, (im)possibilita a superacdo da pseudoformacao.



REVISAO DA TRAVESSIA E SUA CONCLUSAO PROVISORIA

A travessia em busca do conhecimento instigou a compreensdo do movimento
conceitual e das categorias elencadas para o presente trabalho. Ressalta-se a dificuldade
no manejo exigido pela dialética negativa adorniana e a atencdo a tensdo presente e
constante na relacdo sujeito e objeto, teoria e praxis, particular e universal.

A educacdo, a justica, a liberdade e a igualdade foram categorias discutidas ao
longo do tempo social e histérico, pela teoria do conhecimento tradicional e critica, tanto
no movimento de tais objetos e de suas explicacdes quanto no do seu entendimento.
Assim, essas categorias foram retomadas no sentido de sua sequéncia como eventos,
Geschichte, no seu deslocamento conceitual, temporal, social e historico, na busca da
compreenséo de se constituirem ideologia.

Almejou-se compreender como a justica foi estruturada, desde as explicacGes
mitoldgicas ate as filosoficas e a psicanalitica. Constatou-se, também, a permanéncia de
tais categorias, as quais estiveram presentes em todas as sociedades. Desde a Grécia, com
Platdo e Aristoteles, houve a aproximacao entre educacéo e justica, pois na agora ocorria
0s debates sobre os rumos e a conducdo das poléis. No medievo, aos poucos a educacao
deixou os mosteiros e alcan¢ou os demais individuos, constatando-se que nas explicacdes,
a educacao, formacéo e justica permaneceram enlacadas com Tomas de Aquino (2003) e
as nascentes universidades na Europa. Doravante, com a ascensao da burguesia ao poder
politico, a educagdo escolar atingiu um universo maior de individuose alargou-se a
exigéncia pelo conhecimento. Foi nesse contexto que o mundo do trabalho e as novas
relacBes de producdo exigiram a educacdo escolar e dela dependeu oindividuo para o
crescimento profissional.

A partir da centralidade da razdo, fosse nas explicacBes cientificas ou na
administracdo da grande empresa capitalista e do Estado capitalista, as novas relacdes
humanas implementadas sofreram o influxo da ciéncia e de sua racionalidade. Houve,
pela explicacdo da ciéncia positivista, uma compartimentacdo do pensamento e pareceu
haver um deslocamento que distanciou o justo e a justica postulados por Toméas de Aquino
(2003) da educacdo, ndo apenas a escolar, mas e também da educacdo efetuada pela
familia. Parece que tal separacdo é da natureza humana, contudo, advém da racional

divisdo social do trabalho. Esta ndo apenas separa o trabalho fisico do trabalho
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intelectual, como também separa sujeito e objeto, teoria e préxis. Tal cisdo ndo é
inoportuna ou inocente, mas é a imposicao de interesses de dominagdo que imperam sobre
0 individuo desde ha muito tempo.

Na sociedade burguesa, a administracdo das escolhas do individuo lhe é externa.
Na sua ratio, essa sociedade ndao permite que a liberdade seja individual, conquanto utilize
tal substantivo para justificar seu projeto ad eternum de dominagdo. Na mesma vertente
esta a igualdade, pois somente € livre quem ¢é igual, embora tal razdo de dominio afirme
que todo individuo deva ser igual na sua diferenca. Firmou-se, assim, a base da justica
burguesa, livre e igual formalmente, ou seja, na lei.

Ocorre que, para ser igual, o individuo precisa das mesmas oportunidades, €, na
sociedade administrada, ndo é assim. O liberalismo econémico centra forca na explicacdo
da exigéncia da livre concorréncia e do livre mercado. O individuo que ndo possui
propriedade ndo concorre, instalando-se a desigualdade com a liberdade de concorréncia
desigual. E, mais para a educacdo escolar, a livre concorréncia propds instituicoes
educacionais privadas, prevista na lei e reafirmando a desigualdade.

Para concorrer no mercado de trabalho, o individuo deve ser escolarizado e, para
escolarizar, deve pagar. Deste modo é preciso apaziguar a frustracdo do individuo, e 0s
multiplos mecanismos de dominio vao lhe levando a ilusdo. Os projetos pedagdgicos
propdem conteldos mais ‘acessiveis’ e acriticos, uma vez que ndo buscam o0
encadeamento da causacdo e manifestacdo dos fendmenos. As explicacdes, portanto,
ficam soltas, como se ocorressem pela primeira vez, parecendo ser a-historicas,
desconectadas da realidade social do individuo. Os cursos tém cunho de atendimento
mercadologico e atendem areas de trabalho com maior demanda, mas que prometem
salarios melhores. Por essa via, captura-se a consciéncia do individuo e o adapta a busca
de produtos disponibilizados para consumo: o ter sobrepuja o ser. Instala-se, logo, a
pseudoformacdo, pois, capturado pelo fetiche da mercadoria (ADORNO, 2010), o
individuo cede e ndo autonomiza 0 pensamento.

Incapaz de associar eventos até sobre a prépria localizacdo social, o individuo
capitula, estuda, trabalha e consome. Consome até a aparéncia dos grandes astros: cinema,
futebol, musica, tornando-se igual. Formagdo, como? Sendo incapaz do pensamento e da
critica, ele reproduz o mau instalado nessa sociedade por ser bom naquilo que faz. Por
isso, Adorno (1995a) clamou para que Auschwitz ndo se repita. E pensar, ademais, a
liberdade como possibilidade do individuo, e ndo concessdo do universal, conforme faz

acreditar a ideologia burguesa.
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Nessa dindmica, exigiu-se o olhar cuidadoso na busca da correlacéo entre o ideario
burgués de justica constituir-se ideologia e por ela a (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformacdo. Constatou-se a presenca continua da ambiguidade e da contradicdo de
tais categorias, que se relacionam desde tempos imemoriais € que perpassaram as
discussdes tedricas e sua dialética imanente, que foi e continua encoberta pela ideologia.
Ora, a ideologia pode ter cunho de verdade e levou Adorno e Horkheimer a constatacéo
de que a moral, como sistema, trouxe principios e conclusdes. A aplicacdo destes
garantiu todo o dilema moral, bem como os fil6sofos, de maneira geral, ndo se negaram
a ndo corresponder ao esperado, desde Epicuro a Hegel. Alertaram os frankfurtianos,
Adorno e Horkheimer (1985, p. 195), de que, “se o pensamento ndo se limita a ratificar
0s preceitos vigentes, ele devera se apresentar de maneira ainda mais segura de si, mais
universal, mais autoritaria do que quando se limita a justificar o que ja esta em vigor”.

Assim, justificou-se a reificacdo do individuo, que foi reduzido e se reduziu a
cego, intelectual e emocionalmente guiado pela maxima moral universal, conquanto seja
individual e ndo universal, e que devia se adaptar e ser coerente ao idéntico. Enquanto
ndo-idéntico, poderia lhe restar um residuo de liberdade, uma vez que “o principio
identificador do sujeito € ele mesmo o principio interiorizado da sociedade” (ADORNO,
2009, p. 203). O encantamento, o feitico do universal, preponderou no ideario burgués de
justica e nas suas promessas vazias, tanto de liberdade quanto de igualdade e também
consignou a educacéo escolar obrigatoria.

Foi preciso, na busca pela emancipagdo, fazer ‘o giro para o sujeito no seu
contrario’, em que se tentou compreender, pelo individuo, o universo material e social.
Ou seja, foi necessario efetuar a reflexdo sobre a subjetividade e a relacdo que a sustentou,
interdividualmente, pensar e considerar se a justica deveria ser uma consignacdo do
universal sobre o particular, como vem, ao longo do tempo social e histérico, sendo
explicada, compreendida, aceita e constatada.

Compreendeu-se que o individuo deve pensar, contudo, enquanto objeto da
industria cultural, que se encontra em processo esquizofrénico. Neste contexto, o
individuo, de fato, se entendeu sujeito e encantado tanto com a justica e sua promessa
objetivada — ela se manifesta na lei e muitas vezes ndo foi compreendida como injusta —
quanto com a pseudoformacdo. Assim, qualificado por exigéncia do mercado de trabalho,
entendeu-se sujeito, no entanto, inepto para a experiéncia formativa, a qual exige aptiddo

e elaboragdo do pensamento ao sujeito autbnomo. Por ndo fazer a
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experiéncia, o individuo desaparece frente as relacdes objetificadas e mediadas pelo
consumo no mercado e com 0 ego coeso, torna-se inteiramente outro, heterénomo.

Essa autobarbarizacdo é consentida, visto que o processo de educacdo para a
resisténcia subsiste inerte, meramente no discurso, uma vez que a sociedade administrada
e seus instrumentos de dominagdo apaziguam ou reagem brutalmente a qualquer critica.
Tais instrumentos tornam-se opacos a compreensdo do individuo, que ndo os percebe e
ndo se percebe. Isso acontece mesmo quando a violéncia, decorrenteda imposicao desses
instrumentos, esta presente nas relagcdes objetivas e imp6e ao individuo, adaptando-o de
maneira automatica, seja culturalmente, pela imposicdo dos valores morais familiares,
seja na escola e até na universidade, com seus conteudos técnicos e acriticos. Todavia, a
organizacdo da sociedade impede o individuo do exercicio da autonomia que culmina na
experiéncia. Esta € a conscientizacdo e resisténcia a existéncia danificada pela
permanéncia do enraizamento de mecanismos objetivos, como a legislacéo, ou ainda na
educacdo escolar, com projetos pedagogicos que possuem dinamicas simplistas e de

auséncia de critica, forcando a vivéncia. Por essa via,

em lugar do temps durée, conexdo de um viver em si relativamente unissono
que desemboca no julgamento, coloca-se um “E assim” sem julgamento, algo
parecido a fala dos viajantes que do trem, ddo nomes a todos os lugares pelos
quais passam como raio (ADORNO, 2010, p. 33) .

Nesse interim, formam-se, por esse caminho, reac6es deformativas que negam ao
individuo “sua aptiddo a experiéncia. Nao se trata, portanto, apenas da auséncia da
formacéo, mas da hostilidade frente & mesma, do rancor frente aquilo de que séo privadas”
(ADORNO, 19953, p. 150).

Essa (im)possibilidade da consciéncia € materializada na sociedade administrada
e atualizada através dos multiplos mecanismos, seja por meio da industria cultural, de
seus bens culturais, materiais e imateriais, seja pela legislacdo e por suas reformas
injustas. Estas erodem direitos dos individuos e levam a impossibilidade da formacao:
pela majoracdo da jornada de trabalho; pela perda de direitos trabalhistas; pelo
endurecimento da lei penal; pela erosdo de direitos previdenciarios, e pelo juro
mercadologico do financiamento do curso universitario. Todos esses fatores
impossibilitam o individuo de acessar a educacéo escolar. Ademais, as reformas impedem

o0 individuo de frequentar a universidade também pela redugdo do tempo de
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estudo e, por todos os fatores acima apontados, conquanto os conteldos sejam acriticos
e técnicos. Esses elementos que organizam o mundo e a sociedade administrada, para
serem criticados, pautados e tematizados, exigem a formacdo da consciéncia do
individuo.

A consciéncia exige o pensar conforme o contetdo e a realidade ou busca a relagéo
entre a maneira e a estrutura do pensamento relativa ao sujeito e a aquilo que elendo é
(ADORNO, 1995a). A consciéncia vincula-se & autoexperiéncia contida nos momentos
de liberdade e, por esse motivo, a liberdade, na concep¢do da justica burguesa, €
concedida ao individuo pela sociedade, na forma da legislacdo. Esta é positivada ou
selecionada enquanto bem valioso a ser resguardado, ndo apenas como ideério, mas como
dever inerente a cada individuo. Cabe a sociedade, portanto, garantir a liberdade do outro,
e esta € a concessdo do universal ao particular.

A liberdade é controversa, pois levou Ulisses a dominacéo e a autoconservacao,
de maneira que, “no sacrificio que faz de suas emocdes, 0s outros sdo efetivamente
mortos. O que ele sacrifica em seu calculo é a afeicdo em relagcdo as vitimas: a doutrina
do mal menor estd instalada” (CROCHICK, 2000, p. 10). Na sociedade administrada, a
autoconservacdo tem sido garantida continuamente pela educacdo, que nao
necessariamente garante a autonomia, ou pela educacao que fetichiza a técnica e perpetua
a frieza e a indiferenca em relacdo ao outro. Atenta-se a autoconservacgédo, conquanto haja
uma orientacdo pelo pensamento (ADORNO; HORKHEIMER, 1985). N&o € no sentido
kantiano, é mais pelo reforco do célculo e da busca do lucro como resultado do processo
que deveria ser formativo. Todavia, 0 processo garante a (im)possibilidade de superacao
da pseudoformacdo, a leitura aligeirada, a superficialidade no elaborar conhecimentos e
que descansa na reprodutibilidade técnica do conhecimento. N&o se alarga, assim, a
reflexdo, nem se mergulha no pensamento como resisténcia. E preciso ter o diploma, e 0
conhecimento ndo, necessariamente. Esta € a racionalidade que caracteriza a sociedade
administrada.

Nesse percurso, no qual a liberdade parece concedida, se constatou a ndo reflexdo
pelo individuo assujeitado, todavia, entendendo-se livre. Deste modo, entrevé- se um
abismo entre este que, na relagdo social imperativa, deve ser empurrado a comportamento
definido a priori. Se assim ndo se comportar e se conformar ao imperativo categorico e a
sua lei, esta se impora, o cobrard, o coagird e reprimira pelo dever e respeito a lei
(ADORNO, 2009) imposta pela sociedade.

O ideério burgués de justica foi herdado de civilizagGes pristinas, cujo legado
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permanece idealizado, cristalizado, hipostasiado e ndo foi arguido, criticado, e sim
adaptado ao momento, de maneira que os individuos a ele recorreram. Este ideario deveria
ser questionado pelo individuo, particularmente, num processo de autoelaboragdo critica,
e que, em tal processo, poderia conduzir a um novo momento da formagdo humana e
cultural.

Essa formag&o humana e cultural ndo tematizou criticamente suas contradigdes e
0 proprio movimento histérico que a categoria e 0 conceito de justica, o de formacao
cultural e educagé@o contém. Ocorre que o rompimento do nexo entre o objeto e a reflexéo
foi possibilitado pela cultura como “colcha de retalhos formada de declamagéo ideoldgica
e de fatos que foram apropriados, isto é, na maior parte das vezes decorados”(ADORNO,
1995a, p. 63). O individuo objetificado ndo é, contudo, mera vitima da circunstancia
imposta pelos interesses prevalentes no universal e que o fundamentam nasua trajetoria
de desumanidade.

O individuo descura da reflexao intelectual sobre si mesmo, sua vida, seu fazer no
mundo e se deslumbra, adaptando-se ao mundo dado, ao convencionalismo emanadoda
regra moral. A barbarie cultural instalada decorre e perpetua-se pela auséncia de formacéo
cultural, derivada do rompimento do nexo da relacdo entre sujeito e objeto, particular e
universal. Neste hiato, o universal — a cristalizacdo da alienacdo social — instala-se pela
falta de reflexdo critica, pelo impedimento da experiéncia, cujo processo pela
autorreflexdo a respeito darelagdo com o objeto forma a mediacéo em que &, por sua vez,
formada a objetividade do sujeito. Restou, desta forma, a vivéncia, como necessidade e
imposicdo do universal, pois o tempo foi domesticado. Tempo e memoria foram
liguidados pelo universal.

O individuo adaptou-se e ndo consegue desenredar dessa relacdo de dependéncia.
Aparentemente, tudo depende, conecta-se com as relacdes objetivas e se liquida pelo
mesmo Viés explicativo, também a subjetividade, pois o desejo real foi susbstituido. A
substituibilidade é a caracteristica da racionalidade dessa sociedade e, nesta, até a
curiosidade do individuo foi liquidada. O que restou foi a inducdo da escolha permitida
pela propria sociedade. A sociedade administrada domina tudo e controla: a vida, as
escolhas, 0s sonhos, e todos se encontram a ela submetidos.

A justica, 0s interesses econdmicos e politicos e a educacao escolar sustentam essa
dependéncia calculadamente pelo impedimento ou (im)possibilidade da superagdo da
pseudoformacgdo, Halbbildung. A falta de questionamento e de critica reafirma a

dominacdo ideoldgica prevalente na sociedade administrada e, em situacdo limite, deixa
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claro a defesa desses interesses.

Hodiernamente, vem & tona a necessidade de reflexdo sobre a interferéncia na
formacé&o, pois, em tempos nos quais a ciéncia tecnificada explica e interfere no mundo
e altera as relagdes de producéo, o planeta foi, novamente, sacudido por uma infeccao
viral. O ano de 2020 foi um ano em que o isolamento social foi exigido. Em 31 de
dezembro de 2019, um alerta foi enviado a Organizacdo Mundial da Saide (OMS) a
respeito de uma cepa de virus mutante e mortal, 0 SARS-COV-2%, na cidade de Wuhan,
na China, que causou uma série de casos de pneumonia. Medidas de isolamento foram
tomadas pelo governo chinés, que seguiu as recomendacOes de isolamento social e
fechamento do mercado de peixes e mariscos em Wuhan. Em 9 de janeiro de 2020, as
analises sequenciais do virus, realizadas por equipes chinesas, apontaram a causa da
pneumonia como originada de um novo coronavirus. A primeira vida perdida foi em 11
de janeiro de 2020, em Wuhan, e de la a infec¢do letal partiu para 0 mundo.

Esse € um momento em que o isolamento social € obrigatorio e sustentado pelos
defensores da vida, e também favoravel aos interesses econémicos e politicos da
sociedade administrada. Ocorreu o fechamento de escolas e universidades pelo mundo e
reducdo de funcionamento em alguns setores industriais e comerciais. Houve o retorno
da inflagdo (DOWBOR, 2017), o uso intensificado da internet e das plataformas digitais
para compensar o afastamento das aulas presenciais.

A educacdo, em tempos de pandemia, exigiu um rigor mais apurado, a0 menos
ideologicamente. Foram muitas as discussdes sobre a ciéncia e as vacinas a serem
fabricadas, além de dividas sobre: os cuidados pessoais e de higiene pela preservacdo da
ndo contaminacdo pelo SARS-COV-2; o uso de mascara; as aulas presenciais ou em
regime letivo remoto especial, gravadas ou ndo; as uncdes religiosas e o negacionismo da
infeccdo; as mortes e a manipulacdo dos dados estatisticos; a desconfianca dos meiosde
comunicacdo; as fake news e as depp news. A educacdo critica e a autorreflexdo do
individuo tém sido exigidas.

Nesse contexto, a industria cultural organizou e reorganizou hinos das sereias para
seduzir seu publico, sempre cativo. A industria cultural é a composicdo de aspectos
culturais primevos e aspectos econdmicos, cuja racionalidade caracteriza a sociedade

burguesa, mas que, na sociedade administrada, se impds mais cruamente, apesar de

8 Fonte: Coronavirus:confira como a doenca surgiu na China e se espalhou para outros paises
(28/1/2020). Disponivel em: https://gauchzh.clicrbs.com.br/satde/noticia/2020/01/coronavirus-confira-
como-a-doenca-surgiu-na-china-e-se-espalhou-por-outros-paiseck5xzklrg03fn01plpktc59dj.html.
Acesso em: 29 dez. 2020.
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aumentar o véu da dominacéo pela objetificacdo do particular sujeitado ao universal, que
interferiu na subjetividade do particular.

Esse processo foi de adequacao lenta e indistinta e imposto pela educacao acritica,
que tem conduzido a integracdo do particular ao universal, por reproduzir a inculcacao do
comportamento esperado pelo universal, constituido pela cultura, adequando o particular
a intolerancia, quanto a diversidade de comportamento e de expectativa. Tal situacao
redefiniu a igualdade, que, neste contexto, parece existir e impede a autonomia. Nessa
dimensdo, homogeneiza-se pensamentos e comportamentos e se objetifica o individuo,
numa reproducao ad infinitum.

O produto cultural iguala o individuo, todavia, o subsume enquanto sujeito do
pensamento e do desejo, restando a contradicdo, s6 que ofuscada: o gris do aco e vidro,
tal qual a Paris, segundo Benjamin (1994), refletia a soliddo do individuo moderno. A

industria cultural reflete a soliddo do oudeis. Subjetivamente o oudeis, Ulisses
(HOMERO, 2002; 2020) tinha o barco e os remadores a seu servigo e poderia ouvir ou
fugir do canto das sereias. Havia uma escolha limitada, porém, individual, e era liberdade.

Objetivamente, colocaria vidas em risco e também o barco, que era propriedade
de alguém, de Ulisses. Hodiernamente, a industria cultural colocou o barco nas méos dos
bilhdes de oudeis, pois, agora, a selfie torna cada um senhor e estrela de si proprio.O
barco € levado pelas maos, e, hoje, sdo muitos os remadores. Uma Unica méo leva da rede
mundial até a morte. Foram e sdo inUmeros os casos em que a selfie colocou o individuo
em risco ou o levou a morte, e ha a morte virtual, pelo jogo. Por exemplo, teve-se a baleia
azul®®, que, em 2017, circulou nas redes sociais e escancarou o incentivo ao suicidio de
criancas, adolescentes e até adultos. A morte era real, causada e instigada pelo jogo
virtual, rentavel e rentabilizado pelo nimero de visualizacdes.

Em qualquer contexto, é preciso escolher o melhor barco, com a maior defini¢éo
de imagem e maior capacidade de armazenamento. Se for um motor, ha de ser 0 mais
potente, 0 mais elaborado design e de maior comodidade, menor gasto em combustivel,

de maior estabilidade. Ha de ser imponente e ndo pode ser um popular qualquer.

% O jogo da baleia é um ‘sinistro viral’ que assolou e assustou o mundo, a partir de 2015, e supostamente
foi iniciado na RUssia, se espalhando pelas redes sociais. O ‘jogo’ propde desafios macabros a
adolescentes; sdo 50 desafios que envolvem desde o isolamento social até a automutilagdo, culminando
com o suicidio destes. No Brasil, em 2017, isso foi discutido por especialistas de multiplos
ramos:médicos, psicdlogos, juristas, professores etc. Disponivel

em: https://www.g1.globo.com/educacao/blog/andrea-ramal/post/entenda-o-
jogo-da-baleia-azul-e-os-riscos- envolvidos.html. Acesso em: 8 dez. 2020.
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Para ter o barco, muitos sacrificios séo feitos em busca do diploma: trabalho de
dia, sem descanso, universidade & noite. Conhecimento? Quando for possivel e houver
tempo. Por enquanto, diploma, barcos, sereias e...asticia? Ora, a escolha é de cada um,
como Ulisses, o que se tem é que enfrentar e identificar, ou morrer por nada ser na
sociedade do ter. Igualdade? Sim, na sociedade administrada, as relagdes de producao,
que poderiam extirpar a miséria e que foram a promessa da burguesia, a reproduzem para
se perpetuar enquanto sociedade.

Nessa sociedade, idealmente e ideologicamente, todos sdo iguais, conforme a
desigualdade. Oferta-se gradacdo de qualidade e se instiga a necessidade e desejos pelo
melhor, mesmo que seja falso, pirata. E que ha, segundo Adorno (2009), um rancor ao
ideal de igualdade na burguesia, por ndo suportar a diversidade.

Adorno e Horkheimer (1985) constataram que o impulso para a dominagéo se
principia com o0 medo da perda do eu, em qualquer situacdo que a perda possa ser
vislumbrada. Por isso, a inversdo entre sujeito e objeto ocorre na sociedade administrada,
a tecnificada da industria cultural. Nesta, a técnica vem ocupando tamanha centralidade
que o individuo, antes de se sentar a mesa para o desjejum, buscao telefone celular para
se atualizar sobre os ultimos fendmenos: politicos, econdémicos, eem tempo de pandemia
do virus SARS-COV-2, em que milhdes de pessoas ja faleceramno mundo, e busca por
informac@es sobre a vacina e as tltimas decisdes sobre o retorno a vida ‘normal’. Desta
maneira, instiga e ‘naturaliza’ a auséncia de autocritica desse individuo em relacdo a sua
‘dependéncia’ das telecomunicagdes e da técnica.

A ciéncia, que se viu privada de investimentos em pesquisas, uma vez que 0S
maiores centros de pesquisas estdo nas universidades, no Brasil, a maioria publicas,
perdeu, também, a centralidade para a competitividade mercadoldgica. Os grandes
laboratérios e os paliativos, vendidos até sem prescricdo médica, sdo aqueles que se
revelam lucrativos sob a logica racional da sociedade administrada, mera técnica de
“busca racional para 0 lucro” (WEBER, 2004, vol. 1), em que os meios justificam os fins
e ocupam tais lugares.

Nesse contexto, as discussdes sobre fake news® sio pautadas pelos meios

1 Fendmeno mundial iniciado com grandes embates politicos, econémicos, de salide, educacdo, religido
etc., na internet, a partir da discussdo sobre liberdade de expressdo de maneira absoluta, defendido por
alguns, o que implica muitas vezes 0 anonimato, 0 uso de robds para difusdo de noticias falsas, sem
fundamento, antiéticas, e que levam a confuséo e aos conflitos sociais. Pelo nimero de repeticao e
visualizagdo, pode monetizar o canal de quem iniciou a difusdo da noticia falsa, a denominada também
no Brasil de fake news. Em muitos paises foi criado o marco legal da internet para delimitar atos e
responsabilizar tanto a pessoa fisica quanto a pessoa juridica, responsavel pela divulgacéo, pelo envio e
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oficiais de comunicagdo — jornais, redes de televisao —, que sdo crediveis. No entanto, ndo
levam, na pauta de discussdo, a profundidade do perigo latente do fen6meno. Este foi
analisado por Adorno (2015b) no ensaio Antissemitismo e propaganda fascista, bem
como ndo se consideram as fake news como busca e sustentacdo do poder politico e
econdmico, que desagua na dominacdo e sustentacdo da ideologia do universal com
caracteristicas que caminham para o fascismo.

A educacdo critica tem o conddo de despertar uma consciéncia verdadeira
(ADORNO, 1995a), pois €, a partir da critica e da resisténcia aquilo que o aniquila, que
o individuo podera enfrentar a dominacao imposta sobre si pela sociedade administrada.
E, novamente, pergunta-se: o que € a liberdade?

Hodiernamente adquire relevo a aula ministrada nas plataformas digitais, ou as
lives, que expdem os ministrantes e o publico ao controle empreendido pela coleta
massiva de dados dos usuéarios e pelos conglomerados transnacionais de redes sociais.
O fato ocorre sob o argumento da liberdade de comunicacdo quase sem controle e da
propria deep web, que pode levar a um big data e a perfilacdo psicoldgica dos usuarios.
Isso ja foi constatado pelo uso indevido de dados pela Cambridge Analytica®®e pelas
subsequentes interferéncias no plebiscito sobre a saida do Reino Unido da Unido Europeia
(Brexit) e nas eleigdes presidenciais: dos Estados Unidos, do Brasil, de Honduras e
Hungria. Nestes paises, o controle e a influéncia determinaram as escolhas politico-
eleitorais de forma a redefinir o perfil do Estado, a composicdo das Camaras Altas e o
rumo das politicas de investimentos. Estas passaram a favorecer a eroséo de direitos e a
sucatear o patriménio publico por meio da privatizacdo, desconsiderando-se o que seja
bem pablico e de uso de todos, como € o caso, por exemplo, da dgua.

Ha anos em que a ciéncia e toda a técnica estdo disponibilizadas na concorréncia,
ndo pela vacina mais eficaz, mas sim pela chegada desta ao mercado consumidor de salude

0 mais rapido possivel. A educacao também é questionada. Ocorre

reenvio de noticias falsas. No Brasil, o Supremo Tribunal Federal se manifestou através de seu
Presidente, Ministro Dias Toffoli, que afirmou, em 29/07/2020, a imperiosa necessidade de ndo se
normalizar, condescender e aceitar as fake news, e que a liberdade de comunicacdo, tanto quanto a
liberdade de expressdo, exige respeito a integridade fisica e moral do outro: “a Suprema Corte,
emplendrio,validouatramitacdodeinquéritoparaapuragdodenoticiasfalsasnoBrasilemmargode2019”
(Fonte: https://agenciabrasil.ebc.com.br. Acesso em: 30 jul. 2020, as 10h.42min). Tal fendmeno ndo é
novo. Adorno (2015b, p.146) o discutiu como “notas falsas”, ao analisar o Antissemitismo e a
propaganda fascista.

92 Robert Leroy Mercer “é gerente de fundos de hedge americano, ex- investidor principal da hoje extinta
Cambridge Analytica, cientista da computacdo e um dos desenvolvedores de inteligéncia artificial e ex-
co-CEO da empresa de fundos de hedge Renaissance Technologies” (Disponivel em:
https://forbes.com/profile/robert-mercer/Acesso em 09/11/2020, as 16:19, traducdo livre da autora).
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a visibilidade de que a técnica econdmica, sob 0 nome de ciéncia, aquela que otimiza
recursos escassos, ndo se planejou para surpresas. Ciéncia e técnica aproximam-se do
mito, pois, enquanto nada exigiu aceitar sem comprovagdo e verificacdo, a ciéncia
significou liberdade. Assim, enredada tdo somente na forma, no método foi convertida
em ritual que dispensa tanto o pensamento quanto a liberdade. A educagdo emancipadora,
que propicia a reflexdo, a critica e a resisténcia, estd também no centro dos olhares e
questionamentos: ndo ha que silenciar. Neste sentido, busca-se a contradicdo e o
deslocamento da educagéo engquanto processo e, dialeticamente,

Mesmo sob esse aspecto, a dialética ndo é modo de jogo pautado por visdes
de mundo, uma posicéo filosofica a ser escolhida entre outras em um cardapio
de modelos. Assim como a critica dos conceitos filoséficos supostamente
primeiros impele a dialética, ela é requerida por uma exigéncia que vem de
baixo. E somente quando é remetida de maneira brutal a um conceito estreito
de si mesma que a experiéncia exclui de si o conceito enfatico enquanto um
momento auténomo, ainda que mediatizado (ADORNO, 2009, p. 252).

E sob o tensionamento e a busca da ndo identidade exigida pela dialética negativa
que se elaborou a reflexdo, provisoriamente, a respeito da justica burguesa, a educacéo e
formacdo. A (im)possibilidade da formacdo conduz a compreensdo segundo a qual a
formacdo cultural exige amor, esforgo espontaneo, interesse, disposicao e capacidade de
se abrir a elementos do espirito, apropriando-0s na consciéncia. Ao se apropriar de tais
elementos, o individuo pode se emancipar, uma vez que se afasta do imediatismo, enfrenta
e resiste ao dado pelo universal. E pela resisténcia que o individuo forma a experiéncia e
0 substrato da liberdade (ADORNO, 1995a). Sem a liberdade do pensamento, ou na
impossibilidade de construir relacdes sedimentadas logicamente, o conhecimento é
negado. Liberdade e pensamento se complementam, pois “a liberdade ndo ¢ um ideal,
que se ergue de um modo imutavel e incomunicavel” (p. 72). Essa liberdade expressa uma
possibilidade variavel, a depender do momento econémico e politico vivenciado pelo
individuo na sua relagdo com a sociedade: ora pode impedir a autoconsciéncia e
autorreflexdo, ora impera um sentimento de impoténcia obstaculizador da
autorrealizacéo.

Se a cultura é fundante tanto no processo de humanizacdo quanto no de
desumanizacdo, € preciso pensar a respeito e reorientar o entendimento de tal relacdo
ambigua, contraditéria e dialética, dado que a instituicdo, a escola, por exceléncia, foi
constituida na sociedade administrada e tem se tornado instrumento para a reproducéo

de valores pseudoculturais, pois sdo negadores da humanizacéo e da formacéo critica.
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A educagdo escolar reproduz os interesses em jogo na sociedade administrada,
econdmicos e politicos e, além disso, subsume a ideologia que a sustenta e perpassa,
garantindo a dominacdo de determinados individuos sobre os demais. A legislacdo e sua
estrutura de poder, tanto o Poder Legislativo quanto o Poder Judiciario, repercutem de
maneira inconteste, sob a denominagao coercitiva do ‘legal’ e sustenta, por sua vez, pelo
poder de policia, a reproducdo ampliada desses interesses econdmicos e politicos. Em
relacdo a dialética, ndo basta a forca e se requer uma dominacdo que seja doce, acritica,
sob a denominacdo de educacdo. Essa educacao é ministrada e inculcada pela escola.

Ao se considerar a reflexdo, a partir do método da dialética negativa de Adorno
(2009), busca-se as contradicdes que perpassam a educacgdo escolar, observando-se que,
na sociedade administrada, a escola foi sustentada ao longo do tempo de sua constituicdo
e teve como justificativa para tal constituicdo o aumento da oportunidadeno mundo do
trabalho. N&o se descuidou, todavia, da ascensdo social, cuja possibilidadefoi usada de
maneira a garantir os interesses doces da dominagéo. Associa-se, aqui, a principiologia,
que propiciou ndo apenas o convencimento do individuo, como também criou,
ideologicamente, e usou o significado de liberdade e de igualdade que a filosofia intentou
explicar. Houve avancos, no entanto, insuficientes até aqui.

A liberdade, na logica racional da sociedade administrada, converteu e se mantém
em igualdade contratual. A igualdade, como principio moral e religioso, legado pelo
cristianismo, por seu turno, se esvaziou e se esvazia apenas no desejo de uma liberdade
de aspirar a igualdade de oportunidade, que é formalmente proclamada, mas que, porém,
é socialmente e materialmente dificultada nessa sociedade. A contrario sensu, a propalada
principiologia configura-se ideologia, promessas de resolucdes, a priori, dos problemas
gestados pela sociedade administrada, e, desde o inicio, foi condi¢cdo fundamental ao
funcionamento desta.

Os aspectos objetivos economicistas e racionais da sociedade administrada

remetem ao lucro, bem como se sobressai a linguagem com seus signos de dominacao.
Ao ndo pensar o pensamento e assimilar o repetido pelos meios de comunicagdo, milhares
de vezes, o individuo naturaliza os acontecimentos e se enreda na expectativa da justica.

As crises sociais ndo estdo apartadas da educacdo e da formacdo, apesar de o
presente trabalho haver discutido, em mindcias, os direitos do individuo, a democracia,

a pandemia mundial, a economia. Assim foi feito por ndo se entender uma separac¢ao
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entre educacdo e formagdo e a organizacdo social, que estd assentada na lei, na justica.
Na verdade, este trabalho intentou tornar claro que a base de toda relacéo libertéria, entre
individuo e sociedade, esté assentada na educacgdo e formacdo. Ambas sdo o0s pilares que
sustentam todas as relagfes sociais.

O discurso conveniente, sustentado pelo modelo l6gico racional que norteia a
sociedade, reitera, continuamente, a desigualdade entre os individuos, e o faz
materialmente, por meio da internalizacéo da subordinacdo do particular ao universal, do
individuo a sociedade. Essa internalizagdo € um processo de resignacdo consensualde
subordinacdo em relacdo aos tomadores de decisdo sobre a atividade vital nessa
sociedade. Neste sentido, houve, como ainda hé, relacdo dialética entre a reproducdo dos
interesses econémicos e politicos, relacionando e entrelacando a cultura. Tal
entrelagamento aprisiona o individuo, e a teia que entretece a prisdo do individuo, nesta
sociedade, o retém e frustra. No processo, propiciam-se sentimentos de frustracédo e de
impoténcia, ja que vencer e ser feliz s&o exigéncias, de modo que tal individuo se submete
a compensacodes de felicidade e se coisifica para materializa-las.

Constatou-se que a cultura foi inculcada e internalizada como primeiro elemento
de humanizacéao; avancou e constituiu-se em meio de imposicédo da subordinacéo, a partir
do processo de separacdo dos instrumentos de producédo, do mundo da vida em relacdo ao
mundo do trabalho. Posteriormente, a articulagdo da relacdo de subordinacdo entre
trabalho e capital organizou as explicac6es no sentido da desaparicao, do ofuscamento,
da desapropriacdo material e psiquica do individuo, enfatizando os principios de liberdade
e igualdade. A sociedade administrada organizou tal ofuscacdo edesapropriacdo através
de seu instrumento legal e formal, o Estado.

O Brasil e 0 mundo, durante os momentos mais graves da pandemia pelo SARS-
COV-2, foram surpreendidos com a exigéncia de suspensdo das aulas presenciais.
Embora haja outros problemas, se questionam as propostas de algumas instituicdes
educativas de nivel superior, no Brasil e no mundo, quando conglomerados financeiros
propdem cursos mais mercadologicos para atender as demandas das grandes industrias,
na modalidade de ensino a distancia.

Questiona-se qual sera o horéario para o trabalhador assistir as aulas. A jornada de
trabalho pode ser acordada no Brasil entre oito (8) e dez (10) horas, podendo chegara 12

horas®, bem como foi alterado o regime de trabalho presencial para teletrabalho,

9 Veja-se o artigo 59-A e os artigos 75-A a 75-E da Consolidacio das Leis do Trabalho, com as
alteracBes efetuadas pela Lei n° 13.467 de 13 de julho de 2017.
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sem as devidas compensag0es econdmicas de uso de equipamentos e internet antes de uso
privado. Este é o caso dos professores e de outros profissionais que puderam mantero
distanciamento social na pandemia provocada pelo SARS-COV-2. E, pior, trata-se de
uma invaséo de privacidade, pela qual a intimidade das residéncias restou exposta nesse
momento, sem consulta, pelas empresas empregadoras. Liberdade? Ou novamente vigora
o0 bindmio liberdade versus necessidade, que marcou a trajetoria para o poder e que foi
apropriado pela sociedade administrada?

O ideério mantém a liberdade e a defende idealmente. Recorda-se que 0 binbmio
foi instrumento de luta na divisdo geopolitica do mundo: Necessidade versus Liberdade.
A necessidade vence, e nenhum professor, pablico ou privado, foi consultado. Liberdade?
O universal se impds sobre o particular como exigéncia do momento. Ora, olucro ndo
pode esperar. E a educacdo que podera desmistificar a praxis educativa que constitui a
Halbbildung e levar a autorreflexdo e a formacdo humana. E o particular, ao debrucar o
olhar critico sobre este momento, podera compreendé-lo, em suas contradicdes.

A educacéo e central na formacgé@o humana e cultural dos individuos por inculcar
os valores que os projetos formativos exigem. Tais projetos sdo formulados pela
burocracia estatal e por esta executados. Neste contexto, ha que sopesar a ideologia
politica para a manutengdo do status quo vigente.

Apesar de a principiologia burguesa — alicercada na liberdade e na igualdade,
visando, contudo, a garantia da propriedade —, ter sido mais discursiva, formal, do que
substantiva e material, hd que se atentar que ocorreu um aprofundamento da
(im)possibilidade da superagdo da pseudoformacdo. E que, tanto material quanto
formalmente, a justica, em seu ideario, tem mascarado, em suas causacOes, tal
(im)possibilidade da superacdo da pseudoformacdo. A educacdo escolar era proposta
como prestacdo positiva do Estado e de acesso universal, que poderia levar a igualdade
e a sustentacdo da liberdade pelo conhecimento que propiciava.

Nesse sentido, a escola foi usada como um dos pilares para explicacdo originaria
da formacdo cultural. Todavia, em toda a estruturacdo formal do processo de
escolarizacdo, o perpassar de contetidos ideologicos ofuscou a possibilidade da formacao
ampla. A pseudoformacéo se apresenta com a face renovada, pela linguagem que utiliza
0S recursos democréaticos, sem o terem ou serem.

No Brasil, ha discussdo continua a respeito das disciplinas humanisticas

sociologia e filosofia poderem ser ou ndo ministradas a distancia, a depender da
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oportunidade e conveniéncia do gestor de educagdo universitéria, e se forem ministradas
nessa modalidade, continuardo erodindo a formagdo ampla. Sem se descuidar das artes
que também correm o risco de ndo serem mais discutidas, sequer transversalmente, a
depender da légica em curso, a sociedade administrada entrelaca a interpretacao da lei,
sem, entretanto, alterd-la. Economia, legislagdo e politica avangcam cada dia com mais
voracidade sobre a educacéo escolar e, desta, se apropriam. Circula-a, circunscreve-a e,
a partir dos seus interesses, a tornam mercadoria cara, a ser consumida livremente por
aqueles que a podem comprar.

Ao longo do decurso temporal, espacial, social e histdrico, a educacéo foi utilizada
como instrumento racional de dominacdo em nome do esclarecimento instituido pelos
interesses de alguns individuos, que se impuseram como interesses do universal, da
sociedade. No atual momento, ela, a educagdo, tem sofrido ataques, uma vez que a
principiologia e sua logica autoexplicadora e autojustificadora do capital vivenciaram e
sofreram alteracdo de significacdo: liberdade tornou-se sindnimo, complemento e
extensdo de mercado. O que antes era liberdade individual para conquistar oportunidade
agora ¢ liberdade de o mercado adentrar em todas as instancias da vida. Neste contexto,
a propaganda instiga que o individuo pense que sO pelacompeticdo de mercado se
consegue 0 que se quer. E, por que uma sociedade norteada pelos interesses
mercadoldgicos deveria manter as escolas fora desse mercado? Liberdade as escolas! Elas
também precisam ser libertadas.

A educacdo propicia recursos criticos para o individuo pensar seus direitos e
também para a resisténcia ao dado socialmente, pensando-se, aqui, a democracia. Adorno
(1995a), ao discutir a democracia na Alemanha, considera que, para esta ser aceita e
defendida, exige-se que a mesma se estabeleca a partir da experiéncia do individuo. Os
individuos deverdo compreender, a si mesmos, como sujeitos dos processos politicos. A
democracia no Estado burgués advém como concesséo, via Constituicao, que prevé a sua
espécie: direta ou representativa. Consequentemente, a interpretacdo, desde a origem do
que seja o regime politico institucional de um Estado moderno, parece concedido, e é
ideologia. Sdo contradi¢des em que o préprio sujeito, o soberano ou a populacdo, tem
invertida sua presenca: primeiro, o Estado (HEGEL, 1997), depois, a populacdo. A
democracia € luta e embate dialogado, e ndo concessdo legislativa. A compreensdo dessa
relacdo necessariamente passa pela educagdo politica com a centralidade da sociologia
politica.

Ao longo de todo o trabalho, a pesquisa bibliografica objetivou compreender
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tanto os processos culturais quanto ideoldgicos da sociedade burguesa capitalista, na qual
se manifesta certa crise contemporanea em relagdo ao processo formativo no sentido
critico e humanista. Isso caracteriza e mantém a dominacdo pela individualizagdo da
sociedade administrada. O presente trabalho confirma a questdo norteadora, baseada
teoricamente sob a égide analitica da Teoria Critica da Escola de Frankfurt, em especial
Adorno e Horkheimer. Supds-se que,a partir da base teérica proposta, fosse possivel
compreender se a crise da formagdo advém dos limites impostos ao processo de uma
educacdo critica, humanista e emancipatéria na sociedade burguesa, cuja ideologia
presente no ideario “da e na” justica afirma a (im)possibilidade da superacdo da
pseudoformagéo.

O trabalho estruturou-se em quatro capitulos e, em todos eles, se buscou o
movimento dos conceitos que explicam as relacdes sociais desde a antiguidade. Esses
conceitos passam por mudangas de sentido, materialmente, sem, contudo, deixar de ser
discutidos pela filosofia e pelas ciéncias particulares. Constatou-se a ideologia
perpassando seus sentidos e manifestacbes em explicacdes filosoficas, sociologicas, da
ciéncia politica e da psicanalise; pensou-se a liberdade, a igualdade e a justica, que
atravessam toda a formacdo humana e cultural, bem como sao sustentadas e sustentam a
educacdo escolar. Nao se fez uma separacdo temporal e historica, mas, se tentou
compreender como foi usada e esteve presente em toda organizacao social: desde a Grécia
classica até a sociedade administrada. A educacdo e a formacdo cultural sofrem os
influxos das ideologias da sustentacédo legal e da justica burguesa, na defesa dos interesses
de poder e de grupos de dominagdo nessa sociedade.

Sublinhe-se que a educacdo, aqui no centro, a escola, é espaco de luta e
conciliacdo, arena para batalhas simbdlicas que avancam por cima de seus muros. Sendo
espaco de luta, por Gbvio, sofre ataques e manipulacGes, politicas e econbmicas, bem
como sofre esvaziamento do discurso de conteldo emancipatdrio. A escola tornou- se
produto mercadoldgico, e a escolha do consumidor determina a reforma de contetdosna
educacdo. Nestes, o solapamento das discussdes e as pautas de contetdos coletivos, cujas
deliberacBes seriam também coletivas, sdo privatizados. Neste contexto, visualizou-se,
novamente, a desigualdade que se instala a partir do acesso a educacao escolar. Por isso,
pensa-se sobre a existéncia de individuos consumidores de dois tipos: uns que podem
demandar grande quantidade e qualidade de produtos e consumi-los; outros que estao do
lado de fora do supermercado cultural e s6 tém condi¢cBes de consumir a imagem, a

representacdo do que seja educacdo e que sdo submetidos, sem
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muito pejo, a pseudoformacao.

Dessa forma, a educagéo escolar tornou-se instrumento que aumenta o fosso da
pseudoformacéo, pois o consumidor faz a escolha a partir de suas possibilidades, desejos,
ideologias. Diante de tais condigdes, aumenta ou exacerba a negacdo da formacéo
cultural, o que gera um apartheid educacional, j& que ndo se questionam mais as
profundas desigualdades culturais, nem a instalacdo do pensamento Unico como
mecanismo gerador da menoridade. O que deveria ser fundante, seria a formagdo que se
queda inerte. Doravante, importa-se apenas com o diploma.

Como alcancar formagdo ampla (COELHO, 2013; ADORNO, 1995a) se o
aprofundamento da pseudoformacéo tem sido ressignificado pelo jogo subliminar que
aumenta o abismo entre individuo e formacdo? O capital ganha sempre pela manipulacdo
dos interesses e de maneira abismal. Se o individuo ndo se conscientiza dessa contradicao
social, pura e simplesmente ndo sai da heteronomia, nem sequer consegue perceber e se
questiona a respeito desta e de sua localizagdo humana.

O ideério liberal de justica sustentou a defesa formal da liberdade e igualdade e
desconsiderou que, no caminho para organizagdo, tanto do Estado quanto da empresa,
precisaria de individuos qualificados. Por essa exigéncia de especializacdo, destinou
projetos de qualificacdo técnica (WEBER, 1971), em nome da liberdade, e os individuos
comecaram a lutar por direitos, dentre eles, a educacao.

A educacéo escolar, enquanto instrumento da racionalidade técnica, tem inculcado
valores que favorecem a ldgica do capital e a de seus interesses. Esses valores séo
racionalizados conforme a propria légica impde, tanto a escola quanto ao individuo, seu
poder e sua dominacéo. Tais valores inculcados e internalizados séo constituidos, a priori,
como formas de gestdo dos interesses compativeis com a dominacdo estrutural. Essa
dominacdo estrutural foi orquestrada a partir do discurso conveniente da busca da
liberdade, assentada na principiologia burguesa. Dentro dessa légica, a liberdade, para
Adorno (2009), é resisténcia. Essa liberdade, resisténcia, € conquista de uma
multiplicidade de individuos autdbnomos e conduziria a igualdade, que, por sua vez,
levaria a saida dos individuos do jugo da menoridade pela tensdo entre particular e
universal, sujeito e objeto.

Foi constatado que o que prevalece ainda é a entrada no mundo do trabalho em
condi¢do de competicdo, tendo em vista que este mundo do trabalho, ao seu turno, s
viabilizaria a liberdade econémica aqueles que, na competicdo pelos melhores postos,

estivessem capacitados. A educacdo foi institucionalizada e passou a ser gerida com
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critérios do mercado e seus idearios de eficiéncia e produtividade. A racionalidade, que
prevalece na l6gica da sociedade administrada, destitui o pensamento autdnomo e criador
de realidades vivas e de instigantes ideias, conceitos e acdes, capazes de possibilitar o
conhecimento e a emancipagéo.

A educacdo, na logica da racionalizacdo da sociedade administrada, pode levar a
alienacdo, repita-se, pelos contetdos acriticos, esquematizados, e também pelo pouco
tempo que o individuo trabalhador tem para se dedicar as leituras, a reflexdo. A educacéo
propicia ao individuo a legitimidade da posicdo que lhe foi atribuida na hierarquia social,
juntamente com suas expectativas e as formas de conduta certas, conforme organizou e
exige a sociedade.

A reflexdo clarificou que a educacdo formal, a escolar, produziu conformidade
coma imposicao de limites que a sociedade mercantilizada inculca no individuo e modela
suas aspiracdes. A educacdo formal, a escolar, ndo ¢é a forca ideologicamente priméria
que consolida a sociedade administrada, tampouco é aquela que, por si s6, promovera a
emancipacdo. Ha, porém, a possibilidade de a educacdo propiciar a esperanca pela
autorreflex&o e pela critica, bem como a resisténcia contra a desumanizacédo do individuo.

A educacdo ampla abarcaria a possibilidade segundo a qual as praticas
educacionais, pelo confrontar de todo o sistema de internalizacdo cultural e
historicamente prevalente, poderao altera-lo de forma provisoria, inclusive para além da
educacéo escolar, contudo principiando por esta, de maneira a negar a pseudoformacéo

pelo potencial critico do pensamento. Esse foi o resumo provisorio datravessia.
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