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RESUMO

Esta dissertacdo oferece uma nova abordagem ao estudo do Itinerario de Benjamin
de Tudela, uma que nao se envolve simplesmente com a narrativa como um texto a
ser garimpado em busca de fatos para lancar luz sobre os mundos judaico e néo-
judaico do século XIl. Ao contrario, ela se aproxima do texto sob uma nova direcédo —
suas tradicoes manuscritas e impressas — para colocar a narrativa em diferentes
contextos. Ao examinar o texto ao longo de um periodo significativo, mostra que o
Itinerario continuou a ser transmitido porque diferentes publicos adaptaram-no para
seus proprios usos especificos. Consequentemente, a obra experimentou niveis
variados de intervencgéo textual — com as intervencdes de copistas e impressores
mudando o texto. O ltinerario de Benjamin de Tudela, como se notard, teve uma
multiplicidade de usos. Até o século XVI — seja lido em hebraico ou latim, por um
publico judeu ou cristdo — a narrativa foi entendida como um relato de viagem de
testemunha ocular do século Xll usado para obter informagcdes sobre um passado
historico. Os primeiros judeus modernos adicionados camadas de significado quando
os exilados ibéricos procuraram recriar as vidas que haviam perdido apds a expulsao
da peninsula. No final do século XVI, as interpretacées da obra, dentro de um contexto
cristdo, mudaram. Em primeiro lugar, atraiu suspeitas da Igreja por suas conotacoes
messianicas e numerosas referéncias cristds. Em segundo lugar, através da edicéo
de 1633, a narrativa de Benjamin entrou no reino das polémicas judaico-cristas. Esta
dissertacéo, entdo, oferece um estudo sobre uma narrativa de viagem hebraica, suas
mudancas textuais e acumulacdo de significados desde suas origens do século Xl
até 1633, para demonstrar como o Itinerario permaneceu relevante para audiéncias

subsequentes.

Palavras-chave: Viagens Medievais, Judeus, Benjamin de Tudela, Recepcéo.



Abstract

This dissertation offers a new approach to the study of Benjamin of Tudela's Itinerary,
one that does not simply engage with the narrative as a text to be mined for facts to
shed light on the Jewish and non-Jewish worlds of the twelfth century. Rather, it
approaches the text in a new direction — its manuscript and print traditions — to place
the narrative in different contexts. Examining the text over a significant period shows
that the Itinerary continued to be broadcast because different audiences adapted it for
their own specific uses. Consequently, the work experienced varying levels of textual
intervention — with the interventions of copyists and printers changing the text.
Benjamin of Tudela's Itinerary, as will be noted, had a multitude of uses. Until the 16th
century — whether read in Hebrew or Latin, by a Jewish or Christian audience — the
narrative was understood as a 12th century eyewitness travel account used to gain
information about a historical past. Early modern Jews added additional layers of
meaning as Iberian exiles sought to recreate the lives they had lost after being expelled
from the peninsula. At the end of the 16th century, interpretations of the work, within a
Christian context, changed. First, it drew suspicion from the Church for its messianic
connotations and numerous Christian references. Second, through the 1633 edition,
Benjamin's narrative entered the realm of Judeo-Christian polemics. This dissertation,
then, offers a study of a Hebrew travel narrative, its textual changes and accumulation
of meanings from its twelfth-century origins to 1633, to demonstrate how the Itinerary

has remained relevant to subsequent audiences.

Keywords: Medieval Travels, Jews, Benjamin of Tudela, Reception.



RESUMEN

Esta disertacién ofrece un nuevo enfoque para el estudio del Itinerario de Benjamin
de Tudela, uno que no se compromete simplemente con la narrativa como un texto
para extraer hechos para arrojar luz sobre los mundos judio y no judio del siglo XIlI.
Mas bien, aborda el texto en una nueva direccion, sus tradiciones manuscritas e
impresas, para ubicar la narrativa en diferentes contextos. El examen del texto durante
un periodo significativo muestra que el Itinerario continué siendo transmitido porque
diferentes audiencias lo adaptaron para sus propios usos especificos. En
consecuencia, el trabajo experimentoé diferentes niveles de intervencion textual, con
las intervenciones de copistas e impresores cambiando el texto. El Itinerario de
Benjamin de Tudela, como se observara, tuvo multitud de usos. Hasta el siglo XVI, ya
sea leido en hebreo o en latin, por una audiencia judia o cristiana, la narracion se
entendia como un relato de viaje de un testigo ocular del siglo Xl utilizado para
obtener informacion sobre un pasado historico. Los primeros judios modernos
agregaron capas adicionales de significado a medida que los exiliados ibéricos
buscaban recrear las vidas que habian perdido después de ser expulsados de la
peninsula. A fines del siglo XVI, las interpretaciones de la obra, dentro de un contexto
cristiano, cambiaron. Primero, levanté sospechas de la Iglesia por sus connotaciones
mesianicas y numerosas referencias cristianas. En segundo lugar, a través de la
edicion de 1633, la narracion de Benjamin entré en el ambito de las polémicas
judeocristianas. Esta disertacion, entonces, ofrece un estudio de una narrativa de viaje
hebrea, sus cambios textuales y la acumulacion de significados desde sus origenes
en el siglo XII hasta 1633, para demostrar como el Itinerario se ha mantenido relevante

para las audiencias posteriores.

Palabras clave: Viajes medievales, Judios, Benjamin de Tudela, Recepcion.
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INTRODUCAO

As narrativas judaicas medievais representam uma fonte riquissima para a
compreensao do imaginario ocidental. A producdo de textos sobre o mundo extra-
europeu nos remete a préopria necessidade do homem medieval em buscar no Outro
as representacdes de si mesmo, revelando um mundo almejado, exotico e perigoso.
Pesquisas acerca de tais representacoes, inserindo-se em qualquer recorte contextual
especifico do seu processo de formagdo, contribuem diretamente para maior
compreensao a respeito da singularidade identitaria, intelectual e politica judaica do
periodo. H& em sua historia um intrincado conjunto de caracteristicas proprias e
sincretismos culturais que compdem uma teia de rupturas, continuidades e diferencas
caras a andlise do historiador. Interessamo-nos aqui exatamente pelo contexto em
gue assistimos a um enfraguecimento da comunidade judaica andaluz. Isto €, os
recortes espacial e temporal de nossa fonte correspondem ao periodo em que temos,
por um lado, um avango cristdo cada vez mais substancial, acompanhado pelo
declinio do califado omiada, o surgimento dos reinos taifas e, posteriormente, a
intervencao dos almoadas e almoravidas na peninsula Ibérica, 0 que coincide com o
aumento do fluxo de peregrinacfes judaicas e com o florescimento da literatura de
viagem judaica.

A obra de Benjamin ben lona de Tudela pode ser entendida como parte de um
universo medieval que se coloca em contato mais direto com o mundo cristédo
ocidental do que com o mugulmano. O que é de algum modo curioso, visto que durante
o século Xll os almoravidas estavam tentando impor a conversao forcada de judeus
ao Isla em Tudela, sua cidade natal - vale lembrar que a comunidade judaica de
Tudela oscilava de um senhor a outro no periodo. Os temas de pesquisa sobre 0
Itinerario de Benjamin de Tudela ou mesmo sobre o autor sdo os mais diversos.

As pesquisas historicas, especialmente nos campos da Histéria Antiga e
Medieval, experimentaram um crescimento consideravel nas Gltimas décadas. Areas
de escassa producdo, como estudos sobre as comunidades judaicas da Antiguidade
e da Idade Média, agora possuem numero expressivo de publicacdes, e referéncias
nacionais. Porém no que diz respeito a fonte que nos propomos para a analise, a
producéo ainda é escassa. O interesse em trabalhar esse documento veio do desejo

de contribuir para fomentar na historiografia brasileira trabalhos acerca desta fonte.
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Ademais, a escolha por tal documentacdo e suas tematicas, que serdo aqui
apresentadas, se deram de acordo com a nossa trajetoria académica.

A ferramenta de pesquisas da Plataforma Lattes é capaz de indicar apenas
cinco resultados quando se efetua a busca pelo titulo da obra: a tese Homo Viator:
viagens e viajantes na ldade Média defendida em 2019 pela professora Anna Carla
Monteiro de Castro, na Universidade Federal de Fluminense, na qual a autora faz uma
andlise comparativa entre os itinerarios de lbn Jubair, Rei Ricardo da Inglaterra e
Benjamin de Tudela. Ha ainda um artigo do Dr. Leandro Penna Ranieri, que busca dar
um panorama sobre a obra, apontar elementos contextuais para compreendé-la,
discutir as possibilidades de pesquisa e a apresentagcdo de “aspectos teorico-
metodoldgicos que poderdo fundamentar futuras propostas investigativas” (RANIERI,
2014, p. 2). O trabalho de concluséo de curso Relatos de Viagem no Medievo: a
guestao da alteridade n'O itinerario de Benjamin de Tudela, defendido em 2019, na
universidade Federal de Santa Catarina por Diogo Wiese Vieira de Figueiredo, o qual
aborda o relato do viajante sobre as cidades de Roma e de Constantinopla e discute
a percepcao e a construcdo do Outro que o autor demonstra em relacéo aos judeus,
cristdos e demais povos que habitavam a regido do Mediterraneo no medievo. O
trabalho de monografia Uma peregrinacdo pelo Mediterraneo em tempos de
Cruzadas: O lItineréario de Benjamin ben lona de Tudela (século XII) defendido por mim
em 2019, pela Pontificia Universidade Catdlica de Goias, no qual proponho uma
andlise das influéncias da Primeira e Segunda Cruzadas nas rotas do sefardita pelo
Mediterraneo. E a dissertacdo da Professora Rafaela Gongalves Costa Marques,
defendida em 2021, pela Universidade Federal de Mato Grosso, que traz como titulo
Historias de judaismos identidades e trocas culturais em comunidades judaicas do
século XlI por intermédio dos escritos de Maimdnides (1138-1204) e Benjamim de
Tudela (1130- 1173), na qual a autora faz uso do livro filosofico o Guia dos perplexos
de Maiménides e o livro de viagens O lItinerario de Benjamin de Tudela como fontes
para estudar e compreender as comunidades judaicas do século XII.

Merecem destaque por sua contribuicdo aos estudos acerca da narrativa
judaica medieval de Benjamin a tese de Marci Freedman pela The University of
Manchester, defendida no ano de 2016, e que explora a transmissao e recepgao do
livro de viagens de Benjamin de Tudela entre os séculos Xl e XVIII. A pesquisa
procura responder como se deu a transmissao do livro através das diferentes

reproducdes existentes, e 0 modo como essas reproducdes alteraram o texto original,
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e qual foi a interpretacéo e utilizacdo da obra pelos seus leitores. Ha também o artigo
do professor da Hebrew University of Jerusalem, David Jacoby, que discorre sobre o
fato da versao existente atualmente ndo ser o texto em sua forma original e completa.
Contamos ainda com os pesquisas do Professor de estudos sefarditas Dr. Jonathan
Decter da Universidade Brandeis, sua pesquisa se concentra nos judeus no mundo
islamico, na Espanha e no Mediterraneo mais amplo durante o periodo medieval, e
nos estudos sefarditas em geral. Ademais temos as contribui¢cdes da Professora Dra.
Ayelet Oettinger que é docente de literatura hebraica na Universidade de Haifa e na
Escola Arabe Académica de Educacdo de Israel. Temos também as contribui¢cdes do
Professor Dr. Martin Jacobs, docente de estudos rabinicos no departamento de
estudos judaicos, islamicos e do Oriente Médio, afiliado ao Departamento de Historia
da Universidade de Washington e ao Programa de Estudos Religiosos. Mencionamos
ainda o artigo da professora Rica Amran, da Université de Picardie Jules Verne, que
analisa a fonte dentro de uma otica historico-geogréfica, concluindo sobre o possivel
objetivo da viagem de Benjamin e, por consequéncia, da escrita da obra. H4 ainda o
artigo do pesquisador José A. Ochoa, que analisou o trecho da obra de Benjamin
sobre o Império Bizantino.

E notorio que a fonte ja foi trabalhada a partir de diferentes perspectivas de
analise. No entanto, até onde temos conhecimento, ndo ha pesquisas que analisem a
narrativa em conjunto com relatos de personagens contemporaneos a ele, ou que
visem a andlise da recepcao e transmissao das traducdes latinas de 1575 e 1633 da
obra de Benjamin. Ndo podemos deixar de mencionar que os trabalhos escritos em
lingua portuguesa a respeito da obra sao escassos. O ineditismo de nosso estudo
esta posto em uma abordagem focada na recepcdo e transmissdo da obra na
modernidade, tendo em vista a falta de pesquisas da fonte em nosso pais — para além
disso, o propoésito da pesquisa é o de proporcionar uma ampliacdo da gama de
pesquisas acerca do personagem e da fonte, além do enriquecimento das producdes
sobre das populacdes judaicas e cristas que habitavam o mundo mediterranico, com
0 objetivo de compreendermos melhor as trocas intelectuais e culturais entre judeus,
cristdos e outros povos nos século Xl e XVII.

O passado é um pais exético. Encontramos em suas veredas tudo o que a
versdo oficial obliterou e afastou das experiéncias do tempo presente. Em algum lugar
do passado se esconde uma peca ausente no quebra-cabecas da alteridade judaica,

e seria presunc¢oso afirmar que podemos encontra-lo em algum lugar entre os séculos
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Xl e XII. A dadiva € que o historiador néo precisa ter certeza do trajeto para acertar 0s
seus caminhos, pois consegue extrair o conhecimento historico de cada parada e
mesmo dos desvios na estrada. Eis porque a Histéria ndo se finda. Porque nas suas
andancas o historiador pode se reencontrar. De tal forma, a questdo das viagens no
século Xll permanece atual, como objeto de interesse historiografico para os
estudiosos das sociedades, da cultura e da politica da regido. Nosso trabalho pode
ainda, oferecer um proficuo didlogo aos académicos dedicados a andlise das
peregrinagbes medievais e langar luz para uma melhor compreensao da visédo de
mundo que Benjamim e sua comunidade possuiam em relacdo a seus pares em
outros reinos. Além da alteridade expressa diante dos povos ndo judeus por ele
visitados. Sob alguns aspectos, esta pesquisa também pode contribuir com estudos
em areas afins, como Direito e Rela¢Bes Internacionais, por sua interface com
aspectos legislativos descritos na obra.

Qualquer proposta investigativa que se pretenda desenvolver na area da
Historia precisa, necessariamente, submeter-se a metodologia especifica de um
projeto de investigacdo histérica. Consoante Marc Bloch, os historiadores devem
estabelecer um método critico que Ihes permita, dentro dos limites apresentados pelas
fontes historicas, distinguir o provavel do improvavel, extraindo das fontes as
informacBes verossimeis para a constru¢gdo da narrativa historiografica (BLOCH,
2001, p. 89-91). E necessario, portanto, arrolar os referenciais tedricos e a
metodologia que orientam esta pesquisa.

A compreensdo da Histéria a partir de fontes documentais oriundas da
Antiguidade ou da ldade Média ndo pode prescindir de determinados conceitos,
relacionados a documentacao e aos procedimentos de preservacdo das cronologias
dos eventos e producdo das narrativas sobre certo acontecimento. Dentre estes
conceitos fundamentais, o primeiro que destacaremos € o conceito de memdéria —
pois a memoria estd associada as decisfes conscientes dos autores sobre quais
eventos devem ser preservados pela escrita e quais eventos poderéo ser esquecidos.

A atividade peregrinatoria de Benjamin envolvia um constante lembrar de
narrativas tradicionais acerca da soberania de seus antepassados. Nesse sentido, é
importante entendermos memoria, no periodo medieval, como a concebe Patrick
Geary, que a vé dotada de sentidos diversos. No entanto, em sua dimenséao social, a
memoria “permite a sociedade renovar e reformar sua compreensao do passado a fim

de integra-lo em sua identidade presente” (GEARY, 2002, p. 192). Desse modo, a
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memoria social abarca as memorias da liturgia, da historiografia, da genealogia, da
tradicao oral e demais formas de producao e reproducao culturais por meio das quais
0S sujeitos e grupos vivem com o passado.

O texto de nosso viajante esta inserido no que se convencionou denominar
tradicdo. Eric Hobsbawm, apropriadamente, afirmou que as tradicbes sdo mormente
tradi¢cdes inventadas e que o conceito de tradicéo se distingue do conceito de costume
pela orientacdo objetiva do primeiro para assegurar a invariabilidade (HOBSBAWM,
1984, p. 10). As tradi¢cbes caracterizam os meios pelos quais a humanidade pretérita
quis orientar as ulteriores sociedades dos viventes. Como afirmou Jorn Risen, as
tradicdes nao sao “um passado tratado intencionalmente”, mas antes um componente
intencional direcionado do passado para o futuro. Ou seja, a tradicdo atua antes que
a consciéncia histérica possa interferir (RUSEN, 2001, p. 76). Por esta razédo é
imperativo que o historiador interfira sobre a tradicao.

Compreender o desenvolvimento relacional entre as tradicdes pretéritas e o
presente (quer dizer, o contexto da fonte historica) dependera do exame sobre um
conceito fundamental: o imaginario, uma vez que a memoria se realiza por meio das
tradicbes e se constitui através do recurso aos imaginarios culturais, sociais e
politicos. Os imaginarios compreendem o grande arcabouco de imagens que as
sociedades humanas fazem sobre si, constroem e nutrem para si, um inventario criado
na (e a partir da) memoria das suas mitologias e dos eventos passados. Os
imaginarios séo, nas palavras do antropdélogo Gilbert Durand, “a matriz original a partir
da qual todo o pensamento racionalizado e 0 seu cortejo semiolégico se
desenvolvem”, formando o arquétipo fundamental da imaginagao (DURAND, 2012, p.
31). Orientando as tradi¢cdes, este mundo imagético abrange todo o campo da
psicologia humana. Assim, 0s pressupostos tedrico-interpretativos se apresentam no
nosso quadro conceitual como elementos dindmicos que, como a linha que define o
horizonte visivel, se inserem na paisagem, mas nos escapam a medida que tentamos
defini-los. A sua definicdo é importante para situar a proposta metodolégica que
orienta esta investigacao histérica: a metodologia histérico-dialética propde uma viséo
totalizante do real e requer do historiador os esforcos para compreender o aspecto
geral.

Esta observacao geral sobre o todo serd acompanhada pela analise criteriosa
da obra e de duas traducles latinas. Neste sentido, os conceitos de memoéria e

tradicdo se inter-relacionam como significantes do contexto histérico e por seu
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intermédio podemos compreender as estruturas fundacionais das descricdes
narrativas judaicas. Se tivermos em conta a assertiva de Estevao de Rezende Matrtins,
a memoria se apresenta como a senhora do tempo, porque é pelo recurso a memoria
e as praticas rememorativas que os individuos percebem o tempo e adquirem
consciéncia historica (REZENDE, 2008, p. 19).

Ao considerar como parte fundamental o carater explicito do exercicio de
lembrar tomado como uma das principais fungées das associacdes estudadas, as
pesquisas do filosofo francés Paul Ricoeur (2007) também acrescentardo pontos de
reflexdo fundamentais para a presente analise. Segundo o autor, lembrar-se nao é
somente acolher, receber uma imagem do passado, a pratica de rememoracéo, entao,
consiste em um exercicio que se objetiva rememorar algo distante no passado, se
relacionando objetivamente com o comportamento narrativo dos grupos humanos.
Esse processo de fundamentacdo da memoaria coletiva, implica, segundo Ecléa Bosi
(2009), na criacdo de universos que a autora chama de “universos de discursos” e
“universos de significado” que visam a fixagado da imagem do grupo na historia. Dessa
forma, o exercicio da recordacdo sofre inimeras manipulagbes conscientes ou
inconscientes, com o objetivo de ressaltar partes mais importantes que possuem certo
grau de afetividade maior com o agente que rememora, ou até mesmo de selecionar,
recortar, deturpar o discurso, dando maior ou menor énfase a determinados pontos
de acordo com o0 momento celebrado.

A versao em portugués da obra que analisamos é uma traducédo feita por J.
Guinsburg! e publicada com o titulo O Itinerario de Benjamin de Tudela pela editora
Perspectiva?, em 2017. Guinsburg traduziu a obra baseado na traducéo inglesa de
Marcus N. Adler, de 19073, que publicou seu texto a partir da traducéo de A. Ascher.
A edicdo de Ascher, por sua vez, foi republicada em 1840. O segundo volume

apareceu no ano seguinte contendo notas do préprio Ascher e de grandes eruditos

1Professor de Estética Teatral e Teoria do Teatro da Escola de Comunicages e Artes da Universidade
de Sao Paulo, é autor de Stanislavski e o Teatro de Arte de Moscou; Leoni de’ Sommi: um Judeu no
Teatro da Renascenga ltaliana; Didlogos sobre Teatro (co-autor); Aventuras de uma Lingua Errante:
Ensaios de Literatura e Teatro Idiche; Stanislavski, Meierhold e Cia.; Da Cena em Cena, além de
tradutor de obras de Diderot, Lessing, Nietzsche, entre outras.

2 Essa edicdo encontra-se disponivel para aquisicdo nos seguintes enderecos eletrbnicos:
http://www.amazon.com.br ou http://www.livrariacultura.com.br

3 Edicdo digitalizada disponivel Seforim Online, podendo ser consultada no seguinte endereco:
http://www.seforimonline.org/

4 A edicdo digitalizada do documento pode ser consultada no seguinte endereco:
https://archive.org/details/itineraryofrabbi01benjuoft/page/n6



http://www.amazon.com.br/
http://www.livrariacultura.com.br/
http://www.seforimonline.org/
https://archive.org/details/itineraryofrabbi01benjuoft/page/n6
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como Zung e Repaport. Sdo mais de 23 reimpressdes e traducbes assinadas por
Ascher, todas baseadas nas duas edi¢cGes do texto das quais ele compilou sua obra —
as editio princeps, impressas por Eliezer ben Gerschon em Constantinopla, em 1543,
e a edicao de Ferrara de 1556, impressa por Abrado Usque, o editor da famosa Biblia
dos judeus. Marcus N. Adler demonstra preocupacdo em ser fiel ao texto, por isso
escolhe a edicdo de Ascher por ser, segundo seu julgamento, a melhor edicdo do
itinerario deste viajante.

Marcus N. Adler nos oferece uma interpretacdo realista. Em uma nota da
traducdo inglesa de 1907, Adler usou a evidéncia textual para concluir que Benjamin
de Tudela estava fora da Europa entre 1166 e 1171. Sendo assim, Adler ndo pretendia
fixar uma data de inicio ou de fim para as viagens de Benjamin, visto que, embora a
evidéncia textual ofereca uma gama cronologica, o0 Itinerario ndo possui uma
declaracéo explicita, do préprio autor, acerca do ano de partida ou regresso do viajante
impossibilitando assim a fixacdo de datas a jornada. Apesar do nimero de motivacées
possiveis e das datas sugeridas, o debate permanece no ambito da especulacéo, sem
conclusbes definitivas. Malachi Beit-Arié observou que cerca de 70.000 livros
hebraicos manuscritos, incluindo obras medievais e pds-medievais sobreviveram.
Esta é “uma por¢ao muito pequena de toda a producéo de livros do povo judeu” (BEIT-
ARIE, 1993 p.8). O ltinerario resistiu a séculos de migracdes judaicas, perseguicdes
e queima de livros, isso ndo é um feito insignificante. Com uma narrativa de mais de
800 anos, os estudiosos foram, com razéo, paralisados pela narrativa e continuam a
encontrar relevancia no texto, mesmo que apenas para lancar luz sobre o passado.

Existem quatro manuscritos e cinco edi¢cdes impressas, trés em hebraico e
duas em latim. Em suma, o ltinerario ndo sobreviveu de forma inalterada, como
veremos, mas sofreu alteragbes que produziram diferentes testemunhos textuais. A
traducdo inglesa de 1907 e a edicédo critica cristad de 1633 produziram extensas notas
indicando as variantes dos manuscritos, porém apesar das diferencas textuais, a obra
contém o mesmo texto essencial. Os diferentes estados do texto séo significativos a
luz do fato de que o Itinerario pode ser lido hoje por um publico contemporaneo que
interpreta o texto além de suas origens do século Xll, atestando sua leitura continua
ao florescer dos séculos.

No século XVI, os judeus ndo eram mais 0s Unicos destinatarios do Livro de
Viagens. A erudicdo humanista deu origem a um grupo de estudiosos cristaos que por

meio de seu conhecimento do hebraico liam a literatura rabinica afim de aprofundar
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sua compreensdo sobre as escrituras sagradas. Embora nenhum termo
contemporaneo exista para denominar o grupo, eles ficaram conhecidos na erudi¢cao
moderna como cristdos hebraistas, independente de terem o catolicismo ou o
protestantismo como confissao de fé — segundo Burnett, para os catélicos, o hebraico
era necessario apenas para a hebraica veritas, afim de purificar o texto biblico; ja os
protestantes usavam o hebraico ndo apenas para a hebraica veritas, mas tambéem
para a sola scriptura, ou seja, a crenca de que a Biblia era a Unica fonte de autoridade
religiosa para estabelecer a doutrina (BURNETT, 1996, p. 23). Dessa forma, “os
hebraistas acreditavam que uma compreensdo da narrativa biblica em hebraico
ajudaria a provar a verdade do cristianismo” (ZIMMER, 1980, p.69).

Como serd mostrado, na traducao latina de Benito Arias Montano, de 1575, a
narrativa € usada para além de fins de geografia biblica. O Itinerario em sua recepcao
cristd mostra, entdo, uma certa consisténcia na medida em que inicialmente continuou
a ser lido como um relato de testemunha ocular. No entanto, Montano também se
apropriou de Benjamin de Tudela como um explorador proto-espanhol, demonstrando
que o texto tinha um carater contemporaneo em ressonancia para a exploracao
espanhola do Novo Mundo. A traducédo de Montano gerou, desse modo, interesse pelo
relato e o transmitiu as audiéncias cristas. O presente estudo estaria incompleto sem
um exame da traducéo latina de Constantijin L'Empereur de 1633, pois nela ha uma
notavel mudanca em relacdo a como o Livro das Viagens foi entendido.

L'Empereur desafiou a testemunha ocular, a autoridade e confiabilidade de
Benjamin como autor que tinha sido aceito desde o século quatorze. Através do
material Prefatory em que o cristdo hebraista explicitamente declarou suas intencées
de atacar os judeus, as Notae langcaram luz sobre como ele interpretou a narrativa e
usou passagens para contestar suas descrigdes, destacando assim o “absurdo” e as
“‘mentiras” dos judeus. Por volta do século XVII, o Itinerario havia entrado no terreno
da polémica. Como a narrativa foi transmitida entre um publico cristdo, o texto assumiu
novas camadas de interpretacéo e usos. A edi¢cdo de 1575 é ainda mais significativa
por seu sucesso medido pelo numero de estudiosos cristdos que possuiam e
anotavam suas proprias copias.

Baseada na codicologia, a obra ndo se categoriza como uma producgéo cara;
0S manuscritos existentes sdo copias em papel, sem decoracdo, encadernado em
formato quarto, apontando, portanto, para uma transmissao em que o texto foi copiado

por individuos que desejavam possuir cépias da narrativa. I1sso € intrinseco a natureza
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privada da producéo de livros hebraicos na Idade Média, uma vez que os livros eram
copiados por escribas profissionais ou semiprofissionais seja para os individuos ou
para si mesmos. A transmissao de um texto hebraico era encabecada por copistas
com supervisao bastante autoritaria. Como John Tolan observa, “um texto medieval é
algo efémero e nao fixo: qualquer copiador, tradutor ou impressor pode transforma-lo
em algo completamente diferente” (TOLAN, 1993 p. 160), isso ilustra como escribas
e impressores, seja por erro ou intervencao deliberada, podem alterar um texto antes
mesmo de sua transmissao e interpretacdes proprias dos leitores. Desde ja século
XVI, os estudiosos afirmam que o Itinerario sofreu revisdo e edicao por pelo menos
um, se nao, varios editores. Essas reivindicacdes, no entanto, ndo foram apoiadas por
evidéncias textuais.

A relacado textual entre 0 manuscrito de Jerusalém e a edi¢éo de 1556 de Usque
ja foi notada por estudiosos, ainda assim, a centralidade do manuscrito de Jerusalém
(e suas contrapartes agora perdidas) permanece subestimado, da mesma maneira
que as comparagdes textuais revelam que a edicdo de Soncino de 1543 é baseada
em um texto semelhante. Copiado na Italia por volta de 1520, o texto de Jerusalém
gerou edicdes hebraicas em Constantinopla, Itdlia e Alemanha. O texto de Jerusalém
foi posteriormente perpetuado através da traducdo para o latim. Montano usou a
edicdo de 1543 para sua traducao latina impressa em 1575, enquanto L'Empereur
consultou as edicdes de 1543 e 1583 para produzir sua traducao latina de 1633.
Tracando a transmissao cronoldgica da obra as testemunhas textuais fornecem
evidéncias suficientes para afirmar que o ltinerario ndo apenas sobreviveu em
diferentes estados, mas continuou a ser transmitido através do tempo, fronteiras e
divisGes religiosas, atestando o componente vital que acrescenta profundidade a
questdao da sobrevivéncia do texto; a narrativa desfrutou de uma transmissao
duradoura e rica porque continuou a encontrar relevancia entre as audiéncias.

Da historiografia do século XIX até a atual, muitas conotacdes e valoragdes
foram atribuidas as fontes histéricas. Apés os postulados da chamada Nova Histéria®,
a fonte historica perdeu sua concepcdo de expressdo de verdade absoluta e

independente, para ser vista como um monumento que requer, para o entendimento

5 Os principais articuladores da Nova Historia foram os historiadores franceses Jacques Le Goff (1924-
2014) e Pierre Nora (1931-). FERREIRA, Antonio Celso. A fonte fecunda. In: LUCA, Tania Regina;
PINSKY, Carla Bassanezi (orgs.). O historiador e suas fontes. Sdo Paulo: Contexto, 2009
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do historiador, contextualizacdo e apreensdo dos seus propoésitos de producdao.
Segundo Le Goff, o imaginario é parte da cultura®, e um dos seus produtos é a
literatura, categoria a qual pertence o relato de viagens aqui analisado. Uma obra de
cunho literario, sendo documento privilegiado do imaginario, permite 0 acesso a
realidades ou representacdes que nao estao mais no presente.

No século XllI, a atividade de navegacédo se manifesta de forma intensa, por
meio de contatos e trocas, ao longo do Mediterraneo e da grande movimentagédo em
suas cidades costeiras. Tais trocas nunca foram inteiramente interrompidas,
possibilitando que ao longo da Alta Idade Média houvesse uma marcante atividade
comercial por parte dos bizantinos, judeus’ e muculmanos — é sé a partir do final do
século XIlI que a presenca da cristandade latina nas margens ocidentais do Mar
Mediterraneo movimenta ainda mais este cenario trazendo elementos que alteram sua
a dindmica nas aguas orientais. Tal fluxo de pessoas nos deixou registros variados
gue atestam a multiplicidade dessas viagens. Vale ressaltar que este contexto conta
também com um aumento significativo de relatos de viajantes que se aventuravam
pelas mais diversas partes do mundo entdo conhecido — o mundo judaico conta com
uma grande producéo de textos do tipo, sendo o relato de Benjamin de Tudela um dos
mais conhecidos.

O presente estudo se organiza em trés capitulos. No primeiro capitulo,
situamos o reino de Navarra como o ultimo reflgio dos judeus sefarditas, destacando
Tudela, em especial, como um importante centro populacional, e palco de grandes
personalidades da cultura judaica, destacando a diaspora e por fim, neste capitulo
propomo-nos investigar como Benjamin caracteriza as muitas comunidades judaicas
com as quais travou algum contato e buscou apreender, a partir disso, 0S mecanismos
de identidade a alteridade operando no interior de sua prépria religido. Nesse sentido,

buscamos ainda, em nosso primeiro capitulo, estabelecer as linhas principais para se

6 De forma basica, “cultura” esta ligada a todo e qualquer fazer humano. Contudo, dentre os multiplos
conceitos e abordagens sobre esse termo, destacamos a cultura como um sistema simbdlico, vertente
essa baseada nos estudos de Clifford Geertz (1926-2006) e David Schneider (1918-1995). Cultura
seria, portanto, um sistema de simbolos e significados ou um conjunto de mecanismo de controle,
planos, regras e instru¢cdes que governam o comportamento humano.

7 Presenca de judeus nessas atividades pode ser atestada, de maneira muito clara, por meio dos
arquivos da Genizah do Cairo - uma colecdo de cerca de 400.000 fragmentos de manuscritos judaicos
e documentos administrativos fatimidas que foram mantidos na genizah da Sinagoga Ben Ezra em
Fustat ou Cairo Antigo, no Egito. Esses manuscritos abrangem todo o periodo da histéria judaica do
Oriente Médio, Norte da Africa e Andaluzia entre os séculos VI e XIX, e compreendem a maior e mais
diversificada colecdo de manuscritos judaicos medievais do mundo.
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pensar a viagem medieval judaica, o contexto no qual ela se deu, a realidade
experimentada e relatada pelo viajante.

No segundo capitulo, nos debrugcamos sobre a temética das viagens e da
literatura de viagem medieval afim de argumentar que a viagem no medievo
pressupde um deslocamento que € simultaneamente espiritual e espacial na medida
em que o viajante acaba alargando sua prépria concepcao de mundo ao ter contato
com terras e povos tao diferentes e distantes, ndo apenas no espago, mas também
na lingua e nos costumes. Faremos uso do Sibbuv de Petachia de Regensburg, uma
vez que o conhecimento da fonte contribui de maneira evidente para a compreenséao
do Itinerario de Benjamin, visto que por meio da anélise e observagado das narrativas
de espacos comuns, visitados pelos viajantes, podemos tracar uma tendéncia
descritiva — que demonstra, além das descricbes geograficas e comerciais, a
preocupagao com a descri¢gao do “outro” e a busca por alteridade. Nosso objetivo com
os dois primeiros capitulos é preparar o leitor para a discussao proposta no terceiro
capitulo acerca dos usos da fonte em estudo e a maneira como ela ganha novos
significados no contexto moderno.

Desse modo, em nosso terceiro capitulo, demonstramos que a evidéncia
textual para os periodos medieval e moderno varia. Nele examinaremos a recepc¢ao
direta do relato de Benjamin pelos latinos, com o objetivo de demonstrar como, através
de um compartilhamento de conhecimento por homens afins, o Livro das Viagens,
agora conhecido em latim como o lItinerario, tornou-se um dos textos-chave entre
Cristdos Hebraistas® dentro da Republica das Letras®. Alegaremos ainda que nas
datas de 1575 e 1633 as edi¢cdes foram impressas para um publico académico. Apesar
de suas diferentes confissbes de fé, tanto Montano quanto L'Empereur — 0S
respectivos tradutores da obra para o latim — abordaram a narrativa de Benjamin a
partir de perspectivas teolégicas e académicas.

A concluséo apontou para o fato do Itinerario de Benjamin de Tudela néo ser
um texto medieval que caiu na obscuridade apenas para ser redescoberto séculos
depois de sua producao; ao contrario, € um texto que experimentou uma transmissao

ininterrupta. O estudo conta ainda com mapas, desenvolvidos pela pesquisadora

8 Os hebraistas eram cristdos devotos, muitas vezes teélogos, que estavam profundamente
interessados em todas as coisas judaicas para reforcar suas préprias crencas (MCKANE, 1989 p. 73).
9 Ou Reppublica Litterati, foi uma espécie de sociedade informal de estudiosos da Idade Moderna que
se diziam serem homus litterati "homem de letras".
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através do software QGIS, que tragcam as provaveis rotas, com base nos relatos dos
viajantes — fazendo superposi¢cfes delas com a finalidade de perceber de que maneira
as convergéncias e divergéncias descritas se manifestam espacialmente. Foram

introduzidas ainda ao fim, uma transliteracao do prélogo e um glossario.
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CAPITULO |

PREAMBULO DAS VIAGENS: A PRESENCA DE JUDEUS EM TERRITORIO
NAVARRO

Nos judeus administramos a propriedade intelectual de um
povo que nos nega o direito e a capacidade de fazé-lo
ARENDT apud GOLDSTEN, 2008, p. 198

As especulagdes sobre as origens dos judeus na Peninsula Ibérica ndo sdo
poucas. Léon Poliakov sugere que a presenca desse povo na peninsula pode ser
observada ja no século X a.C., depois da conquista da Africa do Norte pelos Fenicios
(POLIAKQV, 1984, p.14). Desde a Antiguidade os judeus ibéricos1® experimentaram
momentos de relativa tolerancia alternada com perseguigbes que culminaram nas
ordens de expulsdo dos reinos ibéricos no fim do século XV. Tudela, em especial, foi
um importante centro populacional, e palco de grandes personalidades da cultura
judaica. Entre os séculos IX e X, o aumento no fluxo de Judeus transforma o nucleo
urbano, que chegou a possuir uma das judarias mais importantes do reino navarro.
Assim, durante séculos, como em Toledo, Tudela abrigou comunidades das trés
religides monoteistas: cristdos, arabes e judeus.

Cerca de cem anos antes de Marco Polo realizar uma das viagens mais
famosas da histéria, seguida meio século depois por lbn Battuta de Tanger, outro
personagem menos conhecido percorreu toda a bacia do Mediterraneo, em uma
viagem que seria registrada em um livro que ficou conhecido na tradi¢cao judaica como
Sefer Masa'ot de Benjamin de Tudela. Benjamin é uma das personalidades judaicas
de Tudela e seu nome provavelmente ndo é familiar para o leitor deste século, no
entanto ele se classifica como um dos mais talentosos dos grandes viajantes
medievais, ocupando o mesmo terreno que luminares como |bn Battuta, Ibn Fadlan e
0 veneziano Marco Polo. Sua forma de narrar nos lembra mais Ibn Fadlan; pois ele
nao se entrega a especulagdes, ndo divaga e d4 uma impressao de confiabilidade que
as vezes sentimos falta no astuto veneziano e no loquaz Ibn Battuta. Ele afirma onde

esteve e registra as impressfes mais marcantes da viagem.

10 Doravante Sefarditas.
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A tematica da viagem medieval tem se demonstrado como uma area de muita
relevancia para as pesquisas acerca da ldade Média, uma vez que as discussfes que
sao geradas por meio dela pressupdem pensar o conceito da mobilidade medieval e

a maneira pela qual a viagem se insere nele.

1.1.Navarra: o refugio dos judeus sefarditas

O termo Sefarad aparece no livro de Obadias “os exilados dos israelitas,
tomaréo posse da terra de Canaa até Sarepta, os exilados de Jerusalém, que estéo
em Safarad, tomarao posse das cidades de Negueb” (OBADIAS, 1:20). Estudos de
inscricbes comparativas indicam que originalmente Sefarad seria Sardis, capital da
Lidia!! (atual Sart, na Turquia). Porém ao longo da Idade Média o termo passou a ser
a forma de identificacdo dos judeus da Peninsula Ibérica. Como ja apontamos, Nosso
viajante é um judeu sefardita que parte desta regido e faz comparac¢fes das terras que
conheceu em variados momentos de seu texto — como por exemplo a comparacao
feita por ele entre os prédios de Terragona com os de Sefarad: “de la fui, em jornada
de dois dias, para a antiga cidade de Terragona'? com suas construcées ciclopicas e
gregas. Nao se encontra coisa parecida entre quaisquer das construcdes na terra de
Sefarad” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017 p.41)

Sefarad é a referéncia que Benjamin usa para avaliar o mundo, fazer
comparacdes e niveis de hierarquia. Para David Jacoby, o viajante estaria ressaltando
a presenca de judeus sefarditas na capital bizantina ao dizer que Constantinopla &
banhada por dois bracos de mar, sendo um deles o mar de Safarad. Algo interessante
de notarmos, e que é citado pelo pesquisador é que, a regido que costumamos
identificar essa Sefarad biblica estd na Turquia'®. Independentemente de ter algum
conhecimento sobre essa Sefarad biblica, o viajante se identifica como um sefardita,
e vé no extremo do Mediterraneo, um mar igualmente sefardita, revelando assim sua

visdo acerca do mesmo.

11 Uma provincia do Império Agueménida, também conhecida com Esparda, pelos pesas.

12 As imponentes ruinas de Terragona compreendem enormes muralhas pré-histéricas, erigidas com
grandes blocos de pedras ndo desbastadas, bem como ruinas de aquedutos, timulos, anfiteatros
romanos e etc.

13 Cf. JACOBY, David. Benjamin of Tudela and his ‘book of travels’. In: HERBERS, Klaus,
SCHMEIDER, Felicitas (ed). Venezia incrocio di culture. Percezioni di viggiatori europei acontronto.
Roma: Edizioni de storia aletteratura, 2008., p. 135-164
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No século | a.C., na regido que corresponde ao reino de Navarra, temos a
fundacao de Pamplona pelos romanos, que seria “o refugio de mercadores, um centro
de romanizagdo e, mais tarde, de cristianizacdo”™ (LACARRA, 1954, p.26).
Percebemos que a separacéo cultural e de estruturas sociais durante todo processo
histérico de conquistas e dominacgdes deste territdério — pelo menos até a dominacgao
de Ifigo Arista (c.8247-851) — é acentuada pela barreira estabelecida pelas diferentes
linguas'*. Como todos os reinos peninsulares, o reino de Navarra tem sua origem na
reagéo de defesa dos cristdos contra os invasores mugulmanos — um movimento de
resisténcia que logo se torna uma guerra de Reconquista. Assim, Lacarra (1954)
acusa que durante cinquenta e oito anos, de 1076 a 1134, a histéria de Navarra se
une, e em alguns documentos se confunde, com a histéria de Aragao?.

Na transicdo do século Xl para o Xlll, a estrutura social do reino mudou
significativamente. A Igreja, com a criacdo de novas comunidades religiosas, adquire
um peso nas sociedades rurais que antes nao tinha. Os antigos mosteiros beneditinos
aumentam consideravelmente suas propriedades rurais e urbanas'®. As novas
comunidades cistercienses, afastadas dos centros urbanos, criam pomares bem
cultivados junto as suas residéncias, e com os rendimentos podem adquirir novas
terras. As demais pessoas também usam parte de sua renda para adquirir terras de
cultivo nas imediacdes de seus locais de residéncia e, como 0s mosteiros, plantam
vinhas. O crescimento mercantil acontece no século Xll, com o aumento das
comunidades judaicas no reino. J4 havia judeus no perimetro urbano de Tudela na

época da Reconquistal’; em 1170, Sancho VI, o sabio, Ihes autorizou a se instalarem

14 GOMEZ, Gracia. Textos inéditos del «Muptabis» de Ibn Hayyan sobre los origenes del reino de
Pamplona, «Al-Andalus», XIX (1954), pp. 295-315;

15 Até Garcia IV, o restaurador (1134-1150) o territério € conhecido como reino de Pamplona, apenas
no reinado de Sancho VI, o sabio (1150-1194) o titulo é oficialmente abandonado pelos monarcas.

16 As doagbes, aumentam os bens imoveis das Igrejas e mosteiros — em Tudela a entrega de todo, ou
parte, do imével a uma igreja é frequente.

17 O termo Reconquista, se refere a luta entre cristdos e mulgumanos durante a Idade Média hispanica.
Assim, o termo aqui é entendido como uma luta armada dos cristdos contra o Isla, que se estende por
oito séculos e que permite aos espanhdis a recuperacdo do territério que havia sido tomado por
mul¢cumanos. Segundo Martin Rios o conceito se consolidou na segunda metade do século XIX e
esteve atrelado a construcao da identidade nacional espanhola, assegurando um passado comum, de
luta por todas as regides do territdrio, € ao mesmo tempo uma singularidade essencial em relagédo a
outros territorios europeus. RIOS SALOMA, Martin F.(2003):El concepto de Reconquista en la
historiografia hispanica. Un siglo de investigaciones, Proyecto de Investigacion inédito, Universidad
Complutense de Madrid.
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com mais seguranca no castelo e confirmou a jurisdicdo dos judeus de Najera'®. O
mesmo acontece com a aljama dos judeus de Funes em 1171, e de Estella. A
documentacdo da época, muito pouco expressiva, aponta para movimentacdo de
judeus por todo territério navarro®®.

A coexisténcia de trés comunidades religiosas no contexto navarro medieval
tem atraido pesquisadores interessados em problemas relacionados a tolerancia entre
as diferentes crencas e religibes. No entanto esses pesquisadores se dividem quando
se trata de decidir o quao tolerantes eram as culturas peninsulares maioritarias em
relacdo aqueles que ndo comungavam da mesma fé, especialmente as comunidades
judaicas. Assim, podemos observar que em uma extremidade, temos o0s que
defendem os reinos dos cristios como um exemplo Unico de aceitacdo dessas
minorias religiosas judaicas — até o Decreto de Alhambra?®. Em outra, a histéria da
regido € percebida como uma sucessdo de tragédias, onde cada incidente, e cada

perseguicdo, da o tom para a proxima, mais grave.

18 BARBERO, M. Vigily A. Sobre los origenes sociales de la Reconquista: cantabros y vascones desde
fines del Imperio romano hasta la invasion musulmana, «Bol. de la Real Academia de la Historia», t.
156 (196), pp. 271 -339; 2. ed.; Barcelona 1974.

19 MARTINEZ, Rutz. La Pamplona de los burgos y su evolucién urbana, siglos XII-XVI. Pamplona,
1975.

20 Decreto régio promulgado em 1492 ordenando a expulséo de judeus praticantes de todo territorio
espanhol
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Tanto os mouros como o0s judeus eram considerados como “propriedades
especiais do Rei” e gozavam de sua protegdo. A populacdo mugulmana estava
concentrada na Meridad de la Ribera (Tudela, Casante, Corella, Cortes Ablitas,
Ribaforada) constituindo em alguns lugares mais da metade da populacéo. Cultivavam
o campo e exerciam diversos oficios (eram teceldes, ferreiros e pedreiros) e em
algumas ocasides serviam como ballesteros?! nas expedi¢ées de caca a merinos?2.
N&o pagavam dizimo pelas terras herdadas por seus antepassados — o dizimo era
pago apenas por novas terras que eram adquiridas de cristdos. Os mouros eram
considerados como especialmente rentaveis, por isso, tanto 0 Rei como os infanzones

mostravam o interesse em atrai-los para o cultivo de suas respectivas terras herdadas.

Mapa 2 - Concentracao da Populacao Mugulmana no Reino de Navarra
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A populagéo judaica, dada sua dedicacdo as atividades mercantis, esteve
presente de forma mais repartida pelo reino. Eram os Unicos autorizados a realizar
empréstimos com juros?3. Emprestavam a Reis, mosteiros e concelhos, e contribuiam

com grandes quantias para os pedidos reais — um dos motivos para a protecado que

21 O termo aplicado aqueles que por oficio cuidavam das espingardas e demais armas da familia real,
auxiliando-os enquanto cacavam

22 Raca de Ovinos cuja la € tida como a mais nobre para o uso em vestimentas e artigos de decoracéo.
23 Em 1330 esses juros chegam a 20%.
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Ihes era concedia, apesar da animosidade popular. Mais tarde, com a politica
antijudaica de Luis 1X, o papa Alejandro IV, em 1257, autoriza Teobaldo Il a apreender
os bens dos judeus adquiridos por usura e restaura-los a seus antigos proprietarios,
caso fossem encontrados, ou aplica-los de outra forma a propdsitos piedosos?*.

A Igreja estabeleceu legislacdes acerca da questdo judaica e a tonalidade e o
escopo dessas leis vao evoluindo de acordo com o0s problemas que surgem em
consequéncia do crescimento e expansao do cristianismo, e o desenvolvimento da
sociedade em que os cristaos estéo inseridos. A primeira necessidade que se impde
€ a de estabelecer uma distincdo clara entre o cristianismo e o judaismo. Assim, as
normas emanadas tanto dos Apdstolos quanto dos primeiros concilios — ecuménicos
e particulares — se orientam nos seguintes termos: o0s cristaos nao tém a obrigacao de
circuncidar-se?®, nem de celebrar festas litirgicas com os judeus?®. J& a partir do
século IV se legisla acerca dos matrimoénios mistos, das relacdes sociais e se proibe
gue judeus tenham cargos publicos a partir dos quais possam exercer poder sobre 0s
cristdos?’. Nos concilios ecuménicos medievais, repete-se a legislagdo anterior,
embora enfatizando alguns aspectos como: usura, pratica médica, impostos,

testemunhos e promiscuidade com os cristaos.

24 DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, definicbes e declaracdes de fé e moral da Igreja
catolica. S&o Paulo: Edigbes Loyola, 2007.

25 MANSI, J. D., Collectio Conciliorum, Graz, 1960, vol. | Concilium antiochenum, p. 67.

26 1d., vol. Concilium Palestinum, p. 711.

27 1d., vol.ll, Conc. llliberis, can. 15, 16, 49,50y 78, pp. 7y Ss.
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1.2.Diaspora Judaica

Os hebreus coexistiram com antigas comunidades arabes no alvorecer do Isla.
Simon Schamma afirma que o “Isld surgiu num cadinho urbano judeu” (SCHAMA,
2015, p. 268), isso implicou na necessidade de ambos aprenderem a viver juntos. De
modo que o "império islamico” se expandia, 0s contatos com outros povos e culturas
tornaram-se mais comuns. Os contatos deixaram de ser excecdes, e acabaram se
tornando habituais. Ja no florescimento de uma filosofia escrita em arabe, houve a
participacdo de nao-muculmanos, como 0s cristdos nestorianos de Edessa. O
especialista em filosofia medieval Alain de Libera escreveu que “pensadores
medievais do isla eram herdeiros do aristotelismo Cristiano-siriaco” (LIBERA, 1990, p.
16). Assim, podemos pensar que a transmisséo e o desenvolvimento do conhecimento
na ldade Média estavam ligados a um dinamico e longo processo de intercambios de
conhecimentos. Desse modo, pensar uma ldade Média em termos globais se torna
viavel, ja que um dos fios condutores da abordagem da Histéria Global é pensar que
nenhuma civilizagédo existe isoladamente. Logo, ao olhar a Idade Média ndo mais
como um periodo sombrio e ignorante € um dos pontos relevantes para se entender

as conexdes e a disseminacao do conhecimento.

Ao enfatizar o intercambio cultural, estamos nos referindo a um periodo
medieval mais dindmico do que sugerem a historiografia tradicional e os estudos
destinados a obscurecer o periodo. Nesse sentido, quando estudamos a Idade Média,
partimos dos antigos paradigmas que se consolidaram ao longo dos ultimos dois
séculos e introduzimos conceitos que julgamos relevantes para questionar o dogma
da cultura e da identidade. Esses conceitos permitem abrir horizontes mais amplos
para entender as conexdes e relacfes entre culturas que se desenvolveram e se
consolidaram nas sociedades medievais.

Nessas sociedades, os muculmanos sdo geralmente os lideres, assim como 0s
cristdos. Por outro lado, os judeus viviam como uma grande minoria, presente em
guase todas as cidades do Mediterraneo, onde tiveram que aprender a viver sob a
protecdo ou perseguicao do grupo dominante. As comunidades judaicas medievais
eram unidas por intercambios interculturais e redes de comercio por meio das quais

seus membros podiam manter contato com outras comunidades da diaspora. E
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interessante esclarecer o significado desse termo, pois € usado para descrever o
estado do povo judeu disperso depois que a antiga terra de Israel caiu sob o dominio
de outros governantes durante séculos. Conhecer esse termo ajuda a compreender a
relacdo dos judeus com outras religibes consideradas monoteistas (ROSADO, 2013,
p. 27), bem como sua relacao cultural e intelectual com os grupos dominantes.

Quando olhamos para a histéria do judaismo, descobrimos que o
desenvolvimento da religido se deu em torno do centro espiritual na cidade de
Jerusalém. No entanto, isso mudou na Idade Média, pois 0 centro espiritual e de
autoridade rabinica se fragmentou em diversas regides as margens do Mediterraneo
onde os judeus se encontravam. Em um primeiro momento, na Babilénia com seus
gaons — que eram chefes das academias judaicas - autoridade sobre judeus rabinicos
de todo o mundo (GOODMAN, 2020, p. 312). Apos o século XI, esse poder foi disperso
em diferentes centros. Existe uma ampla rede de contatos entre esses centros
rabinicoss por meio da qual seus alunos podem procurar professores sabios. Havia
também judeus de outras origens, como caraitas e samaritanos, que discordavam das
tradicBes rabinicas. Esse desacordo com a tradi¢do rabinica gerou diversos conflitos
gue levaram a separacdo da comunidade - mas € preciso lembrar que em outras
ocasifes, dependendo de suas circunstancias, chegaram a uma coopera¢dao muatua.

Na dispersao dos povos encontramos nao apenas uma forma de judaismo, mas
também variantes relativas, pois nessa dispersao o povo judeu teve que se reinventar
continuamente. A auséncia de um templo ou sacerdotes, e mesmo a falta de
fundamentos para uma religido antiga, levou o povo judeu a desenvolver diferentes
estilos de vida judaicos em diferentes contextos ao longo dos séculos. Nesses
diferentes contextos, como intolerancia, perseguicdo, execucao ou atitudes mais
tolerantes, eles podem estabelecer relacdes em diferentes niveis com seus pares e
participar do desenvolvimento de sua comunidade.

Tal variedade do judaismo nasceu em sua maior parte em espacos diasporicos,
nos quais os judeus se adaptavam ou se fechavam em relacdo as sociedades
circundantes. Ao pensar sobre a pluralidade do judaismo como resultado da dispersao
dos judeus e a necessidade de se adaptarem a contextos diversos, nos deparamos

com o intelectual Stuart Hall que pensou a diaspora como uma situacdo em que as
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identidades antes reafirmadas passam a sofrer impactos de forcas centripetas.
Seguindo a mesma linha de Hall, consideramos as perspectivas dos estudos pos-
coloniais e decoloniais - em que o autor citado esta incluido - convergentes com a
nossa abordagem a qual esta calcada na Historia Global.

Nessa linha de pesquisa na qual nos inserimos, trabalhamos com empréstimos
culturais, intercambios de ideias e de saberes, e a partir disso nos é possivel olhar a
identidade de modo fluido e a cultura de forma hibrida, pois 0s contatos culturais,
assim como os conflitos, alteraram ou impactaram os grupos envolvidos em tais
processos de diversas maneiras. Cabe-nos fazer um adendo, além das
transformacdes ocasionados pela dispersdo geografica, houve também, clivagens
culturais e sociais no interior das comunidades que foram influenciados por outros
fatores, mas que fogem do escopo da nossa pesquisa. Na rota do judaismo,
encontramos sociedades relativamente adaptaveis, capazes de aproveitar o clima
intelectual e cultural da sociedade em que vivem. Isso torna possivel avancar em todas
as areas sociais e culturais, como religido e tradi¢cdes judaicas.

O contato com outras culturas nao enfraqueceu o judaismo, embora muitos
pensassem que sim, mas o revitalizou e permitiu que sobrevivesse ao longo do tempo.
Dai o impacto do contato e troca com as principais religides por meio da oposicéo,
imitacédo e adocao judaica (GOODMAN, 2020, p. 301). Dessa forma, podemos ver o
Talmud como um reflexo da evolugédo das tentativas de solugbes, ou melhor, como
uma discussdo sobre os problemas que o povo judeu enfrentou durante sua
disperséo. Os resultados da exposicdo da sociedade a diferentes situacfes afetaram
diretamente a formacéo da religido e da cultura judaica. Também nesta rota vimos
varios judeus, entre eles um comerciante que nos chamou a atengcdo. Um viajante
desses espacos alternativos conhecido como rabino Benjamin ben lona, ou mais
conhecido como Benjamin de Tudela, que ao percorrer esses espacos alternativos
pode constatar as supracitadas conexodes.

Benjamin escreveu um livro sobre suas viagens no qual ele mapeou as diversas
comunidades de judeus que pdde visitar e das quais ouviu falar. Ele também nos
apresentou parte das comunidades judaicas que viviam sob a cristandade, assim

como, uma perspectiva diferente de um judeu oriundo de uma cidade que estava sob
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a governanca crista. A época do inicio de sua viagem, a conquista dos cristaos de sua
cidade natal era recente, esta havia experienciado uma histéria marcante sob os
muculmanos. As comunidades judaicas presentes em cidades cujos governos
estavam sob os cristdos, puderam se desenvolver, porém, ndo com tanta
preponderancia como sob o império islamico. As tensdes entre judeus e cristaos ja
haviam marcado as relacdes entre os dois grupos ha muito tempo (FRANKOPAN,
2019, p. 79), e estas relacdes se acirraram devido ao recrudescimento das Cruzadas
no século Xl que degradaram ainda mais a posicao dos judeus. Todavia, foi possivel
gue as comunidades judaicas florescessem em diversas areas e niveis ao longo do

tempo.
Os judeus sefarditas responderam as diversas manifestacdes de

antijudaismo/antissemitismo na sociedade envolvente que, depois de lhes impor
condicBes de vida cada vez mais duras, acabou por os obrigar a escolher entre a
conversdo e o exilio. A insisténcia dos autores judeus na antiguidade de suas
comunidades nédo foi, portanto, apenas um mero exercicio de erudicdo antiquaria, mas
uma resposta urgente aos problemas que afetavam a comunidade em suas relagdes
com o0s ndo-judeus. Dessa forma, o objetivo dos autores medievais e modernos era
duplo: provar que os judeus, embora ndo fossem naturais daqueles reinos, teriam
adquirido certos direitos pela sua longa permanéncia em terras peninsulares — estas
reivindicacdes devem ter tido pouco eco?®. Por outro lado, perante a acusacdo de
deicidio?® apresenta provas que demonstrariam que a sua histéria teria comecado
num passado muito remoto, a fim de ser assim exonerado de qualquer
responsabilidade na crucificacdo de Cristo - em alguns casos nao hesitaram em
recorrer a falsificacdes, como a carta dos judeus de Toledo aos de Jerusalém em que
0s primeiros intercederam a favor do suposto messias de Nazaré perante as
autoridades da Judéia, documento apocrifo amplamente divulgado entre os autores
espanhais, especialmente a partir do século XVII.

No entanto, a preocupacdo demonstrada por autores judeus quanto a origem,

antiguidade e filiagdo das comunidades, institui¢cdes, leis e costumes nao tiveram sua

28 Exemplo disso é o texto do decreto de expulsédo do reino de Aragdo, no qual podemos observar a
inseguranca que viviam as comunidades judaicas, pois ndo tinham outra garantia sendo a protecao
interessada e vollvel dos reis.

29 Uma das mais repetidas e que mais estragos causaram nas tensas relacdes judaico-cristas.
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origem apenas no antijudaismo do ambiente, mas responderam, em primeiro lugar, a
motivacfes de natureza mais intima. As lendas e historias que nos foram transmitidas
sdo expressodes inconfundiveis da consciéncia e identidade judaicas em resposta as
questdes levantadas sobre sua situacdo no mundo e na historia, manifestacdo da
firmeza de suas conviccOes e de sua capacidade de resistir aos estragos de um
presente sempre conflituoso e de um futuro cheio de incertezas. Esse componente
essencial das declaracdes que os autores judeus de todas as épocas fizeram sobre a
origem e as circunstancias de sua didspora é frequentemente esquecido. No caso dos
judeus nos reinos espanhodis medievais, devemos ter em mente que algumas
declaracbes desse tipo sdo muito precoces para serem consideradas respostas a
acusacoes especificas; além disso, estdo contidos em obras em hebraico e, portanto,
deveriam ter sido dirigidos principalmente ao seu préprio publico e ndo a estranhos;
e, finalmente, sdo preservados e transmitidos na diaspora sefardita, ou seja, fazem
parte de seu patrimonio=°.

Ao percorrer sua rota de viagens, Benjamin de Tudela nos mostrou que havia
comunidades, sinagogas, homens judeus doutos, comerciantes em varias cidades
espalhadas sob a cristandade. Como a exemplo de Narbona, cidade proeminente pelo
estudo da Tora que se difundiu para todas as demais cidades. “Sabios e grandes
nomes se situavam l4 [...] R Abrado cabeca da academia e outros nomes. Havia
trezentos judeus” (BENJAMIN DE TUDELA, p. 43). Em todas as cidades que Benjamin
percorreu, havia judeus estudando a Tora e o Talmude ou fazendo parte do comércio
e dos negdocios publicos. E o mais importante: ele pdde usufruir dessa extensa rede
de contatos entre os judeus nas mais diversas regides. Essas rotas de comunicagao
e contato sdo interessantes para o entendimento das comunidades mediterranicas em
gue ocorriam o influxo ndo somente de produtos, mas de pessoas e de ideias.

Apoiados em Benjamin de Tudela consideramos, que podemos ter nocao de
aspectos relevantes sobre as comunidades judaicas do século Xll, que nos permite
compreender a importancia das trocas e conflitos culturais e sociais. Especialmente
0s processos de trocas que se tornaram relativamente frequentes ao longo da historia

judaica. Assim, ao escrever sobre espacos de intersec¢do, buscamos compreendé-lo

30 Observamos, por exemplo, como essas antigas tradicdes sao o fundamento da orgulhosa identidade
dos membros da "Nacdo" que vivem em Amsterdd: em um momento de tolerancia na "Jerusalém do
Norte", essas tradicdes ndo tém outra funcdo do que distingui-los do resto do povo judeu, com quem
mantém uma relacdo cautelosa e distante.
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sob a perspectiva global proposta pelo historiador Sebastian Conrad (2019, p. 144-
149), na qual a nogao de “espacos interativos” nos indica a necessidade de seguir as
pessoas participantes de processos de intercambios culturais e os seus conflitos, em
vez de nos apegar a espacos fixos ou a instituicdes. Neste sentido, percorremos
algumas comunidades judaicas pelo Mediterraneo, no intuito de encontrar trocas
culturais que foram possiveis devido a contextos especificos, como por exemplo, um
razoavel desenvolvimento econémico ou a variedade da pratica da dhimma3! por
determinados governantes islamicos, que facilitou certa abertura social e intelectual
aos judeus. Todas essas relacdes foram possibilitadas devido a conjunturas
especificas, desta forma ndo podemos generalizar ou romantizar os intercambios.

Ha uma afirmacado generalizada de que os sefarditas preservaram a lingua e a
cultura espanhola por amor a Espanha, mas acreditamos que esse fato ndo se da por
amor a Espanha, mas por amor proprio. Pensamos aqui as tradicdes judaicas de um
ponto de vista diferente: passando da preocupa¢ao com o que 0 outro pensa sobre 0s
judeus para a auto-preocupacéo dos judeus hispanicos. O uso de fatores externos
para explicar tudo de bom e ruim que aconteceu dentro dos muros dos aljamas é
difundido nas pesquisas, esquecendo as questdes colocadas por ser, e por continuar
sendo, judeus. O complexo processo de dispersdo do povo judeu e do judaismo pelo
mundo conhecido, é simplificado ao maximo na tradicdo judaica. E tdo simplificado
que o que foi um processo de dispersdo com multiplas fontes de difusdo se reduz a
uma deportacdo com duas datas miticas: a da destruicdo do Primeiro e Segundo
Templos.

Os judeus da diaspora se consideram descendentes daqueles que foram

deportados por Nabucodonosor 11°2 ou Tito%3. Os judeus hispanicos fundaram sua

31 O termo arabe dhimma significa “tratado” ou “obrigacéo”. O Alcorédo usa a palavra em sua denuncia
aos iddlatras que ndo cumprem suas obrigacdes para com os crentes (Q 9:8, 10). Na tradicdo profética
(hadith) e na literatura legal islamica, o termo dhimma é usado para a obrigacdo dos mugulmanos em
geral e dos governantes mugulmanos em particular de conceder prote¢cdo aos ndo-muculmanos que
vivem sob seu dominio. As comunidades religiosas que receberam essa protecdo foram designadas
como “pessoas protegidas” (ahl al-dhimma , ou dhimmr s).

32 Nabucodonosor Il em 587 a.C., sitiou e destruiu Jerusalém. Tanto as muralhas da cidade quanto o
templo, cuja construcdo era atribuida ao rei Saloméo e que por isso era chamado de O Templo de
Salomao, foram destruidos. O resto da cidade ficou em ruinas durante pouco mais de um século até a
reconstrucéo da cidade.

33 Alcan¢ou renome como comandante militar ao servir sob as ordens do seu pai ha Judeia, durante o
conflito conhecido como a Grande Revolta Judaica. Com a derrota dos judeus contra o dominio romano,
em 70 d.C., Jerusalém foi tomada pelas forcas do comandante romano, Tito. Outra vez, as muralhas e
0 Segundo Templo de Jerusalém, cuja construgéo é atribuida ao rei Herodes, foram destruidos, e o
resto da cidade voltou a ficar em ruinas.
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seguranca e identidade na identificacdo da Hispania com a Sefarad biblica. Eram os
exilados de Jerusalém que estdo em Sefarad de Obadias 1:20. Os judeus-hispanicos
encontraram nessa identificacédo, que ja aparece no Targum3#, algo de que todas as
diasporas precisam e nem todas conseguem: seu préprio fundamento biblico. Isso é
precisamente o que os distingue do resto das diasporas. O granadino Moseh ibn Ezra
(c. 1055 - depois de 1135) nos fornece um testemunho inicial do orgulho sefardita em
seu Kitab al-muhadara walmurjdakara. Segundo este autor, a superioridade da
diaspora al-Andalus deve-se a vérias razfes. A primeira delas é sua origem nas tribos
de Benjamim e Juda. E, em segundo lugar, que dentro deles se trata do povo que foi
deportado por Nabucodonosor: os exilados que sairam da Babilonia para os territorios
cristdos e para al-Andalus. Para Ibn Ezra, "ndo ha duvida de que o povo de Jerusalém,
ao qual pertence nossa diaspora, era o mais conhecedor da corre¢do na linguagem e
na transmissao da Lei divina, em comparacdo com outras cidades e aldeias" (KITAB,
p. 28v e 29r).

Embora a interpretacdo da passagem de Obadias seja questionada, ndo havera
unanimidade entre os autores hispano-judaicos quando se trata de estabelecer a data
em que a vida judaica comec¢ou na Peninsula Ibérica. Alguns autores preferem situar
o inicio de sua historia em Sefarad na época da deportacdo de 70 d.C. Por exemplo,
Abraham Ibn Ezra, um poligrafo de Tudela (1089-1164), conclui em seu comentario
sobre o livro de Obadias que a deportacdo daquele de quem se fala nada mais é do
que galut titos (a deportacdo de Tito), que o profeta anunciou que ocorreria no futuro,
em oposicao a interpretacéo do rabino Moseh Ibn Ezra, para quem os judeus teriam
chegado a Hispania na época da destruicdo do Primeiro Templo. Ndo sabemos de
onde comecou e como se popularizou a identificacdo da Sefarad-Hispania.
Provavelmente foram as familias aristocraticas judaicas que primeiro se interessaram
pela sua extensao, pois justificava a sua situacao de preeminéncia social, o seu poder,
autoridade e prestigio.

Abraham lbn Daud?® (c. 111 0-1 180), nos lembra que:

34 Sao as tradugdes, comentarios em aramaico da Biblia hebraica escritas e compiladas em Israel e
Babildnia, da época do Segundo Templo até o inicio da ldade Média, utilizadas para facilitar o
entendimento aos judeus que néo falavam o hebraico como lingua mae, e sim o aramaico.

35 Ele pode ser considerado um pioneiro da filosofia judaica. Seu tratado filos6fico ha-Emunah ha-
Ramah (A Fé Exaltada, c. 1160) constitui a primeira tentativa sistematica de integrar o aristotelismo ao
pensamento judaico. No entanto, apenas algumas décadas depois, Maimonides, o fil6sofo judeu
medieval por exceléncia, escreveu sua magnum opus filoséfica, Moreh Nevukhim (O Guia dos
Perplexos), obra que tem muito em comum com o livro de Ibn Daud. Como resultado, ha-Emunah ha-
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Existe uma tradicdo preservada entre os membros da comunidade de
Granada segundo a qual eles s&o descendentes dos habitantes de
Jerusalém, e ndo dos habitantes das aldeias ou das cidades ndo
fortificadas.*® (SEFER HA QABBALAH VII, 385-391).

Temos ainda o testemunho tardio de Selomoh Ibn Verga®/, na forma de um
dialogo entre o rei Alfonso de Sefarad e o sdbio Tomas, em sua crénica La Vara de
Yehudah (século XVI). O sabio Tomas informa ao rei que o Abravanel que eles
mencionaram durante a conversa € de linhagem real. Diante da incredulidade do rei,
que o lembra que a linhagem real de Juda se extinguiu quando Nabucodonosor

marchou contra Jerusalém, Tomas responde:

Saiba nosso senhor que quando Nabucodonosor veio contra
Jerusalém, outros reis poderosos vieram em seu auxilio, movidos pelo
medo que tinham dele, visto que dominava com seu grande poder
sobre as nagBes do mundo, e também pelo 6dio que sentiam contra a
lei judaica. A frente desses principes auxiliares veio o rei Hispano, de
cujo nome o reino de Sefarad tomou seu novo nome Hispania. Seu
genro chamado Pirro, um dos principes da J6nia, marchou com
Hispano, e ambos arruinaram e destruiram a nagéo judaica com todo
0 seu poder e bravura, e tomaram Jerusalém. Quando Nabucodonosor
viu a boa ajuda que Ihe haviam dado, deu-lhes parte do despojo e
cativos a maneira dos reis. Nosso Senhor ainda n&o sabia que em
Jerusalém havia trés recintos murados de norte a sul... Do segundo
recinto ao terceiro viviam os da linhagem real, da familia de Davi, e os
sacerdotes encarregados do servico do altar. Agora, quando
Jerusalém foi dividida entre esses reis, Nabucodonosor tomou para si
dois desses recintos com todos 0s seus habitantes mais o restante nas
provincias, e ele os levou para a Pérsia e a Média. Nabucodonosor
deixou o terceiro recinto para Pirro e Hispano. O referido Pirro tomou
alguns navios e neles trouxe para Sefarad, isto €, para a Andaluzia,
todos os cativos de sua parte, e para Toledo, de cuja cidade se
espalharam para outros lugares, porque eram tao numerosos que o

Ramahlogo foi substituido. No entanto, tracos de sua influéncia séo visiveis no pensamento judeu
medieval posterior.

36 Existe una tradicién conservada entre los miembros de la comunidad de Granada segun la cual ellos
son descendientes de los habitantes de Jerusalén, y no de los habitantes de las aldeas o de las
ciudades no fortificadas. (SEFER HAQABBALAH VI, 385-391. Cfr. trad. L. Ferre, p. 105).

37 Solomon ibn Verga foi uma das vitimas dos decretos de expulséo dos judeus da Peninsula Ibérica.
Sua obra Shebet Yehudah (O Cetro de Juda, 1520) figurava entre os livros hebraicos mais populares
do século XVI. O livro em si preserva memodrias coletivas, ilumina uma fase critica e de transicdo na
histéria judaica e avanca uma nova visdo da sociedade europeia e do governo. Reflete um mundo de
renascimento, reforma e exploracdo global, mas também repleto de crises para a maioria crista e para
a minoria judaica. Entre as multiddes de judeus ibéricos convertidos que receberam o batismo cristdo
no final do século XV, ibn Verga experimentou a destruicdo dos judeus hispano-portugueses no
momento em que a Igreja Catdlica comecgou a perder o controle exclusivo sobre as estruturas da vida
religiosa ocidental; e juntou-se a outros europeus na reavaliacdo de fronteiras e afiliacdes que
moldaram suas identidades.



47

pais ndo poderia conter todos eles. Alguns desses judeus deportados,
gue eram descendentes reais, foram para Sevilha de |4 e outros para
Granada® (SEBET YEHUDAH cap. 7, pp. 150-151).

Ibn Verga, na passagem acima, também insiste na alta linhagem de
praticamente todos os judeus de Sefarad. Uma vez descrita a deportacao dos tempos
de Nabucodonosor, o sdbio Tomé continua seu argumento perante o rei da seguinte

forma:

Quando aconteceu a destruicdo do Segundo Templo, reinava em
Roma um César que governava o mundo inteiro. Entdo o mencionado
César trouxe de Jerusalém e de outras cidades 40.000 familias da
linhagem de Judd e 10.000 da linhagem de Benjamim e dos
sacerdotes, e 0s enviou para a Espanha, que entdo fazia parte do
império de César. A maioria da linhagem de Benjamim e dos
sacerdotes e alguns dos filhos de Juda passaram para a Franca®
(SEBET YEHUDAH, cap. 7, p. 150).

E entdo finalmente conclui que

todos os judeus existentes em seu reino hoje séo de linhagem real e
uma grande parte deles, pelo menos, pertence a linhagem de Juda.
Portanto, como nosso senhor pode se maravilhar ao encontrar entre
0s judeus de seu territério uma familia que afirma ser descendente do
rei Davi?*® (SEBET YEHUDAH, cap. 7, p. 151)

38 Sepa nuestro sefior que al venir Nabucodonosor contra Jerusalén, otros reyes poderosos acudieron
en ayuda de aquél, movidos por el temor que le tenian, ya que dominaba con su gran poderio sobre
las naciones del mundo, y también por el odio que sentian contra la ley de los judios. A la cabeza de
aqguellos principes auxiliares vino el rey Hispano, de cuyo nombre tomé el reino de Sefarad su nueva
denominacién Hispania. Con Hispano marché su yerno llamado Pirro, de los principes de Jonia, y
ambos arruinaron y desbarataron la nacién judaica con todo su poder y bravura, y también tomaron a
Jerusalén. Nabucodonosor cuando vio la buena ayuda que le habian prestado, les dio parte en el botin
y en los cautivos a usanza de los reyes. Aun ha de saber nuestro sefior que en Jerusalén habia de
norte a sur tres recintos amurallados .... Desde el segundo recinto al tercero vivian los de estirpe real,
de la familia de David, y los sacerdotes encargados del servicio del altar. Ahora bien, al ser repartida
Jerusalén entre aquellos reyes, Nabucodonosor tomé para si dos de aquellos recintos con todos sus
moradores mas los restantes en las provincias, y se los llevé a Persia y Media. Nabucodonosor dejo el
tercer recinto a Pirro e Hispano. El referido Pirro tom6 unas naves y en ellas se trajo a Sefarad, esto
es, a Andalucia, a todos los cautivos de su parte, y también a Toledo, desde cuya ciudad se fueron
extendiendo a otros lugares, por ser tan numerosos que el pais no podia contenerlos a todos. Algunos
de aquellos judios deportados, que eran de prosapia real, se dirigieron a Sevilla y de ésta marcharon
otros a Granada (SEBET YEHUDAH cap. 7, p. 150- 151. Cfr. trad. M.J. Cano, pp. 48-49).

39 Al suceder la destruccion del segundo Templo mandaba en Roma un césar que imperaba sobre
todo el mundo. Entonces el mencionado césar sacé de Jerusalén y otras ciudades 40.000 familias del
linaje de Juda y 10.000 del de Benjamin y de los sacerdotes, y las envid a Espafia que a la sazén
formaba parte del imperio del césar. Los mas de aquéllos del linaje de Benjamin y de los sacerdotes y
unos pocos de los hijos de Juda, se pasaron a Francia (SEBET YEHUDAH cap. 7, p. 150. Cfr. trad.
M.J. Cano, p. 50).

40 Todos los judios existentes hoy en tu reino son de estirpe real y una gran parte de ellos por lo menos
pertenece al linaje de Juda. Por tanto, ¢cdmo ha de maravillarse nuestro sefior de hallar entre los j
udios de su estado una familia que se precie de descender del rey David? (SEBET YEHUDAH, cap. 7,
p. 151. Cfr. trad. M.J. Cano, p. 49).
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Um exemplo extremo desse orgulho coletivo é fornecido pelos judeus novos da
didspora sefardita ocidental, especialmente a comunidade de Amsterda*!, onde, como
sabemos, a cronica de Ibn Verga era muito popular. Sdo bem conhecidos, entre
outros, os testemunhos de Immanuel Aboab, no capitulo XXVI da segunda parte da
sua Nomologia o Discursos legales (Amsterdd, 1629) e de Isaac de Acosta,
Conjeturas sagradas sobre los prophetas primeros (Leyden, 1719). Entre a
diversidade judaica, destacam-se os judeus da na¢ao hispano-portuguesa na Holanda
e na Inglaterra: os judeus espanhdis e portugueses nunca se misturaram com 0s
outros filhos de Israel, pois cumprem escrupulosamente o mandato de néo
estabelecer casamento com judeus de outras nacdes*’. Eles acreditam que “séo
descendentes da tribo de Juda e sustentam que as principais familias dela foram
enviadas para a Espanha na época do cativeiro babilénico. Dai as suas peculiaridades
e a elevacdo de animo que se observa entre eles, e que até seus irmaos de outras
nacdes parecem reconhecer” (MENDES-FIOHR e REINHARZ 1995 p.305).

As tensbGes também estavam marcadamente presentes, entretanto, isso nao
impediu os contatos e os empréstimos culturais. Cabe enfatizar um pouco mais que,
em meio a esses “espacos interativos”, e como forma de entender as comunidades
de judeus do século Xll, ndo foram inexistentes os conflitos e as tensfes. Estiveram
sempre presentes e foram de fato importantes para a reconstrucdo dessas
comunidades, ja que muitas das vezes as tensdes nestes espacos foram propulsoras
da escrita de diversas obras de cunho religioso ou filoséfico, entre outros géneros de
narrativas. Assim como, resultou em modos de lidar e de se relacionar em meio as
sociedades em que viviam. As respostas a esses contextos eram diversas, poderia
ser uma tentativa de fechamento ou de absorg¢ao da cultura predominante.

O século XllI foi um periodo multifacetado, pois enquanto herdava e perpetuava
algumas relacdes de tolerancia e de intercambios culturais sob o império islamico,
também sofria mudancgas devido a fragmentagdo do “mundo islamico” em diversas
dinastias. Por outro lado, estava a ocorrer nos territérios cristdos as Cruzadas que
teve seu inicio no século XI. Logo, a época das cruzadas, “aconteceu a deterioragéo

da situacao dos judeus” (LEWIS, 1990, p. 96), principalmente aqueles que viviam em

41 Apbs o decreto de Alhambra na Espanha, em 1492, e a Instauracéo do Tribunal da Inquisicdo em
Portugal, em 1540, ha um grande fluxo de judeus para Amsterdd, dando origem a uma forte
comunidade no territorio.

42 Deuteronémio 7:3
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comunidades sob a cristandade em que punir 0 elemento judeu acabou se tornando
habitual. No entanto, ao percorrer juntamente com Benjamin de Tudela em sua rota,
encontramos comunidades que puderam continuar seu desenvolvimento e judeus que
trabalhavam junto as cortes cristds. Porém, sob o islda, como ja foi escrito, se tornou
possivel um maior desenvolvimento e interacao.

Uma pesquisa historiografica ndo se escreve sem teoria e metodologia. E isto
que diferencia o trabalho cientifico de uma escrita meramente ficcional. Ao pensar em
teoria historica, seguimos uma abordagem a qual entendemos ser de grande
importancia para a compreensdo desta histéria que intencionamos escrever. A
abordagem da Histéria Global, nos aparece como uma resposta e solucédo para essa
empreitada historiogréfica, pois esta se coloca menos voltada para explicacbes
internalistas e mais para o entendimento das unidades historicas e as interacdes entre
elas (CONRAD, 2019, p. 86). Desta maneira, procuramos compreender a alteridade
das comunidades judaicas por meio de um personagem que delas fazia parte e o que
se pode representar em seus textos. E essencialmente, como este personagem
interage com a sociedade circundante e o reflexo desta interacdo na modernidade,
momento em que o personagem, Benjamin de Tudela, deixa de ver o outro e passa a
ser o outro para a cristandade. Ao se basear na ideia de que estas unidades ndo se
desenvolveram isoladamente, mas que estavam conectadas de alguma forma,
levamos em consideragcdo suas conjunturas sociais e culturais. Assim como,
pensamos ser necessario o entendimento das condicbes que propiciaram tais
contextos. Sobretudo, ndo deixando de levar em conta as relacdes de forca presentes
no interior de tais sociedades.

Deste modo, interpretamos nossa fonte de forma a extrair dela suas intengoes,
ao ler nas entrelinhas e toma-las como textos histéricos no sentido proposto por
Jaume Aurell que nos escreveu: “[...] os textos historicos medievais devem ser lidos
como fenbmenos culturais, devolvendo-os ao contexto social onde foram criados e
onde receberam uma forma e conteudo preciso” (AURELL, 2016, p. 127). Logo,
entendemos que o texto que nos serve de fonte reflete muitos aspectos sociais dos
contextos nos quais foi escrito, e traduzido, como também as possiveis intencdes de
seu autor, e tradutores, ao escrever, e traduzirem, tal livro e de tal forma. Estes textos
nao sao neutros, pois tém muito de seus autores neles inseridos, como também

revelam muito das percepc¢des acerca das sociedades nas quais viviam.
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A partir da premissa de uma escrita mais matizada da histéria dos judeus e ao
olhar pelo prisma Global proposto pela abordagem encabecada por Sebastian
Conrad, pensamos ser necesséria a utilizacdo de alguns conceitos que convergem
com a nossa linha de pesquisa. Um destes é o de Identidade, tal como proposto por
Stuart Hall (1932-2014), que foi citado anteriormente. Um outro é o de Cultura Hibrida
tal como pensado por Edward Said (1935-2003) que defendeu que as culturas néo
sdo Unicas, monoliticas, mas hibridas, oriundas de circunstancias histéricas em que
as culturas se encontram, e até certa medida se misturam. Ao pensar a historia sob o
viés culturalista e com vestigios da perspectiva pds-colonial, consideramos o principio
geral destes conceitos que podem ser pensados quando relacionados a Idade Média.

Ha alguns anos, surgiram novas abordagens histéricas sobre o medievo, que
entdo passou a ser repensado, ndo mais como um periodo préprio do nascimento da
Europa, mas como um periodo de interseccdo de culturas, de encontros, de
empréstimos e de diversas sociedades que experimentaram em seu meio as trocas
culturais. Como proposto por Michael Borgolt, a “Historia Global considera qualquer
contexto histérico em que culturas encontram ou em que, mais ao ponto, populacées
autéctones encontram estrangeiros” (BORGOLT 2017, p. 79). Sendo assim, conceitos
gue antes eram concebidos como Unicos e que legitimavam identidades puras ou
histérias que viessem a excluir o elemento estrangeiro, atualmente tém sido revisados
guando pensadas sob outras perspectivas. Esses conceitos, quando ponderados sob
o0 prisma pés-colonial e culturalista, proporcionam enormes contribuicbes para a
construcdo de uma historia mais dinamica e rica. Este tipo de historiografia se tornou
viavel e relevante nos tempos atuais, ho que concerne ao rompimento com ideias
puristas, de origens ou de identidades Unicas, que excluem o outro de suas

abordagens ou o tomam para confirmar oposic¢oes.

1.3.A caracterizagdo das comunidades judaicas por Benjamin de Tudela

O mundo antigo deixa para o mundo medieval a tradicdo do itinerario — uma
lista de cidades, vilarejos e outros lugares, que davam ao viajante noc¢des acerca dos
locais pelos quais passava. Tratando-se basicamente de um guia para que se
pudesse transitar, com informacdes de distancia, caminhos, lugares de parada, nomes
de cidades e vilas, é nitido que estas caracteristicas se fagcam presentes em diversos

relatos de viagem medievais. O relato que nos debrucaremos neste estudo,
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demonstra estas caracteristicas de maneira tdo marcante que seu livro chegou a
tradicdo ocidental identificado como um lItinerario — € perceptivel a preocupacéo do
viajante em nos trazer uma lista dos lugares pelos quais viajou, tendo como prioridade
a construcédo de uma narrativa bastante detalhada.

Prova dessa dedicacgao esta nas primeiras linhas do relato — a passagem traz
a sequéncia de cidades, a maneira como chegar e a distancia entre elas. Ressaltamos
que, como nos aponta Paul Zumthor, “diferente das experiéncias contemporaneas de
viagem, no mundo medieval a rota € muito mais que apenas algo que liga o ponto de
partida ao objetivo final, o destino” (ZUMTHOR, 1994, p.168). Portanto, o caminho
compde o todo que € a viagem, e acaba por inscrever-se ha memoria do homem
medieval que se encontra deslocando de parte em parte, além de ser o meio que
permite a comunicacgao entre suas diversas partes. Da mesma maneira, fundamental
€ 0 percurso, e isso se torna evidente nos documentos que o medievo nos oferece
desses viajantes e suas impressdes de mundo ao fazé-lo.

Nascido no reino de Navarra, na cidade Tudela, Benjamin ben lon& (Binyamin
ben Yonah) é descrito na cultura judaica como um homem culto, estudioso e amante
do conhecimento. A ele é creditada a categoria religiosa de Rabi (Rebbi), com base

na aparicdo da letra R. diante de seu nome quando citado. No entanto, isso nao

Mapa 4 - Localizacao de Tudela no Reino de Navarra
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implica necessariamente que ele pertencesse a essa categoria, visto que, as vezes,
aplicava-se o termo como um sinal de cortesia. Atualmente quando um judeu tem
acesso a certas cerimbnias religiosas, ou no caso de oragfes funebres, eles sao
referenciados como Rabbi. Porém, isso ndo exclui que, dada sua situacéo social e a
importancia da aljama tudelana, teria estudado as Escrituras Sagradas e a Teologia
Talmudica, o que atesta sua qualidade poliglota, que por sinal era importante para as

viagens.

As teorias surgem em torno da origem da viagem que € por vezes atribuida ao
seu status de comerciante: era necessario procurar novos itens para o comeércio, mas
€ necessario admitir a existéncia de um espirito um tanto aventureiro e inquieto, além
do desejo de aprender, Ledn Levy (1987) atribui isso a sua identidade judaica, pois
queria saber o destino dos judeus em diferentes territorios e isso é exposto pelos
dados que fornece sobre varias comunidades judaicas, indicando numero e
circunstancias. Para o autor, o itinerario € mais do que um livro de construcao literaria,
€ um acumulo de observacoes.

Partindo de sua cidade natal, ele passa por Saragoca, Tortosa, Tarragona,
Barcelona e apds deixar Gerona o seu primeiro passo é a Franca (cidade de Narbona);
depois seguiria para Béziers, Montpelier, Lunel, Posquiéres, Saint Gilles, Arles,
chegando a Marselha, Génova, Grécia, llha de Chipre, Ilhas Egeias, Turquia, Libano,
Terra Santa, Damasco, Ird4, Mesopotamia e Egito, de onde supostamente teria sido
seu retorno. Nao se sabe a duracdo dessa viagem, sdo considerados periodos de 5,
10 e 14 anos. Estima-se que ele nasceu entre 1130 e 1132 e morreu em 1175, alguns
anos apos seu retorno.

Propomo-nos investigar como Benjamin caracteriza as muitas comunidades
judaicas com as quais travou algum contato e buscou apreender, a partir disso, 0s
mecanismos de identidade a alteridade operando no interior de sua prépria religido.
Ja apontamos alguns tracos gerais ao lidar com a estrutura prépria do relato. Benjamin
tem um grande interesse pelo mapeamento das comunidades judaicas, dos centros
de estudo e dos lugares pelos quais passa. Seu relato das cidades costuma trazer
informagdes a respeito da demografia judaica, dos centros de estudos e suas
principais figuras, além de qualquer outra informacdo que diga respeito a uma
comunidade especifica e que o0 autor julgue pertinente mencionar. Vemos isso de

maneira clara, pois ndo deixa de citar tais aspectos, inclusive nominalmente.
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Beziers, Montpelier, Posquiéres, Lunel, Barcelona, Marselha, Damasco, Tebas,
Bagda, Taima, Rudbar, Mulahid e Amadia. H4 casos em que o autor ndo apenas cita
que se trata de uma cidade com homens sabios, mas traz informac¢des adicionais,
como no caso de Narbona, que seria o ponto de difusdo da Tord para o mundo
(BENJAMIN DE TUDELA, 2007, p. 42); Har Gaasch, que é chamada Montpelier, que
contaria com casas de estudo do Talmude e cuja comunidade teria pessoas que
acolheria aqueles que os buscasse (BENJAMIN DE TUDELA, 2007, p. 43); Lunel, em
gue nos informa que pessoas viriam de diversas partes do mundo pra estudar a Lei
(BENJAMIN DE TUDELA, 2007, p. 44); Posquiéres, que teria uma grande referéncia
nos estudos talmuadicos, R. Abraham, que ofereceria acomodacfes e cobriria
despesas daqueles desprovidos de meios, mas que quisessem estudar o Talmude
com ele (BENJAMIN DE TUDELA, 2007, p. 45). Sao alguns exemplos que nos
permitem extrair alguns dados e consideracdes.

Benjamin valoriza em grande medida as figuras de autoridades que de alguma
forma estejam ligadas ao estudo da Lei, exemplificando nominalmente algumas.
Podemos afirmar assim que, dada a abundancia de referéncias a lugares de
conhecimento, homens sabios, inclusive em partes do relato que sabemos que
Benjamin nao visita, poderiamos constituir um topos narrativo, com o viajante sempre
atribuindo tom elogioso as comunidades, ressaltando sua sabedoria, sua devocao,
sua pratica de caridade e solidariedade. Estes exemplos abundam na primeira parte
do relato, e contam com um grau de precisao, o que demonstra que esta questao era
importante para o viajante. Este fato é reconhecido pelo prologuista que informa que
0 proprio Benjamin seria um homem sabio, conhecedor da Lei e da Halakha*3. Ao
longo do texto, vemos Benjamin se referir a lugares onde o Talmude** e a Lei*® seriam
estudados. HA mencdes ainda a yeshivot.*® Bagda merece um destaque, visto que

segundo Benjamin havia hada menos que dez yeshivot

Nessa cidade existem dez academias. A frente da Grande Academia
esta o rabino-mor R. Samuel, o filho de Eli. Ele, o gaon laakov*’, é o

43 Vide Glosséario.

44 Montpellier, Lunel, Posquiéres, Tebas, Tiroo e Bagda.

45 Narbona, Lunel, Nablus, Bgda, Khulam, Mizraim e Paris.

46 Adler traduz por academia, em vez de usar yeshuva

47 Os gaonim eram as mais altas autoridades do judaismo no tempo do Califado. Eles ndo séo eleitos,
porém nomeados por uma forma de sucesséao. Titulo analogo era atribuido aos seus equivalentes nas
academias da Terra Santa.



55

cabeca da academia. Ele € um levita, e faz remontar sua linhagem a
Moisés, nosso mestre. O cabeca da segunda academia é R. Hanania,
seu irmdo, guardidao dos levitas; R. Daniel € o reitor da terceira
academia; R. Elazer, o erudito é 0 cabeca da quarta academia; e R.
Elazer, filho de Tzemakh, é o cabec¢a da ordem, e sua estirpe remonta
a Samuel, o profeta, o coraita. Ele e seus irmdos sabem cantar
melodias como os cantores no tempo em que o Templo estava em pé.
Ele é reitor da quinta academia. R. Hisdai, a gléria dos doutos, € o
cabeca da sexta academia. R. Haggai é o cabeca da sétima academia.
R. Ezra é o cabeca da oitava academia. R. Abrado, que é chamado
Adu Tahir, € o cabeca da nona academia. R. Zakkai, o filho de
Bostanai, o Nassi, € o cabeca da Sium (a décima). Estes sédo os dez
batlanim*, e eles ndo se dedicam a nenhum outro trabalho salvo a
administracdo comunal; e todos os dias da semana eles julgam os
judeus, seus conterraneos, exceto no segundo dia da semana, quando
todos eles comparecem diante do rabino-mor, Samuel, o Rosch
ieschiva gaon lakov*®, que em conjunto com os outros batlanim, julga
todos que comparecem diante dele (BENJAMIN DE TUDELA, 2017,
p.97-98).

A quase inexisténcia de qualquer mencéo sobre centros de estudos a partir
de algumas passagens do texto posteriores a Bagda, fortalece os indicios para que
se questione se Benjamin teria visitado essas regides. Vale ressaltar que o viajante

nao afirma categoricamente ter estado nesta ou em qualquer outra regiao.

Em cada lugar que entrou, fez um registro de tudo que viu, ou que lhe
foi contado por pessoas dighas de confianca — coisas de que nunca
se ouviu falar anteriormente na terra de Sefarad. (BENJAMIN DE
TUDELA, 2017, p.37)

Como se pode notar, o prologuista, logo em sua introducéo, expde que o relato
redine coisas vistas e ouvidas por Benjamin, isto quer dizer que o viajante se vale tanto
daquilo que experimenta pessoalmente e apreende através da visdo, quanto daquilo
qgue recebe de terceiros, relatos de outros judeus ou mercadores com gquem toma
contato nas grandes cidades onde o comércio atraia gente de diversas partes, como
Bagda. Dessa maneira, o relato perde parte das caracteristicas que nos permite
considerar que todo o itinerario seria fruto da vivéncia de Benjamin, visto que 0s
aspectos que imperam na primeira parte do texto so voltam a surgir na descri¢cdo do
viajante sobre o Egito Fatimida, que possivelmente teria sido de fato visitado por ele,

uma vez que comecam a ressurgir mencdes a centros de estudos, comunidades

48 Eruditos sem ocupacdo material que dedicam todo seu tempo ao estudo dos livros Talmudicos.
49 Titulo hereditario do chefe da comunidade babilénica no tempo do Califado.
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judaicas, a judeus desempenhando atividades diversas, a aspectos da economia e
politica local.

Outro ponto predominante na percepc¢édo acerca dos judeus, por parte de
Benjamin, se da com relacio a observacdo da fé. E dessa maneira que percebemos
uma multiplicidade de grupos no interior do judaismo, grupos estes que Benjamin
busca definir e categorizar utilizando como critério a fé, mais especificamente,
observancia da Lei. Os termos que sdo mais utilizados para se referir & comunidade
judaica sao judeus e ainda israelitas. Benjamin ndo parece fazer distincdo na escolha
por estes usos, ndo parecendo haver um critério especifico para sua escolha, ambos
surgindo como sinbnimos, o que é diferente de quando o autor nos informa de algumas
ramificacdes, ou mesmo o que considera sobre os conflitos e desvios da fé.

Dois importantes grupos que vemos citados por Benjamin e que aparecem
geralmente juntos séo os caraitas e rabanitas. O caraismo seria uma seita judaica, da
qual vemos referéncias a partir do século IX, embora suas ideias ja aparecessem
antes sob os ananitas. Em linhas gerais, o caraismo diverge do judaismo ao aceitar
apenas a Lei escrita, negando a tradicao de uma Lei oral, rejeitam a tradi¢édo talmudica
e rabinica, tendo como sagrado apenas o material da Tanach (SKOLNIK,
BERENBAUM, 2007, p.787). Isto o coloca em conflito diretamente com o rabanismo,
nome que aparece por volta do século X, que acredita que a Lei oral deveria ter o
mesmo peso que a Lei escrita, isto é, a tradicdo talmudica e rabinica seria muito
respeitada nessa vertente (SKOLNIK, BERENBAUM, 2007, p.10).

Notamos esta tensdo entre caraitas e rabanitas no relato de Benjamin, o
viajante afirma, ao descrever Constantinopla, que “no bairro judeu ha dois mil judeus
rabanitas e perto de quinhentos caraitas, e uma cerca os divide” (BEJAMIN DE
TUDELA, 2017, p. 63-64). Esta passagem permite notar que haveria uma separacao
entre rabanitas e caraitas de Constantinopla, mas néo fala mais abertamente do
conflito, até porque seu foco ao falar dos judeus de Constantinopla é outro, o autor
demonstra o quanto os judeus vivem separados da populagéo crista bizantina.

Em outros momentos do relato, em que vemos o viajante mencionando os
caraitas e rabanitas sdo em sua descri¢do de Chipre, que se encontrava sob dominio
de Bizancio “onde ha judeus rabanitas e caraitas; ha também alguns judeus hereges
denominados epikursin, a quem os judeus excomungaram em todos os lugares”
(BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p.65) e em Aschkelona “cerca de duzentos judeus

rabanitas habitam ali, a sua testa encontram-se R. Tzemakh, R. Aardo e R. Salomao;
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ha também cerca de quarenta caraitas e cerca de trezentos cutim” (BENJAMIN DE
TUDELA, 2017, p. 83), que se encontrava sob dominio do Reino de Jerusalém.
Contudo, nessas passagens o0 que temos sdo apenas informacdes acerca da
extensdo dessas populagdes, mostrando que o texto de Benjamin n&o atribui
destaque ao conflito entre esses dois grupos.

Ao longo dos séculos Xl e Xl a relacéo entre esses grupos melhoraria e no
geral, o relato do viajante corrobora essa informacdo. No entanto, vale ressaltar que
em seu relato sobre os lugares por onde passa, rabanitas e caraitas sdo apenas
grupos de judeus, independentemente de haver toda negacédo da Lei oral por parte

dos caraitas, isto ndo aparenta ser um problema para Benjamin.

1.3.1. Os Samaritanos e os Epikursim

Os caraitas surgem ainda mencionados em relacdo aos cutim®. Ainda em
Aschkelon& o autor informa a presenca dos ditos cutim “ha também cerca de quarenta
caraitas e cerca de trezentos cutim” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 83) e em
Damasco vemos caraitas dividindo espago com eles “uma centena de caraitas ai
residem, bem como quatrocentos cutim, e ha paz entre eles, mas nao se casam entre
si” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017 p.78).

Os samaritanos sdo adeptos apenas ao Pentateuco (Tord) como texto sagrado,
desprezavam qualquer outro texto ou tradicdo oral. Isso significa que mesmo com
relacdo as caraitas ha divergéncias, posto que estes aceitam a Tanach, que engloba
além da Tora o Nivim e o Ketuvim (SKOLNIK, BERENBAUM, 2007, p.499). Benjamin
nos traz em seu relato uma representacdo negativa desses samaritanos, em
Aschkelond e em Damasco sua abordagem ndo tem qualquer provocagao, porém na
descricdo que faz sobre a Gat dos Filisteus (Cesareia), na qual chega a dizer que os
samaritanos nao sao judeus “e vivem ali cerca de duzentos judeus e duzentos cutins
— esses sao os judeus de Schomron, que s&o chamados de samaritanos” (BENJAMIN
DE TUDELA, 2017, p. 72).

A descricdo que nosso viajante traz acerca dos cutins em Nablus destaca-se
das demais, visto que ele esmilca a natureza dos costumes e cultos samaritanos e

enfatiza seu carater como néo judeus, isso se da na afirmacdo de que ndo haveria

50 Termo hebraico para Samaritanos
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judeus em Nablus, “dali ha duas parasangas até Nablus, que é Schekhem sobre o
monte Efraim, onde ndo ha judeus” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 72), e em
seguida a informacdo da presenca de mil cutins, o que coloca um crivo que 0s
estabelece como néo judeus “o lugar situa-se no vale entre o monte G(e)erezim e o
monte Ebal, e contém cerca de mil cutins” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 72). O
autor segue mencionando que eles aceitam apenas a Tora: “que observam a lei de
Moisés somente, e sdo chamados de samaritanos” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017,
p. 72). Ainda temos a informacéo da presenca de sacerdotes aaronitas® entre esses
samaritanos, que de acordo com nosso viajante fariam os sacrificios e oferendas no

monte G(e)erezim

eles tém sacerdotes da semente (de Ardo), e eles sdo chamados de
aaronim, que ndo se misturam por casamento com 0s cutim, mas
apenas contraem matrimonios entre eles mesmos. Esses sacerdotes
oferecem sacrificios e oferendas queimados no local de reunidao no
monte G(e)erezim, como é escrito na lei deles — “E tu assentaras a
béncdo no monte G(e)erezim”. Eles dizem que este é o proprio sitio
do Templo (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 72).

Neste trecho temos outro elemento importante na construcao das bases de fé
samaritana; a importancia do monte G(e)erezim, descrito como sagrado e ocupa o
lugar do Templo para seus adeptos, o que seria incompativel com a crenca judaica
ortodoxa, a que é seguida por Benjamin de Tudela.

Benjamin afirma ainda que o alfabeto samaritano néo teria as letras He, Het e

Ain, ele explica da seguinte forma:

No alfabeto deles faltam trés letras, ou seja, 0 He, Het e Ain. E a letra
He é tirada do Abraham nosso pai, porque eles ndo tém dignidade, a
letra Het de Itzhak, porque ndo tém bondade e a letra Ain de lakov,
porque eles ndo tém humanidade. Em lugar dessas letras eles fazem
uso do alef, pelo que podemos dizer que eles ndo sdo da semente de
Israel, embora conhecam a lei de Moisés com excecdo daquelas trés
letras (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 73).

Esse relato nos permite uma interpretacdo na qual é atribuida aos samaritanos
uma auséncia de dignidade, bondade e humanidade, e estes fatores seriam 0 motivo

para separacao deles e os judeus, visto que essa auséncia estéd posta tanto em sua

51 Sacerdotes descendentes da semente de Aardo.
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escrita, quanto em sua lingua, uma vez que estes séo critérios fortes de identidade
para nosso viajante — atestamos isso por meio da valorizagao de tais aspectos em sua
narrativa. O fato de tomarem a Tord como guia ndo parece ser o suficiente para que
os considere como parte de Israel, tendo em vista que s&o desprovidos das
caracteristicas que Benjamin considera essenciais para um judeu. E interessante
notarmos que de uma postura neutra em relacdo aos mesmos samaritanos em textos
anteriores, ele chega ao ponto de afirmar que nao sdo judeus, na descricdo da Gat
dos Filisteus, e uma constru¢cdo muito elaborada, na descricdo de Nablus, que afasta
0 outro no sentido da identidade aos samaritanos.

Outro grupo que nao é descrito com imparcialidade por nosso viajante seriam
os epikursin. Dentro do judaismo o termo apikoro (epikuro) é um citado na Mishn&®?
referindo-se aos comportamentos vistos como contrarios da norma, aqueles que de
alguma maneira criticavam ou até mesmo desafiavam o que era estabelecido. A
literatura rabinica usa o termo epikoros, sem uma referéncia especifica ao fildsofo
grego Epicuro, mas é evidente que o termo é derivado do nome do filésofo grego,
cujas opinides contradiziam as escrituras judaicas, a concepcao estritamente
monoteista de Deus no judaismo e na crenca judaica no mundo vindouro. Vemos no
relato de Benjamin em relacdo ao Chipre que além de descrever rabanitas e caraitas
ele afirma que

ha também alguns judeus hereges® denominados epikursin, a quem
os israelitas excomungaram em todos os lugares. Eles profanam a
véspera do Schabat, e observam a primeira noite da semana, que é a
determinacgdo do Schabat (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 65).

De acordo com Maimdnides (1138-1204), desprezar um Talmid Chacham®* é

na verdade um caso singular de desrespeitar toda a Tor4 ou seus sabios eruditos

52 Mishna, Seder Nezikin, tratado Sinédrio, 102

53 ApoOs a censura cristd do Talmud, comegando com as consequéncias da Disputa de Barcelona e
durante a Inquisicdo Romana e a Inquisicdo Espanhola, o termo se espalhou nos textos classicos
judaicos. Os censores evitavam expressfes como minim ("sectario"), que viam como se referindo a fé
cristd, e as substituiam pelo termo epikoro ou epicuro, portanto um herege, ja que a igreja também
lutaria contra os hereges. Os censores também substituiram os termos que se referem aos cristdos
pela palavra akum, que significa avodas kochavim. Este termo significa literalmente "adoradores de
estrelas", uma crenca que tanto os judeus quanto seus censores cristdos abominavam.

54 Titulo honorifico dado a um homem bem versado na Lei judaica, um estudioso da Tora — € o que
chamamos comummente de rabino, porém com um nivel de conhecimento mais elevado. Por
valorizarem o conhecimento da Tor4, colocando-o acima de todos os bens materiais, recebiam
privilégios na sociedade. No contexto medieval, eles eram consultados ndo sé em assuntos espirituais,
mas também em assuntos tido como “mundanos”.
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rabinicos. Em sua obra Mishneh Torah (Yad, Teshuvah 3:8), Maimonides determina
gue um epikoros € uma pessoa gque nega que Deus se comunica com 0s humanos
através da profecia, ou alguém que nega a profecia de Moisés, ou alguém que nega
0 conhecimento de Deus sobre os assuntos humanos (ou seja, aquele que sustenta
qgue ndo ha providéncia divina). Maimonides provavelmente encontrou o home de
Epicuro, o filosofo grego, algum tempo depois de compor seu comentario sobre a
Mishna e antes de compor O Guia dos Perplexos. Na primeira fonte ele afirma
erroneamente que o termo rabinico epikoros é uma palavra aramaica, mas no Guia
ele jA tomou conhecimento da doutrina ateista do fildosofo com esse nome. O autor cita
a fonte de sua informacdo como o tratado de Alexandre de Afrodisias Sobre a
Providéncia.

Embora o termo epikoro seja usado para referir-se a qualquer pratica
considerada herege, notamos que Benjamin provavelmente se refere a algum grupo
especifico que, entre outras coisas, ndo observaria 0 Schabat, o dia do descanso no
judaismo, que corresponderia ao pér-do-sol da sexta-feira ao sabado, quando os
adeptos devem se abster de qualquer trabalho ou atividade para repousarem e
guardarem o dia. E uma data considerada de grande importancia no calendario
judaico.

Nosso viajante refere-se na passagem a um grupo que nao respeitaria o dia do
Schabat e que em vez de fazerem no sétimo dia, fariam no primeiro. Estes epikursim
referidos pelo viajante seriam, portanto, claramente situados fora do grupo, nao
observando ritos importantes da religido e a referéncia que faz a ndo fazerem parte
da comunidade dos Israelitas vem reforcar isto. Mais que os samaritanos, vemos aqui
que os epikursim também sdo desprezados. Benjamin 0os menciona novamente
quando afirma que na Pérsia eles assombravam o distrito montanhoso de Mulahid,
gue se encontrava sob dominio de Scheik Al-Haschichim, conhecido como Velho da

Montanha.

Dali ha dois dias de jornada até Gebel (Gebela), que é Baal-Gad, ao
pé do Libano. Na cercania, habita um povo denominado al-
haschischim®®. Eles n&o acreditam na religido do Isl4, mas seguem um
homem de sua prépria gente, a quem consideram como profeta, e tudo
o que ele Ihes diz pra fazer eles levam a cabo, seja para morte ou para
vida. Eles o chamam de Scheik Al-Haschichim, e ele é conhecido

55 Do termo Haschichim, fumadores de haxixe, deriva também da palavra “assassinos”.
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como o Velho. E a sua ordem esses montanheses vao e vém
(BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p.67).

Ibn Batuta e outros autores &rabes também citam esse povo, porém o0s
designam como mulahids ou assassinos.

Ha também uma outra comunidade que, embora algumas caracteristicas
descritas por nosso viajante sejam vistas entre os judeus, ele insiste em afirmar que

eles também nédo fazem parte da comunidade judaica;

A nacdo chamada dos valadquios vive nessas montanhas. S&o téo
velozes como as corgcas e se precipitam de suas montanhas para
roubar e assolar a terra da Grécia. Nao ha homens que possa erguer-
se e batalhar contra eles, e ndo ha rei que possa governa-los. Eles
ndo seguem com firmeza a fé dos nazarenos, mas ddo-se nomes
judaicos. Algumas pessoas dizem que séo judeus e, de fato, chamam
0s judeus de irméos, e quando se encontram com eles, embora 0s
roubem, abstém-se de mata-los como matam os gregos. Eles séo
inteiramente sem lei (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 59).

Apesar de ndo os considerar judeus, Benjamin demonstra certo interesse pelos
valaquios, pois nota que seguem a fé do nazareno, que usam nomes judaicos e
afirmam serem seus irmaos. Relata até um apreco dos valaquios pelos judeus, pois
embora roubassem 0s mesmos, poupavam suas vidas, o oposto do que faziam com
0s gregos. Ademais descreve as caracteristicas guerreiras do povo, seus saques as
terras gregas e termina por insistir que estes seriam um povo sem lei, ou seja, nao
apenas nao sao judeus, mas também ndo seguem qualquer lei, 0 que os afastaria de

qualquer convivio social

Benjamin se impressiona por judeus que podem se defender sozinhos
e que nao sao suditos de nenhum rei. No entanto, ndo basta para ele
gue os valaquios e 0s bizantinos considerem esses povos como
judeus ou afiliados aos judeus. Eles sdo o outro porque vivem fora do
sistema legal. Ndo apenas eles ndo seguem lei judaica, eles nao
obedecem a nenhuma lei (WEBER, 2000, p. 1).

Ao expormos aqui as descri¢cdes desses povos feitas por Benjamin de Tudela,
buscamos evidenciar que a ideia de pertencimento ao judaismo para nosso viajante
passa por critérios diversos, tendo em vista o contraste com 0 outro, cristdo e o
muculmano, que é nitido a todo instante. Benjamin & antes de tudo um judeu e este é

o elemento que guia sua visdo de mundo e da sentido a sua narrativa. Fazemos
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guestdo de ressaltar isso porque para nds, a definicdo dos limites do outro € uma
maneira de buscar a propria definicdo de identidade.

O viajante judeu enxerga as diversas comunidades judaicas como extensao
de seu mundo, abriga-se em diversos pontos sob o acolhimento oferecido por tais
comunidades, e para isto conta com o elemento facilitador da linguagem. O hebraico
surge como um elo entre essas comunidades facilitando a comunicac&o. Se tomarmos
por verdade que no geral o hebraico fosse uma lingua mais ligada aos textos religiosos
e que tivesse um aspecto de “lingua da elite”, ele serviria como um meio de interagao
e comunicagdo entre os correligiosos judaicos de outras regibes, com dialetos
variados, quando viajavam a negocios, em peregrinacao ou por qualquer outro motivo.

Assim, essa ideia contribui para a constru¢cdo de um senso de comunidade,
tal como na no¢do de uma origem comum, 0S mesmos preceitos, uma mesma fé e a
crenca de uma comunidade préspera e independente. Observamos que no relato em
geral, os judeus aparecem representados no ambiente urbano, e Benjamin dispensa
uma atencdo maior as questdes ligadas ao mapeamento de lugares sagrados do
judaismo, visto que este é, também, um ponto importante para a construcdo de sua
nocéo de identidade, uma vez que esta € calcada em uma constante rememoracao
pentateutica.

Falar sobre a construcdo da nocdo de identidade para Benjamin de Tudela
equivale a concebé-la a partir de pelo menos duas determinag6es®®: 1) uma suposta
razdo ontolégica na medida em que é percebida como dada substancial e
essencialmente, ou seja, como algo em si e para si, sem prejuizo de sua estrutura
processual ou dindmica; 2) uma vontade de manter o suposto carater de identidade
substancial ao longo do tempo, de modo que certos modos de ser, pensar, sentir,
sejam considerados valiosos pelos membros da comunidade (ou pelo menos por uma
parte deles) e merecam ser preservados e defendidos se necessario. Tudo isso, a
nosso ver, faz parte de uma identidade que se constrdi a partir do reconhecimento da
presenca, real ou imaginaria, de praticas dignas de serem defendidas, preservadas e
reivindicadas, sendo elas geradoras dos significados identitarios de uma determinada

comunidade.

56 Pelayo Garcia Sierra en "ldentidad cultural como mito ideoldgico”. Diccionario filoséfico. Manual de
materialismo filoso6fico. Oviedo 1999. En linea.
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Desse modo, o discurso identitario torna-se um esforco para
representar/construir uma identidade atraves, por exemplo, da literatura em suas
diversas variantes textuais, algumas delas podem parecer exclusivas de uma cultura
singular em determinado momento justamente pela necessidade de afirmacao de uma
identidade urgente, em processo de construcéo e visibilidade. E o caso do Séfer
masa’ot, ou ltinerario judaico no medievo, género utilizado por nosso viajante.

Observamos, no texto de Benjamin, que o sefardita opta por caminhos onde
poderia encontrar hospitalidade, cuidados e auxilio. Essa preocupacdo era algo
presente no mundo medieval de modo geral. Embora Adler traduza hospedaria como
inn, o texto de Benjamin faz uso do termo fundug. David Jacoby considera que na
descricéo de nosso viajante acerca das funduq separadas para cada nacgao, na cidade
de Alexandria, seria algo que nenhuma outra fonte aponta (JACOBY, 2004, p.107).
Em contraponto, Olivia Constable diz que ha sim fontes para pensarmos que haveria
colonias de mercadores com direito a fundugs em Alexandria (CONSTABLE, 2004, p.
107), mas por enquanto vale ressaltar que o mundo em torno do Mediterraneo se
caracteriza ao longo do medievo pela ocorréncia de espacos de hospedagem, onde
0s viajantes podiam descansar e se alimentar.

Em sua escrita notamos também uma predominancia na marcacéo, em todo o
caminho percorrido, de elementos que remetem a algum grau de santidade
estabelecida em sua tradicdo, como os cemitérios ou os lugares onde os profetas e
patriarcas teriam passado e tocado. Isso contribui para que o caminho por si mesmo
se torne uma empreitada dotada de sacralidade ao mesmo passo que contribua para
a construcdo de uma identidade, na qual vai se construindo num sentido de ascensao
até seu apice. Ao registrar suas impressdes acerca dos lugares que passou, Benjamin
acabou construindo uma identidade judaica em seu relato, visto que os lugares
percorridos seriam dotados de significados religiosos, para o judaismo, e pessoais
para o préprio viajante.

N&o chegaremos ao ponto de afirmar que lItinerario construiu um relato
hagiografico, tdo pouco afirmar categoricamente que se trata de um relato de
peregrinacdo, visto que ndo temos como saber definitivamente as principais
motivacOes da viagem. No entanto, contamos com 0S elementos presentes no texto
que demonstram uma lista longa de lugares cheios de significado religioso. Alguns

deles surgem com foco nas praticas devocionais que eram consideradas como
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heréticas, como supracitado, uma vez que ndo eram estimuladas pelas autoridades
rabinicas.

Para o desenrolar da discussao traremos aqui algumas nocdes acerca da
santidade, da peregrinacdo e da memoéria. A conceituacdo de santo tende, por si
mesmo, ser controversa, Visto que costuma estar associada ao cristianismo, no
entanto a nocao de santidade ndo € exclusiva da fé cristd. Aqui nos aproximamos das
reflexdes de Josef Mari, no que se refere ao conceito de santo nas religides
abradmicas. Para este autor, santos seriam individuos que demonstrariam
caracteristicas piedosas além de uma sabedoria grande em sua vida, e da posse de
um dom especifico que ele nomeia como baraka, um conceito islamico que o autor
usa para empregar de maneira mais abrangente como uma graca divina (MERI, 1999,
p.46-49). Cabe entdo refletirmos acerca dos modos como as comunidades locais
viram essas figuras e se houve um desenvolvimento de praticas devocionais em sua
memoria. No caso de nosso viajante isso acontece de forma clara, o que nos da
elementos para pensarmos em uma topografia do sagrado que toma os lugares
ligados a esses individuos especiais com locais de préticas variadas de devocgéo e
ritos.

A reuniao dos féis junto a tumba destes “mortos especiais” foi pratica
recorrente. Estas manifestacbes sao ricas de sentidos. Em sua
implantacdo entrecruzam-se motivacdes terrenas e divinas, assim
como o culto dirigido aos santos. (NASCIMENTO, 2011, p.464)

Outro conceito importante para a discussdo € o dos mortos muito especiais
atuando como intermediarios e elementos de ligagdo entre o sagrado e o profano,
permitindo ao seu devoto acessar algo que seria inalcancavel sem seu intermédio
(BROWN, 1981. p.3). No caso do judaismo, cabe lembrarmos que a relacdo que se
estabelecia com essas formas de devocao e religiosidade em torno dessas figuras de
santidade nem sempre tinha o aval das autoridades religiosas, sobretudo quando se
dava em torno de lugares de sepultamento. Ndo havia, portanto, uma pratica
considerada ortodoxa no judaismo, o foco nos lugares de sepultamento de patriarcas
e profetas ou até mesmo um culto aos santos, o que difere do cristianismo.

Isso ndo quer dizer que tais lugares seriam desprovidos de um significado
para os judeus, pois eles acabavam sendo palco de praticas devocionais, atraindo
fluxos de judeus que buscavam aproximar-se de tais lugares, mesmo essas praticas
nao sendo estimuladas pelas autoridades rabinicas. Como demonstram as passagens

narradas por Benjamin, havia um espaco inclusive para praticas devocionais em torno
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do culto desses santos muito além do que era proibido oficialmente pelas autoridades
judaicas.

No entanto, isso ndo significa dizer que no judaismo nao houvesse figuras
reconhecidas como santas. Contudo, ndo se acentuava o culto em torno destes locais

de sepultamento,

portanto, timulos sagrados existiam tanto no judaismo quanto no Isla.
Mas existir ndo era suficiente. Publicos e privados, lideranca religiosa
tradicional e o poder dos santos mortos nunca coincidiram no mesmo
grau que se viu na Europa Ocidental (BROWN, 1981, p.10).

Ao compararmos as duas religides citadas pelo autor, percebemos que entre
0s judeus esta préatica devocional em torno dos mortos muito especiais seria mais
timida, mas, ainda assim, € atestada, havendo movimentos de peregrinacéo as suas
tumbas. De modo geral, a postura das autoridades rabinicas tende a néo focar a
construcdo de ritos em torno da reveréncia aos lugares de sepultamento, porém, isso
nao significa que fosse ausente e que as praticas de devocao se adequassem aquilo
que era normativo.

Sobre o sentido peregrinatorio, cabe salientar que ele é atestado por ndo
ocorrer apenas em torno das tumbas dos santos do judaismo. Discussfes sobre até
qual ponto o judaismo lidou com o culto das tumbas de seus santos, séo ativas, no
entanto, o fato de continuarem com essa peregrinacao por toda a Idade Média nédo é
muito pautado. Cabe ainda ressaltar que essa € uma peregrinacao diferente daquela
da Antiguidade, antes da queda do Segundo Templo®’, quando tinha carater
obrigatério — com a queda®® do Templo a peregrinacéo deixa de ser obrigatdria. Assim,
observamos no judaismo medieval uma intensificacdo das peregrinagbes a Terra
Santa, que se dariam nao apenas em torno das tumbas, mas também das sinagogas,
uma vez gue estas passam a ocupar o centro do culto, apés a queda do Templo.

A sinagoga acaba se constituindo no centro das peregrinacées. Vemos isso
claramente em Benjamin — a sinagoga de Ezra, que é atribuida a Daniel e a sinagoga
onde estariam os restos mortais de Ezequiel. A peregrinacdo aparece atestada como

se dirigindo aos lugares considerados de santidade, sendo sinagogas, sepulcros ou

57 Beit HaMikdash HaSheni foi o templo construido, sob a lideranca do sacerdote Zorobael, apés o
cativeiro babildnico no mesmo local onde existia o Primeiro Templo, ou Templo de Salomé&o.
58 No ano 70 d. C. pelos romanos.
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lugares de memoria do judaismo, e essas peregrinacdes podiam se dar em quaisquer

momentos, no entanto havia momentos especificos de maior peso

Esse é um lugar considerado sagrado por Israel como um santuario
menor até o dia de hoje, e pessoas vém de longe para rezar ali na
época do Ano Novo até o dia do Dia do Perddo. Os israelitas se
regozijam nessas ocasioes (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 44).

Chamamos a atencdo aqui para o fato de nosso viajante trazer estas
manifestacdes em torno do culto dos santos, mesmo ele reservando-se a distancia e,
de certa forma, evitando juizo de valor ou um posicionamento mais claro. Em seus
relatos, percebemos oscilagdes de posturas com relacdo ao sagrado e ao culto dos
santos que vao da simples mencéao de lugares de sepultamento ao mapeamento de

praticas que seriam consideradas condenaveis pelas autoridades rabinicas

E perto dali, a uma distancia de cerca de meia milha, quando os
caminhos se separam, fica o pilar da sepultura de Raquel, que é feito
de onze pedras, correspondendo ao numero de filhos de Jac6. Sobre
ele hd uma clpula que se apoia sobre quatro colunas e todos o0s
judeus que passam por ali gravam seus nomes nas pedras do pilar
(BENJAMIN DE TUDELA, 2017).

Nesta passagem o viajante faz mencéo nao s6 ao timulo de Raquel, como
também dos fiéis que para la se deslocam. Em outras passagens, ele relata a tenséo
entre 0 que era considerado ortodoxo e as praticas devocionais. Acerca da Casa de
Davi, ele relata aquilo que ouve dizer — dois trabalhadores envolvidos no restauro da
Igreja de Monte Sido acabam descobrindo uma entrada na caverna. Acreditando na
hip6tese de encontrar algo de valor, entram nela

Eles entraram na caverna e chegaram a uma grande camara
sustentada por pilares cobertos de prata e ouro. Na frente havia uma
mesa de ouro e uma coroa e cetro. Era a sepultura do rei Davi. A
esquerda, de forma semelhante, ficava o sepulcro do rei Saloméo;
depois seguiam-se as sepulturas de todos os reis de Juda que
estavam enterrados ali. Havia ainda arcas fechadas, cujo contetudo
nenhum homem conhece. Os dois homens ensaiaram entrar na
camara quando um vento soprou de sua entrada e os golpeou,
derrubando-os no chdo como se tivessem morrido e assim eles
ficaram até anoitecer. E um vento surge como a voz de um homem
gritando ‘levantem e deixem este lugar’. Entdo os homens correram
apavorados (BENJAMIN DE TUDELA, 2017).
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Temos aqui mais uma vez a referéncia aos lugares de sepultamento de figuras
importantes na identidade e na memoria judaica. Isso € recorrente no relato,
principalmente no que se refere a regides de florescimento e afirmagéo do judaismo
na antiguidade, como Jerusalém. O relato continua com os dois homens buscando a
autoridade cristd que, por sua vez, conversam com um judeu, R. Abraham el
Constatini. Decidem retornar ao lugar com os trabalhadores, mas eles se recusam
dizendo “ndés ndo vamos entrar ali, pois 0 Senhor n&do quer mostrar esse lugar a
nenhum homem. Entdo o patriarca deu ordem para que o lugar fosse fechado e
escondido da visdo humana até hoje” (BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p. 24-25).

O sefardita continua seu texto mencionando diversos lugares de
sepultamento, como também a presenca de sinagogas, casas, constru¢cdes e ruinas.
Benjamin cria uma geografia do sagrado que possibilitaria a seus leitores refazerem
Seu percurso e encontrar os lugares importantes para a memoria do povo judeu. Indica
lugares referidos na Tora e menciona praticas que demonstram a postura que o
judaismo tinha com relacdo aos seus mortos muito especiais, que espelha um
reconhecimento de sua dimenséo sagrada.

Por fim, no que se refere a memoaria, o0 seu papel se mostra como afirmador
dessa identidade judaica presente no texto de Benjamin de Tudela. Ressaltamos que
essa identidade ndo anula a grande diversidade de préticas dentro do judaismo e a
grande profusao de grupos que o viajante faz questao de pontuar em seu texto. Ainda
assim, ao construir sua narrativa, ha um fio condutor que busca na memoéria de um
passado judaico ndo apenas o elemento comum para esses grupos, capaz de dotar
de certa coesdo as diversidades, mas confere ainda referéncias de um passado em
que os judeus ndo teriam que se ver submetidos a outros povos, algo que € muito
valorizado em seu texto.

A memodria dos reis de Israel, ou ainda dos patriarcas e profetas, a mencao
aos sitios de peregrinagéo, a referéncia a um passado em que se governavam, tudo
isso é costurado pelo viajante como parte de uma memoria comum de um grupo.
Perpetuar essa memoria era importante e € iISSO que nosso viajante faz. Maurice
Halbwachs (2003) deixa claro que grande parte do que sabemos sobre nés mesmos
séo jungbes de memarias inseridas no contexto social e familiar. Nesse sentido, a todo
o0 momento fazemos apelos aos testemunhos de outros para que nossa versao sobre
um passado recente, ou longinquo, ganhe fundamentacdo. Desse modo, se em um

primeiro momento os relatos de Benjamin podem se apoiar sobre sua propria
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memoria, € no exercicio coletivo de rememoracao que conferimos sentido a essas
experiéncias.

A memoria é fundamental para a tomada de conhecimento do passado, que é
essencial ao bem-estar dos grupos humanos, ja que podemos, por meio da memoria,
distinguir o ontem do hoje e confirmar nossas relagbes com esse passado. Assim,
como propde David Lowenthal (1998), a caracteristica, a0 mesmo tempo pessoal e
coletiva da memoria, a situa como papel fundante no que concebemos como o
sentimento de identidade, ou seja, a memoria ressalta o que é distinto entre
determinados grupos sociais e reforca o sentimento de pertencimento dos individuos
a esses grupos.

Sobre as questBes relacionadas a memoéria e a fundamentacdo de um
sentimento de identidade social, é valido ressaltar as contribuic6es de Michael Pollak
(1992) Joél Candau (2011) e Paul Claval (2007). Pollack (1992), ao analisar as
relacbes entre a memoéria e a identidade de um grupo, compreende, entre outros
fatores, que a memodria é construida também no aspecto social. Dessa forma, a
memo©ria é constituinte do sentimento de identidade tanto individual quanto coletiva, a
medida que o discurso de memdéria de um grupo é de suma importancia, ja que se
refere a continuidade e a coeréncia desse grupo.

Joél Candau (2011), por sua vez, aponta que a construcao de um discurso de
memdaria perpassa a operacao, a classificacdo, o ordenamento e a atribuicao dos usos
dados as diferentes lembrancas que compdem a memdéria. Dessa forma, o autor
conclui que as representacdes da identidade de uma coletividade sdo inseparaveis do
sentimento de continuidade temporal. Essa caracteristica, que ira engendrar a relacéo
de proximidade e de pertencimento dos diversos membros desse grupo e a
composicao de uma narrativa coerente que embase a sua existéncia.

As contribuic6es de Paul Claval (2007), para o embasamento das discussfes
relacionadas a coesdo e o0 sentimento de pertencimento dos membros de uma
coletividade, também devem ser ressaltadas, uma vez que nos auxiliam a pensar as
relacfes entre os membros e a coletividade. Para Claval, a vida social implica que os
membros de um grupo se sintam pertencentes desse conjunto. Estes elos
fundamentais para a coesdo estdo embasados nas diversas formas de
compartilhamento de interesses e ideais que sustentam a existéncia da coletividade.

E importante destacar a contribuicio obtida com os estudos do francés Pierre

Nora (2012), que através de sua reflexdo sobre os lugares de meméria, nos auxiliara
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na tarefa de identificar a relacao entre a memoria e a necessidade dos seres humanos
em consagrar lugares para a sua retencdo. Na mesma tonica dos autores acima
destacados, Pierre Nora ira considerar que a “memoria emerge de um grupo que ela
une” (NORA, 2012, p.18). A caracteristica dessa memoria, estudada pelos autores
acima, é sua condicdo mutavel, em suma, a memoria é vida. Dessa forma, possui
como caracteristica inerente um constante processo de atualizacéo, estando sempre
sujeita aos esquecimentos e siléncios. Isto posto, é necessario salientar que, quando
a memodria alga o espaco publico, as disputas em torno da “veracidade” e da
“autenticidade” do discurso se tornam mais evidentes. A memoria coletiva € um dos
alicerces da identidade, sendo assim, ndo basta que um discurso seja considerado
auténtico apenas no carater pessoal, este necessita também de uma confirmacéo

social.
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CAPITULO Il

UM MUNDO EM MOVIMENTO

O dito rabi Benjamin partiu de Tudela, sua cidade natal, e
passou por muitos paises remotos, como é relatado em
seu livro. Em cada lugar que entrou, fez um registro de
tudo o que viu, ou que Ihe foi contado por pessoas dignas
de confianca - coisas de que nunca se ouviu falar
anteriormente na terra de Sefarad

(BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p.37)

A temética da viagem pode ser observada dentro das mais diversas épocas e
culturas. Na literatura greco-latina se destacam a Odisseia, de Homero; As
Argonauticas, de Apolénio de Rodes; O asno de ouro, de Apuleio; e A Histéria
Verdadeira, de Luciano de Samosata. Também encontramos na historiografia da
Grécia Antiga personagens como Herodoto (s. V a.C.) que percorre varios territorios
da Europa, Asia e Africa; Xenofonte (s. IV a.C.) que relata em sua obra Anabase suas
expedicdes militares; e até mesmo Ptolomeu (s. Il), cujas viagens proporcionaram a
base para a elaboracdo de mapas geogréaficos que incluiam as descricbes de
localizacdes de territérios, mares e rios.

Na literatura medieval, a viagem (re)aparece, como ja dito anteriormente neste
trabalho, assumindo um tipo especifico de texto, devido sua forma peculiar de escrita
gue da o mesmo nivel de privilégio as funcbes do discurso — a representativa e a
poética. Por um lado, séo livros de carater documental, cujas referéncias geograficas,
histéricas e culturais envolvem o texto de forma que determinam e condicionam sua
interpretacdo. Por outro, a carga literaria presente em tais narrativas corresponde a
uma tendencia de notar tudo o que provoca estranhamento e que afasta o viajante de
sua linguagem comum, o que acaba resultando em narrativas que traduzem
experiéncias reais e ficticias.

Malachi Beit-Arié observou que cerca de setenta mil manuscritos judaicos,
incluindo livros completos e fragmentos medievais, sobreviveram. Esta € uma porgéo
pequena de toda a producéo de livros deste povo. Nossa fonte em questdo, que
resistiu a séculos de migracdes, perseguicdes e queima de livros, perdurou até os dias
atuais — 0 que nao se trata de um feito insignificante — com uma narrativa de mais de

oitocentos anos que conseguiu prender a atencao de estudiosos que continuam a
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encontrar relevancia no texto, mesmo que para lancar luz sobre o passado. Os judeus
medievais certamente liam o Livro das Viagens. Por sua vez, a narrativa foi citada em
outros textos. Com isso, Benjamin, o mestre das viagens, foi exposto a uma audiéncia
de rabinos, estudiosos e leigos. A transmissdo do manuscrito através da Espanha
pode ser atribuida ao valor que aos leitores deram as descricfes de Benjamin.

O estudo sobre as viagens e seus multiplos géneros tem se tornado crescente,
sobretudo no que se refere as viagens medievais. Assim, questdes de etnografia, o
eu e o “outro” permanecem pertinentes ao estudo da literatura de viagens, além de
propiciar a reflexdo da tendencia histérica de examinar como europeus ocidentais

imaginavam o mundo.

2.1. Viagens medievais

A Idade Média se mostra a nds, medievalistas, como um periodo que se passa
ao largo do estere6tipo que € legado pelo senso comum, no qual demonstra o periodo
marcado pela imobilidade. Prova disto sé&o as fontes que atestam a todo tempo essa
mobilidade, ndo apenas para 0 mundo muculmano e cristdo, onde foi muito intensa
ao longo de todo o periodo, mas também no judaico onde, mesmo tendo momentos
de menor intensidade, nunca deixou de existir. Na baixa Idade Média, a mobilidade
geografica ja era um fendmeno amplamente generalizado, onde os distintos
elementos que compunham a viagem assumiram caracteristicas particulares e
diferenciadas. A enorme quantidade de pessoas em movimento foi um motivo, o outro
nos permite supor que as viagens de curta e média distancia haviam se convertido em
um elemento da vida cotidiana.

Em seus hébitos cotidianos, mulheres e homens se moviam com constancia —
mesmo que em deslocamentos mais curtos, circunscritos as suas vilas, cidades
préximas, ao castelo, mas sempre em movimento. Existe ainda o movimento de
soldados, migracdes e procissdes, enfim, as pessoas circulavam o tempo todo
estabelecendo contato umas com as outras. Entretanto, diferente da viagem, o
deslocamento local e cotidiano ndo costuma implicar experiencias mais significativas
de alteridade ou de ruptura dos lacos sociais, ndo pressupdem a auséncia prolongada
do lar, que séo elementos fundamentais para pensarmos o tema da viagem medieval.

A postura da sociedade com relacdo aqueles que se dispunham a viajar nos

demonstra um grau de ambiguidade. A viagem € o completo oposto do mundo estavel
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marcado pelos curtos deslocamentos cotidianos e que nao implicam graves rupturas
— pressupde deslocamentos mais longos, tempos maiores, um afastamento dos lacos
sociais fundamentais, o enfraquecimento com a alteridade, o choque e o
encantamento com outros mundos, a repulsa e a atragdo. Assim, ao pensarmos em
termos de viagens, estamos pensando em experiéncias que trazem uma ruptura,
mesmo que temporaria, de lagos sociais que implicam uma auséncia na sociedade de
origem por periodos mais prolongados, que pressupfem experiencias de alteridade
gue causam impacto sobre aquele que se langa na viagem.

A viagem pressup0de planejamento e mobilizacdo de meios materiais para o seu
empreendimento, visto que se trata de uma distancia maior que as mobilidades
cotidianas e que tomaria mais tempo. Além disto, conhecer o caminho era algo
fundamental para se ter uma noc¢do prévia de onde se abrigar, se abastecer de
alimentos e obter agua — estes eram elementos imprescindiveis, assim, de modo
geral, a viagem é marcada por perigos muito diversificados. As motivacdes para tais
empreitadas sdo, também, variadas — desde viagens comerciais e diplomaticas, a
peregrinacdes e expedi¢cdes militares de conquista. Distinguir um Unico motivo para
tais deslocamentos nem sempre € uma tarefa facil, como no caso de Benjamin de
Tudela, em que essa informacdo nos escapa — como supracitado, ndo ha em sua
narrativa se quer uma declaracdo acerca das motivacdes para a viagem e por iSso
somos levados a notar elementos que remetem a interesses por atividades
econdmicas, lugares religiosos e pelo mapeamento de comunidades judaicas.

O mesmo poderia ser dito ainda sobre a viagem de lbn Jubair, embora seus
objetivos sejam mais explicitos: sua viagem é claramente dita como a realizacdo da
grande peregrinacao, a hajj, pilar do Isla e obrigacdo de todo muculmano. Mesmo
tendo essa informacao de maneira explicita, percebemos ao longo da narrativa outros
interesses do viajante, chegando a uma propaganda almoéada. Na literatura crista,
temos a viagem narrada por Ricardo |, que teria por objetivo principal o investimento
em campanhas para a recuperacao de sitios cristdos nas regides da Palestina e da
Siria ap6s as campanhas de Saladino terem reduzido consideravelmente seus
dominios. Mesmo deixando seus objetivos claros, percebemos ao longo da narrativa
diversos interesses — como disputas politicas com o rei francés, interesses no controle
de certas regides como o Chipre, além de questbes que vao além do interesse

conflituoso entre a cristandade e o islamismo. Desse modo, as motivacdes para a
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viagem podem variar, 0 que parece nao mudar € o quanto a experiencia da viagem
tinha implicacfes espirituais.

A viagem medieval pressupde um deslocamento que é simultaneamente
espiritual e espacial na medida em que o viajante acaba alargando sua propria
concepcao de mundo ao ter contato com terras e povos tao diferentes e distantes, ndo
apenas no espaco, mas também na lingua e nos costumes. A viagem ocasiona, nas
palavras de Pablo Castro Hernandez, uma ambiguidade, pois tem relacdo com
elementos materiais e imateriais — nesse sentido, nos referimos ao aspecto espiritual
subtendido na viagem fisica que ndo deixa de estar repleta de elementos que remetem
a uma espiritualidade influenciadora das formas de perceber e representar o mundo.

A espiritualidade esta presente até mesmo em viagens que n&o seriam dotadas
de sentido religioso. Se as pessoas se deslocavam com motivacdes pragmaticas, elas
também partem de um mundo firmado em uma visdo que é calcada na religiosidade.
Portanto, mesmo que fosse possivel rejeitar uma nogao tdo metafisica quanto a do
impacto espiritual da viagem para o homem medieval, quando se trata de negocios e
questdes mais burocraticas e pragmaticas, ndo podemos negar o impacto que a
confrontacdo com o outro provoca nessas pessoas. I1sso nos leva a perceber a viagem
como experiéncia de alteridade, onde a visdo de mundo é confrontada com outras
realidades de povos e costumes.

Paul Zumthor, na busca de da diferenciagdo entre a viagem e 0 mero
deslocamento cotidiano, nos traz alguns aspectos importantes. Para ele a viagem é
um movimento que arranca a pessoa do aqui e a projeta no la — um lugar distante do
seu lugar de origem, com atrativos religiosos, de negdécios e até mesmo curiosidades,
mas que também apresenta situacdes de perigo, principalmente pelo fato de ter que
abandonar lacos e partir para um destino desconhecido. Porém, para nos, o grande
elemento definidor é que a viagem pressupde um exercicio de alteridade, no qual sua
visdo de mundo se confronta com outras realidades de povos e costumes. Dessa
maneira, o0 viajante € aquele que, ao renunciar a estabilidade e seguranca dos lacos
sociais e comunitarios, rompe livremente com eles para partir em busca de algo — e

sempre espera retornar.
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2.1.2. Literatura de viagens

O livro de viagem é um género literario que atingiu seu maior desenvolvimento
na ldade Média, razdo pela qual Schreiner a definiu como "a idade dos viajantes”
(SCHREINER 1991, p. 171). Os incentivos a peregrinacdo eram essencialmente
religiosos, ja os interesses que permeavam os livros desse género literario sdo muito
diversos: além dos incentivos religiosos ha também questées geogréficas, politicas,
culturais, as quais constituem preciosas fontes de informagéo acerca dos diversos
aspectos de territérios distantes. Embora existam exemplos de narrativas de viagem
do século IX, o género em si — e com um carater literario designado pela palavra arabe
rihla — surgiu, segundo Cano Pérez, no século Xl no ocidente mugulmano como obra
de viajantes ocidentais em peregrinacéo a Medina, Meca e outros lugares do Oriente
Médio. O género também foi escrito por viajantes judeus sefarditas, embora néo tanto
guanto entre os muculmanos, pois, segundo 0 mesmo autor, existem apenas dois
escritores hispanicos que se enquadram adequadamente no género rihla; Benjamin
de Tudela e Yehuda Alharizi, nurrépimos, o primeiro judeu e o segundo muculmano
(CANO PEREZ, 2014, p. 5).

Presumimos que a raiz dessa coincidéncia entre judeus e muculmanos esta
posta na premissa de que ambos 0s povos compartilhavam uma motivacao especial
para ela: a hegemonia no campo da politica internacional e a intensa atividade
comercial por parte do mundo muculmano e a dolorosa dispersédo geogréfica por
multiplas fronteiras conhecidas pelo povo judeu. O interesse por essas historias de
viagens medievais ndo se limita por tanto ao passado, mas continua atual, como
evidéncia da farta bibliografia sobre o assunto, especialmente nos meios hispanicos.
Dentro do género da literatura de viagem judaicas, poucas obras sao mais celebradas
do que o Itinerario de Benjamin de Tudela. Seu autor, tem sido chamado de “Marco
Polo Judeu” (ADLER, 1905, p.28), cuja narrativa cita os mundos judaico e nao judaico
do século XII. O ltineréario detalha as viagens de Benjamin, partindo da Espanha, mais
especificamente de Navarra, para a Terra Santa, ao redor do Oriente Médio e de volta
a Peninsula Ibérica via o Norte da Africa. Embora o relato também fale da india, do
Extremo Oriente (China) e Europa Oriental e Setentrional, é duvidoso que Benjamin
realmente tenha viajado para essas regides. Estilisticamente, o Itinerario é conhecido

por sua exigua descricéo, e por sua natureza estereotipada e repetitiva.
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Em suma, ele detalha o tempo de viagem entre as cidades — as medidas sao
dadas em parassanga, dias ou milhas — o tamanho das comunidades em cada cidade
e 0s nomes dos principais rabinos. A descricdo da maioria dessas cidades € composta
por algumas linhas, embora as vezes Benjamin ofere¢ca uma curiosidade ou faga
algum comentario intriguista. No entanto, cinco cidades sao notaveis por sua maior
extensdo e minudéncia na descricdo, a citar; Roma, Constantinopla, Jerusalém,
Bagdéa e o Cairo. 1Acerca do autor pouco se sabe, a Introducdo Hebraica sugere que
Benjamin seria filho de Jonas (lond) e que era nativo da terra de Navarra. A narrativa,
de forma geral, ndo fornece datas especificas — com excecdo de uma Unica data: o
prologo afirma que Benjamin retornou a Castela em 1173%°. Como consequéncia de
todo esse cenario, Curt Leviant notou que “Benjamin € uma daquelas figuras
enigmaticas da histoéria da Literatura que deixam sua marca com alguma obra e depois
nao sao mais ouvidos” (LEVIANT, 1969, p. 337).

Héa duas questdes centrais que chamam a atencao a respeito de Benjamin de
Tudela: a data das suas viagens e o que o motivou a empreender tal viagem. Para
abordar a ultima questéo, Goitein enfatizou que a viagem era comum o suficiente entre
0s judeus para se tornar uma “experiéncia monétona” na medida em que viajantes
experientes nao “desperdicam uma palavra” em um evento tdo frequente (GOITEIN,
1967, p.42). Na auséncia de uma razédo explicita apresentada por Benjamin em seu
relato, ndo apenas para a jornada, mas também porque foi registrada, usamos a
evidéncia textual interna para sugerir uma série de motivacdes. Sobre esta evidéncia
de seu contexto basico, alguns acreditam que o objetivo de Benjamin era conhecer e
entender os judeus de outros paises (ZUNS, 1840, p.252). Elka Weber postulou que
a viagem foi uma misséo de reconhecimento para determinar quais areas poderiam
ser locais potenciais para o assentamento futuro de judeus, ja que a Europa crista se
tornara perigosa demais para a permanéncia de judeus (WEBER, 2000, p. 44). Joseph
Shatzmiller, avaliando as tendéncias gerais de viagem no século Xll, e as restricdes
religiosas das viagens judaicas em particular, sugeriu que Benjamin estava
preocupado com os problemas das hospedagens e por isso registrou os nomes dos
chefes das comunidades para ajudar outros viajantes (SHATZMILLER, 1998, p.347).

O titulo de comerciante é frequentemente atribuido a Benjamin de Tudela. A

melhor explicagdo para tal nos & dada por Meyer Waxman que, com base nas

59 Ver Apéndice 1
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descricOes precisas de Benjamin acerca do comércio, 0 autor conclui que o viajante
era um comerciante (WAXMAN, 1960, p.436). Embora Yoseph Levanon tenha
expressado reservas sobre isso, ele ainda escreveu que a “ocupacéo de Benjamin era
provavelmente a de um comerciante” (LEVANON, 2010, p.18). Embora muitos
historiadores subscrevam a hipotese de comerciante, outros se concentram nas
descricbes de Benjamin sobre a Terra Santa e das visitas aos locais sagrados —
incluindo as sepulturas — para sugerir que ele tenha sido um peregrino.

Lenovan citando o foco de Benjamin nas comunidades judaicas, sustentou que
0 viajante teria percorrido essas regibes com intencées messianicas — o fato de
contabilizar os judeus da inicio a um processo de localizacdo dos judeus exilados,
para a reunido dos mesmos, indicando a chegada do messias® (LENOVAN, 2010, p.
280). David Gitlitz também reconheceu que parte dos relatos sdo “informacdes de
testemunhas oculares acerca das atividades de peregrinacao” (GITLITZ, 2002, p.57),
no entanto ndo chega a rotular Benjamin como peregrino. Os historiadores claramente
miraram o lItinerario em qualquer insight sobre as motivacdes de Benjamin, mas a
evidéncia textual esta aberta a interpretacdo. Como Joseph Prawer afirmou
sucintamente, as motivagcées de Benjamin “nunca foram satisfatoriamente explicadas”
(PRAWER, 1988, p. 192).

A data de partida e a duracdo da viagem tem sido objeto de debate. Nesse
aspecto, historiadores se voltam para a evidéncia textual interna para oferecer uma
gama de interpretagdes. Ao vasculharmos a historiografia, temos dois intervalos de
datas predominantes — 1159/60 a 1173 ou 1165/6 a 1173 — em que alguns nomes,
gue nao se limitam apenas a identificacéo de rabinos e governantes seculares, podem
ser identificados além das datas de certos eventos do século Xll, incluindo desastres
naturais. Marcus N. Adler usou a evidéncia textual para concluir que Benjamin esteve
fora da Europa entre 1166 e 1171, demonstrando assim que fixar uma data de inicio
ou término para as viagens ndo era seu intuito. Embora o nimero de motivacdes
possiveis e datas sugeridas, a auséncia de declaracdes explicitas do ano de partida e
de regresso, por parte de Benjamin, faz com que o debate permaneca no ambito da

especulacado sem conclusdes definidas.

60 A tradicdo judaica acredita que uma marca registrada da Redencdo vindoura é que metade da
populagédo judaica do mundo se estabelecera na Terra Santa.
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2.2Literatura de viagem judaica: estudos sobre Benjamin de Tudela

Inicialmente transmitido em hebraico, o uso sustentado da narrativa dentro das
obras de autores judeus contribui para o nosso conhecimento da cultura e da vida
intelectual judaica medieval. Transmitido ao publico cristdo no século XVI — por meio
da impressdo hebraica e, posteriormente, na traducdo latina — com um texto
exclusivamente judaico, o Itinerario passou a ser apropriado por uma elite intelectual
cristd e sua discussdo passou a ocupar o ambito mais amplo do contexto de
transmissdo de ideias®’. Ndo é incomum encontrarmos resquicios de que cristdos
tomavam emprestado do aprendizado judaico parte de sua literatura — particularmente
para o auxilio dos estudos acerca da exegese biblica — prova disso esté na existéncia
dos cristdos hebraistas®? que fizeram uso da narrativa de viagem de Benjamin,
elegendo-a como Unica do género a encontrar relevancia para estudo cristao.

Dentro da disciplina mais ampla da literatura de viagens, estudiosos modernos
notaram que a historiografia inicial ndo produziu trabalhos analiticos significativos.
Donald R. Howard observou que as narrativas de peregrinacdo medieval eram um
“corpo esquecido acumulando poeira” (HOWARD, 1980, p. 4). Nos anos 1980,
estruturas foram desenvolvidas para examinar a literatura de viagem medieval,
estudiosos como Howard e JPA van der Vin procuraram avaliar porque a literatura de
viagem sobreviveu, os usos da literatura de viagem e como explicar as imprecisdes
dos textos. Desde o final dessa década o campo de pesquisa tem se preocupado em
como as narrativas de viagens podem informar aos estudiosos as percepcdes do
“outro” vis-a-vis a propria identidade de um viajante medieval.

De fato, pode-se aprender mais sobre a identidade dos autores por meio de
seus relatos, do que das identidades dos povos e lugares sobre os quais estéo
escrevendo. Como ja dito, as questdes relacionadas a etnografia, o eu e o “outro”
permaneceram pertinentes ao estudo da literatura de viagens, a fim de refletir a
tendéncia historica de examinar como 0s europeus ocidentais imaginavam o mundo,
demonstrando, portanto, uma historiografia cada vez maior em que os limites para

explorar literatura de viagem permanecem fluidos e questbes de como analisar as

61 Essa transmisséo ao publico cristéo é feita pelos cristdos hebraistas.

62 Alguém, cuja lingua hebraica ndo é a lingua materna, e que é especializada no estudo deste idioma
e na sua gramatica, interessando-se igualmente pelos aspetos da cultura hebraica, como a filologia,
lexicologia, sociologia e filosofia.
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narrativas ainda vao sendo colocadas. Como observa Jean-Francois Kosta-Théfaine,
“as riquezas [do campo] estdo apenas comegando a ser descobertas” (KOSTA-
THEFAINE, 2009 p. VIII). No entanto, as bases para um campo rico e interdisciplinar,
ajudaram a acrescentar outra dimensdo a compreensao da vida na ldade Média.

Recentemente, Martin Jacobs afirmou que embora a literatura de viagem
judaica medieval venha atraindo um publico académico ha algum tempo, “este corpo
tem sido amplamente subestimado e a erudicdo critica sobre ele tem sido
relativamente escassa” (JACOBS, 2011 p. 7). Jacobs usa o estudo de Zunz de 1841
para analisar os limites do campo das pesquisas que perduram até hoje. A literatura
de viagem judaica tem sido explorada para obter informacdes acerca da geografia
historica judaica e, consequentemente, a maioria dos estudos tem tratado
amplamente essas narrativas como relatos confiaveis de testemunhas oculares de
viagens factuais. Qualquer informacéo nas narrativas que nao faca sentido €, como
aponta Jacobs, atribuida a boatos gravados pelo viajante ou descartadas como
interpolacdes por copistas posteriores, resultando na derrogacdo dessas secodes
(JACOBS, 2011, p. 7). A avaliacao historiografica de Jacobs € um resumo preciso do
estado do campo de pesquisa. No entanto, existem alguns outros estudos que
contribuiram para os fundamentos do campo da literatura de viagem judaica medieval.

A literatura de viagem judaica medieval comecou a atrair a atencédo no século
XIX. Isso é congruente com a tendéncia mais ampla de maior interesse na escrita de
viagens como um todo, visto que relatos de viagens ao exterior, bem como guias de
viagem, eram um género popular e sucesso comercial no século XIX, que estimularam
a curiosidade, maravilhamento e aventura, misturados com um desejo de aquisicao e
posse dessas terras distantes. Neste contexto, relatos de viagens com detalhes de
experiéncias individuais de viagem, guias e instru¢cdes para futuros viajantes,
admoestacoes religiosas e conselhos sobre administracao, acima de tudo, registraram
dados cientificos, geograficos, etnograficos e descobertas antropoldgicas. Esta foi
uma época de classificacdo, de europeus tentando situar-se dentro de um mundo
imperialista na busca da expansao econdomica e territorial.

O interesse judaico pela literatura de viagem é mais dificil de determinar. Elkan
Nathan Adler liga a viagem judaica ao carater do judeu errante com os judeus viajando
como comerciantes, exilados, peregrinos e embaixadores (ADLER, 1930, p. ix).
Talvez, entdo, os judeus se interessassem pelos relatos de seus irméaos, por liga-los

em toda a diaspora e por descreverem a geografia das Escrituras e fornecerem
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orientacdo mercantil. Varios estudiosos produziram textos de pesquisa acerca da
literatura judaica — que incluia textos enciclopédicos de geografia e viagens judaicas.
Os primeiros estudos concluiram que a literatura de viagem judaica medieval era lida
por prazer e ndo tinha mais significado, no entanto, como supracitado, na década de
1980 a literatura de viagem atraiu mais analises académicas.

Levanon usou as narrativas de Benjamin de Tudela e Petachia de Regensburg
(1174-87) para demonstrar que a viagem judaica durante as Cruzadas estava
inextricavelmente ligada ao anseio judaico pela redengdo messianica. Prawer, por
outro lado, leu as narrativas de Benjamin de Tudela, Jacob ben Nathanel (1153-87) e
Petachia de Regensburg como relatos de peregrinacéo religiosa que preservam a
memo©ria cultural de locais sagrados venerados por judeus, cristdos e muculmanos.
Ambos os estudiosos situaram sua analise no contexto das Cruzadas, uma
abordagem que concorda com os historiadores que situaram a peregrinacdo medieval
dentro do movimento cruzado e liga o surgimento da literatura de viagem com as
Cruzadas (JACOBS, 2011, p. 65). No entanto, o interesse de Levanon e Prawer nas
narrativas permaneceu intratextual e focado no que os textos podem dizer aos
historiadores sobre o passado.

Parece nao haver mais estudos publicados em relacdo a literatura de viagem
judaica medieval como corpus até os anos 2000. O estudo de Elka Weber reconheceu
que as viagens medievais tinham recebido menos atencdo do que as viagens
modernas e procurava explicar o porqué. Através de uma abordagem comparativa,
Weber detalhou as semelhancas entre viajantes medievais judeus, cristdos e
muculmanos. Os capitulos iniciais do estudo questionam por que 0s viajantes
escreveram e para quem, e argumentaram que existe uma relagéo entre o escritor e
leitor. Weber escreveu sobre o 'observador' e 0 'observado’, voz autoral, intencdes e
como as narrativas resultantes surgiram. A primeira parte do estudo é Unica porque
examina narrativas de viagem além de seu uso como evidéncia para o passado. Um
tema que emerge do trabalho de Weber € que os viajantes ndo apenas registraram
suas observacgdes, mas também informacdes de segunda mao como parte da escrita
para um publico especifico (WEBER, 2000, pp. 57-60). Em segundo lugar, que as
narrativas de viagem eram regularmente revisadas, seja por escribas ou editores
demonstrando que o potencial de edicdo €, assim, reduzido a uma semelhanca em

todo o corpus da literatura de viagem medieval. Nesse sentido, a pesquisa
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comparativa de Weber mostra que o Itinerario de Benjamin ndo foi excepcional em
sofrer alteracdes textuais.

A questdo do género em relacdo a literatura de viagem judaica medieval, um
tema comum nos estudos de viagens, foi explorada por Ayelet Oettinger. O artigo
examinou seis narrativas de viagem judaicas para verificar por que os itinerarios
hebraicos surgiram no século XIl e questionou se eles podem ser considerados um
género separado comparando caracteristicas comuns, como seu padrdo formular,
linguagem direta e brevidade, entre os textos. Também abordou sucintamente o
assunto da audiéncia e autoridade dos textos e afirma que "os itinerarios foram
escritos para outros lerem e acreditarem” (OETTINGER, 2007, p. 61). A autora
apresenta um forte argumento para determinar como a tradicdo dos itinerarios
hebraicos surgiu e concluiu que ha semelhancas suficientes para apresentar a classe
dos itinerarios hebraicos como seu proprio género. Como Weber, Oettinger
concentrou-se nos textos e nAo nNos proprios viajantes e comecou a estabelecer as
bases para futuros estudos comparativos e a consolidar a posi¢céo dos estudiosos da
literatura de viagem judaica.

Martin Jacobs € o estudioso mais recente a produzir um estudo e trato
significativo para a analise da literatura de viagem judaica. Sua pesquisa de 2015
examinou como os viajantes judeus medievais e do inicio da era moderna vivenciavam
o mundo islamico “como parte de sua busca por definicdes de identidade, comunidade
e lar” (JACOBS, 2015, p17). Jacobs mantém assim o uso tradicional da literatura de
viagem, neste caso especificamente, escritos de viagem judaicos, para etnografia
explorar a identidade étnica e religiosa em relagao ao “outro”, no caso de Benjamin,
muculmanos, caraitas e samaritanos. A contribuicdo mais significativa feita por Jacobs
para o presente estudo é a extensa pesquisa da literatura de viagem judaica medieval
e moderna, visto que o0 autor apresentou as multiplas formas de escrita de viagem
judaica, de itinerarios, listas de locais sagrados, cartas e poesias. Jacobs concluiu que
a escrita de viagem judaica passou por mudancas fundamentais entre o periodo
medieval e o inicio da modernidade no que diz respeito a percepcao e representacao
e, em particular, como os autores se situavam em seus escritos (JACOBS, 2015, p.
207). Os relatos de viagem compdem um corpus multifacetado que oferecem uma
variedade de perspectivas judaicas do Oriente. Embora seu significado histérico seja
trazido a tona, Jacobs demonstrou que a literatura de viagem judaica esta aberta a

novas formas de interrogacao e que os exames intratextuais nao foram esgotados.
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Galit Hasan-Rokem comentou que

o tratamento académico dos itinerdrios de viagens judaicos medievais
abordou esses textos principalmente como documentos histéricos e
etnogréficos. [os autores] Raramente foram apreciados por seu talento
literario e artesanato neles investidos ou por seu poder imaginativo ou
seu potencial para gerar imagens culturais (HASAN-ROKEM, 1999,
p.93).

O comentario de Hasan-Rokem da a impresséao de que a literatura de viagem
judaica tem recebido muita atencédo académica, o que nao é inteiramente exato. Pode-
se dizer que os estudiosos comecaram a se envolver mais com o género, como ja
dito, principalmente desde os anos 2000, mas ainda ndo ha muitas analises
académicas. O que Weber, Oettinger e Jacobs conseguiram, no entanto, foi trazer
este corpo de literatura a tona. Suas pesquisas deram inicio a conversa de que a
literatura de viagem medieval € um corpus vibrante de literatura de viagem judaica
cujo escopo de pesquisa ainda precisa ser explorado, ndo apenas da perspectiva de
seus autores, conteludo e propdsito, mas também como artefatos culturais que podem
fornecer insights sobre como os textos foram preservados e seus publicos.

Uma rapida olhada na erudicéo inglesa e nao inglesa do livro de viagens
sugeriria que existe uma historiografia abrangente e vibrante e, no entanto, o oposto
€ verdadeiro. Apesar de ser frequentemente mencionado e citado em uma gama
diversificada de fontes, a erudicdo permanece fragmentada. Existem inameras
publicacdes que incluem o Itinerario de forma inutil e exploram a conta de citacdes
especificas de lugares ou as raizes histdricas de povos e lugares. Seria uma tarefa
herculea enumerar todas as fontes nas quais o Itinerario de Benjamin é usado como
evidéncia. Os estudiosos, portanto, devem se aprofundar em uma ampla gama de
fontes para comecar a entender Benjamin de Tudela e o Livro das Viagens.

A historiografia do Livro das Viagens comeca no século XIX. A tendéncia geral,
que continua até os dias atuais, tem sido usar a narrativa como um texto literario para
informar os historiadores sobre o mundo medieval judeu e n&o judeu. David Mesher
observou que “todo estudo moderno de uma comunidade judaica remota ou obscura
usa as descri¢gdes de Benjamin de Tudela” (MESHER, 2003, p.87). Além disso, Jacob
Seide colocou Benjamin de Tudela “entre os viajantes notaveis da Idade Média... [e €]
talvez superior a maioria dos outros viajantes, nomeadamente por ser um homem de

conhecimento e um registrador muito fiel dos fatos observados” (SEIDE, 1954, p.401).
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Como resultado, os historiadores tradicionalmente entendem o Livro das Viagens
como um relato factual de uma testemunha ocular de uma jornada real feita no século
XIll. Um dos propésitos do presente estudo é investigar se este € um fendmeno
moderno, ou se o0 uso do Livro de Viagens como fonte de testemunha ocular tem suas
raizes em um periodo anterior, dando continuidade ao modo como a narrativa foi
compreendida.

O trabalho de Alanna Cooper (2006) resumiu varias versdes da lenda das Dez
Tribos Perdidas conforme registradas por viajantes judeus. Cooper procurou explicar
por que a lenda capturou a imaginacao judaica por tantos séculos (COOPER, 2006,
p. 98). O argumento baseia-se fortemente no Itinerario, conhecido por suas descricdes
das Dez Tribos Perdidas, para ilustrar que as Tribos Perdidas sao retratadas como
uma representacdo arquetipica de uma diaspora positiva. Embora Copper também
tenha empregado a narrativa como texto literario, no exame das passagens finais do
Livro das Viagens e sua relacdo com a diaspora, ela abordou brevemente a questéao
da transmissdo. A autora observou que, com base na avaliacdo de Adler, as
passagens sao incongruentes com o resto da narrativa e séo indicativas de um editor
posterior, escrevendo em nota de rodapé que “[a] evolugédo do texto entre o século
XIl... e o século XVI ainda é uma pergunta aberta” (COOPER, 2006, p. 116) A
observacdo de Cooper revela que a transmissdo do texto permaneceu pouco
estudada, mas que tal estudo ajudaria a informar seu uso como texto literario.

Margaret Kim e Zur Shalev abordaram a recepcéo do texto no inicio do mundo
moderno. O artigo de Kim investiga como a narrativa foi recebida e interpretada pelos
protestantes ingleses, no século XVII, em relacdo a expansao colonial transatlantica.
Kim argumentou que o0s primeiros leitores protestantes modernos estavam
interessados no Itinerario de Benjamin pelo fato de a obra levar ao debate o papel do
“outro” na colonizacdo e expansao, e levantar um interesse nas diferencas de
identidades étnicas que levaram a tolerancia de grupos de “outros”, como judeus (KIM,
2010, p.103-131). O estudo de Shalev explorou a obra latina de 1575 de Arias
Montano e seu impacto na geografia biblica e a introducdo do texto a Republica
Europeia das Letras (SHALEV, 2010, 17-33). Assim, tanto os artigos de Shalev quanto
os de Kim vao além dos usos descritivos e probatérios do Itinerario e se concentram
no interesse que ele continuou a gerar entre os leitores do inicio da era moderna.

Shalev afirmou que mais pesquisas eram necessarias para tracar o significado

e o impacto da obra ap6s 1575 (SHALEV, 2010, p. 17). O presente estudo se baseia
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no trabalho desse autor, em primeira instancia, e estende o argumento de que
Montano era apenas interessado no texto para o estudo da geografia biblica e
sagrada. Como sera mostrado, o material introdutorio escrito por Montano, que
precede o texto latino, contém informagfes adicionais sobre seu interesse e sua
deciséo de traduzir a obra, que amplia nossa compreensao da edicdo de 1575. Em
segundo lugar, ao incluirmos a traducao latina de 1633 de L'Empereur, procuramos
explorar porque o texto foi traduzido uma segunda vez e 0 que isso significou para a
recepcao da obra no século XVII.

Raymond Beazley perguntou por que Benjamin de Tudela foi “classificado com
tais fabulas como Jean de Mandeville e Psalmanazaar?” Questionando ainda que “a
narrativa ndo é confiavel até Bagda?” (BEAZLEY, 1899, p. 170). Mais recentemente,
Francgois-Xavier Fauvelle-Aymar comentou que tem sido “argumentado que a narrativa
de Benjamin de Tudela pode ser muito mais fruto da cultura académica do que de
uma experiéncia real de viagem” (FAUVELLE-AYMAR, 2013, p. 385). Rolf-Peter
Schmitz, Giancarlo Lacerenza e Juliette Sibon analisaram a estrutura literéria — a rota,
descricdo das comunidades judaicas e seus numeros e lugares — da obra para
determinar sua autenticidade. Schmitz argumentou que Benjamin era um narrador
factual que ndo estava propenso a fornecer contos fantasticos sobre o Oriente que os
leitores medievais de diarios de viagem pareciam esperar. Embora destacando
inconsisténcias no relato, Schmitz aceitou que Benjamin nao visitou pessoalmente
lugares a leste de Bagda, mas confiou nos relatos de outros. No geral, ele concluiu
gue Benjamin era um autor confiavel (SCHMITZ, 1994, p.295-314). Schmitz ndo
promoveu o debate, mas forneceu a evidéncia pela qual os estudiosos podem
continuar a usar o Itinerario como uma viagem factual.

Lacerenza e Sibon argumentaram exatamente o contrdrio. Lacerenza
concordou com Prawer na datacéo do texto para c.1165-1173, mas notou que o texto
contém referéncias geopoliticas (nenhum exemplo é explicitamente declarado) que
dataria o relato para c.1140-60. Lacerenza descartou essa possibilidade e concluiu
que essas referéncias anteriores sao derivadas de informacfes desatualizadas ou
fontes que contaminaram o texto (LACERENZA, 2007, p.90). Isso levou Lacerenza a
examinar a estrutura e contetdo do ltinerario embasado no argumento de que
Benjamin de Tudela era um comerciante-viajante que compds um diario de viagem

contendo informacdes factuais e ficticias com estratégias de redacdo. Assim,
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Lacerenza concluiu que o Itinerario havia sido embelezado por um editor erudito e
anonimo (LACERENZA, 2007, p.95).

Sibon comegou com uma apresentacéo da tradicdo sobre a autenticidade do
Itinerario e da pessoa de Benjamin. Uma avalia¢ao da incoeréncia no fornecimento de
informacgdes — como o fato de que se pode encontrar material semelhante em hebraico
contemporaneo e em relatos arabes — levaram Sibon a concluir que nunca houvera
um Benjamin que viajasse, mas uma pessoa Ou mais pessoas que coletaram e
compilaram informacdes para satisfazer as demandas de uma audiéncia para o
estranho e incomum, o que lhe coloca em oposicao direta a Schmitz, que entendia a
narrativa como um registro verdadeiro da jornada de Benjamin. Sibon, no entanto, ndo
procurou diminuir o valor da fonte, mas sim utiliza-la para demonstrar quéo amplo era
o quadro de referéncia e aprendizado para seus autores judeus medievais. A N0SSo
ver, 0 argumento ndo € convincente porque a ousadia de Sibon nas alega¢des ndo
sdo apoiadas por evidéncias textuais. A linha de investigacdo do presente estudo,
revela que leitores, pelo menos até o século XVII, ndo se incomodavam com questfes
de autenticidade.

Dois artigos finais também devem ser levados em consideracao, os de Reuven
Kashani e David Jacoby. O artigo de Kashani € uma visdo superficial do Itinerario
(KASHANI, 1992, p.37-50). Da mesma forma, Jacoby abordou questdes como o
padrdo da cronologia, o proposito de listar as comunidades judaicas e as motivacdes
de Benjamin para viajar e para também fornecer um quadro amplo do Livro das
Viagens, sem pretender ser exaustivo (JACOBY,2008 p. 144-149). Tanto Kashani
guanto Jacoby afirmam que o relato € o trabalho de um editor.

Visto que ja expomos aqui alguns aspectos do panorama histérico geral do
mundo medieval dentro o contexto do século Xll, nos concentraremos agora na
analise historica, literaria e textual de nossa fonte documental principal, O Itinerario de
Benjamin de Tudela. Por enquanto, faremos uma andlise da estrutura literaria do
relato e seus recursos estilisticos dentro do quadro historico de seu género,
priorizando uma analise qualitativa.

Como ja foi dito, alguns autores tém aderido a propostas que se inclinam a uma
classificacdo binaria entre relatos de viagens, que abarcariam viagens cuja
experiéncia foi real e vivida pelo narrador; e literatura de viagem, um género que
estaria mais ligado a ficcdo. No entanto, € perigoso estabelecer esse tipo de divisao

ao pensarmos no medievo. Mesmo quando se trata de um relato de viagem que
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aparenta descrever a experiéncia vivida pelo viajante, como € o caso do ltinerario de
Benjamin de Tudela, com dados que respaldam a veracidade da viagem, ha em
grande parte dos relatos uma mistura com elementos que remetem ao que nossa
racionalidade contemporanea chamaria de ficcédo, invengdo ou imaginagdo. Sendo
assim, como explicar a presenca das mirabilias neste relato? Mirabilias estas, alias,
que eram bastante “reais” para os homens daquele tempo.

A mirabilia é um traco tipico nos textos de viagem medieval. Referimos como
aponta Le Goff, a um conjunto de elementos que tem a capacidade de causar
surpresa. Para ele “o maravilhoso medieval caracteriza-se pela raridade e espanto
gue suscita, em geral admirativo. Ele afeta primariamente o olhar e implica qualquer
coisa visual” (LE GOFF, 2002, p. 107). Dentro dessa perspectiva, ao falarmos que
estamos lidando com relatos de viagens medievais, o recorte que propomos diz
respeito a um texto que descreve as experiéncias vividas e informacdes coletadas de
terceiros no intuito de comunicar algo, de levar essas informacfes a um publico
especifico. Insistimos aqui em relato de viagem propositalmente. Ndo é de se
surpreender que os judeus tenham se mostrado particularmente fascinados com as
histérias acerca de seus conterraneos distantes, principalmente apds o alargamento
dos horizontes geograficos que, concomitante com a ampliacdo do comércio
internacional e o crescimento da curiosidade cientifica em outras terras e povos
contribuiram com a popularizacdo dos diarios de viagem judaicos e ndo judaicos. As
desavencas com cristdos e mugulmanos levavam esse povo a se interessar sempre
gue ouviam que em algumas regifes ainda existiam tribos judaicas que ndo eram
sujeitas a dominacéao estrangeira.

Alguns viajantes judeus por razbes comerciais, bem como de estudo e de
erudicdo, levavam o conhecimento das condi¢cdes de sua terra natal e dos costumes
de seus conterraneos para as comunidades visitadas, e em contrapartida traziam de
volta informacdes similares sobre a situacdo nas terras estrangeiras. Segundo
Jonathan Decter, a literatura de viagem medieval judaica atingiu seu ponto mais alto
nos relatos apresentados por Benjamin de Tudela. Lembramos aqui que o produto
textual de Benjamin é também considerado uma obra literaria. E importante apontar
gue a literatura nem sempre foi considerada uma fonte para a Histéria. Foi com os
historiadores franceses, principalmente com Lucien Febvre (1878-1956) e,
posteriormente com a Historia Nova, que 0s textos literarios entraram no quadro das

fontes historicas, tornando-se obras validas para a investigacao historiografica, “a
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literatura € um fendmeno cultural e historico, logo, recebeu distintas definicbes por
diferentes grupos em variados contextos” (MILHOMEM, 2018, p.89). Portanto, para
afirmarmos que determinada obra é literaria, ela deve apresentar em sua narrativa a
predominancia de recursos artisticos e ndo recursos cientificos.

Dito isso, a literatura entdo se diferencia de outras manifestacdes escritas por
consequéncia do uso de metaforas que representam a realidade. Assim, os criadores
de literatura pertenceram a diferentes ocupacdes sociais, que estdo sempre
preocupados em relatar realidades que envolvem o belo, o tragico, o profano, ou
sagrado independente do periodo histérico. No caso de nossa principal fonte, a maior
preocupacao do seu criador foi além da dimenséo do sagrado. Isto assumiu com ele
um carater especial devido ao seu objetivo principal, jA que sua jornada de quase uma
década o levou muito além da Terra Santa. Ele ndo apenas descreve os lugares e
informa a quantidade dos habitantes judeus das cidades cristds ou muculmanas que
visita, mas também sua qualidade de vida e as relacdes deles com as povoacdes em
que vivem, a politica entre as nacdes cristas e islamicas, além de revelar as rotas
comerciais que ligavam os portos do Mediterraneo, tracando assim um panorama de

carater etnografico, sociologico e geografico.

2.3. O Sibbuv de Petachia de Regensburg e o Sefer Massa'ot de Benjamin de
Tudela

Ao trabalharmos com Benjamin de Tudela somos levados, como ja visto, a
procurar, entre seus contemporaneos, alguma producéao similar. O Sibbuv de Petachia
de Regensburg, nos aparece neste cendrio devido as coincidéncias entre as
narrativas dos dois rabinos, visto que sdo efetivamente dois viajantes judeus
nupérrimos que representam dois tipos de judaismo: o judaismo sefardita do primeiro
e 0 judaismo asquenazi do segundo; um destino coincidente de sua longa
peregrinacdo: a Palestina, a Terra Santa de Israel junto com o Oriente Médio ou

Babilénia, onde as comunidades judaicas ap0s o exilio alcangcaram um alto grau de
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esplendor religioso e cultural®®. O conhecimento do Sibbuv contribui de maneira
evidente para a compreensao do lItinerario de Benjamin, visto que por meio da analise
e observacéo das narrativas de espagos comuns, visitados pelos viajantes, podemos
tracar uma tendéncia descritiva — que demonstra, além das descricfes geograficas e
comerciais, a preocupag¢ao com a descricao do “outro” e a busca por alteridade.

Tais aspectos, favorecem a aproximacao de uma consideracdo analoga entre
Petachia e Benjamin. As analises de ambas as obras podem contribuir para o
enriquecimento e aprofundamento do conhecimento a respeito delas, visto que tal
empreitada ajuda a destacar tanto as caracteristicas mutuas quanto as peculiaridades
entre cada uma. Tentar, no entanto, uma comparacao detalhada entre os escritos dos
dois viajantes ultrapassaria os limites que nos propomos aqui — 0 que nos obriga a
oferecer algumas diretrizes simples que servem para estabelecimento de um vinculo
comum entre as duas narrativas de viagem.

Ao contrario de Benjamin, temos de Petachia algumas informacdes sobre sua
vida que séo oferecidas, brevemente, pelo editor do Sibbuv. Ele tinha dois irmaos,
rabinos como ele: Isaac ha-Laban, um tosafista® conhecido na literatura rabinica do
século XllI, e o outro, Nahman de Regensburg. Também sabemos que o nome do pai
era Isaac ben Jacob ha-Laban de Praga. O local de origem de Petachia é a cidade
bavara de Regensburg que, como um importante porto no Danubio, era um centro de
renome para o comeércio — onde se realizavam transacdes entre os produtos europeus
e os trazidos do Oriente. E uma cidade muito importante na histéria do judaismo
alemao. Seu bairro judeu era o mais antigo de toda a Alemanha. Destaca-se em
particular por ser o berco do Pietismo Ashkenazi (Hasidei Askhenaz), um movimento
que comecou em Regensburg e de l4 se espalhou para o resto da Alemanha, bem
como para o norte e centro da Francga.

Portanto, se faz de grande importancia salientar que Petachia era natural de
Regensburg e pertencente a um ambiente -cultural-religioso cujas estruturas
educacionais constroem um local ideal para a formacédo do jovem asquenazi — nédo

podemos deixar de acrescentar, como supracitado, o0 seu pertencimento a uma familia

63 Enquanto para os demais viajantes a peregrinacdo a Terra Santa era o Unico objetivo, Benjamin de
Tudela e Petachia de Regensburg a consideravam como parte de uma viagem mais abrangente que
incluia o territério da Babildnia.

64 E um nome pelo qual varios comentaristas medievais do Talmude s&o conhecidos. Seus
comentarios aparecem na maioria das edi¢des da referida obra, na margem oposta aos comentarios
de Rashi .
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cujo seio surgiram personalidades proeminentes no campo da ciéncia rabinica. Nao
sabemos a data especifica de seu nascimento e sua morte. Também n&ao sabemos a
data em que a viagem comecou e sua duracdo. Mas como na narrativa de Benjamin,
h& dados cronolégicos indiretos no livro que permitem estabelecer, com grande
aproximacéo, a datacdo das visitas a varios lugares de destaque em sua viagem.

Pensando assim, no que se refere a sua visita a Bagda, por exemplo, podemos
dizer que ocorreu em 1175, visto que “um ano antes da chegada de Petachia (em
Bagda), o exilarca Daniel morreu” (PETACHIA p. 696), dados que, por outras fontes
sabemos que aconteceu no ano de 1174. Igualmente, em relacdo a Damasco, afirma-
se gque estava sob o dominio do soberano do Egito, que, como sabemos, era Saladino,
que obteve o titulo de sultdo de Damasco em 1175, de modo que a visita aquela
cidade ndo poderia ocorrer antes desse ano. O mesmo acontece em relagdo a
referéncia ao fato de que na cidade de Ninive "os habitantes judeus pagam como
imposto uma moeda de ouro per capita por ano, metade para o0 soberano, a quem nao
chamam rei, mas sultdo, sujeito ao califa de Bagd4, e a outra metade para os dois
neshi'im” (PETACHIA, 1856, p. 54); se o referido sultdo €, como se acredita, Saif ad-
Din Zengi Ghazi Il, deve-se concluir que a presenca de Petachia na ultima cidade
mencionada deve ser datada antes de 1176, ou seja, em 1175.

Por fim, ha um consenso de que, assim como Benjamin de Tudela, ele visitou
Jerusalém enquanto ainda estava sob o dominio dos cruzados, o que
necessariamente implica que aconteceu antes de outubro de 1187. Quanto a duracéo
da viagem, geralmente se pensa que durou cinco ou seis anos. No Sibbuv ndo ha
mencéao a data ou ao local para o qual Petachia retornou ao final de sua jornada. Nao
temos muitos dados pessoais diretos sobre Petachia, porém isso ndo significa que
ndo possamos formar uma imagem valida da personalidade do rabino de Regensburg.
O texto do Sibbuv, como todos os livros antigos, passou por um longo processo de
transmissdo. E evidente que ndo é possivel pretender oferecer o texto exatamente
como saiu das maos do proprio autor ou do editor inicial. O que podemos é tentar
reproduzir ao maximo possivel o teor original. Isso pertence ao campo da critica
textual que tem sido dotado de téticas valiosas para esse fim.

A primeira diferenca entre os itinerarios de Petachia e Benjamin esta
condicionada pelo diferente ponto de partida de cada um. O primeiro, parte de Praga,
capital da Boémia, enquanto o segundo comeca a viagem em Tudela (Navarra).

Benjamin segue a rota habitual dos judeus da Espanha crista, que corre ao longo da
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costa norte do Mediterraneo e inclui etapas terrestres, maritimas e fluviais®®, por outro
lado, a viagem de Petachia é feita inteiramente por terra. Petachia parte de Praga para
a Polbdnia e a Russia, sem acrescentar detalhes dignos de nota. Da RUssia segue para
Quedar, sobre o qual oferece mais informacdes, como a referéncia aos caraitas. De
la continua para Kazaria e depois para Togarma, onde come¢a o mundo muculmano.
Em seguida, Ara rat em direc&o a Nisibin. E a partir deste ponto que a histéria se torna
mais detalhada em termos da descri¢cao de cada local.

Benjamin de Tudela e, como se verificou, compartilham elementos comuns em
suas narrativas, o que de fato ndo é surpreendente, visto que se trata de dois rabinos,
autores de duas histérias de viagem separadas com um destino comum: a Babilénia
e a terra de Israel. Nesta sec¢éo, tentamos oferecer algumas diretrizes simples que
ajudam a sintetizar e coletar as impressdes e informacdes recebidas através da leitura
das duas historias. Os dois viajantes compartilham o antigo desejo judaico de fazer
uma peregrinacdo a Palestina, a Terra Santa, berco dos ancestrais, bem como aos
territorios do Oriente Médio, para onde foram deportados por Nabucodonosor em 586
aC. Ali, longe da patria primitiva, surgiram ao longo do tempo prosperas comunidades
hebraicas que logo se tornaram pequenas se comparadas a patria israelita original,
como era evidente no século Xll, data das viagens de Benjamin e Petachia. Em
contraste com essas coincidéncias subjacentes, ha muitos outros elementos
diferenciais que a comparagéo entre os dois livros de nossos viajantes revela. Cada
protagonista tem como ponto de partida, alias, pontos geograficos muito distantes uns
dos outros, isso condiciona completamente os diferentes itinerarios até o ponto de

destino.

65 Ao contrario dos judeus de al-Andalus, que fizeram a viagem pela costa sul do Mediterraneo.
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Mapa 6 - Itinerario de Benjamin de Tudela e de Petachia de Regensburg
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No que diz respeito a viagem, Benjamin manifesta a firme preocupacao de fornecer
informacGes detalhadas (numero de judeus, autoridades e situacdo social) das
comunidades judaicas que visita; Ele também presta especial interesse em descrever
0 estado de seus correligionarios nas duas metrépoles do mundo cristdo, Roma e
Constantinopla. Petachia, em contrapartida, limita-se sobretudo a referir-se aos
aspectos lendarios e costumbristas relacionados com esta parte do seu itinerario. SO
depois de Nisibin é que observamos em sua narrativa uma atitude mais de acordo
com a de Benjamin e com as preocupac¢des das comunidades europeias sobre a
organizacédo social e religiosa dos judeus do Oriente Médio, autoridades religiosas e
aspectos litargicos.

A ordem de chegada aos centros focais das viagens também se difere.
Benjamin chega primeiro a terra de Israel, onde acessa seguindo pela estrada costeira
no mediterraneo de oeste a leste. Em seguida, cruzando a Siria, segue para a
Mesopotamia. Petachia, por outro lado, segue uma ordem inversa: primeiro vai para
a Mesopotamia pela margem norte do Mar Negro e depois, passando pela Siria, entra
em Jerusalém na diregcéo leste-oeste em direcdo a Galiléia. Em relacdo ao primeiro
percurso, ndo ha grande diferenca entre eles em termos de geografia e locais visitados
de interesse religioso na tradicdo judaica. Ao mesmo tempo, no que diz respeito a
histéria palestina, as diferencas entre uma e outra se mostram maiores. Além disso,
o0s itinerarios ndo cobrem a mesma extensao geografica, pois Benjamin estende sua
viagem ao Egito, enquanto a histéria de Petachia termina abruptamente na
Palestina®. Por fim, em relacdo a Benjamin, temos a histéria do retorno até chegar a
Sefarad, comparada a histéria de Petachia que carece de qualquer alusdo a viagem

de volta — ndo podemos deixar de mencionar que é possivel que todas essas

66 Segundo David, o manuscrito de Varsoévia relata que Petachia tinha um companheiro de viagem, R.
Meir. A intencdo de ambos era viajar para o Egito depois da Palestina, mas Petechia mudou de ideia
por causa da guerra e Meir continuou sozinho (DAVID, 2012, pp. 80-81).
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diferencas se devam aos editores que deram a forma final aos livros, como 0s

conhecemos hoje.

E evidente, portanto, que existem diferencas notaveis entre os Itinerarios. No

entanto, se faz necessario enfatizar ao mesmo tempo que também existem paralelos

Mapa 7- Como os viajantes acessam Jerusalém
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fundamentais entre um e outro. A melhor maneira de descobrir as semelhancas e
diferencas entre as duas narrativas € o confronto de uma selecdo de passagens
centrais paralelas entre as duas historias. Optaremos para esse objetivo, pela lista e
descricdo dos lugares visitados em comum pelos dois rabinos, comparando a
narrativa das trés cidades mais importantes visitadas por ambos: Jerusalém, Damasco
e Bagda. Pode-se ver que os dois viajantes oferecem detalhes das cidades
mencionadas que coincidem em termos gerais, embora cada uma delas destaque os
edificios, monumentos e instituicbes que mais chamaram sua atencéao.

Junto com o conjunto de semelhancas, aparecem dados divergentes
especificos, como o nimero de habitantes judeus®’ ou sinagogas®®. E o mesmo pode

ser feito com relacéo as fontes de interesse religioso, como os tumulos de Daniel,

67 Em relagéo a Jerusalém: Benjamin 200, Petachia apenas um; Damasco: Benjamin 3.000, Petachia
10.000; Bagda 40.000 de acordo com Benjamin e 1.000 de acordo com Petachia.
68 Trés sinagogas em Bagda, segundo Petachia e vinte e oito, segundo Benjamin.
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Esdras e Ezequiel. Ambos também descrevem o timulo de Raquel e os timulos dos
patriarcas em Hebron. Também compartiiham o interesse em destacar as duas
maiores autoridades na estrutura judaica da didspora: o exilarca®® e o chefe da yesib4,
bem como as peculiaridades dos diferentes costumes litargicos. De fato, um bom
conhecimento do itinerario de Petachia deve contribuir positivamente para uma melhor

compreensao do itinerario de Benjamin e vice-versa.

69 Titulo dado ao lider da comunidade judaica da Babilénia apds a destruicdo do Reino de Juda e a
deportagdo em massa dos hebreus realizada por Nabucodonosor 11 .
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CAPITULO Il
A RECEPCAO LATINA DO ITINERARIO NA MODERNIDADE

Fazer livros € um trabalho sem fim, e muito estudo cansa o corpo

Eclesiastes 12.12

A publicacéo de livros também constituiu um meio de deter o movimento, de
preservar e armazenar a memoria do passado e suas tradicdes como uma tentativa
— ainda que elusiva — de fixar e estabilizar o presente.

Ruderman, p. 55.

Assim como a transmissdo do manuscrito de Benjamin de Tudela através da
Espanha pode ser atribuida ao valor que aos leitores deram as descri¢cbes do autor,
os acontecimentos do final do século XV, nomeadamente a expulsdo de Espanha em
1492, e posteriormente de Portugal em 1497, influenciaram a transmissao e recepcao
da narrativa. Como afirma sucintamente Haim Beinart, ndo foram apenas o0s
individuos e familias que optaram por partir, mas “comunidades inteiras que
liquidaram seus bens comunais, familiares e pessoais e partiram” (Beinart, pag. 209).
As expulsbes espalharam os judeus ibéricos, mas com eles, no exilio, vieram sua
heranca, cultura e atividades. Embora o texto continuasse a ser copiado a méo, como
o Manuscrito de Jerusalém, de 1520, o Livro das Viagens logo entrou na midia
impressa. Nos dedicaremos neste capitulo ao exame da recepcdo das ediches
hebraicas do século XVI e como o Itinerario ganhou um novo significado para os

exilados ibéricos, alcancando novos publicos.
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Se considerarmos apenas as edicdes de 154370, 1556’ e 1583’2, o publico
leitor do Livro de viagens do século XVI parece ser dominado por judeus. Este nao €,
no entanto, todo o alcance da obra. E por meio da edi¢io de 1575, de Benito Arias
Montano, que a narrativa de Benjamim chega para além de seus leitores judeus, ao
mundo da erudicdo cristd. Uma segunda traducdo foi produzida em 1633, por
Constantijn L'Empereur, e ambas serdo o assunto das paginas seguintes.

As edicOes latinas contém diferentes niveis de evidéncia com os quais
podemos analisar as traducdes; a edi¢cdo de 1633 é acompanhada por extensas Notae
(notas) que fornecem evidéncias mais diretas para a recepcdo do texto por seus

respectivos tradutores. Ndo ha nada comparavel para a edicdo de 1575. Ambas, no

70 Masa'ot Shel R. Binyamin (MiTudela), Constantinopla 1543. A narrativa de Benjamin foi impressa
pela primeira vez em Constantinopla por Eliezer ben Gershom Soncino em 1543. O nome Soncino &
indiscutivelmente uma das primeiras e mais famosas gréaficas hebraicas no inicio da era moderna, com
impressdes em toda a Italia, Grécia, Turquia e Egito. O Itinerario existia na Italia desde o século XV - é
possivel que a Soncini tenha encontrado o texto, em manuscrito, nesse territério. Também é possivel
que o texto tenha sido comprado através da rede de comércio de livros hebraicos entre a Italia e o
Império Otomano. Ao imprimir a edicdo 1543 ndo ha ddvida de que os Soncini tiveram acesso a um
manuscrito da obra. Se esta foi uma aquisicdo permanente ou se o0 manuscrito foi emprestado
permanece desconhecido. A edicdo de 1543 contém caracteristicas semelhantes as do manuscrito de
Jerusalém - € possivel que a primeira edicdo em hebraico tenha sido baseada, se ndo neste manuscrito,
em uma verséo parecida.

71 Masa‘ot Shel Rabbi Binyamin, Ferrara 1556. “Como Constantinopla, a Italia foi uma das muitas
localidades para onde os exilados ibéricos fugiram apdés a sua expulsdo de Espanha e Portugal.
Ferrara, em particular, deu as boas-vindas aos Judeus sob o dominio relativamente tolerante do duque
Ercole d'Este, que lhes permitiu estabelecer-se em seu dominio” (HARRIS, 2009 p. 57.) emitindo um
salvo-conduto para “a nacao hebraica da Lusitdnia e Espanha” (a nagdo hebraica da Lusitania
[Portugal] e Espanha). Ha evidéncias de impressao hebraica em Ferrara ja em 1476 por Abraham bem
Hayyim de Pesaro. A primeira tipografia, entretanto, foi estabelecida em 1551 por Samuel bem
Abraham ibn Askarah Zarfati. A tipografia de Zarfati foi continuada por Abraham Usque, um portugués
convertido que, tendo retornado ao judaismo, estabeleceu-se em Ferrara — dos muitos titulos impressos
durante seus curtos, mas produtivos anos de impresséao, temos a edi¢cao impressa de 1556 do Masa'ot
Shel Rabbi Binyamin. Como Usque obteve uma cdpia da narrativa de Benjamin é indeterminavel. Das
edicdes hebraicas é o texto de 1556 que atraiu comentarios sobre sua transmissdo; Adler notou a
semelhanga textual entre o manuscrito de Jerusalém e a edigdo de 1556, afirmando que “é analoga a
edicao de Ferrara, 1556” (ADLER, Introducéo, parte em inglés, p. xv).

72 Masa'ot Shel R. Binyamin, Freiburg-im-Breisgau, 1583. A Alemanha do século XVI foi um campo de
batalha da politica confessional que muito afetou a impresséo hebraica. Impressores alemaes de textos
hebraicos no final do século XVI tiveram que enfrentar as leis imperiais que regiam o comeércio de livros,
ditando em quais cidades eles podiam imprimir e promulgar politicas que mitigassem os riscos de
impressédo de obras que pudessem conter contetdo blasfemo ou sedicioso. No entanto, a impresséo
hebraica continuou a ser prolifica a medida em que os livros hebraicos transcendiam a politica
confessional atingindo tanto catélicos quanto protestantes, audiéncias que procuravam textos judaicos
para continuar seu estudo da Biblia. Ao mesmo tempo essas mesmas obras também poderiam ser
vendidas para um publico judeu. E neste contexto que vemos a terceira edi¢éo hebraica da narrativa
de Benjamin emergir da imprensa do impressor Ambrosius Froben, em parceria com o também
impressor judeu Israel ben Daniel Zifroni. Acreditamos que a terceira edi¢cdo hebraica néo foi baseada
em um manuscrito, mas do uso da edicdo de 1543. Enquanto as edicGes de 1543 e 1556 foram
indubitavelmente impressas a partir de manuscritos, uma comparacéo textual de todas as trés edicdes
hebraicas revela que as edi¢cbes de 1543 e 1583 sdo quase idénticas.
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entanto, contém material introdutério que nos fornece informacdes sobre a recepcéo
das edicbes latinas. Esse capitulo investiga assim o Livro das Viagens em seu
contexto cristdo dos séculos XVI e XVII e, sobretudo, como os estudiosos cristaos
liam, compreendiam e utilizavam a narrativa de Benjamin. Procuramos demonstrar
gque, enquanto Montano se apropria do texto para um contexto geografico espanhol,
sua interpretacao do Itinerario € semelhante a dos estudiosos judeus. L'Empereur, por
outro lado, interpreta a narrativa como um texto polémico no qual busca, por meio de
suas Notae, desconstruir as descricdes de Benjamin, quebrando assim a tradicao de
usar o texto como uma narrativa veridica, desse modo, introduzindo uma nova leitura
da narrativa.

Os estudiosos cristdos que aparecem na historia da transmissao e recep¢ao do
Itinerario nos séculos XVI e XVII eram homens que pertenciam a uma comunidade
mais ampla de estudiosos conhecida como res publica litteraria’®. A Republica das
Letras € uma entidade dificil de definir, pois os estudiosos modernos oferecem apenas
descricbes amplas do que era a comunidade e como ela funcionava. Para nossos
propdsitos aqui, a Republica das Letras € definida como uma comunidade invisivel
composta por estudiosos, alguns afiliados a universidades, que aspiravam ao ideal de
cooperacao académica por meio do compartilhamento do conhecimento. Isso foi
realizado principalmente por meio de correspondéncia escrita em latim (BURKE, 1999,
pp. 8-10). Essas cartas se tornaram o meio pelo qual os estudiosos podiam manter
uma troca intelectual de ideias’®. Assim, elas ndo eram necessariamente cartas
privadas entre dois individuos; ao contrario, elas poderiam ser compartilhadas entre
um circulo de leitores e até mesmo publicadas’™. Uma segunda caracteristica era a
troca de publicacdes que possibilitou uma maior disseminagédo do conhecimento. Além
disso, alguns estudiosos e os alunos empreendem uma voyage littéraire para visitar

centros de erudicdo para comprar livros, copiar manuscritos e, mais importante,

73 De acordo com Anne Goldgar, o termo foi usado pela primeira vez em sua forma latina no século
XV, com uso crescente nos séculos XVI e XVII. Anne Goldgar, Impolite Learning: Conduct and
Community in the Republic of Letters 1680-1750 (New Haven and London: Yale University Press, 1995),
p. 2. Ver também Peter Burke, ‘Erasmus and the Republic of Letters’, European Review, 7:1 (1999), 5-
17.

74 MABER, Richard, ‘Texts, Travel, and Flying Machines: The Lost World of Seventeenth Century
Scholarship’, in Collaboration and Interdisciplinarity in the Republic of Letters, ed. Paul Scott
(Manchester: Manchester University Press, 2010), pp. 229-48 (p. 240).

75 Paul Scott, ‘Introduction’, in Collaboration and Interdisciplinarity, p. xxi.
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conhecer 0 maior numero possivel de estudiosos importantes (GOLDGAR, 1995, p.
1).

3.1. A Republicadas Letras como agente de recepcdo e transmissao da

literatura judaica

A Republica das Letras, porém, ndo era composta de individuos isolados, mas
por homens que se uniram no aprendizado humanista para além das diferencas
nacionais e ideoldgicas. Seja catolico ou protestante, o ideal era estabelecer uma
comunidade igualitaria que transcendeu a divisdo politica e religiosa da Europa
(particularmente tendo como pano de fundo a Reforma e a Contra-Reforma e as
guerras dinasticas) para criar um “mundo de erudigdo”, onde os estudiosos se
esforcaram para viver em um mundo acima de suas respectivas sociedades. A
realidade é que poucos viviam de sua caneta, com muitos ganhando a vida assumindo
cargos de professor, entrando na Igreja, tornando-se funcionarios publicos ou tutores
da aristocracia. Ainda assim, a entrada na Republica das Letras era baseada em uma
reputacdo de erudicdo e producdo académica. Alcancar um lugar era, como Richard
Maber afirma, “tanto uma questao de obrigacdo quanto uma questéo de prestigio para
gualquer estudioso que se preze manter uma correspondéncia internacional tdo ampla
quanto possivel” (MABER, 2010, p. 233).

A Republica das Letras evoluiu do movimento humanista do século XIV e
definiu a erudicéo praticada pelos primeiros estudiosos modernos, em consequéncia
da oposicao a escolastica da Idade Média. Como uma ampla comunidade intelectual
e cultural em movimento, o humanismo contribuiu para estudos biblicos, pensamento
politico, arte, ciéncia e filosofia (DAVIES, 1996, p. 47-62). Isso foi alcangado por meio
do estudo da literatura classica e cristd da Antiguidade — que poderia entdo ser
aplicada a ideias e valores contemporaneos “para trazer uma renovacao espiritual e
uma reforma institucional da sociedade cristd” (NAUERT, 2006, p.155). Receber uma
educacao humanista, enfatizando a gramatica latina, retorica, poesia, filosofia moral e
a histéria foi um componente chave, enquanto a centralidade dos textos também se
tornou essencial. A (re)descoberta de textos classicos e o exame critico das Escrituras
e das primeiras fontes cristés levaram ao lema do humanismo de ad fontes (PRICE,
2011, p. 16). Subjacente a critica textual do humanismo estava a aplicagéo da filologia

— que era especialmente aplicada a erudigéo biblica. Foi também um método utilizado,
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aliado a critica, para ajudar a determinar a validade dos textos. Os humanistas,
portanto, ndo eram apenas preocupados em adquirir conhecimento, mas também em
compreender a veracidade dos textos e entender por que esse conhecimento foi Util.
Além disso, eles ndo eram apenas consumidores de textos, mas também produtores
deles, publicando obras como traducdes de classicos ou textos cristaos, ou tratados
de conhecimento sobre varios assuntos. Consequentemente, os textos também se
tornaram o meio pelo qual as ideias humanistas foram transmitidas (DAVIS, 1996,
p.47).

Ao buscar retornar aos textos originais, os humanistas ndo mais se baseavam
apenas em traducdes latinas — muitos preferiram |é-las na lingua original. Erasmo de
Roterdd, cujo nome se tornou sinbnimo do humanismo, havia pregado a
indispensabilidade do hebraico e do grego como 0s Unicos meios para uma verdadeira
compreensao da Biblia, levando os humanistas a seguirem seu exemplo (DANBY,
1932, p.18-19). Esperava-se, portanto, que um humanista fosse um vir trilinguis —
proficiente em grego, latim e hebraico. A incluséo do hebraico foi um resultado direto
das mudancas na erudi¢cdo biblica em que os humanistas respondendo ao chamado
ad fontes, procuraram ler a Biblia em sua lingua original em vez de usar a Vulgata
latina do século IV de Jer6bnimo. Como ler a Biblia e a validade da traducao latina de
Jerénimo, foi um tema muito debatido entre cristdos estudiosos, ainda mais
complicada pela politica confessional. Enquanto os catélicos sustentavam que a
Vulgata ndo poderia ser substituida, os protestantes defendiam uma tradugcdo mais
precisa da Biblia (MCKANE, 1989, p. 191). Embora fora do escopo deste estudo, a
capacidade de estudar e imprimir obras hebraicas com alguns estudiosos sendo
desafiados pelas autoridades e instituicbes como a Inquisi¢cdo, impactou a opinido e
fomentou o debate dos estudiosos.

A erudicdo biblica humanista deu origem a um grupo de estudiosos ja
mencionados aqui — muitos dos quais eram tedlogos — que, por meio de seu
conhecimento do hebraico, liam a literatura rabinica para aprofundar sua
compreensao das Escrituras e da doutrina e dogmas cristdos. Embora nenhum termo
contempordneo para esse grupo exista, na erudicdo moderna eles foram
denominados cristdos hebraistas, independentemente da confissdo. Mesmo
incorporando a cultura humanista de ad fontes, os hebraistas também se
concentraram na hebraica veritas e na biblia sacra. Como linguistas e criticos textuais,

0s hebraistas aplicaram a hebraica veritas para elucidar passagens biblicas, e para
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revelar as verdades das Sagradas Escrituras, biblia sacra. Para os catdlicos, o
hebraico era necessario para purificar o texto da Biblia. Os protestantes usavam o
hebraico ndo apenas para este fim, mas também para sola scriptura — a crenca de
que a Biblia era a Unica fonte de autoridade religiosa para estabelecer a doutrina
(BURNETT, 2012, p. 23). Os hebraistas, portanto, acreditavam que uma compreensao
da Biblia em hebraico ajudaria a provar a verdade do cristianismo (ZIMMER, 1980,
p.69).

Um conhecimento pratico do hebraico permitiu que os estudiosos explorassem
outros géneros de Literatura judaica, ainda nao traduzida para o latim, "por motivos
profissionais ou para satisfazer sua curiosidade intelectual" (BURNETT, 2012, p. 137).
Frequentemente, isso incluia literatura rabinica, como tratados, mas também se
estendeu a textos cabalisticos e obras da histoéria judaica. No exame das bibliotecas
hebraistas p6s-1600, Stephen G. Burnett classifica o Itineratio de Benjamim de Tudela
como historia judaica entre uma lista de quarenta e dois livros que o autor chama de
Canon Hebraista Cristdo - ao qual os hebraistas se referiam com mais frequéncia. Ele
constatou ainda que o lItinerario fazia parte das obras que foram encontradas, em
“Bibliotecas Privadas”. Notamos aqui que Benjamin néo foi incluido na obra de Conrad
Gesner’® Bibliotheca Universalis (1545-55). Sua exclusédo por Gesner indica que em
1555 a narrativa ainda nao havia alcancado uma audiéncia crista. Burnett, no entanto,
mostrou que depois de 1600 isso havia mudado claramente; o Livro das viagens agora
era comumente encontrado em bibliotecas hebraistas’”.

Este capitulo argumentar4d que a traducdo latina de 1575 foi um marco
definidor, momento da transmissado e recepcao do Livro de Viagens ja que néo era
mais exclusivo para leitores hebraicos. Enquanto os estudiosos cristdos se
esforcavam para aprender hebraico, a leitura de textos no hebraico original
permaneceu restrita a uma minoria no final século dezesseis. Também abordara por
gue uma segunda tradugé&o foi publicada em 1633, quando os leitores latinos tinham

uma traducao prontamente disponivel. Ao avaliar o Livro de Viagens transmisséo para

76 Conrad Gesner era um botanico e polimata de Zurique que publicou uma “biblioteca universal”
descrevendo livros antigos e modernos em latim, grego e hebraico — existindo ou ndo, e nem sempre
com informacdes factuais. A Bibliotheca foi amplamente baseada no Pietro Galtino’s 1518 De arcanis
Catholicae veritatis. Ver também: Grafton ‘Jewish Book’, p. 106; Hans Wellisch, ‘Conrad Gessner: a
bio-bibliography’, Journal of the Society for the Bibliography of Natural History, 7:2 (1975), 151-247.
77 Burnett ndo indica se essas edi¢gbes foram em lingua hebraica, latina ou ambas.
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o latim, mostraremos que os tradutores do Livro das Viagens eram ambos leitores -

com seu proprio entendimento da narrativa -, e transmissores do texto.

3.2. Quando Benjamin se torna objeto de estudo dos cristdos hebraistas

Pode ser atribuida ao espanhol, Benito Arias Montano, a introducdo do
Itinerario a um publico cristdo de leitura latina. Ele foi o primeiro a traduzir o texto do
original hebraico, impresso pela Plantin Press, de Antuérpia, em 1575. Quem foi
Montano e qual sua relacdo com a imprensa € fundamental para entender como, e
mais significativamente por que, um clérigo espanhol veio a traduzir um texto hebraico.

Montano nasceu em Fregenal de la Sierra (1525/1526) na baixa nobreza de
Extremadura. Entre 1546 e 1547 estudou na Universidade de Sevilha, onde foi
ensinado pelo converso hebraista Alonso de Montemayor. Depois de Sevilha,
Montano frequentou a Universidade de Alcala, onde estudou com o monge
cisterciense Cipriano de la Huerga, que ocupou a catedra de estudos biblicos de 1551
a 1560. Ambas instituicdes estavam imbuidas de uma aprendizagem humanista,
Sevilha particularmente popular por seu Erastianismo’®. Foi em Alcala, famosa pelos
seus estudos hebraicos e centralidade da filologia, que Montano adquiriu seu método
liberal de erudicédo — o de retornar ao hebraico original para corrigir a Vulgata em uma
base critica. Para Montano, o aprendizado rabinico serviu, ao lado da literatura grega
e romana antiga, para dar sentido ndo apenas ao texto biblico, mas aos mundos
histérico e natural nos quais os relatos biblicos ocorrem e nos quais os livros biblicos
foram compostos. Desse modo, o autor adquiriu as ferramentas de um hebraista e as
empregou em sua carreira como teélogo e estudioso.

Os detalhes da vida de Montano na década de 1550 sé@o escassos, sabemos
que ele era professor temporario de grego na Universidade de Salamanca
(1553/1554). No final da década de 1550, viajou para a Italia, visitando Veneza, Milao
e Bolonha, onde buscou obras hebraicas e aramaicas. Por ser um avido comprador
de livros para sua biblioteca pessoal, acabou ganhando a reputacdo de grande
bibli6filo. Ele dividia seu tempo entre Sevilha e sua propriedade rural em La Pefia. Em

1560 Montano foi aceito na Ordem de Santiago e dois anos depois, foi escolhido pelo

78 Doutrina defendida por Thomas Lieber Erasto (1523-1584) médico suico que pregava a supremacia
da autoridade civil perante a autoridade da Igreja.
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bispo Martin Pérez de Ayala para integrar a delegacdo espanhola ao Concilio de
Trento (1545-1563).

A presenca de Montano em Trento teria um impacto duradouro, haja vista que
teria causado uma impresséo positiva quando falou acerca da questdo da Eucaristia
e sobre o divorcio (DUNKELGRUN, 2012, p.143-44). Outra questdo importante € que,
durante o Concilio, Trento tornou-se um centro para estudiosos, clérigos e
comerciantes de toda a Europa, oferecendo a Montano inimeras oportunidades para
trocas intelectuais e materiais, permitindo que ele se envolvesse com estudiosos que
compartilhavam seus interesses em filologia, antiquarismo biblico e ciéncias naturais.
Sabemos pela correspondéncia de Montano e outros trabalhos, que ele comprou livros
hebraicos e objetos de interesse antiquario judaico, incluindo um mapa da Terra
Santa, uma antiga moeda de shekel e o ltinerario de Benjamin de Tudela
(DUNKELGRUN, 2012, p. 153-154).

A deciséo de cimentar a Vulgata como base para toda a teologia catélica, veio
como resultado das reunides tridentinas, impedindo assim o estudo dos textos
originais. Isso néo afetou instantaneamente os estudos biblicos filologicos de Montano
visto que, com a continuidade da Contrarreforma, o Erastianismo e os estudos
hebraicos gradualmente se tornaram suspeitos, especialmente na Espanha. Enquanto
muitos contemporaneos de Montano foram presos pela Inquisicdo na Espanha,
Montano foi forcado a enfrentar e combater acusacdes de ser um hebraizante,
judaizante, hebraista e judeu’ ao longo de sua carreira (BELL, 1922, p.24). E inegavel
qgue Trento foi a arena na qual Montano consolidou sua reputacdo de um notavel
teélogo e hebraista. Ao retornar de Trento, Montano recebeu o titulo (honorério) de
capeléo do rei Filipe Il, e uma de suas func¢des era adquirir livros para a monarquia
espanhola, um papel que continuaria durante seu tempo em Antuérpia, e apos seu
retorno & Espanha e posterior nomeacao como bibliotecério do Mosteiro de Escorial.
Como se vera, foi a Biblia Poliglota que trouxe Montano para Antuérpia e para o
mundo da Plantin Press.

A Antuérpia do século XVI estava no coracao do territdrio que conhecemos
como espanhol; uma época em que a regido era dominada pela monarquia catélica

espanhola e seus ideais de luta contra as “heresias” protestantes e calvinistas

79 Muitas dessas acusacdes surgiram na sequéncia da publicacdo da Biblia Poliglota em 1575, com
Leodn de Castro de Salamanca na vanguarda das dendncias.
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invasoras. Foi também uma capital mercantil e cosmopolita da Europa com uma
demografia diversificada. Encruzilhada de mercadorias, Antuérpia ganhou
rapidamente destaque como centro de producéo e venda de livros. As prensas de
Kammenstraat igualavam, se ndo superavam, as de Paris e Veneza, imprimindo
qualquer material, inclusive a divulgacdo de Obras de reforma, que encontraram um
mercado pujante.

Concomitantemente com a ascenséo de Montano, Christophe Plantin comecou
a estabelecer seu “império da impressado”. Nascido em Saint-Avertin perto de Tours,
1520, Plantin estudou em Paris antes de se mudar para Caen, onde trabalhou como
encadernador e vendedor. Apds um breve retorno a Paris, Plantin finalmente se
estabeleceu em Antuérpia com sua familia por volta de 1548/1549. Ele se registrou
em Antuérpia em 21 de marco de 1550 como 'Christoffel Plantijn, filho de Jean, de
Tours, encadernador' e, no mesmo ano, entrou para a Guilda de Séo Lucas. Plantin
rapidamente se tornou um renomado encadernador, e seu artesanato era muito
procurado. Um infeliz esfagueamento no braco, em algum momento de 1554, é citado
como justificativa para a mudanca de Plantin para a impressdo (DUNKELGRUN, 2012,
p.57). Ja os detalhes de como Plantin obteve o capital necessario para estabelecer
sua imprensa é disputado. Leon Voet sugere que entre 1555 e 1561 Plantin imprimiu
obras para Hendrik Niclaes, comerciante e fundador da Family of Love®® (VOET, 1980,
p. 22-23). Durante sua carreira como impressor, o controle de Antuérpia passaria entre
regimes catdlicos e calvinistas; como Dunkelgriin (2012) observava, uma mudanca de
regime confessional significava novas oportunidades de negdcios, mas também novas
ameacas de perseguicdo. Assim, devido sua associacdo com a Familia do Amor,
Plantin teve que reafirmar sua fé catdlica, o que ndo evitou inteiramente sua
perseguicao.

Em Paris os trabalhadores da imprensa foram considerados culpados e
condenados por imprimir folhetos e panfletos calvinistas. Plantin decidiu ficar em
Paris, até 1563 - enquanto sua propriedade foi vendida por seus credores — onde ele
iniciou seu trabalho com a impressao hebraica. Quando retornou a Antuérpia, Plantin
formou uma empresa de impressdo com seus ex-credores, agora convertidos em

investidores - Cornelis e Charles van Bomberghen, Jacob de Schotti, Johannes

80 A Familia do Amor era uma seita religiosa, com aparéncia anabatista, mas que era mistica
considerada herética por catélicos e protestantes.
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Goropius Becanus, e mais tarde se juntou Fernando de Bernuy — todos parentes de
um dos mais importantes impressores de livros hebraicos, Daniel Bomberg (Daniel
van Bomberghen) - um cristdo que empregou rabinos, estudiosos e apistatas em sua
editora em Veneza. Bomberg imprimiu o primeiro Mikraot Gdolot®! e os primeiros
Talmudes Babilénicos e de Jerusalém completos.

Usando pesquisa de arquivo, Dunkelgriin mostrou que Plantin foi capaz de usar
o tipo hebraico de Bomberg® com a condicdo de que fosse mencionada a
proveniéncia do método em todas as edi¢cdes (embora isso ndo apareca no Itinerario),
pois a preservacdo do nome Bomberg foi uma motivacdo fundamental para o
investimento. Tais relacdes séo cruciais para entender como Plantin chegou a imprimir
o Itinerario. A empresa foi extremamente bem-sucedida e lan¢ou Plantin como um dos
principais impressores da Europa renascentista. Em 1566 ele tinha sete impressoras
e uma equipe de 33 impressores, compositores e revisores. Os oito anos de parceria
produziu 209 edi¢Bes, incluindo literatura classica, obras devocionais e tratados
cientificos (VOET, 1969, pp. 44-46).

Um dos projetos mais famosos da Plantin Press foi uma revisédo da edigéo da
Biblia Poliglota Complutense do Cardeal Francisco Jiménez de Cisneros. O que
comecou como um projeto modesto foi rapidamente transformado em oito volumes,
um trabalho multi lingual, glosado e ricamente ilustrado que levou quatro anos para
ser produzido. Plantin, sempre oportunista e para reafirmar sua confissdo catolica,
obteve o apoio financeiro e o patrocinio do rei Filipe Il. A Biblia Poliglota de Antuérpia,
solidificou ainda mais a posicdo de Plantin como impressor lider daquela cidade,
resultando em sua nomeacéo como chefe de impressao para a Holanda, o que incluiu
o monopdlio das publicacdes universitarias. Mais significativamente, o projeto
introduziu Plantin e Montano.

O rei Filipe 1l concordou com o projeto, tendo o0 apoio positivo da Inquisicao e
dos tedlogos da Universidade de Alcala. Para supervisionar o projeto, o rei enviou
Montano:

Decidimos ordena-lo, visto que vocé € um sacerdote e um tedlogo com
grande desejo de conhecimento e profundo conhecedor da Sagrada

81 Também conhecida como “Biblia Rabinica”, € uma edigdo da Biblia Hebraica (escrita em hebraico)
que geralmente inclui trés elementos distintos: o texto biblico de acordo com a massora em suas letras,
vocalizacdo e marcas de cantilacdo, o Targum Aramaico e comentarios judaicos sobre a Biblia (mais
comuns e proeminentes sao os comentarios medievais na tradicdo peshat).

82 Consiste no texto hebraico acompanhado de comentarios rabinicos.
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Escritura, e como temos abundante testemunho da genialidade de sua
pessoa, e de sua erudi¢do e conhecimento nesses idiomas em que a referida
Biblia deve ser impressa, bem como seu zelo cristdo, para estar presente e
participar da impresséo desta Biblia. Para tanto, confiantes em sua pronta
boa vontade, ordenamos que se desloque para a provincia de Antuérpia para
ali auxiliar na impressédo da referida Biblia e dirigir sua producéo®. (Ms.
Stockholm A 902, f.183v apud Dunkelgriin, 2012, p. 161-62.)

Montano chegou a Antuérpia em marco de 1569 com a reputacao de "excelente
erudito hebraico" (REKERS, 1972, p4g. 63). Assim como seu tempo em Trento,
Montano mais uma vez se viu imerso em uma cidade com muitas possibilidades de
intercambio académico. Um exame da escala de tempo entre a presenca de Montano
em Trento e sua mudanca para Antuérpia indica que o Itinerario, adquirido em Trento,
estava em posse de Montano por mais de uma década antes de sua publicacdo em
1575. Montano menciona, em seu Comentario al profeta Oseas, a aquisi¢ao do Livro
das Viagens em Trento, o prazer de |é-lo e 0 desejo de vé-lo traduzido para o latim.
Na dedicatoria do Itinerarium Beniamini Tudelensis ele também escreve sobre seu

tempo em Trento e como ele traduziu o Livro das Viagens:

Alguns anos atras, quando Trento estava acontecendo, um pequeno
livro hebraico foi trazido de Constantinopla e me foi dado por meu
amigo um certo veneziano, que estava inscrito com MAZZAGHOTH
BENIAMIN [Masa'ot Benjamin]; quando o mostrei a Martin Ayala,
entdo bispo de Segdvia, homem igualmente culto e devoto, e néo
ignorante da lingua hebraica, aconselharam-me insistentemente a
traduzi-la para o latim para beneficio dos eruditos, e também por
outros amigos a quem expliquei a esséncia do livrinho, que também o
solicitaram; mas ndo consegui satisfazer o desejo deles naquele
momento, porque tinha outras preocupagfes. Mas com minhas longas
viagens consegui roubar algumas horas para meus estudos pelo
menos a noite, entre outros trabalhos, que expus em meus estudos
noturnos®. (MONTANO, p.3-4)

83 We have decided to order you, given that you are both a priest and a theologian with great desire for
knowledge, and deeply learned in Sacred Scripture, and as we have abundant testimony to the genius
of your person, and your erudition and knowledge in those languages in which said Bible is to be printed,
as well as your Christian zeal, to be present at and participate in the printing of that Bible. To that end,
confident in your ready good will, we order that you set out for the province of Antwerp to assist there in
the printing of said Bible and to direct its production (Ms. Stockholm A 902, f.183v APUD Dunkelgrin,
p. 161-62.)

84 Superioribus annis Tridenti agenti mihi amici cuiusda(m) Veneti munere libellus Hebraicus co(n)tigit
Co(n)stantinopoli allatus, cuius inscripto erat MAZZAGHOTH BENIAMIN; quem cum Martino Ayalae
tunc Segobiensium Episcopo, doctissimo pariter ac piissimo viro, neque Hebraicae linguae ignaro,
ostendissem, ut ad doctorum utilitatem Latinum facerem saepissimé, monitus fui, aliis etiam amicis,
quibus libelli argumentu(m) significaui, idem efflagitantibus; quorum tamen desiderio illo tempore, quod
aliis curis intentus essem, satisfacere non potui. Cum vero in hac diuturna mea peregrinatione horas
aliquot mihi ad litterarum studia, quas poteram, a ceteris occupationibus, saltem nocturno tempore
suffurarer, inter alia opuscula; quae meis lucubrationibus exposui (MONTANO, p.3-4)
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Esta passagem revela alguns detalhes significativos para justificar o interesse
de Montano em traduzir a fonte. Primeiro, ele haveria tido contato com um veneziano
para fornecer-lhe livros hebraicos — a extensdo dessa conexdo permanece um
mistério — este veneziano, sem nome, acreditava que Montano se interessaria pelo
texto de Benjamin. Em segundo lugar, Montano procurou a opinido do Bispo Ayala —
isso sugere que Montano, embora interessado no lItinerario, ndo pretendia produzir
uma traducgéo e foi apenas por meio do pedido de Bispo Ayala, e outros amigos, que
ele teria sido persuadido a traduzir a narrativa para o latim ao invés de manter o texto
para seu uso pessoal. Por fim, o atraso em sua traducédo é abordado por Montano
como sendo distraido por 'outras preocupacfes' — Montano recebeu o texto em
1562/1563, mas completou a tradugdo em 1574 e imprimiu o Itinerario em 1575.

3.3. O uso ltinerario como mecanismo de legitimacado do discurso de Benito

Arias Montano

Que valor o Livro de Viagens ofereceu a Montano? Por que o bispo Ayala, e o
préprio Montano acreditaram que isso beneficiaria os eruditos? Na citacdo acima,
Montano mostrou o texto a outras pessoas nao identificadas que pediram a ele uma
traducdo. Assim, sua traducao ndo foi um exercicio egoista, visto que sua pretenséo
era a de que a traducdo fosse um beneficio aos eruditos (ad doctorum utilitatem
Latinum facerem saepissime) (MONTANO, p.3.). O hebraismo cristdo ainda era um
campo relativamente novo e os textos permaneciam limitados apesar do crescimento
exponencial dos livros hebraicos impressos e sua presenca no mercado de livros. Ora,
Montano estava de posse de um autor até entdo desconhecido com a oportunidade
de adicionar uma nova edi¢do ao pequeno “‘canon” hebraico. Isso por si s6 pode ter
sido motivo suficiente para Montano empreender-se em sua traducédo, ndo apenas
expandindo seu proprio conhecimento, mas contribuindo para a erudi¢cdo cristd em
geral. E o conteudo? Que informacdes o Livro de Viagens continha para interessar
Montano e incitar sua traducdo? Para isso, a dedicatoria, além do prefacio do
Itinerario, langa mais luz.

O ltineréario é dedicado a Juan de Ovando, amigo de Montano, a quem ele

descreve como "vir omnium artium studiosissimus " (um homem mais devotado a
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todas as artes). Ambos eram letrados, homens da baixa nobreza que se tornaram
funcionarios publicos ou clérigos e compunham o0s numerosos conselhos
estabelecidos por Filipe Il para administrar o reino — os letrados constituiam uma
meritocracia, mas dependente do clientelismo e das relacdes pessoais. As
circunstancias de sua amizade ainda néo séo conhecidas, mas eram membros ativos
no servico civil de Filipe Il. Citando uma importante correspondéncia entre 0s amigos,
Stafford Poole destaca como Montano e Ovando compartilhavam interesses
semelhantes discutindo noticias, livros, geografia e instrumentos cientificos (POOLE,
2004, p.48). Muitas das cartas sédo pedidos de Ovando a Montano para livros ou
catalogos de livros — embora ndo pareca haver qualguer mencéo ao Itinerario.

O papel de Ovando no servico ao reino é relevante para a forma como Montano
leu e entendeu o Livro das Viagens. Nascido em 1514, filho de um pai ilegitimo que
se casou em uma familia honrada e rica, Ovando ingressou no Colégio prefeito de
San Bartolomé na Universidade de Salamanca em 1547, onde se formou em Direito
em 1551. Foi entdo nomeado juiz eclesiastico chefe e vigario general de Sevilha em
1556. Subindo nas fileiras hierarquicas, ele ocupou varios cargos no reino, incluindo
o Conselho Supremo e Geral da Inquisicdo. Pouco se sabe sobre sua vida pessoal
fora dessas colocacdes. Na época da dedicatéria de Montano, Ovando era Presidente
do Conselho das indias, nomeado em 28 de agosto de 1571, que tratou das politicas
coloniais da Espanha no Novo Mundo, Oceania e Asia, incluindo expedi¢des, pessoal,
financas e tratamento e converséao da populacao nativa.

Na dedicatoria, o autor afirma sua conviccéo de que a importancia do texto esta

com suas amplas descri¢cdes geograficas, escrevendo:

Achei que este pequeno livro fosse traduzido para o latim, o que
esperava valer a pena para 0s meus leitores pelo amplo e agradavel
conhecimento do pais e do mundo das coisas, que entendo que traria®®.
(MONTANO, p.4)

Montano ainda conta a Ovando sobre a inclinacdo geografica do Livro das

Viagens:

e sustenta sabiamente a aquisicdo vantajosa do conhecimento
geografico, obtido para si conscienciosamente [e] avidamente: &

85 libellum etiam hunc Latine vertendum duxi: quem legentibus pretium operae facturu(um) sperabam
propter multam et iucundam regionem et rerum orbis notitiam, quam allaturum intelligo (MONTANO,

p.4)
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também a face do mundo que é retratada aqui como observada pelo
autor em seu tempo®. (MONTANO, p.5-6)

Consciente do interesse de Ovando por textos que oferecessem informacdes
geograficas e etnograficas — que poderiam auxilid-lo no estabelecimento de politicas
imperiais de expansdo no Novo Mundo — Montano essencialmente publicita o Itinerario
como trabalho geografico. O tradutor chamou a atencdo de Ovando para a narrativa
de Benjamin, pensando que talvez ela pudesse ser Util a ele em seu trabalho como
presidente do Conselho das indias, visto que esta posicdo exigia um completo
conhecimento e governo sobre todas as coisas no Império Espanhol — neste caso o
relato de Benjamin passaria a ser utilizado como legitimador do discurso espanhol de
expansdo. Com base nas afirmativas de Poole, como presidente do Conselho das
indias, ovando empenhou-se para aprender tudo o que pudesse sobre o Novo Mundo,
sua histéria e religido, os costumes e ritos dos nativos (POOPLE, 1999, p.140-141).
Ja em 1569, ovando pediu a Montano que enviasse obras de astronomia, astrologia
instrumentos, descricdes geograficas e mapas, o que nos demonstra que ainda no
século XVI ha uma valorizagdo das obras contendo descricdes do mundo, as quais
foram usadas como recursos para fins geograficos e etnograficos, politicos e
religiosos.

A répida expanséo imperial espanhola aumentou a demanda por narrativas e
mapas do Novo Mundo. Os europeus nao estavam familiarizados com a geografia do
continente recém-descoberto e por consequéncia, procuravam descricdes de
encontros com os nativos e detalhes das historias dessas civilizagdes nédo-europeias.
Os escritores de obras exéticas, por sua vez, forneceram um modelo para descricées
das instituicdes e costumes de povos desconhecidos, cujo estilo foi seguido para
produzir descricbes contemporaneas do Novo Mundo (GRAFTON, 1992, pp. 40-41).
Ovando continuou a pedir a Montano que enviasse livros, e dentro da correspondéncia
sdo vistos pedidos para a Description de Africa por Juan de Leén e Description
orientale de Marco Polo (ROSSENO, 2008 p. 262). Como Ovando procurava
ativamente literatura de viagem, Montano acreditava que o ltinerario ofereceria a ele

uma estrutura para ajuda-lo a compreender o desconhecido no Novo Mundo, podendo

86 atq(ue) sapienter sustine(n)dam geographiae co(m)modissima cognitiones coparata tibi antea
attento studio constiterit: eam quoque terrarum orbis facie(m), qua(m) auctor hic sua te(m)pestate
obseruatam depinxit (MONTANO, p.5-6)
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ser igualmente aplicado a geografia e etnografia dos espacos descritos. Zur Shalev
também notou essa conexdo, escrevendo que, como o papel de Ovando era
diretamente relacionado a viagens, exploracao e colonizagdo, a natureza geogréfica
do Itinerario de Benjamin de Tudela certamente o teria interessado (SHALEV, 2012,
p. 21).

Com base no prefacio, Montano estiliza Benjamin de Tudela como um
explorador proto-espanhol como meio de estabelecimento das raizes histéricas da
exploracdo espanhola. O prefacio comeca exaltando o povo espanhol por suas
extensas viagens — realizadas pela realeza, por soldados, mercadores, embaixadores
ou estudantes — apesar das dificuldades e perigos encontrados no desconhecido.
Montano continua detalhando a expansédo espanhola para as Américas e a descoberta
de um mundo até entdo desconhecido e diverso. Esse desejo de viajar €, segundo

Montano, atribuido aos judeus:

Mas especialmente esta inclinacdo, zelo e sucesso dos espanhdis é
comprovado pelos judeus... nascidos e educados na Espanha, alguns
saem como corajosos e apaixonados, e tentam esta partida ndo sem
um final favoravel®”. (MONTANO, p.10)

Ele entendia os judeus ibéricos como aventureiros, dispostos a viajar e registrar
aquilo que observavam. Listando Mosen Nahamani (Nachmanides) e Abrahamus
Esdrae (Abraham ibn Ezra), dois dos comentaristas biblicos mais prolificos do
judaismo medieval, como exemplos de viajantes judeus espanhdis. Para o tradutor,
Benjamin é um judeu ibérico viajante, isso fica especialmente evidente na forma como

ele o elogia:

Ele descreveu sua viagem de forma tdo sucinta e clara que nado
deveria ceder a nenhum dos antigos, nem pela arte, nem pelo trabalho
arduo, antes que pudesse ser colocado corretamente diante dele. Aos
que foram acrescentados a todas as coisas que pareciam ser
comemoradas na observancia de lugares ou de homens; e a diferencga
entre mitos e histérias nao inutiimente assinaladas, com o sentido
estratégico das diversas e (ou) leituras antigas observadas de acordo
com a conveniéncia de cada localidade®®. (MONTANO, p.11)

87 Sed illud maxime hanc Hispanorum propensionem, diligentiam & felicitatem probat, quod ex
ludaeis...nonnulli etiam in Hispania nati & educati hac etiam parte audaciores, flagrantioresque
extiterint, idque non sine felici exitu tentaverint (MONTANO P. 10)

88 Peregrinationemque suam adeo breviter atque dilucide descripsit, ut nulli ex antiquis vel arte cedere
debeat, vel labore non anteponi iure possit. Additis iis omnibus quae in locorum vel hominum
observatione commemoranda videbatur; atque fabularum ab historiis non indocte notato discrimine



109

O prefacio, enfatiza a origem navarra de Benjamin “Beniaminum Tudelensem
ex ea Cantabriae parte, qua nunc Navarra vocatur, virum ludaeum fuisse”
(MONTANO, p.10). Isso pode ser uma indicacao dos esforcos de Montano para se
apropriar de Benjamin como um proto-explorador espanhol, apesar de sua fé judaica.
Uma vez que o ltinerario foi traduzido em uma época em que o uso de obras judaicas
poderia gerar acusacdes de “judaizagao”, Montano justificou seu uso do Livro de
Viagens citando Benjamin como uma testemunha e um observador de homens e
regides, tendo visitado e viajado por quase toda a terra, registrando suas experiéncias
de forma clara, precisa e breve. O tradutor leu o Itinerario no contexto da exploracéo
e buscou, por meio dele, demonstrar que os espanhdis haviam, em séculos anteriores,
feito viagens exploratérias e registrado os povos e lugares de seu tempo. Vivendo na
era da Exploracdo espanhola no auge da expanséo colonial, o tradutor vé o relato de
Benjamin com potencial para ser usado como justificativa para as primeiras raizes da
exploracdo espanhola, apropriando-se de Benjamin, o judeu, e transformando-o em
Benjamin, o espanhol.

A criacdo de um simbolo da exploracdo espanhola ndo poderia ter sido em um
momento mais oportuno. Historicamente, a Peninsula Ibérica era composta por
individuos pertencentes a reinos islamicos e cristdos que sé apareceram como atores
marginais no amplo palco politico europeu. A medida que os cristdos avancavam e
conquistavam a Peninsula ao longo da Reconquista, 0s reinos marchavam
gradualmente unidos sob um Unico monarca. Apesar dos espanhdis iniciarem um
programa de centralizacdo, expansdo e nacionalismo, ndo havia uma identidade
coesa. Citando Peter Sahlins, Henry Kamen afirma que “ndo havia conceito legal de
nacionalidade espanhola na Espanha durante o primeiro periodo moderno”. Haviam
“suditos da [monarquia] espanhola” (KAMEN, 2000, p. 14). No entanto, a Espanha foi
rapidamente tornando-se um grande ator europeu no século XVI devido ao seu
controle sobre grandes partes da Europa e sua expanséao colonial.

Kamen argumenta que o crescimento do império deu as regides espanholas a

agnicao de que agora compartilhavam um empreendimento comum. Embora isso néo

cu(m) opportuna significatione variae at(que) antiquae lectionis iuxta singulorum locorum
commoditatem observatae (MONTANDO, p.11)
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desenvolva uma identidade abertamente espanhola, os espanhois agindo em carater
diplomatico ou militar fora da Peninsula Ibérica usaram a palavra “Espanha” para
identificar suas origens (KAMEN, 2008, p. 22-24). Como Montano se identificou, e até
gue ponto ele se considerava espanhol, exigiria uma intensa pesquisa em arquivos o
gue esta para além do escopo do presente estudo. No entanto, considerando a sua
POSIca0 No reino e seu cargo na corte, é dificil ndo o imaginar se orgulhando dos feitos
de seu reino. E nesse contexto que Montano coloca o Itineréario, para reforcar as raizes
de exploracéo da Espanha, levando a inspiracdo do passado historico.

Sua recepcdo do lItinerario em relacdo a exploracdo espanhola, ndo €, no
entanto, a Unica maneira pela qual ele entendeu o texto de Benjamin. Uma segunda
visdo em relacdo a recepcdo do tradutor € a leitura do Itinerario em um contexto
hebraista, usando-o como uma obra para a geografia biblica. Esta aplicacdo da
narrativa ndo é romancista, visto que Abarbanel®® usou o texto de Benjamin de
maneira semelhante. Um século depois de Abarbanel, hebraistas como Montano
procuraram iluminar o passado biblico da Terra Santa para esclarecer as Escrituras,
0s catolicos, em particular, buscaram um significado no passado cristao primitivo para
elucidar questbes e problemas religiosos contemporaneos apresentados pela
Reforma. Muitos estudiosos cristdos imitaram Erasmo que, em 1518, defendeu uma
“completa compreensédo da Terra Santa” para fins de erudicdo biblica®. Isso foi
pesquisado por estudiosos tanto para fins exegéticos quanto para recriar a Terra
Santa como habitada por Cristo. A leitura de Montano do texto de Benjamin de Tudela
incorpora dessa maneira, um tema chave: o da geografia do sagrado.

A pesquisa de Zur Shalev nos € essencial para exploracédo da geografia sacra
e como o0s primeiros estudiosos exploraram noc¢des de espaco e ideias. Em sua
esséncia, Shalev define a geografia sagrada como a reconstrugéo da paisagem — que
muitas vezes acaba traduzindo o texto sagrado em um mapa. Isso nas maos de
estudiosos catdlicos e protestantes torna-se uma area cinzenta que borra as fronteiras
disciplinares que cruzam religido e geografia. Enquanto a propria Biblia forneceu a
principal fonte de informacdes, outros textos também foram empregados; ndo era

incomum usar a peregrinacdo como referéncia devido as observacdes de

89 Isaac ben Judah ou Yitzchak ben Yehuda Abravanel foi um estadista, filésofo, comentador da Biblia
e financista judeu portugués.

90 Adam G. Beaver, ‘Scholarly Pilgrims: Antiquarian Visions of the Holy Land’, in Sacred History, pp.
267-83 (p. 270).
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testemunhas oculares ndo apenas dos locais na Terra Santa, mas também por
informacBes sobre 0s povos e seus costumes. Montano faz exatamente isso,
explicando no prefacio que Benjamin descreveu sua viagem de forma tdo sucinta e
clara.

Em seu estudo de 2010, Shalev explora o hebraismo cristdo em relacédo as
obras geograficas, a literatura de viagem e a cultura geografica moderna. Ele afirmou
que Benjamin era, para Montano, uma “testemunha mais préxima da paisagem biblica
da Terra Santa que forneceu uma certa continuacao da Escritura” (SHALEV, 2010. p.
23). A este respeito, Montano estava simplesmente continuando uma tradicdo de
recepcao ja vista entre os judeus leitores do Livro das Viagens. Ele se ocupou, no
entanto, com aspectos diferentes de seus predecessores judeus; o hebraista néo
estava interessado em peregrinacao e locais religiosos especificos para visitar nem
sepulturas dos profetas, mas na dispersao biblica dos judeus. A leitura de Montano é
um exemplo de ad fontes, retornando ao original hebraico, no contexto incomum da
literatura geogréfica. Para nds, ndo ha davidas de que Montano leu o Itinerario como
um hebraista, tendo em vista que seu interesse e recepcao da narrativa nos
transparece de forma multifacetada: primeiro a descoberta de um desconhecido, o
texto hebraico ndo traduzido despertou o interesse de Montano como humanista e
cristdo hebraista. Em segundo lugar, ele atribuiu um significado geografico ao texto,
aplicando o Itinerario a sua prépria realidade, e entendeu que as descricdes poderiam
ser usadas para a exploracao e colonizagédo do Novo Mundo.

Como argumentou Grafton, os estudiosos europeus usaram textos classicos
para impor coeréncia as descobertas do Novo Mundo. Grafton adiciona a ressalva de
gue nao se pode saber como esses textos ajudaram a impor estruturas para governar
o Novo Mundo — sejam elas usadas para uma estratégia de admiracdo, de
superioridade, de alienacdo ou de assimilacdo. Da mesma forma, a recepcéo e
aplicacédo do Itinerario por Ovando continua a ser uma questao aberta. Dentro de um
ano da chegada de Montano em Antuérpia, a Plantin Press imprimiu sua primeira obra,
o Rhetoricorum libri IV (1569), uma coletdnea de poesia didatica. Abrangendo a
producdo do Poliglota de Antuérpia, um relacionamento profissional e pessoal
cresceu, o que faria com que Montano imprimisse todo o seu corpus de 22 obras pela
Plantin Press, incluindo dois postumamente. Como apontou Leon Voet, apesar da
amizade que se desenvolveu entre Montano e Plantin, a imprensa era um

empreendimento comercial no qual se espera lucrar com as obras impressas (VOET,
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1973, p. 283), por isso no que diz respeito ao Itinerario, um exame da relacdo de
Plantin com a impressao hebraica ajudara a entender melhor seu papel no comércio
de livros hebraicos.

Conforme descrito por Dunkelgrin, Plantin foi apresentado a impressao
hebraica durante seu “exilio” em Paris. Apés a queima do Talmude em Roma, em
1553, a impressao hebraica em Veneza havia praticamente cessado sob o comando
do Cardeal Carafa. Na loja de seu amigo e sécio de negocios, Martin le Jeune, Plantin
aprendeu os meandros da impresséo hebraica. Ele, no entanto, ndo estava totalmente
familiarizado com o comércio de livros hebraicos, visto que havia comprado e vendido
livros hebraicos para le Jeune ja em 1558, e dessa forma teria “ganho uma ideia do
mercado de livros hebraicos” (DUNKELGRUN, 2012, p. 75). Com frequéncia regular
na Feira do Livro de Frankfurt, Plantin reconheceu um mercado para a tipografia
hebraica, esta demanda, no entanto, ndo haveria sido impulsionada apenas por
estudiosos cristdos, mas também por judeus.

Embora o territério espanhol fosse igualmente desprovido de judeus -
praticantes abertamente — o Sacro Império Romano ainda continha comunidades
judaicas (DUNKELGRUN, pp. 76-78). Plantin, ent&o, imprimiu obras hebraicas tanto
para judeus quanto para cristdos. Ao prover um mercado cristdo que procurava livros
hebraicos, Plantin certamente entendia os habitos de leitura dos estudiosos cristéos e
podia imprimir livros adequadamente. Neste contexto, imprimir uma traducéo latina de
um texto hebraico pouco conhecido teria despertado grande interesse. Com Montano
como tradutor, e sua sélida reputacdo, imprimir o Itinerario era um empreendimento
de baixo risco com potencial para grande sucesso. Além do texto traduzido de
Montano, ha dois recursos paratextuais na edi¢do: a primeira sdo 0s nomes dos
lugares, em latim, fornecidos nas margens ao lado da traducédo; segundo, é um indice
alfabético, com o titulo “indice de Coisas e os Principais Lugares, que este pequeno
livro descreve”. Ambos teriam sido incluidos como guias de referéncia rapida que
direcionam facilmente o leitor para uma passagem especifica. Leitores do Itinerario,
entdo, ndo precisavam necessariamente ler o texto do inicio ao fim ou como uma
unidade inteira, mas poderiam, com o material paratextual, localizar passagens de
interesse.

Assim, o Itinerario foi bem recebido apos a publicacdo, sendo por meio dele
gue a maioria dos estudiosos cristdos foram apresentados a narrativa de Benjamim

de Tudela. Dentre os mais famosos nomes que leram a tradugéo de Montano incluem
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Joseph Scaliger (1540-1609)°!, Isaac Casaubon (1559-1614)% e André Thevet (1516-
1590)%. Copias também foram enviadas ao Escorial e a Biblioteca Real de Antuérpia.
Para tratar o assunto de forma mais ampla, o lItinerario foi consumido por uma elite
académica, composta por um publico erudito e critico. No entanto, o prefacio de
Montano nédo indica como ele proprio se envolveu criticamente com o texto, ou quais
decisfGes tomou ao produzir a traducéo. Mais pesquisas de arquivo no Museu Plantin-
Moretus, pode lancar luz adicional. Shalev citou um dos argumentos de Montano a um
dos primeiros criticos, Bernardo José de Aldrete (1565-1645), também espanhol e
humanista, que difamou o uso acritico de Montano de textos judaicos, afirmando que
a narrativa de Benjamim continha mentiras que atraiam os incultos (SHALEV, 2010,
p. 23.). IsSso sugere que, embora os cristaos estudiosos estivessem gratos pela adicao
de um texto hebraico na traducédo latina, alguns de seus leitores podem ter
questionado sua abordagem acritica. E verdade que Montano n&o inclui quaisquer
notas ou glosas, mas o material introdutério ndo sugere que ele haveria procurado
fornecer uma edic@o critica dissecada. Em vez disso, seu foco nos transparece
firmado em traduzir um texto hebraico para maior divulgacéo. Apesar da detracao de
Aldrete, a edicdo foi um sucesso e ajudou a preparar 0 caminho para uma segunda

traducao latina.

3.4. A segunda geracédo de cristaos hebraistas

Entre a segunda geracao de cristdos hebraistas emerge uma figura prolifica.
Tedblogo de formacado e conhecido por sua erudi¢do biblica, Constantijn L'Empereur
van Oppyck foi um produto da consolidagéo e institucionalizagdo das universidades
protestantes. Como o0s hebraistas predecessores e contemporaneos de seu tempo,
ele era um vir trilinguis que entrou na academia com os ideais ad fontes,
particularmente por meio da filologia. Como se vera, L'Empereur construiu sua carreira

em torno da literatura rabinica para fins de exegese biblica. Para se definir dentro da

91 Foi um fil6logo e historiador holandés cujos trabalhos sobre cronologia estavam entre as maiores
contribuicdes do Renascimento

92 Foi um erudito protestante e humanista, ativo primeiro na Franga e mais tarde na Inglaterra. E
considerado o mais importante estudioso helenista da sua época.

93 Foi um frade franciscano francés, explorador, cosmaégrafo e escritor que viajou pelo Médio Oriente
e a América do Sul no século XVI.
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Republica das Letras, ele se intitulou Professor controversarium judaeorum, cujo
proposito era refutar o judaismo. E neste dominio de suas atividades académicas que
o Itinerario é encontrado.

Com o sucesso do lItinerarium de Montano, popular entre estudiosos como
Johannes Buxtorf®*, Joseph Justus Scaliger®® e Isaac Casaubon®, seria
surpreendente que L'Empereur produzisse sua propria traducao latina, publicada pela
editora Elsevier em 1633. No entanto, um exame mais aprofundado revela que essas
duas edi¢des, com pouco mais de 50 anos de diferencga, se aproximam do relato de
maneira totalmente diferentes. Como vimos, Montano foi o primeiro atraduzir e tornar
o Livro de Viagens amplamente disponivel para um publico cristdo. A traducao, no
entanto, ndo € acompanhada por qualquer indicacao da leitura critica de Montano ao
texto. L'Empereur, por outro lado, deu forma a sua traducéo, intitulada Itinerarium D.
Beniaminis através da Dissertatio ad lectorem e, em particular, pelo acréscimo de suas
notas criticas anexadas ao final do texto.

Enquanto Montano néo incluiu nenhuma leitura critica, a edi¢cdo de L'Empereur
parece hipercritica por contraste, reunindo todos os erros percebidos da narrativa em
suas notas. Esta distincéo por si s6 define as traducdes de 1575 e 1633 como edi¢cdes
a parte. O que esta claro é que o autor ndo publica simplesmente uma nova traducéo,
ao invés disso, ele traz uma nova versédo, nao apenas contendo o texto, mas incluindo
explicagbes de algumas das informacdes encontradas dentro da narrativa de
Benjamim. Embora predominantemente baseado nas edi¢cdes hebraicas de 1543 e
1583, L'Empereur também pdde consultar o Itinerarium de Montano. A edicdo 1633
engloba, assim, elementos de recepc¢ao de edi¢cdes anteriores.

O biégrafo moderno de L'Empereur, Peter T. van Rooden, forneceu um retrato
do tradutor no contexto do mundo académico. Os detalhes sdo descritos para
entender melhor L'Empereur como um estudioso reconhecido internacionalmente no
século XVII. Nascido em Bremen em 1591 (falecido em 1 de julho de 1648), formou-
se em artes pela Universidade de Leiden em 1607 antes de continuar seus estudos

na Universidade de Franeker em 1614. Durante seu tempo em Franeker,

94 Um célebre hebraista, membro de uma familia de orientalistas; professor de hebraico por trinta e
nove anos em Basileia e era conhecido pelo titulo "Mestre dos rabinos".

95 Foi um historiador, filélogo, antiquario e erudito francés, conhecido principalmente por seus estudos
na &rea da filologia classica e da cronologia histérica.

96 Foi um erudito protestante e humanista, ativo primeiro na Franga e mais tarde na Inglaterra. E
considerado o mais importante estudioso helenista da sua época.
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(supostamente) estudou arabe com Thomas Erpenius®’. Embora sua proficiéncia em
arabe seja indeterminavel, sua presenca nas Notas do Itinerario, sugere um
conhecimento de trabalho. Da mesma forma, o ensino de hebraico era padréo para
os tedlogos, céatedras de hebraico foram gradualmente estabelecidas em
universidades de toda a Europa, um fendmeno especialmente prevalente nas
universidades protestantes. Como ele aprendeu o hebraico € uma questdo em aberto.

Van Rooden afirma que ndo ha indicacdo de que L'Empereur estivesse
interessado em hebraico nos estagios iniciais de sua carreira, postulando ainda que
ele aprendeu hebraico com Franciscus Gomarus e Guilielmus Coddaeus (VAN
ROODEN, 1989, p. 22-52). L'Empereur retornou a Franeker como estudante de
teologia em 1616, graduando-se no ano seguinte, onde recebeu a formacao teoldgica
de um calvinista ortodoxo. Assim, sua educacéo foi arquetipica para um individuo que
pretendia ingressar na Republica das Letras.

L'Empereur comecou sua carreira de teologia na High School of Harderwijk, e
substituiu seu ex-professor Erpenius (apés sua morte em 1624) como Presidente de
Hebraico na Universidade de Leiden de 1627 até 1646. Em seguida, foi nomeado
professor de teologia em 12 de fevereiro de 1647. A Universidade de Leiden forneceu
uma atmosfera ideal para se concentrar em seu nicho de interesse — a literatura
rabinica para o propositos da exegese biblica. Leiden foi uma das primeiras
universidades protestantes da Europa, fundada em 1575, como um centro intelectual
e espiritual, o treinamento teoldgico enfocava a teologia biblica e os problemas do
dogma, abrangendo a andlise baseada na filologia. L'Empereur procurou aplicar seus
conhecimentos de teologia e linguas ao uso da Igreja e da Academia, por isso
verificamos que ele se encaixa perfeitamente no éthos da universidade.

Como calvinista e tedlogo devoto, ele incorporou ao pensamento hebraista
ideais de ad fontes e biblia sacra para adquirir precisdo na doutrina que poderia
promover os objetivos da Reforma (VAN ROODEN, 1989, p. 85). Ele estava
especificamente interessado na literatura rabinica, a qual se esforgou para tornar
acessivel a um publico cristdo. Durante o levantamento da biblioteca pessoal de

L'Empereur, van Rooden observa uma série de obras de colegas hebraistas — isso

97 VAN ROODEN, Peter T. Theology, Biblical Scholarship and Rabbinical Studies in the Seventeenth
Century: Constantijn L’'Empereur (1591-1648) Professor of Hebrew and Theology at Leiden (Brill:
Leiden, 1989), p. 25.
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marca uma diferenca significativa entre a geracdo de Montano e a de L'Empereur.
Considerando que Montano teve acesso a uma selecao de textos hebraicos em sua
lingua original, na época de L'Empereur, apenas meio século depois, muitos textos
hebraicos j4 haviam sido traduzidos para o latim com intuito de auxiliar os estudiosos
cristdos. Entre 1627 e 1634 ele expandiu sua colecéo de livros em lingua hebraica e
textos hebraicos traduzidos para o latim, muitos dos quais foram comprados da
biblioteca de Erpenius, outras obras foram compradas de colegas estudiosos, ou
dadas a ele por seus contemporaneos e, curiosamente, alguns dos livros foram
comprados diretamente da comunidade judaica de Amsterdd®, o que era bastante
incomum. Entre janeiro e abril de 1631, ele comprou oito obras de folio de Menasseh
ben Israel®® (VAN ROODEN, 1989, p. 108).

A literatura rabinica é tradicionalmente definida como o Talmud, e no seu
sentido mais abrangente, pode se referir a todo o espectro de escritos rabinicos ao
longo da historia do judaismo; obras halachicas (lei) e obras de ética. O principal
objetivo de L'Empereur na leitura da literatura rabinica, como muitos de seus
contemporaneos, era para o propdsito da exegese biblica. Ele foi influenciado pela
prépria percepcao de Thomas Erpenius (1584-1624) do valor dos textos hebraicos e
viu a literatura rabinica como exposi¢cao biblica, seja como teologia em forma de
sistema doutrinério, seja como descri¢cao da historia e costumes do povo judeu. Eles
acreditavam que os textos hebraicos forneciam um conhecimento histérico que
ajudava na compreenséao das Escrituras.

E nesse contexto que o Itinerario traduzido por L'Empereur, impresso em 1633,
pode ser situado. O periodo exato em que o tradutor leu pela primeira vez o Livro das
Viagens até a publicacdo da edicédo é dificil de identificar. Van Rooden sugere que ja
em 1631 ele foi encorajado por seu colega André Rivet (1572-1651), professor de
teologia em Leiden, para produzir uma nova traducdo. Embora a edicdo de Montano
tenha sido valorizada nos circulos humanistas, Rivet pode ter proposto a realizagcéo
de um nova traducédo porque a de Montano, segundo van Rooden, foi considerada
pobre (VAN ROODEN, 1989, p.153). Na Dissertatio L'Empereur sugere um motivo

98 Apos o decreto de Alhambra no territério espanhol, os judeus se refugiam em Portugal, porém com
as conversoes forcadas ao catolicismo e, posteriormente, a consolidacdo do Tribunal da Inquisicao em
territério portugués, muitas familias portuguesas de ascendéncia judaica, com anseio de praticar
abertamente sua religido, migraram para Amsterda.

99 Lider religioso da comunidade judaica de Amesterda, fundador da primeira impressora portuguesa
naquela cidade e incentivador da moderna comunidade judaica na Inglaterra.
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semelhante, afirmando que a edicdo de Montano esta cheia de erros:

Portanto, defendo na seguinte [minha] traducdo com menos
frequéncia do que no que acaba de ser escrito, deixando-a ao leitor,
para que ele possa julgar os erros de Arias Montano, se assim desejar
comparar as duas traducdes que diferem ao longo do textol%.
(L'Empereur, Dissertatio)

L'Empereur indica aqui que a edigcdo de Montano contém erros, mas deixa a
cargo do leitor o julgamento desses erros por meio da comparacéo do texto de 1575
com o0 que esta sendo apresentado por ele. Seja por sugestdo de Rivet, ou ndo, ele
empreendeu a tradugao "ut novae versionis meae rationem omnibus redderem”. Para
entender suas intencdes para traduzir o Itinerario deve-se recorrer a Dedicatoria
Epistola (Carta Dedicatéria), além da Dissertatio, que trazem maiores informacdes
acerca da abordagem e o envolvimento do tradutor com a narrativa.

Na Dissertatio ele informa aos leitores que consultou duas edi¢cdes hebraicas
do texto de Benjamin — a edi¢cdo de Constantinopla de 1543 e a edi¢do de Breisgau
de 1583. Essas edicbes sdo quase idénticas e néo teriam apresentado muitas
diferencas textuais. O tradutor relata ainda que o texto de 1543 foi disponibilizado a
ele por [Daniel] Heinsius, um ex-aluno de Joseph Scaliger e contemporéneo de
L'Empereur em Leiden. A edicdo de 1583 era a cépia pessoal de Johannes Buxtorf
que havia sido dada a Scaliger'®l. Mais adiante na Dissertatio, o tradutor afirma que
ele também recebeu a copia de Scaliger do livro de Montano, o ltinerarium, por
Johannes de Laet que incluiu notas marginais de Scaliger'®. A possibilidade de
consultar tantas edicOes da obra destaca a circulacdo de livros entre os homens da
Republica das Letras demonstrando que um texto pode mudar de dono varias vezes,
mas que as bibliotecas pessoais eram disponibilizadas para uso dos académicos. A

partir disso, podemos ver como o a transmissao crista do Livro de Viagens foi centrada

100 Quapropter in sequentibus versionem rarius quam praecedentibus defendo: lectori hoc relinquens
ut de Ariae Montani sphalmatis judicium ferat, si utriusque versionem, quae per omnia differt, conferre
libuerit (L'Empereur, Dissertatio)

101 “Hujus excusi itinerarii duae sunt editiones: una Constantinopolitana, quam mihi suppeditavit, pro
suo singulari in me affectu aeternum Belgii decus magnus ille Heinsius; altera est Brisgoénsis, quam
incomparibilis vir Johannes Buxtorfius olim ad magnum Scaligerum transmiserat”. L’Empereur,
Dissertatio.

102 “Quod vero ad Scaligeri marginales quasdam notas attinet, quibus me astrictum non autumavi, de
iis judicet vir Amplissimus Johannes Latius Societati Indiae Occ. praefectus: ut qui istas notas habeat,
quas mihi pro veteri amicitia suppeditaverat, cum in versione occuparer” L’Empereur, Dissertatio e Van
Rooden, p. 154.
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em um pequeno e unido grupo de estudiosos cristdos cujo interesse pela narrativa de
Benjamim os levou a compartilha-lo com seus contemporaneos.

Dentro da Epistola, L'Empereur comega detalhando muitos e diferentes
géneros da histéria. Sob este guarda-chuva, ele inclui viajantes que descrevem
lugares, povos e eventos. Para o hebraista, as narrativas de viagem ndo sao apenas
agradaveis, especialmente se incluem invencdes e elaboragdes, mas também podem
ser usadas para estudar verdades histéricas com base nos relatos registrados. O
hebraista atribui assim valor as contas de viagem, pois sao um registro do passado
gue pode ajudar no sentido de estabelecer a narrativa histérica. Em relacdo a narrativa

de Benjamim, ele escreve que:

Além disso, entre os muitos itinerarios de muitos grandes, esta obra
de Benjamin foi feita: porque ele n&o so viajou pela Europa e Africa;
mas penetrou nas regibes mais secretas, também as mais profundas
da Asia, ou assim ele declara, onde ele testemunha coisas raras e até
entdo desconhecidas que sdo desconhecidas em nosso mundo: e, de
fato, seu pequeno livro oferece exemplos suficientes, se muitas coisas,
para que alguém é capaz de ler com prazer'®, (L'Empereur, Epistola).

Para o hebraista o Itinerario foi uma obra de destaque entre as outras narrativas
judaicas devido sua capacidade de iluminar lugares e coisas do passado. O relato
acima é, no entanto, uma visao geral da natureza desses textos. A Epistola continua
o discurso de que nao é apenas para ser lida por prazer, mas também para contrariar

as crencas judaicas:

pois parece que ele estudou tanto de toda a escrita, que pode
persuadir sua hagdo ndo apenas a ser encontrada em todos os lugares
em grande ndmero, mas também a obter os mais altos conselhos,
dominios e até reinos. Vocé pode ver aqui e ali os israelitas sao
contados com grande zelo; e com grande esfor¢co para esbocar sua
jurisdicdo e império (especialmente nos lugares mais remotos, onde
ele esperava que as mentiras ndo fossem facilmente detectadas). E
por que essas coisas? para que quando lutarmos contra os judeus
pelo motivo de que seu cetro deveria ter durado até o Messias a eles,
eles respondem que esté disponivel, por exemplo, que seu reino ainda
pode ser encontrado no Oriente, onde eles possuem a jurisdicdo mais

103 Porro inter itineraria quamplurima a multis plurimi factum fuit praesens hoc Benjaminis: quia non
tantum Europam & Africam peragravit; sed ad intimas, imo etiam extremas Asiae regiones se
penetrasse profitetur, ubi rariora quoque & hactenus orbi nostro ignota sibi vista testator: adeoque ipsius
libellus plurimarum rerum exempla affatim praebet, ut nonnisi cum voluptate legi queat (L'Empereur,
Epistola).
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alta em muitos lugares; o que me contento em mencionar aqui mais
detalhadamente em outros lugares. Embora essas coisas estejam tao
longe que me tenham afastado de suas obras, pensei que deveriam
empreendé-las com mais afinco, para que eu pudesse descobrir essas
invencdes enganosas em seus proprios lugares!®. (L’Empereur,
Epistola).

Com esta passagem o autor enfatiza uma das caracteristicas fundamentais do
relato de Benjamim — o registro do niumero de judeus encontrados em cada lugar e 0s
locais onde eles eram autdbnomos, particularmente as comunidades do Extremo
Oriente. Como muitos estudiosos modernos, L'Empereur procura entender o proposito
desta contabilidade. Nos parece que Benjamim estd interessado em registrar 0s
dominios e reinos judaicos que estdo sob sua proépria jurisdicdo e autoridade, o que
nos leva a perguntar, para que finalidade? Para justificar sua alteridade. Assim,
L’Empereur precisa provar que nao ha autonomia nas comunidades judaicas do
Extremo Oriente para manter sua polémica de que ndo ha mais realeza judaica porque
0 Messias ja veio. Desse modo, 0 autor questiona a existéncia de um reino judaico
autbnomo no Oriente afirmando que ele ira expor os truques de Benjamim. As palavras
iniciais da Epistola jA comecam a indicar seus motivos para traduzir a narrativa de
Benjamin — como um texto a ser usado contra os judeus. Se a Epistola lanca luz sobre
seus pensamentos acerca das narrativas de viagens como fonte e estabelece sua
intencdo de atacar os judeus, entdo é a Dissertatio e suas Notae que realmente

iluminam como ele se envolve com a obra de Benjamim.

3.4.1. A narrativa de Benjamin de Tudela utilizado por Constantijn L'Empereur
van Oppyck como meio de contestar as crencgas judaicas

L'Empereur foi antes de tudo um tedlogo calvinista escrevendo dentro de um

contexto protestante e humanista. Em sua obra Halichoth Olam, citado por van

104 nihil enim tantopere studuisse ex toto scripto apparet, quam ut suam gentem non tantum magno
ubigue numero reperiri, sed etiam summa synedria, dominia, imo regna quoque nunc obtinere
persuaderet. Hinc passim Israélitas magno studio numerare videas; eorumque jurisdictionem &
imperium (iis praesertim locis quae remotiora sunt, ubi mendacia non facile deprehensum iri sperabat)
magno conatu delineare. Et quorsum haec? ut quum Judaeos ex eo impugnamus, quod eorum
sceptrum usque ad Messiam perdurare debuerit (Genes. 49.10) jam vero per aliquot secula omne
dominium sceptre deignatum amiserint; illis quod respondeant suppetat, puta suum etiamnum regnum
in Oriente inveniri, ubi multis locis summam jurisdictionem obtineant: quae alibi plenius deduco, hic
innuisse contentus. Haec licet ita sese habeant, tantum abest ut me ab opera revocarint, ut eo alacrius
suscipiendum duxerim, quo fraudes illas figmenta suis locis detegerem (L'Empereur, Epistola).
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Rooden, ele escreve abertamente o que ele percebe ser seu papel:

gue eu deveria colocar a verdade do cristianismo por escrito contra 0s
erros dos judeus... e com esta intencao e proposito "que aconteca que
Deus Ihes conceda uma mudanca de coracao e lhes mostre a verdade,
e assim eles podem vir seus sentidos e escapar do lago do diabo” (Il
Tim. 2:25-6), ou, se sua obstinacao impedir isso nesta época, que 0s
cristdos pelo menos sejam capazes de mostrar a fama do Salvador
mais claramente para eles, e melhor defender seus dogmas, e assim
estabelecer a fé cada vez mais firmemente!®. (VAN ROODEN, 1989,
p. 167).

Resoluto em sua confisséo protestante, o autor néo classificou os judeus como
uma ameaca; no entanto, teologicamente ele acreditava que eles estavam errados,
acusando-os de escolher rejeitar Cristo e se apegar a inverdades — L'Empereur
assume assim uma dupla missdo: por um lado, educar os judeus no erro de sua
crenca, e por outro, fortalecer a doutrina e os dogmas do protestantismo. Para ele, e
para hebraistas em geral, isso foi de fundamental importancia em uma era de Contra-
Reforma e tensbes confessionais.

Ao longo da Dissertatio ele afirma repetidamente sua intencdo de usar
passagens da narrativa de Benjamin para confrontar os judeus — tradicionalmente
para refutar o judaismo usando a propria literatura rabinica. Embora van Rooden
tenha notado que L'Empereur procurou questionar as descricbes de Benjamin,
particularmente aquelas relativas as comunidades de judeus autbnomos no Oriente e
as referéncias as Dez Tribos Perdidas, usando Gn 49:10, isso ndo é discutido com
mais detalhes. A passagem biblica diz: “O cetro ndo se arredara de Jud4a, nem o
legislador dentre seus pés, até que venha Silo; e a ele se congregarao os povos”
(Génesis, 49:10).

O grande comentarista medieval R. Shlomo Yitzchakil®® (Rashi) elucidou esta
passagem para indicar que a realeza ndo deixara o povo judeu depois de Davi e,
apesar da destrui¢céo do reino, o Talmud (Sanhedrin 5a) afirma que os herdeiros foram

os Exilarcas da Babilonia. Além disso, “até que venha Sil¢” seria uma referéncia a

105 that | should set the truth of Christianity in writing against the errors of the Jews...and with this
intention and purpose ‘that it may happen that God will grant them a change of heart and show them
the truth, and thus they may come to their senses and escape from the devil's snare’ (Il Tim. 2:25-6),
or, if their obstinacy should prevent that in this age, that the Christians should at least be able to show
the fame of the Saviour more clearly to them, and better defend their dogmas, and thus establish the
faith more and more firmly. (VAN ROODEN, 1989, p. 167).

106 Foi um rabino da Franca, famoso como o autor dos primeiros comentarios compreensivos sobre o
Talmud, Toré e Tanach.


https://www.bibliaonline.com.br/acf/gn/49/10+

121

chegada do Messias e a reunido dos exilados judeus, anunciando a redencdo final.
Embora seja uma fonte de grande forca para os judeus, Génesis 49:10 tem uma longa
histéria no ambito da polémica judaico-cristd. L'Empereur argumenta, ao contrario,
que os judeus perderam o0 cetro e ndo tem mais autonomia. ISSo € expresso pela
primeira vez na Epistola: “quod eorum sceptrum Usque ad Messiam perdurare
debuerit (Genes.49.10.) jam vero per aliquot secula omne dominium sceptre
designatum amiserint” ( LEMPEREUR, Epistola). Ele continua, dizendo que os judeus
sustentam que existem reinos autdnomos no Extremo Oriente. Estes pensamentos

sdo ecoados na Dissertatio:

Por fim, no tempo do Messias, eles procuram cetro e gléria; [...] Quem
segue Benjamin acha esse absurdo, tanto que em alguns mapas

7

geograficos um certo lugar desse tipo € atribuido aos israelitas no
Extremo Oriente!®” (LEMPEREUR, Dissertatio).

O tradutor aponta que os geodgrafos judeus incluem a existéncia de um reino
judeu autbnomo no Extremo Oriente. O que para ele é absurdo citando a
impossibilidade de tal existéncia, visto que o cetro de Juda (ou seja, a realeza judaica)
foi perdida. De acordo com autor, essas passagens no relato de Benjamin séo
descricOes fabricadas. Como veremos, o tradutor usa essas passagens para apoiar
sua refutacdo da narrativa. Embora o espaco ndo permita um exame completo da
Dissertatio, um breve resumo de seu conteudo é de valor. L'Empereur abre com um
amplo esboco de Benjamin e suas viagens — para onde viajou e para onde e em que
ano regressou — engajando em uma discussao da descricdo de Benjamin em relacéo
ao numero de judeus que viviam em Bagda e a maneira que a vida na cidade é descrita
como sendo melhor do que a dos judeus que habitavam a Alemanha e a Espanha.

A Dissertatio parece entdo partir do texto de Benjamin e apresenta a obra
Orchoth Olam1% de Abraham Farissol (1451 — 1525/26) e seu relato de navegacao

107 Tempore Messiae demum sceptrum ac gloriam expectant; [...] Hanc absurditatem qui sequantur,
invenit cum aliis Benjamin: adeo ut in mappis quibusdam geographicis Israélitis procul in Oriente certus
hujusmodi locus assignetur (LEMPEREUR, Dissertatio).

108 Possivelmente o primeiro livro geografico escrito em hebraico, cuja primeira edi¢éo foi publicada
em Ferrara em 1524. Esta edi¢&o foi publicada pelo rabino Israel Landau, filho de Nodah ben Yehuda,
e foi a primeira a ser publicada com gravuras. Também inclui material adicionado pelo editor Israel
Landau. Esta versdo com as notas de Landau tornou-se o padrao para as edi¢des posteriores do livro.
Este é um trabalho cosmografico e geografico baseado na pesquisa original de Farissol, bem como nas
obras de gedgrafos cristéos e arabes, especialmente Supplementum de Bergomas, Cosmographia de
Amerigo e novo mundo de Alberico Vesputio riorentino intitulato de Fracanzano da Montalboddo. Cada
um dos trinta capitulos da obra trata de uma determinada area geogréfica ou assunto, muitas questdes
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dos Portugueses, de Cabo Verde até o Extremo Oriente e 0 deserto do Chabor.
L'Empereur continua notando uma citagéo de Os 3:41%°, que fala do exilio da nacéo
de Israel e sua subjugacéo ao dominio dos reis gentios, mas que 0s judeus procuram
antecipar o cetro e gléria no tempo do Messias. Segue-se entdo um longo debate
acerca da distancia exata de uma parasanga (uma das muitas maneiras de Benjamin
para calcular distancias entre lugares) e a medida de cévados. L'Empereur conclui a
Dissertatio com a afirmacgao geral de que Benjamin de Tudela floreou a situagéo do
seu povo e condicionou o leitor a querer investigar, mas o texto € vago em alguns
pontos.

A linguagem da Dissertatio reforca as intencdes do autor em usar o Livro de
Viagens para contestar ndo so as descrigdes registradas na narrativa, mas também
0s proprios judeus:

Nem Benjamim testifica que viu todas essas coisas; mas ele conta
apenas muitas coisas, e quando o prefacio do livro nos diz que muitas
coisas que Benjamin tinha ouvido até agora foram ouvidas por ele.
Mas assim como Benjamin imagina, a imaginagdo de Isaac aumenta
para os arabes: e isso para esse fim, para que eles possam nos tirar
de nossas mdos a arma com a qual lhes pedimos de Gen. 49.10%°,
(LEMPEREUR, Dissertatio).

Mais adiante ele escreve que as opinides dos eruditos as vezes deve ser
contestada, "quidem eruditissimorum virorum opiniones saepe refellendas" (na
verdade, as opinides dos homens mais eruditos muitas vezes devem ser refutadas)
tais citagBes expressam claramente a opinido do autor quanto a veracidade do relato
e seu papel vis-a-vis do texto. Em outras palavras, para o autor, ndo se deve aceitar
Benjamin como uma autoridade completa considerando que ele inventou ficcdes
(inguagem semelhante é empregada na Epistola, como visto acima, quando ele
afirma que ird expor o 'truque' de Benjamin). Tais ficgBes, entdo, devem ser refutadas,
segundo o autor, mesmo que a pessoa que as desposa seja um homem instruido e

embora esses temas sejam abertamente declarados em termos gerais na Epistola e

cosmologicas e historicas também sédo discutidas. A obra contém relatos das partes do mundo recém-
descobertas, como a América e a nova rota maritima portuguesa.

109 Porque os filhos de Israel ficardo por muitos dias sem rei, e sem principe, e sem sacrificio, e sem
estatua, e sem éfode ou terafim. (Oséias 3:4)

110 Nec omnia ista se vidisse testatur Benjamin; sed multa narrat tantum: & cum libri praefatio...multa
guae Benjamin narrat ab ipso tantum audita fuisse, testantur. Verum ut fingit Benjamin, ita hujus
figmenta auget Isaac f. Aramae: idque in eum finem ut nobis extorqueant e manibus telum, quo ipsos
petimus e cap.49.v.10 Gen. (LLEMPEREUR, Dissertatio)
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na Dissertatio, é dentro das Notae que L'Empereur cumpre este propaosito.

Um estudo completo poderia ser feito das Notae ao Itinerario de L'Empereur.
Composto por pouco mais de 120 notas, inicialmente parece haver pouca rima ou
razao quanto ao que o autor comentou. Um exame mais aprofundado, no entanto,
revela que as Notae podem ser divididas em trés categorias principais: 1) Lugares —
onde o autor explica as origens de uma cidade, seu nome, 0 tamanho ou
simplesmente elogia a urbe em questdo; 2) Palavras ou terminologias que ele
aprofundou e expds muitos dos quais sdo moldados pela filologia; e 3) passagens que
ele destaca para refutar o texto de Benjamin. Obviamente ndo é possivel descrever
cada nota em detalhes, em vez disso, exemplos da segunda e terceira categorias
serdo discutidos para obter uma melhor visdo sobre o que L'Empereur escolheu
comentar.

Além disso, veremos que um elemento subjacente da Notae também revela
ligacdes entre as edicdes hebraicas e a traducdo de Montano. Para apoiar suas notas
criticas, L'Empereur se baseou em uma ampla gama de fontes biblicas e classicas,
medievais e contemporaneas. Os autores classicos mais citados incluem Josefo,
embora Plinio, Homero, Herédoto e Livio também sejam usados. De seus
contemporaneos, L'Empereur cita Georg Fabricius, Antonius Thysius, o Jovem,
Scaliger e Buxtorf. A presenca de arabe nas notas € o resultado do uso de
Geographus Nubiensis (o geodgrafo nubio), identificado como al-Idrisi (c.1100-65).
Nascido em Marrocos e educado em Cérdoba, al-Idrisi trabalhou em Palermo na corte
de Rogério Il e é contemporaneo de Benjamin de Tudela'!l. Uma segunda obra
islamica, intitulada Historia dos Sarracenos, do autor conhecido como Georgio
Elmacino também é usada, embora em uma traducdo latina de 1625. O maior corpo
de textos das citacdes de L'Empereur, no entanto, € da literatura rabinica.

Nove tratados Talmudicos sédo usados (predominantemente o babilénico, mas
com alguns exemplos do Talmude de Jerusalém)!!?. Outros autores judeus também
sé@o usados, como os irmaos ICEe Moses Kimchi, Rashi, Maimonides, Abarbanel,
Abraham Zacuto, Joseph Caro, Abraham Farissol, David Gans e Moses Alshich, sé&o

uma demonstracdo das inclinagbes académicas de L'Empereur — o estudo da Biblia,

111 TOLMACHEVA, Marina A. ‘ldrisi’, in Medieval Islamic Civilization: An Encyclopedia, ed. Josef W.
Meri, 2 vols (New York: Routledge, 2006), 1, pp. 379-80.

112 Os tratados usados sao: Horayot, Brachot, Bava Basara, Bava Metzi, Shabbat, Makkot, Avodah
Zarah, Middot e Sanhedrin.
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filologia, literatura rabinica e qualquer fonte que possa ajudar a esclarecer um texto
para alcancar um ultimo nivel de verdade. O autor ndo abordou apenas o lItinerario
como um hebraista em seus objetivos de refutar o judaismo, mas como um humanista
intencionado a corrigir as imprecisdes de Benjamin. A gravagdo de Benjamin dos
nomes dos rabinos esta no cerne do relato. Nao é surpreendente que L'Empereur
tenha incluido algumas notas sobre nomes rabinicos. Os dois exemplos, que se
sucedem, vém da cidade de Lunel. Comegando com o segundo exemplo, esta € uma
nota biografica de Rabi Shlomo ha'kohen, (Salomé&o, o Sacerdote) em que L'Empereur
relata que este rabino morreu em 1105 e exalta seu grande aprendizado das

Escrituras e do Talmud. Pertinente aqui, no entanto, é a ultima linha da nota que diz:

Mas ele prova a hora de sua morte, enquanto menciona Benjamin,
enguanto menciona os mestres dos judeus e outros naqueles estados,
gue ele descreve, ndo apenas vivendo em seu proprio tempo; mas as
vezes aqueles que morreram*'® (LEMPEREUR, Notae, p. 150)

Assim, 0 autor apresenta a sua concepc¢ao sobre a onipresenca dos nomes dos
rabinos ao longo da narrativa, ao mesmo tempo em que explica a citacdo de Benjamin
do numero de judeus em cada lugar. A primeira nota refere-se a um adjetivo
qualificador em nome do rabino Samuel. O texto hebraico-latino de L'Empereur |é
‘, ou recitador). A linha de abertura da nota de chazzan(Rabi Samuel, o **7xmw |tTnn
L'Empereur (NOTAE, p. 148) diz: “Na edi¢cao Constant. lemos velho, mas o codice de
Brisgoa € melhor publicado como cantor: pois, como 0s epitetos a seguir, s&o nomes
de oficios igualmente e este oficio era distinto dos outros de mesmo nome”!'®
(LLEMPEREUR, Notae, p. 148).

A nota continua com evidéncias do Talmud, Rashi, Joseph Caro e Maiménides
delineando as diferencas entre os dois escritorios onde um senex, um homem
instruido, que leria as escrituras sagradas para o povo e um ‘“recitador” é o
Concionator in synagoga (o lider de canto na sinagoga). Significativa aqui é a

discrepancia entre as duas edicbes impressas. L'Empereur fez sua pesquisa,

113 Caeterum mortis tempus evincit, Benjaminem dum Judaeorum magistros aliosque in istis
civitatibus, quas describit, commemorat, non tantum suo tempore viventes recensere; sed eos
quandoque qui obierant (L'EMPEREUR, Notae, p. 150)

114 R.Samuel praelector

115 In edition Constant. legitur |1 senex: sed melius Brisgoae editus codex |th :nam ut sequentium
epitheta, sunt officiorum nomina; pariter & hic officio ab aliis ejusdem nominis distinctus fuit
(LEMPEREUR, Notae, p. 148)
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verificando quatro textos para explorar a distincdo entre ancido e recitador, a fim de
fazer um julgamento informado sobre qual edicdo seguir. Como supracitado, a edi¢éao
de Breisgau de 1583 é um cépia idéntica da edicdo de Constantinopla de 1543, mas
0s textos divergem neste caso. A comparagao com 0s manuscritos revela que todos
léem 1%ximw [Tnn, assim como o de Usque edicéo de 1556. O Itinerarium de Montano
também traduz 'Samuel senex'. Como essa mudanca ocorreu na edicdo Froben-
Zifroni ndo é conhecida. L'Empereur, no entanto, escolheu usar em sua 7|tn
traducéo.

Como discutido, os escritos introdutorios de L'Empereur revelam que sua
intencdo era expor equivocos e imprecisdées no Livro das Viagens. Varias notas
apoiam esse objetivo e formam a terceira categoria tematica, na qual o autor procurou
refutar, conforme descrito, o relato de Benjamin. O primeiro exemplo de L'Empereur
destacando um erro é encontrado na descri¢cdo de Benjamin de Roma, onde ele relata
gue ha um paléacio do rei Tarmal Gilsin, e ha dentro do paléacio 365 palacios como 0s
dias do sol, L'Empereur traduz isso como: Adhaec palatium regis, regis inquam
Galbini: in cujus palatio trecentae & sexaginta aulae, quae dierum anni numerum
aequant'® (EMPEREUR, Notae, p. 156).

A nota de acompanhamento é dupla, a primeira parte esta posta na explicacéo
filologica da grafia escolhida de Galbinus, a segunda metade da nota refere-se
diretamente a afirmacé&o de Benjamin de que o palacio contém 360 palacios e a divida
do tradutor em relacdo a veracidade da descricdo de Benjamin, levantando a pergunta
de que se o viajante realmente viu estes palacios: At palatium illud quod trecenta &
sexaginta palatia in se complecteretur, & tria milliaria pateret, quis vidit praeter hunc
Benjaminem, vel potius quis se vidisse scripsit?11°® (LLEMPEREUR, Notae, p. 156). Ele
nao fornece uma resposta e simplesmente continua. A nota termina com outra
pergunta em relacdo a quem tem tempo para examinar tudo relacionado aos judeus:
Sed quis omnes Judaicas nugas recenseat? (L’Empereur, Notae, p .156)1%°, Ambas

as perguntas na nota sao retoricas. Elas revelam ao leitor que L'Empeurer ndo esta

116 Cantor Shamuel

117 Recitador

118 Além do palacio do rei, digo de Galbinus, em cujo palacio ha trezentos e sessenta palacios, que
equivalem ao nimero de dias do ano.

119 Mas aquele palacio, que abrangia trezentos e sessenta palacios, e estava aberto por trés milhas,
quem viu além desse Benjamin, ou melhor, quem escreveu que ele o viu?

120 Mas quem revisa todas as bobagens judaicas?
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convencido de que todas as descricdes de Benjamin sdo um relato de testemunha
ocular. Nos casos em que o autor ndo acreditava no que foi anotado pelo viajante, a
descri¢ao era descartada como insignificante.

Uma nota quase idéntica a acima € vista na descricdo de Abidos e sua
localizacéo em relacéo ao Propontis (0 moderno Mar de Marmara). Benjamin escreve
“‘Uma viagem de trés dias leva a pessoa a Abidos, que fica sobre um brago do mar
que flui entre as montanhas, e ap0s cinco dias de jornada a grande cidade de
Constantinopla € alcangada”. Sobre a frase 'entre as montanhas' L'Empereur afirma

sua descrenca nesta afirmacéao:

Quem pode falar de tal absurdo? A Propontis fica entre Constantinopla
e Abidos, um lago ou uma espécie de mar: nosso [autor] tenta
persuadir que ela se estende entre as montanhas. O Propontis deve
ser atravessado de navio; ndo é verdade que se estenda entre as
montanhas com uma viagem em terra. Mas ele parece relatar lugares
e distancias de lugares e circunstancias de uma viagem também de
boatos, a menos que ele mesmo tenha inventado. Portanto, néo
demorarei para refutar cada um*?t. (L'Empereur, Notae, p. 163)

Semelhante a nota mencionada, o tradutor coloca isso no contexto de como
Benjamin registra sua jornada — seja pela experiéncia em primeira mao, informacao
de segundos ou invencao. Ademais, o final desta nota reitera sua posicdo e seu
objetivo geral de refutar o que pra ele é um absurdo dito por Benjamin e outras
passagens errbneas. Um terceiro exemplo refere-se a descrigdo da China (Zin) onde
ele descreve que quando os navios ficam presos no Mar de Nikpa, os marinheiros
costuram-se em peles com facas e se jogam ao mar, onde sdo agarrados por um grifo
e levados para terra seca. Os marinheiros entdo se cortam das peles e matam o

grifol?2. L'Empeurer comenta este episodio

121 Quis has nugas serat? Propontis Constantinopolin & Abydum interjacet, lacus vel mare aliquod:
noster inter montes eo tendi persuadere conatur. Transmittenda navibus Propontis; non vero terrestri
itinere inter montes eo tenditur. Sed loca, locorumque distantias, & circumstantias itinerum ex auditu
quoque referre videtur; nisi ipse etiam finxerit. Quare singulis refutandis non immorabor (L’Empereur,
Notae, p. 163)

122 As vezes o timoneiro ndo consegue governar sua embarcacgéo, quando um vento furioso a impele
para esse mar de Nikpa, onde ela ndo pode mover-se de seu lugar; e a tripulacdo tem de permanecer
onde estd até que suas reservas de provisdes se exaurem e entdo eles morrem. Dessa maneira muitos
navios foram perdidos, mas os homens finalmente descobriram um estratagema para escapar deste
maligno lugar. A tripulacdo prove-se de peles de boi. E quando sopra esse mau vento que os impele
ao mar de Nikpa, eles se envolvem nas peles, que sao feitas a prova d’agua e, armados com facas,
mergulham no mar. Um grande passaro chamado grifo vigia-os e, na crenca de que o marinheiro é um
animal, o grifo agarra-o, leva-o para terra firme e o depde no alto de uma montanha ou em uma cova a
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Dentro de peles uma histéria tdo suja (ou seja, lixo) expressa, a
esperteza de Benjamin para nés, bem o suficiente e mais... Assim, a
partir disso, pode ser possivel observar quanta fé ele é digno de outras
coisas. Portanto, ndo é no caso que R'lsaac, filho de Arma, traz a
autoridade [de Benjamin] para Gn 49:10, onde com este argumento
assim rejeitado ele se esforca arduamente para provar seu caso?.
(L’Empereur, Notae, p. 217)

L'Empereur expressa claramente sua incredulidade nesta nota. Enquanto
nugae é substituido por putida fabula (historia suja) os significados s&o sinénimos.
Aqui a implicacdo € que Benjamin ndo é bem-sucedido em provar seu caso. Mais
importante € que L'Empereur liga o absurdo de Benjamin a "esperteza"; em outras
palavras, as fabricag6es de Benjamin s&o inerentes a sua personalidade. O tradutor
nao apenas rotula Benjamin de mentiroso, mas todos os judeus, sendo que, para o
autor, esta seria uma caracteristica natural para eles. Este, entdo, € o fundamento da
mensagem que L'Empereur transmite aos leitores do Itinerario.

Bagda igualmente capturou a atencdo do tradutor. Algumas notas dizem
respeito as yeshivot e ao Exilarch, outros se concentram no califado. Dentro desta
Gltima categoria, ele questiona por que Benjamin, quando em Bagda, ndo nomeou o
Califa na época, expressando sua duvida sobre a veracidade das viagens a todos os
lugares registrados na narrativa citando Bagd4d e a fama do califado abassida
acreditando ser impossivel que um viajante ndo registrasse o nome do califa como
era conhecido em todo o mundo islamico. Ele afirma que ele estava simplesmente
apresentando as provas e deixava aos leitores do lItinerario tirar as suas proprias
conclusdes sobre a questédo da credibilidade de Benjamin. L'Empereur, claramente,
nao € imparcial e sua intencao (que impactou como ele escolheu interpretar o texto) é

destacar as falhas do lItinerario para atacar os judeus.

Parece mais claro, como ja adverti nos paragrafos anteriores, que
Benjamin n&o visitou pessoalmente todos os lugares que escreve ter
percorrido. Pois, se ele estava em Bagda, qual desses abassidas era
entdo o califa cujo nome ele foi capaz de ignorar? Certamente, se

fim de devoréa-lo. O homem entédo se atira rapidamente sobre 0 passaro com uma faca e o mata. [Trad.
Guinsburg, 2017, p.131-132)

123 Pellesque intus] Tam putida fabula ingenium & indolem Benjaminis nobis satis superque exprimit.
Adeo ut vel hinc constare queat, quam fidem in aliis multis mereatur. Non est ergo, quod R. Isaac filius
Armae autoritatem ipsius ad eludendum comma 10. Cap 49. Gen. producat, ubi argumento inde
deprompto satisfacere allaborat (L’Empereur, Notae, p. 217)
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alguém tivesse se tornado conhecido deles naquela cidade [seria]
especialmente o califa. A partir disso e de outros semelhantes, os
leitores podem concluir se ele merece crédito, uma vez que fala sobre
seu povo em todos os lugares, que ele inventou [a saber] que pode
distorcer [Gn 49:10] e alguém pode desconfiar [dele] com raz&o.'?
(L'EMPEREUR, Notas, p. 186)

Como visto anteriormente, a afirmacdo de Benjamin de reinos judeus
autbnomos tomou a atencédo de L'Empereur. Nao é surpreendente, entdo, que essas
passagens, onde ele acredita que Benjamin errou, ganhem comentéarios. Da cidade
de Tanai para a terra do Khuzistédo, o tradutor oferece explicacoes para a presenca
das Dez Tribos Perdidas na tentativa de dar sentido as descri¢cdes de Benjamin dos
rios Tigre e Goza. Para destacar um exemplo, sobre Kheibar, Benjamin afirma: “Dizem
que os homens de Kheibar pertencem as tribos de Ruben, Gad e Manassés”.
(BENJAMIN DE TUDELA, 2017, p.165).Semelhante a quando L'Empereur usou varias
fontes para entender a diferenca entre ancido e recitador, aqui ele também explora
essa afirmacao ainda mais.

Para fazer isso, ele cita uma narrativa do século IX de um Viajante judeu??® do
norte da Africa que dizia ser da tribo perdida de Da: “Attamen Eldad Danita, in suo
libello de tribulus Israélis, secus statuit: nam Gadem conjungit cum Naphtali &
Aschere...Rubenum autem alibi apud Zebulonem collocat™?6 (L’Empereur, Notae, pp.
202-203). Em outras palavras, os dois relatos se contradizem; considerando que
Eldad ha’Dani'?’ afirma que Gad, Naftali e Asher moram em um lugar e Ruben e
Zebulom em outro, Benjamin registra Gad morando com Ruben e metade de
Manassés. L'Empereur, no entanto, ndo tenta reconciliar este desacordo e apenas
aponta para sua discrepancia: “Inter se non convenient; & tamen uterque loca a se
lustrate scribit. Fabulatores istos magis congruere decebat™?®

Quase se pode ler esta nota com um tom de ceticismo — como é que dois

relatos, ambos os quais afirmam ser de primeira mado podem se contradizer

124 Unde clarius apparat, quod jam in praecedentibus monui, Benjaminem istis omnibus locis non
fuisse, quae tamen se lustrasse scribit. Nam si Bagdadi fuit, qui Abassidae illius, qui tum Calipha erat,
nomen ignorare potuit? Sane si quisquam ea in urbe innotuit, Calipha potissimum. Ex his & similibus
lectores conjiciant, an fide mille mereatur, quum de gente sua passim ea commemorat, quae in eum
finem excogitata, ut 10. ¢.49 Geneseos detorqueatur, meritd quis suspicetur

125 Eldad Ha'Dani (o danita)

126 No entanto, Eldad ha'Dani, em seu pequeno livro sobre as tribos de Israel, pensava de forma
diferente: ele ligava Gad a Naftali e Aser... mas ele coloca Ruben em outro lugar perto de Zebulom.
127 Foi um comerciante, viajante e fil6logo judeu.

128 Eles nao concordam entre si; e, no entanto, cada um escreve sobre lugares que ele mesmo visitou.
Era apropriado que tais mentirosos concordassem mais.
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completamente? Apesar da passagem nao ser explicitamente rotulada como erronea,
L'Empereur d& sentido a contradicdo explicando que para ele, tanto Benjamin quanto
Eldad ha’Dani sdo mentirosos, existem discrepancias porque ambos inventaram
algumas das descri¢Oes que, por sua vez, significa que existem erros nas narrativas.
Benjamin, de fato, faz varias mencfes as Dez Tribos Perdidas, muitas vezes em
relacdo a sua localizacdo. De acordo com L'Empereur, 0 objetivo disso é ndo apenas
demonstrar sua existéncia continuada, mas também para mostrar que vivem sob seu
proprio dominio. Para leitores de Benjamin, e a nacao judaica em geral, isso provaria
gue Gn 49:10 nao foi negado e que o cetro permanece com Jud4, dai o Messias ainda
n&o pode ter vindo. E esta afirmac&o que o tradutor procura invalidar em a Epistola, a
Dissertatio e as Notaes.

Sem duavida, L'Empereur traduziu o Itinerario em seu papel de cristdo erudito e
polemista contra os judeus. Os hebraistas eram cristdos devotos, muitas vezes
tedlogos, que estavam profundamente interessados em todas as coisas judaicas para
reforcar suas proprias crengcas (MCKANE, 1989 p. 73). L'Empereur usou seu
conhecimento de hebraico e experiéncia em literatura para refutar o judaismo. Em sua
opinido, foi 0 apego judaico a literatura rabinica (o Talmud) que permitiu que os judeus
continuassem a acreditar em inverdades e rejeitassem a Cristo. Este motivo medieval
foi perpetuado por Buxtorf em seu De abreviaturis e mantido por L'Empereur. Como
afirma van Rooden, o tradutor construiu um argumento teoldgico, com base em
Génesis 49:10, para refutar passagens da narrativa de Benjamin (VAN ROODEN,
1989, p. 154).

Enquanto Benjamin ofereceu esperanca para a diaspora judaica com suas
descricbes de comunidades judaicas autbnomas, L'Empereur concluiu que estas eram
invencdes. Atestamos que o tradutor se encaixa perfeitamente com a tradicional
polémica cristd de que os judeus, apesar de seu grande aprendizado continuaram a
se apegar a falsas crencas. O lItinerario € usado para confirmar tal aspecto e
demonstrar que as obras judaicas eram Uteis para lembrar os cristdos (protestantes)
de sua sorte em manter as crengas corretas (VAN ROODEN, 1989 p. 172). Ao
determinar como L'Empereur veio a traduzir, interpretar e usar o Livro das Viagens
como texto polémico contra os judeus, a questdo da intencdo do Itinerario publico
também deve ser explorada. Quem era o publico leitor de L'Empereur na Dissertatio
e nas Notae? Isso pode ser parcialmente respondido quando analisamos a impressora

do Itineréario, a Elsevier Press. A relagédo simbidtica entre académicos, impressores e
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universidades ja foi abordado em relacdo a nomeacéao de Plantin como impressora
oficial da universidade em Antuérpia. Esta relacao tripartida também foi um fator na
realizagéo da edi¢cdo de 1633; do mesmo modo que Montano imprimiu todos o0s seus
trabalhos com Plantin, L'Empereur também imprimiu seus trabalhos com as graficas

oficiais da universidade em Leiden, a famosa grafica Elsevier.

3.5 Conexo0es entre as tradugcdes de Montano e L'Empereur

O ltinerario nao foi usado apenas como um livro especifico lido por um dnico
publico. Foi também uma edicdo critica de um texto que se engajou em polémicas
judaico-cristas, e apresentou Benjamin como um polemista. Como tal, o texto poderia
ser usado por outros estudiosos cristdos em outras obras que buscavam tentar refutar
o0 judaismao. Isso se reflete melhor no indice encontrado no final do Itinerario. Embora
dominado por pessoas e lugares, sob a letra 'E' estéo listados todos os casos de 'Erro’
encontrados no texto. O indice facilita assim a navegacao facil para as passagens
errdoneas. Embora haja mais evidéncias do uso direto do Itinerarium de Montano a
edicdo de L'Empereur, com sua agenda de refutacdo do judaismo néo teria passado
despercebida. Os estudiosos teriam procurado o texto para incorporar em seus
préprios escritos, talvez usando o indice para procurar passagens, como 0 'Erro’
mencionado. O fato de ter sido reimpresso em 1636 é mais uma indicacdo da
demanda para a edigéo.

L'Empereur foi o primeiro estudioso cristdo a produzir edi¢cdes bilingues
hebraico-latim, uma nova tendéncia que se desenvolveu dentro do movimento
humanista para uma maior investigacéo filologica. Enquanto Montano produziu sua
traducdo latina, porque apenas uma pequena minoria de estudiosos sabia ler
hebraico, L’Empereur esperava que seus leitores se envolvessem com a lingua
original, mas através das lentes de suas Notae. A edi¢cdo de 1633, portanto, supera
seu antecessor em layout. Para os alunos, isso teria sido vantajoso, principalmente
para o ensino de idiomas, enquanto os académicos poderiam acompanhar o processo
de traducdo. O tamanho do livro é igualmente importante tendo sido impresso no
famoso formato duodecimo da Elseviers (240mm), que tornou o Itinerario portatil. Em
1633, L'Empereur ja era uma autoridade reconhecida na literatura e suas obras
geraram demanda entre os colegas estudiosos protestantes. Ainda assim, o publico

para tal obra permaneceu pequeno (VAN ROODEN, 1989, p.130-31). No entanto, a
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traducao foi reimpressa em 1636, embora sem o texto hebraico — o volume, editado
por George Calixtus e seu filho Friedrich Ulrich e impresso por H. Mullerus em
Helmstedt, forneceu aos leitores tanto o latim de Montano quanto o latim de
L'Empereur.

Em sua transmissdo latina, o Livro das Viagens foi completamente
reconceituado por estudiosos cristdos. O terceiro capitulo examinou essa transmissao
de um texto hebraico para um texto em latim para mostrar como, por intermédio de
um compartilhamento de conhecimento por homens afins, o Livro das Viagens, agora
conhecido em latim como o Itinerario, tornou-se um dos textos-chave entre Cristdos
Hebraistas dentro da Republica das Letras. Alegou ainda que nas datas de 1575 e
1633 as edicdes foram impressas para um publico académico. Apesar de suas
diferentes confissdes, tanto Montano quanto L'Empereur abordaram a narrativa de
Benjamin a partir de perspectivas teologicas e académicas. As edicdes de 1575 e
1633 divergem em sua aplicacao do texto. Itinerarium de Montano apropria Benjamin
de Tudela como um explorador proto-espanhol que ndo sé visitou a Terra Santa e que
descreveu aos seus leitores a paisagem biblica dela, mas também poderia ser visto
como um precursor dos exploradores do Novo Mundo. Em contraste, L'Empereur
abordou o texto de Benjamin no verdadeiro espirito do humanismo — lendo o texto
com um olhar critico para determinar a confiabilidade dele antes de seu uso. Ao
submeter o Livro de Viagens ao rigoroso estudo académico, L'Empereur foi o primeiro
a questionar a veracidade da narrativa de Benjamin (haja vista que esta ndo € uma
tendéncia vista na recepcao hebraica).

Na defesa de sua confisséo protestante, L'Empereur estudou e traduziu o Livro
das Viagens para obter uma melhor compreenséo do judaismo, para atacar os judeus
e refutar suas crencas. Este método de leitura ndo era novidade, mas sim uma
continuacdo da pratica medieval. Ele representa, no entanto, uma evolucdo na
recepcao do Livro de Viagens como o texto agora estava envolvido em um nivel
polémico - ndo apenas para L'Empereur refutar Gen 49:10, mas também por meio de
sua interpretacdo do préprio Benjamin como um polemista. Ainda assim, € importante
observar, como Thomas E. Burman faz, que os estudiosos "nem sempre estavam no
modo polémico" (BURMAN, 2007, p. 192). Embora os estudiosos cristdos leiam textos
principalmente como filélogos, seria imprudente pensar que as crencas dos tradutores
e leitores nunca se intrometeriam em seu trabalho. As Notae de L'Empereur s&o um

exemplo perfeito disso, pois equilibram explicacdes filologicas com as polémicas.
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Dentro da erudicao crista, entdo, o Livro de Viagens foi uma fonte inestimavel para os
interessados em filologia, biblia sacra, geografia biblica e polémica judaico-crista.
Como observou Stephen G. Burnett, o “canone” dos textos judaicos era
pequeno (BURNETT, 2012, p. 139). Os estudiosos ndo apenas compartilharam
trabalhos, mas também os produziram uns para 0s outros com base em interesses
muatuos. Se um erudito lia uma determinada obra hebraica que continha informacdes
de valor, “o valor desse texto aumentava” (BURNETT, 2012, p. 220). De muitas
maneiras, iSso € 0 que aconteceu com o Livro das Viagens; entrou no mundo da
erudicdo cristd em 1575 como um texto interessante para Montano ler e traduzir para
os homens letrados. Por sua vez, foi lido e anotado por estudiosos proeminentes do
inicio do mundo moderno. Em 1633, L'Empereur reembalou o texto, concedendo a
narrativa de Benjamin maior exposi¢ado a um publico cada vez maior de estudantes e
académicos da Republica das Letras. No entanto, deve-se notar que essas traducdes
foram feitas por uma elite de leitura hebraica para um grupo de elite de estudiosos em
toda a Europa cuja lingua franca era o latim. Deste modo, o texto encontrou tanto

autocensura quanto excisdes eclesiasticas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A temdtica das viagens no medievo tem se mostrado uma area de grande
relevancia para as pesquisas que se inserem dentro do recorte cronolégico da Idade
Média. As discussdes, que se colocam dentro dela, pressupdem pensar o conceito de
mobilidade medieval e de que maneira a viagem se incorpora nele. Conjectura, da
mesma forma, a reflexado sobre o que significa viajar na Idade Média, as implicacdes
da viagem e sua configuracdo. Relembramos que a préatica de rememoracao consiste
em um exercicio que se objetiva rememorar algo distante no passado, se relacionando
objetivamente com o comportamento narrativo dos grupos humanos. Por isso, esse
processo de fundamentacdo da memoria coletiva, implica, na criacdo de universos
que visam a fixacdo da imagem de um grupo na histéria. Dessa forma, o exercicio da
recordacdo sofre inUmeras manipulacdes conscientes ou inconscientes, de modo a
ressaltar partes mais importantes que possuem algum grau de afetividade com o
agente que rememora, dando maior ou menor énfase a determinados pontos de
acordo com o0 momento celebrado.

O ltinerario de Benjamin de Tudela ndo € um texto medieval que caiu na
obscuridade apenas para ser redescoberto séculos depois de sua producédo; ao
contrario, € um texto que experimentou uma transmissao ininterrupta. A narrativa €,
sem duvida, de origem espanhola, e em algum ponto incognoscivel, o texto foi
transmitido para além da Peninsula Ibérica. Seria facil supor que o Livro das Viagens
foi retirado da Peninsula Ibérica durante a expulsao de 1492, porém a data de 1428
do manuscrito de Roma prova o contrario. Por volta (pelo menos) do século XV, o
relato foi transmitido para outros comunidades judaicas fora da Peninsula Ibérica
indicando que no periodo medieval sua transmissdo ndo foi apenas ibérica, mas
alcangou espaco entre muitos leitores, tornando-se ainda mais arraigadas a cultura
ibérica, visto que os exilados e seus descendentes viam os livros como simbolos de
memodaria e continuidade.

A fragmentéaria, e amplamente descritiva, historiografia moderna explorou o
Itinerario afim de demonstrar questdes sobre o mundo judaico do século XIl. Como
tal, na recep¢do moderna a narrativa foi usada como um relato de testemunha ocular,
mas 0s antecedentes para esta recep¢do, no entanto, datam da Idade Média.
Enquanto os manuscritos existentes atestam um publico judeu medieval, seus leitores

sdo silenciosos, e do relato emergiram trés grandes categorias: argumentos
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polémicos, geografia biblica e histéria-genealogia. Assim, o relato de Benjamin foi
interpretado em uma multiplicidade de contextos que néo seriam esperados para uma
narrativa de viagem. S8o as duas Ultimas categorias que destacam particularmente
as raizes dos usos modernos da narrativa — vale lembrar que autores judeus
medievais também compreendiam a narrativa como uma fonte factual que poderia
lancar luz sobre a historia judaica e a paisagem biblica; o que néo era exclusivo para
um publico judeu, mas também é exemplificado por leitores cristdos como Montano.
Com o Livro das Viagens lido como um relato verdadeiro pelos leitores medievais e
modernos, as descricbes da narrativa foram entendidas como visdes historicas do
passado e, consequentemente, o Itinerario de Benjamin de Tudela foi apropriado e
perpetuado como uma narrativa de viagem com histérias veridicas que ajudou a
manter a sua relevancia e contribuir para a sua transmissao através dos séculos.

A narrativa tem uma transmissao textual rica e ininterrupta. As testemunhas
textuais mostraram que a narrativa sobreviveu em quatro estados separados onde
escribas e impressores alteraram livremente o texto. Porém, para apreciar plenamente
a transmissdao, deve-se voltar a recepcao do texto e como o publico judeu e cristéo |€,
compreende e se apropria da narrativa de Benjamin. Ao abordar o Livro das Viagens
através da sua transmissao e recepc¢ao, este estudo ofereceu uma nova estrutura para
se envolver com o relato. Assim, os estudos intratextuais do texto s6 podem ser
levados até certo ponto; isso ndo é para encerrar a conversa, mas para adicionar uma
nova dimensao as perguntas de intencfes autorais, autenticidade e até que ponto o
texto € cheio de fabulas e enfeites. Esses questionamentos se tornam rapidamente
redundantes quando a discussdo é deslocada para ambito da transmissédo e das
audiéncias. Como resultado, isso revelou que o lItinerario de Benjamin de Tudela foi
entendido como um texto mais complexo do que o creditado pela maioria dos
estudiosos. Ao atrair leitores judeus e cristdos, a narrativa perdurou e continuou a
encontrar relevancia entre o publico. Pela sua versatilidade o relato, portanto,
alcancou uma posicao de destaque dentro dos mundos judaico e cristdo, cruzando as
divisdes culturais e religiosas entre suas origens, no século Xll, e o século XVII.

O método comparativo ndo é uma exigéncia tedrica colocada a realidade de
fora por um modelo social ou teérico previamente concebido sob uma estranha
constelacao de fatos; € uma metodologia de pesquisa que ndo ignora 0s pressupostos
metodoldgicos do qual parte, por isso € necessario torna-los explicitos desde o inicio.

O método comparativo deve partir de pressupostos claros e questbes delimitadas, ou
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seja, considerando claramente quais sdo os atributos da comparacdo e se as
unidades de comparacéo escolhidas tém proximidade ou semelhanca suficiente entre
eles para serem comparados. Como aponta Chirt Lorenz (2005) o método de
comparacao historica ndo pode ignorar a politica que lhe da significado & comparacao,
ou seja, deve explicitar os parametros da comparacéo, o que ele chama de "faixas de
contraste ou situacdo de comparacao”, para definir bem os elementos de comparacao
com intervalos ou atributos de contraste explicitos, se ndo forem desejados chegar a
resultados enganosos ou parciais (LORENZ, 2005, p.44-45).

Argumentamos assim, que a narrativa foi usada em uma variedade de
contextos, desde a polémica até a geografia e historia biblicas por estudiosos judeus
medievais. A recepgao moderna, discutida de forma mais ampla, indica que as
edi¢cBes hebraicas impressas de 1543 e 1556 foram lidas por um publico sefardita com
0 propésito de se conectar com sua heranca ibérica, com uma camada adicional de
interpretacdo que ligava o texto & esperanca de redencéo e a vinda do Messias. A
medida que o texto é apresentado aos leitores cristdos tanto em hebraico quanto em
latim, o Livro das Viagens foi inicialmente entendido e usado de maneira semelhante.
A edicao hebraica de 1583 e a primeira traducédo latina de 1575 também aplicaram o
texto a historia e a geografia biblica. Este estudo ilumina, assim, a continuidade na
forma como o Livro das Viagens foi entendido — como uma testemunha ocular e fonte
autorizada que encontrou ressonancia contemporanea com os leitores posteriores.
Assim, a segunda traducdao latina de 1633 representa uma evolucéo na forma como o
Livro das Viagens foi interpretado, jA que o texto agora estava engajado

polemicamente em atacar os judeus.
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Prologo

O dito rabi Benjamin partiu de Tudela, sua cidade natal, e passou por muitos
paises remotos, como é relatado em seu livro. Em cada lugar que entrou, fez um
registro de tudo o que viu, ou lhe foi contado por pessoas dignas de confianca — coisas
de que nunca se ouviu falar anteriormente na terra de Sefarad. Ele também menciona
alguns sabios e homens ilustres residentes em cada lugar. Ele trouxe esse livro
consigo em seu retorno a terra de Castela, no ano de 4933 (1173 a.D.). O dito rabi
Benjamin € um homem sabio e inteligente, versado na Lei e na Halakha, e onde quer
que tenhamos posto a prova suas palavras, verificamos que eram acuradas, fiéis aos
fatos e consistentes; pois ele é digno de confianca.'3¢

129 Jerusalém 82647, f.2r.
130 Traducéo de J. Guinsburg.
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Glossario

09 de av. — Data que na religido judaica é rememorada a queda do Primeiro e do
Segundo Templo.

Andaluz — aquele que €é natural ou habitante da Andaluzia, regido do Sul da Espanha.
Aljama — Termo de origem arabe usado em antigos documentos oficiais na Espanha
e em Portugal para designar as comunidades autbnomas de mouros e judeus que
vivem sob o dominio cristdo na Peninsula Ibérica.

Batlanim — Em hebraico, ociosos. Designa os estudantes das academias (Yeshivot),
mas também um grupo de dez homens que, ndo tendo de se ocupar com 0s proprios
negécios, dedicam todo seu tempo aos assuntos comunitarios e, particularmente, ao
servigo diério na sinagoga.

Caraitas — Vertente do judaismo que observa apenas a Tora. Adeptos de uma
heterodoxia judaica surgida no século VI, na Babilénia, a partir do cisma
antitalmudico de Anias bem David. Eles rejeitam a Lei Oral, os escritos rabinicos do
Talmude e suas interpretacoes.

Cutim — Termo hebraico para os samaritanos.

Drusos — Grupo étnico-religioso de lingua arabe e praticas monoteistas que habitam
regides como Siria, Israel, Turquia e Libano. Nao séo considerados devotos do Isla
pelos mugulmanos. No relato de Benjamin bem lona de Tudela, séo referidos como
povos que vivem nas montanhas e habeis na guerra.

Epikursin — Palavra de origem grega, derivada de epicurista e que passou designar,
entre os judeus, todo individuo desviado da pratica ritual e/ou da teologia rabinica.
Exilarch — Lider da comunidade judaica na Mesopotamia persa (atual Iraque) durante
a era dos partos, sassanidas e califado abassida até a invasdo mongol de Bagda em
1258.0 exilarca era universalmente considerado pela comunidade judaica como o
herdeiro real da Casa de Davi e ocupava um lugar de destaque tanto como autoridade
rabinica quanto como nobre dentro da corte persa.

Halakha — Termo hebraico usado no sentido de guia, tradicéo, pratica, regra e lei.
Hashischim — Do &rabe haxxixin “comedores de haxixe” ou assasiyun, “fiéis aos
fundamentos”. Também chamados "mulahids” devido ao monte de mesmo nome,
todas designacdes da Ordem dos Assassinos, seita fundada no séculos XI por Hassan
ibn Sabbah, o Velho da Montanha, que visava difundir sua versao do ismaelismo,

corrente mistica xiita e que, como resultado de uma disputa sucessoria no califado
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fatimida, passou a atacar governantes dessa dinastia e seus aliados. Tinha sua sede
no forte de Alamut.

Hospitalarios — Termo que designa os cavaleiros da Ordem Soberana e Militar
Hospitalaria de S&o Joado de Jerusalém, de Rodes e de Malta. De origem aristocratica,
foi criada a principio como uma organizacao assistencial (1050), passando depois a
ser uma ordem militar (1099). E mais conhecida com Ordem de Malta e constitui uma
das ordens mais conservadores da Igreja Catolica.

Parassanga — medida de extensdo persa, de uso disseminado. Seu valor exato €
incerto, parecendo variar de acordo com a época e o lugar, mas, via de regra, equivale
a cinco quildmetros aproximadamente.

Rabanitas — Adj. hebraico; “rabinico”, redugao de iahadut rabanit, a linha principal do
judaismao.

Rio Sambatiéon - Segundo a literatura rebinica, este seria o rio além do qual as dez
tribos perdidas de Israel foram exiladas pele rei assirio Salmanaser V.

Samaritanos — ndo aceitam qualquer outro texto como sagrado, nem as tradigbes
orais, reconhecendo apenas a Tora. No relato de Benjamin bem lona de Tudela, eles
nao séo considerados como judeus.

Seljucidas — Togarmim (em hebraico), turcos. Povo nébmade, muculmanos sunitas,
gue adotou a cultura persa. Estabeleceram um Império Seljucida (séculos Xl e XIi
d.C.) e o Sltanato de Rum (XII a XIV).

Sefardita — Termo usado pelos judeus ibéricos para se referir & Peninsula Ibérica; o
termo também aparece na Biblia em Obadias-20.

Talmude — Texto sagrado do judaismo rabinico que engloba uma série de livros de
comentarios rabinicos.

Templarios — Ordem dos Pobres Cavaleiros de Cristo e do Templo de Salom&o, foi
uma ordem militar fundada apds a Primeira Cruzada, visando proteger 0os peregrinos
cristdos a Jerusalém. Deriva seu home de ter estabelecido sua sede na mesquita de
Al-Asa, situada sobre os alicerces do Segundo Templo.

Topos narrativo — Refere-se a um método padronizado de criar ou discutir um tépico
ou argumento que possa ganhar o apoio de seu publico.

Tossafista — Tosafot significa suplementos, termo do qual deriva o nome tosafista
(autor de tosafot). Aplica-se aos continuadores do comentario de Rasi sobre o
Talmude Babilonico, cuja atividade ocorreu na Franca durante os séculos Xll e XIII.
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Tora — Hebraico: Lei, designacdo dos cinco primeiros livros da Biblia, ou seja, o
Pentateuco, mas que por extenséo, pode designar a Biblia como um todo.
Travelogues — Diarios de viagem, relatos de viagem, itinerarios.

Yeshivot — Escolas para estudo da religido judaica.



