UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE HISTORIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA
MESTRADO EM HISTORIA

JULYANA CABRAL ARAUJO

COFOS E VELAS: tessituras da morte em Dia de Finados no Cemitério Sdo José, zona rural
de Pinheiro-MA

Goiania
2022



@
‘..‘
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE HISTORIA

TERMO DE CIENCIA E DE AUTORIZAGAO (TECA) PARA DISPONIBILIZAR VERSOES
ELETRONICAS DE TESES E DISSERTACOES NA BIBLIOTECA DIGITAL DA UFG
1. Identificacdo do material bibliografico
[ X ] Dissertagédo [ ]Tese [ ] Outro*:
2. Nome completo do autor

Julyana Cabral Araujo
3. Titulo do trabalho

Cofos e Velas: tessituras da morte em Dia de Finados no Cemitério Sdo José, zona rural de
Pinheiros- MA

4. InformacGes de acesso ao documento (este campo deve ser preenchido pelo orientador)
Concorda com a liberacéo total do documento [ X ] SIM [ ]1NAO!

[1] Neste caso o documento serd embargado por até um ano a partir da data de defesa. Apds esse
periodo, a possivel disponibilizacdo ocorrera apenas mediante:

a) consulta ao(a) autor(a) e ao(a) orientador(a);

b) novo Termo de Ciéncia e de Autorizacdo (TECA) assinado e inserido no arquivo da tese ou
dissertacéo.

O documento nao sera disponibilizado durante o periodo de embargo.

Casos de embargo:

- Solicitacdo de registro de patente;

- Submisséo de artigo em revista cientifica;

- Publicacdo como capitulo de livro;

- Publicagdo da dissertagdo/tese em livro.

Documento assinado eletronicamente por Maria Elizia Borges, Usuério Externo, em
29/11/2022, as 17:00, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4°
do Decreto n° 10.543, de 13 de novembro de 2020.

1
Sel &
assinatura
eletrénica

Documento assinado eletronicamente por Julyana Cabral Araujo, Discente, em 12/12/2022,
as 09:00, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 3° do art. 4° do Decreto
n° 10.543, de 13 de novembro de 2020.

1
el
< )
.lshn:n I.Jl.fl
eletronica

g, A autenticidade deste documento pode ser conferida no site
T https://sei.ufg.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento _conferir&id orgao acesso_ext

Referéncia: Processo n° 23070.060130/2022-97 SEI n° 3369600


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2020/Decreto/D10543.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2020/Decreto/D10543.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2020/Decreto/D10543.htm
https://sei.ufg.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0
https://sei.ufg.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0

JULYANA CABRAL ARAUJO

COFOS E VELAS: tessituras da morte em Dia de Finados no Cemitério Sao José, zona rural
de Pinheiro-MA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Histéria da Faculdade de
Historia da Universidade Federal de Goias —
UFG, como requisito para obtencéo do titulo de
mestre em Historia.

Linha de Pesquisa: Fronteiras,
Interculturalidades e Ensino de Historia.
Area de concentracido em: Culturas,
Fronteiras e Identidades.

Orientadora: Prof.2. Dr.2 Maria Elizia Borges.

Goiania
2022



Ficha de identificacdo da obra elaborada pelo autor, através do Programa de
Geragédo Automatica do Sistema de Bibliotecas da UFG.

ARAUJO, JULYANA CABRAL

COFOS E VELAS [manuscrito] : tessituras da morte em Dia de
Finados no Cemitério S&o José, zona rural de Pinheiro-MA /
JULYANA CABRAL ARAUJO. - 2022.

CXXXVII, 138 f.: il.

Orientador: Profa. Dra. MARIA ELIZIA BORGES.

Dissertacédo (Mestrado) - Universidade Federal de Goias,
Faculdade de Histéria (FH), Programa de Pds-Graduacéo em Historia,
Goiania, 2022.

Bibliografia.
Inclui siglas, mapas, fotografias, abreviaturas, lista de figuras.

1. Cemitério rural. 2. Dia de Finados. 3. Meméria social. 4. Artefato
funerario peculiar.. I. BORGES, MARIA ELIZIA, orient. Il. Titulo.

CDU 94




'] |
‘..‘
UFG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
FACULDADE DE HISTORIA

ATA DE DEFESA DE DISSERTACAO

Ata n° 068/2022 da sessdo de Defesa de Dissertaco de JULYANA CABRAL ARAUJO,
que confere o titulo de Mestre(a) em Historia, na area de concentracdo em Culturas,
Fronteiras e Identidades.

Ao/s vinte e dois dias do més de novembro do ano de dois mil e vinte e dois, a partir
da(s) 14h00, via Videoconferéncia, realizou-se a sessdo publica de Defesa de
Dissertacao intitulada “Cofos e Velas: tessituras da morte em Dia de Finados no Cemitério
Sao José, zona rural de Pinheiros-MA”. Os trabalhos foram instalados pelo(a) Orientador(a),
Professor(a) Doutor(a) Maria Elizia Borges (PPGH/UFG) com a participacdo dos demais
membros da Banca Examinadora: Professor(a) Doutor(a) Cicero Joaquim dos Santos
(URCA), membro titular externo; Professor(a) Doutor(a) Dimas dos Reis Ribeiro (UFMA),
membro titular externo. Durante a arguicdo os membros da banca ndo fizeram sugestdo de
alteragdo do titulo do trabalho. A Banca Examinadora reuniu-se em sesséo secreta, a fim de
concluir o Julgamento da Dissertacao, tendo sido(a) o(a) candidato(a) aprovado(a) pelos seus
membros. Proclamados os resultados pelo(a) Professor(a) Doutor(a) Maria Elizia Borges,
Presidente da Banca Examinadora, foram encerrados os trabalhos e, para constar, lavrou-se a
presente ata que é assinada pelos Membros da Banca Examinadora, ao(s) vinte e dois dias do
més de novembro do ano de dois mil e vinte e dois.

TITULO SUGERIDO PELA BANCA

f ") Documento assinado eletronicamente por Maria Elizia Borges, Usuario
sel -l'ﬁ Externo, em 23/11/2022, as 15:48, conforme horario oficial de Brasilia, com

assinatura

Leewenies ) fundamento no 8§ 3° do art. 4° do Decreto n° 10.543, de 13 de novembro de 2020.

f ") Documento assinado eletronicamente por Elias Nazareno, Coordenador de
JE' {59 | Curso, em 23/11/2022, as 16:01, conforme horério oficial de Brasilia, com

Ltewenies ) fundamento no § 3° do art. 4° do Decreto n° 10.543, de 13 de novembro de 2020.

[ElZ%#s A autenticidade deste documento pode ser conferida no site

{;%'-jﬁ https://sei.ufg.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao
:_ﬁ#'& acesso_externo=0, informando o cddigo verificador 3305435 e o codigo CRC
2wt 9B5C7CES.

Referéncia: Processo n° 23070.060130/2022-97 SEI n° 3305435


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2020/Decreto/D10543.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2020/Decreto/D10543.htm
https://sei.ufg.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0
https://sei.ufg.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0

JULYANA CABRAL ARAUJO

COFOS E VELAS: tessituras da morte em Dia de Finados no Cemitério Sdo José, zona rural
de Pinheiro-MA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Historia da Faculdade de Historia
da Universidade Federal de Goias (UFG) como requisito para obtencdo do titulo de mestre em
Historia.

Aprovadaem __ /|

Banca examinadora constituida pelos seguintes professores:

Prof.2 Dr.2 Maria Elizia Borges — PPGH — UFG
Presidente
Doutora em Artes
Universidade Federal de Goiéas

Prof. Dr. Cicero Joaguim dos Santos — URCA
Membro Externo
Doutor em Historia
Universidade Regional do Cariri

Prof. Dr. Dimas dos Reis Ribeiro - CCH/UFMA
Membro Externo
Doutor em Servigo Social
Universidade Federal do Maranhéo

Profa. Dr2. Ana Rita Vidica Fernandes - PPGH-UFG
Suplente Interno
Doutora em Historia
Universidade Federal de Goias

Prof. Dr. Jiani Fernando Langaro — PPGH -UFG
Suplente Interno
Doutor em Historia Social
Universidade Federal de Goias



Ao meu avo José Fernandes (In memorian).

A todos os artesdos, mestres da arte da vida.



AGRADECIMENTOS

Primeiramente, agradeco a Deus pelo félego de vida. Em segundo lugar, a minha
familia, em especial a minha mée, por ter cuidado de mim em todos 0s momentos.

Agrade¢o também a minha orientadora, a Profa. Dra. Maria Elizia Borges, pelo seu
olhar humanizado e eficiente orientacdo. Agradeco ao Professor Dr. Dimas do Reis Ribeiro,
pelo incentivo desde os meus primeiros passos ao longo do caminho sinuoso da pesquisa. Em
nome desse grande mestre agradeco aos integrantes do grupo de estudos cemiteriais da UFMA
- Campus Pinheiro. Ressalto o incentivo dos professores e profissionais do Programa de Pds-
Graduacgdo em Histdria.

A Familia Cabreira em nome da matriarca Olga Rosa Cabreira por ter me abrigado na
sua casa no inicio dessa jornada na cidade de Goiania. Externo a minha gratiddao em especial ao
casal Rickey Leandro Marques e Isabel Ibarra por terem confiado e me apoiado nesse momento.

As bibliotecarias da UFMA - Campus Pinheiro, Soraya e Letycya, grata pela afetuosa
mé&o amiga e pela eficiéncia nas questbes tenebrosas de normas técnicas de formatacao.

Aos meus parceiros de mestrado, em especial aos participantes do grupo Elisios.
Agradeco carinhosamente Thiago Varges e Mariana Antdo que pacientemente partilharam
comigo cada construcdo dessa dissertacéo.

A minha eterna professora de Arte, Meire Assuncdo, minha incentivadora desde o
ensino médio e por me ensinar a ter um olhar mais sensivel para as imagens. Ao seu irmao, o
professor Raimundo Inacio, pelo empréstimo de fontes escritas importantes para esse estudo,
grata também pelas conversas sobre a Baixada, sempre com muito entusiasmo.

A todos os meus amigos, pelas palavras de incentivo e energias positivas, muito
obrigada. Em especial destaco a amizade da Professora Josinelma Rolande, Otavio Silva e
Céssio Ramos pessoas que acompanharam todo o processo: da pesquisa de campo aos anseios
da escrita. Outro amigo importante foi Anaildo Pereira, tdo preciso nas corre¢des ortogréaficas
e nos seus conselhos para a vida académica. As queridas amigas Wellitania de Oliveira e
Lidiane Alves por todo o suporte emocional durante as sele¢fes de mestrado até finalmente ser
acolhida pelo PPGH-UFG. Aos profissionais da instituicdo de ensino UMI Raquima Martins,
onde aprendo a amar a educacdo a cada dia que passa. Aos meus alunos da educacgéo basica que
ensinam na prética através de suas duras realidades a nunca desistir de um sonho.

Por fim, & Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado do Maranhdo (FAPEMA), por

viabilizar a pesquisa de campo e outros custos através do apoio e financiamento desta pesquisa.



“No sertdo, até enterro simples ¢ festa” (ROSA, 1986, p. 46).



RESUMO

O presente estudo tem por objetivo analisar o ritual funerario do Dia de Finados na zona rural
do municipio de Pinheiro - MA, especificamente no cemitério Sdo José. Para tanto, utiliza-se
de métodos etnograficos e historicos para analisar as fontes coletadas durante a pesquisa de
campo no referido cemitério. O estudo do ritual funerario perpassa pela ideia de meméria social
tal como proposto por James Fentress e Chris Wickham (1992) e Catroga (2015), cuja memdria
em relacdo aos mortos é compartilhada historicamente e alicercada nas relacGes culturais. A
partir disso, questiona-se: em que medida os rituais funerarios e objetos utilizados nesse
contexto representam a cultura funeraria de uma dada localidade? Para tanto, esse estudo
utiliza-se de fontes diversas que se complementam como: paginas do Jornal Cidade de Pinheiro,
bibliografias pertinentes, fontes orais e visuais. Tudo isso serve como base para um olhar mais
critico para as relacdes vivenciadas durante o trabalho de campo entre pessoas e objetos
instalados no espago cemiterial, em especifico: cofos e velas, em Dia de Finados. Contudo,
acrescenta-se que tais producdes visuais propiciam aos visitantes do cemitério a pratica de um
exercicio de memoria sobre essas imagens, mensagens simbdlicas e o contato com lembrancas
que geram afetividades para com os mortos. Por isso, tais produgdes artisticas nesse contexto
sdo: de matriz rural e afro-indigena materializadas nos artefatos funerarios enfatizando

sensibilidades diante da morte.

Palavras-chave: Cemitério rural. Dia de Finados. Memdria social. Artefato funerario peculiar.



ABSTRACT

The present study aims to analyze the funeral ritual of The Day of the Dead in the rural area of
the municipality of Pinheiro - MA, more specifically in the cemetery Sao José. For this purpose,
are used the ethnographic and historical methods to analyze the collected sources during the
field research in the cemetery. The study of the funerary ritual pervades the idea of social
memory as proposed by James Fentress and Chris Wickham (1992), and Catroga (2015), whose
memory in relation to the dead is historically shared and based on cultural relations. Based on
this, the question is: what extent do the funerary rituals and objects used in this context represent
the funeral culture of a given locality? For this, this study uses several sources that complement
each other, such as: pages of the Cidade de Pinheiro Newspaper, relevant bibliographies, oral
and visual sources. All this serves as a basis for a more critical look at the relationships
experienced during the fieldwork between people and objects installed in the cemiterial space,
in particular: cofos and candles, on Day of the Dead. However, added it, that such visual
productions provide cemetery visitors with the practice of a memory exercise on these images,
symbolic messages and contact with memories that generate affection for the dead. Therefore,
such artistic productions in this context are: rural and Afro-indigenous matrix materialized in

funeral artifacts emphasizing sensitivities against to the death.

Keywords: Rural cemetery. Day of the Dead. Social memory. Peculiar funerary artifact.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho € como as producdes que abordam novos contextos historicos ainda
poucos explorados pela historiografia. Nesse carater renovador é determinante a utilizagdo de
novas fontes e problematicas em torno de uma tematica ja abordada e que precisa de novos
olhares. Nesse sentido, este estudo tem como pretensdo analisar os artefatos funerarios de
carater efémero na regido da Chapada Pinheirense, localizada na microrregido da Baixada
Maranhense.

A Baixada Maranhense, conforme figura 1, € uma microrregido que compreende
atualmente 21 municipios. Por ser uma area de vasta extensao territorial € necessario o recorte
espacial em um dos municipios, dando énfase nos artefatos e na sua recorréncia em outros
lugares. No entanto, vale destacar a biodiversidade e as peculiaridades que interconectam 0s
lugares como, por exemplo, a predominancia de campos alagados e de regiGes secas como as

chapadas onde predominam as matas de cocais.

Figura 1- Mapa da Baixada Maranhense
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Dentre 0os municipios da Baixada Maranhense situa-se Pinheiro, este lugar destaca-se
pela abundancia de campos férteis banhados pelo Rio Pericuma, a ocupacao desse territério por
colonos em meados do século XVIII tornara o espaco alvo de conflitos entre indigenas e
quilombolas frente ao empreendimento colonial (ROLAND, 2020).

Portanto, a escolha do recorte espacial desse estudo se deu dentre outros fatores, pela
aproximacdo e vivéncia da autora na regidao mais proximo da Chapada Pinheirense, localizada
na zona rural de Pinheiro - MA, onde esta situado o Cemitério Sao José cuja importancia nessa
pesquisa é iminente pela tradicdo de visitacbes no Dia de Finados, bem como pelo fenémeno
tradicional dos visitantes levarem ou fazerem artefatos trancados em fibras da palmeira do

babacu, os cofos de cemitérios, conforme figura 2, para uso de ritual nesse espaco.

Figura 2- Cofo de Cemitério

&
Fonte: Acervo da autora (2018)

Apesar deste estudo, situar-se no presente, as marcas do passado continuam vivas e
ressignificadas nas rela¢Ges tradicionais de uma determinada comunidade, principalmente ao

observarmos as praticas e objetos utilizados nos espacos destinados a morte, os cemitérios. Na
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ocasido do Dia de Finados, conforme a figura 3, as pessoas percorrem longas distancias, passam
por caminhos estreitos até chegarem ao espaco dos mortos, um cemitério rural chamado Séo
José, na regido da Chapada pinheirense, cuidado pela comunidade local, especificamente por
pessoas que moram nos povoados Sdo Paulo da Chapada e Campo Novo, ambos proximos ao

cemitério.

Figura 3 — Dia de Finados na Chapada

Fonte: Acervo da autora (2020)

Dito isso, o interesse pela tematica surgiu a partir da minha trajetoria académica na
Universidade Federal do Maranhdo-UFMA/Campus — Pinheiro-MA, através dos estudos no
Grupo de Pesquisa CNPQ: Historia, cultura e arte cemiterial na Baixada e Reentrancias
Maranhenses. Também contribuiu para esse intento a participacdo no Programa de Iniciacéo
Cientifica (PIBIC-V) com projetos relacionados ao estudo da tematica nos municipios da regido
supracitada. Primeiro, com o Plano de Trabalho intitulado: Arte Cemiterial: Historia,
Iconografias e Devogdes na Baixada Maranhense e depois como bolsista no Programa Foco
Académico por meio do Plano de Trabalho intitulado: Arte cemiterial: iconografias e devogoes
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no Centro Sul da Baixada Maranhense. Ambos foram orientados pelo professor Dimas dos
Reis Ribeiro, docente da Universidade Federal do Maranhdo.

Consequentemente, meu trabalho de cunho monogréfico intitulado Representacdes da
morte e do morrer no imaginario da sociedade pinheirense, enveredou por estes caminhos
tedricos-metodoldgicos, cuja pretensdao foi estudar os artefatos funerarios efémeros no
Cemitério Santo Inacio no municipio de Pinheiro-MA. Destarte, 0s objetos materiais estudados
no estudo da monografia foram as coroas florais utilizadas principalmente no Dia de Finados
nesse cemitério e produzidas por artesdos locais que nessa data direcionam suas producfes na
confeccdo desses adornos funerarios.

De forma similar, seguindo os caminhos da pesquisa surge a possibilidade de olhar
outros artefatos, os “cofos de cemitérios”, feitos por outros tipos de artesdos, na zona rural do
municipio de Pinheiro-MA, especificamente na regido da Chapada. Nesse intuito, o presente
estudo denominado COFOS E VELAS: tessituras da morte em Dia de Finados no Cemitério
S8o José, zona rural de Pinheiro-MA”, faz uma analogia dos artefatos funerarios da regido com
seus usos ritualisticos. Dito isso, a continuacao do estudo da cultura funeraria da regido se faz
necessario pela valorizagdo dos saberes locais que estd por tras da producdo de objetos
utilizados de forma tradicionais.

Demonstro por um viés novo na historiografia local o protagonismo do artesdo na
Histdria da sua regido. O estudo do cofo de cemitério reforca a importancia de valorizar uma
cultura constantemente estigmatizada que contribuiu com a formacao da regido, com ressalva
para as diversas culturas e suas conexdes interétnicas presentes na cultura material. Por isso, é
cada vez mais necessario o preenchimento da Histdria dessa regido por um viés da cultura
material tracando a biografia de objetos utilizados em rituais especificos.

Essa lacuna historiogréafica fica evidente a partir dos levantamentos de pesquisas sobre
a regido estudada, que demonstram poucos escritos sobre 0s cemitérios ou ritos funerarios, por
isso, ndo se deve silenciar algo imprescindivel na cultura de uma regido. Para tanto, pretende-
se abordar o estudo dos artefatos materiais efémeros nos cemitérios da regido com um novo
enfoque metodoldgico e tedrico dada as fontes examinadas.

Este trabalho se justifica na medida em que visa conhecer a regido por caminhos
desconhecidos pela historiografia. Vale ressaltar que dentro das referéncias de pesquisadores
locais ndo ha trabalhos que se dedicam a cultura funeraria e aos cemitérios, sobretudo de matriz
rural, desse modo, este estudo abre caminho para pesquisas futuras nessa matriz. A énfase nos

estudos sobre os cemitérios da regido da Baixada Maranhense, teve inicio com o0s projetos de
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iniciacdo cientifica (PIBIC)! desenvolvidos pela Universidade Federal do Maranhdo sob
orientacdo do Prof. Dr. Dimas dos Reis Ribeiro, pesquisador dessa tematica desde o ano de
2006 e autor do livro: Cemitérios Sem Mistérios: a arte tumular do Sul de Minas — 1890 a 1925
— regido dos Lagos de Furnas (2006).

Esse estudo se inscreve no campo da Histéria Cultural> como uma reinvencéo do
passado através da ligacdo entre Histdria e Antropologia. Tendo em vista a proposta abordada
este € um estudo interdisciplinar, tanto pelo seu viés epistemologico, quanto pela metodologia
adotada, pertinente por lidar com a complexidade do objeto de estudo associado a cultura
material e as suas relagdes com grupos humanos e as préaticas culturais que se articulam com
diferentes suportes de memdrias e subjetividades locais.

Tendo em vista o potencial de pesquisa na regido, especificamente no municipio de
Pinheiro - MA, contamos com uma variedade de fontes documentais e narrativas guardadas nas
redes complexas da memoria dos moradores do local onde foram encontrados uma série de
artefatos que comprovam a presenca de aldeamentos indigenas em tempos pré-coloniais e
coloniais como também a formacdo de comunidades quilombolas existentes atualmente. O
acesso a essas fontes materiais e orais foi possivel devido a estreita relacdo da autora deste
estudo com o lugar, fato que foi decisivo no momento do recorte espacial.

Pelo exposto, podemos dizer que analisar a cultura material presente nas praticas
rituais observados no Cemitério Sdo José, localizado na zona rural de Pinheiro-MA, abre a
possiblidade de conhecer uma nova abordagem das permanéncias e resiliéncias dos saberes
tradicionais enraizados na cultura local. Assim, objetiva-se compreender as relagdes da cultura
material, especificamente dos adornos funerarios efémeros com o contexto ritualistico no
cemitério Sdo José da Chapada, Pinheiro-MA.

Nessa linha podemos pensar que se faz necessario: compreender a formacao da regido
estudada e a relagdo com a cultura funeraria. Identificar as manifestacGes artisticas da regido e
0s usos dos artefatos funerarios efémeros, como também, analisar o ritual do Dia de Finados no
Cemitério Sdo José da Chapada envolvendo as narrativas e tessituras dos cofos de cemitérios.

O objeto analisado ao revelar tracos da cultura material também proporciona o

entendimento das rela¢Ges entre os grupos humanos na regiao estudada. Sendo assim, buscamos

! Primeiro com o Plano de Trabalho intitulado: Arte Cemiterial: Historia, Iconografias e Devog6es na
Baixada Maranhense e depois como bolsista no Programa Foco Académico por meio do Plano de
Trabalho intitulado: Arte cemiterial: iconografias e devoc¢des no Centro Sul da Baixada Maranhense.

2 “A proposta da Historia Cultural seria, pois, decifrar a realidade do passado por meio das suas
representacOes, tentando chegar aquelas formas, discursivas e imagéticas, pelas quais os homens
expressaram a si proprios e o mundo” (PESAVENTO, 2013, p. 35).
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um dialogo possivel entre os campos das Ciéncias Humanas, evidenciando as suas dimensdes
sincronicas e diacrénicas.

Para tanto, utiliza-se de conceitos caros as ciéncias supracitadas, pois tais disciplinas
estudam a diversidade das sociedades a partir de suas particularidades enfatizando distintos
aspectos, como: as narrativas, ritos, territorialidade e a relagdo com o meio ambiente, dentre
outros aspectos. Nesse estudo em especifico abordaremos conceitos ou ideias centrais como as
de: Memodria, Cultura, Arte Efémera, e cemiterios rurais.

Dito isso, em dialogo com a Antropologia das Técnicas esse estudo traz a tona a vida
social dos objetos, seus usos, suas apropriagBes sociais, as técnicas envolvidas na sua
manipulacdo como também, sua importancia econémica, social e cultural. Nesse sentido, a
abordagem antropoldgica na direcdo do estudo dos objetos materiais vem sendo desenvolvido
pelo antropo6logo José Reginaldo Gongalves, além de outros trabalhos oriundos da producéo
académica realizada no Nucleo de Antropologia dos Objetos (NUCLAO), da Universidade
Federal do Rio de Janeiro reunidos no livro: A alma das coisas: patrimdnios, materialidade e
ressonancia de Gongalves; Bitar e Guimardes (2013).

No ambito geral, um estudo de referéncia em cultura material e tecnologia é o classico
de Berta Ribeiro (1989), Arte Indigena: Linguagem Visual, que versa sobre tecnologias e modos
de fazer tradicionais de um povo, focando no objeto como arte propria da vida. O estudo em
questdo também € importante por relacionar os objetos com os povos indigenas brasileiros na
categoria de “[...] homofaber, ou seja, aqueles que usam a criatividade da transformacéo das
fibras vegetais em objetos” (RIBEIRO, 1989, p. 39).

Destacam-se nesse contexto, algumas obras de referéncia, a exemplo de o Sistema dos
objetos de Jean Baudrillard (2004); Teoria dos objetos de Abraham A. Moles (1981), bem como
varios artigos e estudos monograficos sobre a tematica da Histdria da cultura material. Foi
nesse novo contexto de estudos da cultura material que surgiram as formulacGes tedricas de
Igor Kopytoff (2008), autor que sugeriu a pesquisa de uma biografia cultural dos objetos para
que fossem percebidas suas fases de vida e as gradacGes, sobreposicOes e recorréncias das
classifica¢Ges que os vulgarizam ou singularizam em determinada sociedade, acentuando assim
sua circulacao e as ambiguidades das varia¢Ges de seus status sociais.

No campo da Historia, este estudo situa-se nas contribuicdes pos Escola dos Annales,
fato que possibilitou o estudo da Cultura Material como uma nova abordagem da Historia dentro
da perspectiva dessa renovacao historiografica do século XX. Essa renovacdo dialogica da
Histdria com outras areas do conhecimento humano veio ao encontro da proposta de lidar com

uma variedade de fontes e abordagens tedrico-metodologicas (HUNT, 2001).
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Dito isso, a Escola dos Annales® superou barreiras tedrico metodoldgicas, adotou a
interdisciplinaridade, renovou tematicas, além de congregar uma nova forma de narrativa
histdérica. Dando énfase a interpretacdo da realidade de forma mais complexa ao passo que abria
espaco para o estudo das agfes humanas pouco investigadas, seria, portanto, responsavel por
toda uma renovacao historiografica que hoje chamamos de Nova Historia.

Seguindo o pensamento historiografico a partir dos Annales permanece a ideia de
entender o homem no tempo a partir de suas relagbes complexas na sociedade. Dessa feita,
aliados a suportes teodricos da Histdria Cultural, os cemitérios e a sensibilidade em torno da
morte podem ser entendidos como espacgos construidos socialmente pelos agentes sociais,
levando o pesquisador a analisar a massa anénima, seu modo de viver, agir, pensar, sentir, ou
seja, seu cotidiano (CHARTIER, 1996).

Bloch (2007, p. 54), acrescenta dizendo que a Historia € “[...] a ciéncia da diversidade
[...]”, na sua natureza tem por objeto o homem, ou melhor, os homens, por tras das estruturas,
das institui¢des, das paisagens “[...] sS40 0os homens que a historia quer capturar [...]”. O
historiador nesse contexto ¢ um farejador em busca das a¢des humanas, pois, “[...] onde fareja
carne humana, sabe que ali esté sua caga [...]”. Apesar do enfoque do trabalho esta voltado para
a cultura material de um dado local, é através dos gestos e dos usos em torno do objeto que a
Histdria pode ser escrita.

Esta ultima afirmacdo direciona-se as possibilidades no campo da pesquisa em Historia
apos 1920 cujo historiadores passaram a estudar as atitudes, os sentimentos, sensibilidades e
todos os aspectos ligados a vida e a morte dos homens. Assim, dentro dessas possibilidades
encontram-se os estudos sobre a morte e 0 morrer, tendo como precursores a historiografia
francesa e autores como: Aries (2014), Vovelle (1997) e Lawers (2015).

Dentro dessa perspectiva, este estudo insere-se no campo da Historia da Cultura
Material®, cuja problematica é perceber “[...] 0s objetos materiais em sua interagdo com os
aspectos mais concretos da vida humana [...]” (BARROS, 2015, p. 95). Ainda segundo Barros

(2015) esse campo historiografico visa as interagdes entre homem-objeto e a produgdo que

¥ O movimento dos Annales iniciado no ano de 1929 com a publicacdo da revista dos Annales podem
ser compreendidos ndo como um acontecimento estatico, mas como uma progressdo do conhecimento,
dividida assim em trés geracdes marcadas pelos pensamentos de autores caracteristicos de cada fase,
as primeiras geracdes tiveram como expoentes Marc Bloch (1886-1944) e Lucien Febvre (1878-1956)
fundadores da revista intitulada: Revista “Annales d'Histoire Economique et Sociale” (HUNT, 2001).

4 Varios estudos na Historia podem ser citados no campo da Histéria da Cultura Material como os de:
Braudel (1997).
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envolve a sua existéncia: aquela que faz parte do seu cotidiano sendo eles, bens duraveis e ndo-
duraveis. Nesse caso, a no¢do de cultura, também faz parte desse campo.

Sobre cultura, situamos esse estudo na ideia de culturas hibridas de Nestor Garcia
Canclini (1998) por pensar a cultura como frutos dos entrecruzamentos ou de suas margens, é
0 que ele entende por hibridagdo intercultural. A questdo do hibrido®, utilizando das ideias
conceituais de Canclini (1998) é algo presente nesse estudo dada a formacéo cultural da regido.
Os sujeitos hibridos por sua vez, sdo aqueles que tem emergéncia do presente feitos a partir da
interconexao de culturas e tempos, ou seja, frutos do processo de ‘“heterogeneidade
multitemporal”.

Nessa linha, Canclini (1998) pensa a producao de arte popular na América Latina. A
arte genuinamente popular tem influéncia da cultura e o estético ndo é algo estatico, mas, um
modo de relacdo de homens com objetos, cujas caracteristicas variam segundo as culturas, 0s
modos de producdo e as classes sociais. Assim, 0s objetos artisticos sdo determinados por um
sistema de convencéo social.

Tendo como triade essa relacdo entre objeto-gestos-imaginario pode-se citar o estudo
do antropologo da cultura material Leroi-Goirhan, e o seu conceito de “redes de gestos” para
analisar os usos de vasos na cultura paleolitica. Ao relacionar gestos, objetos materiais e
imagens, 0s vasos poderiam ser entendidos na materialidade de conter fluidos (BARRQOS,
2015).

Outra ideia-conceitual acordada nesse estudo € o de memoria, a abordagem acerca da
teméatica da memoria, antes do século XX, consistia em uma abordagem individual e
psicoldgica. Nao obstante, € com Maurice Halbwachs, sociélogo francés, que os estudos de
memdoria se tornam referéncia numa perspectiva social. Influenciado por Durkheim e
Bergson, Maurice Halbwachs torna-se: “[...] o responsavel pela fundagdo do campo de estudo
sobre a memoria nas ciéncias sociais [...]” (RIOS, 2013, p. 2).

No entanto, Halbwachs pensa a memoria de forma indissociavel da consciéncia social
desprezando o fato das relagdes entre consciéncias individuais e a coletividade em que estdo
inseridos. Pensando nisso, é pertinente para esse estudo 0s aportes tedricos que pensam na
questdo individual da memdria, a exemplo da teoria de “memdria social” de James Fentress E
Chris Wickham (1992).

> O hibrido para Canclini (1998) tem raiz conceitual nas referéncias teodricas dos discursos pos-
colonialistas e feministas, teorias da comunicacéo, da arte e da técnica. Na préatica os sujeitos hibridos
passaram pelo choque da “conquista” proprios dos paises latino-americanos.
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A teoria de Memodria Social proposta por James Fentress e Chris Wickham (1992) é
pertinente nesse estudo por considerar a percepcdo da memaria com ligagdo com o coletivo da
vida, ou seja, o individual afeta a percepcéo do individuo na sua vivéncia em coletividade. O
ato de recordar estd atribuido aos individuos nas suas peculiaridades, e os individuos tém
liberdade de pensamento e ndo necessariamente obedecem a vontade coletiva interiorizada do
grupo social a que participam.

Na mesma linha conceitual, Catroga (2015) ao estudar o culto dos mortos segue na
linha de memdria para interpretar as relacdes de lembrancas e retorno ao local dos mortos,
para ele, essa ideia de materializagdo observadas nos ritos funerarios passa pela ideia de re-
presentificacdo do ser ontologicamente ausente. Através dos ritos de recordagdo, acrescenta
ele, a memdria, enquanto presente-passado coabitam com tempos e experiéncias diversas.

Portanto, o presente estudo se encontra em um campo de possibilidades tedricas
reminiscente dessas tendéncias da Nova Historia, na dimenséo da Histdria da Cultura Material.
Em relacdo aos dominios que se referem ao objeto estudado pode-se estender ao dominio da
Histdria da Arte, j& ao item das abordagens, com relacdo ao tratamento das fontes e ao campo
de observacao este trabalho aborda métodos da Historia Oral propostos por Alberti (2013) e
Portelli (2006).

Atualmente, a historiografia da morte vem ganhando espaco no Brasil através das
producdes dos Programas de Pos-graduacdo em varios Estados do Brasil e dessa forma tem
contribuido para alargar o campo de estudo referente a morte e ao morrer. Apesar de ser um
tema pouco explorado, nas ultimas décadas tem recebido contribuices significativas de varios
campos do saber.

Em relacdo as principais obras sobre o tema se faz necessario costurar conceitos de
diversas areas do conhecimento e buscar fontes diversas® criando um aporte tedrico e
metodoldgico singular dada a falta de referenciais ligados diretamente ao uso ritual de artefatos
efémeros em cemitérios da regido.

No dmbito regional, contribui para este trabalho o estudo realizado por meio do projeto
Cofo de Segredos, patrocinado pelo Programa BNB de Cultura e a 32 Superintendéncia Regional

do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional no Maranhao e o Centro Nacional de

¢ Como fontes primérias podemos contar com o documento escrito e imagético: o mapa etnografico de
Curt Nimuendaju datado dos anos (1883 a 1945) e o relatério do mesmo etn6logo sobre os indigenas
da regido no ano de 1937, os documentos oficiais de relatorios de presidente de provincias e registros
de terras e sesmarias do periodo do Brasil Imperial como fontes que apontam a presenca indigena na
regido da Baixada Maranhense (NIMUENDAJU, 1937).
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Folclore e Cultura Popular, como iniciativa da Comissdo Maranhense de Folclore. Os
resultados da pesquisa foram materializados no livro: Cofo: Tramas e Segredos (2009), a obra
referida apresenta a persisténcia de pesquisadores em percorrer 24 localidades maranhenses em
busca de reconhecer e difundir as relagdes simbolicas e econbmicas das atividades cotidianas
em que o uso de cofos esta inserido.

No entanto, a obra referida acima faz parte de outros contextos culturais, como um dos
poucos trabalhos regionais que tratam dos trabalhos manuais feitos com fibras vegetais no
Maranhdo, outro ponto importante € o fato desse estudo especifico ndo demonstrar o uso dos
cofos no espago cemiterial, ficando a davida se parte de uma delimitacdo do objeto por parte
dos pesquisadores ou de uma permanéncia de tabu nos assuntos que envolvem a morte e 0
morrer, apesar das profundas discussfes com a virada linguistica e historiografica. Portanto,
percebe-se a emergéncia em discutir esses novos objetos em novos contextos e problematicas,
ampliando assim os estudos sobre a arte regional maranhense.

Outro estudo relevante na esfera regional é o da pesquisadora Mundinha Araljo
material sobre o livro Breve memoérias das comunidades de Alcantara (1990)’, cuja iniciativa
surgiu do interesse de Mapeamento Cultural dos povoados localizados na area de seguranca do
centro de langcamento de Alcantara- MA. No capitulo sobre artesanato, Mundinha faz uma
analise do artesanato local das comunidades pesquisadas e os compreendem como objetos ndo
rentaveis, feitos sem fins lucrativos, mas, com finalidade pratica no dia a dia (ARAUJO, 1990).
Em relagéo ao cofo feito nessas comunidades, eles apresentam-se de formatos e finalidades
diversas utilizadas no cotidiano.

Ainda encontramos o livro Tramas de género: um estudo sobre as mulheres que tecem
redes de dormir em S&o Bento — MA, de Beatriz de Jesus Sousa (2015), que revela os modos
de fazer a tessitura artesanal comum na regido, dada a formacao histérica e as relagcdes com os
sujeitos que fizeram parte do processo de ocupacéo da Baixada Maranhense, sejam eles, negros,
indigenas ou colonos portugueses, advindos em grande parte de Alcantara - MA. O estudo de
Souza (2015), ligado a questdes manifestacdes populares e cultura pensa um objeto artesanal,
a rede, muito utilizada nos primeiros ritos funerarios da regiao para carregar os defuntos entre

os povoados da Chapada Pinheirense, conforme citado em uma das entrevistas realizadas.

7 O estudo faz mencéo ao cofo feito a partir da palha da pindova, no entanto, vale destacar a relacdo
dessas comunidades tradicionais com a Baixada Maranhense como limite agricola de Alcantara, de
trocas comerciais e culturais (ARAUJO, 1990). Outro ponto importante, é o cofo utilizado no cemitério
tem um formato e finalidade diferente dos cofos utilizados nas comunidades rurais de Alcantara. Em
nenhum dos estudos citados sobre cofos é aprofundado ou citado o uso no espaco cemiterial.
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Em relagédo ao levantamento regional esse estudo conta com uma ampla bibliografia
como, por exemplo: Rocha (2013) em relacdo a formacdo da regido da Baixada Maranhense.
Sobre Pinheiro ha estudos relevantes como o de Roland (2020), Santos (2021), Viveiros (2007),
Gomes (2004), Alvim (2016), Araujo (2015), Dias (1999). Alguns dos autores citados sdo filhos
de Pinheiro, mas ao mesmo tempo demonstram uma Visao critica sobre o passado e presente da
sua cidade.

Especificamente, sobre ritos funerarios no Maranhdo dentre os poucos trabalhos nos
ancoramos no estudo de Jean Ziegler (1977), onde cita um ritual chamado de Tambor de Choro
em casas de minas localizados na cidade de S&o Luis. Vale ressaltar na descricdo do rito as
relacdes estabelecidas entre esses praticantes com a Baixada Maranhense, lugar onde uma das
mées de santo do terreiro teria falecido, outro ponto similar € o uso das esteiras de palha nesses
rituais, conforme descrito: ““[...] 0 corpo é erguido sete vezes da esteira de palha e novamente
pousado [...]” (ZIEGLER, 1997, p. 30).

Dentre os poucos trabalhos sobre cemitérios rurais, objeto especifico desse trabalho
dissertativo, destaco a tese da Glayce Rocha Santos Coimbra, intitulada: Cemitérios rurais e
rituais de morte na regido de Barro Alto no sertdo da Bahia — século XX e XXI, defendida no
més de fevereiro de 2021 (PPGH-UFG). O estudo tem como recorte espacial a regido de Barro
Alto, estado da Babhia, situada a 497 km acima de Salvador. Como metodologia, foram
realizadas pesquisas bibliograficas, pesquisa de campo, entrevistas e analise de imagens e
videos catalogados ao longo do percurso de coleta de fontes. O enfoque desse estudo é discutir
a ideia de cemitérios rurais®, uma tematica pouco abordada nos estudos cemiteriais e entender
0s ritos praticados atualmente por pessoas das comunidades rurais no local do estudo.

Além disso, poderia citar varios outros estudos na area de Historia que vem sendo
produzidos, no entanto, prefiro dialogar com eles ao longo do trabalho cabendo citar apenas 0s
que tem relacdo direta com a problematica abordada nesse estudo. Nessa perspectiva, a
dissertacdo de mestrado, defendida no Programa de Cultura e Sociedade (PPGCULT-UFMA),
no ano de 2021, pelo mestrando Alipio Felipe Monteiro dos Santos, sob o titulo: Meméria e
Etnogénese das comunidades quilombolas do territério do Caruma, Pinheiro, Maranhdo,
contribui nesse estudo no sentido de ajudar pensar as relagdes afro-indigenas, de memoria e
materialidade préprias dessa regido.

A Tese do Raimundo Inécio Souza Aradjo: O reino do encruzo: préaticas de pajelanca

e outras historias do municipio de Pinheiro - MA (1946-1988), é outro estudo regional que

8 Nesses cemitérios apresentam-se um patrimoénio material modesto.
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dialoga bastante com a proposta desse estudo. O pesquisador faz o recorte espacial também na
chapada pinheirense, zona rural de Pinheiro e aborda ritos religiosos nesse territorio,
especificamente praticas de pajelancas e o entrecruzamento da religiosidade afro-indigena na
regido. Em relacéo a metodologia também é adotada a Historia Oral e entrevista com praticantes
desses ritos.

A metodologia que sera utilizada nesta pesquisa se pautara no método historico e
etnografico, tendo como centralidade a descricdo da cultura funeraria, buscando assim, a
compreensdo das manifestacOes sociais e culturais da morte na localidade pesquisada. Como
vertente antropoldgica apresenta-se a técnica da descrigdo densa ° de Clifford Geertz (1976)
baseadas no método etnografico e como aliada as técnicas de Historia Oral, por considerar a
voz do ator social no campo empirico analisado em meio a um cenario ativo (MACEDO, 2010).

O trabalho com Historia Oral consiste na gravacdo de cunho historico e documental
com egressos da zona rural de Pinheiro-MA (regido da Chapada), moradores atuais, visitantes
do cemitério Sdo José no Dia de Finados e artesdos de artefatos funerarios feitos em fibras
vegetais: “cofos de cemitério”. Dessa forma, a Histéria Oral surge como aliada a disposi¢ao do
pesquisador por possibilitar registrar memdorias por meio da gravacéo de entrevistas de historia
oral.

Nesta perspectiva, o presente estudo estabelece relagdes e confrontos entre o passado
e 0 presente da memdria coletiva e individual, levando em conta também os esquecimentos e
siléncios da historia, pois a memoria estd “[...] exposta as ameacas do esquecido [...]"*°
(RICOUER, 2007, p. 18). O estudo do ritual funerério perpassa pela ideia de memaria tal como
proposto por James Fentress e Chris Wickham (1992) e Catroga (2015), cuja memdria em
relacdo aos mortos é compartilhada coletivamente e historicamente alicer¢ada na cultura de um
grupo. Conforme reafirma a ideia de Catroga, a memoria do ontologicamente ausente, 0 morto,
age através de tracos materiais e da “exteriorizacdo das representacdes do tempo e do espaco

pelo rito” (CATROGA, 2015, p. 25).

©

Entende-se por “descri¢do densa”, o método de observa¢do de cunho etnografico/etnologico que
consiste na relagdo do pesquisador com o campo pesquisado, rompendo com a nocdo de
distanciamento do objeto e pesquisador uma vez que, a imersdo do cientista no local de pesquisa é
consideravelmente importante, o fato de “estar 14 confere autoridade para reconhecer o “saber local”
dentro da dindmica de interacdes, observagdes e analise de fenbmenos ao mesmo tempo passiveis de
alteracGes com a presenca do pesquisador (GEERTZ, 1976).

10 A tematica da morte ainda é um tabu e em alguns casos a morte gera traumas e rompimento da ordem
social vigente, portanto, narrar sobre a morte para alguns narradores pode ser traumatico gerando
alguns esquecimentos ou até omissao de informagdes. Conforme Ricouer (2007), os fios da memoria
enfatizam um fato propositalmente em detrimento de outro.
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Ao passo que se vivencia as experiéncias de campo observa-se também as
sensibilidades como categoria de analise indispensavel no estudo da morte, pois, essas refletem
o0 mundo cognitivo, lidam com as emocdes, sensacdes e subjetividades. Nesse sentido, 0 estudo
de Pesavento (2013), nos ajuda pensar as sensibilidades expressas em atos, ritos e imagens, em
objetos da vida material e em materialidades do espaco construido.

Nesta Otica, esse estudo estabelece relagcbes e confrontos entre o passado e o presente
levando em consideracdo as tensdes da escrita do passado que perpassa por esquecimentos e
siléncios (LE GOFF, 1996). Tudo isso, na intencdo de entender o espaco cemiterial em sua
capacidade de refletir a memoria dos mortos e a identidade dos vivos. Dentro desse contexto, a
arte tumular pode ser considerada pista da sensibilidade perante a morte.

Ja o didlogo com a Historia Oral dar-se-a por oportunizar o contato com as narrativas
de pessoas envolvidas no uso e nos modos de fazer os artefatos objetos envolvidos desse estudo.
Segundo Alberti (2013), esse método é pertinente por possibilitar o conhecimento da historia
através das narrativas dos entrevistados, cabendo ao pesquisador seleciona-los de acordo com
a tematica proposta pelo trabalho.

Durante o trabalho de campo e imersao no lugar de pesquisa, além das fontes orais sdo
produzidas imagens visuais reveladoras de aspectos relevantes para a pesquisa e na tentativa de
entender o espaco como um todo utiliza-se da metodologia de analise de imagem proposta no
campo da Histdria da Arte, sobretudo quando se evidenciam discussfes sobre imaginacao
artistica e processos criativos menos consagrados em inter-relacdo de saberes.

As imagens sdo reveladoras de aspectos da dimensédo da vida social e dos processos
sociais “[...] como coisas que participam das relagdes sociais e, mais que isso, como praticas
materiais [...]” (MENESES, 2003, p. 11). As figuras imagéticas no campo de pesquisa podem
ser relevantes pela capacidade de produzir sentidos e interagir com 0s grupos participantes do
espaco.

Nesse estudo, utiliza-se uma variedade de fontes documentais'! como: relatos de
viajantes e exploradores da regido, documentos produzidos pela Prelazia de Pinheiro na década
de 70, seculo XIX, imagens e fontes orais de moradores ou egressos da zona rural de Pinheiro,
especificamente da regido da chapada.

Pelo exposto, esta pesquisa terd como questdo central o seguinte problema: Em que

medida 0s objetos materiais utilizados nas celebracdes funebres do cemitério Sdo José

11 Dentre as fontes documentais utilizadas cabe destacar: os recortes de jornais e as cronicas.
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estabelecem relagfes com a memoria e permanéncias culturais ressignificadas no presente?
Para responder esta pergunta norteadora, buscamos estruturar esse trabalho em 3 capitulos.

O primeiro Respirando a alma dos campos da Baixada Maranhense trata-se de uma
abordagem bibliogréafica sobre a regido da Baixada Maranhense. Nesse contexto, a ideia de
“regido” vai além das fronteiras territoriais. Nos tdpicos seguintes do mesmo capitulo
apresenta-se o0 conceito de lugar como espacos de vivéncia. Discorre-se também sobre a
formacéo historica e cultural da cidade de Pinheiro. No ultimo topico desse capitulo é possivel
reconhecer a regido da chapada, zona rural de Pinheiro e suas caracteristicas culturais.

O segundo capitulo, Tecendo fibras, tecendo sentidos: usos do cofo no cotidiano
baixadeiro discute as especificidades da arte popular no uso do cofo, objeto oriundo da
transformacdo das fibras vegetais de palmeiras de coco babacu na regido da Baixada
Maranhense. No decorrer desse capitulo, investiga-se as relacdes religiosas vinculadas entre o
artesanato e os ritos de morte, sobretudo, ligados ao Dia de Finados no Brasil.

No terceiro e ultimo capitulo Memdria e temporalidades no cemitério Sdo José aborda-se a
historicidade do cemitério Sdo José engquanto lugar de memoria e esquecimentos. Inicialmente
proponho uma analise de noticias semanais publicadas no jornal intitulado Cidade de Pinheiro
(1923-1924) sobre esse cemitério e as respectivas percepcdes sobre a morte. Nos topicos
seguintes, é exposto as narrativas em torno do cemitério Sdo José. No ultimo topico é dado
énfase aos ritos do Dia de Finados, principalmente os que utilizam os cofos como forma de

interacdo entre o sagrado e o profano.
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2 RESPIRANDO A ALMA DOS CAMPOS DA BAIXADA MARANHENSE

Nesse capitulo abordar-se-a uma revisdo bibliografica sobre a regido da Baixada
Maranhense. Nesse contexto, a ideia de “regido” vai além das fronteiras territoriais e
ideologicas. Nos topicos apresentados € colocado em questdo o0s espacos de vivéncia e a
flexibilidade dos lugares. Discorre-se sobre a cidade de Pinheiro e 0s seus respectivos pontos
culturais conflitivos. No altimo tépico desse capitulo € possivel reconhecer a regido da chapada,

zona rural de Pinheiro e suas caracteristicas culturais.

2.1 De caminho em caminho

Ao percorrer de caminho em caminho reconheci que ndo necessitava buscar a historia
das origens, mas os encontros de olhares, as lutas e exclusfes que formaram cada pedago de
chéo da regido da Baixada Maranhense. Os multiplos lugares percorridos ndo permitem falar
de lugar no singular. Nesse caso, o fluxo das pessoas e das coisas falam por si s6. Esse é 0 caso
da Baixada que tem sua historia permeada por sensibilidades de lugares diversos.

A alma dos campos da Baixada nio esta nas margens do caminho, mas nos “entre-
lugares”. Sdo, as condicdes fronteirigas e o hibridismo cultural, indicios para a compreensdo da
realidade (BHABHA, 1998). Por trés de cada subjetividade ha negacdes e dialogos possiveis
entre realidades dispares. Em consonancia com a visdo de Bhabha (1998, p. 20) sdo realidades
como essas que possibilitam que a fronteira se transforme no lugar onde algo novo comega a

surgir, ou seja,

Esses entre-lugares fornecem o terreno para a elaboracdo de estratégias de
subjetivacao — singular ou coletiva que déo inicio a novos signos de identidade
e postos inovadores de colaboragdo e contestacdo, no ato de definir a propria
ideia de sociedade (BHABHA, 1988, p. 20).

Essa articulagdo, com 0 novo e o cruzamento de pluralidades, esteve presente no
processo de ocupacdo da Baixada Maranhense tendo como principio uma politica
expansionista permeada por preconceitos? e exclusdes. O objetivo principal desse

empreendimento era projetar um ideal de civilizacdo pautado em discursos de progresso em

12 Albuquerque Junior (2012) discute que as origens do preconceito sdo criadas a partir de imagens
negativas e de pares opositores como litoral X sertdo e da ideia do urbano ligado ao progresso material
e o rural como simbolo do atraso.
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contrapartida aos grupos e culturas ja estabelecidos nesse espacgo. As origens do “preconceito
de lugar” ocorriam na medida em que as terras iam sendo conquistadas e assim, “[...]
produziam-se marcas do etnocentrismo e preconceitos para se referir a essas populagdes e
territorios [...]” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2012, p. 39).

Nesse contexto, pretende-se ir além das imagens prontas reproduzidas pelo
“preconceito de lugar”. Essa negagdo, dos movimentos de espacializa¢do, nada mais é do que
uma tentativa ideoldgica de colonizar subjetividades. Nesse sentido, as regifes sao
acontecimentos histdricos que fogem as demarcacges intencionais de territorios e passam a
ser cruzamentos dialogicos de desejos por poder.

Falar entdo de regido é também referir-se as tentativas de divisbes de territorios,
exterminios e silenciamentos. Em contrapartida a isso, ha resisténcias e lutas, dialogos e
negociagdes. Entre as margens que demarcam o lugar do oprimido e do opressor ha o “entre-
lugar” formado por negociacdes e relacdes culturais novas e complexas.

Esse pensamento fica metaforicamente expresso no conto: “a terceira margem do
rio”, de Guimaraes Rosa, onde 0 personagem principal manda construir uma canoa, deixa a
familia e passa o resto da vida vagando sob as aguas lisas do rio sem ir a nenhuma das margens.
Na descricdo do autor, o0 homem dentro da canoa, no curso do rio e do tempo, foge da
alternativa de ancorar em uma das margens e, assim, “[...] s6 executava a invencao de se
permanecer naqueles espacos do rio, de meio a meio [...]” (ROSA, 1990, p. 1).

Destarte, reconhecer as condi¢des fronteiricas e suas interrelagdes é ao mesmo tempo
entender a constituicdo dos lugares. N&o pretendo buscar as origens regionais ou a preservacao
estatica das tradi¢des, pois o tempo presente é constituido de maltiplas camadas temporais e
culturais e tem reformulado as tradi¢cdes a medida que os saberes e discursos se interconectam.

Além disso, a ideia de regido defendida encontra sua esséncia nas subjetividades. O
regionalismo implica a percep¢do de investimentos “[...] afetivos, emocionais, passionais,
pulsionais, imaginarios, utopicos em uma dada territorialidade [...]” (ALBUQUERQUE
JUNIOR, 2008, p. 61). Portanto, a construcdo de uma identidade regional perpassa pelas
sensibilidades encontradas nos ritos, simbologias, mitos e na poética dos autores anénimos
regionais, como 0s artesaos.

Estudar uma determinada regido exige reconhecer esses elementos. Em cada caminho
h& um objeto flexivel pelas circunstancias do espaco e do tempo. Como propde Guimardes Rosa
(1990, p. 4) “[...] os tempos mudavam, no devagar depressa dos tempos”. Fruto das mudancas,
as paisagens estdo sempre prontas a desaparecer, pois passam continuamente pelo processo de

construgéo e desconstrugao.
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O foco sobre a Baixada Maranhense esta nos novos horizontes construidos por sujeitos
que resistem no “espaco vivido”. Para Fremont (1980) o “espago vivido” ¢ construido pelas
correlagdes sociais entre espaco-tempo, sociedade e cotidiano. Ele assegura que “a regido, caso
ela exista, € um espaco vivido, percebido, sentido, amado ou rejeitado” (FREMONT, 1980, p.
14). Essa complexidade de relacGes tem a capacidade de moldar os sujeitos envolvidos.

Nessa logica, pensar a regido dentro de fronteiras rigidas € legitimar discursos de
sobreposicao de saberes. Os “espacos de saber” oficial tendem a legitimar-se atraves de medidas
de forgas entre epistemologias reconhecidas como inferiores. Dessa forma, a demarcacéo da
regido através da sua construcdo historica é permeada por narrativas de oposi¢do entre litoral e
interior, entre 0 mundo rural e seus atrelamentos com o urbano (ALBUQUERQUE JUNIOR,
2008).

Dito isto, o processo de colonialismo pelo qual passou a regido estudada tende a
produzir discursos de poder entre os lugares. Em consonancia com as conexdes possiveis entre
saberes Santos (2009), refere-se a necessidade de pensar uma “ecologia dos saberes”, que pode
ser entendida como didlogos horizontais que produzem a pluralidade de saberes. No entanto, as
relacdes desiguais entre saber-poder tendem a desvalorizar o saber artesanal muito recorrente
na regiédo estudada.

Entendido dentro de suas atribui¢fes discursivas, a regido, forma-se através de jogos
de fronteiras. O espaco por sua vez, € formado de forma heterogénea e a partir de multiplos
caminhos que se encontram e ddo origens a novos lugares sendo, pois, estes novos ambientes
em que héa sujeitos com suas particularidades, isto é, suas marcas de subjetividades. Portanto,
falar de regido é também perceber as sensibilidades nos ritos de morte, nas relagdes com coisas
e como bem define Albuquerque Junior (2008, p. 61):

[...] é também modos de pensar, modos de querer, modos de falar, modos de
gostar, modos de preferir, modos de amar, modos de desejar, modos de olhar,
de escutar, de cheirar, de sentir sabor e de sentir dor. A regido se expressa em
jeitos de corpos, em gestos, em modos de vestir, de se alimentar, de beber, de
dancar, de andar, de se por de pé ou de sentar. A regido ao ser subjetivada, ao
ser encarnada, ela conformard o0s corpos e 0S processos subjetivos
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2008, p. 61).

A regido vista de dentro, nos middos das suas subjetividades apontam para um novo
olhar sobre o seu processo de formacao. A partir da dimensao poética dos espagos encaramos
também as invencdes artesanais e suas utilizagdes no cerne do cotidiano, acrescentando ainda

que: “[...] a regido € também produto dos devaneios, dos sonhos, das utopias, dos investimentos
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imaginarios, das simbologias, dos mitos, das lendas, das invencBes poéticas e estéticas dos
homens” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2008, p. 61).

Pensando nisso, os lugares sdo produtos da vivéncia entre pessoas e coisas. Para além
dos limites fisicos aborda-se a perspectiva das relagdes culturais estabelecidas entre os lugares.
A Baixada Maranhense como produto dessas relagfes foi sendo constituida na sinfonia de

encontros e desencontros de olhares conforme abordado no topico seguinte.

2.2 Encontro de olhares, a formacao dos lugares

Neste topico, aborda-se a constituicio da regido da Baixada Maranhense®® a partir da
sua historicidade e relacdes culturais. Como parte disso, o espaco geografico onde esta
localizada essa microrregido, conforme a figura 4, compreende um dinamismo na paisagem
natural onde pode ser vivenciada as “[...] condigdes climaticas tmidas e quentes, relevo plano,
vasto rede hidrografica e extensas planicies fluviais inundaveis localiza-se na zona de
transi¢ado entre a Amazonia ¢ o Nordeste ¢ em uma zona de baixa latitude [...]”
(CONCEICAO; MOREIRA; FARIAS FILHO, 2013, p. 7). Precisamente no norte do Estado
do Maranhdo, essa regido € delineada por extensos campos de pastagens naturais e variagdes
de clima e condigdes fisicas de acordo com as esta¢Bes do ano. No periodo seco, que ocorre
geralmente de julho a dezembro, os campos secam e ddo espaco para areas de pastoreio
(CONCEICAO; MOREIRA; FARIAS FILHO, 2013).

137 Baixada enquanto Area de Protecdo Ambiental possui 1.775.035,6 ha e constitui uma das sete
regides ecoldgicas do Maranhao, criada pelo Decreto n° 11.900 de 11 de julho de 1991 (OLIVEIRA;
BRITO; SILVA; FARIAS FILHO, 2013).
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Figura 4 — Mapa da Baixada Maranhense
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A dindmica da paisagem natural interfere também na formacéo da biodiversidade que
transita entre campos inundaveis, areas de florestas pluviais tropicais, cerrados, manguezais e
babacuais. Nas proximidades dos igarapés e campos é frequente a formacao de palmaceas de
espécies nativas tendo grande importancia socioecondmica em funcao do extrativismo de frutos
e fibras vegetais (CONCEICAQ; MOREIRA; FARIAS FILHO, 2013).

As condicdes naturais, principalmente a riqueza fluvial, tiveram relevancia na
adaptacdo da populagdo nativa desde os tempos pré-coloniais cujas condi¢cdes geoldgicas do
espaco foram fundamentais. Sobre isso, ha estudos recentes do pesquisador Deusdédit Carneiro
Filho e do arquedlogo Alexandre Guida Navarro (PPGHIS-UFMA)* que demonstram através
de pesquisas historicas e arqueoldgicas a existéncia de aldeamentos indigenas sobre as aguas

dos rios, ou seja, habitacbes conhecidas como estearias.

14 Projeto académico: O Povo das Aguas: carta arqueoldgica das estearias da porgdo centro-norte da
Baixada Maranhense, a ser desenvolvido nos municipios de Nova Olinda do Maranhdo e Santa Helena
(MA), sob coordenacdo de Alexandre Guida Navarro.
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Sobre essa questdo, outro estudo pertinente é o de Raimundo Lopes (2017). Desde a
década de 1970, o pesquisador faz mencao aos esteios como resquicios de habitacdes lacustres
sob os principais rios e lagos da Baixada. As construcGes eram feitas a partir da extracdo da
madeira do pau d"arco que servia de sustentacdo para as casas dando origem a verdadeiras
cidades palafiticas, conforme representado na figura 5 abaixo:

Figura 5 — Representacdo de estearias

Fonte: Arte de Terciano Torres (2008)

A representacdo das estearias acima foi retirada de uma cartilha produzida por
membros do Centro de Pesquisa de Historia Natural e Arqueologia do Maranh&o. A intencédo
desse material € levar uma parte da Historia do Maranhdo para as escolas de educacdo basica
da rede publica de ensino. A Linguagem visual explorada nessa cartilha permite o acesso de um
publico variado. Sobre a regido da Baixada Maranhense ¢ mencionado os testemunhos de

ocupacao por:

Habeis pescadores, cacadores, horticultores (foram encontrados assadores de
mandioca) e ceramistas, produziram objetos utilitarios, cerimonias e adornos
como muiraquitans, enfeites de pedra em forma de rd, coletados pelo
pesquisador maranhense Raimundo Lopes nas estearias de Penalva, Lago
Cajari, no século passado [...] Também foram achados nas estearias, artefatos
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liticos, tais como: laminas de machado de pedra polida, cunhas, buris e
almofarizes, além de rodelas de fusos (torturais) indicando que tais grupos
praticavam a tecelagem (LEITE FILHO; GASPAR, 2008).

Outra contribuicdo nesse sentido é o projeto: O Povo das Aguas: carta arqueoldgica
das estearias da porcdo centro-norte da Baixada Maranhense®, sob coordenacdo do professor
Dr. Alexandre Guida Navarro. O estudo demonstra que os habitantes das estearias formavam
uma sociedade hierarquizada e com estruturas sociais bem definidas. Em relacéo aos artefatos
encontrados nos sitios arqueoldgicos, a exemplo das cerdmicas, compreende-se certa
sofisticagcéo na confecgéo das pecas e marcas dos seus usos rituais e cotidianos.

H4, ainda, estudos desse tipo de habitacdo onde é atualmente 0 municipio de Pinheiro,
como no caso das estarias do “Encantado”, remontando um periodo de 3 a 7 mil anos
(NAVARRO, 2019). No entanto, apesar das diversas pecas encontradas nos sitios
argqueologicos, ndo ha nenhum achado sobre a cultura material em relagdo aos ritos funerarios
desses grupos humanos que viviam sobre as aguas da Baixada.

Ja a formacéo politica dessa regido deve ser entendida no contexto amplo de criacdo
do Estado do Maranhdo, estabelecida em 1621. A dominacao colonial desse territorio foi dada
de forma tardia em relagéo aos outros estados do Brasil. Os fatores estavam entre: as condic¢des
geograficas e o desinteresse da coroa portuguesa em ocupar aquela regido, fato que mudou a
partir de sucessivas invasdes de corsarios franceses® e holandeses ameacando o monopolio
comercial.

Essa questdo geopolitica de invasdes constantes, ameacas e conflitos fez parte da
formacéo desses lugares. Tais conflitos levaram a administracdo da coroa portuguesa fixarem
sua atencdo no Estado do Maranh&o. Destaco nesse contexto, a peculiaridade do processo de
administracdo colonial desmembrada da sede da corte no Brasil e subordinada diretamente a
Lisboa.

O Estado do Maranhéo no século XVII era um territério vasto que englobava os atuais

territérios do Piaui, Ceard, Maranhdo, Para, Amazonas e Amapa. No litoral norte do Maranhao,

5 Os municipios envolvidos na pesquisa sdo: Santa Helena, Palmeirandia, Nova Olinda do Maranhéo,
Pedro do Rosario, Presidente Sarney, Pinheiro, Peri Mirim, S8o Bento e Sdo Vicente Férrer,
totalizando, uma &rea correspondente a um tergo da Baixada (NAVARRO, 2013).

16 Em 1612 sob o comando do senhor de La Ravardiére foi estabelecida aliancas entre os franceses e 0s
nativos, indios tupinambas, fundando uma coldnia, a Franca Equinocial, em S&o Luis do Maranh&o.
Em 1615 ocorreu o enfrentamento com as tropas, obrigando os franceses abandonarem a regido, sendo
assim, os portugueses estabeleceram um grande empreendimento colonizador de carater estratégico e
militar (NASCIMENTO, 2001).
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fundou-se a Capitania de Cuma'’ cuja formagdo deu-se em conflito constante entre os
missionarios de diversas ordens religiosas. Assim, nos embates da Historia, ao longo dos
séculos XVII e XVIII foram sendo formados naquela capitania pequenos nucleos de
povoamento relativamente & margem da economia agroexportadora.

No final do século XVII, a regido de Cuma transformou-se bastante a medida que
epidemias, guerras e escravidao contribuiram para a mutacdo do espaco. Em decorréncia disso,
a populacdo indigena decresce enquanto a populacdo branca e negra aumenta, pois, as inimeras
fazendas que véo se instalando na regido fazem aparecer outra realidade, os quilombos de
escravos fugidos. No governo de Ferréo Carrilho (1701-1702), foi organizada uma expedicao
militar contra um mocambo de escravos negros que havia se constituido nos sertdes de Turiagu
na regido limitrofe entre a Capitania de Cuma e a do Caeté (ROCHA, 2013).

Outro fator de conflito é a presenca missionaria na capitania, principalmente as de
ordens carmelitas e mercedarios, fundando o convento Nossa Senhora dos Remédios. Os
missionarios desse convento acompanhavam as tropas de resgates que iam aos sertdes em busca
de escravos indigenas. Os religiosos disputavam com os colonos o0 monopolio das posses de
terras e distribuicdo e mao de obra indigena, a principal forca de trabalho disponivel na regiéo.

A capitania de Cumd, constituia-se entre povoamentos e resisténcias, conflitos e
negociacdes. Ao longo do século XVII, a capitania passou por transformacdes demogréficas
significativas como bem foram descritas pelo padre jesuita Anténio Vieira (1678 apud
ROCHA, 2013, p. 21-22):

Assim o tem mostrado a experiéncia, pois, sendo 0 Maranhado conquistado no
ano de 1615, havendo achado os portugueses desta cidade de S. Luis até o
Gurupa mais de quinhentas povoacdes de indios, todas muito numerosas, e
algumas delas tanto, que deitavam quatro a cinco mil arcos, quando eu cheguei
ao Maranhéo, que foi no ano de 1652, tudo isto estava despovoado, consumido
e reduzido a mui poucas aldeolas, de todas as quais ndo pode André Vidal
ajuntar oitocentos indios de armas, e toda aquela imensidade de gente se
acabou, ou nés acabamos em pouco mais de trinta anos, sendo constante
estimacdo dos mesmos conquistadores que, depois de sua entrada até aquele
tempo, eram mortos dos ditos indios mais de milhdes de almas, donde se deve
notar muito duas cousas a primeira, que todos estes indios eram naturais
daquelas mesmas terras onde os achamos, com que se ndo pode atribuir tanta

17 A capitania de Cumad, doada pelo Governador e Capitdo Geral Francisco Coelho de Carvalho em 16
de marco de 1624, seus limites eram da foz do rio Mearim até o rio Pindaré pelos interiores €, no
litoral, da baia de S&o José até o rio Turiagu. Limitava-se ao sul com a llha de Sdo Luis e ao norte,
com a capitania do Caeté, também chamada de Gurupi na baia de Turiagu. A vila de Alcantara
(Tapuitapera) era a sede da capitania. A capitania de Cuma permaneceu sob o controle de particulares
até 1° de junho de 1754, quando foi extinta e seus donatarios compensados com terras em Portugal
(ROCHA, 2013, p. 16-17).
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mortandade & mudanca e diferencas do clima, sendo ao excessivo e
desacostumado trabalho e a opressao com que eram tratados.

Ainda segundo Rocha (2013), 5 dos aldeamentos do Maranhdo, no século XVII,
localizavam-se na Capitania de Cumd, sendo destas, 3 (trés) administradas por jesuitas (Maracu,
S&o Jodo e Pindaré), e 1 (uma) pelas carmelitas (Turiacu) e outra pelos Mercedarios (Gurupi).
A aldeia do Maracu, por exemplo, ficava localizada onde atualmente é a cidade de Viana onde
podemos constatar a presenca de indigenas vivendo em comunidades ameacadas
constantemente pela acdo de fazendeiros que ambicionam a posse da terra.

Durante o periodo colonial havia uma legislacdo dubia sobre a oferta de méo de obra
indigena. De um lado, defendia-se a escravidao indigena e do outro a protecdo deles. . Nesse
contexto, havia uma disputa interna entre a coroa portuguesa e 0S missionarios que, a0 mesmo
tempo em que defendia a liberdade dos indigenas, queriam explorar suas habilidades e
catequiza-los. As missGes eram uma das formas de controle econdmico e cultural, pois eram
centros importantes de atividades como o extrativismo e a comercializagédo das drogas do sertéo,
uma vez que os indigenas conheciam o territério e as riquezas dessa terra melhor do que
qualquer colono.

O periodo pombalino no Maranhdo, em que o Estado passa a ser governado por
Marqués de Pombal, € um empecilho para os aldeamentos. Esse fato implicou na expulsdo
definitiva dos jesuitas do Brasil em 1750/1760, inaugurando uma nova fase na economia do
Brasil (MARQUES, 1870). Apesar de todo conflito de expulsdo dos jesuitas em 1661, essa
ordem religiosa retorna ao Maranhdo motivada por um acordo com a coroa portuguesa:
renunciar a administracdo da exploracdo da méo de obra indigena.

O fato anteriormente citado ndo diminui as tensdes entre colonos e missionarios em
relacdo tal escravizacdo. Portanto, permaneceram em aberto as discussdes e conflitos durante
os séculos XVII e XVIII (ROCHA, 2013). Posteriormente, com a criacdo de vilas, em
substituicdo aos aldeamentos, fica evidente as relacdes de negociagdes e resisténcias. Ao surgir

um dado novo como: a mesticagem e possiveis aliangas, como aconteceu na vila de Guimaraes,

Pode servir de exemplar, que é a Unica vila de indios, que se acha em grande
adiantamento, na qual j& se contam muitos indios com bens e possuidores de
escravos, (e um ha que ja possui mais de vinte!) e por qué? Por se terem
aplicado a cultura, e esta atraiu para ai 0 comércio, com que tem argumentado
a populacao e os matrimonios de europeus com filhas de indios, com o que
conclui que aquela povoacéo, em que se ndo trabalho, ndo ha nela que vender,
nem com que comprar e por isso nunca se adiantara nem, terd comercio porque
este consiste em compras e vendas (MARQUES, 1870, p. 365).
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E em outros casos, na mesma freguesia de Guimaraes, no distrito de Santa Helena®®,
no inicio do século XIX, as terras indigenas foram invadidas. Ocasionando conflitos e a baixa
da populacéo indigena na regido. Tal ocorréncia esta registrada no jornal Pacotilha com o nome
de: “Alto Tury por José Domingues”. Os relatos contidos nesse impresso sdo do diario de
expedicdo do Barédo de Tromahy contendo a descrigdo do territorio como terra “brava e fecunda,
dominio de indios ociosos”. Fica perceptivel o discurso separatista, preconceituoso € a
referéncia dada aos nativos eram de inimigos. O espaco percorrido na expedi¢cdo chama atengédo
pelas riquezas naturais incluindo a predominéncia de grandes palmeirais e fibras: matéria prima
de artesanato trancados e fonte de extrativismo, uma das principais fontes econdmicas da

regido. Conforme diz:

Existe, entretanto, o indio sempre a caca do civilizado e a impedir-lhe pela
astucia e pelo morticinio, o trabalho proficuo da collectividade. Devido a isso,
0 alto Tury existe ainda hoje no estado em que se encontraram as terras
descobertas, ha cerca de quinhentos annos, por Pedro Alvares Cabral. Regido
tdo proxima da capital do Estado e t&o rica, ndo se descobre ali, entretanto, um
indicio forte de qualquer esforco no sentido de se Ihe explorarem as riquezas.
A tentativa de 29 anos atraz, feita pelo Bardo de Thomary e alguns outros,
fracassou, como era de prevér [...] batidos constantemente pelos indios, que
Ihes faziam mortandades e roubos, os lavradores foram obrigados a abandonar
as plantacbes de café (INSTITUTO DE HISTORIA E GEOGRAFIA DO
MARANHAO, 1926, p. 8).

Para tanto, além da mao de obra indigena investida nesse empreendimento colonial
houve a introducédo da populacgao africana escravizada. Decorrente desse processo, desde 1702
ja havia indicios do primeiro quilombo formado nos sertdes do Turiacu. Esse tipo de
agrupamento populacional teria se espalhado pelo interior da Baixada, em uma repressdo a essas
formagdes teriam sido presos 120 escravos revelando uma comunidade bem estabelecida
(MEIRELES, 2008).

Dito isso, vale destacar que a presenca da populagdo negra na regido ¢ marcada
também por conflitos e fugas ocasionando na formacéo de diversos quilombos, principalmente

no inicio do século XIX, conforme descreve Araujo (2006, p. 40) sobre a Insurrei¢éo de Viana:

Estava deflagrada a tdo temida insurreicdo, que estenderia a outras
propriedades, com adesdo de toda a escravatura. As noticias sobre o
movimento insurrecional dos escravos propagar-se-iam rapidamente,
causando pénico ndo apenas aos habitantes de Viana, mas a todos os
proprietarios nos municipios da Baixada Ocidental: Sdo Vicente Férrer, Sdo

18 Atualmente cidade de Santa Helena, antiga aldeia Laranjal.
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Bento, Guimardes, Pinheiro, Santa Helena, Alcantara e outros da regido
limitrofes.

Esse evento foi propulsor e capaz de mobilizar as estruturas escravistas no Maranhao.
Influenciados por tal feito houve também, segundo Almeida (2021), a negociacdo com as
autoridades no quilombo Séo Sebastido, localizado no municipio de Pinheiro, demonstrando a
capacidade de mobilizagdo dos subalternos e o rompimento de barreiras impostas pelo sistema

econdmico vigente. Conforme acrescenta Alvim (2006, p. 22),

Os negros fugitivos ou forros reunidos em pequenas comunidades e caboclos
vindos de outras regides do Estado em busca de boas terras para plantar ou
dos lucros decorrentes do comércio de pescado foram os indios as forcas que
modelaram a nativa popula¢do dos campos da Baixada e do Litoral Norte
Ocidental do Maranhdo.

Contudo, em relacdo ao sul do Maranhdo, a regido da Baixada Maranhense aparece,
ao norte, como periférica. Nesse sentido, pode-se observar que h4 uma diferenca no cenéario
econdmico desde a formacdo politica do Estado. O norte do estado teve sua producédo voltada
para a producdo de algodao e agUcar, ja nos campos naturais dos vales dos rios Turiagu e
Pericuma!®, estabeleceu-se desde o século XVIII uma frente de expansdo pecuniaria que
avancava em direcao dos sertGes do Gurupi e Pindaré (ROCHA, 2013).

Diante do exposto, é seguro afirmar que a Baixada Maranhense, cuja ocupagao
histdrica ocorreu através das doagbes de sesmarias e da implantacdo das fazendas, teve sua
formacédo econdmica de frente agropastoril e a partir de novas relagdes sociais, culturais e

econdmicas, como bem afirma Monteiro (2021, p. 227) que isto esta

[...] diretamente ligada ao movimento de conquista e ocupacdo do espacgo
para a implantacdo das lavouras e criacdo do gado. Nessa perspectiva, a
configuragdo espacial das margens do rio Pericuma foi sendo moldada no
século XVIII pelas doacBes de terras aos requerentes que provinham
principalmente de Alcantara.

Os multiplos caminhos que ligavam os lugares dessa regido podiam ser percorridos
sertdo adentro. Os meios de transporte eram 0s barcos, canoas e cavalos, sejam pelas sinuosas
aguas dos rios ou pelas marcas deixadas pelos caminhos feitos pelo gado. As pequenas canoas

eram também usadas na pesca cotidiana ou até mesmo para o uso translado de pessoas que tem

19 A regido do rio Pericuma, onde atualmente localiza boa parte do municipio de Pinheiro.
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suas habitacGes em regides alagadas. Conforme descrito por Aradjo (2010, p. 7), a Baixada e

suas sensibilidades desenham-se na vivéncia de:

Casas simples, profundo conhecimento da flora e da fauna, locais
(provavelmente adquiridos aos indigenas, religiosidade intensa e um mundo
magico, encantado, povoado de seres sobrenaturais. Com muitas variagoes,
essa era a cultura popular em gestacdo nas areas rurais do Brasil p6s-abolicao.
A regido da Baixada Maranhense a que estamos nos referindo viveu
igualmente esta experiéncia. 1sso contribuiu para que essa regido
compartilhasse uma maneira propria de falar, crencas prdprias, bem como um
folclore caracteristico. A cultura cabocla do interior do Estado do MA,
considerada por Raimundo Lopes, como aquela genuinamente maranhense.

Essa longa trajetdria historica de misturas culturais influenciou as diversas formas
de sociabilidades. Por isso, € importante entender as relacGes estabelecidas nesse processo, pois
dentro da formacédo cultural da Baixada, destaca-se o povoamento do “lugar de Pinheiro”, as
terras de indios as margens do Pericuma. Nessa dinamica foram se formando povoados que
posteriormente seriam sedes municipais (OLIVEIRA; BRITO; SILVA; FARIAS FILHO,
2013).

Nesse cenério, apos o periodo colonial, o procedimento de ocupagdo da Baixada foi
energizado por posseiros que impuseram violentos meios de ajuntamento das terras devolutas
aos meios produtivos. Dessa forma, a luta pela terra exercida no confronto com antigos
ocupantes, fazendeiros, posseiros e comunidades tradicionais, também comecaram a se

articular. Nessa configuracdo, novos lugares foram surgindo.

2.3 Pinheiro, entre as aguas e os babaguais.

As riquezas naturais do municipio de Pinheiro sdo constituidas por campos de
pastagens naturais e pelas férteis aguas do rio Pericuma. Dentre outras riquezas, destaca-se o
babacu e sua importancia para a sustentabilidade econdmica e cultural. Pinheiro?, localizado
no Norte do Estado Maranhdo, na subdivisdo denominada Microrregido da Baixada
Maranhense, conforme mostra a figura 6, tem uma area de 1.559 km?, servido pela Rodovia
MA-006, que corta 0 municipio de sul a norte e, na sede fazendo cruzamento com outros

municipios, como Santa Helena, Presidente Sarney e outros.

20Segundo dados do IBGE (2021) o municipio de Pinheiro apresenta uma populacdo de 81.160
habitantes.
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Figura 6 - Mapa destacando o municipio de Pinheiro
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Fonte: Lafontaine (2012 apud GOMES, 2017)

Pinheiro esta localizado entre a bacia do rio Pericumd, cuja sede do municipio fica nas
proximidades da margem desse rio. Esse aspecto € um fator de exposicao as vulnerabilidades e
impactos socioambientais. A localizagdo do municipio fica no norte do estado do Maranhé&o e
em uma zona de transicdo com a regido amazoénica. As caracteristicas de encontros de zonas
climaticas ficam entre a Equatorial e a Tropical atribuindo um espago muito quente e Umido ao
mesmo tempo (GOMES, 2017).

As riquezas naturais desses lugares nos anos oitocentistas despertaram interesses
econémicos de fazendeiros estrangeiros. Impulsionados pela criacdo de bovinos, um deles, foi
0 capitdo-mor de Alcantara, Inacio José Pinheiro. Ao saber da abundancia dos pastos ele veio
acompanhado de escravos e aqui instalou sua fazenda, mas na chegada encontraram familias de
indigenas convivendo nesse espaco, legalmente donos da terra. Entretanto é inegéavel a
participagdo de Inacio Pinheiro no povoamento desse agrupamento populacional as margens do

Pericuma.
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Sobre isso, Roland (2020) por meio de cartas de sesmarias refaz a trajetéria do militar
e empreendedor Inécio Pinheiro e fornece meios para o entendimento do crescente povoamento
da Baixada Maranhense. Sem davidas, as redes de relacGes estabelecidas por esse sujeito sdo
parte desse processo de encontros multiculturais. Conforme reafirma Araugjo (2020, p. 12), “O
territorio tornara-se no decorrer do século XVIII, um espaco de frequentes disputas e conflitos,
seja contra a possibilidade sempre presente de ameacas das poténcias estrangeiras, seja contra
a resisténcia de indigenas e quilombolas ao desumano empreendimento colonial”.

De acordo com as narrativas de fundacdo, Indcio Pinheiro chegou a regido
acompanhado de seus escravos, que ndo eram poucos. Segundo Viveiros (2007, p. 13) que
defende a narrativa descritiva de fundagao “[...] o Capitdo-mor Inacio José Pinheiro parou o
cavalo baio que montava e, deslumbrado, percorreu a vista pela planicie imensa que se
deslocava a sua direita e entdo pensou: descobri o que procurava [...]”. Nessa perspectiva, a
ocupacao das terras férteis do Pericuma e a possibilidade de novos empreendimentos o fez sair
de Alcantara-MA com objetivos de explorar, economicamente, a regido. No entanto, novos
estudos mostram outras perspectivas fundamentadas em fontes documentais.

Distanciando-se dessa corrente descritiva e romantizada os estudos de Coelho (1990),
sobre a politica indigenista no Maranhdo, faz referéncia a uma certiddo onde consta que o
Capitdo-mor Inécio Pinheiro estabeleceu uma povoagéo entre Alcantara e Guimarées por ordem
da coroa portuguesa. Em consonancia a isso, Alvim relata a existéncia de uma familia de indios
“dispersos” por volta de 1806 (ALVIM, 2006, p. 28).

Anterior a essa data de fundagdo ha registros documentais de uma peticdo?! das
paragens do rio Pericuma por Ignacio Pinheiro datada de 20 de outubro de 1788. Esse registro
mostra uma diferenca temporal de 17 anos da data de fundacéo de Pinheiro contada pelos meios
oficiais. Contrariando essas teorias, de fundacdo, ha também as contribuicdes de grupos de
estudos no ambito de programas de Iniciagdo a Docéncia (PIBID) por egressos?? da
Universidade Federal do Maranh&o, campus de Pinheiro. Assim, as narrativas divergem e
contam histdrias a partir dos lugares de fala dos narradores.

Em contestacdo a narrativa oficial, que coloca Inacio Pinheiro como heréi fundador,
ha outra de que as terras onde hoje € a cidade de Pinheiro teve como primeiros povoadores 0s
indigenas, legitimos donos do territério. O modo de vida entre eles organizado ao seu modo,

ndo viviam isolados e tinha relacdes culturais e econémicas bem estabelecidas com cidades

2L Arquivo Histérico Ultramarino, catdlogo doc. n® 6253.
22 Samir Lola Roland, bolsista PIBID (Programa de Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia) no
ano de 2012.
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vizinhas, como Guimardes. Segundo Alvim (2016, p. 17), uma sesmaria®® de indios esta no

principio de tudo, pois

Para resolver antigo conflito entre indios dispersos e posseiros, cumprindo
ordens do governador do Estado, Capitdo-General Antonio de Saldanha da
Gama, utilizou como estratégia demarcar uma gleba de terra de 3 léguas, de
comprimento por uma largura, reunindo ai numa comunidade os indios que
vagavam pelos campos da Regido. Nascia o Lugar do Pinheiro, embrido da
futura Vila de Santo In&cio do Pinheiro que deu lugar ao municipio de
Pinheiro. Era 23 de novembro de 1806. No ano seguinte, ao ir a Sdo Luis
prestar contas ao Governador da sua incumbéncia, encontrou no cargo o
Capitdo-General D. Francisco de Melo Manoel da Camara a quem, por fim,
pediu que desse aquela terra por dacta e sesmaria aquela familia de indios que
havia reunido, no que foi prontamente atendido. (ALVIM, 2016, p. 17).

A referida carta de sesmaria vem reafirmar a legitimidade da terra conferida a familia
de indigenas antes mesmo da chegada de Inacio Pinheiro. Tal marco, na historiografia
maranhense, confronta narrativas®* como as de Francisco Gomes (2004) e de Jerdnimo de
Viveiros (2007) que colocam este personagem historico como fundador do municipio Pinheiro
e os indigenas, como “selvagens”. Como pode ser observado na descricdo feita por Gomes
(2004, p. 29),

A primeira penetracdo no territorio municipal foi a realizada pelos selvagens.
Os novos habitantes da terra, ndo encontraram indios antropéfagos e
guerrilheiros, parece que 0s mesmos ja mantinham ligagdes comerciais com
pessoas civilizadas, principalmente do vizinho do municipio de Guimaraes.
Porque com o progresso do lugar do Pinheiro ja se transformando em
aglomerados com casas comerciais ou cultivo da lavoura, motivou uma
reclamacdo do cacique, orientado por adversarios politicos, junto ao
Governador do Maranhdo, que julgou favoravel aos selvagens, alegando que
Inécio Pinheiro, veio fundar cidade sem permissdo. Uma injustica.

No entanto, para reconhecer o papel desempenhado por In&cio Pinheiro, recorre-se a
estudos como o de Roland (2020). Nesse tipo de narrativa, de fundagéo de Pinheiro, utiliza-se
de fontes documentais para desenhar a posi¢do ocupada por um homem fruto do seu contexto

histdrico e social. Ele era um ambicioso em busca de alcancar cargos mais altos na hierarquia

23 Certiddo expedida pelo Governador do Estado do Maranhdo a pedido do indio Angelo da Silva e
outros, datada de 22 de outubro e 1807, na qual consta a Carta de Dacta e Sesmaria emitida em 13 de
maio de 1807. Fl. 65-v do Livro de Dacta e Sesmaria — Arquivo Pablico do Estado do Maranhéo
(ALVIM, 2016).

24 Apesar da visivel ligacdo com a Histéria Oficial sdo importantes pontos de analise para a Histdria de
Pinheiro, cabe ressaltar o pioneirismo na producdo historiogréfica sobre a regido, além de fornecerem
dados sobre a formagdo identitaria da regido.
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militar e que ndo deixava de exercer todo poder conferido a ele pela coroa portuguesa, fazendo-
o destruir formaces de quilombos e combater a resisténcia indigena em toda regido da Baixada
Maranhense.

Dentre os vestigios de conflitos por essas terras podemos citar o oficio dirigido ao
presidente da Provincia do Maranhdo, em junho de 1836. Nesse oficio, a cdAmara municipal de
Alcéntara protesta pela autonomia e influéncia das terras onde hoje sdo os municipios de
Pinheiro e Santa Helena. A camara de Alcantara, reivindica os distritos citados sob ameacas da
perda das &reas de influéncia para Guimaraes, a segunda cidade maior em poder econdémica na
época. Segundo descrito no documento a expansao para o interior da Baixada ocorreu a partir

de Alcantara, conforme descreve o oficio®:

Os habitantes dos dois districtos de Santa Helena e Pinheiro, todo a mapa dos
proprietarios e fazendeiros de diversos géneros de cultura compdem-se de
filhos de Alcantara, nas suas quazi totalidade, d” alguns oriundos de Portugal,
€ muito pouco de outro lugar, que aqui tiveram todos sua primeira residéncia
e principiardo a formar seus estabelecimentos; encontrando-se ahi apenas hum
ou dois filnos de Guimaraes. A populacdo inteira entretem para esta cidade
todas as suas relagdes, derivadas nacturalmente do parentesco, da amizade e
conveniéncia. (ALCANTARA, 1836).

Com isso, percebe-se que, para além das disputas pelas terras denominadas lugar de
Pinheiro, essa povoacdo foi crescendo em suas relacdes étnicas o que foi possivel incluir, nesse
cenario, sistemas de crencas variadas que influenciaram tambeém nos processos rituais em torno
da morte. Pinheiro, a pequena povoacao disputada foi crescendo e logo ganhou o status de Vila,
pela Lei n° 439 de 3 de setembro de 1856, sancionada pelo Presidente da Provincia, Antdnio da
Cruz Machado (ARAUJO, 2018).

Logo, os lugares formados foram sendo registrados e conhecidos por toda a provincia
do Maranhdo. Os relatos de viagens de Antnio Bernardino Pereira do Lago a Provincia do
Maranhao, em novembro de 1820, descrevem Pinheiro como um “[...] povoado formado por 5
fogos, 23 almas e uma capela sem cobertura [...]” (ALVIM, 2006, p. 87), sendo, pois, um lugar
constituido na sua maioria por lavradores e criadores de gado.

A religiosidade dessa regido é bastante mista transitando entre religides de matriz afro-
indigenas e o catolicismo popular. A citacdo da construcdo da capela é a mais antiga referéncia

religiosa da cidade de Pinheiro, onde atualmente € a Igreja Matriz, inicialmente de construcéo

?Manuscrito 471 - Oficio dirigido ao presidente da Provincia em protesto contra o desmembramento
dos Districtos de Santa Helena e Pinheiro em favor de Guimardes (ALCANTARA, 1836). O
manuscrito original, encontra-se no Arquivo Publico do Maranhéo.
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bem modesta, de madeira e taipa. O entorno e interior da capela foi também o primeiro
cemitério da cidade e continua na atualidade sendo palco de ritos catdlicos e festejos da
comunidade praticante do catolicismo.

H& poucos registros de Obitos disponiveis na Curia Diocesana de Pinheiro, esses
datados a partir de 1858. Esses registros reafirmam o costume de sepultar os mortos no interior
da Igreja Matriz de Santo Indcio e no seu adro. Como ocorria, na maioria dos casos,
sepultamentos no interior das igrejas o local das sepulturas variava em conformidade com o
status social do falecido, se: negociantes, escravos e pessoas livres ou por sua condicédo de cor,
mulatos, brancos e negros.

Apos a reforma da Igreja Matriz de Santo Inacio?® os locais de sepultamentos passaram
para onde € a praca da Republica, depois denominada praca José Sarney, conforme descreve
Alvim (2006, p. 89): “[...] era localizado em frente ao oratorio e foi transferido para onde ¢
atualmente a praca José Sarney ou praca da prefeitura, cedendo, assim, lugar a construcdo da
praga da matriz de Santo In4cio [...]”, confirmando, pois, a ideia de onde esta localizado o
primeiro cemitério dessa localidade.

Na dindmica da cidade foi sendo inevitavel as transferéncias dos locais de
sepultamentos. Sobre essas mudancas, ha registros no codigo de postura de 1922 de alguns
resquicios, na mesma praca, de cruzes e alguns tdmulos mesmo apos a instalacdo de cemitérios
em outros lugares. O referido codigo de postura tinha a finalidade de modernizar a cidade e
instituir normas para retirar da referida pracga as cruzes vistas como antigas (SILVA, 2021).

Posterior a isso, a cidade foi crescendo e os locais de sepultamentos foram cedendo
espago para pragas. Assim, os mortos foram sendo “expulsos” da cidade dos vivos. O segundo
cemitério de Pinheiro foi na Praca da Independéncia, atual Praca Sdo Benedito, prestando
servicos sepulcrais desde 1886, como consta nos registros de 6bitos de Pinheiro (ARAUJO,
2018).

Viveiros (2007), em mencdo aos orcamentos da Camara Municipal de Pinheiro,
registrou a preocupacdo com a salubridade publica. Tal fato era decorrente do contexto de
desenvolvimento das ciéncias médicas e leis higienistas do século XIX. Em Pinheiro, como em
outras localidades, j& se pesava o fato de as sepulturas estarem dentro da igreja. Por isso, a
Assembleia Legislativa da Provincia estabeleceu no artigo 59 da Lei n°® 978, de 8 de junho de

1871, por Silva Maia, a responsabilidade da Camara Municipal da Vila de Santo Inacio:

26 padroeiro da cidade de Pinheiro - MA.
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[...] aplicar desde j& o saldo que demonstra seu balanco de 1869-1870, e 0s
que houverem nos de 1870 ao da presente lei, na constru¢do de um cemitério
que, pronto, cessardo 0s enterramentos na matriz e outros templos,
organizando a tabela da taxa das sepulturas, conforme suas graduacdes, e
escolhendo, para edificacfes do cemitério, situacdo que fique a sotavento e
que em nada prejudique a salubridade publica (VIVEIROS, 2007, p. 54-55).

No entanto, vale destacar que o cessamento dos enterramentos na Igreja Matriz de
Santo Inacio foi algo gradual. O caso do sepultamento do padre Dom Afonso Maria Ungarelli?’,
em 23 de maio de 1988, demonstra que essa ruptura ndo se deu a partir da legislacéo vigente
ou de forma rapida conforme descrito nos registros do livro de comemoracdo de 50 anos dos
Missionarios da ordem do Sagrado Coragdo em Pinheiro: “[...] repousa hoje na igreja Matriz de
Pinheiro que, por 29 anos foi a sua Catedral [...]” (MISSIONARIOS DO SAGRADO CORACAO,
1996, p. 11).

A mencao aos mortos e as praticas de enterramentos eram constantemente registradas
por cronistas pinheirenses. Josias Abreu?®, em cronica datada de 02 de novembro de 1952,
revela que as necessidades do culto aos mortos exigiram que reservassem novos espacgos aos
mortos, assim como, cada sociedade revela sua preocupacgéo no tratamento aos seus mortos, em

Pinheiro ndo foi diferente, pois

Quando da sua fundagéo, colocava seus mortos dentro da capela primitiva.
Com o aumento da populacdo foram os enterramentos feitos no adro da igreja
e ainda no Largo dos Remédios, onde existia um cruzeiro, junto ao qual se
festejava Nossa Senhora dos Remédios. Muito depois, foi preparado o seu
primeiro cemitério, no local onde hoje é situada a Praca da Independéncia. Era
cercado de arame farpado, com um portdo de madeira, carcomida pelo tempo,
lembrando a existéncia do cemitério, que prestou servigos até os ultimos anos
do século passado (ABREU, 2006, p. 50).

Dessa feita, conforme a necessidades da populagéo foi inaugurado o terceiro cemitéerio
com denominacdo de Cemitério Santo Inécio. A placa de marmore fixada no portal contém os
seguintes dizeres: Cemitério Municipal construido nas administraces do Dr. Intendente Major
Joze Alexandre Gomes Soares e intendente Te. Cel. Jodo Albino Gomes de Castro 1896 — 1898.

No entanto, Abreu (2006, p. 51) relata que “Em 1901, o entdo intendente municipal, coronel

27 De origem italiana, Missionarios do Sagrado Coracdo (M.S.C).

28 Josias Peixoto Abreu foi prefeito do municipio de Pinheiro nos triénios de 1922 a 1924 e 1928 a 1930.
As trés principais obras do seu governo foram: o cemitério, a luz elétrica e o matadouro. Vale destacar
que a administracdo do prefeito citado anteriormente estava sob 0s interesses de uma elite crescente
no municipio e no contexto de modernizacéo e embelezamento da cidade.
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Jodo Albino Gomes de Castro, inaugurava o cemitério novo, construido de tijolos com um

portdo central [...]”, conforme figura 7 abaixo.

Figura 7 — Portal de entrada do Cemitério Santo Inécio

Fonte: Ribeiro (2014)

Em relagdo as inumagdes, Abreu (2006), relata que estas eram feitas sem nenhuma
ordem. Os portdes ficavam abertos e sem seguranca, sujeito a entrada de animais. Dai a
preocupacao do autor destas cronicas com o cemitério municipal, que por ocasido de sua gestdo
como prefeito municipal, “[...] aumentou em doze quadros com fitas de cimento, e disposi¢des
para contribuintes e indigentes, adultos e menores [...]” (ABREU, 2006, p. 51).

O cemitério Santo Inacio, um dos principais locais de sepultamentos da zona urbana
de Pinheiro, foi reformado e ampliado em janeiro de 1923 e reinaugurado no mesmo ano. De
acordo com as informacdes de uma das placas fixadas no portal do cemitério como demonstra

a figura 8.
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Figura 8 — Placa da Reforma do Cemitério Santo Inécio

Fonte: Acervo da autora (2016)

No ano seguinte, a Camara Municipal, atraves da Lei n° 44, de 8 de maio de 1924, deu
a localidade o nome de Cemitério Santo Inacio. Segundo Abreu (2006), o cemitério novo
apresentava “[...] um belo frontal de alvenaria, trabalhado com artes e um cruzeiro de belas
linhas, feito de cimento armado, em frente a capela aos fundos da necropole [...]” (ABREU,

2006, p. 51), como mostra a figura 9, abaixo.

Figura 9 — Cruzeiro e capela construidos por ocasido da reforma
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Fonte: Ribeiro (2016)
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Segundo a Lei Municipal, de 8 de maio de 1924, sancionada na gestédo do prefeito
Josias Peixoto Abreu era dada as providéncias para que “[...] todos os cemitérios se conservem
sempre asseados [...]” (CARVALHO, 1924, p. 7). Na tentativa de regulamentar os
sepultamentos da cidade de Pinheiro, Josias Abreu elaborou algumas determinagdes vistas pela
populacdo até como arbitrarias, a exemplo da punicdo ao desrespeito para com os locais de

sepultamento como demonstra o seguinte artigo:

Art. 26 - Aquelles que abrirem ou fizerem quaisquer servi¢os em sepulturas
ou catacumbas, com transgressdo das disposicGes da presente lei, serdo
multados pelo porteiro ou encarregado do cemitério em vinte mil réis, e
obrigados a adaptar a obra a determinacGes desta lei (CARVALHO, 1924, p.
7).

Na referida lei, também fica determinado que as sepulturas sejam classificadas por alas
de indigentes, adultos e criancas. Essas reformulagdes deixam claro a introdugéo de um novo
gosto estético e preocupacdo com a higiene do cemitério. Outras determinac6es ficam a cargo
das familias das pessoas inumadas para assim manterem o cemitério sempre bem cuidado.
Aqueles que ndo cuidarem devem ceder espacos para outros sepultamentos mesmo em casos
de jazigos perpétuos em um prazo determinado pela lei o terreno deve voltar a tutela da
municipalidade.

Assim, era constante as tentativas de organizacdo do espaco dos mortos na cidade de
Pinheiro. Josias Abreu, em relato ao Jornal Cidade de Pinheiro registra sobre as obras no
cemitério da seguinte forma: “[...] fazendo levantar todos muros da area aumentada, fortificados
0s atuais, que passaram por nova reconstrucdo, exceto o da frente, de simples reparo. Fiz
reconstruir um compartimento, de lado de dentro, perto do portdo de entrada [...]”
(CARVALHO, 1924, p. 9).

O cemitério Santo Inécio, localizado no centro da cidade de Pinheiro, atualmente é um
dos principais locais de sepultamentos dos pinheirense. No Dia de Finados atrai visitantes o dia
todo com missas e visitacBes de timulos. Outro fator que chama atengdo € a presenca de
artefatos florais dos mais variados tipos: coroas de flores naturais e artificiais, arranjos e demais
artefatos de carater efémeros, utilizados na ocasido como sinal de lembranca dos mortos.

Na mesma data, na zona rural de Pinheiro, ha cemitérios distantes, mas que as pessoas
guardam essa mesma tradicdo. H4 um retorno aos lugares de sepultamentos dos entes queridos
para enfeitar os timulos. Na zona rural € comum cemitérios nas margens das estradas ou em
clareiras no meio abertas do meio da mata. 1sso ocorre na regido conhecida como chapada,

cujos ritos de morte guardam modos préprios de celebrar os mortos.
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2.4 Nos campos altos da chapada pinheirense

A zona da rural do municipio de Pinheiro, até a década de 1940, era mais densamente
povoada que a &rea urbana. Fato este que propiciou o desenvolvimento de atividades produtivas
de cunho rural. No entanto, a possibilidade de melhores condic¢des de vida na cidade levou ao
éxodo rural de boa parte dessa populacdo, ndo deixando de trazer para a cidade parte dos seus
modos de vida (BASTOS, 2018).

Atualmente, na zona urbana de Pinheiro, ha muitos ex-moradores de povoados
principalmente da regido da chapada pinheirense. Apesar disso, observa-se, mesmo no meio
urbano, a preservacao de alguns habitos de cunho rural no cotidiano da cidade. Em decorréncia
disso, ha ainda um forte habito de retornar aos seus povoados de origem para visitar os
cemitérios onde deixaram entes queridos sepultados.

A regido da Chapada compde dezenas de povoados e difere dos campos alagados de
Pinheiro. No inicio da sua povoacdo atraiu criadores de gado pela possibilidade de bons campos
para pastagens. A regido € descrita nas cronicas da escritora pinheirense, Graca Leite, como
uma area de criacdo de gado e de influéncia econdmica entre os povoados vizinhos.

Os caminhos que cortam essa regido provavelmente foram feitos pelos caminhos do
gado e abertos pela necessidade de comunicagao entre os diversos povoados. Conforme Leite
(1989), a chapada possui uma vegetacao rasteira com predominancia de arvores de grande porte
como o pau d’arco e ¢ também “[...] onde se impde a majestade da palmeira do babagu [...]”
(LEITE, 1989, p. 27).

De forma similar, a regido € descrita nos relatos de viagens, de Pereira do Lago (2001),
enviados & sede da Provincia do Maranhdo?°. Nesses relatos, a chapada fica reconhecida como
uma povoagao nas proximidades entre o rio Tury e a estrada que dar acesso a Santa Helena®,
diferindo dos campos alagados por ser uma regido que mesmo no inverno, nunca alaga, sendo
propicio para a criacdo de gado e, por conter uma planicie de bom capim. Complementando
essa narrativa descritiva, no Dicionario Historico e Geografico da Provincia do Maranhdo,

Marques (1870, p. 490) registra o seguinte verbete:

29 Pereira do Lago conforme descrito no dicionario Histérico-Geografico da provincia do Maranhao por
César Marques, € um engenheiro portugués, tenente-coronel do Real Corpo de Engenheiros, veio para
essa regido a pedido de autoridades metropolitanas em aproximadamente 25 de novembro de 1818.
As intencdes era trabalhar no progresso material da provincia (MARQUES, 1870). Dessa feita, sob
as lentes do colonialismo toda forma de vida preexistente era vista como atrasada.

30 “Santa Helena- povoacdo assentada na margem direita do rio Tury -assd, a 15 léguas do S.O de

Guimaraes, em terras de sesmaria, concedida por sua majestade fidelissima ao indio Pedro Alves
como principal de sua aldeia” (MARQUES, 1870, p. 490).
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De Santa Helena a 40° sudeste segue a estrada para 0s campos, a que chamam
chapadas, que se diferencam dos perizes por que aquellas nunca alagam, e
estes de inverno cobrem-se de agua a ponto de se navegar em candas
Terminam as Chapadas a 15° nordeste da ponta chamada Santa Anna: seu
maior comprimento noroeste de 6 a 9 léguas, e de 4 a 5 de largura, estes
campos todos em planicie alcatifados de bom capim, com &rvores destacadas,
umas de flores amarelas, outras de flor roxa de delicioso cheiro, com circulos
de mato grande, a que chamam ilhas espalhadas de 200 em 200 bragas, pouco
mais ou menos, umas piramides conicas truncadas, que faz o capim-assu, e
muito gado a pastar forma tudo o golpe d"olho mais agradavel ao viajante.

O municipio Santa Helena, citado no verbete, é banhado pelo rio Turi e é também o
municipio de onde vem boa parte das pessoas enterradas no cemitério Sdo José. Esse fato
merece destaque por revelar as relagdes estabelecidas com a chapada pinheirense. Lago (2001)
descreve Santa Helena como uma povoacdo de escravos em contato com povos indigenas da
antiga aldeia Laranjal. As construcdes eram casas simples cobertas de palha e uma capela de
construcdo rudimentar.

Nas proximidades da Chapada Pinheirense (figura 10), ha varios caminhos estreitos
feitos por criadores de gado e lavradores. A intencdo era aproximar lugares e, por meio de
cruzamentos €tnicos, entre “[...] os indios, que em nao pequeno numero existem, sa20 mansos €
contam-se ainda em seu territério muitos quilombos de escravos fugidos [...]” (MARQUES,
1870, p. 490-491). O discurso percebido nessas descricOes, apesar de passar uma Visdo
etnocéntrica, constitui uma importante fonte para o conhecimento da formacéo histérica da

regiao.

Figura 10 — Recorte da carta topogréafica de Santa Helena (primeira impressdo em 1981). Convénio entre a DSG
e a SUDENE
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Fonte: DSG, SUDENE e IBGE (1981 apud MARANHAO, [20--7])

[}



49

As linhas tracejadas no mapa sdao caminhos que levam a Chapada e ddo acesso aos
diversos povoados entre Pinheiro, Santa Helena e Pimenta (atual municipio de Presidente
Sarney). Esse mosaico de caminhos, montado a partir do processo de formagéo da regido, reflete
na religiosidade do seu povo, cujas préaticas religiosas tinham influéncias das religides de matriz
afro-indigenas que na prética, ocorriam de forma sincréticas com o catolicismo. Sendo comum
nesses povoados as festividades: Festa do Divino, Festa de Santa Barbara, Tambor de Crioula
e 0s rituais de pajelanca®..

Essas festividades séo recorrentes principalmente nas comunidades rurais negras da
Chapada. Atualmente essas praticas ocorrem em momentos ritualisticos de cunho religioso com
um forte apelo ao sincretismo religioso entre religides de matriz afro-indigena e o catolicismo.
Araujo (2010) reforca essa afirmativa sobre a religiosidade desses lugares com a uma tendéncia
de “[...] sincretiza¢do e reapropriagdo criativo presente desde o periodo colonial [...]”
(ARAUJO, 2010, p. 110).

Sobre a religiosidade, ha uma pesquisa feita pelos membros da Igreja Catdlica
compreendendo o territorio da Prelazia de Pinheiro na década de 70, seculo XX. Na ocasido foi
realizado um levantamento das religiGes e o consequente alcance dos trabalhos desenvolvidos
pela da igreja catdlica nesse territorio. Apesar desse estudo ter uma finalidade que
correspondiam aos interesses do catolicismo, dito oficial, esse estudo se constitui em uma das
fontes que nos permite conhecer outras concepcdes religiosas e modos de vida da Baixada
Maranhense.

Esse estudo, realizado por meio do método etnogréafico, descreve os lugares e 0s modos
de vida com énfase principalmente na religiosidade. Nesse estudo, utiliza-se da terminologia
“comunidades naturais” para caracterizar as populagdes de pequenos povoados e associagcdes
que viviam livres e unidas. No entanto, essas ditas comunidades livres eram impactadas pela
interferéncia das acGes dos padres estrangeiros que tinham acesso aos povoados e através dos
programas de radios da pastoral (CAMBRON, 1974).

Dentro os critérios analisados nas comunidades naturais destacam-se as caracteristicas

fisicas dos moradores. Cambron (1974, p. 104) os descreve como “[...] pessoas de cor menos

31 A pajelanca é uma pratica cultural em que se entrecruzam elementos das culturas amerindias, do
catolicismo popular, do espiritismo, e das religides afro-brasileiras. Seu horizonte de formacdo tem
sido muito discutido entre antropdlogos e historiadores, mas, no Maranh&o, essa prética tem sido
associada as religiosidades presentes entre as comunidades negras e quilombolas, onde gozou
historicamente de grande popularidade. Sua realizacdo tornou-se proibida legalmente a partir do
século XIX, essa proibicdo foi intensificada durante a década de 1940, especialmente apds a
promulgacdo da Lei de ContravencGes Penais de 1942, o que levou os pajés a estabelecerem seus
barracbes no meio rural, distantes do alcance dos aparatos repressores da policia (ARAUJO, 2015).
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um que é cearense [...]”, os moradores ndo tém informagdes exatas de quando foi fundado a
comunidade, s6 sabem que a muito tempo vivem juntos como irméos. O grupo descrito vivia
em terras devolutas e em constante luta pela sua posse e, acrescenta-se que: “[...] os homens
enfrentam tantas dificuldades vitais na regido da Chapada que se pergunta como a gente pode
levar uma vida humana em areas tdo desoladas, e chegar a se encontrar em grupos eclesias [...]”
(CAMBRON, 1974, p. 167).

Ja Leite (1989), traz uma visdo romantizada na cronica: a Chapada da representacao
do homem dessa regido, (figura 11). Descritos como vaqueiros caboclos da regido dos rebanhos,
moradores de fazendas sem luxo (LEITE, 1989). Assim, era a vida na Chapada onde: “[...]
vaqueiros gritam, os cachorros brigam, os bezerros berram e a Chapada vibra com aquele
alvoroco, que é vida, é seiva, alimentando a beleza e autenticidade daquela regido maranhense
[...]” (LEITE, 1989, p. 30).

Figura 11 — Representacdo do morador da Chapada em Crdnica de Graca Leite

Fonte: Leite (1989, p. 28)

Essas descri¢Bes corroboram com a ideia de que as comunidades mais antigas da
Chapada tinham um modo de vida proprio. Segundo estudos do catalogo antropoldgico das

pesquisas polidisciplinar da Prelazia de Pinheiro, as marcas de interculturalidade tém interfaces
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na religiosidade: oficial e popular. As viagens e pesquisas de campos de um grupo de
antropologos destacam as redes de solidariedade, parentesco e compadrio no interior da baixada
maranhense incluindo essa regido da Chapada.

A diversidade desse lugar contava com: “[...] indios convertidos® radicalmente a
civilizacdo dos brancos, rejeitando uma série de padrdes de sua propria sociedade [...]” (MATA,
PRADO; SA, 1975, p. 9). E valido acrescentar ainda que em determinados momentos, o codigo
do catolicismo missionario era usado e que, em outros, o cddigo da pajelanca se fazia presente.
Esse tipo de comportamento reforgava as negociagdes presentes nessa populacdo (MATA,
PRADO; SA, 1975).

As relagtes permanecem ou se modificam ao longo do tempo e nesse movimento, das
temporalidades, a regido da Chapada foi se delineando. Ainda hoje é muito presente as
categorias populares no falar, no agir e no sentir dessa regido. A titulo de exemplo, em contraste
com o catolicismo tradicional, 0 povo dessa regido acredita muito em seres sobrenaturais com
poderes magicos capazes de influenciar a vida e a morte.

N&o é raro ouvir nessa regido historias de mée-d"agua, curupira e da famosa
Curacanga®, vistas como: coisas de satanas, de fato, nelas a ideia de mal aparece como uma
qualidade alternativa e ndo necessariamente esta personificado, mas é um poder atribuido a
esses seres misticos. Nesse sentido, podemos perceber uma espécie de concepcao diferente de
mundo que diverge da mentalidade pregada no catolicismo oficial através dos missionarios que
se instalaram na regiéo.

Esse tipo de visdo é atribuido a cosmovisdo afro-indigena que marca fortemente esses
lugares. Os seres sobrenaturais sdo ao mesmo tempo divindades ligadas aos elementos naturais
da paisagem do lugar (MATA; PRADO; SA, 1975). Nesse pensamento, a mentalidade sobre os
mortos nessa regido também tem tracos dessa cosmovisdo sagrada, uma vez que, acredita-se
que a Curacanga como representada na figura 12, aparece nos Cemitérios em Dias de Finados,
confundindo-se com o fogo das velas colocadas nos cofos e com apari¢des de almas penadas
(DIAS, 1999).

32 A expressao demostra a violéncia simbdlica ocorrida na regido com os povos nativos.

33 A Curacanga, ser encantado em forma de bola de fogo que vagueia pelos campos a noite e aterroriza
pescadores e viajantes podendo ser relacionada com pressagio da morte ou espirito dos mortos
(SOARES, 2009).
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Figura 12 — Representacdo da Curacanga

Fonte: Bogéa (2020)

As categorias populares, em relacdo aos espiritos dos seres humanos que, apds a morte,
voltam para atentar os vivos, sdo denominadas de “visagens” ou assombragdes, manifestando-
se visivelmente de acordo com a sensibilidade predominante da Chapada. Na linguagem
popular as almas que apareciam aos vivos eram aquelas que ficavam vagando ou “purgando”,
o termo é em referéncia escatoldgica ao purgatorio. Essas apari¢@es sdo vistas como desordem
no mundo social e espiritual, por isso é enfatizada, nesses lugares, a importancia dos ritos de
passagem para separagdo entre o mundo dos vivos e dos mortos.

Tendo em vista que, os seres “vagantes” perturbam a ordem e provocam medo nas
pessoas. Na pajelanca, eles sdo o polo oposto as mées-d“agua que fazem o bem (curam) e, como
tal, as entidades vagantes sao combatidas e exorcizadas com “balsamo santo em cruz”, quando
baixam nas sessdes (MATA; PRADO; SA, 1975).

Os critérios de classificacdo de entidades sobrenaturais estdo entre 0s seres com

interferéncia na vida social e poderes extra-humanos e aqueles de origem humana que ja
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morreram, ou seja, santos ou vagantes. H& também a diferenciacdo entre as préaticas do bem e
do mal. Esses elementos fazem parte do universo religioso do caboclo maranhense e
demonstram concepcdes do mundo sincrético atribuido a formacao histérica e cultural.

E é nessa paisagem multicultural, nos campos altos da Chapada em contraste aos
campos alagados de Pinheiro, que esté localizado o cemitério Sdo José, demonstrado na figura
13, com a finalidade de demonstrar os caminhos e o entorno do cemitério ornado pela mata de
babacuais. Este cemitério rural, atualmente, recebe sepultamentos de pessoas da zona rural e de

cidades vizinhas de acordo com critérios de parentesco e pertencimento aos lugares.

Figura 13 — Imagem aérea do Cemitério S&o José, Chapada pinheirense

Fonte: Ribeiro (2021)

Localizado a aproximadamente 50 Km da sede do municipio Pinheiro, entre os
povoados de Bandeira Branca e Campo Novo, pode-se avistar cruzes e timulos pintados em

um alto conhecido como “Alto do Fonsecas” ou “Alto Sdo José¢”. Segundo o cronista Benigno

Dias (1999, p. 61),
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[...] o perimetro do Campo Santo era delimitado por uma linha imaginéria,
seguindo circulo sobre o qual, um dia, 0 vigario espargiu agua benta. O espaco
bendito [...] era reservado aos puros, ou enrustidos, quem sabe! Sobrava a
periferia, 0 geena, aos impuros, ou estereotipados, talvez”.

O cemitério Sdo José, tem suas peculiaridades pela distancia entre a zona urbana e
rural e pela tradicdo de visitagbes no Dia de Finados. A Cronica do escritor pinheirenses,
Benigno Dias, datada dos anos finais do século XX, revela que nesse dia era comemorado uma
festividade importante no territorio da Chapada, pois “[...] a0 chegar o Dia de Finados, vinham
romarias de todas as direcdes aquelas necrolatrias” (DIAS, 1999, p. 61).

Dentre 0s ritos funerarios nesse cemitério, destacam-se aqui 0s que envolvem objetos
e interacdo com as pessoas. Nesse caso, 0 uso do cofo de cemitério e velas é recorrente quando
associados as celebraces de homenagens aos mortos, conforme representado na figura 14. Esse
objeto utilizado em contexto funerario ndo é comum na area urbana, em excecdo do cemitério

Municipal de Séo Vicente Férrer-MA.

Figura 14 — Cofos e V.
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Segundo um estudo sobre os usos do cofo no Maranhdo, o cofo € uma cestaria de
natureza utilitaria, confeccionado manualmente com folhas de palmeiras nativas para atender a
usos variados. S&o os tamanhos, modelos e tipos de trancados destes objetos, no entanto, que
refletem o modo de vida do homem em interacdo com o meio ambiente natural e cultural
(GONCALVES; LIMA; FIGUEIREDO, 2009). O uso, no contexto cemiterial, na regido da

Baixada Maranhense, € mais um de seus significados.
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3 TECENDO FIBRAS, TECENDOQO SENTIDOS: usos do cofo no cotidiano baixadeiro

Neste capitulo, intitulado TECENDO FIBRAS, TECENDO SENTIDOS: usos do cofo
no cotidiano baixadeiro, pretende-se discutir acerca das especificidades da arte popular no uso
do cofo, objeto oriundo da transformacao das fibras vegetais de palmeiras de coco babacu na
regido da Baixada Maranhense, dando énfase as peculiaridades artesanais procedentes da
criatividade do baixadeiro.

No decorrer do capitulo, investiga-se os sentidos das relagdes religiosas vinculadas
entre o artesanato e os ritos de morte nesta localidade, sobretudo no que diz respeito as
peculiaridades do uso do cofo em torno das praticas culturais agregadas sobre o Dia de Finados

no Brasil.

3.1 Arte de trancar: o cofo e seus significados

A arte popular é uma construcao social criada sob os processos de producéo artistico
do homem em sociedade. As manifestacdes desse tipo de produto estético ocorrem na sua
maioria nas cenas do cotidiano. O sentido estético dos objetos analisados envolve atividades
com expressdo prépria constituida nos processos historicos de vida e morte de homens e
mulheres dessa regido do Estado do Maranhao.

Como expressdo estética de um local, a arte popular constitui uma fonte diversificada
de significados. Dessa forma, o gosto estético, de nenhum modo, pode se esgotar apenas nas
atividades que se referem ao sistema de belas artes consagradas tais como: a musica, literatura,
pintura, escultura, dentre outras. Por isso, busca-se despertar o olhar para 0s gostos e sentidos
da arte traduzidas nas multiplas expressfes da vida cotidiana. A exemplo disso, tem-se as
sensibilidades de diversos artesdos que déo vida a materiais cotidianos e os transformam em
algum artefato. Em contrapartida a essa engenhosidade, tem-se a invisibilidade desse tipo de
trabalho que muitas vezes permanece andnima para a sociedade.

N&o obstante, é proprio do ser humano o desejo de dar forma aos objetos e coisas frutos
de sua imaginacdo. Essa capacidade de moldar os objetos advém da sensibilidade do arteséo
com as formas, funcdes e sentidos dos produtos que tece com as proprias maos. E através da
arte que o ser humano se apropria e transforma a realidade material e cultural mediante a forma
de circulagdo. Por isso, todo produto artesanal surge do desejo de satisfacdo de uma necessidade
social, mas ndo de maneira puramente espontanea, porque depende da ordem econdmica

vigente de cada local. Essa defini¢do de arte como um todo, inventada nos espacos do cotidiano,
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é bem definida por Canclini (1977) com a finalidade de abarcar todos 0s processos artisticos
inerentes a criatividade humana, principalmente, as de cunho popular.

Tendo em vista isso, ndo € possivel pensar a arte sem a producdo material de algum
objeto, independentemente do seu contexto social. Entretanto, a arte se concretiza a partir da
sua significagcdo social objetivada nas maos humanas. O sentido da arte € singular em cada
contexto, ndo havendo um sentido Unico e universal para cada objeto sendo, pois, relativo a
partir de cada sociedade que possui expressdes proprias, isto €, um sentido singular aos objetos,
formas e fungdes. A percepcéo e valorizagdo dos objetos artisticos depende do sujeito que 0s
percebe, uma vez que esses estdo condicionados por uma série de convencdes vinculadas entre
usos e ideias, de modo que cada cultura pode se relacionar de diferentes maneiras com seus
objetos.

Segundo Canclini (1977), os objetos artisticos podem provocar diversas reacdes no
imaginario das pessoas Vvisto que as percepces dos objetos que nos afetam podem causar
diferentes sensagOes de acordo com a sua demanda social. Em outras palavras, a sensagéo
estética ndo é uma disposicao estavel e necessariamente duravel no tempo, pois alguns objetos
podem afetar as percepgdes de modo mais intenso ou ndo, isto €, a sensa¢do provocada pode
ser efémera ou bastante duravel dependendo das relagdes culturais, modos de producéo e classes
sociais.

Nesse contexto, o cofo corresponde a uma demanda de usos e significados especificos
na regido da Baixada Maranhense, pois € um objeto de uso tradicional, de natureza utilitaria,
efémera, formatos variaveis e flexiveis e indispensavel no dia a dia do baixadeiro. Sua presenca
no modo de vida das pessoas dessa localidade representa sua importancia. Esse artefato reflete
a relacdo do homem com o meio natural e cultural em que o0 mesmo desenvolve sua existéncia,

conforme explicam Gongalves, Lima e Figueiredo (2009, p. 11):

O cofo é o nome dado, no Maranhdo, a cestaria de natureza utilitaria,
confeccionada manualmente com as folhas de palmeiras nativas. No dia-a-dia
¢ um instrumento ja “tradicional” e mesmo indispensavel. Ainda que muitas
vezes invisivel para muitos, o cofo é empregado para variados fins, da
decoracdo de ambientes ao uso em servigos domésticos, estando presente em
atividades que vdo do suporte e producdo em pequenos rogados a
comercializago, transporte e acondicionamento de gréos, farinhas, frutas,
animais, pescados e artigos em diversos espacos. Para atender a tantos usos,
muitas sdo as formas e inumeras as suas denominacBes, variando nos
trancados, modelos e tamanhos. Todos, porém, refletem o modo de vida do
homem em sua interagdo com 0 meio ambiente natural e cultural.
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Uma das principais especificidades na criagdo do cofo consiste na praticidade e
flexibilidade do uso temporal destes artefatos. Sua curta vida impossibilita qualquer tipo de
armazenamento bastante duravel, uma vez que € um instrumento de origem vegetal e, portanto,
biodegradavel. A origem do cofo advém das fibras vegetais das palmeiras de coco babacu, uma
espécie de palmeira bastante abundante na regido, podendo ser encontrada em praticamente
todo o territdério maranhense. Elas fazem parte do ambiente natural da localidade, mas também
fazem parte da construcdo cultural desenhada pelo baixadeiro nos diferentes lugares da
Baixada, estando presente nas zonas urbana e rural.

Importante dizer que ndo ha apenas um dnico tipo de palmeira, pois nesta regido, varios
tipos de palmeira podem ser observados, como as palmeiras de carnalba, tucuma, buriti,
bacaba, jucara, anaja, maraja, entre outras variedades e nomes. Sua existéncia e valor, ainda
que invisivel para muitos, carrega 0 emprego de uma histéria quase esquecida de fazeres,
saberes e técnicas refletidas nas memorias, tradi¢Ges, musica, dancas, alimentacao, trabalho e,
diversas outras expressdes das redes de relacdes da cultura popular maranhense, conforme

explica Goncalves, Lima e Figueiredo (2009, p. 9-11),

Ainda hoje encontradas em muitas regides, essas palmeiras sdo de extrema
importancia para o cotidiano e a cultura local a ponto de determinar nomes de
cidades, serem usadas como icones identitarios e como fonte de sobrevivéncia
para muitas comunidades. Delas tudo é aproveitado. Ha séculos os seus frutos,
caules e folhas sustentam familias, criam e reforcam hébitos e alimentam
tradicBes, conforme as herancgas e ensinamentos deixados por individuos de
diferentes credos, religiGes e etnias. Herangas que podem aparecer em gestos
simples e habitos corriqueiros, como comer jucara com farinha, quebrar coco
babacu ou fazer cofo. Elementos, cddigos e conceitos que ajudam a compor a
diversificada alma maranhense.

Nessa perspectiva, sua pouca durabilidade advém da fragil estrutura material
construida a partir das palhas de palmeira de coco babacu, uma matéria-prima de facil acesso
no ambiente natural da localidade. Em razdo de sua curta vida, o cofo disputa sua utilidade com
objetos plasticos, como sacos, sacolas e baldes, objetos adquiridos cada vez mais em grande
escala na regido. Entretanto, os objetos oriundos da industria plastica quando descartados no
ambiente gera poluicdo, ja o cofo ao perder sua utilidade nédo prejudica 0 meio ambiente, em
razdo de sua composicdo biodegradavel, como dito anteriormente. 1sso ocorre com os cofos
utilizados nos cemitérios deixados no local ap6s o uso, como mostra a figura 15, eles
desgastam-se e desmancham-se com o tempo a medida que a palha vai envelhecendo em

contato com as intempéries do tempo.
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Figura 15 — Cofo envelhecido no cemitério Sdo José

.

NS

| Fonte: cero ssoa da auora (021)

Sobre a matéria, Arajo (1990, p. 63) diz que “[...] a palha da pindova, a fibra do
guarimd, o algodao, o barro e a madeira como matérias-primas empregadas pelos artesdos na
confeccdo de pecas utilitarias, cuja oferta estd condicionada a procura por parte dos usuarios
[...]”. Nesse sentido, o autor faz referéncia, por meio do projeto, Mapeamento Cultural dos
povoados localizados na &rea de seguranca do centro de langamento de Alcéntara, ao tipo de
artesanato das comunidades rurais locais, definindo-o a partir da matéria-prima usada na
fabricacdo de instrumentos artesanais.

Por outro lado, ressalta-se que o artesanato local ndo representa uma atividade
produtora de grande impacto econdmico nessas comunidades rurais, isto €, ndo configura uma
atividade capaz de gerar lucros significativos para as pessoas envolvidas nesse tipo de producao,
uma vez que, na maioria dos casos, 0 uso € restrito as atividades domésticas. Diante do exposto,
é seguro afirmar que o uso de objetos em fibras vegetais esta relacionado a facilidade no acesso
as palmeiras na localidade e ndo por questdes econémicas.

Os artesdos fazem os objetos que serdo utilizados no dia a dia por eles proprios e pelos
demais moradores do povoado ou localidade, ndo visando, necessariamente, um retorno

financeiro imediato, com excecéo da carpintaria. Entretanto, em algumas regiées do Maranhéo,
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0 extrativismo vegetal ainda é uma das principais fontes de renda de mulheres intituladas de
quebradeiras de coco®.

A farta presenca das palmeiras de babacu no ambiente natural da regido estd
intrinsecamente vinculada as atividades de subsisténcia®*. As formas dadas as folhas dessa
palmeira de forma pratica ganham espa¢o no meio cultural e a matéria-prima facilmente
localizada no ambiente natural da regido indica a relacdo entre homem e natureza. Por sua vez,
0s usos dos objetos artesanais fruto desse meio relacionam-se com os fios da memoria local e
com as tramas do imaginario.

Dessa forma, o cofo € um produto de pouco valor econdémico, mas de grande relevancia
simbolica. Pensar 0 uso do cofo no cotidiano significa perceber a criatividade, habilidades e
diferencas estéticas de cada artesdo na forma de moldar os objetos. Perpassam ainda, ao objeto,
as trocas de saberes, experiéncias, percepces, técnicas e afetos, capazes de marcar a histéria

de vida de cada pessoa.

3.2 Entre as maos e a palha: chaves do oficio

Os artesdos imprimem no ato de fazer o cofo marcas de saberes tradicionais. A figura
16, abaixo, mostra o artesdo e sua peca. Raimundo Pinheiro, morador do povoado Vitéria da
Chapada, tem 58 anos e, desde 0s 11, aprendeu a tecer cofos, abanos e diversos objetos de palha.
As méos habilidosas de Raimundo mostram passo a passo como fazer um cofo: usando duas
folhas de palmeiras sobrepostas, com 0 mesmo movimento colocava uma palha ao lado da outra
até ficarem na mesma dire¢do, depois de todas alinhadas comegava o alinhamento delas para
formar o tecido da peca. Rapidamente demonstrando dominio da técnica de tecer as fibras ele

fecha a peca com as pontas que ficam soltas em forma de tranca.

34 As relacOes estabelecidas com a identidade de quebradeiras de coco no Maranhéo vinculam-se a de
mulher, m&e, indigena, quilombola e estdo vinculadas a trajetéria de vida dessas mulheres
extrativistas. Nesse entrelacamento com diversos grupos € possivel também a articulacdo da
resisténcia em um contexto de lutas pela terra e pelo acesso e preservacao dos babaguais (BARBOSA,
2013).

35 0 Jornal Cidade de Pinheiro em muitas matérias do século XX relata a importancia do babagu para a
economia, como principal item de exportacdo e subsisténcia local. Enfatizando a abundéncia desse
tipo de vegetacéo na regido da chapada. A exemplo, pode ser citada a matéria do dia 3 de fevereiro
de 1924, que deixa claro o seguinte: “continua o coco babassu a dar vida ao commercio de Pinheiro
[...] diariamente entram a cidade carros e, animaes carregados de améndoas de coco, 0 que anima
extraordinariamente o nosso comércio (CARVALHO, 1924, p. 4).
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Figura 16— Artesdo e sua peca

Fonte: Acervo pessoal da autora (2020)

E nas mios dos artesdos que a palha é tecida e, assim como o movimento de
entrelacamento da fibra vegetal, as trajetdrias de vida dessas pessoas sdo narradas, pois 0s
objetos produzidos denunciam suas relagdes de identidade e posi¢des sociais. Os usos desse
tipo de cestaria evocam experiéncias e conhecimentos traduzidos na riqueza de sentidos em que
a utilidade do cofo pode ser aplicada na pratica.

Por isso, os artesdos ao produzirem os objetos utilizam, além das técnicas, multiplos
saberes advindos da sua trajetoria de vida. Ha de convir que, esses homens sdo eximios
narradores da trajetdria dos objetos e das relagfes estabelecidas com a tradicdo familiar. A
relacdo entre homem e objeto passa pelo corpo, pois 0 narrador, ao contar as historias, faz uso
do corpo, ou seja, das suas maos “com seus gestos, aprendidos na experiéncia do trabalho, que
sustentam de cem maneiras o fluxo do que é dito” (BENJAMIN, 2012, p. 239).

Os artesdos dos cofos de cemitério e de outros tipos utilizados no dia a dia ao falar

desses objetos sempre recorriam ao objeto material manuseando e explicando as técnicas, as
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fungdes e quem tinha Ihes ensinado. Quando questionados sobre o inicio de sua pratica e onde

aprenderam a técnica, um deles prontamente responde:

Eu acho que desde quando eu comecei logo trabalhar, acho que foi dessa época
gue comecei fazer os cofos, Téo Pacheco falou comigo pra botar dgua pro
gado dele e 14 tinha um mato e 0 mato era doido, foi la que eu estalei a pindova,
foi 14, fazendo cofo, tinha dia eu fazia bonito, doto jeito, até que um dia eu
fazia dereitinho, e quando eu fiz dereitinho eu procurei pra uma pessoa que
sabia fazer. Porque ainda tem aquele cofo urupi, uma pindova por cima de
duas, todo tempo, ele fica todo furadinho. Ai perguntei pra pessoa ela disse
gue eu podia continuar fazer meu cofo que tu ndo erras mais. Esse cofo do
cemitério ¢ o mesmo jeito do outro, mas se chama “cofo sem trang¢a”, o do
cemitério (informacg&o verbal)®.

Esses homens da palha tém, atrelado ao oficio de fazer cofos de cemitério, a trajetoria
na roc¢a ou trabalhos informais nos quais 0s usos desses objetos eram necessarios. Na narrativa
de um deles fica claro que a finalidade desses objetos variam de acordo com a préatica
correspondente, pois os cofos de cemitério, como € relatado por Francisco Monteiro, * $O
servem pra botar numa coisa que ndo entra vento, evitar o vento, colocam a vela e 0 vento passa
por cima e 0 vento ndo apaga a vela, tipo uma lamparina, a palha é a mesma palha, mas pra esse
servico melhor a palha verde” (informagao verbal)*’.

Nesse sentido, as cofos de cemitério ganham um significado de circularidade, ou seja,
todos 0s anos sdo repostos, ja que essas pecas tém uma vida Gtil efémera, pois ao serem expostos
ao tempo seu material perde logo sua cor natural, ndo perdendo com o tempo a “[...]
autenticidade do oficio da produgdo artesanal que traz consigo marcas da tradicdo local”
(BENJAMIN, 2012, p. 182).

Apesar de sua relevancia simbdlica, os conhecimentos técnicos empregados pelos
artesdos na manufatura do cofo, ndo gozam de um reconhecido valor, bem como grande difuséo
social. Suas habilidades, técnicas e dificuldades na confec¢do do cofo sdo quase desconhecidas.
As maos que transformam as folhas de palmeiras em diversos artefatos, compartilham de
intensas marcas nos seus COrpos e nas suas memarias, marcas de desigualdades, mas também
de resisténcias, tanto coletiva quanto individual.

Isso porque, apesar da tessitura da desigualdade social ser presente, sobretudo, pela

notodria precariedade no acesso a renda, baixa escolaridade, acesso aos servigos basicos de

3 Informacéo fornecida por José Santana Silva, Bairro: Enseada, em S&o Vicente de Férrer-MA, em 16
de maio de 2018.

87 Informagdo fornecida por Francisco de Jesus Monteiro, Povoado Rita de Cassia, Rua Lazaro Gomes
da Costa em Sao Vicente de Férrer, em 16 de maio de 2018.
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salde, assisténcia social, também ha pouca ou quase nenhuma valorizag¢éo e reconhecimento
das trajetdrias culturais da localidade, isto €, ndo ha quase nenhum interesse e investimento em
torno de implantagédo de politicas publicas voltadas ao reconhecimento dos saberes populares
traduzidos na fabricacdo de objetos artesanais.

Sob tal cenério caracterizado pela injustica social, o artesanato do cofo integra seus
fazedores, homens e mulheres, tornados quase anénimos nao s6 em sua arte, mas também em
seus direitos sociais. Entretanto, todas as mdos que tecem e sofrem necessidades, também
resistem buscando esperanca, politicas publicas e melhores condi¢des de vida. 1sso € perceptivel
em todo o territério maranhense.

Tendo em vista isso, Gongalves, Lima e Figueiredo (2009) argumentam que o valor
simbolico do cofo se modificou perdendo sentido e utilidade devido as transformacdes
industriais trazidas com a producdo capitalista de mercadorias, a exemplo do plastico. 1sso
porque houve uma época no interior do Maranhdo em que a habilidade na confeccéo do cofo
significava uma maneira de qualificar socialmente a capacidade de um homem para ser um bom
pretendente de alguma moca de familia. Para muitos artesdos a arte de fazer o cofo é uma arte
de resisténcia, cuja forca € retirada das memorias da tradicdo cultural local.

Levar adiante a arte de fazer cofo torna-se cada vez mais dificil, sobretudo, diante do
cenario de consumismo exacerbado de objetos plasticos oriundos de produtos industrializados.
Por isso, alguns supdem ou conjecturam a possibilidade de que a fabricacdo artesanal do cofo
tende a desaparecer, pois além da competicdo com os objetos plasticos, 0s mais jovens sentem
pouco gosto estético na aprendizagem da arte de fazer o cofo. Ademais, isso ocorre também
pela falta de incentivo de forma integral do artesanato no Maranhdo®, pois ha pouca
visibilidade para os artesdos do interior do estado, por exemplo, cujo artesanato ndo esta
atrelado ao turismo. Nesse caso, a pratica de fazer o cofo continua sendo solitaria e uma
atividade secundéria ou doméstica. Dessa forma, essa mudanga de visdo deve partir do préprio
artesdo e de associacOes que tenham a capacidade de agregar valor ao produto artesanal.

A questdo da técnica e aprendizado na confeccdo do cofo advém de um processo
empirico que envolve a observacédo e experimentacao. Os artesdos aprendem a técnica de tecer
0 cofo através da observacdo continua, produzida e reproduzida pela reiteracdo cotidiana das

imagens e discursos envolvidos na interacdo entre quem faz e quem vé. Quem produz sao

% Nesse ambito o Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE) tem sido
pioneiro em algumas agdes visando o empreendedorismo de artesdo autdbnomos no estado do
Maranh&o. Como incentivo a comercializacdo das pecas artesanais hd o Centro de Producdo Artesanal
do Maranh&o (CEPRAMA), em Séo Luis - MA.
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aqueles sujeitos investidos do saber capaz de dar vida e sentido a matéria bruta originadas das
folhas de palmeiras.

Por outro lado, aos aprendizes pertencem a tarefa de captar via observagéo, atencéo e
pratica os saberes compartilhados. O cofo é um dos objetos confeccionados em todos os
povoados de varios formatos e com utilidades diversas, a matéria-prima empregada € a palha

da pindova®, segundo Aratjo (1990, p. 64),

O cofo é um objeto, indispensavel, na vida de qualquer familia. Logo,
criangas, mulheres ou homens de qualquer idade o confeccionam. Um dos
povoados, onde a producdo do cofo é consideravel, € no Cajueiro; I3, as
mulheres, quando voltam da roca, sentam-se debaixo das mangueiras, em
grupos de 10, 12 ou mais e véo fazer cofos; os homens, ja os produzem em
menor escala. No povoado Peru, fazer cofos € uma atividade tipicamente
masculina, observando-se que, ai, somente 0s meninos aprendem a executa-
la, ensinados que sdo pelos mais velhos, que, sentados em suas portas ou sob
as arvores, passam pacientemente a arte de trancar a palha da pindova aos mais
novos.

Diante do exposto, percebe-se que a confeccdo do cofo € um momento de unido dos
membros familiares e comunitarios. Além disso, € uma situacdo de troca de ideias e
conhecimentos, sendo, pois, possivel notar que a confecgdo desses objetos ndo exige uma idade
especifica para ser aprendida, assim, toda e qualquer pessoa, seja homem ou mulher e crianca,
pode aprender a tecé-los. Porém, este aspecto da diversidade nao € geral, uma vez que depende
da localidade, como nota-se no caso do Povoado Peru, municipio de Alcantara-MA, onde o
exercicio de tal atividade predomina a presenga masculina. Além disso, fica evidente o processo
de desenvolvimento do saber popular, um conhecimento empirico e cultural da aprendizagem
da arte de trancar as folhas de palmeira, sendo repassado entre as pessoas de diferentes geracoes
da familia.

No que tange a sua producdo, ndo ha um local, horario ou dia especifico para fazer
cofo. O ritmo de trabalho depende da forma pela qual os fazedores de cofo moldam a

39 A confeccéo do cofo exige que o artesdo se desloque até uma area de mata com a finalidade de escolher
as melhores folhas das palmeiras de coco babagu, pois existem algumas improprias para o artesanato,
como as folhas mais velhas, cujo amadurecimento natural ndo serve para a confec¢do do cofo. Devido
a isso, sdo as folhas mais novas da palmeira que servem de forma eficaz para sua confeccgdo ideal.
Apds a colheita e escolha das palhas adequadas, 0 artesdo necessita coloca-las para secar, uma vez que
ndo podem ser confeccionadas imediatamente, pois ainda estdo verdes. O processo de secamento da
palha de palmeira, ou seja, da pindova pode ser executada de dois modos, que € sob o calor do sol ou
colocada em cima dos fornos de ferro nas casas de farinha. As folhas depois de secarem passam de
uma coloracdo verde para amareladas, além disso, facilita 0 manuseio da pega. O secamento também
¢ necessario para que o artesdo possa mensurar o tamanho do cofo. Concluido esse procedimento, a
palha de palmeira do coco babagu estara pronta para confeccionar o cofo.
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organizacao de seu proprio tempo no decorrer de suas atividades cotidianas. Contudo, essa
inconstancia laboral ndo significa desleixo na confec¢édo do cofo, ao contréario, exige do arteséo

a maxima atencéo, forca e cuidado, pois

Os cofos podem ser feitos em qualquer lugar e a qualquer hora. Entretanto,
s80 necessarias destreza e certa forga fisica para a realizacdo do trabalho. No
processo ndo sdo utilizados muitos instrumentos, apenas a faca para partir a
palha. O restante é feito com as médos e adaptado as condigdes locais
(GONGALVES; LIMA; FIGUEIREDO, 2009, p. 31).

A dimensdo do tempo na confecgdo do cofo é variavel sua forma ou formato também
partilham desta mesma flexibilidade. Isto significa dizer que, ndo ha uma forma, tamanho, e
Unico uso aplicado ao cofo, ou seja, ndo ha limitagbes na sua configuracdo. Tais aspectos
dependem da percepcdo de cada artesdo, pois ha véarias possibilidades para o formato do cofo,
dentre eles estdo: o cofo comum, utilizado para guardar a farinha d’agua, farinha seca, a tapioca,
0 arroz na palha, carvédo e todo e qualquer produto que necessite de um recipiente para ser
empaneirado ou guardado.

Ha outras espécies de cofos e com utilizacBes variadas, que servem desde a decoracéo
(colocar plantas) até os tipos para embalar presentes, roupas e outros. Para os diversos formatos

h& nomenclaturas regionais como, por exemplo,

O cofo de cu-trucido como chamado, é, na realidade, um cofo de fundo
arredondado; no passado, era utilizado para guardar roupas, sendo
posteriormente substituido pelas malas; hoje, é usado como peca decorativa,
onde pode-se colocar vasos; sdo confeccionados em tamanhos diversos e
poucos artesdos sabem fazé-lo; encontraram-se artesaos nos povoados: Peru,
Canela-tiua, Mamuna, Uru-Mirim, Santa Cruz, Titica, Cajueiro. O cofo balaio
é utilizado para guardar roupas e também mantimentos. Tem fundo de formato
quadrado; requer técnicas mais complexas para confecciona-lo, e,
consequentemente, 0 nimero de artesaos € bem reduzido, encontrando-se em
cada um desses povoados — Peru, Canelatiua e Santa Cruz, apenas uma pessoa
sabe fazé-lo. H4, ainda, diversos tipos de cofos, dentre os quais destacam-se:
0 panacu, que é encontrado no povoado de Brito (serve para agasalhar
galinhas e pintinhos); tem somente uma abertura; coloca-se no chdo como se
fosse uma tenda. O cofo urupi— produzido no povoado de Itapera — é utilizado
na lavagem de sururu, pois este vem com muita lama logo que retirado do
mangue. Outros tipos de cofos encontrados na regido: cofo escasso, cofo de
segredo, cofo de bico de papagaio (ARAUJO, 1990, p. 65-66, grifo nosso).

Percebe-se que o uso cotidiano do cofo é naturalizado e materializado nos afazeres
domeésticos e préaticas sociais dos baixadeiros. Por outro lado, cabe mensurar que cada regido

também de acordo com suas praticas culturais utiliza esse objeto de forma diferente. Além
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disso, sua confeccdo e arte no trancado exige técnica, atengdo e cuidado, uma vez que a tranga
é a medida do tamanho do objeto, ndo podendo ser tecida de qualquer forma. Reconhecer essa
inconstancia nos auxilia a perceber a autonomia vinculada a sua construcgéo e uso no cotidiano.
Gongalves Lima e Figueiredo (2009) citam os diversos formatos como, por exemplo,
o cofo balaio, que serve para guardar coisas; o cofo de segredo, de formato todo fechado e por
isso tem esse nome; cofo de andiroba, que serve para tirar a massa da andiroba; cofo ladrdo e
raso, muito utilizado na pesca artesanal para transportar o pescado para casa ou para as feiras.
Tendo em vista isso, ndo é possivel pensar em qualquer atividade cotidiana do
baixadeiro, sem relaciona-la aos costumes do uso do cofo, pois 0os homens criam os cofos
fazendo deles diversas utilizacdes. Eles sdo presentes no uso doméstico, como em: galinheiros,
suportes no plantio de hortalicas, ou como recipientes para transportar coisas. entre outras

coisas. Conforme pode ser observado na figura 17 abaixo, cujo uso se restringe ao galinheiro.

Figura 17 — Cofo no galinheiro,
T o - " 3 3

povoado Mata do Brito, chapada

3

Fonte: Acervo pessoal da autora (2022)

Assim, o0s cofos estdo presentes nas cozinhas servindo de meios para armazenar
talheres, pratos e panelas. Eles fazem parte do uso econdmico, servindo de meios para
armazenamento de diversos produtos nas feiras. Se ha alguma viagem, alguma travessia de rio,

algum periodo de pesca e colheita, os cofos ali se fazem presentes*®. No caso das feiras, percebe-

40 O cofo também estd presente nos currais de animais: bois, vacas, cabras, entre outros, servindo de
depdsito de alimentos. Além disso, é usado no trabalho das lavouras e colheitas nas rogas de toco dos
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se sua usabilidade coletiva e econémica para subsisténcia, como pode ser observado na figura

18 abaixo:

Figura 18 — Cofo com camardo na Feira Municipal de Pinheiro-MA

Fonte: Acervo da autora (2020)

A figura 18, representa, de modo especifico, um aspecto do cotidiano das pessoas na
Baixada Maranhense, a usabilidade econdmica do cofo como recipiente para exposi¢do e
depdsito de produtos alimenticios, a exemplo do camardo. As pessoas, em suas necessidades
basicas, se deslocam as feiras para comprar alimentos e 0s cofos, nesse contexto, sao utilizados
como medidas ou depésito desses alimentos. No caso especifico da foto acima os trés cofos
contendo camardo sao revestidos na sua estrutura por um formato diferente do cofo apresentado
no cemitério, pois tem uma “boca” mais larga, bem como uma tranga que fecha a peca no fundo.

As folhas das palmeiras de coco babacu possuem outras utilidades além da
possibilidade de serem transformadas em cofo. Isso porque na estrutura de suas folhas,
especificamente no seu meio, contém uma parte bastante dura, uma espécie de caule,
comumente chamado de “talo” entre os baixadeiros. Essa parte surge quando as folhas presas

na parte central do talo sdo retiradas, ficando apenas o caule. Este pode ser usado na construcao

trabalhadores rurais. E um meio de transporte de carga usado para armazenar pequenas quantidades
de grdos como, milho, arroz, feijdo. E, além destes, mandioca e diversos tipos de farinha. Durante o
processo de producdo de farinha, por exemplo, nas chamadas casas de forno ou farinha, os cofos ali
estdo presentes, seja na armazenagem das massas, seja do produto final, isto é, os grdos de farinha
torrados e prontos para serem empaneirados e/ou guardados.
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de cercas das casas, em jiraus de pesca e de plantio nos fundos dos quintais, bem como para
cercar determinados espacos nos rios a fim de capturar peixes.

Antes de transformadas em qualquer objeto, as folhas dessas palmeiras nativas tém
varias utilidades. Quando ainda estdo verdes, popularmente chamadas de “pindova brava”, com
as folhas totalmente abertas, podem ser usadas para proteger as velas do vento quando
acendidas nos cemitérios, a exemplo, no quilombo Oiteiro dos Nogueiras em Itapecuru-Mirim-
MA, ilustrado na figura 19. Desse modo, 0 meio natural interfere nas praticas cotidianas e as

pessoas utilizam os artefatos do meio para interagir com aspectos da vida religiosa.

Fonte: Foto de Jandir Gongalves (2020)

Além da possibilidade de ser transformada em cofo, podem ser confeccionados outros
trangados com o0 uso da pindova, ou seja, podem ser produzidos outros objetos. Por exemplo,
da folha da pindova podem ser fabricados os abanos, um tipo de instrumento de formato
triangular de pequeno e médio porte, utilizado para abanar ou soprar o fogo dos fogareiros de
barro. Por outro lado, podem ser confeccionadas meancabas*' ou mengabas, como também é
conhecida em outras localidades.

Conforme citado nas crénicas do maranhense, Aradjo Neto (2016), as meancabas e 0s
cofos sdo objetos indispensaveis. Essas crénicas tém como base os costumes, crencas, ditos e

saberes populares da baixada maranhense. Dito isto, 0s usos de objetos trangados com a palha

41 A meancaba ou mencaba é um objeto de médio e grande porte que consiste em um tipo de esteira que é tecida
entrelacando-se as fibras das folhas da palmeira de coco babagu. Esse tipo de instrumento artesanal é comumente
utilizado como protecdo de portas e janelas de vérias casas feitas de barro ou taipa nas comunidades rurais. Por
conseguinte, em outro contexto bastante especifico, esses objetos podem ser utilizados por parteiras em apoio
na realizacéo de partos domésticos.
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do babacu séo variados, incluindo usos domésticos ou para companhia em viagem por caminhos
diversos, em que o0 viajante carrega seus pertences em um cofo conforme narrado na cronica

“na beira do rio”:

Madrugada grande, botou suas coisas num cofo, fez uma jibaia com um caléo
d pucd, sacola na frente cofo atrds e meteu o pé na estrada. Foram os bastardos
(canoa a vela) de Cuduro: quatro machos, ele, Cuduro, Ciranda e Gongalo)
dois paneiros de sal, um de farinha, um cocho grande e um menor para fazer
a salmoura e salgar o peixe, duas latas de querosene vazias para torrar
camardo, umas trés meancabas para botar o peixe e 0 camardo no sol, pote,
panela, cabaca, prato, bilha, balde, colher, cuia e seus pertences pessoais
(ARAUJO NETO, 2016, p. 124, grifo nosso).

A meancaba é a base para a feitura do cofo. O tecido trancado feito com o
entrelacamento das fibras pode ser usado estirado ou fechado, com uma espécie de tranca para
arrematar a peca, que se transforma em um objeto que comporta coisas no seu interior. No
contexto cemiterial é usada com a finalidade de proteger as velas dos fortes ventos. Como

demonstrado na figura 20, abaixo:

Figura 20 — Meancaba e as velas, Cemitério Municipal de Séo Vicente de Férrer
&f?‘ff-? o
—

Fonte: Acervo pessoal da autora (2021)

As folhas de pindova também podem ser usadas para a feitura de brinquedos
artesanais. Em muitas localidades, dada a falta de condi¢des para adquirir ou comprar diversos

brinquedos industrializados, os artesdos nas ocasifes de confecgdo do cofo também usam a
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criatividade para produzir seus proprios brinquedos, destinando-os a criancas e adolescentes.
Por exemplo, o reldgio de palha, um objeto simples que pode ser construido a partir de uma
Unica fibra da pindova. Neste sentido, assim como o reldgio, podem ser feitos cata-ventos,
anéis, éculos, dentre outros objetos, utilizando poucas fibras de pindova, demonstrando assim
que a arte, sob varios aspectos estéticos é uma das criages humanas mais inspiradoras de
construcdo de sentidos.

A arte de fazer cofo integra o sagrado e suas manifestagdes populares. Sem sombra de
duvida, grande parte do sentido aplicado a prdpria existéncia humana provém de sua relacéo
materializada pela arte. Essa relagdo esta entrelacada as ligagdes estabelecidas com os ritos que
envolvem vida e morte, desde 0s que acontecem nas residéncias até o caminho que leva ao
ambiente cemiterial. Tais significacfes sdo extraidas do modo pelo qual 0 homem interpreta a
si mesmo e 0 mundo a sua volta ao longo da vida.

O olhar do arteséo é aliado a uma determinada necessidade inventiva que o move a
criacdo do objeto idealizado, apos criado, materializa-se sua significacdo social. Entre as varias
significacBes cotidianas dadas pelo imaginario popular ao uso do cofo, uma delas possui uma
especificidade particular em alguns lugares, trata-se do sentido sagrado agregado nos ritos
funerarios presente em manifestacdes religiosas locais. Conforme pode-se observar na figura
21 abaixo, registrada no cemitério Gabriela Arcanja, do povoado Pedrinhas Associacdo,

municipio de Anajatuba - MA.

Figura 21— O cofo e a cruz

= iglt x_,i' o N:f‘c‘* "‘: ‘ o i<
Fonte: Foto de Jandir Gongalves (2020)
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Da mesma forma, hd uma recorréncia do uso do “cofo de cemitério” no municipio de
Sdo Vicente Férrer - MA, precisamente no Dia de Finados. Uma das datas em que este lugar,
localizado no centro da cidade, recebe um ar festivo de encantamento por meio de visitaces,
rezas e colocacOes de cofos e velas.

O ar festivo é contraposto ao ar melancélico das lembrancas da morte, cabendo a
énfase nos usos do cofo, nesse momento, “[...] 0s cofos de cemitério encontrados sob a maior
parte das sepulturas do presente cemitério trazem marcas de uma arte utilitaria e de carater
simbolico a0 mesmo tempo” (RIBEIRO; BORGES; ARAUJO, 2021, p. 56441). Conforme
mostra a figura 22, ha interacdo entre o cofo, as velas e a mdo que acende a luz para o caminho

dos mortos.

Figura 22 — Cofo iluminado em S&o Vicente de Férrer

Fonte: Acervo pessoal da autora (2021)

Os tamanhos e os formatos dos cofos utilizados nos cemitérios variam. As medidas
ficam entre 43 a 85 centimetros de didmetro dependendo da peca. Em um caso especifico, no

cemitério municipal de Sdo Vicente Férrer-MA, encontrei uma peca de aproximadamente 2
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metros de didmetro. Na ocasido do Dia de Finados a mesma artesd que confeccionou a peca
também ascende velas.

O cofo, neste caso, € objeto de uso religioso, podendo ser pensado como objeto de
ligacdo espiritual, uma vez que um dos seus principais usos € aquele que permeia a vida e morte
das pessoas da localidade. Por isso, a producao do artesanato baixadeiro est& vinculada também
aos rituais de morte. Nas casas de minas é comum o uso de artefatos de palha nos rituais, a
exemplo da utilizacdo das esteiras, em especifico no ritual denominado Tambor de Choro*?
onde as meagabas ganham uma nova utilidade em rituais funebres conforme descreve Ziegler
(2977, p. 30):

O corpo ¢ entdo erguido e colocado sobre uma mesa coberta por uma esteira
de palha, no meio do terreiro, no local exato em que geralmente se forma a
roda e onde, nos tempos de vida, ocorrem os transes. O corpo é entéo erguido
sete vezes da esteira de palha e novamente pousado. Se nenhuma das méos
gue o tocam sentir 0 menor estremecimento, a menor reacdo, 0 corpo é
declarado morto pela segunda vez.

Neste universo das tecituras o peso e a importancia do cofo sdo comparaveis ao da rede
como instrumento funerario. Além dos cofos habitualmente utilizados nos rituais, as redes
também se destacam, pois é um tipo de arte manual muito utilizada no dia a dia do baixadeiro.
Esse uso pode ser pensado desde o ato de dormir até no momento do sono eterno, ou seja, da
morte. Por exemplo, nos ritos funerarios, depois de morto ““[...] o corpo é entdo transportado em
seu caixdo, as vezes numa rede, até o campo santo, o cemitério [...]” (ZIEGLER, 1977, p. 30).
Nas regiGes mais pobres do Nordeste era comum o costume de transladar os corpos até os
cemitérios em redes, entdo chamadas de rede de defunto.

Na Baixada Maranhense esse objeto é muito utilizado como salienta Sousa (2015), ao
descrever a préatica de tecer redes atrelada a memdria e histéria da regido ligada a ancestralidade
indigena: “[...] em S3o Bento*® encontrei indicios dessa filiagdo quando uma artesd de

aproximadamente 65 anos afirmou que suas avés eram indias [...]” (SOUSA, 2015, p. 101).

42 «“A morte goza no Maranhdo de uma atengdo privilegiada. Na Casa de Abassa de Iemanj4, situada na
Travessa da Fé em Deus, n°.46, em S&o Luis, assisti, em agosto de 1972, ao Tambor de Choro que o
Babalorixd da casa ordenou para despachar definitivamente o Egum de sua mae falecida. O
Babalorix4, filho de Xangd, chama-se Jorge. E mulato. Ele foi “feito”, isto é, iniciado nos primeiros
mistérios de seu Orixa por uma prestigiosa lalorixa: Mae Pia, filha de escravos fugitivos, nascida no
Quilombo de Egito e falecida na Baixada em 1968, com a idade de 118 anos” (ZIEGLER, 1977, p.
24).

43 S3o Bento é um municipio da Baixada Maranhense reconhecido pela fama de artesa que, no ambiente
domeéstico, confeccionam redes de dormir desde o inicio da sua povoagao.
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A trajetdria dos usos dos objetos ndo pode ser pensada dissociada da formacéao historica
do local, uma vez que h& também indicios dos usos da rede no passado escravista por povos
africanos. O uso da rede no passado escravista era comumente utilizado em rituais africanos
sincretizados com ritos catolicos em que “[...] acompanhavam o funeral mulheres, a excec¢do de
dois homens carregando o cadaver numa rede, um ‘mestre-de-cerimonias’ ¢ um tocador de
tambor” (REIS, 1991, p. 160).

A importancia do uso da rede como meio de transporte funerario é amplamente discutida
nos estudos sobre ritos de morte no Brasil. Um destes aspectos se refere ao seu uso pela
populacdo pobre em zonas rurais, apesar de ser uma pratica que persiste em confronto com
novos meios de transportes, como os veiculos automotores. Como bem constata Luiz da Camara
Cascudo (1983, p. 126),

O enterro na rede ainda reside por todo interior do Brasil entre a populagdo
pobre e residente nos arredores de vilas ou povoados maiores [...] ainda no
Norte de Minas Gerais, Sul de Sdo Paulo, todo sertdo nordestino, a rede, as
vezes, carrega o defunto para o cemitério mais préximo.

O cofo, as meancabas e as redes tracam um trajeto sincrético especificamente cultural
aos ritos de morte, onde o popular e o erudito se mesclam em relagdes de conflitos de interesses
e reafirmacdes de poder. Esses fluxos culturais ndo sdo espontaneos, mas carregados de
conflitos, sobretudo, entre os usos e os significados atribuidos aos objetos que demarcam essas
posicdes de poder tracadas entre as diversas classes que compdem uma sociedade. Dessa forma,
“[...] o que caracteriza a produgdo cultural sempre sera as misturas, os hibridismos, as
mesticagens, as dominagOes, as hegemonias, as trocas, as antropofagias, as relagcdes enfim”
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2007, p. 16).

As praticas funebres de culto aos mortos trazem em si significados complexos e relacfes
com o cotidiano. Por isso, esses ritos se repetem anualmente deixando uma colecdo de imagens
capazes de proporcionar encantamentos e uma diversidade de acervos que denotam lembrangas,
memorias e saudades. E ainda demonstram como a interacdo entre pessoas e objetos podem

criar significados sociais pertinentes a vida e a morte.

3.3 Ritos funebres: nas trilhas das temporalidades

O culto aos mortos é uma das mais antigas expressdes humanas sobre o sagrado.

Atraves de significacbes maltiplas, o ser humano busca dar sentido a propria existéncia no
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decorrer da histéria. Essas significacdes estdo presentes nos mitos e religides desde as primeiras
civilizacdes onde a morte e 0s mortos sao vistos pela dptica mistica do sagrado e profano ao
mesmo tempo.

Desde a antiguidade a morte provoca sentimentos de veneragdo. Entre os gregos, cada
morto era considerado um deus e recebia 0 nome de deuses subterrdneos e os timulos desses
“seres divinos” eram vistos como templos sagrados. De todo modo, seja por medo ou por
concepcdes miticas ligadas ao respeito aos ancestrais, 0s homens prestavam homenagens aos
seus entes queridos por acreditarem que a morte era um mistério entre polos opostos como o
mundo “visivel” e “invisivel”, “passageiro” e “eterno”, “humano” e “divino” (FUSTEL DE
COULANGES, 2011, p. 33).

Influenciados por mitos antigos, o0 homem, na atualidade, também segue essa ldgica.
Nessa perspectiva, a passagem da vida a morte € marcada pela elaboracdo de ritos. As
experiéncias do homem do campo com a morte, por exemplo, “[...] mobiliza concepcdes
culturais, ritos, crencas, rezas, para que a natureza cumpra o seu ciclo de nascimento -
crescimento - envelhecimento e morte, para que o0 homem viva e morra como a arvore do
campo” (MARTINS, 1983, p. 261).

Segundo Martins, os ritos flnebres na roca sdo ritos de espaco e tempo. De espaco,
por estarem atrelados as condi¢Oes do espaco onde a natureza passa a ser um elemento da
cultura funeraria local. De tempo, aqueles que tém a finalidade de evitar que as pessoas morram
antes e depois do tempo previsto pela natureza. Nesse sentido, hd uma tentativa de separar a
ordem terrena da sobrenatural, pois “[...] todos os cuidados que 0s vivos tém no tratamento do
morto [...] parecem destinados a evitar a contaminacdo dos sobreviventes pela morte”
(MARTINS, 1983, p. 259).

Os ritos tém a finalidade de assegurar 0 bom convivio entre 0s vivos e 0s mortos.
Sendo de responsabilidade dos vivos a tarefa de prestar homenagens e garantirem que
encontrem o caminho do mundo dos mortos. O ato de acender velas, por exemplo, muito
comum em Dia de Finados e em dias comemorativos tem esta fungdo, como bem descreve
Martins (1983, p. 265),

A luz que é dos vivos e da vida, € a doacdo dos vivos aos mortos, € 0 meio
que os vivos utilizam para controlar e orientar a alma, para conduzi-la do lugar
dos vivos ao lugar dos mortos. A vela acessa tem por isso uma importancia
fundamental nos ritos funerérios sertanejos. E através da luz que os vivos
manipulam a relagdo entre a ordem material do corpo e a ordem simbdlica da
alma. E através da luz, portanto, que os vivos tém o controle da morte.
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Os vivos, portanto, orientados pelos saberes tradicionais e miticos buscam manter
vivas suas crengas em torno da morte. Dessa forma, os ritos sdo materializados por simbolos e
imagens que representam a apreensdo do mundo dos mortos pelos vivos. Os ritos de morte
influenciados por elementos da vida cotidiana e da natureza com ao decorrer do tempo passam
a organizar essa relacdo do sagrado com o natural. As flores, as &rvores e demais elementos
efémeros passa a ser indispensaveis nesse contexto (MARQUETTI, 2017).

Assim, o homem materializa seus ritos a partir do seu espaco e tempo. O uso da
natureza nos rituais finebres em quase todas as culturas tem uma simbologia singular, como ja
foi atestado por achados arqueoldgicos e pesquisas antropoldgicas. No decorrer do tempo, tais
praticas foram sendo apropriadas por novas culturas e ganhando novos significados a partir das
redes de relac@es entre culturas diferentes.

Na Grécia Antiga, nos ritos mortuarios de preparacao dos corpos, apés a morte, era
comum o uso de flores e elementos naturais. Conforme afirma Marquetti (2017), o costume de
decorar os timulos com coroas de flores em Dia de Finados tem origem nessa pratica, pois “[...]
as flores auxiliariam o defunto a encontrar o caminho para a terra, para visitar seus familiares,
e depois retornar de forma segura ao reino dos mortos” (MARQUETTI, 2017, p. 203).

Essa ligacdo entre 0 mundo terreno e 0 mundo dos mortos é intermediada por
elementos naturais em varios ritos de morte. Segundo a colaboragdo de Annette B. Weiner, para
a antropologia da morte, na sua investigacao sobre os cerimoniais de trocas funerarias em
Kiriwina, na Melanésia, cuja ““[...] incorporacdo da alma do morto no outro-mundo (a ilha
Tuma)” implica no trabalho feminino de confeccdo e trocas simbolicas de braceletes e saias
feitas a partir das folhas secas de bananeiras (WEINER apud ANTUNES, 2021).

Atualmente, os cemitérios assumiram o papel de reorganizar o espaco misto de ritos
em torno da morte. Esses espacos compreendem o simbolismo presente nos “vestigios” da arte
funeraria, seja ela de carater monumental ou mais modesta (BORGES, 2017). Os cemitérios,
por sua vez, podem ser classificados conforme a sua localizag&o: aqueles cemitérios construidos
no campo, mais rusticos, no seio da natureza pura, sio uma analogia aos ciclos agrarios** e um
ato de insubordinacdo a sociedade burguesa e industrial cada vez mais crescente (CANELA,
1984 apud BORGES, 2017).

4 “Na concepgdo de Canella (1984), em analogia aos ciclos agrarios, a terra é vista como mde, a
lavragem como um ato de procriacdo e 0s meses e as estacdes do ciclo bioldgico: se tudo isso é vida,
a morte € 0 sono, o cemitério é o lugar de repouso — uma morada eterna, sentimento reforcado pela
religido cristd” (BORGES, 2017, p. 183).
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Os cemitérios* formados nos espacos rurais, ao contrario dos cemitérios urbanos, sdo
espacos da morte mais ligados a natureza e seus ciclos. As constru¢fes tumulares sdo de acordo
com as condig¢des socioecondmicas e a visibilidade se dar mais pelos significados e impressdes
nas tradi¢des do local do que nos valores econdmicos das construgdes ali presentes. Dada as
especificidades do espaco*® as manifestacGes culturais em torno da morte tendem a variar, pois

Os rituais de mortes na zona rural sertaneja é um episdio particular. E um
evento que expressa dor e tristeza, mas também é um momento de
descontragdo com carater de comunhao entre familiares, parentes e amigos. A
situacdo de sociabilidade gerada durante o funeral constitui a preservacdo
desses elementos rituais e contribuem para suprir os sentimentos de luto e dor
(COIMBRA, 2021, p. 94).

De acordo com o0 autor supracitado, os espacos miticos da morte na zona rural
produzem préticas diferenciadas. Ndo ha cortejos funebre suntuosos, mas, por outro lado, ha o
envolvimento das comunidades rurais e espetaculos ao seu modo. A morte passa a ser vista e
sentida nesses espacos em clima de festa, de uma mistica mistura com préticas tradicionais e
renovadas por interferéncia das redes interculturais formadas ao longo do tempo.

As producdes funebres ao contrério do que se pensa sdo de interesse dos vivos. A
morte continua sendo um grande mistério e a partir dessas inquieta¢6es os individuos produzem
suas praticas em torno da morte. Ha intencdo de dispersar angustias deixadas pela morte, pois
“embora variando em intensidade, toda morte tem algo de caotico para quem fica” (REIS, 1991,
p. 138). Nesse sentido, a morte € um verdadeiro caos e, apesar de esperada, representa ruptura
com o cotidiano e com a logica da organizacdo social vigente. Assim, embora seja seu aparente
contrario, a festa tem atributos semelhantes com a morte. No entanto, a ordem perdida com a
festa retornara no final dela, enquanto, a ordem perdida com a morte s6 se reconstitui por meio
do espetaculo fanebre. Dessa forma, a dor da perda é camuflada na tentativa de preencher a
falta do morto ajudando os vivos a reconstruir a vida sem ele.

A morte pode ser entendida como uma festa a partir do tratamento que 0s vivos
atribuem aos funerais, timulos, cortejos, dentre outras praticas com carater de consolacéo para

os que ficam. Neste caso, quanto maior for a difusdo de simbolos e gestos, maiores serdo a

45 «[...] o cemitério ¢ uma das constru¢des mais importantes de uma cidade, ali estdo objetos e fontes
gue nos possibilitam conhecé-la” (RIBEIRO, 2006, p. 9).

46 Espaco, nesse contexto, pode ser entendido além das fronteiras geogréaficas e passar a ser entendido
pela importancia dadas as imagens espaciais lembradas coletivamente e construidas nas rela¢des do
eu com o outro (HALBWACHS, 2003).
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capacidade de distrair o participante da dor, ao passo que o convida para a celebragdo de
recuperacdo do equilibrio perdido com a visita da morte (REIS, 1991).

Nesse sentido, a morte faz parte do cotidiano assim como a festa. Os protagonistas da
vida cotidiana organizam os espetaculos cujo drama da morte é carregado de sentidos dentro de
cada horizonte de crengas. A representagdo dos rituais € vista nesse caso como “[...] um acto
social de exorcizacdo da morte e da restauracdo da ordem”, sendo também uma forma de
“materializagdo libertadora de angustias” (CATROGA, 2010, p. 165).

Os cemitérios por sua vez, sdo espagos constituidos de materialidade a partir dos
aspectos simbdlicos da vida e morte. Nesses espacos, repletos de singularidades, podemos
ressaltar a importancia de lidar com a memoria mortuaria, ou seja, com as “[...] sensibilidades
despertadas no corpo: dos cheiros, sons € imagens vislumbradas na memoria” (SANTOS, 2021,
p. 35). Todos esses aspectos fazem parte da morte socializada e vivenciada no seio familiar e
coletivo.

As manifestacdes das sensibilidades em torno da morte se exprimem em atos, palavras,
imagens e ritos nos cemitérios rurais. O que nos interessa sdo esse afloramento de sentimentos
e as experiéncias sensiveis a partir da percep¢do da chegada da morte. Um exemplo disso é o
medo da morte, real somente enquanto sentimento, suas razfes ou motivacdes ndo tem
necessariamente consisténcia real e é produzido por formula¢6es imaginarias (PESAVENTO,
2007).

Podemos assim dizer, que as representacdes da morte vivenciadas sdo determinadas
pelos interesses de quem as produzem (CHARTIER, 1996). Segundo Pesavento (2013), tais
representacfes sensiveis sdo capazes de tornar real o ser ausente através das marcas de
sensibilidades deixadas pelas impressdes do mundo imaginario, das relac@es culturais e de um
conjunto de significacfes construidas historicamente.

Dessa maneira, as representacdes presentes nos cemitérios se dao conforme as relagdes
constituidas em encontros entre o real e o imaginado tornando presente elementos imaginarios
de um ser ausente mediante a substituicdo por experiéncias sensiveis capazes de representa-lo.
Para tanto, se faz necessario reconhecer os tracos proprios de cada grupo sob a forma de
categorias imaginarias e sensiveis a0 mesmo tempo, cujas sensibilidades como categorias
sociais e historicas, séo compartilhadas.

Nesse cendrio de interagcbes com categorias imagindrias é pertinente pensar outros
gatilhos mentais como as lembrancas. A capacidade de lembrar, prépria de cada individuo, faz
parte dos processos culturais, cada pessoa lembra uma forma seletiva dependendo do contexto

e relagdes estabelecidas com o outro, pois
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As memorias inexprimiveis, sonegadas até mesmo do circulo familiar,
coexistem com as memdrias igualmente auténticas e comoventes, expostas
publicamente na praca e na igreja. A memdria entdo, dividida por geracdes; e
0 que é mais dramético, até mesmo as individuais dividem-se internamente
entre o desejo de silenciar e esquecer e a necessidade de expressar
(PORTELLLI, 2006, p. 128).

A partir das peculiaridades das experiéncias sensiveis individuais ha lembrancas
sonegadas e aquelas que ganham um novo sentido quando partilhadas. Por isso, as experiéncias
sensiveis do passado sdo divididas*’ a medida que o pensamento e a linguagem sofrem
interferéncia do tempo.

Vale destacar que as narrativas sobre o passado estdo sujeitas a percepcdes individuais
marcadas por traumas, esquecimentos e resisténcias. As narrativas que envolvem morte e luto,
por exemplo, séo experiéncias em que as limitagcdes da linguagem oral ndo séo capazes de
traduzir por completo. No entanto, “[...] se fundamenta na experiéncia vivida e em emocdes
profundamente sentidas” (PORTELLI, 2006, p. 126).

Tanto os narradores quanto os ouvintes tendem a optar pelas suas necessidades sociais,
por isso, lembrar é um fato individual e coletivo ao mesmo tempo. Nessa linha, reitera
Thompson (1992, p. 154), “[...] que se pode contrapor, aos exemplos de recordacdo, casos de
esquecimentos; e ndo ha davida de que os individuos diferem entre si quanto a capacidade de
lembrar”.

As singularidades das multiplas vozes na tradicdo oral sdo também marcadas pelo
tempo. Nessa dimensdo, as temporalidades da memoria sdo perceptiveis no discurso narrado
permeado por persuasdes imaginarias. Ao narrar, a constante referéncia ao passado ressignifica
a percepcéao do tempo, seja através de gestos ou palavras. O tempo como categoria flexivel nas
narrativas é usado socialmente, sob as necessidades do presente (SANTOS, 2021).

Partindo da experiéncia com as narrativas de pessoas, testemunhas vivas dos processos
histdricos, percebe-se na pratica que cada narrador parte da sua consciéncia individual para
assim partilhar com o grupo. O passado relatado sofre interferéncias do presente e a cada nova
recordacéo ha transformacdes na forma de contar e sentir determinado fato.

Isso é possivel pela diferenciacéo entre o tempo vivido e o narrado. As evidéncias do

tempo nas narrativas trazem marcas do comportamento social concreto e das normas sociais de

47O conceito de memoria dividida é amplamente discutido no estudo de Portelli com os sobreviventes
do massacre de Civitella VVal di Chiana (Toscana, 29 de junho de 1944). Nesse caso, a dor da perda
vivenciada pelas vitimas criou uma “[...] multiplicidade de memorias fragmentadas e divididas, todas
de uma forma ou de outra ideoldgica e culturalmente mediadas” (PORTELLI, 2006, p. 106).
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uma época influenciada por sucessivas mudangas de valores e percepcdes (THOMPSON,
1992).
Nessa perspectiva, 0s ritos narrados pelas pessoas entrevistadas envolvem tanto o

748 que s6

presente quanto o passado e, de certa forma, contraria a ideia de “memdria coletiva
faz sentido se atrelado a algum grupo social. Nos ritos de morte, por exemplo, a memoria
individual € cada vez mais presente, pois passa pela percep¢do que cada um tem sobre o fato e
somente a partir disso, pode-se compartilhar de forma coletiva.

O ato de recordar instigado no momento da entrevista € algo individual. Os individuos,
na sua particularidade, lembram através da capacidade que cada um tem de perceber o mundo
a sua volta. Isso ndo tem necessariamente que atender em todos 0s casos a uma consciéncia da
coletividade. Compreende-se que grande parte da memdria esta ligada aos grupos sociais de

diversos tipos, no entanto, isso ndo é uma regra sem flexibilidade, pois

As recordacgdes que partilhamos com outros sdo aquelas que sdo relevantes
para eles, no contexto de um grupo social de determinado tipo, quer seja
estruturado e duradouro (uma familia; a forca de trabalho de uma fabrica, uma
aldeia) ou informal e possivelmente temporario (um grupo de amigos que
frequenta 0 mesmo bar; um grupo que organiza jantares) (FENTRESS;
WICKHAM, 1992, p. 8).

Pode-se dizer que a memdria € um processo complexo e ndo uma simples atividade
mental. A linguagem usada para descrever certos acontecimentos mostra que memdria pode
incluir tudo, desde uma sensacdo mental altamente privada e esponténea, possivelmente muda,
até uma cerimdnia publica. Isso ndo se dar de forma casual, mas historicamente selecionado.

O mesmo ocorre com a linguagem utilizada nas narrativas orais. Ha dessa forma uma
“reencenacgdo formal do passado” onde as palavras selecionadas pelo narrador fazem parte de
uma parte do passado conveniente a0 momento e a quem narra. A memaoria como uma atividade
mental faz parte de cada “[...] experiéncia passada recordada e as imagens partilhadas do
passado historico séo tipos de recordacfes que tém particular importancia para a constitui¢éo
de grupos sociais no presente” (FENTRESS; WICKHAM, 1992, p. 9). Ha, portanto, nas teias
das memodrias, importantes tessituras entre o passado e o presente.

A cada nova narrativa sobre passado h& marcas de subjetividade e emogdes vividas

pelas pessoas. O passado é documentado nas nuancas do tempo e em cada lembranca

48 Maurice Halbwachs (2003) reconhece a memoria individual somente enraizada em relagdes grupais.
Essa teoria contraria a percepg¢do do individuo na sua individualidade.
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entrelacada com o presente, pois ao lidar com fontes vivas e em constantes mudancas no fluxo
do tempo € inegavel esses tipos de relagdes temporais.

A poética do tempo nas narrativas sobre a morte esta justamente na historicidade de
cada momento narrado. Nesse sentido, a contribuicdo da Historia Oral para uma historia
objetiva da subjetividade implica buscar, além da simples histéria do acontecimento, a historia
da memoria desse acontecimento até nossos dias (ALBERT], 2013).

E perceptivel, nas narrativas sobre ritos de morte na zona rural, essa fusio de
temporalidades e diversas percepcdes de tempo. O conhecimento do passado dito “objetivo”
néo basta para explicar o presente, sendo preciso acrescentar-lhe o conhecimento da percepgao
presente do passado. Esse “presente do passado” é precisamente a memoria (ALBERTI, 2013).

A ideia de temporalidade, presente nesse estudo e percebida nas narrativas presentes
no proximo capitulo, partem da problematica do tempo proposta por Koselleck (2006),
partindo, pois, da realidade para a aplicacdo conceitual da ideia do tempo. Essa ideia de tempo
é vivenciada, sobretudo, por pessoas comuns nas suas experiéncias cotidianas, na aceleracéo e
desaceleracdo do que elas percebem como tempo vivido. A dindmica do tempo se estabelece
entre o “espago de experiéncia™® e o horizonte de expectativas”®, ou seja, na tensdo entre
multiplas percepcdes do tempo.

Ao nivel das pessoas comuns e de suas sensibilidades diante do tempo se estabelecem
tensdes temporais. Cada pessoa vivencia a percepcao do tempo disponivel a sua realidade. Para
Kosseleck (2006), o tempo pode ser entendido como constru¢do humana coletiva e individual,
sendo assim, 0 presente, como uma categoria estudada, deve ser entendido a partir das suas
ressignificacoes e relacOes entre futuro e passado. Os ritos de morte, longe de pensar a
linearidade, se estabelecem mais no sentido das tensées com as multiplicidades do tempo.

Tendo por base Kosselleck (2006), essas tensdes entre passado e presente nao se
excluem, mas em algum momento se entrelacam. Visto dessa forma, o presente estd tdo
carregado de passado quanto de expectativas em relagéo ao futuro, ou seja, devemos considerar
as relagdes entre o “espaco de experiéncia”, compreendendo o conjunto de coisas ja conhecidas,

se projetando no presente atraves de memorias e vestigios. De tal modo a experiéncia interfere

49 Na perspectiva das proposicoes tedricas de Koselleck (2006), as experiéncias referem-se ao passado
e se concretiza no presente, de varias maneiras: pelas agdes da memoria, dos vestigios, das
permanéncias e como fontes histdricas.

0 As expectativas visam o futuro e todo complexo de sensacdes que se referem ao que vira, ao devir
historico. Incluem os medos, esperancas, ansiedade e desejos acerca do que ainda esta por vir. As
construcdes de sensibilidades em relacdo ao futuro assim como, as experiéncias encontram terreno
fértil no tempo presente.
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no presente tendo o poder de mudar a percepcao sobre 0s acontecimentos, pois esté carregada
de realidade.

O tempo, nesse caso, nao é considerado como um fator natural, mas como uma
construcdo cultural. Cada sociedade, a partir de suas construcdes linguisticas e culturais, tem
experimentado uma sensacdo diferente acerca do tempo. Essas sensa¢des passam por enlace
entre o vivido e as expectativas em relacdo ao futuro. Por isso, as dimensdes existenciais e 0
espaco do vivido devem ser compreendidos na sua propria historicidade, pois a Histdria passa
a ser contada no ritmo do tempo multiplo em encontro com o presente. Nesse sentido, 0s
trabalhos historiograficos ndo podem ser pensados como categorias espaciais e temporais
inflexiveis.

Outro ponto importante sdo as experiéncias reais de pessoas comuns em contato com
suas percepcdes temporais. Para se aproximar do universo estudado é necessario entender que,
para cada realidade, ha uma forma de sentir essa mudanca cronoldgica em relacdo aos fatos, a
mais comum é através do tempo da natureza: ciclos agricolas, fases lunares e com base no
conhecimento empirico.

Outra forma de diferenciacdo é através das categorias do tempo sagrado e o tempo
profano. O tempo sagrado € um dos mais presentes na maior parte das manifestacdes religiosas
e nos ritos de morte. Eliade (1992) define o tempo sagrado pela percep¢do do homem religioso
com uma temporalidade ciclica em constante retorno ao principio do cosmo e aos ritos
originarios. O Tempo n&o é, para 0 homem religioso, nem homogéneo nem continuo, por meio
dos ritos pode-se “passar” da duragdo temporal cotidiana, ou seja, do tempo profano para o
tempo sagrado.

Ha nas festas religiosas um tempo litargico, isto €, um retorno a um evento sagrado que
teve lugar num passado mitico. Participar religiosamente de uma festa corresponde a uma
ruptura com o cotidiano e a reintegracdo no tempo mitico reatualizado pela propria festa. Esse
caos no cotidiano é marcado pela presenca de atividades divinas e de manifestacBes da
religiosidade em simbolos carregados de sentidos sagrados.

Dialogando com Cassirer (1998), o homem dotado de visao religiosa acredita que o
mundo é construido pelas formas simbolicas, ou seja, por formas visiveis carregadas de
conteldo espiritual. Compreendem as formas simbolicas: a arte, a linguagem — em suas diversas
formas —, o mundo mitico-religioso e a capacidade do homem de elaborar objetos e lhe atribuir
significados. Os cofos utilizados no cemitério, em consonancia com o pensamento de Cassirer

(1998), apresentam uma forma simbdlica especifica no seu contexto ritualistico.
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Esse tipo de experiéncia nos espacos sagrados tem ligagdes com a cosmovisao afro-
indigena. Nesses casos as cestarias e diversos objetos de carater utilitario fazem parte dos rituais
em intersecdo com o sagrado e profano. As formas simbdlicas, assim como, o cofo, por sua vez,
em seu papel de protecdo das velas, visa também a protecdo da ordem divina. Articulando
assim, as relagOes entre homens e simbologias.

Os simbolos sagrados, por exemplo, utilizados nas festas religiosas criam a
aproximacao entre o sensivel e o espiritual. Através da condi¢do de produzir signos 0 homem
consegue atribuir significados sagrados a sua existéncia empirica. Ao contemplar o mundo a
sua volta cria formas através da linguagem, do mito e da religido impulsionado pela necessidade
de representar sua natureza sagrada.

Por conseguinte, os objetos simbolicos utilizados em rituais religiosos tém suas
significagdes. Huizinga (2010), afirmar que o uso das coisas em contextos sagrados mantém
continuamente aceso o fogo mistico da vida. Assim, os simbolos sdo dotados de instrumentos
de integracdo entre o real e 0 mundo mistico considerados instrumentos de comunicacdo com
0 universo sagrado.

Dai a importancia que as festas representam para o “homem religioso”. Pois sdo elas,
os momentos sagrados que atribuem sentido a vida humana. O “tempo festivo”, por sua vez,
ocorre em ritmos temporais variados e intensos. A cada festa periddica reencontra-se 0 mesmo
tempo sagrado, aquele manifestado na festa do ano anterior e ocorrido a um século.

A estrutura do tempo sagrado atualizado nas festas dar-se justamente através das
manifestagdes religiosas que teve lugar no passado e que, ritualmente, tornam-se presente. Os
participes das festividades tornam-se os contemporaneos do acontecimento mitico, dito de outra
forma, transferem-se de seu tempo histdrico. A intencdo decifrada na experiéncia do espaco e
do tempo sagrado revela o desejo do retorno aos mitos dos antepassados e a ordem divina
(ELIADE, 1992).

As formulagdes tedricas de Eliade (1992), apesar da sua importancia para explicar o
universo mental do homem religioso, ndo compreende todo o comportamento do homem frente
as manifestacoes religiosas. Quando revela que todo tempo sagrado € ciclico amputa parte das
percepcdes temporais referentes aos ritos de morte, por exemplo, que a cada nova manifestacéo
ganha novos adeptos e significados do tempo presente.

Na prética, o rito vai além do mundo sagrado. Os ritos de morte entrelacam categorias
do mundo sagrado e profano, pois tanto o homem dotado de crengas participa quanto aquele

que acompanha por razoes diversas. O “homem profano”, que nao acredita nas divindades
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participa da ritualizacdo através de uma légica propria ao passo que insere préaticas e sentidos
diferentes da logica religiosa.

Por isso, € necessario pensar os ritos de morte na sua complexidade. A morte vai além
do fendmeno natural e faz parte de uma mudanga na ordem social onde o defunto passa por
processos culturais para ser aceito no mundo dos mortos. O falecimento de uma pessoa passa a
ser reconhecido a partir das cerimobnias funerarias. Para 0 homem religioso, o casamento,
nascimento e a morte sao acontecimentos que dizem respeito ao individuo, a sua familia e os
reconectam com a ordem divina.

A configuracdo do tempo na consciéncia mitica e religiosa estd presente nos ritos
funerarios. Um exemplo disso sdo as celebragdes religiosas que ocorrem no Dia de Finados®?,
cujo tempo religioso, repete-se anualmente em alguns elementos dos ritos como: missas, rezas
e visitas aos cemitérios. No entanto, ndo ha somente uma percepcao do sagrado, pois entra em
cena dimens@es da vida cotidiana como: 0 comércio, 0s jogos e o consumo de bebidas alcodlicas
em excesso em um cenario onde a ordem esperada é rompida.

No Dia de Finados, 0 que nos interessa € justamente essa ruptura na linearidade do
tempo sagrado. Nesse caso as origens dessa data e as demarcacdes no calendario cristdo perdem
espaco para as reformulacdes feitas no calendario do cotidiano. Cada sociedade vivencia essa
data a partir de suas percepcbes com o tempo e de suas relac@es culturais ja estabelecidas. Um

exemplo disso é o Dia de Finados em Ocara, Ceara cujo:

O chéo de finados e o céu dos santos se refletem no olhar de cristdos pouco
preocupados em restringir as suas paixdes, vivos € mortos no mesmo cheiro
do mato. Debaixo da copa cimplice, fertilizam-se a terra, que abriga o cochilo
eterno dos que ja se foram: “ndo tem nem quarto, ndo tem nada, ¢ ai ao relento
mesmo, no chio, de qualquer maneira”. E todo mundo junto que nem jumento,
agora boto um tambor d’agua pra elas se alimpar”, afirma o dono da zona
bucélica (KUNZ, 2006, p. 64).

Nesse caso de Ocara, os finados ndo sdo pura memaria e o sentido da morte é outro.
H& uma fragil fronteira entre 0 mundo terrestre e 0 dos mortos. Segundo Kunz (2006, p. 70), a
festividade de finados sugere novas interpretagdes em um continente “[...] efetivamente mestico
de cultura”. Nessa concepg¢ao o sagrado e profano se encontram e em alguns momentos ndo se
distinguem um do outro.

No caso do México, as origens dessa data comemorativa estdo ligadas ao culto aos
ancestrais. A festa dos mortos, amplamente praticada atualmente, teve referéncia

51 Feriado nacional no Brasil, 2 de novembro, instituido pela Lei n° 10.607, de 19 de dezembro de 2002.
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principalmente nas culturas Maias e Astecas que viam nas oferendas uma forte ligacédo
espiritual com os mortos, a exemplo das: flores, cranios e até altares com alimentos para
referenciar a memoria dos mortos ha pelo menos 3 mil anos. Conforme acrescenta Araljo
(2021, p. 221).

O Dia dos Mortos nessas sociedades era atrelado também ao calendério
agricola, a comemoracao realizava-se na ocasido da colheita como forma de
agradecimento a fartura de alimentos. O catolicismo popular por sua vez
apropriou-se do culto religioso indigena aos mortos e de forma sincrética a
manifestacdo cultural permanece atualmente.

A comemorac¢do ao Dia dos Mortos permanece viva na tradicdo mexicana. O carater
hibrido da festa demonstra a singularidade da identidade popular mexicana. A nova roupagem
da festa, a cada ano, deve-se aos contatos com outras religides e povos atraidos pela
movimentacao do evento que conta com um colorido cenario, com as representacfes da morte
em formas de caveiras com o ar alegre e divertido.

No Brasil, essa data € comemorada em varios lugares a partir das sensibilidades de
cada sociedade. Seguindo essa tradicdo, de referéncia aos mortos, também ocorre de forma
sincrética com doutrinas catolicas e praticas de origens afro-indigenas. Nessas praticas
contemporaneas a morte € encarada a partir das relagdes com as tradigdes e com 0s novos lacos
de afetividade estabelecidos nos novos ritos.

Na regido da Baixada Maranhense, no Dia de Finados, as visitacbes aos mortos
também guardam suas peculiaridades. Os cemitérios ganham um ar colorido e festivo e em
interface com o artesanato criativo e feito de forma intencional para a ocasido. Os usos dos
cofos nessa data € uma dessas marcas e parte integrante desses rituais, conforme citado

anteriormente.
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4 CEMITERIO SAO JOSE: lembrancas e esquecimentos

Neste capitulo, abordo a historicidade do cemitério Sdo José enquanto lugar de
memoria e esquecimentos. As relagdes culturais tecidas nesse cemitério permeiam as maltiplas
temporalidades. Inicialmente, proponho uma anélise de noticias semanais publicadas no jornal
intitulado “Cidade de Pinheiro” (1923-1924). Dessa feita, buscam-se nas entrelinhas do
discurso as praticas fanebres e as interdi¢es pelo poder municipal vinculado a elite dominante
da época.

Nos topicos seguintes sdo expostas as narrativas em torno do cemitério Sdo José. Por
saber que por tras de cada narrativa ha memorias e entrelagamento de culturas. Abordo os ritos
pelo caminho até o cemitério, os cortejos funebres e por fim, o Dia de Finados nesse cemitério.
No Ultimo tépico é dada énfase aos ritos do Dia de Finados, principalmente aos que utilizam os
cofos como forma de interacdo entre o sagrado e o profano. Compreende-se entdo, o
acompanhamento da preparacdo do espacgo cemiterial para o Dia de Finados e todo o contexto
de visitacdes, praticas culturais e devocdes que envolvem as festividades para os mortos na
regido da Chapada Pinheirense onde fica o cemitério em questéo.

A observacgdo do espacgo tem como foco a abordagem das praticas e usos dos objetos
trancados em fibras vegetais: cofos. Nesses termos, também € pertinente abordar a memoria
através das narrativas de moradores e ex-moradores da regido da Chapada. A escolha dos
entrevistados se deve a manutencgéo da tradicdo familiar de visitagdo do cemitério S&o José no
Dia de Finados. As fontes base para esse capitulo constituem-se da pesquisa de campo entre 0s
anos de 2018 a 2021.

4.1 Jornal Cidade de Pinheiro: noticias de um lugar “prohibido”

O Cemitério S&o José> é um cemitério rural do municipio de Pinheiro. A sua
localizacdo fica entre extensas planicies conhecidas como Chapada. A paisagem no entorno fica
as margens de estradas que ligam a cidade de Pinheiro, Santa Helena e Presidente Sarney, no
estado do Maranhdo, além disso, ainda se encontram pelo caminho diversos povoados com

nacleos populacionais menores.

52 Coordenadas geograficas — google heart ou google maps: 2°27'17.9"S 45°14'09.7"W. Link da
localizacdo: https://goo.gl/maps/Yaoc3pSWZXRAAGV9.


https://goo.gl/maps/Yaoc3pSwZfxRdAGV9
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Ao longo da pesquisa de campo, questionei aos entrevistados sobre uma possivel data
de fundacédo do Cemitério Sdo José e ndo obtive uma resposta precisa ou algum documento que
tivesse essa informacéo. Apos refletir sobre isso, percebi que os ocultamentos também revelam
um dado sobre essa histdria e ndo chegaria a uma conclusdo precisa partindo somente do
questionamento acerca das origens ou datas de fundagao. Os cemitérios rurais, além de estarem
situados distantes da sede do municipio, também ndo eram de interesse de quem, de fato, era
detentor do poder e da legitimidade do discurso.

No entanto, conhecer a historia desses cemitérios implica entender parte da formacéo
cultural do municipio de Pinheiro. E isso, inclui todos os processos de exclusfes e tentativas de
ocultamentos dessa Historia. Tendo em vista essa percepcao, nas entrelinhas do discurso do
Jornal Cidade de Pinheiro®, ha registros de cemitérios conhecidos como “prohidos” e “fora da
lei”, ou seja, os cemitérios no interior do municipio.

Em um impresso de 23 de dezembro de 1923, ha registros do discurso feito pelo
prefeito Josias Abreu na sessdo da camara municipal, as nove horas do mesmo dia. Estavam
reunidos o delegado de policia, tenente Francisco de Araujo Castro, um escrivao e o dito
prefeito. Na ocasido, foram solicitadas medidas para a regulamentacdo de enterramentos no

interior do municipio, cujo pedido pode ser lido a seguir:

Esta a exigir serias e urgentes providencias da parte do governo municipal, o
abuso, com que se exploram, no interior do municipio, as inhumacdes em
cemitérios particulares, as quaes se realizam a completa revelia das
autoridades, que por isso mesmo impossibilitados se acham de exercer a
necessaria fiscalizacdo, a que esta rigorosamente sujeito um servico de tal
ordem. Diversos cemitérios particulares estdo espalhados no interior, e 0s seus
donos os exploram, como entendem, sem o0 menor respeito as leis do nosso
pais. Nas inhumacdes, ndo se cogita saber das causa-mortis; pouco importam
se se trata de uma morte natural ou de morte violenta. O essencial € que o
interessado pague ao que se diz dono do cemitério, a quantia por ele exigida,
que quase sempre, toma propor¢des avultadas. Ora, segundo o decreto de 27
de setembro de 1890, que estabeleceu a secularizacdo dos cemitérios, estes
ndo podem ser policiados, dirigidos e administrados, sendo pela
municipalidade, sendo expressamente prohibido e estabelecimento de
cemitérios particulares. Em todos os municipios, determina a lei, serdo

3 O Jornal Cidade de Pinheiro comecou a circular na cidade no Natal de 1921. Os idealizadores da
difuséo da imprensa foram os lideres politicos: Elisabeto Barbosa de Carvalho, Clodoaldo Cardoso e
Josias Abreu. A primeira sede do Jornal foi em um pequeno casebre localizado na Praca Presidente
Dutra, depois foi transferido para a Avenida Getulio Vargas (SOARES, 2006). O intuito desse jornal
era informar sobre assuntos de interesses politicos e de fins lucrativos. Esses impressos foram escritos
em uma época conhecida como “Belle Epoque Pinheirense” marcada por projetos urbanisticos que
visavam o “progresso” da cidade de Pinheiro, transformagdes culturais e modernizagao dos cemitérios,
ou seja, as narrativas impressas no jornal “[...] procurava capturar e registrar as visoes radiantes sobre
o carater de civilidade e progresso dos pinheirenses” (SILVA, 2021, p. 104).
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creados cemitérios civis de acordo com o regulamento, que forem expedidos
pelos competentes. N&o se justifica, pois, absolutamente, a existéncia desses
cemitérios, que abundam pelo interior do municipio, cemitérios mal
administrados por particulares que, deles querem apenas rendimento. Ao
governo municipal cumpro agir, e agir, sem demora, com a delicadeza do caso
requer, pondo termo, dessa vez, as exploracfes, a que ddo lugar esses
cemitérios creados fora da lei (CARVALHO, 1923, p. 8).

As manifestacfes contra os cemitérios rurais eram recorrentes no Jornal Cidade de
Pinheiro entre os anos de 1923 a 1924. Essas reivindicacdes eram pela criacdo clandestina e
fora dos dispositivos das leis municipais que incluiam cobrancas pelos sepultamentos. Como
os terrenos dos cemitérios eram doados por algum membro da comunidade rural e cuidado por
moradores, ndo havia uma renda para constru¢do de muros ou a modernizagédo conforme o

contexto vigente. Por isso eram descritos como lugares:

[...] mal cercados, outros, em terreno aberto, e todos com sepulturas sujeitas a
violacdo dos animais, sem que ninguém se encarregue convenientemente da
sua diregdo, procurando imprimir, a0 menos, o respeito, a que tem direito essas
pequenas necropoles. Construidos quase todos com o auxilio de diversos [...]
(CARVALHO, 1923, p. 13).

Essa situacdo, na maioria dos casos, continua até a atualidade. Muitos desses
cemitérios ainda existem e sdo mantidos pelas comunidades rurais e os sepultamentos sao
realizados sem nenhum custo. As pessoas de poder aquisitivo menor recorriam a esses
cemitérios pela proximidade com sua residéncia, por dificuldades no acesso pelas estradas até
a sede do municipio e ainda pela escassez de recursos para pagar altas taxas por uma sepultura
em outro cemitério.

Nos cemitérios rurais os sepultamentos € uma responsabilidade coletiva onde o coveiro
ou a pessoa que cuida ndo recebe um salério, mas faz isso por um bem coletivo ou por uma
responsabilidade atribuida pela familia. Os cuidados com os espagos séo feitos em mutirfes por
homens e mulheres quando chega proximo ao Dia de Finados. Os custos sdo mantidos coma
colaboracdo de cada pessoa que tem um ente querido enterrado, conforme ocorre até os dias
atuais no cemitério Sao Jose.

As informagdes sobre os cemitérios da cidade de Pinheiro estavam nos relatérios do
prefeito Josias Abreu ou em formas de novas leis com carater modernizador. O referido jornal
era, a0 mesmo tempo, um meio de comunicacdo e um instrumento de sociabilidade, entre o0s

grupos de interesses semelhantes, com o objetivo de propor um modelo de comportamento
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social dominante. Os discursos politicos, neles contidos, exerciam poderes e tinham como

intencdo ocultar outras formas de discursos além do oficial, pois

[...] em toda sociedade a producao do discurso é ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos
que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel materialidade
(FOUCALT, 1996, p. 8-9).

O discurso contido nesses impressos, além de comunicar os valores e ideias de uma
época, estavam em constante interagdo com fatores politico-econdmicos da sociedade
pinheirense da década de 1920. O Jornal surge com o intuito de servir um grupo de comerciantes
em ascensdo e de politicos que utilizavam esse meio de comunicacdo para disseminar suas
ideias que incluia um modo de ser moderno em contradi¢cdo com o estilo de vida rural.

As informac0es transmitidas nos jornais em relagdo aos cemitérios eram no sentido de
modernizar os espacos da morte. Havia uma clara distingdo entre o meio urbano em construcao
e o estilo de vida rural. O Jornal Cidade de Pinheiro primava pela arte erudita e pelos projetos
modernizadores. Esse controle dos costumes da populagédo envolvia os aspectos da vida e da

morte. Conforme aponta no semanario de interesses gerais:

Esta a exigir serias e urgentes providencias da parte do governo municipal, o
abuso, com que se exploram, no interior do municipio, as inhumacdes em
cemitérios particulares, as quaes se realizam a completa revelia das
autoridades, que por isso mesmo impossibilitados se acham de exercer a
necessaria fiscalizacdo, a que esta rigorosamente sujeito um servigo de tal
ordem. Diversos cemitérios particulares estdo espalhados no interior, e 0s seus
donos os exploram, como entendem, sem 0 menor respeito as leis do nosso
paiz. Nas inhumacdes, ndo se cogita saber das causa-mortis; pouco importam
se se trata de uma morte natural ou de morte violenta. O essencial é que o
interessado pague ao que se diz dono do cemitério, a quantia por ele exigida,
que guase sempre, toma proporc¢des avultadas (CARVALHO, 1923, p. 8).

Pensando nisso, a Lei n° 44, de 8 de maio de 1924, registrada na Secretaria da
Prefeitura Municipal de Pinheiro, na gestdo do prefeito Josias Peixoto Abreu, reforca esses
ideais. A referida lei visava regulamentar os sepultamentos no cemitério municipal e proibe a
existéncia de cemitérios particulares no interior do municipio. Nas linhas abaixo, ha referéncias

a esse discurso sobre os cemitérios rurais,

No Art. 1 De acordo com o art, 3 do Decreto Federal n® 689 de 27 de setembro
de 1890, (Lei da secularizacdo dos cemiterios), fica prohibido neste municipio
0 estabelecimento de cemitérios particulares. Art. 2. Os actuales cemitérios
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existentes no interior passardo a pertencer a municipalidade, que os
aproveitaram ou ndo, conforme o logar, e as condi¢fes, em que se encontram.
Art. 3- 0s actuaes cemitérios que forem sendo aproveitados pelo municipio, e
0s novos, que se forem construidos deverdo ser murados ou cercados, com a
méaxima seguranca, de modo ndo darem acesso aos animaes, tendo um portao
de entrada, fechado & chave, que ficard em poder do empregado encarregado
de sua fiscalizacdo. Paragrafo Gnico - A proporcdo que o prefeito municipal
for preparando os cemitérios, de acordo com este artigo, dar-a um nome qual
serdo designados. Art. 4 Nenhum enterramento pode ser feito fora dos
cemitérios, salvo em se tratando de leprosos, variolosos, ou qualquer epidemia
Art. 5 Nos cemitérios do interior do municipio , as inhumacdes s6 se fardo
mediante um atestado de duas pessoas que tenha assistido o 6bito , declarando
a causa da mortis, o dia, hora e logar do falecimento, 0 nome, o sobrenome,
idade, estado civil, profissdo, naturalidade e residéncia do morto, se este era
casado, 0 nome do conjugue sobrevivente, se vilvo, 0 nome do conjugue , se
deixou filhos legitimos ou naturais reconhecidos, quantos, e 0s seus nomes e
idades, atestado este, que sera vindo pela autoridade mais préxima. Par 1. De
posse desse atestado o empregado do cemitério autorizard a abertura da
sepultura, o que seréa feita com a sua fiscalizacdo, e assistira o enterramento.
Par. Unico- o secretario do prefeito, de posse desses atestados, providenciara
imediatamente para que sejam registrados os 6bitos no cartério civil, com a
designacdo dos cemitérios, em que forem feitas as inhumacdes [...] Art. 22- O
prefeito providenciard para que todos os cemitérios se conservem sempre
asseados. Art. 23- Sempre que se encontrar aberto o cemitério ou para
inhumagcdes, ou para visitas, ou servicos de qualquer natureza, devera achar-
se presente o porteiro ou encarregado, conforme se tratar do cemitério S.
Ignacio ou cemitério do interior (CARVALHO, 1923, p. 7).

A lei, citada anteriormente, institui normas para os sepultamentos e visa padronizar 0s
espacos dos cemitérios. Do mesmo modo, objetiva tornar todos os cemitérios parte da
municipalidade, controlar as arrecadag@es sobre cada sepultamento, conforme ja ocorria com o
cemitério central, denominado de Santo Inacio. Os lucros variavam entre 6$000 réis por
sepultura de adulto, 3$000 réis nas quadras menores e 1003000 réis para sepulturas de dominio
perpétuos.

Em contraposi¢do aos cemitérios rurais que ndo geravam lucros a municipalidade. No
entanto, foi estipulado pela lei de modernizacdo dos cemitérios em Pinheiro que os lugares de
sepultamentos no interior arrecadassem em média a metade do valor cobrado por cada categoria
de sepultamentos com base nos precos do cemitério central (CARVALHO, 1923), tendo em
vista que o cemitério Santo Inacio, por esté situado na sede do municipio era mais controlado e

tinha seu regulamento proprio, como ratifica Carvalho (1923):

[...] todas as sepulturas e catatumbas, encontram-se devidamente numeradas e
registradas em livros apropriados, tudo de acordo com a citada lei de 8 de
maio. Penso que, com a remodelacédo, por que passou o cemitério Santo Inacio,
e com as providéncias, que tomastes, na lei ja citada, o servico da inhumacao
no mesmo cemitério estd completamente impune de improvacéo. Ha, apenas,
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a meu ver a criagdo do cargo de coveiro para o referido cemitério
(CARVALHO, 1923, p. 13).

A lei de 8 maio era uma base para todas essas exigéncias e um dispositivo de opressdo
a manifestacOes contrarias. Para reforcar, ainda mais esse controle e sob alegacdo de que estaria
se adaptando as exigéncias dos cemitérios modernos, o prefeito Josias Abreu sugere a criacao
do cargo de coveiro e o estabelecimento de uma taxa fixa para os sepultamentos. Essas taxas
variavam de acordo com as areas no cemitério, quanto mais proximo da capela ou da avenida
central, mais altos eram os custos materiais.

Outra tentativa de controle e demarcagdo de fronteiras eram as paginas referentes a
necrologia, onde eram escritas mensagens de pésames aos familiares de falecidos na cidade de
Pinheiro. No caso da Sr. Eltevina Marques Braga, membro da familia de comerciantes, foi
registrado o seguinte: ““[...] esposa do conceituado comerciantes desta praca Sr, Antdnio Braga
e irmédo do Sr. Agostinho Ramalho Marques muito importante comerciante de Pinheiro, cujo
cortejo finebre teve grande acompanhamento” (CARVALHO, 1923, p. 5).

Outro anancio de morte foi sob 0 nome de D. Anna Rosa Mendes, falecida com idade
de 72 anos, pertencente a irmandade S.C de Jesus, mae de Philadelpho Mendes e Minervina
Rodrigues (CARVALHO, 1923), membro da familia de bergo politico na sociedade
pinheirense. Da mesma forma ha o registro do falecimento de Roberto da Silva Cabral que:
“[...] durante dois anos da Gltima gestdo municipal do coronel José Anastacio de Araujo Souza
exerceu o0 cargo de secretario do prefeito, era Roberto Cabral muito relacionado nesta cidade,
terra de seu nascimento” (CARVALHO, 1923, p. 9).

Todos os casos anunciados eram de membros da elite pinheirense e destinados ao
sepultamento no cemitério Santo Inacio. Os enterros eram devidamente registrados em cartorios
e sob as devidas fiscalizagbes conforme as leis municipais. Dito isto, no discurso oficial havia
uma comparacao entre os padrdes de sepultamentos rurais e da cidade. As reclamac6es na maior
parte eram por questBes financeiras e orcamentarias.

Os cemitérios do interior apresentavam um empecilho para a arrecadagdo de mais
impostos para 0 municipio. A medida que o nimero desses locais de sepultamentos crescia o
impasse entre o discurso de desenvolvimento e as manifestacdes culturais eram formados.
Assim, as relag6es culturais eram um dos ingredientes principais do fator econémico e o poder
municipal procurava uma forma de recruta-las ao seu favor.

Haja vista que os cemitérios rurais eram muitos e de dificil acesso a organizacao ficava

a cargo das comunidades proximas aos locais de enterramentos. Os sepultamentos eram feitos
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sem nenhum registro de causa da morte, data ou hora do falecimento. Em relacdo aos padroes
estabelecidos, nas leis municipais, em algumas localidades ndo foram seguidos e em outros 0s
resultados das fiscalizacbes demoravam chegar, como consta no relatério do prefeito Josias
Abreu:

No tocante aos cemitérios do interior do municipio, s6 com vagar se podera
adapta-los as condi¢des determinadas na referida lei de 8 de maio, porque,
sendo eles muitos, como os sdo, impossivel se torna atacar o servi¢o em todos
de uma so vez. Por esse motivo, so pude este anno interessar-me pelos dois
mais préximos situados em lugares mais povoados: o da povoagdo Pacas, € 0
logar Sdo Paulo, no coracdo da Chapada. Quando ao primeiro, encarreguei
o fiscal Januario Constantino Dias de prepara-lo, ndo me tendo até agora
comunicado dito fiscal o que foi feito, nesse sentido. Quanto ao segundo,
encarreguei do servico, o fiscal Victor Hugo Guimarées, que ja fez aquisigdo
das estacas para cerca, sendo provavel, portanto, que dentro de poucos mezes
ficara este prompto (CARVALHO, 1923, p. 7, grifo nosso).

Sob o olhar do poder municipal, esses espacos eram desorganizados e um atraso para
a municipalidade. No entanto, o0 homem tem a capacidade criativa de moldar os seus espacos
de vivéncia a partir de suas sensibilidades tornando-os rico e complexo. No entanto, os
cemitérios rurais eram vistos como inimigos da “ordem” e da “moralidade” como elemento
central na Iégica da modernizacao presente no discurso da elite dominante.

Nesse mesmo contexto, situava-se o cemitério Sao José, precisamente “no coragdo da
Chapada” com uma “vida imaginativa” fértil ¢ movimentada. Era também um dos espacos
cemiteriais reconhecidos como “proibidos e fora da lei”. Os ritos flinebres nos enterros eram
registrados pelas autoridades como praticas de “ébrios”, “vadios” e improprias a um cemitério.

Essas praticas eram descritas como algo “[...] sem 0 menor respeito ao sagrado lugar, que

profanam” (CARVALHO, 1923, p. 8), como consta no relatorio a seguir:

De um, informam-nos existe situado na chapada, nas proximidades da
Fazenda Nova e da Fazenda Catarina e onde, nas ocasifes de enterramentos
reline-se malta de vadios e ébrios numa algazarra insuportavel, entremeada de
palavrdes coisa, como se V&, impropria num cemitério. Esse, tem o nome de
cemitério Sdo José, e custa em uma sepultura nada menos do que cincoenta
mil reis!

A mencao ao cemitério S&o Jose era de forma moralizadora. Em contrapartida a isso,
houve a resisténcia cultural evidente no discurso do jornal. Sem duvidas, todo esse processo de

enfrentamento as novas normas era um obstaculo ao projeto de desenvolvimento da época. 1sso
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fica evidente na sinopse apresentada no Congresso de Prefeitos ocorrido na capital do Estado,

S&o Luis, em 19 de janeiro de 1924, pelo prefeito Josias Abreu. Conforme descrito abaixo:

[...] O servigo de nascimento e Gbitos ndo esta regular. Quanto aos 6bitos, sé
é perfeito esse servigo na parte propriamente referente a cidade, e isto porque
0 cemitério, esta sobre a fiscalizagdo do municipio, a que pertence. Nessa parte
reporto-me ao que disse no meu Gltimo relatério ja referido, em qual eu lembro
a Camara Municipal a necessidade da execucdo da lei de secularizacdo dos
cemitérios para evitar as irregularidades verificadas nos cemitérios espalhados
pelo interior do municipio (CARVALHO, 1924, p. 7).

O referido congresso discutia os problemas municipais, incluindo os cemitérios. As
reinvindicagdes se estendiam da cidade ao interior do municipio principalmente em se tratando
dos cemitérios tidos como clandestinos. As irregularidades em conformidade com as leis
municipais eram acerca dos registros de dbitos, da falta de fiscalizacdo e com o monopélio dos
cemitérios por parte da municipalidade.

No entanto, essa insisténcia da aplicagdo dos dispositivos legais s6 demonstravam a
continuidade dos cemitérios em poder das comunidades rurais. Nesses lugares, apresenta-se um
sistema de organizacao proprio em contrapartida aos discursos oficiais. Dito isso, 0 rompimento
dessas fronteiras simbdlicas foram cedendo espaco para um ecletismo de gostos e praticas
vivenciadas atualmente nos cemitérios rurais, a exemplo, de ritos ressignificados ao longo do

tempo nas narrativas dos moradores da zona rural.

4.2 Acod anuncia a morte: guiados pelo som da memoria

Nesse tépico, em alguns momentos, utilizo o recurso linguistico da pessoalidade. Isso
decorre da minha proximidade com os narradores durante o trabalho de campo. Ouvir cada
narrativa para, so depois, transcrevé-las em outro tipo de linguagem. A saber, a escrita pode ser
comparada a uma sinfonia de vozes ou um tecido cuja tessitura, posso dizer que, fiz parte na
condigdo de pesquisadora. Sabendo disso, acrescento que a voz de cada personagem dessa
trama social é percebida com zelo e afetividade.

Foi assim que percorri 0s caminhos que ligam os povoados da Chapada. Em cada
pedaco de chdo fui guiada pelos sons da memdria de acordes nos ritmos dos ritos de morte
sintonizados com celebracOes da vida. Ao passar pelo povoado de nome Bandeira Branca,
préximo da entrada que dar acesso ao cemitério S&o José, tive contato com senhora Adenir de

Jesus, de 66 anos de idade. Na ocasido, Adenir, uma senhora de cabelos lisos e brancos,
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encontrava-se sentada na calcada em frente a sua casa. Ela estava acompanhada da sua filha
mais velha. E eu, com duas amigas. Uma delas, Josinelma Rolande, que também estava em seu
dia de trabalho de campo com a temadtica acerca das mulheres “pega no mato a cachorro”
envolvendo as narrativas sobre os indigenas da regido. Assim, em cada caminho os lagos de
amizade e parentesco estavam presentes.

Na calcada da casa de Adenir nos deparamos com narrativas instigantes. Nesse
momento percebiamos o fluxo de pessoas na estrada ao passo que podia ser ouvido o canto das
aves nativas no ar. Nesse clima cotidiano, também aconteciam 0s movimentos em ocasido do
falecimento de pessoas das comunidades do entorno da casa de Adenir, conforme lembrado por
ela, inclusive pessoas da sua familia, e isso fica explicito na sua fala em relacdo ao cemitério
S&o José: “[...] minha gente toda é enterrada pra 14” (informagcao verbal)®.

As narrativas de Adenir trazem tracos das lembrancas de uma pratica muito criticada
no Jornal Cidade de Pinheiro, a saber, 0 acompanhamento dos enterros em momentos festivos
e de muita expressdo popular dito, de outra forma nas paginas do Jornal, como “algazarras”.
Esses atos sdo lembrados quando questionei sobre as estradas e caminhos que levam ao
cemitério S&o José, ou seja, a referida entrevistada, cita também todo o corpo social que

acompanhava os cortejos, € ela narra que:

[...] era uma gritaria que fazia até medo, era uma cachacada, latindo feito um
cachorro, fazia até medo, fazia acod®. Ah! era uma doidice, fazendo acoa, ai
diziam do Sdo Romé&o morreu que ja tdo levando e gritando demais, tinha um
caminho ai por dentro. Eles bébado faziam imitando o passaro, gritavam aco4,
vai a cova, vai a cova, passava ai por detrds tinha uma estrada de primeiro,
agora entupiu a estrada. A gente sé escutava eles passar gritando, olha morreu
gente do Sdo Roméo, porque a gritaria que ta é danada (informacéo verbal)®®

Os cortejos funebres sdo uma manifestacdo cultural viva e nunca passavam
despercebidos. Por esse fato, ainda permanecem latentes na memaoria dos moradores da regido

da chapada.

% Informacédo fornecida por Adenir de Jesus, povoado Bandeira Branca, Pinheiro — MA, em 18 de
fevereiro de 2022.

S5Acaud ou Acod (Herpetotheres cachinnans) é uma ave pertencente a ordem dos Falconiformes, da
familia Falconidae, sdo falcdes de tamanho médio que tém as asas curtas e uma cauda arredondada e
longa. Seu triste canto significa morte e agouro. Essa fama de predicdo de algo ruim do passaro ficou
registrada na musica interpretada por Luiz Gonzaga de titulo Acaud, que faz alusdo da seca no sertéo
com o canto da ave. O dicionério do Folclore Brasileiro escrito por Cascudo (1983) faz mencéo a acaud
como uma ave com poder mistico sobre a cosmologia das tribos tupis seja na constru¢do dos mitos ora
como sinal de chuva e de um novo visitante, ora como sinal de maus pressagios.

% Informacédo fornecida por Adenir de Jesus, povoado Bandeira Branca, Pinheiro — MA, em 18 de
fevereiro de 2022.
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Partindo do pressuposto de que os lugares guardam suas particularidades em torno da
morte, questionei Adenir como eram o translado dos mortos até o cemitério S&o José e ela
prontamente, responde: “[...] lembro que traziam as pessoas no ombro dai do Sao Romao, no
caixdo, eles passavam latindo, uivado, tinha até medo” (informagao verbal)®’. Nessa e em outras
narrativas, entende-se que os cortejos finebres eram acompanhados por parentes e amigos e
mobilizava a vida social desses povoados.

Outra pratica citada nas narrativas era o ato de imitar o canto do passaro denominado
de acod. Essa pratica era correspondente quando os cortejos vinham do povoado Sdo Romaéo,
situado atualmente no municipio Presidente Sarney. Isso difere entre os povoados pela razéo de
que se levados do povoado Bandeira Branca tinha outra forma de comunicar que o morto estava
passando. Dessa forma, cada lugar apesar da proximidade fisica tinha seus ritos peculiares para
demarcar os anuncios de morte. Os cortejos, por exemplo, conforme relatado, eram regados a
muita cachaca e tidos como uma festividade comunitaria. No momento da entrevista, a filha
mais velha de Adenir também participava do didlogo. Durante a sua aproximacgdo com esse
momento de trocas de experiéncias relatava que alguns ritos permanecem atualmente com
algumas remodelagdes.

Outra ocasido lembrada foi o enterro do marido de Adenir no cemitério Sao José, que
assim o descreve: “[...] cada hora um queria levar um pedacinho, eles trocavam quando um
cansava, um levava um pedago ou eles trocavam [...]” (informagdo verbal)®®. O atributo de
carregar o0 corpo era atrelado a parentes e amigos com finalidade de prestar a Gltima
homenagem.

O caso do marido de Adenir, falecido ha 4 anos, foi bem parecido com os demais
cortejos. Durante o veldrio do corpo, antes do cortejo até o cemitério Sdo José, houve a reunido
de amigos ao redor das mesas de jogos de baralho, domino e a famosa cachaca a base de cana
de acucar para esquentar a noite fria com a presenca da morte. E nessa dindmica, todos
acabavam participando em reveréncia aos mortos e em solidariedade com os vivos. Tanto na
fala de Dona Adenir quanto na de sua filha ha demarcadores de tempo. Ao longo das narrativas
é comum essa relacdo entre presente e passado perceptivel nas expressdes faladas: “de primeiro

e agora”.

5" Informacédo fornecida por Adenir de Jesus, povoado Bandeira Branca, Pinheiro — MA, em 18 de
fevereiro de 2022.

58 Informacédo fornecida por Adenir de Jesus, povoado Bandeira Branca, Pinheiro — MA, em 18 de
fevereiro de 2022.
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De forma similar foi lembrado por um senhor de nome René, de 78 anos de idade,
morador do povoado Mata do Brito. Seu René tem parentes e amigos enterrados no cemitério
S&0 José, inclusive sua esposa falecida no ano de 2021 e enterrada ao lado da sua avé no referido
cemitério, conforme seu pedido ainda em vida. O veldrio de Dona Mani, esposa de Reng,
ocorreu na cidade de Presidente Sarney na casa de uma das netas.

Ainda sobre a situacdo supracitada, tive a oportunidade de participar como amiga da
familia. No entanto, o meu olhar enquanto participante desse momento de despedida nédo
deixava de perceber algumas peculiaridades como: o jogo de baralho, a discussdo quando
alguém trapaceava no jogo, a animacdo pela embriaguez, os goles de cachaca dos jogadores,
muitas conversas e as risadas em voz alta. Ao longo da noite fria o tom de tristeza da familia
era amenizado com a presenca de parentes e amigos.

Na ocasido muitos moradores da regido da chapada, apesar da distancia,
acompanharam o enterro e todos os ritos de despedida da esposa de René. Esse caso merece
destaque pelas redes de parentescos que interligam o senhor René e o cemitério Sao José. Outro
tipo de ligacdo com esse cemitério dar-se-a por meio da amizade com o pajé e curador Zé
Pretinho®, falecido com 85 anos e enterrado no cemitério Sao José. O fato da escolha do local
de sepultamento era por ligacdes de parentesco e por sentir-se pertencente ao local, conforme
dito pelo filho de Zé Pretinho. René fala sobre o dia do enterro de Zé Pretinho: “levaram ele
andando, veio muita gente, muita gente de todo lugar até de Santa Helena” (informacdo
verbal)®.

Atualmente o timulo de Zé Pretinho, demonstrado na figura 23, é visitado somente
pelos parentes mais proximo no Dia de Finados. Nessa data festiva, encontrava-se no cemitério
em torno do tamulo do referido falecido: o filho e a nora acendendo velas. Atualmente os
parentes de Zé Pretinho moram no povoado Mata do Brito, na sua antiga residéncia, nas
proximidades de onde acontecem as festividades de pajelanga. Outro ponto de
interculturalidade envolvendo a trajetoria de Zé Pretinho é a religiosidade das povoacGes que

formam a regido da chapada sé&o as organizacdes das festividades que envolviam pessoas de

59 Zé Pretinho era conhecido na regido como um homem de poderes sobrenaturais em relagéo as praticas
de curas, por isso, foi responsavel por retirar muita gente da cova. O estudo de Evileno Ferreira (2018)
relata a trajetoria desse homem influente na regido da chapada pela sua atuacdo itinerante. As
festividades organizadas por ele no terreiro de Santa Béarbara geralmente eram pagamento de
promessas a santos ou entidades, sendo possivel notar a relacdo entre devogdo e brincadeira,
relacionando lado a lado o sagrado e profano (FERREIRA, 2018).

% Informacéo fornecida por René Pinheiro Soares, povoado Mata do Brito, Presidente Sarney, em 18 de
fevereiro de 2022.
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diversos lugares como por exemplo, indigenas e pessoas vindo das comunidades rurais negras
formadas a partir de mocambos (FERREIRA, 2018).

Figura 23 — Tumulo de Zé Pretinho

Fonte: Acervo Pessoal da autora (2021)

Nessa perspectiva, os cortejos funebres e seus desdobramentos era algo recorrente nas
narrativas sobre a morte. Por reunir pessoas de diversos lugares ndo tinha uma unica definicdo
e em cada nova manifestacdo anual fazia-se presente um fato novo. Nas narrativas de Dil6, por
exemplo, sdo recordadas as gritarias e o translado em redes. Tais redes eram concedidas na
forma de empréstimo com a finalidade de levar o defunto até o cemitério. Assim, esse tipo de
manifestacdo faz parte da vivéncia cotidiana dessas povoacoes e de certa forma trazia certo caos
por romper a ordem social. Isso fica explicito na fala de Dil0, transcrita abaixo, sobre as cenas
dos cortejos:

Eu tinha medo da gritaria, ndo era do defunto, eles vinham gritando e eu tinha
medo. Uma vez meu pai, meu pai era vaqueiro, uma vez ele levou um cachorro
e o cachorro cortou a lingua da vaca, quando veio vinha gritando, eu ja
pensava que era defunto gue eles vinham trazendo, eu tava juntando coco, eu
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larguei o cofo de coco e corri para dentro do mato, pensando que era defunto
(informacéo verbal)®?.

As narrativas de Dil6 revelam também que € comum nesse cemitério o envolvimento
dos moradores das comunidades do entorno do cemitério. Em dias de enterros é sempre alguém
da comunidade que ajuda no translado do corpo, na abertura da cova, até na feitura da cruz
provisoria de madeira. A figura 24, abaixo, representa esse ato solidario de manuseio de um

pedaco de tronco de madeira para a feitura de uma cruz.

Figura 24 — Feitura da cruz

Fonte: Meire Assuncéo (2015)

Quando alguém morre na chapada hd uma mobilizacdo comunitaria. Os nomes citados
nas narrativas para fins de abertura de sepulturas e zelo do cemitério foram os de Dilsinho de

Cold, falecido no ano de 2022, morador do povoado Sdo Paulo da Chapada e Inacinho, morador

61 Informagdo fornecida por Benedita Bernadina Alves, comunidade quilombola Queimada de Jodo,
Pinheiro- MA, em 2 de novembro de 2021.
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do povoado Bandeira Branca que atualmente assumiu esse servigo. Inacinho, um homem negro,
de estatura baixa, conhecido por “saber tudo sobre o cemitério”. A figura 25, demonstra-o em
um dia de enterro no cemitério S&o José®?, cavando a cova enquanto os familiares da falecida

aguardam o enterro.

Figura 25— Dia de enterro

Fonte: Meire Assuncéo (2015)

Outra funcdo importante de Inacinho ¢ a limpeza do cemitério para o Dia de Finados.
Quando essa data se aproxima, ele se voluntaria para organizar os trabalhos e a comida para os

trabalhadores. Nesse trabalho comunitario quem ndo pode ajudar com a mado de obra se

62 As figuras 25 e 26, retiradas no dia do enterro da av6 da Prof. Meire Assuncéo no cemitério Sdo Joseé.
Essas imagens foram compartilhadas em uma reunido do grupo de estudo sobre arte cemiterial na
Baixada Maranhense no qual a referida professora fazia parte. Portanto, este foi 0 meu primeiro
contato com a presenca dos cofos e das formas peculiares de enterros no interior do municipio de
Pinheiro.
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encarrega de ajudar financeiramente para comprar o lanche dos trabalhadores. E um trabalho
voluntéario e indispensavel para a manutencdo do cemitério Sao Jose.

Diante disso, entende-se que a morte passa a ser sentida dias antes das celebraces.
Vista com zelo pelos visitantes do cemitério e apds toda a preparacdo de limpeza, pintura e
ornamentacgdo do espago dos mortos para a visita dos vivos é chegada a hora da movimentacéo
de pessoas. Os rituais de morte, na zona rural sertaneja, € um episodio particular, um evento
que expressa dor e tristeza e a0 mesmo tempo € um momento de descontracdo entre familiares,
amigos.

Sendo assim, esses espacos destinados a morte aliam comunhdo e tradicdo de
referéncia aos mortos. Havendo elementos indispensaveis para essa relagdo nos ritos de Dia de
Finados, desde a preparacdo do local até o acender e apagar das velas. Nesse cenério, é
indispensavel o uso de objetos e a interagdo entre pessoas tornando esse momento vivo a medida

que as cruzes, velas e cofos se misturam no espago cemiterial.

4.3 “No dia de acender vela”: recordacfes sobre o Dia de Finados

Na ocasido do Dia de Finados o cemitério Sdo José ganha um cenario diferente. O
motivo disso sdo 0s encontros de pessoas que percorrem longas distancias e passam por
caminhos estreitos até chegarem ao espago dos mortos. Esse cemitério é comunitario, cuidado
por pessoas dos povoados Sdo Paulo da Chapada e Campo Novo, ambos préximos ao cemitério.
Em dias de enterros ou em comemoracdo ao Dia de Finados passa a ser mais visitado e
ornamentado.

Os ritos nesse dia assemelham-se com uma convencao teatral coletiva, porém, ndo
escapa dos gestos individualizados. Nesse cemitério o Dia de Finados comeca pelo menos 15
dias antes quando a comunidade se retine para fazer a limpeza do local. No ano de 2021, além
da limpeza nesses 15 dias que antecede o Dia de Finados, vieram algumas pessoas dois dias
antes para limpar e pintar o timulo que iria acender velas no dia 2 de novembro. Conforme
mostra a figura 26 abaixo, onde podemos ver seu Anténio de Cesario®®, 69 anos, que se
apresenta da seguinte forma: “Pode perguntar que todo mundo sabe quem ¢ Antonio de Cesario,

cantador de toada de boi” (informacao verbal).%*

63 Informacéo verbal Morador do povoado Séo Paulo, ele se identifica como cantador de toada de bumba
boi e quando pergunto quem ele é e onde mora ele diz: “Pode perguntar que todo mundo sabe quem
é Antonio de Cesério, cantador de toada de boi”.

¢4 Informacdo fornecida por Antonio de Ceséario, povoado Sao Paulo da chapada, Pinheiro- MA, em 31
de outubro de 2021.
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Figura 26 — Preparacdo para o Dia de Finados, dia 30 (domingo)

i - s
*"\" by

Fonte: foto de Hemeson de Céssio Ramos (2021)

Durante a pintura do timulo, Anténio conversava despreocupado com o tempo que ia
passando. Ele utiliza a cal e um pincel para ir retocando os Gltimos detalhes da pintura. Ao lado,
0 seu cachorro de estimacdo espera sonolento a sombra das arvores. Outras pessoas vém de
longe para fazer o mesmo trabalho de zelo com o timulo, como é o caso de outro homem
identificado como Santos, morador da cidade de Pinheiro, bairro da Matriz, de 55 anos, e de

outros que vém para capinar e tirar os vestigios de vegetacdo entre os timulos.

Figura 27 — Limpeza sob o céu azul

Fonte: Foto de Hmeson de Céssio Ramos (2021)
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Para essas pessoas 0 momento de preparacdo e cuidado com os tumulos faz parte das
homenagens prestadas aos seus parentes enterrados, por isso, todos os anos, fazem essa limpeza
e pintura. Reclamam ainda que, muitos ndo se preocupam em cuidar dos tumulos dos entes ali
sepultados encontrando-se, pois, esses tumulos em situacdo de abandono. Como se pode
observar, o Dia de Finados na Chapada comeca bem antes da data marcada no calendario. H&
toda uma sensibilizacdo onde o cemitério torna-se um espaco de veneragao aos mortos que,
antes de ser uma prética religiosa, torna-se uma tradicdo familiar.

Partindo agora para a descricdo desse espago cemiterial: apresenta-se uma composi¢éo
material de patriménio modesto. Conforme a ideia proposta por Escobedo (1992), tratar-se de
covas simples: construgdes em alvenaria, sem lapides ou inscri¢des, construidas por pedreiros
da comunidade e pintados em cores celestiais: azul ou branco. Em relacdo as formas dos
timulos, estas sdo retangulares. Na cabeceira, ha alusdo a construcdo de uma escada em sentido
triangular como suporte para as cruzes de ferro retorcido ou de madeira.

A decoracdo varia entre artefatos naturais e artificiais, alguns pintados e outros
somente rebocados em contraste com a vegetacéo rasteira. Observando a figura 28, percebe-se
que os tamulos foram construidos sem um padrdo pré-definido e que o espaco ndo estad
organizado em quadras ou ruas. Essa classificacdo, por outro lado, ndo tem a intencdo de
menosprezar esse cemitério em relacdo aos outros que sdo construidos com padrbes de

urbanizag¢do com avenidas ou ruas demarcadas.

Figura 28 — Cemitério Sao José e objetos efémeros

Fonte: Acervo da autora (2018).
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Dentre outras coisas, € comum ouvirmos dos visitantes do cemitério, no Dia de
Finados, o descaso com a estrada que dar a essa localidade. O cuidado com o espaco fica sempre
a cargo dos moradores das comunidades do entorno, por isso a preocupacdo em fazer a cerca
para delimitar a &rea do cemitério e evitar invasGes de animais que contribuem
significativamente com a destrui¢do do patriménio funerario.

Este cemitério, apesar de estar distante da zona urbana, esta ativo para sepultamentos.
Na pratica das inumacgdes ha o habito de colocacao de cofos feitos com a palha do babacu e
confeccionados com materiais encontrados na mata do entorno. Apos a feitura das pecas, 0s
cofos sdo colocados na lateral ou sob cada timulo acompanhados de velas no espaco oco do
objeto que ndo possue uma tampa ou fundo, sendo sempre de formato circular, com a base
maior que a parte superior da peca, podendo variar no tamanho, conforme pode ser visto na

figura 29 abaixo:

Figura 29 — O cofo oco

B

Fonte: c da autora (2020) -

Esses objetos tém a fungédo de colocar velas. O uso ritual desses artefatos funerarios é
de carater efémero ao passo que circulam em cada tamulo. Apds a queima das velas é repassado
para outro timulo ou colocado onde outras pessoas podem reutiliza-lo. Na maioria dos casos é
emprestado para quem chega sem o artefato, conforme mostra a figura 30, onde mostra uma
senhora carregando o cofo ja utilizado para outro tumulo. Essa utilizagdo demonstra a interacdo
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entre vivos e mortos como um presente ao morto sendo ndo sO capazes de representa-lo, mas

de trazer lembrancas.

Figura 30 — O cofo em interagdo

" Fonte: Acervo peséoal da autora (2020)

Nos questionamentos, direcionados aos visitantes do cemitério, a respeito do uso do
cofo com velas recebi a seguinte resposta de Tarcilia: “[...] levava para acender vela aqueles
cofinho e botava em cima da sapata” (informagao verbal)®. Quando questionada para que serve,
ela responde: “[...] mode a ventania na vela, se acender sem ter nadinha o vento ndo deixa
acender, quem ndo sabia fazer mandava fazer ou esperava a do outro terminar para usar”
(informagc&o verbal)®®

A fala de outros visitantes relaciona essa pratica como algo bem antigo. Assim, ha de
convir que, j& havia a rotatividade dos cofos dentro do cemitério S&o Jose desde a sua fundacéo.
Conforme relata Benedito: ““[...] desde quando me entendi por gente j& ia ao cemitério com meu

pai e depois da sua morte, continuei indo” (informagcao verbal)®’. Dona Benedita, esposa do seu

8 Informacédo fornecida por Tarcilia Sousa, comunidade quilombola Queimada de Jodo, Pinheiro — MA,
em 2 de novembro de 2021.

8 Informagéo fornecida por Tarcilia Sousa, comunidade quilombola Queimada de Jodo, Pinheiro —

MA, em 2 de novembro de 2021.

8 Informacéo fornecida por Tarcilia de Sousa, comunidade quilombola Queimada de Jo&o, Pinheiro —

MA, em 2 de novembro de 2021.

67 Informacéo fornecida por Benedito Pinheiro, povoado Bandeira Branca, Pinheiro — MA, em 18 de
fevereiro de 2022.
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Benedito complementa que essa necessidade de usar esses objetos se dar pela localizagédo do
cemitério em um lugar alto e muito ventilado.

O uso do cofo nesse cemitério também é relacionado com as diabruras da curacanga,
uma criatura representada pelo fogo e cujas apari¢cdes apresentam por meio de uma cabeca de
mulher em chamas. No Dia de Finados, conforme alguns relatos, era comum na parte da noite
alguns visitantes avistarem as tochas de fogo vagando sobre os campos. E ao invés de cofos e
velas era avistado apari¢fes da curacanga sendo uma imagem muito presente na memoria e na
sensibilidade em torno desse dia festivo.

Esses momentos de interacdo entre vivos e mortos também ficaram registrados na
crénica: Cenotafios do Cemitério Sdo José de Benigno Dias. A crénica apresenta uma descricao
realista sobre os ritos de morte na Chapada e também rememora o ato de colocacao de cofos

sobre os tumulos & medida que:

[...] Cada vivo trazia consigo: velas, e cofos cilindricos sem a tranga inferior.
Tecidas com pindoba, aquelas pegas artesanais tinham a fungéo de para-brisas
para proteger as chamas das velas contra o sopro do vento. SG as pessoas
doentes ou mulheres “de macaca, de barco furado, nas semanas delas” nédo
podiam participar da cerimdnia, elas corriam o risco de hemorragia (DIAS,
1999, p. 61).

A referida cronica foi escrita e publicada no Jornal Cidade de Pinheiro em 1970 e,
posteriormente, registrada no livro de referido autor. Além da descricdo do ritual de
homenagem aos mortos, € perceptivel os atos das pessoas participantes com reflexo da
sociedade da época e, dentre outros fatores, ja mostra a diferenciacdo de género dentro da
cerimonia, pois até hoje poucas mulheres tecem os cofos, a exemplo da filha do coveiro

residente no povoado Bandeira Branca, representada na figura 31, abaixo:

Figura 31 — Mulher que tece o cofo

5y




105

Ao longo do Dia de Finados, as pessoas chegam transportando seus cofos feitos em
casa por eles mesmos ou por algum vizinho, certos de que esse seja um objeto indispensavel
nesse dia. O cheiro de queimado das velas impregna no ar ao passo que as pessoas chegam no
decorrer do dia. Logo pela manhd, alguns homens se reinem com algumas palhas de pindobas
estaladas (abertas) e comecam a tessitura dos cofos, pois nem todos sabem fazer ou trazem de
casa.

Os cofos sdo feitos no cemitério, logo no comeco do dia, bem antes da chegada da
maioria das pessoas. Os artesaos responsaveis relatam que aprenderam o oficio em casa mesmo,
olhando os pais fazendo ou por necessidade do objeto em ocasides de pescarias ou para a
colheita nas rocas. A figura 32, abaixo, mostra esse momento e as maos habilidosas do artesdo
deslizando entre uma palha ao passo que também fala sobre a tradicao familiar de tecer fibras
vegetais encontradas na localidade. Em cada fala e gesto das méos € recordado o falecimento
de um parente: “[...] esse cofo aqui é para a minha filha que morreu bem novinha”, ja “aquele

ali é pra quem chegar e ndo tiver nenhum” (informacéo verbal)®, relata o arteséo.

Figura 32 — O Artes&o e o cofo

A

Fonte: Foto de Josinelma Rolande (2021)

68 Informacéo fornecida por Raimundo Pinheiro, povoado Vitdria da chapada, Pinheiro — MA, em 2 de
novembro de 2020.
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O ato de tecer o cofo, é uma prética apreendida no seio familiar, como no caso de dois
parentes e artesdos que juntos compartilham o momento de tessitura de um cofo no cemitério,
como mostra a figura 33, sentados sob as sepulturas aparentemente abandonadas por ndo terem
recebido nesse ano a pintura que antecede o Dia de Finados. Nesse contexto, cada um tece o
seu cofo destinado ao timulo de um ente querido.

Figura 33 — Artesdos tecendo o ¢

José da Chapada

» ——

ofo, Cemitério S

Fonte: Josinelma Rolande (2020)

Ao passar das horas o dia transcorre movimentado. Enquanto artesdos fazem cofos,
outras pessoas ascendem velas, fazem suas rezas, dentre outros atos individualizados que
escapam aos relacionados com a morte. A exemplo disso, 0 jogo de boz®® apostado entre dois
jovens, sobre a sepultura de uma pessoa desconhecida por eles, conforme figura 34. Isso revela

%9 O jogo de Boz6 é praticado em outros espacos e configura uma brincadeira popular com dois ou mais
participantes, o uso de dois dados é fundamental e pode ser jogado apostado.
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que apesar de estar em um espago destinado aos mortos a vida é muito presente, pois, “[...] no
sertdo, a vida é assim, ligada a morte pelo umbigo, vida e morte juntas e opostas. Ao se falar da
vida, ndo se pode deixar de falar da morte, porque sdo uma coisa s6” (MARTINS, 1983, p. 258-
259).

de Boz6 em contraste com as velas
TV, b e il | ¥

Figura 34 — Jogo

L

¥,
N

Fonte: Josinelma Rolande (2021).

O jogo entre vida e morte anima e distrai alguns visitantes do cemitério. Ao passo que
o0s jogadores disputam apostando quem ganha, um homem ascende sua vela dentro do cofo,
enguanto outro estar embriagado equilibrando-se com sua garrafa de bebida alcodlica na mao
em torno do jogo para assistir a disputa. O bébado, e equilibrista, representa 0 uso comum da
cachaga em varias festividades locais, a exemplo, do tambor de crioula e apresentacdes de
grupos de bumba-meu-boi.

Sendo assim, logo pela manha o vento balanca as folhas das arvores que gentilmente
refresca as pessoas do calor do fogo vindo das velas. Em cada chama uma lembranca
iluminando os caminhos que levam a esse espaco da morte marcado pelo movimento de pessoas

chegando com velas, cofos, comidas ou caixas com coisas para vender.
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Figura 35 — A chegada

R

Fonte: Acervo pessoal da autora (2021)

O ritmo das visitas é frenético e as pessoas chegam no decorrer do dia até o final da
tarde. O meio de transporte utilizado pode ser por meio de veiculos automotores, bicicletas ou
cavalos. Na figura 36, mostra um homem chegando com sua bicicleta e seu cofo amarrado e, ja
preparado para o préximo passo, acender velas, e depois emprestar para outro visitante que,
raramente, ndo trouxe o seu cofo de casa.

Figura 36 — Cofo amarrado na bicicleta

Fonte: Josinelma Rolande (2021)
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Nesse meio, encontra-se Catarina’®, sentada em um banquinho embaixo do
jatobazeiro, tomando suco de cupuacu na intencdo de amenizar o calor potencializado pela
chama das velas. Para inicio de conversa, questionei sobre a origem dessa pratica nesse
cemitério, onde me deparo com algo ainda sem uma defini¢do precisa, e também, como uma
resposta unanime de todos os entrevistados recebi a mesma frase: “ele ¢ antigdo” ou “desde

quando me entendi por gente”. Sendo mais precisa nas palavras de Catarina é dito o seguinte:

Quando eu me entendi, j& tinha esse cemitério aqui, tinha umas capelinhas ai.
Meus avds e minha gente todinha do lado da minha mae vinha, porque eu
morava aqui no interior, ai depois me casei e continuava aqui no interior,
depois que os filhos foram crescendo foram para Pinheiro estudar, mas, como
a gente ja tinha os antigos aqui, bem ai é da minha mé&e. A gente vem acender
vela pra ca todos os anos, a gente nunca deixa de vim aqui, minha familia toda
é daqui (informagcdo verbal)™.

Catarina e sua familia sdao exemplos de visitantes assiduos desse cemitério no Dia de
Finados. No entanto, observa-se que ha sepulturas que ndo recebem nenhuma visita ou sinal de
lembranca e, assim, passo a considerar que ndo ha uma linearidade na tradicdo e isso converge
com a ideia de que a memoria como fonte historica tem seu carater subjetivo, embora social e
nas subjetividades haja também esquecimentos ou fugas da tradicdo. (FENTRESS,
WICKHAM, 1992).

Esses casos de fugas da tradicdo podem ser percebidos apds sucessivas visitas ao
cemitério Sao José no Dia de Finados e na reclamacao de alguns dos visitantes. Além da familia
de Catarina, hd outras que também zelam pela manutencdo dessa tradicdo familiar e que
revelam certa tristeza com o descaso com as sepulturas mais antigas, como relata Dilo: “[...]
muitos ndo vém nem aparecer, essa sapata aqui (aponta) faz muitos anos que nao vem ninguém,
tem uma pra li perto da de mamae que tinha outras de um pessoal de Romaria que era toda de
pedra, ali tem um poco prali que era de pedra, diz que 0 pogo esbarrerou agora” (informagao
verbal)?.

Essas mudancas e permanéncias também foram registradas por Benigno Dias, escritor

pinheirenses, falecido no ano de 2021, vitima de COVID-19, egresso da zona rural de Pinheiro.

70 Catarina, 81 anos, nasceu no povoado Vitorinha da regido da chapada, mora atualmente em Pinheiro,
é muito cat6lica e faz parte do grupo de mulheres da Legido de Maria. Reconhecida também como
visitante assidua do cemitério S&o José e a matriarca da familia, acompanhada de suas filhas todos os
anos ensina a tradicao familiar de reveréncia aos mortos no Dia de Finados.

I Informagéo fornecida por Catarina Narni Pinheiro Martins, Bairro: Alcéntara, Pinheiro — MA, em 2
de novembro de 2021.

72 Informagcdo fornecida por Benedita Bernadina Alves, comunidade quilombola Queimada de Joéo,
Pinheiro- MA, em 2 de novembro de 2021.
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A crdnica, ja supracitada, mostra que o Dia de Finados na regido da Chapada ja foi mais
movimentado em meados da década de 1970. Na ocasido, vinham romarias de diversas
localidades, cada pessoa trazendo cofos cilindricos sem tranga e velas, os homens montados a

cavalos, apostavam corridas em frente ao cemitério, acrescenta-se ainda que:

Enguanto os mortos eram reverenciados, ouvia-se tiros, bem como catrapus de
cavalos desembestados. Homens espiritualizados pela mais pura cana, montavam suas
cavalgaduras para apostas em porfia de parelhas. O culto fanebre propiciava uma
Otima ocasido para os jéqueis caipiras exibirem suas mais recentes aquisicdes bélicas:
um trinta e oito, uma peixeira, um treg¢ado... “o homem desarmado, faz outro
confiado”, dizia-se |4 tudo isso regado a muita cachaca (DIAS, 1999, p. 61).

O cemitério S&o José ganhava nesse dia um cenério festivo e muito movimentado. De
encontro a isso, essa festividade permanece viva na memoria de alguns dos entrevistados e, sem
duvida, compdem parte da festa na atualidade. Por entendermos que: ““[...] a festa é corpo que
se move e se modifica, sua dindmica nos leva sempre a reformular equagdes e tensdes” (KUNZ,
2006, p. 61), ou seja, os ritos narrados em ritmo de festividade sdo orquestrados pelas tradi¢des,
mas ndo tem, necessariamente, que acontecer de forma linear. Dentro dessa rede de ritos
acontecem tensdes, esquecimentos e rupturas perceptiveis em algumas narrativas.

Isso ocorre, por exemplo, na narrativa de Benedito, cuja experiéncia de vida, como
morador do povoado Bandeira Branca e vaqueiro na regido da Chapada, cruza-se com a de
visitante do cemitério S&o José desde a sua infancia. Na atualidade deixou de fazer as visitas
no Dia de Finados por motivos de salde, mas relata que ainda tem parentes enterrados no
cemitério S&o Jose.

Benedito, refere-se ao Dia de Finados como “o dia de acender velas”’®. Essa data era
transcorrida com verdadeira comogéo entre 0s moradores da chapada e lembrada como parte
da infancia de muitos. Assim, Benedito acompanhava o pai para acender velas para 0s avos e
atualmente lembra que: “[...] era mesmo que ser uma cidade, era gente demais [...] eu ia de
tarde, mas era 0 movimento o dia inteiro quando chegava o dia de acender vela, uns vao na
parte da manhé, outros vao na parte de tarde” (informagcéo verbal)™.

O Dia de Finados tinha a capacidade de transformar o ambiente bucélico da zona rural

em uma movimentacdo de pessoas de forma comparavel com o ambiente urbano. Outro fato

3 Segundo Martins (1893, p. 265), a vela tem uma importancia mistica e fundamental nos ritos
funerarios sertanejos, ou seja, “[...] é através da luz que os vivos manipulam a rela¢do entre a ordem
material do corpo e a ordem simbdlica da alma, portanto, é através da luz que os vivos tém o controle
sobre a morte”.

4 Informacéo fornecida por Benedito Pinheiro, povoado Bandeira Branca, Pinheiro -MA, em 18 de
fevereiro de 2021.



111

lembrado por Benedito, que ndo acontece atualmente, sdo as corridas de cavalo na porta do
cemitério. Era uma das mais disputadas atracGes e, nas suas proprias palavras: “cansei de
assistir” e, como alguns dos organizadores ja faleceram, ndo é algo recorrente atualmente.

No entanto, o cavalo continua sendo um dos meios de transportes usuais para 0s
visitantes do cemitério S&o José. Ao longo do dia, pode-se observar alguns cavalos selados
amarrados nas arvores enquanto seus donos ascendem as velas para, somente no final do dia,

serem soltos e pegarem o caminho de volta para casa. Conforme demonstra a figura 37 abaixo:

Figura 37 — O cavalo e a morte

Fonte: Josinelma Rolande (2021)

Do mesmo modo recorda Catarina, quando questionada sobre como era a festividade
do Dia de Finados e as respectivas mudancas e permanéncias. Ela conta que foi diminuindo
essa movimentacao ao longo dos anos e que o fluxo de pessoas varia ao longo do dia, ou seja,
pela manhd o movimento é mais fraco e pela tarde sempre vem mais pessoas. Segundo Catarina:
“O Dia de Finados tinha muito movimento, tinha corrida de cavalo, tinha venda de coisas, nesse
tempo tinha muito mais, era um movimento muito grande, era assim, uma festa muito grande,
pra ca era tudo gente e ficava até tarde da noite (informacao verbal)™.

O termo festa se repete nas narrativas. Nao seria a festa contraria a ideia de morte?

Nesse caso, ndo. A festa dos mortos no cemitério Sdo José tem algo muito vivo nas recordacdes

> Informagdo fornecida por Catarina Narni Pinheiro Martins, Bairro: Alcantara, Pinheiro — MA, em 2
de novembro de 2021.
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das pessoas: o siléncio da morte e o barulho da cultura. A cultura grita e se movimenta em um
espaco que em dias comuns € parado e silencioso. A cultura vibra nos gestos que vao além do
habitual para esse dia, a exemplo, das corridas de cavalo, algo do cotidiano e praticado em
outras festividades.

Em outras narrativas os elementos do cotidiano se mesclam com o ato de acender
velas. Nesse misto os atos religiosos podiam até ficar em segundo plano a medida que as
pessoas vinham para o cemitério olhar as corridas de cavalo, para beber cachaca, para encontros

entre amigos ou tdo somente para estarem presentes como bem relata Dil6:

Corridas de cavalo, tinha muito, a gente vinha s6 pra ta vendo. Papai tinha um
cavalo bom e vindo o meu padrinho todo mundo vinha correr ai, era muita
corrida de cavalo, ai quem vinha nem era pra acender vela, mas para olhar.
Era tudo limpo, ai quem se mudou se mudou e quem morreu (informagédo
verbal)76,

As redes de narrativas sobre a morte foram sendo costuradas por mulheres com
histdrias de vidas comuns na vida e na morte. Nessa perspectiva, as histdrias narradas por Dil6
se cruzam com a de Inécia, com 79 anos, e Tarcilia, de 72 anos, parentes e vizinhas, ambas
retratadas na figura 38. Todos os anos no Dia de Finados acompanham Dilé para acender velas

e conversar ao som do vento sobre as sepulturas de modo despreocupado.

Figura 38 — Tarcilia e Inacia

Fonte: foto de Josinelma Rolande (2021)

8 Informagdo fornecida por Benedita Bernadina Alves, comunidade quilombola Queimada de Jodo,
Pinheiro- MA, em 2 de novembro de 2021.
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Outro acontecimento do Dia de Finados que permanece é a venda de comidas e bebidas
a sombra de uma grande arvore cujos frutos sdo chamados de jatoba. Isso ocorre também ao
meio dia no momento em que os visitantes almogam e compartilham comidas e bebidas sobre
as sepulturas. A sombra do jatobazeiro e sentados nos timulos, sdo feitas as refeicdes com
comidas e bebidas de todos os gostos. Podemos citar: as farofas feitas com cuscuz de milho e o
frango frito com arroz. Assim, a comida passa de mdo em mao, sendo muito comum a troca de
alimentos, cada pessoa leva um tipo de comida e até quem ndo leva consegue matar a fome.

Como demonstra a figura 39 abaixo:

Em paralelo, acontece a venda de: arroz temperado, dos bolos e doces. Um dos doces
mais consumidos na ocasido é o doce coracdo, também conhecido na regido como doce de
espécie’’, feito a partir do coco. As vendas tém uma rotatividade e ao longo do dia vdo chegando
novos vendedores com outros produtos. Pela manhd, a venda de bolos e doce coragdo é mais
acentuada, ja pela tarde, chegam os vendedores de geladinhos. A figura 40, abaixo, mostra Dilo

ao lado da sua banca improvisada para venda de bolos e doces.

70O doce de espécie é de origem portuguesa, da lha de Séo Jorge, no arquipélago de Acores. O nome
Doce de Espécie, chama-se espécie, devido ao uso de varias especiarias (RODRIGUES;
FERNANDES; SILVA, 2016). No Maranhdo é distribuido durante o festejo do Divino Espirito Santo
na cidade historica, Alcantara-MA. O doce se popularizou por outros lugares do estado com o0 nome
de coragdo pelo seu formato.
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Figura 40 — Dil6 e a venda de doces
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Fonte: AceNo pesséalida autora (2020).

Enquanto isso, algumas pessoas comem, outras descansam, conversam ou sd observam
0 movimento de mais pessoas chegando com caixas de isopor cheias de lanche para vender e
bacias com bolos de tapioca. E, nesse meio ainda é possivel encontrar alguns animais como
cachorros tirando cochilo sobre os tdmulos. A figura 41, mostra um grupo de amigos em torno
de Dild, ouvindo suas histdrias engracadas que animam o dia e traz leveza e gargalhada para o
ambiente.

Figura 41 — A sombra do jatobaz_ir
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Fonte: Foto de Igor Pereira (2020)
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O clima aparentemente é muito amigavel e de reunido entre amigos e, isso, dar-se
também pelas relacbes de amizades e parentesco estabelecidas aos longos dos anos de
convivéncia e de visitagdes ao cemitério nessa data. As relacfes entre os visitantes foram se
estabelecendo nos encontros e nas passagens por diversos lugares. Dona Inécia, relembra como
eram as travessias pelo caminho: “[...] vinha daqui, era maior dificuldade, atravessava de canoa
no inverno, vinha gente de varios lugares, Santa Maria, Mata dos Britos, de todo lugar trazia
para c4” (informagao verbal)’®.

Como de costume, a comunidade ajuda nos cortejos e nos enterros sendo inevitavel
que essas multiplas relacdes ndo fossem sendo estabelecidas pelos caminhos sinuosos da morte.
Pelos relatos, o cemitério Sdo José foi, sem ddvida, um dos primeiros existentes entre 0s
pequenos povoados da chapada, j4 os demais sdo recentes. No entanto, depois que fizeram
outros cemitérios mais proximos da zona urbana algumas pessoas ainda preferiam ser
enterradas proximo de seus familiares.

A distancia nunca foi um impedimento como lembra Tarcilia: “Antigamente era tudo
no ombro, hoje ja facilitou porque ja tem muitos socios de funerarias que o carro traz”
(informagéo verbal)’®. Atualmente, ha vérios meios de transportes que ficam estacionados na
frente do cemitério nesse dia festivo e eles se mesclam com bicicletas e cavalos. Os narradores
dessa trama, em que envolve morte e tradicdo, complementam suas narrativas sobre esse dia
com suas lembrancas pessoais.

Foi nesse meio, apos sucessivas visitas ao cemitério S&o José, que conheci Dil6%.
Entrevista-la, foi de fundamental importancia para esse estudo, ndo sé pela sua idade ou
recorréncia nas visitas no Dia de Finados nesse cemitério, mas pela representatividade que tem
na funcdo de manter a tradicdo familiar e participacdo ativa nos ritos funebres do Dia de
Finados. Isso ocorre desde a venda de doces ao acender de velas no cruzeiro. A figura 42,
abaixo, ilustra bem esse fato, na qual Dil6, encontra-se guiando suas netas até os timulos de

parentes onde intencionam acender velas.

"8 Informacéo fornecida por Indcia Martins Sousa, comunidade quilombola Queimada de Jo&o, Pinheiro
— MA, em 2 de novembro de 2021.

9 Informagdo fornecida por Tarcilia de Jesus, comunidade quilombola Queimada de Jo&o, Pinheiro —
MA, em 02 de novembro 2021.

8 Dild, uma senhora de personalidade forte, nascida e criada nos povoados da zona rural de Pinheiro,
filha de vaqueiro e de mée lavradora, ajudou criar os filhos trabalhando na roga, o pai “era preto” e a
mae “bem branca”. Dessa mistura ela também foi constituindo a sua familia no povoado chamado
Queimada de Jodo, comunidade quilombola, também na regido da Chapada.
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Fonte: acervo da autora (2020).

Sabendo disso, em uma manha do Dia de Finados no cemitério Sdo José, sentadas
sobre dois tumulos, conduzi uma entrevista com Dild, como mostra na figura 43. O cenario
eram os tamulos mal preservados em contraste com o vento forte sobre as folhas das arvores.
O som das conversas paralelas e dos ventos uivantes fizeram com que precisassemos nos afastar

do movimento das pessoas que gargalhavam enquanto acendiam suas velas.

Figura 43 — Entrevista com Dil6

e

Fonte: Foto de Hemesson de Céssio Ramos (2021).
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Em seguida, somente sob o barulho das memorias de infancia de Dild, comecei a
perguntar sobre lembrancas que despertaram vivéncias cotidianas relacionadas ao cemitério
S&o José. Assim, os fios do tempo foram sendo tecidos ao som da voz de Dilé em diferentes
temporalidades®, uma vez que o presente estava tio carregado de passado quanto as memarias
daquela mulher. Dil6, por ser uma mulher ativa nas manifestagdes culturais da chapada, traz
consigo o entrelagamento com histdrias sobre a morte na regido. Apesar de estar diante de uma
camera mantinha sempre 0 sorriso espontaneo e descontraido revelando satisfacdo em
contribuir com suas lembrancas.

Ela comeca a narrativa a partir de suas memorias de infancia e da gritaria das pessoas
levando 0s mortos para enterrar no cemitério Sdo José. Quando questionada sobre a importancia
de acender velas, ela fala: “E t40 bom aqui, porque daqui que eu Sou € eu Sempre Converso
quando eu for minha viagem pra ndo esquecerem daqui (fala em relacéo aos seus filhos e netos.
Minha gente toda t& aqui, meu pai, minha mde e eu sempre venho desde de pequena”
(informac&o verbal)®.

Ja na parte da tarde, depois do almoco, Dil6 ndo perde a animacao e se prepara para
acender mais velas e vender mais de seus doces de coco. Enquanto passa 0 tempo também
administra o empréstimo de cofos para as pessoas que chegam para acender velas. Observando
0s seus passos dentro do cemitério ela costuma carregar os cofos em direcdo aos timulos de

algum parente para acender velas e fazer suas rezas, como mostra a figura 44.

81 A histdria oral nesse sentido vem contribuir com a histéria objetiva da subjetividade, no entanto, sé a
histéria objetiva do passado é insuficiente, fazendo-se necessario a percepcdo das mdltiplas
temporalidades presentes no depoimento, como por exemplo, 0 que chamamos de “presente do
passado” que nada mais ¢ do que a percepgdo que o sujeito que conta tem sobre passado (ALBERTI,
2013).

8 Informacdo fornecida por Benedita Bernadina Alves, comunidade quilombola Queimada de Jodo,
Pinheiro- MA, em 2 de novembro de 2021.
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Figura 44 — Dil6 e os 3 timulos azuis

Fonte: acervo da autora (2021).

A figura 44, acima, representa bem essa uma mulher negra, de estatura baixa, cabelos
brancos, vestida de camisa azul com a imagem de Nossa Senhora Aparecida. Além de suas
caracteristicas fisicas, € perceptivel a forte religiosidade em que carrega suas convencdes
pessoais e suas sensibilidades em torno da morte. Com seu semblante contemplativo faz suas
rezas e guarda a tradicao familiar aprendida com os pais e passada ap0s, sucessivas visitacdes,
para os seus filhos e netas.

Outro momento de devocao as Almas, praticado por Dild, foi o que ela se aproxima
do cruzeiro com duas amigas e seus dois cofos para acender velas, conforme a figura 45. O
Cruzeiro das Almas é onde tradicionalmente os mortos que nao tiveram o timulo visitado nessa
data tem a possibilidade de receber suas homenagens. Esse local no Dia de Finados passa a ser
também um lugar de trocas, lembrancga dos mortos, ou simplesmente, onde Dild, entre uma vela

e outra, recebe 0 pagamento das suas vendas de doces.
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Figura 45 — As trocas no cruzeiro

Fonte: Foto de Josinelma Rolande (2021).

Quando questionada pelo motivo de acender velas para as almas no cruzeiro, Inécia
responde: “[...] todas elas estio precisando no dia de hoje” (informacéo verbal)®. Enquanto
1sso, Dil6 conta nos dedos as almas que irdo receber as velas e fala: “Maria José, a filha dela,
Lucinés, a filha dela, Inécio, o filho dela, pra eles ai, ela era irmd da minha mae, as outras
minhas primas, todas comadres, por isso gosto de trazer para rezar para todas elas” (informagéo
verbal)®. Nessa contagem nenhuma alma pode ficar esquecida.

Os lugares nesse cemitério assumem varios significados e a cada ano ganham novas
significacdes. O cruzeiro das almas, por exemplo, ndo é um lugar estatico destinado somente a
acolhida das almas sem sepultura ou enterradas em locais distantes. A partir das diversas
vivéncias o cruzeiro pode também a partir do seu uso ser reformulado como um local de trocas
materiais entre os vivos. Como ocorre na figura 46 abaixo, onde mostra Dilé recebendo e

guardando na bolsa o pagamento das suas vendas de doces.

8 Informacdo fornecida por Inacia Sousa, comunidade quilombola Queimada de Jodo, Pinheiro- MA,
em 2 de novembro de 2021.

8 Informacédo fornecida por In4cia Sousa, comunidade quilombola Queimada de Jodo, Pinheiro- MA,
em 2 de novembro de 2021.
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Figura 46 — Pagamento em dinheiro no cruzeiro
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Fonte: Josinelma Rolande (2021)

Assim, o cruzeiro é local de encontro das almas e ponto de trocas. Apds sucessivas
visitagOes, 0 cruzeiro passa a ter um cunho moral de diferenciagdo entre os outros locais de
acender velas. Na cronica de Benigno Dias é denominado de Santa Cruz buscada por: “[...]
parentes que ndo queriam ter suas imagens vinculadas aos falecidos de mau carater, 0s que
jaziam fora do nucleo sagrado” (DIAS, 1999, p. 62). Essa diferenciagdo vai ocorrendo ao longo
da tradicdo de homenagem aos mortos e permeando as fronteiras do sagrado e profano.

No término desse dia festivo toda a ordem social é retomada. Ao passo que 0S
visitantes cansados de todo 0 movimento pegam a estrada de volta para casa. Cada um segue a
sua rotina cotidiana depois de encontrar amigos e de apagar as Ultimas velas queimadas nos
cofos, agora abandonados. Portanto, o ambiente do campo contrasta com o0s rastros de
homenagens deixados pelos vivos exibindo a genuina fragilidade da vida e dos sentidos

atribuidos a morte por aquelas pessoas vindo de lugares distintos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista todos os caminhos percorridos por esse estudo reconheco que os ritos
de morte na regido da Baixada Maranhense derivam-se do historico de formacéo dos lugares.
Sendo assim, as misturas culturais foram sendo costuradas no processo de ocupacdo dessa
microrregido influenciadas por formas de sociabilidades diversas. Por isso, € importante
entender a formacgéo da regido como algo flexivel no tempo.

A essa flexibilidade, atribui-se as relagdes conflituosas formadas por tensGes entre
culturas diferentes. Ha nisso, um rico repertorio cultural incluindo as préaticas funebres, dando
origem a o que ha de mais intenso nessa regido: a “hibridizacdo cultural”®. Esses tipos de
relagBes séo proprios da complexidade relacionada aos conflitos de interesses e negociagdes.
Portanto, o carater multicultural define essa regido, enquanto a vida fronteirica permite a ligacdo
entre os lugares.

A proporcdo que isso ocorre, ha também dependéncias econdmicas e contatos
interculturais que interferem na forma de enxergar a vida e a morte. A vida na regido da Baixada
Maranhense é marcada pela travessia onde a morte esta a espera, a beira do caminho. O
baixadeiro, como € popularmente chamado o homem gue mora nessa regido, traz nas veias a
vivéncia de lutas pela terra e a reminiscéncia de uma classe subalternizada pelos processos de
ocupacdo invasiva ao longo do tempo. No entanto, o que os excluem é o que os tornam t&o
singulares, seja pela simplicidade ou pela complexidade das relagdes sociais estabelecidas
historicamente.

Através do tempo, a formacao desses lugares foi sendo resinificadas e reconstruidas
nos encontros. Vale ressaltar, como fator decisivo, o decréscimo da populacdo indigena e o
aumento da populacdo negra, precisamente proximos aos cursos dos rios Turi e Pericumd, onde
compreende-se parte do municipio de Pinheiro. Nesses processos 0s ritos de morte foram
também ganhando novas teatralizaces.

Em consonancia a isso, as narrativas sobre a formacdo de Pinheiro foram sendo
contadas a partir de historias de pessoas vindas de caminhos diversos. No entanto, nessas
narrativas é muito comum a exclusao dos povos nativos como protagonistas dessa histéria. Esse
tipo de negacdo, confronta-se com elementos afro-indigenas perceptivel nos ritos de morte

atuais. Nesse aspecto, vale ressaltar a importancia de conhecer a regido por caminhos que

8 Nos estudos de Canclini (1998), conceito de hibridizacdo refere-se a interligacdo de culturas de forma
gue uma deixa de ser ela mesma para forma-se algo novo através do choque que néo é feito s6 de
repulsa, mas de apropriacdes.
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ficaram por muito tempo a margem das producdes historiograficas e silenciadas das narrativas
oficiais.

Isso sé reforca o aspecto intercultural da Historia dessa regido. Em decorréncia disso,
a religiosidade apresenta-se de forma sincrética no solo da terra de indio e de pretos cuja
semente da interculturalidade foi plantada. A partir da vivéncia dos participantes dos ritos
religiosos o pensamento religioso formulou-se com base nos encontros de olhares entre:
indigenas, africanos e do catolicismo ibérico e tradicional. Por isso, na pratica, ndo cabe buscar
explicacGes por meio das origens das formas religiosas pela razdo de que os quadros da
religiosidade dessa regido foram compostos por pedagos que combinados com a religiosidade
pré-existente ganharam novas referéncias.

Essas relacdes conflituosas envolvendo cosmovisdes religiosas diferentes convergem
nos ritos funerarios atualmente. A exemplo disso, o Dia de Finados na Chapada é vivenciado
dentro desse contexto de interferéncia de varias religiGes dada a diversidade dos visitantes. Em
decorréncia disso, o cemitério passou a ser percebido como um espaco de multiplos significados
religiosos percebidos através da intensa participacao popular nos ritos.

Dessa forma, os espacos destinados a morte sdo construidos a partir de suas
sociabilidades e podem ser reformulados como lugares de praticas sociais a depender das
manifestagdes presentes. Esses espacos tdo marcados por tensdes e cosmovisdes diversas
podem também transparecer modos de vida. Isso fica perceptivel em cada narrativa, cujas
trajetdrias individuais se cruzam com as tramas sociais coletivas.

Outro ponto destacado na pesquisa, foram os objetos usados nas praticas funebres e
respectivamente nas cenas do cotidiano. A exemplo disso, os cofos responsaveis pela
reintegracdo da vida social ao contexto funerario. Os lugares atribuidos aos cofos fazem parte
de um contexto simbolico em que os objetos sdo produzidos a medida que também produzem
subjetividades individuais e coletivas. Sendo assim, o entendimento de quaisquer formas de
vida social e cultural implica necessariamente na consideragdo de objetos materiais
(GONCALVES, 2007).

Nesse sentido, os cofos de cemitério ganham um significado para cada participante.
Essas pecas ganham um novo sentido nos ritos funebres de acordo com a tradicéo e histéria de
vida de cada pessoa. No entanto, sdo pecas com vida Gtil efémera e na sua concepgdo material
se expostos ao tempo perdem logo sua cor natural, ndo perdendo com o tempo a “[...]
autenticidade do oficio da produc¢do artesanal que traz consigo marcas da tradi¢ao local [...]”

(BENJAMIN, 2012, p. 182).
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Os artesdos que fazem o cofo de cemitério no Dia de Finados sdo 0s mesmo que no
dia a dia produzem as pecas para uso doméstico. Esse tipo de trabalho é algo com pouca
rentabilidade e sem um foco na producdo mercadoldgica, uma contradicéo, se refletirmos no
seu alto valor cultural. O valor de custo das pecas se relacionados com a sua autenticidade e
exclusividade poderia ser ainda mais valorizado.

No entanto, ndo ha nenhuma estratégia de valorizacdo desse tipo de artesanato de
forma efetiva na regido. A falta de promocéo desse tipo de atividade é contraditoria com o valor
cultural dessas pecas se seguirmos a légica de que, quanto menor for a escala de producdo as
pecas tendem a se tornar Unicas e mais valiosas. Desta forma, cada produto de acordo com sua
forma de producdo devera ter uma estratégia de promocao pertinente.

Esse olhar deve ser despertado pelo SEBRAE que ja faz algumas ac¢bes com
microempreendedores e artesdos da regido. No entanto, ainda ha necessidade de preencher
lacunas e potencializar a ampliagdo dessa rede de artesdos. Com fator decisivo, para que iSso
ocorra, € necessario formar artesdos especializados no feitio de pecas com fibras vegetais
nativas. A aprendizagem do oficio pode ser orquestrada por artesdos locais através de parcerias
com presidentes de comunidade e secretarias municipais de assisténcia social, meio ambiente,
dentre outras.

Essas alternativas gerariam mais emprego para as familias de baixa renda, além de
valorizar a matéria prima local. Outra vantagem para as comunidades, seria estimular os jovens
aaprender o oficio, uma vez que, essa pratica esta perdendo espacgo para objetos industrializados
e praticado na maior parte por artesdos de idade mais avancada. Essas propostas de acOes
serviriam para reforcar um produto cultural relevante e valorizar os artesdos como perpetuares
das préticas culturais dessa regiao.

Essas praticas sdo marcas de autenticidade e revelam vis6es sobre a vida e morte. Em
algumas das entrevistas conduzidas durante a pesquisa de campo isso fica evidente,
principalmente durante a interagdo entre entrevistador e entrevistado quando é transmitido ndo
sO narrativas de experiéncias do passado, mas as a¢des do presente. Conforme afirma Portelli
(2006, p. 111) “essa interacdo € necessaria a medida que no trabalho de campo é confrontado a
experiéncia do entrevistador com as narrativas dos entrevistados”.

A relacdo dialdgica entre o trabalho de campo, entrevistador e entrevistado utilizada
nesse estudo demonstra a riqueza das fontes orais para o entendimento dessas praticas culturais.
Nesse contexto, foi necessario captar os gestos do corpo do artesdo durante o feitio da peca

além dos gestos verbais ditos ou silenciados. 1sso ocorre porque indagar sobre um objeto
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relacionado ao contexto cemiterial é entender que em cada narrativa o som da voz perpassa por
certos silenciamentos.

Entre a vida e a morte, as subjetividades do passado sao presentes. Dessa forma, se faz
necessario saber ouvir, uma vez que, as narrativas se tornam fontes apresentadas como pistas
em forma de relatos do passado. A experiéncia passada recordada nas narrativas e as imagens
partilhadas do passado histdrico sdo tipos de recordacdes que tém particular importancia para a
constituicdo de grupos sociais no presente (FENTRESS; WICKHAM, 1992).

N&o podendo esquecer que, narrar um acontecimento ndo é reproduzir uma copia fiel
do passado, mas traduzir como foi sentido pelas pessoas. Nesse contexto, em que envolve as
sensibilidades em torno da morte, ha de convir, que em cada narrativa ha tracos de emocdes,
sentimentos e fantasias recordadas. Estas sdo as coisas que podemos recordar sem as conhecer
objetivamente.

Dentro dessa perspectiva, nos cofos de cemitérios analisados, moldam-se as
recordacdes sobre Dia de Finados estabelecendo ligacdo entre os vivos e 0s mortos. Os vivos,
lembram dos mortos com emocéo transparecendo nos tamulos a concretizacdo em objetos
carregados de sentidos sagrados. Os mortos, despertam nos vivos tanta veneragdo quanto o
homem poderia ter por qualquer outra divindade. Os timulos, por sua vez, podem ser Vvistos
como a morada desses seres divinos.

Pode-se dizer também que o tumulo e o cemitério devem ser lidos como totalidades
significantes que articulam dois niveis diferenciados: um invisivel e outro visivel. E as camadas
semidticas que compdem este Gltimo tém papel de dissimular a degradacdo (o tempo) e,
simultaneo, de simular a ndo morte, transmitindo aos vindouros uma semantica capaz de
individuar e de ajudar a re-presentacdo, ou melhor, a re-presentificacdo do ontologicamente
ausente (CATROGA, 2015).

Nesse sistema de ritos os objetos utilizados adquirem um poder significativo, eles
circulam, se desgastam, e neste fluxo sdo reclassificados de acordo com seus significados,
dependendo dos seus deslocamentos carregam consigo elementos de contextos sociais e
simbolicos os mais diversos, sendo importante acompanhar o fluxo desses objetos de forma
descritiva e analiticamente através dos contextos em que estdo inseridos (GONCALVES,
2007).

Diante do exposto pode-se dizer que o Cemitério Sdo José € um cemitério que nunca
morre. Esse local permanece vivo em cada gesto e nas praticas tecidas pelas maos dos artesaos.
O contexto simbolico de ritos funebres estaticos vai cedendo espaco para um ecletismo de

gostos e manifestacOes artisticas ricas na sua complexidade formativa.
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No entanto, esse cemitério ja foi visto como um local subalternizado por aqueles
detentores do poder discursivo. A cultura funeraria e as praticas fora das normas estabelecidas
pelo poder municipal eram um impedimento ao controle da sociedade pinheirenses. Por isso,
essas criticas era algo recorrente nas paginas do Jornal Cidade de Pinheiro, enquanto as
mengdes ao cemitério S&o Jose eram feitas sempre de forma pejorativa, o0 que enfrentava certa
resisténcia a medida que os ritos iam sendo perpetuados.

Isso ocorria quando os mortos eram acompanhados ao cemitério em cortejos festivos
como um ato de despedida. Os corpos dos mortos eram acompanhados aos gritos, cantorias e
carregados no ombro até o cemitério. Os passos do ritual eram marcados por goles de cachaca
simbolizando uma forma de amenizar a dor da perda. 1sso decorria no Ultimo momento de vida
como uma lembranca de um rito muito praticado em vida entre amigos: a virada de copo de
cachaga.

Isso, ainda permanece em algumas localidades e pode ser visto em enterros mesmo na
zona urbana da cidade de Pinheiro. Nessa perspectiva, os cortejos funebres nessa regido
reuniam pessoas de diversos lugares culturais. Sendo assim, o cemitério S&o José tinha a funcéo
de mobilizar as pessoas e ser um ponto de encontro dentre outros da regido da chapada.

Nessa regido € comum nos cemitérios rurais 0 descaso e a despreocupagao com
inscri¢des ou qualquer tipo de identificacdo nos tumulos. Isso revela uma forma peculiar de
encarar a morte. Este cemitério quando entendido como um lugar de memdria carrega tracos da
tradicdo de comunidades rurais e revela importantes aportes das tradi¢des locais.

O fato de ndo ter inscricdo nos tumulos ndo dificulta a localizacdo das pessoas
falecidas, pois os visitantes passam a conhecer, ap0s sucessivas visitas ocorridas no Dia de
Finados, o lugar onde foi enterrado cada pessoa que na maioria trata-se de parentes e amigos.
Esse cemitério apesar de estar distante da zona urbana ainda recebe sepultamentos até os dias
de hoje, tanto de pessoas dos povoados vizinhos como de cidades proximas por critérios de
parentesco.

Nesse sentido, a descricdo dos acontecimentos desse dia foi sendo costurada na
participacdo e observacdo in loco. A intencionalidade é de tecer novas narrativas sobre a
tradicional festividade onde pessoas se deslocam para acender velas e homenagear seus entes
queridos. Assim, cada gesto mistura-se com as lembrancas ao passo que as pessoas chegam no
cemitério.

Agora, chegando ao final, quero dizer aos leitores deste trabalho que este é o primeiro
de cunho historiografico no que diz respeito a discusséo sobre a festividade do Dia de Finados

nos cemitérios rurais da Baixada Maranhense. Até por essa questdo, alguma abordagem pode
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ter sido negligenciada em funcdo da necessidade do recorte da temética tdo ampla e necessaria
ao mesmo tempo.

No entanto, € importante lembrar que novas perspectivas podem ser tomadas e novas
luzes podem ser ligadas no contexto da religiosidade popular e rituais funebres. Sendo assim,
ndo encerro aqui a discuss@o com uma ideia acabada e por outro lado, intenciono instigar novos
significados para além da superficialidade, visto que, o Dia de Finados, no cemitério Sao José,

renova-se a cada ano e deixa recordacdes nostalgicas em um cendrio vivo de chamas e vozes.
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