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RESUMO

Este € um estudo pioneiro sobre a comunidade indigena Karaja da aldeia Bdebureé.
Esta comunidade foi formada em 2001 por indigenas que migraram da antiga e ja
extinta aldeia Tytema, que se localizava na llha do Bananal, no estado do Mato
Grosso, para um outro territério que situa-se muito proximo a cidade de Aruand, no
estado de Goias. Juntaram-se a eles, também, outros indigenas que viviam na
aldeia Buridina, também Karaja. Este trabalho dispde-se a descrever a realidade
sociolinguistica da comunidade de Bdeburé, bem como investigar os sentimentos e
atitudes linguisticas de seus integrantes. Sabe-se que as atitudes linguisticas tém
grande influéncia no processo de mudanca linguistica em ambiente digléssico. Por
isso, este estudo buscou apontar as diferentes maneiras que este ambiente e,
também, a lingua portuguesa interferem nas atitudes linguisticas dos adultos e,
principalmente, das criancgas, que garantem a futura vitalidade da lingua minorizada
na comunidade. Para isso, este estudo embasou-se teoricamente em autores que
refletem sobre questdes de conflito linguistico, de ambiente digléssico e de
vitalidade de linguas minorizadas, como Grosjean (1982), Hamel (1984; 1988; 1993;
2003), Pimentel da Silva (2001; 2009; 2013; 2015), Melia (1988) e Maturana (2002).
Como este trabalho pressupde uma pesquisa que envolve sentimentos e atitudes,
optou-se, como principal metodologia de pesquisa, a denominada transmetodologia
(MALDONADO, 2008), a qual permite a soma de diversificados métodos de
pesquisa que melhor se adaptem aos objetivos do estudo. Entre os diversos
métodos que participaram da construcdo da metodologia, destacamos a etnografia
(GEERTZ, 2015) e as entrevistas de carater profundo e participativo (HAMEL, 1988;
MOREIRA e CALEFFE, 2008). Os resultados apontam para atitudes positivas por
parte dos Karaja de Bdebure, tanto adultos quanto criancas, o que favorece a
vitalidade linguistica. Entretanto, o ambiente hostil e digldssico que a comunidade
ndo indigena representa coloca em risco a continuidade das atitudes positivas,
principalmente, quanto as criangas, que estao submetidas a uma educacao ndo
indigena monolingue e monocultural, em lingua portuguesa. Por esse motivo, este
trabalho se empenhou, também, em demonstrar a grande importancia da educacao
intercultural bilingue para a manutencdo das atitudes linguisticas positivas que
colaboram diretamente para a vitalidade linguistica da lingua Karaja em Bdeburé.

Palavras-Chave: Linguas Indigenas. Lingua Karaja. Sentimentos e Atitudes
Linguisticas. Educacéo Intercultural.



ABSTRACT

This is a pioneering study of the Karaja indigenous community of Bdebure village.
This community was formed in 2001 by indigenous people who migrated from the
former and now extinct Tytema village, which was located on Bananal Island, Mato
Grosso state, to another territory that is very close to the city of Aruang, in the state
of Goias. Other indigenous people who lived in Buridina were also joined, another
Karajé village is also near the city of Aruana (GO). This paper aims to describe the
sociolinguistic reality of the Bdeburé community, as well as to investigate the feelings
and linguistic attitudes of its members. It is known that linguistic attitudes have a
great influence on the process of linguistic change in a diglossia environment, so it
is our intention to observe how this environment and the Portuguese language are
interfering in the linguistic attitudes of adults, but especially of children, who
guarantee the future vitality of the minority language in the community. To that end,
we will rely on authors who reflect on situations of linguistic conflict, diglossic
environment and vitality of minority languages, such as the authors Grosjean (1982),
Hamel (1984, 1988, 1993, 2003), Pimentel da Silva (2009; 2015), Melia (1988) and
Maturana (2002). As this work presupposes a research that involves feelings and
attitudes, we chose as main research methodology the transmetology
(MALDONADO, 2008), which allows the sum of diversified research methods that
best fit the objectives of the study. Among the several methods that participated in
the construction of the methodology, we highlight the ethnography (GEERTZ, 2015)
and the interviews of a deep and patrticipatory nature (HAMEL, 1988; MOREIRA and
CALEFFE, 2008). Although not definitive, the results point to positive attitudes on
the part of the Bdebure natives, both adults and children, which favors linguistic
vitality. However, the hostile and diglossic environment that the non-indigenous
community represents puts at risk the continuity of positive attitudes, especially
regarding children who are subject to a monolingual non-indigenous education in
Portuguese. For this reason, this work also strives to demonstrate the great
importance of bilingual intercultural education for the maintenance of positive
linguistic attitudes that contribute directly to the linguistic vitality of the Karaja
language in Bdeburé.

Keywords: Indigenous Languages. Karaja Language. Linguistic Feelings and
Attitudes. Intercultural Education.
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APRESENTACAO

O estudo de linguas indigenas ndo € um tema que frequentemente atrai 0s
estudantes da graduacdo em Letras no Brasil. Efetivamente, durante o ensino
médio, poucas pessoas sabem que este tipo de estudo existe, principalmente, se
for levado em conta que, durante a educacédo basica, 0 ensino € pouco voltado a
cultura e, especificamente, aos povos indigenas do pais. Desse modo, a maioria
dos alunos que saem do ensino médio, no Brasil, chega ao ensino superior com a
crenca de que quase todos os povos indigenas foram exterminados e que 0s poucos
gue sobrevivem ndo falam mais suas linguas nativas e estdo “aculturados”,
sucumbidos & cultura ndo indigena. E dificil acabar com estereétipos e preconceitos
na educacéo basica, porque o ensino real da problematica indigena no Brasil atual
€, muitas vezes, ignorado ou abordado de maneiras que s6 reforcam esses mesmos
esteredtipos, mitos e preconceitos.

Foi assim que eu cheguei ao curso de Letras da Universidade Estadual de
Goias: oriunda de escolas publicas, onde nunca, nem ao menos, o tema “indigenas
no Brasil de hoje” havia sido discutido. As aulas do ensino médio remetiam a derrota
e ao exterminio desses povos frente aos europeus, mas nunca houve detalhes
sobre como esta “vitéria” se deu de modo monstruoso. Estuddvamos sobre
genocidios na Europa, durante as grandes guerras, de forma bem sentimental e
detalhada, mas nada era mencionado sobre o genocidio que aconteceu no NOsSso
préprio pais. A historia dos indigenas brasileiros era resumida e exposta de maneira
bastante simplista e, at¢é mesmo, conformada, como se a invasdo e o genocidio
fossem acdes “compreensiveis” e “necessarias”, para levar o pais ao “progresso”.

Em ocasifes excepcionais, chegavamos a estudar alguns assuntos que
envolviam a tematica dos povos indigenas que resistiram as diferentes formas de
massacre e que seguem existindo, principalmente, quando estudavamos sobre
pecuaria e agronegocio. Nessas discussfes, 0s indigenas eram quase sempre

tomados como obstaculo ao progresso, pois eram entendidos como individuos que
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usufruiam de todos os bens da sociedade nao indigena e que, muitas vezes,
usavam questdes étnicas para beneficios préprios.

Com aimagem distorcida do indio brasileiro, ingressei na faculdade, de modo
semelhante a maioria dos jovens universitarios do nosso pais. Escolhi o curso de
Letras, principalmente, porque gostava muito de Literatura e por interesse, também,
no estudo académico da lingua inglesa. Meu objetivo inicial era desenvolver estudos
com as linguas europeias e, um dia, ao pedir indica¢cdes de leitura para a professora
Glaucia Vieira Candido, ela me fez um convite que mudou o rumo da minha vida
académica: me juntar ao seu grupo de estudos de linguas indigenas. Aquilo foi um
choque, porque eu nunca tinha pensado em trabalhar com esta tematica, além de
sequer imaginar que ainda existiam linguas indigenas, na atualidade, para serem
estudadas.

Aceitei 0 convite com receio, mas, também, com muita curiosidade e, por
meio de muita leitura e muito estudo, pude vislumbrar o que realmente aconteceu e
acontece com os povos indigenas do Brasil. Entretanto, sempre me questiono: eu
tive essa maravilhosa oportunidade, mas, e aqueles que ndo tém, ou, numa situacao
pessimista, porém real, os que tém essa oportunidade, mas ndo a aceitam? Acredito
que a falta de informacao e de um ensino sélido sobre as questdes indigenas é a
principal razdo dos preconceitos e equivocos da sociedade ndo indigena. Por isso,
estou segura de que a mudanca dessa triste realidade ocorrera por meio da
educacao e do conhecimento.

Depois da graduacgéo, o meu interesse nas linguas e nas questdes indigenas
continuou. Por isso, me inscrevi como aluna especial na disciplina “Linguas
indigenas como primeira e segunda lingua”, ministrada pela professora Dra. Maria
do Socorro Pimentel da Silva, no Programa de Pds-Graduacao da Faculdade de
Letras da Universidade Federal de Goias. Durante esse curso, tivemos varias
discussbes sobre ensino e aquisicao de linguas indigenas; questdes sociais e de
vitalidade linguistica. Estas aulas ampliaram minha visdo sobre as linguas e as
comunidades indigenas do Brasil e meus conhecimentos de linguagem — os quais,
até entdo, eram de cunho mais estruturalistas — puderam se agregar a uma

realidade social mais profunda.
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A professora e pesquisadora Maria do Socorro Pimentel da Silva, sempre
muito atenta aos povos indigenas, desenvolve pesquisa com varias etnias, mas,
principalmente, com os Karaja. Ela é muito querida e respeitada por eles e, com
razao, ja que ha anos se dedica aos estudos e pesquisas sobre esse povo. Assim,
durante uma de nossas conversas, a professora Pimentel da Silva me falou sobre
uma comunidade Karaja, formada ha pouco tempo, préxima a cidade de Aruand —
Goiés, a 314 quildmetros da capital do estado, Goiania. Segundo a pesquisadora,
havia a necessidade de um estudo académico sobre essa comunidade e bem frisou
os beneficios que esse estudo poderia trazer. Agarrei-me, entdo, a oportunidade
gue me fora dada de realizar esse estudo e me inscrevi no processo de sele¢cao
para alunos efetivos do mestrado do Programa de Pés-Graduacdo em Letras e
Linguistica da Universidade Federal de Goias.

Depois da aprovacéo na selecdo do mestrado, em 2015, iniciei o curso muito
motivada, sob orientacéo da professora Maria do Socorro Pimentel da Silva. Cumpri
os créditos das disciplinas, que muito me acrescentaram em conhecimento,
bibliografias, pratica e preparacao da pesquisa.

No inicio do ano de 2016, fiz algumas visitas as comunidades Karaja
proximas a cidade de Aruand, Buridina e Bdebure, e pude perceber que as
realidades eram diferentes nestas duas comunidades. Enquanto Buridina tem um
longo histérico de contato com a sociedade ndo indigena, Bdeburé é uma
comunidade formada ha apenas alguns anos por indigenas Karaja que migraram
da llha do Bananal, onde o contato é consideravelmente menor. Nesta comunidade,
também vivem indigenas que se mudaram da aldeia de Buridina, mas a realidade
linguistica das duas comunidades é diferente.

Buridina sofreu um processo arduo e violento de coloniza¢éo, além de muita
resisténcia da comunidade ndo indigena de Aruand, o que resultou em grandes
conflitos e em muitas perdas para os indigenas, inclusive culturais e linguisticas.
Hoje, o Portugués é a primeira lingua de grande parte da populacéo dessa aldeia.

Entretanto, varias acdes da propria comunidade indigena e, também, de
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professores e pesquisadores, como o Projeto Maurehi (1993)!, vém mudando esta
realidade. O numero de bilingues Portugués/KarajaA tem aumentado
consideravelmente, principalmente em virtude das ac¢des de revitalizagao cultural —
cosmologia, memaria, artesanato, entre outras — e linguistica, por meio do ensino
da lingua Karaja como segunda lingua em uma escola indigena bilingue que se
preocupa com a interculturalidade e com a formacéo de professores indigenas.

A realidade de Bdebure é diferente da que ocorre em Buridina. Essa
comunidade é formada, principalmente, por indigenas que migraram de outra aldeia
— Tytema — localizada na llha do Bananal, em Mato Grosso. Assim, diferentemente
de Buridina, a comunidade & majoritariamente falante de Karaja, como primeira
lingua.

Na antiga aldeia, havia outro modo de vida, como podera ser observado ao
longo deste trabalho e, por isso, existem tantos desafios no novo territério. As
criancas e os adolescentes nasceram todos na nova aldeia. Dessa forma, houve
muita mudanc¢a na nova geracgdo, que esta sendo bastante influenciada pela cultura
e pela lingua néo indigena. Bdeburé ndo tem uma escola indigena em seu territorio,
entdo, as criancas estudam nas escolas nao indigenas, o que agrava ainda mais a
situacgao.

Na minha primeira visita a comunidade indigena Bdeburé, fui acompanhada
da professora Maria do Socorro Pimentel da Silva, que me apresentou aos membros
da comunidade. Fui muito bem recebida por todos, os quais me disseram que
tinham muito apreco e confianca na professora e que, se ela apoiava o meu
trabalho, é porque deveria ser algo bom para eles. Fiquei muito agradecida e lhes
apresentei minha pesquisa: os procedimentos de coleta e de geracdo de dados;
meus objetivos; os transtornos que eu poderia causar e, também, os beneficios que
a comunidade teria com a pesquisa. Conversei com a comunidade em geral e,
também, com a lideranca. Todos me receberam muito prontamente e deram o aval

para minha pesquisa.

1 O Projeto de Revitalizagdo cultural Maurehi é coordenado pela professora Dra. Maria do Socorro Pimentel
da Silva e tem como objetivo a revitalizagdo da lingua e da cultura Karaja na aldeia Buridina (GO).
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Dentre os objetivos de pesquisa mencionados, como a documentacdo do
estado sociolinguistico sincrénico da comunidade e o estudo das atitudes
linguisticas dos adultos e das criancas e adolescentes, o que mais chamou a
atencdo dos membros da comunidade foi a fundamentacdo educacional que o
trabalho oferecera, pois essa fundamentacdo podera auxilid-los na jornada de
criacdo de uma escola de lingua e cultura Karaja na aldeia. Esse é, sem duvida, o
ponto principal para os Karaja de Bdebure.

Iniciei, assim, a pesquisa que esta descrita neste trabalho, que se dispbe a
observar e analisar caracteristicas sociolinguisticas da comunidade indigena
Bdebure, bem como os sentimentos e atitudes linguisticas que essa populacao
exibe quanto a sua lingua e a lingua portuguesa, 0s quais serdo repassados na
educacao familiar as criancas. Depois de uma descricdo e reflexdo sobre estas
guestdes, parti para 0os sentimentos e atitudes das criancgas e de que forma a lingua
portuguesa influencia e impacta esses fatores.

Os dados que aqui seguem sdo de uma amostra pequena, porém bastante
significativa. Digo pequena porque, para esta pesquisa, interessavam apenas 0S
indigenas Karaja residentes em Bdebure, comunidade que ndo é muito populosa,
com uma média de 50 habitantes. Porém, significativa, j& que compde o primeiro
estudo académico sobre a comunidade Bdeburé e apresenta um recorte da
realidade sociolinguistica dessa comunidade.

Seguindo essa linha de pensamento, este trabalho estd organizado da
seguinte maneira: no capitulo I, o leitor pode observar os principais pressupostos
tedricos que fundamentam a pesquisa e norteiam a metodologia da sua realizacao,
inclusive a analise dos dados. Destaco os autores Grosjean (1982), Hamel (1984,
1988; 1993; 2003), Pimentel da Silva (2009; 2013; 2015) e Melia (1988).

Ainda no capitulo I, tomando como base as criticas das praticas separatistas
e hierarquicas do conhecimento de Santos (2006), Morin (2003) e Mignolo (2002),
explico a principal metodologia de pesquisa assumida, no caso, a transmetodologia
(MALDONADO, 2008; AGUIAR, 2011), a qual pressupde a transdisciplinaridade na
adocao de diversificados métodos de pesquisa que melhor sirvam ao propésito de

gerar e interpretar os dados colhidos na pesquisa de campo que envolve seres
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humanos, ou seja, sua cultura, sentimentos e atitudes. Este capitulo também se
encarrega de deixar o leitor a par dos métodos e procedimentos usados para coleta
e geracdo de dados, bem como da etapa de organizagéo, sistematizacéo e analise
desses dados, que possibilitaram a execucao dos préximos capitulos.

O capitulo 1l considera o carater histérico dos indios da antiga provincia de
Goids e os desafios que eles enfrentaram neste percurso, ap0s a invasdo dos
portugueses. Falarei, também, particularmente, sobre o povo Karaja, a etnia dos
indigenas de Bdebure, que sdo o foco desta pesquisa. Depois disso, apresento a
guestdo da migracao da aldeia Tytema, hoje extinta, para a nova aldeia Bdebure e
0 consequente impacto individual, social e linguistico que essa mudanga causou
nos indigenas que passaram por essa transicao. Ainda neste capitulo, desenvolvo
uma analise sociolinguistica inicial da comunidade indigena de Bdebure.

No capitulo Ill, sdo abordadas questdes dos sentimentos e atitudes
linguisticas dos adultos de Bdeburé em relacdo a lingua Karaja e ao Portugués, uma
vez que essas questbes estabelecem influéncia nas atitudes linguisticas das
criancas. Os sentimentos e atitudes se relacionam com outras questbes, como
identidade indigena e preconceito. Todos esses assuntos sao trabalhados neste
capitulo, principalmente, por meio da analise de trechos das entrevistas com 0s
participantes.

O capitulo IV tem foco nas criancas e nos adolescentes de Bdebure, seus
sentimentos, suas atitudes linguisticas e seu meio escolar, sendo esse ultimo
responsavel pelo maior contato das criangas com a lingua portuguesa e cultura nao
indigena. A partir da analise dos trechos das entrevistas e da sintese dos resultados
das analises de dados, apresento uma conclusdo sobre a possivel atitude linguistica
gue vem sendo desenvolvida pelas criangas.

Por fim, no capitulo V, discuto sobre a importancia geral de uma efetiva
educacao intercultural bilingue na formacao da crianca indigena e sobre a forma
com que esse tipo de educacdo exerce influéncia na vitalidade de linguas
minorizadas. Como o foco central dessa pesquisa é a comunidade Karaja Bdebure,
posteriormente, parto para as questdes particulares de demanda educacional na

aldeia, ainda por meio da analise de trechos, que evidenciam a necessidade e o
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grande desejo da comunidade de possuirem, em seu territério, uma escola indigena
para educar as criancas e 0s adolescentes em lingua Karaja e conforme seus
conhecimentos ancestrais e culturais.

Em resumo, este trabalho se dedica ao estudo do impacto da lingua
portuguesa e do ambiente ndo indigena nas atitudes linguisticas dos indigenas da
comunidade de Bdeburé, com foco nas criancas, uma vez que elas sé&o
protagonistas do futuro desta comunidade e, consequentemente, da lingua Karaja
nesta aldeia. A pesquisa também busca oferecer o suporte tedrico necessario para
auxiliar na implantacdo de uma escola indigena no territério de Bdeburé, que
ofereca uma educacgdo intercultural bilingue a comunidade, uma vez que ha a
demanda e, também, a necessidade desse tipo de educacdo disponivel para as

criancas e adolescentes de Bdebure.
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CAPITULO |

SUPORTE TEORICO E PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Neste capitulo, seréo citados os principais autores e estudos que embasaram
teoricamente todas as fases desta pesquisa, inclusive a constru¢do da metodologia
de coleta, geracdo e andlise de dados. Este estudo embasa-se nha
transdisciplinaridade — uma abordagem, usada pela ciéncia, que pressupde a unido
de diversas areas do conhecimento para entender determinados fendmenos e
produzir novos conhecimentos — e, por isso, reunimos consideracdes de autores de
diferentes areas, em trabalhos que se empenham em estudar assuntos
sociolinguisticos, considerando suas particularidades e desafios.

Uma das principais contribuicdes que a sociolinguistica trouxe a Ciéncia da
Linguagem foi a de que a lingua é mais que um sistema adotado por uma
comunidade linguistica, cujo Unico objetivo € a comunicacdo. A lingua é também
uma bandeira, pois, como afirma Grosjean (1982), ela é tanto um instrumento de
comunicacdo, quanto um simbolo identitario de um grupo e que, assim, torna-se
passivel a atitudes e valores que serédo atribuidos por seus falantes e, também, por
pessoas que nem sequer conhecem a lingua. A importancia da relacéo entre lingua

e sociedade é também ressaltada por Jiménez (2004, p. 72):

isto marca a importancia de relacionar lingua e sociedade. A lingua é
aguele patrimdnio vivo e viabilizador de relagdes entre os membros de uma
coletividade, mas, por sua vez, a comunidade mantém e recria a lingua.
Nesta situagédo, a lingua tem sua funcionalidade e sua vigéncia e recolhe
todo o cumulo de significados que permite socializar, instruir, formar e
existir.

Justamente por essa fuséo, alguns valores e atitudes que sao agregados ao
povo sao automaticamente ligados a lingua. Entende-se que séo, primeiramente,

ligados ao grupo, porque o estigma surge, principalmente, das desvantagens que
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acometem as minorias. Desta forma, percebemos como o prestigio ou desprestigio
das linguas muda a ideia e as atitudes das pessoas em relagcdo a individuos e
comunidades bilingues/trilingues/multilingues. Como explica Mello (1999, p. 102), o

problema néo esta relacionado as linguas, mas a fatores sociais, pois

muitas das crencas populares e dos supostos problemas relacionados a
aquisicdo da linguagem, principalmente no que se refere a crianc¢a bilingue,
sdo oriundos de atitudes negativas e de preconceitos que as pessoas
possuem em relagdo a determinadas linguas. Na verdade, esse
preconceito ndo é de ordem linguistica, mas esta diretamente ligado a
fatores sociais, econémicos, politicos, etc.

Grosjean (1982) ressalta esses mesmos fatores sociais como principais
responsaveis pelo bilinguismo digléssico e que sao, também, oriundos de um
contato entre grupos linguisticos. Um grupo — o majoritario — tem uma importancia
numerica, politica e econdmica superior ao outro grupo — minoritario — que estara
passivel a julgamentos e atitudes linguisticas internas e externas ao grupo.

Romaine (1995, p. 40) expande e detalha estes e outros fatores sociais ou
externos nos processos de mudanca linguistica, de modo que, dentre eles, a autora
destaca: a forca numérica do grupo majoritario, em relacdo aos outros grupos
minoritarios no mesmo territério; a classe social; a religido; a educacéao recebida ou
nivel de escolaridade; questfes territoriais e de assentamento; o patriotismo; 0s
niveis de semelhancas estruturais e linguisticas entre as linguas majoritaria e
minoritaria(s); o crescimento do nimero de casamentos exogamicos; as atitudes
linguisticas do grupo majoritario e minoritario; as politicas linguisticas e
educacionais, por parte do governo; os padrées e situacfes de uso da lingua
majoritaria e minoritaria por parte dos grupos minoritarios.

Estes fatores sociais, levantados por Romaine (1995), devem ser
considerados quando um estudo se prop8e a analisar e entender as questfes
sociais e extralinguisticas que motivam mudancas linguisticas prejudiciais as
linguas minorizadas, as quais podem levar, até mesmo, a morte dessas linguas.

Dessa maneira, todos os fatores supracitados sdo de importancia
fundamental para entender e estudar os tipos de atitudes linguisticas que os falantes

de uma comunidade desenvolvem e estdo, também, diretamente ligados a
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vitalidade, mudanca ou morte de uma lingua em determinada comunidade
linguistica.

Albo (1988) disserta que os conceitos dados as linguas minorizadas — como
de baixo prestigio, ndo oficiais, substandard, entre outros — apenas descrevem
gualidades sociais destes idiomas, sempre opositoras aos idiomas de alto prestigio,
majoritarios, ou outros. O autor argumenta que estas definicdes ndo alcangam a raiz
do problema e, por isso, sugere caracterizar os idiomas minorizados como
oprimidos. Hamel (1988) apresenta um ponto de vista semelhante e confere as
linguas em conflito a definicdo de lingua dominante e lingua dominada.

Para Albo (1988), esta denominacéo é mais caracteristica as sociedades do
chamado terceiro mundo, uma vez que as desigualdades sociais sdo muito grandes
e mais violentas, o que torna as diversas organizacfes sociais mais passiveis a
divisdo de grupos entre dominante e dominados e, finalmente, oprimido e opressor.
Melid (1988) também retoma este pensamento ao descrever a situagdo
sociolinguistica de diglossia no Paraguai, entre o Guarani e o Espanhol.

O fendmeno da diglossia foi primeiramente descrito e definido por Ferguson
(1959). Em seu trabalho, o autor defende que, se duas linguas — ou duas variantes
de uma mesma lingua — coexistem em diferentes situacdes sociais — prestigio e
desprestigio — uma dessas linguas ou variantes tomara os espacos de ambientes
formais, da literatura, educacao formal, discursos religiosos, escrita, entre outros, a
chamada, por esse autor, de lingua ou variante alta (high). Pressupde-se que a
outra lingua, ou variante, € usada no ambiente familiar, informal e ganha, assim, a
caracteristica de oralidade, a qual é chamada, pelo mesmo autor, de lingua ou
variante baixa (low). O fen6meno de diglossia acontece, entdo, sempre que duas
linguas ou variantes podem ser contrastadas em “alta” e “baixa”.

Assim, Melia (1988) acrescenta que a hocao de diglossia desmascara a ideia
de que, quando duas linguas estdo em contato, ha reciprocidade entre seu poder e
uso, de forma que, do conflito linguistico, gerado especialmente a partir de praticas
coloniais, uma lingua exercerd dominacdo sobre outra nos diversos contextos
sociais. Nesse sentido, Melia (1988, p. 112) discute a noc¢ao de diglossia aplicada a

analise de linguas em contato:
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a nocdo de diglossia, ao ser utilizada na andlise de linguas em contato,
tem a vantagem de ndo mascarar, como faz a no¢cdo de bilinguismo, a
realidade dos conflitos linguisticos e poder de dominacéo que geralmente
uma lingua exerce sobre outra. Este tipo de aproximacao é especialmente
atil quando as duas linguas em jogo entraram em conflito em um espaco
geografico invadido em um tempo colonial; o bilinguismo nestes casos
desmentiria a realidade do processo sociocultural, ao estabelecer na lingua
uma certa reciprocidade que de nenhuma maneira se dava na sociedade.

Alb6 (1988) também assume que a desigualdade linguistica entre povos
originarios e conquistadores surge da propria conquista, quando 0s povos
originarios perdem sua independéncia, principalmente, politica, ja que, depois disso,
todas as suas estruturas sociais, culturais, econémicas e religiosas tiveram que ser
reinterpretadas sob a ética da atual situacdo de dominacéo. O autor considera que,
dessa situacdo social mais ampla, paralelamente, o elemento idioma também sofre
mudancas, porém, mais peculiares, pois, ainda que sua estrutura permita uma maior
autonomia, a dindmica da mudanca passa a ter um peso extralinguistico
consideravelmente maior que o interno, frente a necessidade de ceder, cada vez
mais, ao idioma dominante.

Hamel (1988) encara a diglossia como um conflito intercultural, no qual se
percebe uma relacdo assimétrica entre uma lingua dominante e outra lingua
dominada. O autor traz esta definicdo para a realidade sociolinguistica da América
Latina, onde as chamadas préticas discursivas se cristalizam em diferentes polos:
dominantes, que se cristalizam nas linguas europeias — espanhol e portugués — e
praticas discursivas dominadas — majoritariamente cristalizadas nas linguas
indigenas. Hamel (1988) pressupfe que esta relacdo da inicio a um processo
histérico de mudanca linguistica que, em ultima instancia, pode culminar na
substituicdo da lingua indigena pela lingua dominante.

Percebe-se, portanto, que o conflito linguistico e a diglossia caracterizam
uma séria ameaca a vitalidade das linguas dominadas, risco esse que, segundo
Hinton (2001), ndo afeta as linguas dominantes. Semelhantemente, para Fase;
Jaspaert e Kroon (1992, p. 03), em situagdo de contato, “a lingua em perigo de
desaparecimento € sempre a lingua dominada, ou, em outras palavras, o risco de
desaparecimento em situacdes de contato é real apenas para 0 grupo sociologico

minoritario”.
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Como pode ser observado, quando diferentes grupos linguisticos estdo em
contato, mas um desses grupos exerce poder e dominagao sobre outro, acontece o
que Hamel (1984; 1988) chama de conflito linguistico. Assim, o termo “conflito” se
contrapbe ao termo “contato”, principalmente para enfatizar o carater de luta e
contradicdo que se da entre as linguas nestas condicbes. O mesmo autor
exemplifica a situacao por meio da referéncia as linguas nacionais versus as linguas
indigenas na América Latina.

O conflito linguistico € reconhecido, principalmente, segundo o autor, por
algumas caracteristicas: a) a diglossia substitutiva, que pressupde uma pressao da
lingua e do universo majoritario para que o minoritario se adeque pouco a pouco,
até que a lingua e a cultura minoritaria sejam totalmente substituidas pela
majoritaria; b) uma relacdo assimétrica entre lingua dominante e lingua dominada,;
C) a crescente expansao da lingua majoritaria, em detrimento da minoritaria, tanto
em fatores linguisticos quanto geograficos; d) uma resisténcia linguistica e étnica,
por parte das comunidades minoritarias, que se concentra, principalmente, na
comunicacao interna das familias e na comunidade em si e através de atividades
tradicionais da cultura ancestral; €) uma crescente reafirmacdo do fator de
identidade através da lingua; f) ainda assim, uma inevitdvel manifestacao de
apropriagcdo de estruturas e elementos da lingua e cultura hegemonica; g) a
possibilidade de uma reverséo através da estabilidade da lingua em seu territério.

Do conflito surge a mudanca linguistica, que Albd (1988) considera ser
motivada majoritariamente por fatores extralinguisticos e que acontece de modo
mais acelerado. Para Hamel (1988, p. 65), do conflito linguistico, podem surgir dois
tipos de mudanca: 1) a substituicdo da lingua baixa pela alta, que pressupde a total
aculturacdo e o remodelamento de bases interpretativas. Nesta situacdo, a
vitalidade da lingua minorizada esté fortemente comprometida; 2) a conservacéao e
a normatizagédo da lingua baixa. Esta mudanca, entretanto, ndo acontece sem o
equilibrio de forgas e a legitimacdo da lingua nos espacos sociais, como escolas,

administracao, reunides, entre outros. Como explica o autor,

se a lingua minoritaria deixa de resolver tarefas comunicativas e de
contribuir na organizacéo da producao e reproducéo das relacdes em seu
sentido amplo, entdo podemos afirmar que se encontra em vias de perder
seu lugar histérico como lingua viva.



23

Por isso, a maneira como o falante da lingua minorizada em conflito com a
majoritaria percebe sua lingua serd sempre decisiva para o futuro desta lingua em
determinada comunidade linguistica. Isto porque a maneira como o falante a
percebe influenciara diretamente em falar ou ndo falar sua lingua, bem como, em
transferi-la ou ndo para as novas geracoes. Alard e Landry (1992) e Hinton (2001)
defendem que os grupos minoritarios devem lutar contra a diglossia e expandir o
uso da lingua materna o maximo possivel, a fim de garantir a vitalidade da lingua
minoritaria.

Das situacdes de contato e de conflito linguistico, surgem as atitudes
linguisticas, as quais podem ser positivas ou negativas. Elas podem partir de
falantes e ndo falantes de uma determinada lingua e tém grande impacto nos
falantes e, consequentemente, em uma lingua minoritaria. Grosjean (1982) cita o
renomado Haugen (1956, p. 96 apud Grosjean 1982, p. 118) para explicar alguns

destes impactos:

em uma comunidade onde diferentes grupos coexistem, atitudes
linguisticas desempenham um importante papel nas vidas dos usuéarios
destas linguas. Haugen (1956) escreve: “Toda vez que as linguas estéao
em contato, serdo encontradas atitudes em favor ou desfavor em relagéo
as linguas envolvidas. Elas podem ter profundos efeitos no psicoldgico de
individuos e no uso deles de suas linguas. Em andlise final, essas atitudes
sdo direcionadas as pessoas que usam as linguas e sdo, portanto,
julgamentos e esteredtipos intergrupais.”.

Indubitavelmente, as atitudes negativas sdo mais recorrentes, uma vez que,
em guase todas as situacdes, ha estigma por parte do grupo majoritario em relacéo
ao minorizado. Entretanto, da mesma forma que atitudes negativas podem ser
assimiladas, atitudes positivas podem surgir como forma de resisténcia e
reafirmacdo da identidade étnica. A seguir, estdo algumas consequéncias e/ou
atitudes linguisticas negativas, discutidas por Grosjean (1982), que podem ameacar
a vitalidade linguistica de uma comunidade:

1) alingua majoritaria € aprendida pelo grupo majoritario e pelo minoritario, mas

a lingua minoritaria é aprendida apenas pelo grupo minoritario;

2) pais bilingues optam por se dirigir aos filhos na lingua majoritaria para que

se passem por monolingues e sejam melhor aceitos pelo grupo majoritario;
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3) o estigma tem um profundo efeito no conhecimento que a pessoa sente ter
de uma determinada lingua e a seguranca de que consegue domina-la bem;

4) os falantes podem se recusar a falarem a lingua em publico;

5) a crianca pode se recusar a falar a lingua minoritaria com os pais.

E importante ressaltar que, uma vez em conflito linguistico, toda comunidade
minorizada esta sujeita a sofrer as consequéncias citadas acima, inclusive nosso
alvo de estudo, a comunidade indigena de Bdeburé. Grosjean (1982, p. 126) conclui
gue as atitudes negativas estao na dianteira do processo de mudanca linguistica da
lingua minorizada ou de substituicdo definitiva da lingua materna pela lingua
nacional majoritaria, de modo que, “no decorrer do tempo, as atitudes negativas
lideram o processo de mudanca linguistica; a lingua minoritaria € usada cada vez
Menos e poucas criangas a aprendem como primeira lingua”.

Entretanto, tanto Grosjean (1982) quanto Hamel (1984) concordam que pode
haver reversdo deste processo, de forma que, mesmo com todas estas
desvantagens e estigma, a lingua minorizada ganhe forca, reconquiste espacos e
aumente sua vitalidade, por meio da reafirmacao da identidade pela lingua materna,
de forma que se firme e permaneca estavel na comunidade linguistica minorizada.
Dessa maneira, o estigma tem o efeito oposto e reforca a lealdade e a solidariedade

do grupo a lingua ancestral de seu povo, pois,

ainda que o uso de uma lingua estigmatizada possa ser associado a um
grupo de menor prestigio — ao menos aos olhos do grupo majoritario — ele
pode reforgar valores positivos do grupo e simbolizar solidariedade entre
eles. (GROSJEAN, 1982, p. 127).

Segundo Hamel (1988), das atitudes negativas, acontecem a internalizacao
dos contetdos majoritarios e um consequente 6dio pela prépria identidade, o que
leva ao abandono da lingua minorizada. J4, das atitudes positivas, acontece o
contrario: a superacao da alienacao que atinge as praticas comunicativas em lingua
indigena e a consequente valorizacdo desta identidade por meio da lingua.

As atitudes linguisticas, sejam elas positivas ou negativas, estdo sempre
agregadas aos sentimentos que o falante tem tanto pela lingua minoritaria quanto
pela majoritaria. Calvet (2002) define como atitude positiva a aceitagdo da lingua

minoritaria e, em oposi¢cdo, como atitude negativa, a rejeicao desta lingua. Ora, se
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o falante sente vergonha de falar sua lingua em publico, por medo de represalias,
ou se ele se sente inferiorizado por falar a lingua minoritaria e, em contrapartida,
associa falar a lingua majoritaria com sucesso, aceitacdo e respeito, € muito
provavel que desenvolva uma atitude negativa e, em consequéncia, rejeite sua
lingua materna e migre completamente para a lingua majoritaria, principalmente
quanto a escolha da primeira lingua de seus filhos. Como explica Mello (1999, p.
103),

cientes de sua condicdo de marginalidade, muitos membros dessas
comunidades minoritarias chegam ao ponto de desencorajar o uso da
lingua nativa, mesmo em dominio familiar, pois receiam que seus filhos
sejam também estigmatizados. Desta forma, acabam compartilhando com
as atitudes negativas dos grupos majoritarios que, na maioria das vezes,
sdo monolingues e visam, primeiramente, aos interesses de sua classe.
De acordo com Grosjean (1994), a visdo que os monolingues tém dos
bilingues €&, geralmente, baseada nas consideragBes socioecondmicas e
culturais e ndo em fatores linguisticos.

Entretanto, ha outro caminho: a aceitacdo. Se o falante demonstra orgulho
em falar a lingua materna e tem consciéncia do impacto que a lingua majoritaria
pode causar em sua comunidade e externaliza atitudes positivas quanto a sua
lingua materna, a lingua indigena continuara sendo parte crucial desta comunidade
por mais tempo, uma vez que, ao invés de optar por ndo transferi-la, devido ao
estigma, optara por transferi-la aos filhos para que eles facam parte efetivamente
do grupo.

Este bilinguismo que parte de atitudes linguisticas positivas € chamado de
bilinguismo aditivo por Allard e Landry (1992). E possivel inferir que este é o
bilinguismo que soma; seu oposto € o bilinguismo subtrativo, o qual surge de
situacdes diglossicas e gera atitudes linguisticas negativas. Os autores consideram
que, nas situacdes em que ha bilinguismo aditivo, a experiéncia com a segunda
lingua complementa e auxilia o desenvolvimento da primeira lingua, enquanto, em
situacbes em que o bilinguismo é subtrativo, ha uma interferéncia no
desenvolvimento da lingua materna, o que resulta em uma queda na proficiéncia da
primeira lingua.

O tipo de bilinguismo de uma comunidade e, principalmente, o que esta se
desenvolvendo nas criangas € de fundamental importancia para o futuro da lingua

minoritaria, uma vez que as criangas séo os futuros falantes adultos e os futuros
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responsaveis por transferir — ou ndo — a lingua ancestral a proxima geracado, como
concluem Allard e Landry (1992, p. 226), “o tipo de bilinguismo desenvolvido pelos
individuos é, também, relacionado a vitalidade linguistica da comunidade”.

Por essas razfes, o foco central desta pesquisa esta em investigar o tipo de
bilinguismo e atitudes linguisticas dos adultos e criancas da comunidade indigena
Bdebure e, também, o modo que a lingua portuguesa impacta a vida destas
criangas. O maior contato que elas tém com o portugués e a sociedade majoritaria
ocorre na escola néo indigena, que, aparentemente, ndo esta preocupada com o
tipo de bilinguismo que estas criancas estdo desenvolvendo. Por isso, sera,
também, relevante para este estudo, conceituar e entender a importancia de um
ensino intercultural bilingue. Segundo Loépez (2004, p. 17), entende-se por

interculturalidade:

a leitura critica da diversidade sociolinguistica, que caracteriza sociedades
pluriétnicas marcadas pela discriminacdo, produto do passado colonial,
assim como a clara tomada de posic¢des frente as condi¢des de iniquidade
e desigualdade entre indigenas e nédo indigenas.

Assim, a interculturalidade pressupde o dialogo democratico entre as culturas
em contato, o qual desconstroi praticas colonialistas por meio de praticas
pedagogicas inovadoras. Para Pimentel da Silva (2009, p. 97), a interculturalidade
€ questionadora e abre discussdes que visam a novas construcdes de

conhecimento que incluem os saberes e a cultura dos povos minorizados:

a interculturalidade, no campo epistemolégico como proposi¢éo
paradigmatica, pde em discussdo e em duvida, as multiplas certezas, e
postulados, de uma totalidade dominante, que impregna o processo da
construcdo de conhecimentos em nossas sociedades, questiona grande
parte da logica do etnocentrismo ocidental, l6gica sobre a qual se
construiram os fundamentos das ciéncias e da tecnologia hoje dominante
e hegeménica.

Dessa forma, a interculturalidade colabora para o questionamento dos
conhecimentos cientificos eurocéntricos, que, muitas vezes, ndo se encaixam na
realidade dos indigenas da América do Sul e Central, tanto em questdes sociais,
guanto linguisticas e, especialmente, nas educacionais. Nesse sentido, Hamel
(1984;1993) entende que as modalidades escolares do ensino intercultural se
contrapdem as modalidades escolares do conflito intercultural, de maneira que,

neste ultimo, a comunicacédo nao é satisfatoria, uma vez que nado ha negociacao
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linguistica e acontecem a subordinacdo e a minorizacdo da cultura e lingua do
aluno, muitas vezes com efeitos traumaticos para seu desenvolvimento
psicossocial, cultural e linguistico. Estas sdo graves violagcbes dos direitos
educativos e linguisticos dessas criancas. Por isso, pensar uma educacao bilingue
gue néo parta do conflito, mas da soma, bem como da cosmologia e da vida social
do educando, € a inteng&o do ensino intercultural. Como explica Pimentel da Silva
(2013, p. 71), em

uma proposta de educacédo bilingue, portanto, ndo se deve pensar nas
linguas indigenas apenas em si mesmas, como sempre fora, pois toda
lingua esté relacionada com a ecologia — solo, clima, hidrografia, passaros,
arvores, etc. — e também com a composicdo étnico-cultural de sua
comunidade de falante.

Logo, uma educacdo que se proponha a ser intercultural deve tomar o
caminho oposto e fornecer o conhecimento de lingua e da cultura majoritaria, que o
educando tem o direito de receber, de forma que ndo haja exaltacdo ou
superioridade destes sistemas, em detrimento dos saberes e lingua de seu povo,
mas sim, uma educacédo voltada para a cosmologia, historia e lingua ancestral, a
fim de que seja oferecido o conhecimento necessario para transitar dignamente e
viver plenamente na sociedade multilingue, a qual se pertence.

Hamel (2003, p. 257) sugere a possibilidade de que surja, por meio da escola
intercultural, uma nova cultura “caracteristica do nosso continente, que permita criar
uma nova cultura escolar que integre — ndo oponha — elementos de ambas as
culturas”. O autor também destaca a demanda dos indigenas por uma educacgao

especifica, baseada na lingua materna e ligada a sua cultura. Para ele,

este breve recorte do debate atual demonstra em que sentido a demanda
de muitos povos indigenas por uma educacdo especifica e propria,
baseada na alfabetizacdo em sua lingua e arraigada na sua cultura, nao
s6 se justifica como reinvindicagao étnica histérica de cada povo (seu
direito coletivo), mas também na perspectiva das investigacdes
psicolinguisticas e educativas, como a resposta mais adequada a largo
prazo para o desenvolvimento cognitivo-académico do aluno indigena
(direito individual) a uma educacéo apropriada. (HAMEL, 1984, p. 79)

Como especificado pelo autor, € um direito do educando ter uma educacao
especifica e adequada a sua realidade linguistica e social. Uma educacgéo
intercultural bilingue € uma reinvindicacao dos indigenas de Bdebure, que surge de

muitas motivagdes, mas, principalmente, da preocupa¢do com a atitude linguistica
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e tipo de bilinguismo que as criancas estdo desenvolvendo, uma vez que a

vitalidade etnolinguistica deste povo depende fortemente disto.

1.1Pressupostos Metodolégicos

Segundo Mignolo (2002), existem diferentes tipos de conhecimento, de modo
que ha um saber superior e um saber subalterno, provenientes de praticas coloniais:
Entretanto, conforme o autor, aceitar esta imposicdo é uma escolha que deve ser
superada. Desse modo, é responsabilidade da academia, que produz o dito
conhecimento superior, amplamente reconhecido, romper com as praticas de
colonizacdo do saber, e aos produtores do conhecimento dito subalterno retomar
os lugares de poder que lhes foram tirados.

Esta ideia é também defendida por Morin (2003), em sua critica ao método
cientifico. O autor defende que € preciso reorganizar a propria estrutura do saber e
critica a fragmentacdo da ciéncia que investiga fenbmenos isolados de suas
estruturas e ainda exclui o conhecimento produzido pelos outros fragmentos da
ciéncia, de modo que os sujeitos sdo apagados e o0 processo ignorado.

Assim, pensando na qualidade de conhecimento subalterno, que € aferido
aos conhecimentos indigenas pelos produtores do saber superior, a principal
intencao, aqui, foi encontrar uma metodologia que abrangesse toda a complexidade
dos assuntos que este trabalho se dispde a estudar.

Foi escolhida, portanto, uma metodologia que propde novos caminhos e esta
aberta a uma interpretacdo que se coloca a servico dos conhecimentos de modo
geral e ndo separatista: a transmetodologia. Essa proposta assume o carater de
construcdo de uma metodologia que melhor se encaixe na realidade e nos desafios
da pesquisa.

Maldonado (2008) explica que a transmetodologia surge da diversidade e da
necessidade de mudanca sociocultural, académica e de vivéncia, a partir de
meétodos mistos e multiplos, que séao reformulados com o objetivo de romper com
0s métodos iniciais isolados, a fim de colaborar com uma melhor estruturacdo e

interpretacdo do problema. Todavia, fica claro que os métodos anteriores ndo séo
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abandonados, nem rejeitados, mas redefinidos. Dessa forma, reconhece-se seu
valor, mas também seus problemas. Além disso, fazem parte da proposta
transmetodoldgica: a consideracao dos multiplos contextos do problema; a pesquisa

empirica; e o arcabouco teorico, pois, como explica Madonado (2008, p. 722),

pensar a ‘problematica’ em uma investigacdo, que adota a proposta
transmetodoldgica, é construir o ‘problema de pesquisa’ aprofundando-o,
fundamentalmente, em trés dimensfes: da contextualizacdo do
problema/objeto situando-os nos seus multiplos contextos; da pesquisa
empirica como recurso metodoldgico; e, da praxis teérica como meio de
trabalhar com os conceitos de forma critica e renovadora.

Aguiar (2011, p. 05) acrescenta que a transmetodologia busca romper com
a logica do saber hegeménico e também “situar o ser humano como elemento
central da pesquisa”. Dessa maneira, interpretacoes, que surgem de novos olhares,
geram novos conhecimentos, de modo que nao exclui-se ou toma-se o
conhecimento de modo hierarquico, mas aceita-se que ha uma pluralidade de
conhecimentos, uma vez que, como afirma Santos (2006, p. 154), “ndo existe
conhecimento puro, nem conhecimento completo, mas constelacbes de
conhecimento”.

Santos (2006) também reafirma a urgéncia de unir o saber cientifico ao saber
humanistico, de forma que os saberes cientificos ndo precisem ser idolatrados e
globalizados em detrimento dos humanisticos, muitas vezes marginalizados. O que
deve haver, nesse caso, € a soma destes conhecimentos na producdo de um novo
tipo de conhecimento.

Na busca de tornar esta soma possivel, a transmetodologia também
considera o desenvolvimento de métodos proprios, que unem o tedrico e o empirico,
e atribui mais valor ao processo da pesquisa do que ao resultado (AGUIAR, 2011).
O valor do processo estd na descoberta, nas informacdes que surgem, que séo
muito mais significativas do que as conclusdes que sao tiradas delas, ou seja, 0s
resultados.

Como este trabalho se propde a estudar sentimentos e atitudes linguisticas,
entre outros assuntos que séo de total particularidade de um individuo e que, muitas
vezes, Ihe trazem angustias ou desconforto, a metodologia desta pesquisa foi uma

construcdo. Nao estava pronta de antemao sem que nem ao menos conhecesse as
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pessoas com as quais iria trabalhar. Foi necessario um processo de adaptacdo —
de ambas as partes — para que houvesse confianca. E, enfim, para que, a partir da
confianca, houvesse dialogo. Assim, somente a partir deste dialogo, a pesquisa
pode avancar.

Por isso, este trabalho foi a todo tempo construido e reconstruido a partir da
transmetodologia da escuta dos sentimentos, dos problemas, dos receios, das
alegrias, do orgulho; a transmetodologia da espera, de trabalhar no tempo deles, de
me adequar ao tempo deles; a transmetodologia dos momentos de choro, de
desabafo e dos sentimentos compartilhados.

Faz-se necessério, portanto, destacar que ndo foram somente os autores
citados que contribuiram na construcdo desta metodologia, mas, principalmente, os
participantes desta pesquisa: sua visdo, seu tempo e sua cosmologia. Houve, entao,
neste estudo, um rompimento com um canone metodolégico, pois o padrdo dos
métodos cientificos nédo foi abandonado, mas nada foi restringido a ele.

Sendo assim, esta pesquisa assume-se como transmetodoldgica, no sentido
de que agrega diferentes métodos de pesquisas que sao reformulados para melhor
atender as diferentes situacdes; atribui-se grande valor ao ser humano, sua histéria,
memodria e seus sentimentos; ndo hierarquiza o conhecimento, mas considera sua
soma; valoriza os varios contextos das situacdes observadas; considera a producgéo
de conhecimento gerada no processo da pesquisa mais relevante que os resultados

obtidos a partir dela.

1.1.1 Uma proposta de diferenciagdo para os conceitos de coleta e de
geracado de dados

Para dar inicio a esta secao, faz-se necessario, primeiramente, evidenciar
gue as etapas de coleta e de geracdo de dados sdo tomadas, neste trabalho, como
duas fases distintas da pesquisa, que sdo complementares, entretanto, que
apresentam atividades e objetivos diferentes. Assim, a etapa de coleta de dados &
entendida como a fase da pesquisa de campo, na qual os dados foram levantados
e registrados; enquanto a etapa de geracao de dados é a fase na qual os dados, ja

colhidos, foram interpretados e analisados.
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Essa diferenciacao surge a partir da necessidade de evidenciar que os dados
foram, primeiramente, colhidos dos participantes, durante as entrevistas, da
maneira que vieram, como uma espécie de “matéria-prima”, ou seja, sem
interferéncias por parte do pesquisador. Os trechos originais das entrevistas, que
serdo apresentados ao longo do trabalho, sdo fragmentos destes dados puramente
colhidos.

J& na fase de geracdo de dados, acontecem a analise, a comparacédo, a
sistematizacdo e, finalmente, a interpretacdo destes dados. Nesta etapa, ha a
interferéncia do pesquisador, que busca analisar criticamente os dados que foram
colhidos, embasando-se no arcabouco tedrico levantado, com vistas em obter
resultados e respostas para as questdes iniciais da pesquisa.

Assim, os dados deixam o seu primeiro estado de “matéria-prima” da coleta,

e, entdo, novos dados séo gerados a partir dos primeiros

1.1.2 A etapa de coleta de dados

A fase da coleta de dados desta pesquisa iniciou-se a partir de 09 de outubro
de 2016, apos aprovacdo do Comité de Etica em Pesquisa. Antes disso, fiz algumas
visitas introdutérias em Buridina e em Bdebure, juntamente com a professora Dra.
Maria do Socorro Pimentel da Silva, que desenvolve pesquisas e projetos com 0s
Karaja e €, também, muito querida por eles. Nessas ocasides, eu apenas observava
as acdes dos projetos, conhecia e me familiarizava com a realidade e com as
pessoas que vivem nestas comunidades, enquanto me preparava para iniciar a
pesquisa de campo.

Nenhum dado foi colhido durante as visitas introdutérias, uma vez que eu
ainda ndo havia recebido parecer favoravel do Comité de Etica em Pesquisa.
Mesmo assim, fui muito bem recebida pela comunidade e, quando pude dar inicio
a pesquisa, no final de 2016, senti-me bastante a vontade para iniciar 0s processos
de coleta de dados.

Assim, depois da aprovacdo do Comité de Etica em Pesquisa, iniciei a etapa
de coleta de dados. Para tal, foram feitas, ao todo, trés viagens a Bdeburé, que
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duravam, em média, uma semana. As viagens aconteceram durante os meses de
outubro, novembro e dezembro de 2016.

Para dar inicio a fase de coleta de dados, a pesquisa foi dividida em trés
etapas principais:

1) levantamento sociolinguistico geral da comunidade; levantamento dos
sentimentos e atitudes linguisticas dos adultos da comunidade. Todos o0s
adultos dos sexos feminino e masculino, residentes na aldeia Bdeburé e
pertencentes a etnia Karaja interessavam como potenciais participantes;

2) realizacdo de entrevistas com os pais das criancas e dos adolescentes
matriculados nas escolas nao indigenas de Aruang;

3) levantamento de sentimentos e atitudes linguisticas das criancas e dos
adolescentes de Bdeburé. Interessavam apenas criancas e adolescentes
gue cursam o ensino fundamental ou médio nas escolas néo indigenas de

Aruana.

Participaram dessas etapas da pesquisa, indigenas Karaja da comunidade
de Bdebure que, de boa vontade, se voluntariaram a ceder tempo util do seu dia
para responder questdes de entrevistas ou simplesmente contar sua historia,
expressar opinides e/ou interagir de qualquer forma. Foi garantido aos participantes
sigilo quanto a sua participacao, para que ficassem a vontade para se expressarem
da maneira que realmente gostariam. Por isso, 0s homes e/ou qualquer informacgéo
que ligue o participante aos dados serdo resguardados.

Durante as trés viagens realizadas com fins de coleta de dados, eu passava
de cinco a sete dias hospedada na cidade de Aruand e ia a Bdeburé todos os dias
de minha estadia. Nas primeiras visitas, limitava-me a conversar com os moradores
da aldeia e observar sua rotina, assim, consegui definir quais os melhores horarios
para entrevistar as mulheres, os homens, as liderangas e as criangas.

Nessa fase, optei pelo método de observacdo participante, uma vez que
estava interessada em conhecer ativamente o ambiente social, a rotina e, também,
os individuos da comunidade. Moreira e Caleffe (2008, p. 201) explicam que o
meétodo de observacgéao participante tem intencéo de investigar a fundo o grupo que

se estuda. Segundo os autores, “a observacao participante € uma técnica que



33

possibilita ao pesquisador entrar no mundo social dos participantes do estudo com
0 objetivo de observar e tentar descobrir como € ser um membro deste grupo.”.

Percebi que o melhor horario para entrevistar as mulheres era durante a
tarde, pois, na parte da manha, elas estavam muito atarefadas com os servicos de
casa, refeicdo e em preparar as criancas para a escola. Ja os homens retornavam
as suas casas apenas no fim da tarde, porque passam o dia trabalhando. Quanto
as criancas, estavam disponiveis apenas depois do horario escolar vespertino.

Levando esses fatores em consideracdo, minhas visitas aconteciam durante
a parte da tarde e duravam até o comeco da noite. Ndo poderia me delongar muito
mais, uma vez que ha a rotina do jantar e este é, também, o horario de descanso e
de estar junto com a familia, na comunidade.

Quanto aos métodos usados para a coleta e, também, para a futura geracéo
dos dados, muito me preocupava em cumprir com as questdes etnograficas, que
assumem que o pesquisador deve estar inserido no ambiente que se propbe a
pesquisar e levar em conta a cultura e a perspectiva dos participantes, a fim de
entender, de fato, os fenbmenos que se presta a estudar.

Geertz (2015) assume a etnografia como uma pratica sistematica de
observacéo e insercdo no mundo dos individuos pesquisados. Entende-se que o
pesquisador ndo pertence aguele grupo, mas busca uma compreensao profunda de

sua realidade, o que o autor chama de descricdo densa, ou seja,

0 ponto a enfocar agora é somente que a etnografia € uma descrigdo
densa. O que o etndgrafo enfrenta, de fato — a ndo ser quando (como deve
fazer naturalmente) esta seguindo as rotinas mais automatizadas de
coletar dados — € uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas,
muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que sao
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem que,
de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar. E isso €&
verdade em todos os niveis de atividade do seu trabalho de campo, mesmo
0 mais rotineiro: entrevistar informantes, observar rituais, deduzir os termos
de parentesco, tracar as linhas de propriedade, fazer o censo doméstico,
escrever seu diario. Fazer a etnografia € como tentar ler (no sentido de
“construir uma leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de
elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos,
escrito ndo com os sinais convencionais do som, mas com exemplos
transitérios de comportamento modelado. (GEERTZ, 2015, p. 20)

Geertz (2015) também critica as rotinas automatizadas de coleta de dados

e defende que a etnografia deve partir de uma imersdo em um universo de que 0
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pesquisador deve, primeiramente, participar e apreender para depois apresentar.
Além disso, segundo o autor, este processo deve estar presente em todas as etapas
do trabalho, desde as entrevistas, aferi¢cdes, inducdes, diario de campo, ou qualquer
outro método utilizado para colher os dados. Apenas dessa forma, é possivel obter
como resultado dados empiricos — e ndo apenas pressupostos — para iniciar o
processo de andlise, ja na etapa de geracéo de dados.

Ainda quanto a coleta de dados em pesquisas etnogréficas, Edwards (1992,
p. 47) questiona os métodos de instrumentos de coleta de dados que visam a
acessar sentimentos e atitudes dos participantes. O autor defende que simples
questionarios de “sim ou nado” ndo alcancam as verdadeiras razdes que levam o

participante aguela determinada resposta, uma vez que

muitos questionarios chamados de questionarios de “atitude” cobrem
apenas as crengas dos participantes, e ndo chegam aos problemas com o
conceito de atitude psicolégico geralmente aceito, no qual € incluso uma
avaliagdo emocional ou sentimental. Assim, se nds simplesmente
registramos respostas a questdes como “E importante para seus filhos
aprender galés na escola? (sim ou nao)’, nés ndo sabemos porque o
participante pensa ser importante ou ndo, nem cobrimos os sentimentos
dele ou dela sobre este problema. Alguém pode concordar, por exemplo,
gue aprender galés é importante, enquanto, a0 mesmo tempo, querer que
ndo fosse; outra pessoa pode pensar ser importante e ver a educacao
provis@ria com um aspecto de boas-vindas ao rejuvenescimento da lingua.
Estes dois participantes hipotéticos ndo devem ser simplesmente
agrupados juntos em um resumo de resultados.

Hamel (1988) também aponta alguns problemas nos métodos tradicionais
desenvolvidos pela psicologia social para “medir” atitudes linguisticas e assume que
eles ndo resolvem o problema. Para o autor, em um estudo que envolve conflito
linguistico e politicas linguisticas, € necessario um carater interdisciplinar, ou seja,
unir conhecimentos e métodos de diversos campos cientificos, como sociologia,
antropologia e a propria linguistica.

Além disso, Hamel (1988) acrescenta que é de fundamental necessidade que
0 pesquisador se livre de influéncias ideoldgicas estereotipadas e digldssicas ao
interpretar os dados. Por isso, os métodos etnograficos, também adotados nesta
pesquisa, sdo de fundamental importancia, ja que, por meio deles, o pesquisador
tem a chance e a funcédo de se envolver na realidade do pesquisado e, assim,

entender sua real situagdo. Isso ajuda muito a se livrar de qualquer ideologia
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estereotipada e/ou preconceituosa. Este exemplo caracteriza a importancia de unir
diversificados métodos - transmetodologia — em pesquisas de carater
sociolinguistico que envolvem conflito linguistico e diglossia.

Como a intencdo era entender sentimentos e atitudes, descartei 0s
guestionarios e abordei 0os assuntos por meio de entrevistas, as quais me permitiram
observar as expressoées faciais dos participantes, tirar davidas, acrescentar novos
temas de discusséo, entre outras acgdes que facilitavam minha compreensao. As
entrevistas — que eram na verdade longas conversas — também permitiam que 0s
entrevistados contassem experiéncias, expressassem seus sentimentos quanto aos
assuntos abordados e agregassem novas informacoes.

Hamel (1988) chama de “entrevistas em profundidade” aquelas entrevistas
gue transcendem os esteredtipos e chegam aos fundamentos que sustentam os
conceitos e preconceitos. Segundo o autor, este é um importante método de
pesquisa para alcancar sentimentos e atitudes do pesquisado, especialmente, se
somado a narrativas biogréficas.

Tudo isso ampliou meu ponto de vista quanto aos temas trabalhados e me
permitiu estar mais proxima dos verdadeiros problemas e inquietacdes daquela
comunidade, o que foi muito Util para realizar uma andlise pertinente, na fase de
geracdo de dados. Durante toda a pesquisa de campo, me vali, também, do diario
de campo, método muito importante, uma vez que colabora com a memoria do

pesquisador e assegura detalhes importantes da pesquisa.

1.1.3 Principal processo de coleta de dados: as entrevistas

Tendo considerado todo o exposto na secdo anterior, embora durante a fase
de coleta de dados tenham sido usados outros métodos, como a observacdo
participativa e o diario de campo, sem duvida, a entrevista semiestruturada foi o
principal método de coleta de dados desta pesquisa.

De inicio, a intencao era fazer entrevistas individuais com a comunidade em
geral, os pais das criangas e as criancas. Entretanto, percebi que eles se sentiam

mais a vontade na conversa em grupo, entdo, adequei a metodologia para trazer
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mais conforto aos participantes e, também, para que os dados surgissem com mais
qualidade.

Trabalhei, entdo, com os adultos, por meio de entrevistas semiestruturadas,
ou seja, aquelas cujo pesquisador guia a conversa com topicos, mas deixa o
participante livre para abordar outros assuntos que envolvem o tema principal, bem
como para detalhar como se sente e para adicionar outras informagdes (MOREIRA;
CALEFFE, 2008).

Este método funcionou muito bem com os adultos, que se mostraram muito
participativos e interessados nos temas. As conversas fluiam naturalmente e eles
dividiam suas historias, experiéncias e opinides, o que me forneceu grande
quantidade de dados para trabalhar e, também, a oportunidade de vislumbrar seus
problemas e desafios.

Com as criancas e adolescentes, as entrevistas foram individuais e, também,
semiestruturadas. Durante as conversas, eles foram acompanhados pelos pais ou
por, no minimo, um responséavel. O roteiro usado nesta etapa foi diferente, mais
curto que o dos adultos, pois as criancas e os adolescentes tém um tempo menor
de atencédo total em um determinado assunto. Como ha uma diferenca grande de
idade entre os entrevistados — de seis a dezoito anos — foi necessario fazer uma
modificacdo na metodologia de pesquisa para entrevistar as criangas e 0s
adolescentes.

A fim de fazer as devidas adequacdes, busquei embasamento no ciclo de
vida Karaja para fazer a diferenciacdo da metodologia das entrevistas, conforme as
faixas etarias dos participantes criancas e adolescentes, segundo as diferentes
fases da vida. No préximo topico, apresento, entdo, as fases dos ciclos de vida

feminino e masculino do povo Karaja.

1.1.4 O ciclo de vida Karaja: adaptacfes da metodologia das entrevistas
conforme a fase dos entrevistados

Segundo Leandro Lariwana Karaja (2016), o povo Iny organiza seu ciclo de
vida inteiramente baseado nos ciclos da natureza, bem como na sua crengca em um

mundo espiritual que existe no céu, nas matas e na agua. Dessa maneira, a
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organizacdo do ciclo da vida abrange fatores como a educacao, os rituais e as
convengdes sociais deste povo, conforme cada fase do ciclo.

Ainda conforme Leandro Karaja (2016), o ciclo da vida comega com o
nascimento bioldgico. Nesta ocasido, os bebés de ambos os sexos, geralmente, sdo
pintados da cabeca aos pés com a tinta vermelha do urucum, simbolizando seu
nascimento. Desde entdo, a crianca ja comecga a receber um tipo de educacéo: a
educacdo do amor e do cuidado da familia.

Aos seis meses de vida, € realizada uma cerimdnia pequena, pela familia da
crianca, na qual, ela sera iniciada a alimentacédo de outros tipos de alimentos, ja
que, até os seis meses de idade, a crianga s6 consome 0 leito materno. A partir de
entdo, a crianca ja é introduzida a educacéo alimentar e higiénica.

Assim que comeca a falar, a crianca aprende, pela oralidade e inserida no
dia-a-dia da familia, a diferenciacdo entre as falas feminina e masculina da lingua
Iny, para que a menina aprenda a falar conforme a fala feminina e o menino
conforme a masculina. Nesta fase — que dura, aproximadamente, dos dois aos dez
anos de idade — as criancas comecam a receber os principais fundamentos da
educacao Iny: a responsabilidade, o respeito, a humildade e a generosidade. A
crianca se espelhard no comportamento de seus familiares e, por isso, é uma fase
crucial para formar uma pessoa que valoriza a sua vida e tem empatia com 0s
demais.

A partir dos onze ou doze anos, os ciclos de vida das meninas e dos meninos
se diferenciam. Para os meninos, tem inicio o ritual chamado Hetohoky, que dura
cerca de um ano. No fim deste ritual, 0 menino é levado para o Hetohoky (casa
grande/casa dos homens) e recebe uma educacdo espiritual, dos homens mais
velhos. Os meninos, entdo, deixam de ser criancas e se tornam jyre, 0s quais devem
mostrar respeito aos homens mais velhos, obedecendo a todas as solicitacbes que
Ihes forem feitas, sem reclamacdes, provando que sdo capazes de realizar os
trabalhos que lhes forem confiados. Ao se tornarem jyre, os meninos tém seu cabelo
raspado e sao pintados com tinta preta.

Depois que seus cabelos crescem, 0s meninos ganham sua propria pintura

e sdo chamados de bodu. O préximo passo do ciclo de vida masculino é a fase
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adulta, weryrybo. Nessa fase, o homem ja domina os principais saberes que séo
necessarios para sua vida e para a vida em comunidade.

Ja as meninas tém seu ciclo de vida diferenciado do ciclo dos meninos depois
dos onze anos, quando, geralmente, acontece a primeira menstruacdo. Segundo
Manaijé Karaja (2016), quando isso ocorre, a menina é imediatamente colocada
dentro de casa, e é ensinada por sua mae e pelas ancias da familia como deve se
comportar durante esse periodo: ela devera tomar bastante agua e ndo podera
comer nenhum tipo de carne, enquanto estiver menstruada. Assim que a
menstruacao termina, os demais familiares proximos séo convidados pela mae para
a cerimbnia, na qual a menina podera comer carne de animais novamente, sendo
servida por um membro exemplar de sua familia.

A menina ndo pode ser vista pela comunidade enquanto a menstruacdo néo
termina. Ao longo do periodo em que esta em casa, ela aprende, com a mae ou
com a avo, a fazer enfeites ou artesanato, bem como as normas comportamentais
que devera seguir nessa nova fase de sua vida. A menina ndo devera, por exemplo,
falar com um homem a s0s e procurar se comportar Como uma moca € nao mais
COmo uma crianga.

No ciclo de vida feminino, depois da fase de crianca, a menina passa pelas
fases hirari e hirarihiky, nas quais aprende sobre o trabalho doméstico e sobre a
criacao dos filhos, além dos conhecimentos necessarios para viver bem e conviver
com a comunidade, que deverdo ser repassados as proximas geracoes. ljadoma é
a fase adulta. Nela, as mulheres ja dominam esses conhecimentos e ja estdo
prontas para repasséa-los aos filhos e aos netos (L. L. KARAJA, 2016).

Tendo em vista o exposto, dividi os participantes entre criancas e
adolescentes segundo sua fase no ciclo de vida Karaja. Considero, entdo, como
criancas os participantes até os dez anos de idade e como adolescentes 0s
participantes a partir dos onze anos, tanto meninos quanto meninas. Isso porque 0s
meninos ja podem ser iniciados no ritual de Hetohoky a partir dos onze anos e,
nessa mesma idade, algumas meninas ja podem comecar a ter ciclos menstruais.

O roteiro de perguntas foi 0 mesmo para as entrevistas com as criangas e

com os adolescentes, entretanto, a linguagem utilizada para fazer as perguntas e
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para abordar os assuntos interessantes a pesquisa foi diferente. Com as criancas
de seis a dez anos, a linguagem usada nas entrevistas era bastante clara, feita por
meio de termos simples e de forma ludica, por meio de exemplos e histérias para
conseguir a atencao das criancas.

Os pais também colaboraram bastante durante as entrevistas com as
criangas, que ficavam mais confortaveis com a presenca deles. Muitas perguntas
que elas ficavam com receio de responder a mim, respondiam a eles com facilidade.
Com os adolescentes, 0 mesmo ndo ocorria. As respostas eram mais curtas e a
presenca dos pais ja ndo era tdo essencial quanto para as criancas, ja que eles
demonstram um maior dominio da lingua portuguesa. Eles se mostravam, também,
mais reservados e impacientes, um comportamento tipico dos adolescentes. No
entanto, os participantes adolescentes mais proximos da fase adulta, ou seja, entre
dezesseis e dezoito anos, demonstraram bastante atencdo aos problemas e bem
dispostos a participar e a colaborar com a pesquisa.

Como muitas criancas, em Bdebure, tém o Karajd como primeira lingua e
estdo em processo de aquisi¢cdo da lingua portuguesa, durante as entrevistas, era
dada a elas a opcao de responder as questdes na lingua materna, para tal, pude
contar com a colaboracéo dos pais, que faziam as perguntas a elas em sua lingua
materna e, depois que obtinham a resposta, diziam a mim o0 que a crianca havia
respondido.

Os roteiros de entrevista com as criancas e com os adolescentes serviam
apenas como um guia para lembrar os assuntos que deviam ser abordados durante
as entrevistas, pois, como jA mencionado, havia liberdade para os entrevistados
acrescentarem outras informa¢des ou de contarem narrativas pessoais com suas
experiéncias sobre as questbes levantadas. Ainda assim, 0s roteiros usados

durante as trés etapas da pesquisa podem ser conferidos na secéo de anexos.

1.1.5 Entrevista com o cacique

Foi feita uma Unica entrevista individual com o cacique de Bdeburé, J.T.K.,
devido a sua pouca disponibilidade de horarios, ja que, além de cuidar dos assuntos
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administrativos da aldeia, ele trabalha na cidade de Aruana. Nesta ocasido, que
durou cerca de 90 minutos, foi usado o0 mesmo roteiro de entrevista que os demais
membros da comunidade, pois era minha intencdo saber se a opinido dele e,
também, suas preocupacdes eram as mesmas que as dos demais membros.

O cacique respondeu, também, as questdes de entrevista dos pais de
criancas ou adolescentes matriculados nas escolas ndo indigenas de Aruand, da
segunda etapa da pesquisa, pois sua filha mais nova estuda em uma dessas
escolas. Constatei, entdo, depois da entrevista, que o cacique demonstrou as
mesmas opinides, pontos de vista, receios e alegrias que os demais membros da
comunidade. Por isso, suas respostas serao apresentadas, ao longo deste trabalho,
juntamente com as dos demais.

Basicamente, o cacique de Bdeburé se mostrou bastante preocupado com o
futuro da lingua e da cultura Karaja na comunidade e reforgou a importancia de as
criangas receberem uma educacao intercultural bilingue que reforce a lingua e os

costumes de seu povo.

1.1.6 Compilado da realizacdo das entrevistas na fase de coleta de dados

Foram realizadas, entdo, entrevistas semiestruturadas com integrantes
adultos da comunidade de Bdeburé; com pais e mées de criancas e adolescentes
que estudam nas escolas publicas do municipio de Aruand; e, finalmente, com
criancas e adolescentes devidamente matriculados e estudantes nas escolas
publicas ndo indigenas de Aruand, que se dispuseram de boa vontade a colaborar
com a pesquisa. As entrevistas foram gravadas em audio, com permissdo dos
participantes. Na secdo de anexos, 0s roteiros das entrevistas podem ser
visualizados.

Para facilitar a compreensao dos dados que serdo apontados ao longo do
trabalho e para caracterizar os participantes da pesquisa, o quadro a seguir
apresenta as iniciais dos nomes, as idades e as profissbes dos Karaja de Bdebure
que participaram desta pesquisa. Os nomes foram resguardados a fim de manter o

sigilo garantido aos participantes.



Quadro de participantes da pesquisa

Nomes (iniciais) Idade Ocupacao
Participantes adultos do sexo masculino
J. LK. 26 Autdbnomo
S.W.K. 52 Professor
S.O.K. 50 Agente de saude
l.G.K. 33 Professor
J.T.K. 47 Funcionario SESI
T.K. 18 Autdbnomo

Total: 6 participantes adultos do sexo masculino

Participantes adultas do sexo feminino

X.0.K. 47 Dona de casa
H.T.K. 19 Dona de casa
S.K.K. 25 Dona de casa
S.T.K. 25 Dona de casa

K.K. 33 Dona de casa
L.D.K. 18 Dona de casa
M.M.K. 50 Dona de casa
A.M.K. 65 Dona de casa
C.M.B. 42 Dona de casa

Total: 9 participantes adultas do sexo feminino

Participantes criancas do sexo masculino

N.K.K. 09 Estudante

Total: 1 participante crianca do sexo masculino

Participantes criancas do sexo feminino

B.W.K. 09 Estudante
D.K.K. 07 Estudante
D.L.K. 07 Estudante

Total: 3 participantes criancas do sexo feminino

Participantes adolescentes do sexo masculino

41
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S.L.K. 13 Estudante
M.M.K. 12 Estudante
K.W.K. 12 Estudante
L.I.K. 11 Estudante

Total: 4 participantes adolescentes do sexo masculino

Participantes adolescentes do sexo feminino

H.D.K. 12 Estudante

K.G.J. 18 Estudante

Total: 2 participantes adolescentes do sexo feminino

Numero total de participantes: 25

Quadro: Participantes da pesquisa

As entrevistas em grupos, feitas com os adultos na primeira e na segunda
etapas, que eu prefiro chamar de longas conversas, ocorriam durante as tardes. No
comeco da tarde, a presenca era majoritariamente de mulheres, depois das 17 h.,
os homens comecavam a chegar e se juntavam a ndés. As conversas eram
realizadas em lingua portuguesa para que eu pudesse acompanhar, mas a lingua
com a qual a comunidade se sente mais confortavel é a lingua Karaja.

Nos momentos em que eles queriam privacidade, ou que simplesmente se
esqueciam em que lingua estavam falando, retornavam a sua lingua materna.
Algumas vezes, a pergunta — ou assunto — que eu lancava era refeita em lingua
Karaja por algum membro da comunidade, que o fazia para facilitar o entendimento
ou para discutirem de maneira mais confortavel.

Algumas vezes eram longas as conversas na lingua materna e, depois, eles
me davam uma espécie de veredito ou da conclusdo a qual chegavam sobre o
assunto. Eu ndo me sentia incomodada de nao participar de alguns assuntos,
porque entendia que eles precisavam deste espaco e ficava satisfeita em ver a
comunidade téo ativa na lingua materna.

Conforme o tempo foi passando e o numero de visitas foi aumentando, os
participantes ganhavam mais confianca e passavam a expressar mais
espontaneamente seus sentimentos. Algumas histérias, falas e a maneira como

demonstravam se sentir me tocavam bastante, de modo que pude perceber que s6
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entendemos uma cultura diferente quando estamos inseridos e realmente nos
prontificamos a ouvir 0 que o outro tem a dizer.

Durante o trabalho de campo, também pude participar de momentos como
construcdo de cestos pelas mulheres mais velhas enquanto os homens me
explicavam sobre o processo de busca da matéria-prima, que é bem dificil e deve
ser realizado por eles, para que, depois disso, as mulheres tratem o material e

confeccionem 0s cestos.

Figura 1 - Mulher Karaja confeccionando cestos

O patrticipante S.W.K. me explicou, também, como se da a confeccao de
diferentes cocares para o ritual do Hetohoky (iniciagdo masculina Karaja). Todos
esses momentos com os Karaja de Bdebure foram muito importantes para que eu
compreendesse a realidade em que vivem e os problemas que enfrentam, o que
possibilitou uma préatica de coleta e uma futura analise dos dados de maneira

etnografica.
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Figura 2 - Cocar usado nos rituais de Hetohoky

Pude perceber, durante as conversas, que a maior preocupacdo que a
comunidade tem é a escola. Como veremos mais detalhadamente adiante, os
Karaja de Bdebure possuem uma relacéo bastante forte com sua lingua materna e
temem que ela se perca com as novas geracdes, que estdo sendo educadas em
lingua portuguesa nas escolas nao indigenas. Por isso, eles sempre expressavam
um desejo muito grande de possuirem uma escola indigena na aldeia para as
criancas. Este assunto sempre ganhava foco durante as entrevistas.

Depois da primeira fase de coleta de dados sociolinguisticos, sentimentos e
atitudes da comunidade em geral, iniciei a segunda fase, que pressupunha
entrevistas semiestruturadas com os pais das criancas e adolescentes estudantes
nas escolas ndo indigenas de Aruana.

Como muitos entrevistados selecionados para esta fase ja haviam
participado da fase anterior, todos estavam habituados ao processo de gravagao de
voz das entrevistas semiestruturadas. O formato continuou 0 mesmo, ou seja, em
grupo, da mesma forma que anteriormente: uma longa conversa que era “guiada”
por questdes pertinentes a pesquisa.

Nesta fase, 0s pais expressaram seus receios quanto a educagédo em lingua
portuguesa que os filhos estdo recebendo e, também, quanto a ameacga que isso
representa ao uso de lingua materna na comunidade. Os pais foram categoricos
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guanto a importancia da manutencéao dos conhecimentos culturais e linguisticos de
seu povo, porém, em momento algum, houve negac¢do da importancia do Portugués
como lingua de contato, necessaria a comunicacao da comunidade indigena com a
nao indigena, ou seja, uma realidade sociolinguistica da comunidade.

Considerei a terceira fase mais problematica, metodologicamente. Isso
porque as criangas, por serem muito jovens, ndo demonstravam a mesma
percepcao que os adultos sobre a importancia da pesquisa. Por isso, elas nao
apresentavam o mesmo interesse em perder tempo conversando ou respondendo
perguntas.

Dessa forma, o uso da metodologia adequada foi crucial para conseguir
relatos de suas experiéncias nas escolas ndo indigenas. Assim, como ja explicitado,
as entrevistas com as criancas eram feitas mais rapidamente que as dos adultos e
com linguagem bastante ludica e com termos simples. Ainda assim, as respostas
eram resumidas e pouco era detalhado. No entanto, as criangas demonstravam 0s
seus sentimentos além das respostas, por meio de olhares e de expressoes,
algumas, até mesmo, por meio do choro, como sera detalhado mais adiante.

Ja os adolescentes se demonstravam impacientes e ansiosos e respondiam
as perguntas de forma mais genérica, o que dificultou um pouco a andlise. Percebi
que muitas coisas que eles sentiam ou ja vivenciaram nas escolas eram omitidas
por orgulho ou para que a entrevista ndo se delongasse.

Registrei, entdo, o maximo de informacéo possivel a partir das conversas e
das entrevistas, mas, principalmente, a partir das expressdes faciais e dos
momentos de desabafo, como o choro das criangas e a revolta dos adolescentes.

Conversei, ao todo, com dez criancas e adolescentes que se dispuseram a
participar da pesquisa. Esse é um numero aceitavel de participantes para essa fase
da pesquisa, uma vez que a comunidade € pequena, com cerca de 50 pessoas.

Depois que finalizei a fase de coleta de dados, muitos participantes quiseram
ouvir as gravagbes de nossas conversas e se divertiram bastante, ao ouvirem a
reproducao das suas vozes, especialmente, os mais velhos. Expliquei para eles que
havia acabado a fase de coleta de dados e que, posteriormente, esses dados fariam

parte deste trabalho.



46

Apresentei, também, os possiveis beneficios da pesquisa, como a
documentacdo da historia, memdrias, sentimentos e atitudes linguisticas que
revelam um estado sociolinguistico sincrénico da lingua Karaja na comunidade,
mais um estimulo para que a comunidade linguistica continue a se empenhar na
manutencdo de costumes culturais e da lingua materna; e, principalmente, a
intencdo de que a pesquisa contribua com a implantacdo da escola indigena
intercultural bilingue na aldeia, para que as criangas possam estudar ndo so6 a lingua
portuguesa, mas também sua lingua materna, de modo a preservar a identidade e
lingua Karaja das proximas geracoes.

N&o posso dizer que sai da experiéncia de pesquisa de campo da mesma
forma que entrei. Minha visédo sobre o mundo, sobre a linguagem e sobre o ser
humano mudou bastante e eu cresci como pesquisadora e como pessoa. Pude
perceber que, quando se estuda pessoas, essa interacdo € fundamental para sair
do seu lugar e conhecer o lugar das pessoas que se presta a estudar; conhecer
seus problemas, receios, medos, 0 que as deixa tristes e felizes e, enfim, 0 modo
gque se sentem sobre tudo isso. Sinto-me muito agradecida aos Karaja da
comunidade de Bdeburé por terem dividido estes momentos e sentimentos tado

particulares comigo.

1.1.7 Transcricdo dos dados

Todas as entrevistas foram gravadas em arquivos de audios. Posteriormente,
os arquivos foram organizados em gravacdes das entrevistas dos adultos e das
criancas e adolescentes. Os audios das entrevistas foram ouvidos, novamente, e
selecionados para transcricdo. Isso porgue havia quinze arquivos de audio, com a
média de uma hora de duracdo, em cada um deles. Logo, a transcricdo de todo
esse material era inviavel.

Porisso, os trechos das entrevistas que seriam transcritos foram previamente
selecionados, conforme os eixos principais da futura analise, para serem usados
como efetivo material de andlise. Foram transcritos, entdo, os trechos selecionados

para analise, em lingua portuguesa padrao.
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Essa néo foi uma tarefa facil, pois as entrevistas foram realizadas em forma
de longas conversas em grupo e, por isso, havia muitas informacdes a serem
catalogadas e transcritas. Esses dados eram, também, algumas vezes, um tanto
confusos. Logo, foi fundamental ter estado o tempo todo presente e sempre atenta,
bem como ter anotado os momentos e, também, as pessoas que participavam em
pontos-chave no diario de campo.

Dividi, portanto, as entrevistas em eixos principais, baseados nas perguntas
de entrevista e transcrevi as principais colocacdes e respostas dos participantes, ou
seja, as que mais se relacionavam com o tema de discussdo e que conseguiam
expor seus sentimentos, atitudes e seu modo de ver 0 assunto abordado.

Alguns outros dados colhidos a partir do diario de campo e da observacéo,
gue seriam Uteis para a futura analise, também foram organizados e transcritos, de
modo a ficarem prontos para serem cruzados com os dados das entrevistas na
futura etapa de sistematizacao.

Dessa forma, com os dados colhidos a partir das entrevistas, conversas,
observacédo participativa e anotagdes no diario de campo ja transcritos, pude dar

inicio a etapa de geracao de dados.

1.1.8 Etapa de geracdo de dados: sistematizacdo e analise

Ao iniciar essa etapa, havia uma grande quantidade de dados transcritos a
partir das entrevistas, da producéo do diario de campo e da observacgéao sistematica
dos meus momentos na comunidade com os Karaja de Bdebure. Por fim, havia uma
grande quantidade de material a ser analisado.

Basicamente, a primeira coisa a ser feita com esse material foi a
sistematizacdo. Nessa etapa, os dados foram organizados e cruzados conforme 0s
eixos que seriam trabalhados na futura analise. O préximo passo foi, entdo,
desenvolver uma metodologia de andlise de dados que viesse ao encontro dos
objetivos da pesquisa e, também, das respostas dos pesquisados, como pressupde
a ja citada transmetodologia.

Quanto a precisa andlise de dados, a preocupacéao foi direcionada em gerar

dados empiricos e ndo meramente interpretativos. Além disso, ndo me senti no
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direito de “interpretar”’ as palavras dos participantes, de forma a anular o que eles
disseram e impor o que eu entendia daquilo.

Campos (2004) salienta que ha, na fala humana, apreendida nas
entrevistas, dois tipos de contetdo, os manifestos e os latentes. O autor explica que
0s conteudos manifestos sdo aqueles que o participante realmente disse, ou seja,
a parte material da conversa, enquanto os latentes envolvem uma profundidade
maior, no sentido do que o participante ndo disse. Nesse ultimo tipo de conteudo,
contam as expressdes faciais e corporais do participante, bem como, o0s
sentimentos que ele demonstrou ao responder ou falar de determinado assunto.
Esses dois tipos de contetdos foram igualmente considerados nesta analise.

Sendo assim, escolhi a andlise de trechos como a principal metodologia de
analise. Nessa metodologia, 0s assuntos sao separados por temas principais e sdo
selecionados trechos que irdo compor esses topicos como principal objeto de
andlise. Dessa forma, o leitor tera acesso as préprias palavras do participante e ndo
somente a interpretacdo do pesquisador. Os dados serdo apresentados ao longo
do trabalho da seguinte maneira: os trechos selecionados das entrevistas estao
numerados e seguem entre aspas, seguidos das iniciais e da idade do participante
entre parénteses.

A Unica excecao ocorre no capitulo Il, quando uma entrevista completa é
apresentada. Isso porque, nesse contexto, busquei entender melhor como ocorreu
a mudanca de Tytema para Bdeburé, bem como os impactos reais causados por
ela na vida individual, social e linguistica dos envolvidos. Para tal, conversei, por
meio de uma entrevista individual, com o indigena Karaja |I.G.K., de 33 anos. Ele é
professor, nascido e criado em Tytema e, agora, morador de Bdeburé, logo,
acompanhou todo o processo de mudanca e de instalagdo no novo territério.

Os objetivos principais dessa entrevista eram: entender as diferentes formas
de impacto da mudanca de Tytema para Bdebure; e de qual maneira a mudanca e
a adaptacao no novo territério foram sentidas por eles e modificaram suas vidas.

Devido ao fato de que as entrevistas com os participantes eram como longas

conversas, € inviavel apresentar todas as entrevistas completas e, por isso, como
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ja explicitado, no decorrer do trabalho, seréo selecionados os trechos principais que
melhor contemplam as questdes destacadas.

Entretanto, neste caso, em especial, foi selecionado apenas um participante
para colaborar com essa parte inicial da pesquisa, contando sobre a vida em Tytema
e 0 que se modificou com a mudanca para Bdeburé. Portanto, como foi uma
entrevista curta, com um participante apenas, a entrevista completa sera
apresentada primeiramente, seguida da analise e discussfes pertinentes aos temas
levantados. Vale ressaltar que tanto a entrevista completa, quanto os trechos
posteriores, sempre serdo devidamente apresentados, uma vez que essa pesquisa
prioriza e destaca as palavras dos proprios participantes.

O objetivo principal dessa metodologia € que as palavras dos Karaja de
Bdeburé ecoem mais alto do que as minhas. Por isso, nos tépicos dos préoximos
capitulos, sdo abordados assuntos fundamentais para o desenvolvimento do
trabalho.

Esses tdpicos sempre vao conter trechos colhidos nas entrevistas — com
as proprias palavras dos participantes — que trataram desses assuntos e, em
sequéncia, uma fundamentacao tedrica e uma posterior analise, que asseguram o
carater cientifico a essa metodologia, atendendo aos trés postulados da
transmetodologia (MALDONADO, 2008): contextualizar o problema/objeto de modo
a situa-los nos seus multiplos contextos; os dados da pesquisa empirica como
principal recurso metodolégico e, finalmente, a praxis tedrica que oferece suporte

critico ao trabalho.
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CAPITULO I

A HISTORIA DA FORMACAO DA ALDEIA BDEBURE

Neste capitulo, apresento o impacto da chegada dos portugueses e
bandeirantes a vida e a saude dos indigenas da antiga provincia de Goias,
especialmente, no que tange ao povo que € o tema central deste trabalho: o povo
Karaja. Desse modo, sera discutida a questdo da migracdo da antiga e ja extinta
aldeia de Tytema (MT) para o novo territdrio, Bdeburé (GO). Sera de nosso
interesse investigar o impacto dessa mudanca na vida pessoal, social e linguistica
dos membros da comunidade, bem como os sentimentos que eles desenvolveram
nesta nova terra, tdo préxima da cidade de Aruand. O capitulo finaliza-se com uma
pequena analise sociolinguistica da atual aldeia Bdeburé, que nos levard a
discussdo sobre 0s sentimentos e as atitudes linguisticas dos integrantes dessa

comunidade.

2.1 Os indigenas da antiga provincia de Goias

Segundo Rocha (2016), existiam varias sociedades indigenas na regido que
hoje é conhecida como o estado de Goias. Elas se dividiam, principalmente, em
Macro-Jé, familia Jé: Akwen, Kayapo, Timbira;, Macro-Jé&, familia Karaja: Karaja,
Javaé e Xambioa; e Tupi, familia Tupi-Guarani: Canoeiro, Tapirapé e Guajajara.
Sabe-se que, na regido, também viviam outras etnias, porém, devido a precariedade
das informacdes, nado foi possivel precisar algumas denominacdes e classificacdes

linguisticas destes povos. De acordo com Rocha (2016, p. 33),

esse é o caso dos Goya, dos Araé, dos Crixa e dos Araxa. Os Goya
habitavam a regido da Serra Dourada, proximo a Vila Boa, atual Cidade de
Goias. As fontes documentais referem-se a estes indios sem dar-nos
maiores detalhes sobre sua sociedade de forma a tornar possivel sua
classificagdo. Sabe-se apenas que teriam sido escravizados por
Bartolomeu Bueno e seus companheiros. Os Araé formam outra populagao
indigena sobre a qual muito pouco sabemos. Segundo os relatos de
cronistas e outros documentos oficiais, teriam habitado a regido do rio das
Mortes. Os Araxa, que segundo os relatos eram “ferozes”, habitavam o
local onde se fundou a cidade de Araxa, que a época, pertencia a Goias e
atualmente, pertence a Minas Gerais. Finalmente, ha referéncias aos
Crixa, que também teriam sido extintos ou expulsos de suas terras nos
primeiros anos de ocupac&o do territorio goiano. E bem possivel que os
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descendentes desses povos ainda sobrevivam conhecidos por outras
denominacdes.

Os primeiros contatos dos indigenas da regido Goias/Tocantins com 0s
europeus e bandeirantes aconteceram no século XVIII e nada foi diferente do
que ocorreu no restante do pais. O contato tinha carater colonizador e violento,
0 que resultou em morte e escraviddo para os indigenas. Rocha (2016) explica
que as populacdes que ndo eram escravizadas, eram dizimadas pelas doencas
dos europeus. Havia, entretanto, povos que resistiram, como os Kayapo, mas as
investidas de expanséo — frentes extrativas de mineracao de ouro ou pecuéria —
significaram ocupacdo de territorio e reabastecimento de recursos para 0s
bandeirantes que se dispunham a assassinar e subjugar comunidades indigenas

rebeldes. Assim, em 1761,

€ autorizada a guerra aos indios Xavante. Em 1766, sdo registrados
conflitos entre brancos e Kayap6. Em 1766, foi organizada uma bandeira
contra os indios Karaja do Bananal e em 1796 foi organizada uma grande
expedicdo que provocou a destruicdo de muitas aldeias indigenas.
(ROCHA, 2016, p. 39)

O préximo passo foi “civilizar” os indios dominados por meio da catequizacéo,
educacao jesuita e aprendizado de oficios. Os primeiros processos, citados no inicio
deste capitulo, como doencas e guerra, dizimavam fisicamente as populacbes
indigenas, enquanto os processos mais tardios se encarregaram de dizimar cultural
e linguisticamente as comunidades indigenas.

No século XIX, Goias passava por problemas de comunicacdo, devido a
distancia e consequente isolamento das outras provincias do pais. Para resolver o
problema, iniciou-se a navegacao nos rios Araguaia e Tocantins. Para tal, o Estado
interveio por meio da construcao de presidios e colonias militares, que asseguravam
a mao de obra e o controle dos ataques indigenas; garantiam o abastecimento dos
barcos e preparam os terrenos para a pecuaria. Assim, em 1850, foram anunciadas
as construcdes dos presidios de Leopoldina e Santa Isabel do Araguaia (ROCHA,
2016; MARIN, 2009; PORTELA, 2006).

Leopoldina é a cidade que conhecemos hoje como Aruanad. A navegacgao
fluvial no rio Araguaia e a construcao do presidio e de sedes militares significaram,

para a cidade, um processo de avanco comercial. Isso reafirmava a importancia da
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cidade, de forma que, logo depois, o General Couto Magalhdes instalou, em
Leopoldina, um sistema de internato para os indigenas: o Colégio Isabel.

Segundo Marin (2009), muitos destes indigenas — que pertenciam a diversas
etnias, como Javaé, Kayapo, Tapirapé, entre outras — eram retirados, ainda jovens,
de suas familias. A principal intencdo era formar mao-de-obra indigena. Por isso, 0
ensino era voltado a mecanica, devido a questdes fluviais; j& o ensino de agricultura,
matematica, lingua portuguesa e religido tinha claros interesses na aculturagdo e
catequizacdo dos indigenas. Mais tarde, ainda conforme Marin (2009), o general
transferiu os ensinos a uma fazenda, interessado no uso da mao-de-obra indigena
para a pecuaria.

Conforme Rocha (2016), na década de 1930, foi fundado um Posto de
protecdo aos povos indigenas na aldeia de Santa Isabel, na Ilha do Bananal. Essa
década marcou, também, os anos de construcdo de Goiania e, em 1950, de Brasilia.
Isto porque houve um grande fluxo migratério para as novas capitais, o que resultou
em uma nova onda de perdas significativas de territério, por parte dos indigenas.
Essa perda drastica de territério ocorreu, também, na aldeia Buridina, a qual perdeu
grande parte de suas terras, irregularmente, conforme crescia a cidade de Aruana,

esta que hoje esté as portas da aldeia Buridina e, também, de Bdeburé.

2.2 Consideracfes sobre o municipio de Aruana

A antiga cidade de Leopoldina foi emancipada no ano de 1958 e reconhecida
como municipio de Aruana. A cidade esta localizada no estado de Goias, a 314
quildmetros da capital Goiania, fazendo divisa com o estado do Mato Grosso.
Aruanéd conta com 7506 habitantes, segundo o Censo IBGE (2010), e possui uma
area de 3180,00 kmz2.
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Figura 3- localizagdo do municipio de Aruand no estado de Goias. Imagem retirada do Google.

Faz-se importante considerar a cidade de Aruand neste trabalho, uma vez
gue o municipio se encontra ao lado dos territérios indigenas dos Karaja de Goias,
de modo que a Unica separagcdo que existe é a territorial. Isso porque, enquanto
Aruana é um territério municipal, as aldeias Buridina e Bdeburé sao areas federais.
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Figura 4 - Entrada da aldeia Buridina

Figura 5 - Entrada da aldeia Bdebure

As imagens acima permitem a visualizacdo da proximidade da cidade de
Aruand as aldeias dos Karaja de Goias. No caso de Buridina, a partir da entrada em
forma de cocar, que pode ser vista na foto, o territério € Federal e pertence aos
indigenas que residem na aldeia; anterior a entrada, o territério € municipal, da
cidade de Aruand. Semelhantemente, no caso de Bdebure, essa placa discreta e
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bastante apagada, na entrada da aldeia, indica que este é um territorio indigena
Federal. Entretanto, onde estd asfaltado, na imagem, ja é territério de posse do
municipio, ou seja, ja é logradouro de Aruand, com casas e comercios da cidade.
Na placa, esta escrito: “Governo Federal/ Ministério da Justica/ Fundagao Nacional
do indio/ Acesso interditado para pessoas estranhas”, como pode ser visto na

imagem a seguir.

Figura 6 - Placa na entrada da aldeia Bdebure

Na proxima imagem, pode-se perceber, a esquerda, o territério indigena da
aldeia Bdebure, inclusive, o mandiocal da aldeia. A direita, do outro lado da rua, ja
pode ser observado as residéncias de moradores da cidade de Aruand. Essas
imagens evidenciam que nao existe distancia entre Aruana e as aldeias Karaja, pois

esses diferentes territérios encontram-se lado-a-lado. Dessa forma, essas aldeias
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podem ser caracterizadas como territorios indigenas que se localizam em areas

urbanas.

Figura 7 - rua que divide o territério indigena de Bdebure e a cidade de Aruana.

Por ser banhada pelo rio Araguaia, Aruand é uma cidade turistica. A cidade
€ bastante visitada, especialmente, nos meses de alta temporada: julho, agosto e
setembro. Durante esses meses, 0 rio Araguaia esta mais baixo e forma praias de
agua doce, muito apreciadas pelos turistas para banho, pesca, acampamentos,
entre outras atividades possiveis. Em Aruand, também, pode-se observar o

encontro dos rios Araguaia e Vermelho, um acontecimento natural muito bonito.
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Figura 8 - rio Araguaia visto da praga principal de Aruana.

A presenca das aldeias indigenas, especialmente, Buridina, por ser mais
conhecida e mais antiga, também atrai a atencdo dos turistas. Buridina dispde,
também, de uma pequena loja de pecas de artesanato Karaja. Assim, os turistas
gue visitam a aldeia, para conhecé-la, ttm a oportunidade de adquirir itens do
artesanato Karaja e de conhecer mais sobre essa cultura.
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Figura 9 - loja de artesanato Karaja da aldeia Buridina.

Apesar de tudo isso, os habitantes de Aruand ndo séo conhecidos por sua

empatia com os Karaja, que vivem tao proximos a eles. Os indigenas Karaja, tanto
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de Buridina quanto de Bdebure, relatam diversos episédios de preconceito étnico ja
sofrido por eles. Além disso, diversos fatos histéricos demonstram a apatia dos
moradores de Aruand com as pessoas, com os direitos e, principalmente, com as
causas indigenas, como podera ser observado nos proximos topicos.

Silva (2017) considera a cidade de Aruana como um campo sociolinguistico
complexo. Isso porque o Portugués é a lingua da maioria da populacdo, mas esses
falantes convivem, diariamente, com diferentes realidades sociolinguisticas que sao
minorizadas, como os indigenas, falantes de lingua Karaja, e os surdos, usuarios
da Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS), pois existe uma comunidade surda na
cidade de Aruana. Inclusive as escolas publicas de Aruana recebem alunos surdos
nas escolas publicas da cidade.

Segundo o autor, essas diferentes realidades sociolinguisticas e, também,

suas linguas recebem pouca visibiidade no contexto social de Aruand, de modo que
0S espacos publicos na sociedade aruanense sdo bem distintos, pois
lingua e sociedade delimitam seus espacos, a comunidade ndo enxerga
esses grupos minorizados; enfim, a sociedade aruanense se vé como uma
sociedade monolingue e monocultural, os gestores da lingua tentam anular
a complexidade sociolinguistica existente. (SILVA, 2017, p. 39)

Ainda segundo Silva (2017), o Portugués é a lingua da sociedade aruanense,
de suas midias locais e de suas circulacbes oficiais, de modo que nao existe
nenhum tipo de traducdo ou interpretacdo para a lingua Karaja. Além disso, o
Portugués é a lingua utilizada no ensino de todas as escolas das Redes Municipal
e Estadual de Educacao da cidade de Aruand. Por esses e outros motivos, Silva
(2017, p. 69) conclui que

ha um conflito entre os falantes, pois a lingua dominante, o Portugués
Brasileiro, e a lingua dominada, a Iny, ocupam o mesmo lugar, mas néo os
mesmos espacgos, pois a primeira é reconhecida e domina os espacos de
prestigio e poder, ao passo que a outra, hdo. A lingua Iny somente possui
espaco em sua terra, em Buridina e Budburé (sic); como ja mencionado,
ndo h& espagos quando nos referimos a lingua Iny fora de suas terras.

Fica claro, portanto, que, em Aruand, nao existe nenhum tipo de politica de

incluséo social, de forma que o povo e a lingua Karaja? ndo tem nenhum tipo de

visibilidade, especialmente, no que tange ao social e ao educacional. Além disso,

2 0 povo Karaja se autodenomina Povo Iny. O nome Karaja foi dado a eles pelos ndo indigenas. Por isso, lingua
Iny e Iny rybé (fala Karaja) sdo equivalentes a lingua Karaja.
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sdo frequentes os casos de preconceito étnico e linguistico, por parte dos
moradores de Aruand para com os indigenas Karaja. Grande parte desse
preconceito é sofrido na escola.

2.3 O povo Karaja

Os Karaja sdo conhecidos como o povo das aguas. Isso por causa do mito
de criacdo que relata sua origem como o povo que habitava as 4guas do rio
Araguaia. A narrativa conta que, ha muito tempo, um jovem conseguiu sair do rio e
ficou encantado com as belezas da terra e tudo que ela tinha a oferecer, porém,
depois de muito andar pela terra, provar das frutas e conhecer as praias do rio
Araguaia, 0 jovem comecou a se transformar. Ele foi crescendo até se tornar um
homem: o primeiro Iny, ou seja, o0 primeiro Karaja.

Conta-se que, depois de muito aproveitar e se alegrar na terra, o jovem se
lembrou dos conselhos de seu pajé sobre o mundo fora do rio, onde havia muito
perigo e morte. Assim, ele caiu na agua e voltou para a sua antiga morada. O sabio
pajé ja estava a sua espera e lhe perguntou por onde havia andado. Quando o
jovem contou que andou na terra, o pajé se desesperou e disse que as leis haviam
sido violadas e, por isso, sua divindade Kanyxiwé iria retirar a imortalidade do povo.
O pajé reafirmava que no mundo |4 fora tudo era ilusdo, mas os outros habitantes
do povo ja estavam deslumbrados com as histérias do jovem e, assim, muitos
abandonaram o rio e vieram para a terra, ignorando as adverténcias do pajé que
diziam que, na terra, a vida era curta e falsa.

Ao sairem do rio, se transformaram em humanos e ficaram maravilhados com
a vida e as belezas da terra. Porém, como havia sido avisado pelo pajé, eles
comecgaram a morrer. No momento de desespero, perguntaram ao novo pajé o que
fazer. Tentarem se comunicar com 0s ijaso — espiritos do fundo do rio — mas a
tentativa foi falida. Alguns se lancaram na agua e se transformaram em peixe de
novo, mas nunca conseguiram achar o caminho de volta. Os que acharam o
caminho ndo conseguiam chegar a antiga morada, porque na passagem havia uma

cobra.



60

Assim, os Karaja que ficaram na terra se espalharam ao longo do rio Araguaia
e formaram pequenas aldeias as suas margens. Este mito foi contado pelo anciéo,
professor Karaja, ja falecido, ljuraru e eu tive acesso a histéria por meio de Pimentel
da Silva (2009), que acrescenta que 0 mito ndo conta apenas a origem deste povo,

mas também explica sua relacdo com o rio. Para Pimentel da Silva (2009, p. 15),

0 universo Karaja apresenta uma particularidade impar: sua lingua,
valores, religido e modo de viver constituem um mundo especial, algo que
tem sua prépria riqueza cultural e linguistica. Essas especificidades podem
ser vistas nos seus rituais religiosos, quando sao referenciados os mitos
gue povoam o cotidiano Karaja. Os mitos ndo s6 explicam a origem desse
povo como também sua relacdo com o meio onde vivem.

Os Karaja se autodenominam Iny mahadu (povo Iny). Segundo o site Povos
Indigenas do Brasil, dados do Siasi/Sesai (2014), os Karaja sdo, em numero,
aproximadamente 3768 indigenas, localizados nos estados de Goias, Tocantins,
Mato Grosso e Pard, divididos em trés grandes grupos: Karaja, Javaé e Xambioa
ou Karaja do Norte. Estdo sempre sujeitos ao contato intenso e permanente com a
sociedade nédo indigena, especialmente, as aldeias que se localizam proximas a
cidades (PIMENTEL DA SILVA, 2009). Sua lingua pertence ao tronco linguistico
Macro-Jé e a familia Karaja. A lingua Karaja €, também, considerada fortemente

ameacada de extincdo. De acordo com Pimentel da Silva (2015, p. 17),

a lingua Iny e as linguas indigenas de modo geral sdo continuamente
submetidas a um processo de extingdo ou mesmo de exterminacdo desde
a chegada dos portugueses ao Brasil. A literatura indica que hoje ha cerca
de 180 linguas indigenas no Brasil, mas isto é apenas 15% das mais de
mil linguas que se calcula terem existido aqui em 1500. Essa extingéo
dréstica de cerca de 1000 linguas ndo se deu apenas durante o periodo
colonial, mas manteve-se durante o periodo imperial, segundo Rodrigues
(2000) e tem se mantido, até o presente momento.

Acredita-se que o0s primeiros contatos com os nao indigenas tenham
acontecido no final do século XVI e no inicio do século XVII. Como apresentado
anteriormente, o presidio de Leopoldina, fundado em 1850 foi um dos grandes
acontecimentos na historia de contato desse povo. Isto porque a navegacao do rio
Araguaia, pensada pelo General Couto Magalhdes, era uma saida para o problema
de transporte entre as bandeiras do interior e de Sao Paulo, que era feito em lombo
de burro. Entretanto, o interesse nos indigenas era em mao-de-obra escrava, ou

seja, que trabalhassem como remeiros, jA que conheciam bem o rio.
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Rocha (2016) explica que a funcéo dos presidios era afastar indios hostis,
prover 0s havegantes e garantir apoio logistico. Obviamente, a igreja também era
favorecida com esta politica e era a principal mediadora entre as duas culturas.
Porém, grande parte das vezes, se incumbia de servir um proposito de dominacao
da cultura ndo indigena sobre a indigena.

Este primeiro periodo de contato resultou em muito sofrimento e alta
mortalidade dos indigenas por causa dos confrontos e das doengas. A perda cultural
e linguistica também foi arrasadora. Apenas nos anos 1960, a Fundac&o Nacional
do indio (FUNAI) foi criada e implantada pelo governo Federal como um 6rgio
efetivo de protecdo e defesa dos territorios e interesses indigenas e funciona até os
dias atuais.

Esta situacdo de contato, entretanto, ndo se deu na mesma intensidade em
todas as sociedades e comunidades linguisticas, de forma que algumas sofreram
mais 0s impactos do que outras. A comunidade Karaja de Buridina, por exemplo,
sofreu um longo periodo de contato abusivo, o que culminou em diminui¢éo drastica
da populacéo, condi¢cdes precarias de saude de vida e higiene, situacdo que foi
denunciada pelo prefeito da cidade de Aruand, Sr. Rolf Honrsohuch, em 1975 a
FUNAI, mas que obteve refor¢os, em resposta, apenas em 1993, com o Projeto de
Educacéo e Cultura Indigena Maurehi.

Pimentel da Silva (2009) conta que, na época da implantacdo do projeto, a
comunidade de Buridina contava com apenas cinquenta e oito membros e o
posterior aumento populacional se deu com o retorno de familias que haviam
migrado da aldeia e voltaram gracas a melhora das condi¢des de vida. O referido
Projeto Maurehi funciona até os dias de hoje na aldeia de Buridina — que retomou
sua grande populacéo e hoje € uma aldeia muito bonita — e continua o trabalho de
revitalizag&o cultural e linguistica, obtendo 6timos resultados.

Segundo Pimentel da Silva, essa situacdo de contato se deu de modo
diferente na Ilha do Bananal e, por isso, as comunidades apresentam uma realidade
sociolinguistica e cultural distinta, ou seja, as comunidades da Ilha mantém algumas
tradi¢cdes culturais, como o ritual de iniciagcdo masculina Hetohoky, e uma situacao

maior de vitalidade linguistica da lingua Karaja, com maior nimero de falantes que
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tém a lingua Karaja como primeira lingua e como a lingua dominante da
comunidade.

O Projeto Maurehi busca, entdo, manter as relagcbes parentais entre as
comunidades de Buridina e Santa Isabel do Morro, com o objetivo de que a ultima
auxilie no processo de revitalizacéo linguistica e ofereca apoio cultural a primeira,

tal como explica Pimentel da Silva (2009, p. 59):

essas referéncias sdo as bases do estudo sociolinguistico das
comunidades Karaja de Santa Isabel do Morro, que se localiza na llha do
Bananal, no estado do Tocantins, e de Buridina, que se situa em Aruand,
no estado de Goias. Essas comunidades fazem parte do Projeto de
Educacédo e Cultura Indigena Maurehi, e tem como objetivo a manutengéo
da lingua e da cultura Karaja nessa ultima aldeia.

Assim, as distintas situacGes sociolinguisticas de Buridina e Bdebure
explicam-se por seus distintos contextos histéricos. Como podera ser visto mais
detalhadamente adiante, os Karaja de Bdeburé tém a lingua Karaja como primeira
lingua e essa lingua € bem forte na comunidade. J4 em Buridina, devido ao historico
de intenso contato colonizador, ja citado anteriormente, grande parte dos indigenas
tem o Portugués como primeira lingua, ainda que a situacédo esteja bem melhor
atualmente, uma vez que muitos Karaja de Buridina estao aprendendo e dominando
o Karaja como segunda lingua.

A aldeia Karaja Buridina localiza-se no centro da cidade de Aruand, as
margens do rio Araguaia. Atualmente, a aldeia estd muito bem conservada e dispde
de uma escola indigena dentro do seu territorio, a Escola Indigena Maurehi. Nela,
as criancas tém aulas de Portugués e de lingua Karaja, entretanto, ndo sao somente
os indigenas Karaja que estudam nesta escola. Durante o periodo noturno, sédo
oferecidas aulas do programa Educacéo de Jovens e Adultos (EJA), também, a ndo
indigenas.

A distancia entre as duas aldeias é de aproximadamente um quildmetro e a
relacdo entre elas, ainda que pertencentes ao mesmo povo, €, por algumas vezes,
conflituosa. Isso porque as liderangas divergem em alguns sentidos, 0s quais 0S
Karaja de Bdebure ndo detalharam, mas que envolvem, principalmente, questdes
administrativas. O atrito entre as liderancas, a distancia e, finalmente, as diferentes

situagdes sociolinguisticas sédo os principais motivos levados em conta pelos pais
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gue impedem as criancas de Bdebure de estudarem na escola indigena da aldeia
Buridina.

Percebe-se, portanto, que a realidade sociolinguistica e cultural muda
conforme a historia e o tipo de contato das diferentes comunidades do povo Karaja.
Tendo em vista essa situacao, discuto, a seguir, 0 processo de criacdo da aldeia

Bdebure, na qual foi realizado este estudo.

2.4 A formacéo da aldeia Bdebure: uma histéria de conflito

A comunidade indigena Bdebure é formada por indigenas da etnia Karaja.
Eles séo falantes da lingua Karaja, o Inyrybé (fala Karaja), como é chamada por
eles, ou, simplesmente, a lingua Iny, ou seja, a lingua do povo Iny Mahadu, Karaja.

As primeiras familias comecgaram a migrar para a area, que hoje é conhecida
como Bdebure, em meados de 2001. O territério indigena da aldeia tem 705,1748
hectares, segundo a FUNAI, e foi recuperado apenas em 1996. O processo de
recuperacao e de ocupacédo da terra demarcada foi bastante arduo para os Karaja
de Goiés, que enfrentaram grande rejeicdo dos moradores da cidade de Aruana,
além de outros desafios, como ameacas, conflitos, preconceito e segregacao social
com os quais eles tém de lidar até hoje.

Infelizmente, essa realidade ainda é bastante comum no Brasil. Rocha (2008,
p. 128-129) descreve as acdes movidas pelo governo e moradores da cidade
guando houve a demarcacao das trés terras indigenas Aruana I,Il e Ill. Segundo o

autor, em 1996,

foram decretadas trés areas de posse permanente: o territério da aldeia,
outro terreno préximo e uma é&rea alagada do outro lado do rio. A
recuperacao de Arica, ou Aruand lll, enfrentou muitas resisténcias. Em
agosto de 2004, por exemplo, politicos locais organizaram uma
manifestagdo contra os indios Karaja da Aldeia Buridina (Karaja de Aruana
), em oposi¢cdo ao direito dos indios de exercerem o usufruto das trés
glebas (Karaja de Aruana I, Il e Ill), demarcadas em meados do ano 2000
por decreto do Presidente da Republica. A prefeita a época arregimentou
a populacao local para uma passeata contra a demarcacao e re-ocupacao
da area. Antes que 0s animos serenassem, a Sede do Posto Indigena teve
suas dependéncias invadidas e roubadas por duas vezes e os funcionérios
foram ameacados.
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E neste cenério hostil que se firmou a nova aldeia Karaja Bdeburé. Os
indigenas Karaja que hoje nela residem migraram de uma antiga aldeia, de home
Tytema, que hoje esté extinta. Alguns vieram, também, da aldeia Buridina, devido a
relacdo de parentesco. Por questdes de ética, 0s motivos que os levaram a sair de
sua aldeia ndo serédo detalhados neste trabalho, pois este é um assunto bastante
delicado e doloroso para eles.

Interessa-nos saber que a aldeia Tytema contava com setenta e oito
indigenas da etnia Karaja, e situava-se no estado do Mato Grosso, proxima a aldeia
de Itxala, como pode ser visto na Figura 1 (PIMENTEL DA SILVA, 2001). Tytema
era bastante espacosa. La, o contato com os nao indigenas néo era frequente e
todos os indigenas tinham o Karaja como primeira lingua e lingua materna, de forma
gue muitos deles, especialmente as mulheres, eram monolingues. Havia também,

na aldeia, uma escola indigena e um posto de saude.
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Figure 10 - Localizagdo das Aldeias Karaja e Javaé (FUNAI, 1991).

Entretanto, por uma questao de conflito entre os proprios Karaja — que, como
dito acima, ndo sera detalhada aqui, em respeito aos participantes desta pesquisa
— os indigenas que formavam a aldeia de Tytema tiveram que se mudar. Com a
evasao, algumas familias formaram a aldeia Nova Tytema, localizada no estado do
Tocantins, na llha do Bananal. Outras familias migraram para o estado de Goias e

formaram a aldeia Bdebureé.
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Figura 11 - Mapa atual das aldeias Karaja Fonte: Projeto Politico Pedagdgico de Buridina.
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Por esse motivo, Bdeburé é formada por uma grande familia. E importante frisar
que as comunidades Karaji, geralmente, sdo formadas por familias. Hoje, a
populacdo é de aproximadamente 50 pessoas, entre homens, mulheres e criangas,
segundo dados do participante I.G.K.

O espaco do territério € grande e permite que algumas casas figuem mais
proximas e outras mais distantes, de modo que os parentes mais proéximos tendem
a morar mais perto. No centro da aldeia, ha um espaco grande, com bancos e redes
para reunides e momentos de interacdo e descanso. Este espaco também é usado
pelas mulheres para fazerem pecas de artesanato, conversarem sobre assuntos

femininos, entre outras atividades.

Figura 12 - Espago para reunides, descanso, interagdo e feitura de artesanato da aldeia Bdebure.
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A aldeia tem, hoje, muitas arvores e plantas, inclusive, um mandiocal e uma
horta grande, que servem para consumo proprio e, também, para venda. A
participante X.0O.K. relatou que, quando chegaram, quase n&o havia verde na aldeia
e que foram eles que plantaram grande parte das arvores e das plantas que existem
na aldeia atualmente. Os Karaja de Bdebure, também, tém muitos animais de
estimacao, como caes, gatos, passaros e, até mesmo, um macaco e um quati. Os
animais s&o muito bem cuidados e muito amados por eles. E desta forma que eles

mantém seu contato com a natureza, na nova aldeia.

Figura 13 - As plantas de Bdebure.
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Figura 15 - mandiocal de Bdebure
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Figura 16 - animais de estimagdo: macaco, arara e quati.

Ainda que a estrutura de Bdebure esteja agora mais de acordo com o estilo
de vida Karaja, a aldeia ainda tem alguns problemas que atrapalham a boa vivéncia
e a manutencado da lingua e da cultura deste povo. Entre eles, evidenciam-se: o
continuo contato com a cidade de Aruand, que faz divisa com a aldeia; a maior
distancia do rio Araguaia, cerca de um quildmetro; a falta de um posto de saude e
de uma escola indigena dentro do territério da aldeia, instituicbes que eles tinham

em Tytema e os auxiliavam fortemente.
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Pude perceber, portanto, que o processo de mudanca e adaptacdo a nova
terra foi bastante complicado e teve um efeito direto na vida individual, social e
linguistica dos envolvidos. Tendo em vista essas questdes, no préximo tépico, &
apresentado o contraste entre a vida em Tytema e em Bdeburé, bem como as

grandes mudancas que decorreram a partir disso.

2.5 O passado em Tytema e o presente em Bdeburé: uma nova realidade

Como ja explicitado anteriormente, Bdeburé é formada por pessoas
aparentadas que migraram da aldeia Tytema, hoje extinta e, também, de pessoas
gue se mudaram da aldeia de Buridina para Bdebure.

Grande parte dos adultos que hoje vivem em Bdeburé — com excecdo dos
que vieram de Buridina — foi criada em Tytema. De acordo com Pimentel da Silva
(2001), essa aldeia localizava-se no estado do Mato Grosso, a 1200 quildmetros de
Bdeburée. O Inyrybe (lingua Karaja) era amplamente dominante e usado no contexto
familiar e social, de modo que ndo havia falantes monolingues em Portugués. A
cultura e o estilo de vida Karaja também estavam presentes e inseridos no dia-a-dia
dos indigenas.

Atualmente, a dominancia da lingua e do estilo de vida Karaja ainda
permanece em Bdebure, porém, devido ao grande contato com a cidade de Aruana
e ao conflito linguistico com o Portugués, € possivel que esse cenario mude ao
longo do tempo.

Segundo Crystal (2005), a realidade sociolinguistica de um povo muda
conforme o local do seu territério, com base no contato que existe com a sociedade
ndo indigena, de modo que, quanto mais contato, mais interacdo e,
consequentemente, mais imposicdo do modo de vida e cultura majoritaria a
minorizada.

Dessa maneira, a mudanca territorial de Tytema para Bdebure, certamente,
implicaria em modificacdes sociais e culturais, bem como no cotidiano e,
inevitavelmente, em mudancas linguisticas. Isso porque, em Tytema, havia menor

contato com a sociedade ndo indigena, devido a uma maior distancia entre a aldeia
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e as cidades, aproximadamente 35 quildmetros; um territério amplo, que permitia
caca e pesca com facilidade e, também, uma maior autonomia para a realizacao de
eventos culturais. Como Tytema localizava-se as margens de um lago — braco do
rio Tapirapé, afluente do rio Araguaia — algumas atividades como a pesca, o nado,
o banho, a realizacdo de tarefas domésticas, entre outras eram exercidas,
diariamente, no rio.

Por outro lado, segundo os participantes da pesquisa, o novo territério,
apesar de amplo, é consideravelmente menor e esta localizado ao lado da cidade
de Aruand, o que inviabiliza a caca. Além disso, a comunidade ndo esta mais as
margens de nenhum rio ou lago. O rio Araguaia esta, aproximadamente, a um
quildmetro de distancia de Bdebure. Essa distancia impossibilita a realizacado de
atividades do cotidiano que dependiam do rio — como banho diario e tarefas
domésticas — e dificulta outras atividades aquaticas, como a pesca e 0 nado, que
ainda acontecem, mas com menor frequéncia.

Apresento a seguir, portanto, a entrevista com o participante 1.G.K., que nos
permite vislumbrar melhor como foi o passado deles em Tytema, bem como as

mudancas que vieram com a migracao ao novo territorio.

Entrevista 1: Participante 1.G.K. - 33 anos, masculino

Pesquisadora: Como era a vida na aldeia antiga, Tytema?

Participante: Era boa, porque n&o tinha preocupacgédo. Tinha liberdade, era
tranquilo. Na época, ndo tinha preocupacdo, ninguém preocupava com nada.
Alimento tinha, que é recurso natural, tudo tinha. Na aldeia antiga era muito bom.
Tinha muita fartura. Tinha liberdade, tranquilo. Hoje tem que ter dinheiro, hoje em
dia. A gente tem que comprar roupa, tem que comprar comida, pagar energia... La
nao precisava.

Pesquisadora: Como era a relagdo de vocés com o rio na outra aldeia? E como é

agora?
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Participante: A gente morava perto do rio. Agora o rio ficou longe, € um quilémetro.
A gente ainda pesca, nao todo dia, de vez em quando, mais final de semana... mas
tem que ir longe buscar peixe. E la ndo, na outra tinha. E nao tinha rede também.
Pesquisadora: E vocés pescavam como 14?

Participante: S6 com arco e flecha. Timb6 era més de setembro, outubro. O lago
ficava bem seco, ai a gente batia o timb6 e pegava os peixes. Era todo ano a gente
fazia, uma vez por ano, porque os peixes morrem tudo. S6 que ndo perde, porque
0s passaros comem. E, também, nds cridvamos o0s passaros, so pra criar mesmo,
e agora nao tem. Eu sinto falta. Ai fazia assim: esse ano nés vamos bater o timbo
nesse lago, ai, até voltar nesse lago, ficava uns cinco anos ou mais.
Pesquisadora: O que é bater o timb6?

Participante: E um cip6 pra matar os peixes. Ai a gente pegava os peixes grandes
€ 0S pequenos 0s passaros comiam. Isso € so quando tem festa, também, porque
ai precisa de muito peixe. Quando ndo tinha, ai ndo. Cada um pegava so trés e nao
tinha geladeira na época, era s6 na hora mesmo. Por exemplo, ia oito horas, ja
voltava dez. Cada um com uns trés, quatro tucunaré. E ficava, né, fazendo a arte,
artesanato, contando historia. Agora eu trabalho, eu ndo estou tendo tempo mais
nem de contar histéria, nem de estar andando pro mato, conhecer lugares
diferentes, porque a natureza é como se fosse a mée de todo mundo.
Pesquisadora: Como era a rotina, o modo de vida de vocés em Tytema?
Participante: Na época da seca, a comunidade abandonava a aldeia e ia pra praia,
més de maio, ai ficava até outubro. Era assim todo ano. Ficava seis meses na aldeia
e seis meses na praia, era assim. Era bom. Eu, também, eu nem imaginava que
existia outros povos, outro jeito de viver. E outra viséo, né?

Pesquisadora: Como vocé se sentiu quando saiu de Tytema?

Participante: Quando eu sai da aldeia Tytema, eu me senti inseguro, triste. Depois
gue aconteceu a tragédia [pausa]... ai tive que ir para outra aldeia, que é Bdebure.
Nés que formamos a aldeia: eu, meu tio, que morava la sozinho, ai depois foram
mais duas familias, depois foram cinco familias. Agora tem umas vinte familias.
Pesquisadora: Vocé sente falta de alguma coisa da aldeia antiga que nao existe

na nova?
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Participante: Eu sinto falta que n&do tem ritual, que eu gosto né, de brincadeira
nossa mesmo. Aqui ndo acontece, onde que eu moro ndo tem, entdo, eu sinto falta.
Tenho saudade sim, do mato, também... de sair pra cacar.

Pesquisadora: Queria que falasse um pouco sobre a aldeia nova...

Participante: Na aldeia nova falta muita coisa. NO0s precisamos fortalecer. A
encanagao de agua, falta caixa d’agua, ndo tem escola, posto de saude... Tinha que
ter. Na aldeia antiga tinha escola e posto. E nessa aldeia nova ainda nao tem. E a
convivéncia com o nao indigena acaba atrapalhando a organizacdo da nossa
comunidade, também, porque o pensamento deles é outro. Para os indigenas, €
mais coletividade. Para eles, € mais individualidade. Entdo acaba atrapalhando.
Pesquisadora: Vocé pode falar mais sobre esse modo de ver a natureza e viver a
coletividade?

Participante: Nds, indigenas, aprendemos com a natureza, observando e ouvindo.
Assim que meu avo falava pra mim. Eu perguntava pra ele, ai ele falava pra mim
assim: “Eu nédo sei, mas vocé tem que ficar quietinho e observar a natureza, a época.
A natureza conversa com a gente, explica tudinho, s6 que vocé nao escuta.” Assim,
por sinais né? E é verdade, porque aqui, onde eu estou agora, ndo tem mais sinal
da natureza, por isso que a cultura cada vez mais s0 esta acabando.
Pesquisadora: Entdo, as crian¢as nao vao conhecer o que vocé conhece?
Participante: N&o, eles ndo conhecem. E por isso que eu falo: tem que ter escola
agui, onde eu moro.

Pesquisadora: Quais outras preocupacdes vocés também tém?

Participante: Tem os invasores, também: a lingua portuguesa; 0s invasores
cacadores, isso também preocupa, os pescadores, os madeireiros. Isso tudo tem
hoje por causa do sistema capitalista. LA em Tytema, néo tinha, hoje temos essa
preocupacdo, de nos perdermos nossa riqueza, porque acaba. Vai tirando os
recurso naturais, acaba. Tem que controlar. E, hoje, os jovens ndo sabem controlar.
Nés, que somos do tempo antigo, sabemos controlar: onde tem muito peixe, s6 mata
macho... na época de desova nao pode, e, assim, vai indo e mantendo e sempre
vai ter. Mas, do jeito que esta indo por causa do sistema capitalista, ai vai acabar.

Tem uns indios, também, que ndo querem nem saber mais de preserver, querem o
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dinheiro, ndo estdo nem ai. Vao, pegam o peixe, vendem, tiram a madeira... entéo,
iSso ndo é bom.

Pesquisadora: Vocé sente saudade da aldeia antiga?

Participante: E, de vez em quando vem. Quando eu escuto o som da natureza,
tipo, cantos de passaro, at¢é mesmo quando vem a chuva. Ai eu fico sozinho,
sentado la e eu lembro tudo... como era minha aldeia antiga. Era muito bom, mas
nao tem como voltar mais.

Pesquisadora: Qual o lado bom da aldeia nova?

Participante: Igual aqui, falta 0 mato né? O rio ta longe. A caca, a pesca € pouca,
mas, do lado que € o mundo nédo indigena, ja € bom, porque os dois sao importantes,
facilitam. Os dois conhecimentos sdo importantes. Tem que levar os dois

conhecimentos. E muito importante.

O participante deixa claro que a aldeia Tytema era espacosa, farta e nela
existia a liberdade das preocupacdes, que sao caracteristicas do modo de vida nédo
indigena. Hoje, em Bdebure, o contato, o espaco reduzido e a distancia do rio nao
permitem que eles sigam com o modo de vida que tinham na antiga aldeia. Assim,
a realidade em relacao as preocupacdes econdmicas, em um regime capitalista, &
diferente, e € sentida, principalmente, pelos homens, que hoje tém que trabalhar,
também, fora da aldeia, principalmente, em empregos na cidade ou com a venda
de peixes, para conseguirem dinheiro e garantirem, entéo, as necessidades basicas
da familia, como comida, roupas e contas.

Quanto ao modo de vida na aldeia Tytema, pude perceber que era muito
diferente da maneira em que vivem agora. O participante explicou bastante
claramente — como pode ser observado na entrevista, descrita acima — como
aconteciam as pescarias, a organizacdo das festas e dos rituais, bem como a
mudanca para a praia, na época de seca, durante seis meses do ano. Sampaio
(2011, p. 147) argumenta sobre o grande valor dos rituais para um povo: “podemos
entender assim a dimensdo de importancia dos rituais, ha medida em que se
constituem na ‘ciéncia’ que possibilita um contato ‘direto’ com o passado, inclusive

através de uma lingua especifica, indigena”. Esse era o modo de vida dos Karaja
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em Tytema e, como disse o participante, era o inico modo de vida que ele conhecia,
até a mudanca para a aldeia nova.

Quando perguntei ao participante sobre como ele se sentiu quando teve que
deixar sua aldeia e migrar para a aldeia nova, houve uma expressao de tristeza,
porque o motivo da migracao foi muito doloroso para eles, tanto que este momento
é intitulado de tragédia. Posteriormente, o participante também explicou que as
familias vieram pouco a pouco, primeiro seu tio, depois ele e sua familia e depois
outras familias, inclusive de Buridina. Hoje, segundo ele, a comunidade abriga cerca
de vinte familias.

O participante também relatou que uma nova aldeia se formou no mesmo
espaco onde antes existia a antiga Tytema. Entretanto, os habitos mudaram. O
participante foi informado de que a nova aldeia, de nome Hawalora, também Karaja,
agora dispde de energia, internet, carro, entre outros adventos da tecnologia que
nao existiam naquele espaco enquanto o participante morava em Tytema.

Quando perguntei como ele se sentia na aldeia nova, ele hesitou.
Respondeu-me que héa coisas boas que muito contribuiram para a vida dele, porque
a distancia agora € mais curta. Entretanto, essa melhora se deu somente em
aspectos que tém relacdo com o universo nao indigena. O participante também
teceu algumas reclamacodes sobre a nova aldeia, como p6de ser visto na entrevista
supracitada, principalmente, quanto a influéncia dos valores e pensamentos nao
indigenas nas praticas diarias da comunidade e, especialmente, na visdo de mundo
das criancas Karaja de Bdebure.

Segundo I.G.K., devido ao intenso contato, as criancas Karaja de Bdebure
estdo se acostumando com o pensamento individualista ndo indigena e
abandonando a coletividade tradicional de sua cultura, o que gera uma grande
preocupacao nos adultos sobre o futuro da comunidade. Isto porque todas as
criancas e adolescentes menores de 16 anos — o ano da mudanca foi 2001 — ja
nasceram na nova aldeia e ndo compartilharam do modo de vida e aprendizado que
seus pais receberam na antiga aldeia.

Por isso, os mais jovens exibem um comportamento diferente do de seus

pais e ja bastante influenciado pela sociedade néao indigena. Esta situacdo se
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agrava pelo contato diario, ja que a cidade esta exatamente ao lado da aldeia e pela
educacéao exclusivamente ndo indigena que as criangas estao recebendo.

Os trés filhos do participante nasceram na nova aldeia e ele se mostra
bastante preocupado com o tipo de conhecimento que eles estdo adquirindo. Outra
preocupacdo € com o0s invasores da lingua e cultura Karaja, como a lingua
portuguesa e a cultura ndo indigena, que exercem grande influéncia no pensamento
e atitudes das criancas e jovens. O participante também abordou, neste trecho da
entrevista, um assunto bastante importante e amplamente discutido hoje: o cuidado
com 0 meio ambiente e com 0s recursos haturais. Os jovens de Bdebure ndo estédo
adquirindo o conhecimento ancestral de controle do uso dos recursos naturais.
I.G.K. enfatiza que, até mesmo, alguns indigenas de seu povo vém ignorando esses
conhecimentos, por causa do dinheiro, e que, sem uma boa administracdo do uso
de recursos naturais, eles se esgotam. Por isso, deve haver controle.

Ao final da entrevista, perguntei ao participante se ele sentia saudade da
aldeia antiga. Ele respondeu que, de vez em quando, vinha a saudade,
especialmente, quando observava a natureza, mas a vida segue adiante e ndo ha
como voltar. E preciso enfrentar a realidade na qual estdo inseridos da melhor
maneira possivel, ou seja, tramitar harmoniosamente entre os distintos universos
culturais Karajé e nao indigena.

Por isso, o participante considera que € também necessario adquirir
conhecimentos nado indigenas e de lingua portuguesa, para que os Karaja de
Bdebure, ainda que nesta condicdo de alto contato e pressdo do meio majoritario,
garantam seus direitos, seu territério e vivam dignamente. Segundo 1.G.K., é assim
gue ele ensina seus filhos: a levarem os dois conhecimentos consigo, porque ambos
sao importantes.

Percebemos, portanto, que essa mudanca ndo foi s6 de territério, mas
também de arranjos sociais. Toda estrutura e modo de vida da comunidade teve
que ser adaptado ao novo espaco, e esta nova organizacdo exerce também
influéncia direta na lingua. Como explica Jiménez (2004, p. 72), “a lingua nao é

alheia as mudancas sociohistoricas que ocorrem em seu entorno, pois as mudancas
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gue afetam a cultura também afetam a lingua e as mudancas que afetam a lingua
também afetam a cultura”.

Em entrevista com as mulheres Karaja de Bdebure, pude perceber que elas
também sentem muita falta da terra onde cresceram. Elas tentam de todas as
formas se adequar a nova terra. A senhora M.M.K. contou que, quando se mudou
para a nova aldeia, estranhou muito o chuveiro, porque ela sentia falta do rio. Ela
disse que quando vivia na ilha, lavava as roupas e tomava banho no rio e que essa
ligacdo com o rio é muito importante para os Karaja, destacamos o mito de criacao
deste povo, citado no inicio deste capitulo, que conta que eles vieram do Rio
Araguaia, o Povo das Aguas.

Com a mudanca, o rio ficou longe, a caminhada até ele é longa e o calor é
guase insuportavel. Tudo isso inviabiliza o contato diario com o rio e com a natureza,
0 que, para ela, € muito ruim. Essa senhora também fez questdo de enfatizar que
h& muitas coisas boas na nova aldeia, ela s6 sente muita falta da natureza e
demorou muito a se acostumar com o chuveiro. Ela disse que sempre se sente suja,
porque o banho deve ser tomado em agua corrente, para tirar as impurezas.

Soma-se a isso a fala de X.0.K: “a terrinha que ta aqui € muito pequena.
Quando eu estava la — eu cresci l4 em terra grande, é muito grande — mas aqui é
igual a terra do branco mesmo, assim, a terrinha pequena. Nado tem onde plantar,
cacar, ndo tem mais ndo. Ndo tem como ir pra fazenda, quando o indio sai pra
fazenda, a fazenda nao gosta.”

Entende-se, assim, 0 espaco como parte da concretizacao do estilo de vida
do indio. O lugar que colaborou para que esta senhora se sentisse verdadeiramente
indigena era um lugar grande, espacoso, com vinculo com a natureza, onde era
possivel pescar, cacar e plantar. Agora, em uma terra que ela considera pequena,
ao lado da cidade, ndo é possivel executar as mesmas acdes, 0 que ameaca a
identidade, de modo que ela equipara a terra pequena a terras nao indigenas.
Vemos também que ela conhece a grande aversédo que os fazendeiros da regiao
tém aos indigenas, possivelmente pelo histérico de ataques e ameacas que 0S

indigenas sofreram na ocupacao de seu territorio.
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Sampaio (2011) assinala que o territério € a base sobre a qual as
caracteristicas especificas da etnicidade se constroem e que ele desempenha um
importante papel na definicdo étnica dos grupos indigenas em geral. Como vimos
anteriormente, com 0S nOVOS rearranjos socioculturais que a mudanca do territorio
trouxe, as criancas consequentemente néo vao ser criadas da mesma maneira que
seus pais.

Fatores como a mudanca de espaco, de amplo para pequeno, ndo favoravel
a caca e a pesca; o abandono das préticas culturais, como o Hetohoky (o ritual de
iniciacdo masculina); a diminuicdo do contato com o rio e com 0s elementos da
natureza, importantes para o povo; o contato diario com a lingua e a cultura ndo
indigena; a segregacgéo e o preconceito racial sofridos pelos Karaja influenciam a
maneira como a crianca se percebe dentro e fora de seu povo e, também, em
relacdo a sua lingua maternal, de modo que, por mais que 0s pais se empenhem
em manter a lingua e as tradi¢cbes Karaja, as criangas estdo submetidas a novos
fatores que influenciardo sua percepc¢do do mundo, sua identidade.

Tudo isso refletira em suas escolhas linguisticas, o que traz consequéncias
para a lingua da comunidade. Como bem explica Condemarin (2003, p. 188), em
primeiro lugar,

hoje se sabe, com certeza, que o0 mundo ndo é dado ao homem pelo
simples fato de nascer. O mundo vai se fazendo consciente através da
linguagem e, em grande parte, surge a partir dela. De fato, as relacdes
fundamentais do homem com sua realidade intima e com a que lhe rodeia
dependem de uma maneira decisiva da linguagem e ela ndo s6 constitui o
intermédio necessario e imprescindivel entre homem e realidade, mas
também, a percepcao e a interpretacdo da realidade depende, de maneira
decisiva, da palavra.

Pensando neste novo lugar e nas novas praticas as quais as criangas estao
submetidas e que vao influenciar em sua percepcéo e interpretacdo do mundo,
discuto, adiante, sobre o ambiente social e linguistico familiar intra-aldeia, no qual

as criancas estao inseridas.

2.6 A comunidade Bdeburée: algumas considerag¢fes sociolinguisticas
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Como o contato € inevitavel com a cidade de Aruand, ha muitos casamentos
entre indigenas e ndo indigenas. Quando acontecem, a maior parte dos casais vai
morar na aldeia, independente se o cénjuge Karaja € homem ou mulher.

SO ndo podemos afirmar que a comunidade é integralmente formada por
falantes adultos de primeira lingua Karaja por causa dos nao indigenas que residem
na aldeia como c6njuges. Entretanto, todos os indigenas adultos tém o Karaja como
primeira lingua e lingua materna. A maior parte é bilingue Karajd/Portugués, de
forma que, das mulheres de 17 a 60 anos que entrevistei, apenas uma é monolingue
em Karaja. As demais mulheres sao bilingues Karaja/Portugués.

Muitas ja eram bilingues na antiga aldeia, mas mantém o sentimento de que
aprenderam melhor e usam mais a lingua portuguesa na nova aldeia, uma vez que
0 contato mais frequente exige e estimula a pratica de portugués como segunda
lingua. Outras mulheres aumentaram a pratica de lingua portuguesa e, também,
sua proficiéncia na lingua através do casamento com néo indigenas.

Escobar (1988, p. 19) observa que as mulheres, ainda que mais
conservadoras, reconhecem as limitacées que o desconhecimento da lingua oficial
proporciona e, por isso, em uma tentativa de combaterem seu apagamento e terem
voz, assumem que € de total necessidade dominar a lingua oficial e majoritaria do
pais:

as mulheres mostram advertir as limitagbes que impde o necessitar da
lingua oficial e, por ele, destacam a necessidade de um meio comunicativo
amplo, o qual é, sem dlvida, o castellano. (...) Veja que se comunicar &,
para ambas, se fazer entender como forma de cancelar seu isolamento, de
reduzir sua marginalidade. E também, se se quer observar de outro angulo,
uma ansia de relacdo participante com “os outros”, isto €, com os que
decidem, mas “sem entendermos” e sem que possamos fazer que nos
“‘compreendam”.

Ainda que as mulheres reconhecam a necessidade de dominar a lingua
majoritaria, Pimentel da Silva (2009) relata que observa, desde 1994, em sua
pesquisa com os Karaja de Santa Isabel, que a maioria das mulheres preferem
comunicar-se em sua propria lingua materna. Segundo a pesquisadora, iSso se
explica pelo fato de as mulheres, em sua maioria, se dedicarem mais a vida
doméstica, como cuidadora do marido, dos filhos e dos espacos da comunidade.

Estes sdo espacos em que a lingua Karaja € dominante. Por isso, elas ndo tém
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grandes necessidades de usar continuamente a lingua portuguesa, como 0s
homens.

Pimentel da Silva (2009) destaca, também, as mulheres como
linguisticamente mais conservadoras e protetoras da diversidade cultural e
linguistica, enquanto os homens protegem os espacos fisicos e 0s interesses da
comunidade junto aos nado indigenas. Esta mesma situacdo também pbde ser
observada em Bdebure.

Na maioria das casas, se fala Karaja como a lingua do dia-a-dia da familia,
entretanto, ha excecodes, principalmente, em lares formados por casamento com
ndo indigenas: nas casas em que a mae € Karaja e o pai € ndo indigena, a mae
ensina e se dirige a crianca em lingua Karaj4, ainda que use a lingua portuguesa
em determinados contextos, como na presenca do marido, por exemplo.

Ja em casas em que o pai é Karaja e a mée é ndo indigena, a lingua materna
da crianca é a lingua portuguesa e ela, geralmente, apenas compreende a lingua
Karaja. Este assunto sera melhor detalhado adiante. Destaca-se que, como 0 nome
sugere, a lingua materna da crianca, salvo raras excec¢oes, € a lingua da mae.

As mulheres mais velhas sempre externam o sentimento de que néo
dominam bem a lingua portuguesa, apesar de conseguirem manter uma
comunicacdo perfeitamente clara em Portugués, durante as entrevistas. Isso
acontece devido a percepcédo de que o Portugués que eles dominam ndo € o mesmo
Portugués formal, o que os faz concluir que, por ndo dominarem bem essa
variedade da lingua, logo, eles néo falam bem a lingua portuguesa.

Muitos foram os relatos colhidos com essa concluséo, durante as entrevistas,
principalmente entre as mulheres mais velhas. Os mais jovens ndo demonstram tal
inseguranca. Escobar (1988) explica que, até os 30 anos de idade, prevalece o
sentido pratico e progressista, enquanto, depois dos 40 anos, prevalece o temor do
ridiculo e o status de inferioridade.

1) "E que a gente ndo sabe falar portugués bem assim, claro..." (X.O.K. 46).

2) “Tem muita coisa que eu falo errado.” (A.M.K. 65).
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3) "Aqui, nés falamos s6 na nossa lingua. Portugués nos falamos pro outro, la fora.
Aqui... s6 na nossa. Fala tudo atrapalhado de tori (ndo indigena) né?! Porque é de
tori..." (M.M.K. 52).

Como podemos perceber, essa preocupacdo surge principalmente das

mulheres, culturalmente responsaveis pela educacdo e pelo ensino da lingua
materna. Como ja mencionado, é raro ver um jovem se questionando sobre se fala
bem a lingua portuguesa ou ndo. Durante a conversa, os adultos mais jovens,
especialmente os que tém mais contato com o portugués, riem dos mais velhos
guando eles falam alguma frase sem sentido em lingua portuguesa, como podemos
perceber no trecho abaixo:
4) “Eu acho assim, pra ndo esquecer, quando ela fazer criancinha e falar lingua,
porque é importante... [risos dos mais jovens] ai...ai...ai... [continua a conversa com
os interlocutores Karaja em lingua Iny, aparentemente, explicando o que ela queria
dizer. E falar a lingua, pra néo perder.” (X.0.K. 46).

Os homens adultos, em contrapartida, tém proficiéncia visivelmente maior
gue as mulheres e sdo também mais seguros ao falar a lingua portuguesa. Destaca-
se gque ndo hd homens monolingues em Karaja na aldeia. Isto acontece porque,
como ja discutido acima, enquanto as mulheres sdo culturalmente responsaveis
pela manutencgéo da casa e cuidado dos filhos, os homens saem para trabalhar e
cuidar dos interesses dos indigenas fora da aldeia.

Pimentel da Silva (2009, p. 69) também discute o papel do homem na
sociedade Karaja e como tal situacdo o coloca em maior contato com a lingua

portuguesa:

de maneira geral, os homens Karaja, por serem mais letrados e
conviverem mais com 0s ndo indios, ttm mais necessidade de falar e
escrever em portugués do que as mulheres. Sao eles que participam de
reunides com os ndo indios, para garantir seu territorio e protege-lo contra
invasores. S0 os homens que participam da politica externa, numa
tentativa de ter voz nos Municipios e nos Estados. Mantém relagcfes
comerciais com a sociedade envolvente, seja na venda de artesanato ou
peixe, seja na compra de produtos alimenticios e vestuarios, etc.
Participam também de assembleias com outros povos indigenas, fazem
cursos para ser professores, agentes de salde e outras. Em todas essas
situagdes, o portugués é lingua franca.

N&o encontrei, durante minha convivéncia com os indigenas de Bdebure,

nenhuma mulher que trabalhasse fora no momento da pesquisa. Entretanto,
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algumas me disseram que trabalhavam como professoras na aldeia em que
moravam, antes de se mudarem. Isto se d&, também, por outros motivos,
principalmente por preconceito étnico, bastante frequente na cidade de Aruana. O
preconceito € duplo quando soma-se a ser de etnia Karaja o fato de ser mulher.

Recebi um relato, durante as entrevistas, de L.D.K, uma jovem de 18 anos,
gue queria muito conseguir um emprego. Ela disse que tinha interesse em func¢des
como caixa de supermercado ou secretaria de um clube grande na cidade.
Entretanto, ninguém a contratou. Ela e as demais mulheres que estavam presentes
afirmaram que é muito dificil, se ndo impossivel, uma india conseguir emprego na
cidade. Os homens ainda conseguem, mas para as mulheres é sem davida uma
tarefa mais dificil. A cidade j4 ndo é receptiva com os indigenas em geral. Quando
a situacao envolve indigenas do sexo feminino, a situacao fica ainda pior. L.D.K
afirmou durante a entrevista: "Tenho certeza que ndo me contrataram porque eu
sou india.".

Esta breve andlise sociolinguistica de Bdeburé visou a situar o leitor sobre a
realidade linguistica da comunidade. Entende-se aqui que esta € uma comunidade
de maioria bilingue, mas a lingua dominante dentro da comunidade ainda € o
Karaja. Entretanto, é possivel que esta ndo seja a realidade linguistica da proxima
geracao, devido ao alto nimero de casamentos com ndo indigenas — o que aumenta
a pratica da lingua portuguesa dentro da comunidade — e, principalmente, a
educacao exclusivamente ndo indigena e monolingue em lingua portuguesa que as
criancas estdo recebendo. O que pode reverter esse processo, por parte da
comunidade, para que essa situacdo de enfraquecimento da vitalidade linguistica
nao se aplique no futuro sdo as atitudes linguisticas positivas dos falantes, bem
como a implantacdo de um ensino intercultural bilingue na comunidade para as

criancas. Esses serdo 0s eixos centrais dos proximos capitulos.
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CAPITULO Il

Sentimentos e atitudes linguisticas dos indigenas adultos de Bdebure

Neste capitulo, serdo trabalhadas, principalmente, questdes referentes aos
sentimentos e atitudes linguisticas dos indigenas adultos de Bdeburé em relacdo a
lingua Karaja e a lingua portuguesa, bem como a maneira que essas atitudes
influenciam questdes de identidade, lingua materna, mesticagem e preconceito.
Isso porque € de suma importancia evidenciar os sentimentos e as atitudes dos
participantes adultos, ja que sdo eles os responsaveis pela educacéo em geral, pelo
ensino da lingua Karaja e, finalmente, pelo repasse de atitudes positivas ou
negativas, para as criangas da comunidade.

Como visto, neste trabalho, os sentimentos desvencilhiam-se da atitude
linguistica. E importante esclarecer que ambos sdo como duas faces de uma
mesma moeda. Entretanto, entendemos que os sentimentos do falante, muitas
vezes, S80 responsaveis por provocar certas atitudes. Podemos citar, como
exemplo, uma participante desta pesquisa que estava gravida no periodo de
levantamento de dados e, durante as entrevistas, compartilhou que nao falava
Karaja e tinha, em si, um sentimento de rejei¢do por parte dos indigenas e dos nao
indigenas, por causa disso.

Assim, ela decidiu que o filho ou filha, ao nascer, convivera com sua avo, que
é falante de Karaja, para que a crianca aprenda a lingua e se sinta verdadeiramente
parte deste povo. Note-se que, primeiramente, ela passou por situacées que
desenvolveram nela o sentimento de rejeicéo, posteriormente, ela assumiu a atitude
de querer que o filho aprenda também o idioma Karaja, com o objetivo de que ele
nao sinta o mesmo. Dessa forma, entendemos que a atitude inicia-se com o
sentimento e, posteriormente, ele a compde.

O ser humano, como espécie, € tomado como um ser racional. Realmente o
somos, uma vez que somos seres dotados de linguagem e inteligéncia, gracas a
um cérebro superdesenvolvido que possibilita que nossa espécie disponha destes

fatores diferenciais. No entanto, ndo somos apenas racionais. O ser humano é,
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também, um ser emocional e, inclusive, as emocfes sao, muitas vezes,
responsaveis por nossas escolhas ou agoes.

Ainda assim, o maniqueismo, muito presente na nossa sociedade, nos faz
tomar o ser racional como oposto ao ser emocional, nunca como duas
caracteristicas que, unidas, nos tornam humanos: seres sociais. O emocional,
portanto, passa a ser negado e, até mesmo, ignorado, e passa, entdo, a ser tomado
como uma caracteristica animal, irracional ou inferior, tal como postula Maturana
(2002, p. 17):

dizer que a razao caracteriza 0 humano é um antolho, porque nos deixa
cegos frente a emocéo, que fica desvalorizada como algo animal ou como
algo que nega o racional. Quer dizer, ao nos declararmos seres racionais
vivemos uma cultura que desvaloriza as emogfes, e ndo vemos o0
entrelacamento cotidiano entre raz&o e emogéao, que constitui nosso viver
humano, e ndo nos damos conta de que todo sistema racional tem um
fundamento emocional.

O bidlogo Maturana (2002) inicia uma discussao sobre a origem do ser
humano e o desenvolvimento do cérebro complexo. O autor destaca que ha teorias
gue assumem que o cérebro se desenvolveu por meio do aumento da destreza das
maos humanas ao manusearem alimentos. Maturana, porém, discorda e defende
que o desenvolvimento do cérebro humano esta relacionado, principalmente, com
a linguagem.

Para sustentar sua teoria, 0 autor destaca que outros animais apresentam
destreza igual ou superior a humana e, nem por isso, também desenvolveram
cérebros complexos. Dessa forma, o autor defende que a caracteristica particular
do ser humano néo esté relacionada a destreza, mas a linguagem que, segundo
ele, esta entrelacada com a emocao.

Nos estudos linguisticos, pouco se leva em conta as emocdes e 0s
sentimentos dos falantes que, a todo tempo, 0os motivam a tomar e/ou executar
diferentes atitudes quanto a linguagem. Por exemplo: ensinar ou ndo uma ou outra
lingua aos filhos? Por que é importante dominar determinada(s) lingua(s)? A lingua
gue se fala é obrigatoriamente a mesma lingua que se identifica como materna ou
ancestral? Como o individuo enxerga a prépria lingua? Como esse mesmo individuo

enxerga a lingua do outro?
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Esses questionamentos, conscientes ou nado, levam o falante a tomar
algumas atitudes, como ensinar a lingua ancestral ao filho, mas também a
majoritaria. Essa é uma attitude que é motivada por alguns possiveis sentimentos
como: 0 medo de a lingua do seu povo e de seus antepassados se perder; o desejo
de que o filho saiba se comunicar com sua familia, falante da lingua ancestral; o
desejo de aceitacdo desse filho na comunidade, ja que o lago da lingua os une;
entre outros sentimentos.

O autor Maturana (2002) sempre relaciona a linguagem com a habilidade
humana de se emocionar. Argumenta, ainda, que a proépria linguagem humana
surgiu de um sentimento, ou seja, “as interacdes recorrentes no amor ampliam e
estabilizam a convivéncia; as interagbes recorrentes na agressao interferem e
rompem a convivéncia e, por isso, a linguagem, como dominio de coordenacdes
consensuais de conduta, ndo pode ter surgido na agressao” (MATURANA, 2002, p.
22-23).

Destaco, por fim, alguns sentimentos decisivos dos falantes de Bdebure que
motivaram muitas das atitudes linguisticas que serdo apresentadas ao longo deste
capitulo. Esses sentimentos sao, principalmente, de conflito entre o que a
comunidade era e 0 que passou a ser, com a mudanca de territério; a saudade da
antiga terra, suas histérias e seu modo de vida; a inseguranca de um futuro incerto
para a vitalidade linguistica e cultural da comunidade; o medo de que a lingua, a
sabedoria e 0 modo de vida Karaja se percam, devido ao grande contato com a
sociedade ndo indigena. Esses sentimentos, bem como as atitudes geradas a partir
deles serdo melhor detalhados e apresentados nos topicos seguintes, por meio das

falas dos proprios indigenas, que sédo os protagonistas deste trabalho.

3.1 Sentimentos e atitudes linguisticas: lingua Karaja

Quando foi perguntado aos Karaja de Bdeburé como se sentiam quanto a
lingua Iny, a grande maioria se referiu a lingua como bonita, dificil de aprender, e
digna de ser usada como primeira opcao e, também, preservada: “eu fico satisfeita

de falar minha lingua” (A.M.K. 65). Esse sentimento de orgulho esta presente,
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especialmente, nos mais velhos. H4, neles, um grande desejo de perpetuar a lingua
pelas geracdes e ha também a consciéncia de que essa ndo serd uma tarefa facil,
ja que eles conhecem bem a situagdo em que vivem e como ela pode influenciar o
futuro de sua lingua na comunidade.

Como ja enunciado, nesta comunidade linguistica, a maioria dos Karaja de
Bdebure, incluindo os mais jovens, tem o Iny como primeira lingua e lingua materna.
Apenas as criangas e adolescentes que estdo nascendo depois que as familias
migraram para o0 novo territorio estdo submetidos ao maior contato com a lingua
portuguesa, ou seja, os indigenas jovens, adultos e ancidos conheceram o mundo
a partir da sua primeira lingua, o Iny.

A primeira lingua que internalizamos desempenha um papel mais que
significativo em todos nés, é a lingua dos pais e dos avoés, a lingua na qual
primeiramente conseguimos efetivamente nos comunicar, desbravar o mundo,
conhecer coisas e pessoas. A primeira lingua é a lingua das nossas entranhas, é
uma parte de nos, da comunidade a qual pertencemos e essa ligacdo com a
primeira lingua também move nossas atitudes. Pensando dessa forma,
conseguimos entender o quéo preciosa € a lingua para a comunidade e porque 0s
Karaja de Bdeburé estdo de tal maneira dispostos a lutar por ela, para que dure,
para que siga forte e, principalmente, para que se mantenha viva.

Assim, é possivel aferir o quao ofensivo pode ser para o falante o ataque a
sua lingua materna, ja que ela é entendida como uma parte que constitui a
personalidade e a formacgéo da identidade pessoal e de grupo. Por isso, 0 estigma
sofrido pela lingua usada para se comunicar com 0s seus, que veicula sua histéria
e de sua familia, atinge diretamente e tdo profundamente o falante.

Os Karaja de Bdebure demonstraram, em seus depoimentos, que, apesar do
estigma sofrido por sua etnia e sua lingua, segue o desejo de perpetuar e manter a
lingua materna nas novas geragdes. Essa atitude positiva provém de uma politica
interna de valorizacdo da identidade indigena, na qual a lingua tem uma funcgéo
poderosa.

Em entrevista com o cacique J.T.K., perguntei se ele achava que o contato

inevitavel, ao qual a aldeia € submetida, pode enfraquecer o Iny e/ou fazer com que
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o Iny deixe de ser falado na aldeia. Ele respondeu: “a nossa luta aqui € isso: a gente
manter a lingua aqui dentro. Como nds somos indios, a gente tem que falar a nossa
lingua, comer a nossa comida tradicional. Nao estou falando de deixar de falar o
Portugués, nds precisamos falar Portugués”.

Nota-se que ele deixa claro que lutar pelo fortalecimento da lingua e da
cultura, dentro da aldeia, ndo significa excluir a lingua portuguesa. A comunidade
sabe que falar Portugués é necessario, ja que o contato com os nédo indigenas é
inevitavel e, também, diario para os indigenas. Esse assunto sera discutido mais
detalhadamente no proximo topico.

Além de a preocupagdo em manter a lingua e a cultura na comunidade, ha
também a preocupacao de que as crian¢as sejam aceitas pelo grupo dos indigenas,
nao so6 da comunidade, mas também de outras aldeias Karaja. Anteriormente,
falamos sobre a importancia da lingua como marcador de identidade e aceitacao
por parte de um grupo. Entre os Karaja de Bdeburé, esse sentimento € muito forte.

“I’

Tanto que a nocdo de “indio puro” é baseada principalmente em ser falante da
lingua ou ndo, de maneira que eles néo consideram um filho de pai e mae Karaja,
mas que nao é falante da lingua Iny, como sendo verdadeiramente um Karaja.

Este principio € muito forte e consensual na aldeia, de forma que os filhos
dos Karaja que sao casados com nao indigenas ndo sao considerados mesticos,
mas Iny, como qualquer outro filho de pai e mée indigena, mas apenas se a crianca
for falante da lingua Iny. Quando perguntei ao cacique por que ele acha importante
que a filha fale Karaja, obtive como resposta: “para manter viva a lingua... as vezes
vamos passear em uma aldeia grande e ela entende o que fala com ela, fala
também... ser aceita pelos outros indigenas” (J.T.K.).

Em contrapartida, entrevistei K.G.J, uma jovem de dezoito anos, que nao fala
a lingua Karaja. Quando perguntada sobre o que acha do Iny, ela respondeu: “eu
acho muito interessante, mas eu nado sei falar. Eu sou mestica e eu fico na
expectativa e sinto um pouquinho excluida, sabe? A vontade de falar € muita. Eu
gostaria muito de falar indigena (Karaja).” (K.G.J. 18).

Em todos os momentos da entrevista, K.G.J. demonstrava sua grande

vontade de falar a lingua Karaja e expressava sempre uma grande admiracéo pelo
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povo Karaja. Porém, o fato de néo falar a lingua Iny atrapalha sua aceitacdo pelo
grupo e, como ela mesma disse, isso a faz se sentir excluida do meio social em que
vive. Isso reforca a grande importancia que a comunidade da a sua lingua, que esta
diretamente vinculada com a identidade do grupo, como a participante bem
expressou: “o Portugués todo mundo sabe falar, o indigena (lingua Iny) € mais
interessante. O Portugués € legal, € importante, quando a gente vai em cidade
diferente, igual Goiania. Portugués € interessante também, mas, na minha opiniéo,

€ mais o Iny” (K.G.J. 18).

3.2 Sentimentos e atitudes linguisticas: lingua portuguesa

Bem como interessam a pesquisa as atitudes linguisticas dos participantes
adultos quanto a lingua Iny, da mesma forma interessam as atitudes linguisticas
guanto a lingua portuguesa. Vale frisar que essa lingua, considerada de contato —
por ser a lingua usada nas situacdes de contato, jA que os falantes de lingua
portuguesa ndo dominam a lingua Iny — é a chamada lingua majoritaria ou
dominante.

Grosjean (1982) explica que a lingua majoritaria nem sempre € a lingua
falada pela maioria, mas a lingua falada pelo grupo que detém os poderes politicos,
culturais e econdmicos do pais e, consequentemente, mais prestigio. Em

contrapartida, para Achard (1989),

falar de lingua minoritaria poderia proceder de um naturalismo através do
gual, com base em um simples célculo, poder-se-ia julgar o estatuto de
uma lingua, definir sua extenséo e reconhecer seus direitos. As coisas ndo
sdo assim tao simples. A expresséao “lingua minoritaria” ndo faz alusdo ao
célculo das “vozes”, mas ao préprio estatuto das linguas. Seriam
minoritarias, em um espaco nacional dado, todas as linguas, exceto uma.

Desta forma, compreendemos que, quando o pais opta por uma lingua official
— a lingua que sera majoritaria — todas as demais linguas faladas neste territorio
passam a ser minoritarias, ou, como preferimos conceituar: minorizadas, ja que
nenhuma lingua € menor ou inferior a outra, mas sdo minorizadas, por oposi¢cao a

lingua majoritaria oficial e por fatores econémicos, sociais e politicos.
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E sabido que a lingua é um importante fator para a uniformidade e “unido” de
uma nagdo. Dessa forma, as linguas minorizadas sédo, muitas vezes, consideradas
como uma ameaga. Por isso, elas s&o constantemente invisibilizadas,
principalmente, por meio do mito do monolinguismo, que reforca a falacia de que no
Brasil s6 se fala Portugués. As politicas publicas e linguisticas que nao colaboram
para a manutencdo e vitalidade das linguas minorizadas também auxiliam no
processo de minorizacao das linguas.

Assim, quando perguntados sobre a lingua portuguesa, o adjetivo que se
sobressaia, entre os participantes, para caracterizar essa lingua era: necessaria.
Principalmente, para conseguirem alcancar seus objetivos e sanar suas
necessidades.

Grosjean (1982) disserta que a lingua majoritaria € sempre imposta como

mais bonita e mais completa, enquanto a minorizada € apresentada como primitiva,
rustica e grosseira. Se os falantes da lingua minorizada ndo acreditam nesta falacia,
a lingua ganha forca. Vejamos alguns relatos:
6) “Mas pra mim eu acho bom, que fala Portugués. Porque eu falo sé a lingua
mesmo, sé quando é hora de servico, tem que fazer negdcio, ai o tori chega aqui,
ai eu falo pra menina: ajuda eu falar. Porque ela gosta falar Portugués, a meninada.
Mas ndo esquece as palavra, a lingua, sé6 fala a lingua, mas quando na hora que
precisa mesmo, eu acho bonito falar Portugués. Ai porque eu estou aqui, eu mando
estudar, eu falo sempre isso pra eles, pra elas estudar, porque é bom. Agora, eu
como eu estou aqui, ndo falava portugués, eu ndo entendo bem, eu nao sei escrever
bem. A escola esta ai, ninguém corre atras, porque ndo sabe bem portugués. Por
isso que eu sempre falo, fala portugués, as vezes vocé faz um negdcio feliz”. (X.0.K.
46).

Percebe-se, assim, o Portugués como ponte para conseguir alcancar 0s
objetivos da comunidade. Alguns participantes relacionaram o fato de o projeto da
escola no territério de Bdeburé nédo ter se concretizado ainda a baixa proficiéncia da
comunidade adulta em portugués. E vélido ressaltar o que a senhora X.0.K. deixa
claro: "ndo se esquece as palavras, a lingua. E bonito falar portugués nas horas que

€ realmente necessario”.
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O dialogo abaixo € uma discussao entre trés participantes, com pensamentos
diferentes: um homem, professor, de 33 anos, I.G.K.; uma senhora, de 46 anos,
X.0.K.; e uma jovem, de 25 anos, mae de dois filhos pequenos, S.K.K.:

7) 1.G.K.: “Assim, é importante... porque € uma lingua de contato né? Ai, tem que
estudar o Portugués. As duas sao importantes, Portugués e Indigena.”

Interrupcéo de S.K.K.: “Deixa eu falar... Eu acho que o Portugués € mais importante
do que o Iny, porgue a lingua indigena nédo da futuro. O portugués, vocé estudando,
da futuro. Indigena ndo da nada néo, nunca vi”.

X.0.K: “Isso eu n&do concordo.” [os trés discutem em Iny]

S.K.K. retoma: “Ali, tipo assim, aprendendo Portugués, vai aprender varios contatos,
nao €?

X.0.K.: “Ela gosta, porque ela falando Portugués, ela arrumou um branco”.
Pesquisadora a S.K.K.: Seu marido é branco, né? E vocés tém filhos. Vocé fala em
qual lingua com seus filhos em casa, em Iny ou em Portugués?

S.K.K.: Os dois, eu falo com eles nos dois, indigena e Portugués.

Pesquisadora: Mas, qual lingua vocé tende a falar mais, assim, no dia-a-dia, com
eles?

S.T.K.: Em indigena.

Este dialogo me chamou muito a atencdo. Primeiramente, porque S.K.K.,
mais jovem, demonstra sua visao de que o Portugués € a lingua das oportunidades
gue o Iny ndo oferece no mundo nao indigena. Ela d& a sua opinido contraria a de
todos que estavam presentes, o que nao deixa de ser verdade, ja que o "mundo”
nao indigena nao oferece opcao ao indigena de escolher em qual lingua ele prefere
trabalhar, estudar e usufruir das oportunidades.

Mesmo assim, depois de sua fala chocante inicial — que considera o
Portugués mais importante — no final do dialogo, quando foi perguntado a ela qual
era a lingua mais usada para interagir com os filhos, ela surpreendentemente
respondeu que é a lingua Iny. Apesar de entender o Portugués como a lingua mais
importante para as oportunidades fora da aldeia, a participante ndo deixa de ensinar
a lingua de seu povo para os filhos e, inclusive, é a lingua mais usada para se

comunicar com eles.
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Esse é um grande exemplo de atitude linguistica positiva: perceber a
relevancia do conhecimento de lingua majoritaria, mas, também, a grande
importancia de ndo abandonar a lingua nativa na criagcéo dos filhos. No entanto, ha,
na aldeia, outras realidades que, embora em menor nimero, ainda existem, como
pode ser percebido no trecho a seguir:

8) "Eu acho errado esse aqui 6, minha cunhada e meu irméo, indio puro, mas num
ensina lingua indigena. Os filhos deles estdo falando portugués. Isso é errado!
Esses menininhos 0, esses novinhos, so estédo falando portugués.” (S.T.K. 30).

Ha, também, pais na aldeia que, apesar de terem a lingua Iny como primeira
lingua, estdo ensinando os filhos e se comunicando com eles somente em
Portugués. A participante S.T.K. posicionou-se fortemente contraria a isso, o que
demonstra uma atitude positiva quanto a sua lingua materna e sua intencao de
ensina-la as criancas. Essa participante ainda nao tinha filhos, durante o periodo da
entrevista, e é casada com um homem nao indigena. Ela manifestou a opinido de
que, ao se tornar mae, apesar de o pai ser falante de portugués e se comunicarem
em Portugués em casa, ela tem a intencdo de ensinar a lingua Iny para o filho, ainda
gue seja o Portugués a lingua da familia. Essa atitude é um reflexo do sentimento
de vinculo entre a lingua e a identidade Karaja e, também, da convic¢do de que
preservar a lingua €, também, manter a cultura.

Durante a entrevista, estava entre nos K.K., uma participante monolingue em
Karaja. As poucas contribui¢des dela vinham quando seu marido “traduzia” parte
das discussfes para ela e me falava suas respostas em lingua portuguesa. Ela
participava das entrevistas, provavelmente, somente para fazer companhia ao
marido, ja que entendia muito pouco da conversa e sO estabelecia dialogo com as
outras mulheres em Iny.

Durante um topico da entrevista, sobre os sentimentos deles em relacéo a
lingua portuguesa, S.K.K. levantou um ponto interessante, usando K.K. como
exemplo, por ser monolingue, para sustentar seu argumento sobre a necessidade
de falar Portugués:

9) “Importante. Necessario. Porque, se a gente ndo souber Portugués, como é que

a gente vai comunicar? E igual ela aqui... [aponta para K.K.] Ela esta sentada aqui
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e ndo esta entendendo quase nada, ai ela precisa de ajuda quando vai na rua.”
(S.K.K. 25).

S.K.K. destacou, neste trecho, por que € importante que eles dominem a
lingua portuguesa. Note-se que, em nenhum momento, 0s participantes relataram
que preferem falar a lingua portuguesa ou que ela é mais bonita, mais completa que
a sua, bem como também ndo disseram, em momento algum, que usariam essa
lingua, caso ndo precisassem dela.

Como ja dito, a todo momento a palavra que melhor descrevia a lingua
portuguesa era necessidade, uma vez que, em qualquer situacéo fora da aldeia, a
lingua Iny ndo valera como instrumento de comunicacdo, jA que nao se pode
esperar dos falantes da lingua portuguesa uma negociacéo linguistica. Além disso,
a lingua portuguesa € a Unica lingua “valida”, caso o indigena Karaja busque
ascensao social e/ou econémica. Como salienta Mello (1999, p. 36), no Brasil,

0 cendrio ndo é muito diferente. Ainda sdo muitas as comunidades
indigenas "ilhadas" nas diversas regifes, numa situacdo linguistica
supostamente hegemoénica semelhante a da Africa. A lingua nativa
praticamente limita-se a comunicagéo interna na comunidade. Geralmente
€ a lingua "do branco" que prevalece em todas as outras situacdes. A
assimilacdo da e pela lingua-cultura dominante € vista como a Unica forma
de ascensédo econdmica e social (se é que ainda lhes é dado esse direito).

S.K.K. apontou, no final do trecho citado anteriormente, o fato de a
participante monolingue em lingua Iny ndo estar entendendo nada sobre a nossa
conversa e 0 quanto € ruim estar em uma situacdo na qual pessoas estdo
dialogando, seja conversando ou discutindo aspectos importantes para a aldeia, e
nao entender o que esta se passando, ndo poder expressar seu ponto de vista,
como se sente, participar da discussédo como um todo.

S.K.K. também destacou a necessidade de ajuda quando a participante
monolingue vai a cidade, porque os moradores de Aruana ndo tém proficiéncia em
lingua Iny e, quando K.K. tem algo para fazer na cidade, ela precisa da ajuda de
alguém, ja que ndo domina a lingua portuguesa, ou seja, ndo tem autonomia para
realizar nenhum tipo de acéo fora da aldeia. Isso porque, fora da aldeia, em qualquer
contexto, a lingua portuguesa é dominante e ndo ha nenhuma tentativa de

negociacgao linguistica.
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Melia (1988) fala sobre o Guarani, lingua falada no Paraguai, juntamente com
o Espanhol. Neste pais, embora as duas linguas sejam oficiais e usadas
constantemente pela populacdo, o Espanhol tende a ser reverenciado, enquanto o
Guarani é frequentemente menosprezado.

As classes mais altas rejeitam o Guarani e o classificam como uma lingua
ndo produtiva, sem valor mundial e gramatical, além de ser tomado como um idioma
que ndo € passivel de expressar conceitos abstratos. Também consideram o uso
do Guarani condenavel e os monolingues em Guarani como mal educados, menos
inteligentes e com menos cultura.

Segundo os Karaja de Bdeburé, essa é a ideia que os ndo indigenas da
cidade de Aruana tém deles. Entretanto, analisando os depoimentos colhidos nesta
pesquisa, podemos perceber que esta atitude negativa parte somente dos néo
indigenas, uma vez que os indigenas de Bdeburé ndo compactuam com esta
opinido.

A lingua portuguesa néo é vista pelos Karaja de Bdebure como uma lingua

mais completa, expressiva e logica. Ela € vista apenas como mais uma lingua que
€ necessaria, dado o contexto em que eles vivem. No trecho abaixo, podemos
conferir que o participante entende que a lingua portuguesa é como uma
ferramenta, usada para conseguir efetuar comunicacgéo:
10) “O Portugués, eu acho assim: aqui, como a gente vive nas duas - nas duas
partes, Portugués e lingua Iny — a gente precisa usar o Portugués. Vamos supor,
falar com uma autoridade, a gente usa o Portugués. O Portugués é assim, uma
ferramenta pra comunicar.” (1.G.K. 33).

Constata-se, entdo, que o sentimento de que a lingua portuguesa nao é
superior, mas necessaria, configura a atitude positiva dos Karaja de Bdebure quanto
a sua lingua em relacdo a lingua portuguesa. Entretanto, somente a atitude
linguistica positiva dos indigenas adultos ndo assegura a vitalidade da lingua Iny na
comunidade, uma vez que ndo é possivel saber se as criancas, quando adultas, vao
reproduzir a mesma atitude de seus pais.

A atitude linguistica positiva dos pais € um fator de extrema importancia para

a atitude dos filhos. Porém, existem outros fatores a serem levados em conta,
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especialmente, pelo fato de as crian¢as da aldeia ndo estarem crescendo no mesmo
espaco em que seus pais e avOs cresceram, onde o contato com a lingua
portuguesa era significativamente inferior ao contato na nova aldeia. Assim,
ressalta-se aqui a consciéncia que os Karaja de Bdebure tém da ameaca que a
lingua portuguesa representa para a vitalidade do Iny em sua aldeia, como podemos
conferir no trecho a sequir:

11) Pesquisadora: O senhor acha que o portugués ameaca o Iny aqui na aldeia?
J.T.K: “Ameaca. Ameaca. Ameaca muito.” (J.T.K. 47).

Rojas (2004, p. 102) evoca que a escrita em lingua majoritaria é entendida
pela comunidade falante de lingua minorizada como importante ferramenta de
defesa na luta diaria pela manutencéo de seus direitos linguisticos e também pela
vitalidade de sua lingua materna na comunidade: “a escrita, ainda que seja alheia e
esteja em uma lingua alheia, serve para ajudar na luta, evitar o engano, é vista como
uma ferramenta de protecédo e de defesa”.

Esta € exatamente a visdo que os Karaja de Bdeburé tém da lingua
portuguesa: € necessario domina-la para evitar enganos, trapacas e, com ela em
maos, defender sua lingua e cultura, como a lideranca da aldeia deixa claro no
trecho a sequir:

12) “Acho importante minha filha falar Portugués também, porque, futuramente, ela
pode defender o caso indigena. As vezes, os parentes vdo precisar dela pra
defender.” (J.T.K. 42).

Tendo em vista o uso da lingua majoritaria como ferramenta de defesa,
finalizo este topico com o trecho da entrevista abaixo. Essa metafora, usada pelo
participante |1.G.K., retrata perfeitamente o sentimento de ameaca que a lingua
portuguesa representa, bem como o empoderamento dos indigenas, que vém
tomando da mesma arma que os fere para contra-atacar:

13) “Porque a lingua de contato, o Portugués, € tipo uma arma pra gente: pode
acabar com o povo. E tipo uma arma, porque ela chega assim... deixando a lingua
Iny de lado, sabe, os jovens ndo querem falar mais na lingua, sé querem falar em

Portugués, ai vai morrendo aquela lingua do povo. E uma arma, né? Vai acabando
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com a lingua, a lingua e a cultura. Entéo, pra isso, a gente tem que pegar a mesma

arma e se defender.” (1.G.K. 33).

3.3 O conceito de “indio puro” para os Karaja de Bdebureé

A expressédo “indio puro” foi bastante citada durante as entrevistas. O indio
“puro”, para os Karaja de Bdebure, € ndo mestico, criado no estilo de vida da cultura
Karaja e falante pleno da lingua Iny. Os indios mesticos?, ou seja, aqueles que séo
filhos de um dos pais indigena e outro ndo indigena, e indios que ndo se encaixam
nestes fatores ndo podem ser tomados como puros. Isso influencia, diretamente, na
preocupacao dos mais velhos de manterem vivas a lingua e a cultura na aldeia, uma
vez que had um temor de que sua comunidade perca sua pureza, que € motivo de
orgulho para eles, nas proximas geracoes.

Esse conceito é bastante usado entre os Karaja de Bdebure. A reflexdo sobre

“I’

guem pode ser considerado como “indio puro” levou a discusséo sobre o que eles
pensam sobre indios Karaja que ndo falam mais a lingua Iny. Nos trechos abaixo,
seguem as respostas de duas senhoras Karaja.
13) "Aqui (em Bdebure) é diferente. Aqui é Iny puro.” (M.M.K. 52).
14) “Nao, pessoa de la é fora. Nao, aquela morreu ja. Nao é mais Iny. (A participante
cita, neste momento, o exemplo de alguém em especial) Ele sabe falar? Sabe. Mas,
nao tem interesse. A minha cunhada falava assim, quando ela chegou aqui: “ndo,
eles ndo querem falar a lingua, ndo querem saber da lingua ndo. Pra mim é ruim. A
gente falar a lingua pra mim é ruim. Da vergonha.” Falava assim. Ai disse que,
guando o pessoal ficou sabendo que tava dando remédio, fez o documento como
Iny. Primeiro que, ela chegou aqui fazendo coisa de tori mesmo, e agora ta
colocando que é Karaja. Por isso que as pessoa de |4 ndo tém Karaja, porque néo
gosta de Karaja. Gosta mais de tori. Estdo negando o sangue.” (X.O.K. 46).

O trecho 14 foi retirado do depoimento de X.0.K., que, neste momento da
entrevista, ficou visivelmente abalada. Ela contou a historia se sentindo bastante

ofendida pela negacdo do seu povo pelos préprios parentes. Chamou a atencdo,

3 A questdo dos mesticos serd melhor discutida mais adiante.
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também, para o fato de alguns indigenas se identificarem como Karaja apenas para
receberem beneficios, enquanto preferem se adequar e parecer com 0 nao
indigena.

Percebe-se, também, o estigma motivando a atitude negativa, no trecho em
que ela fala da cunhada: “falar a lingua pra mim é ruim, da vergonha”. A participante
também chamou atencdo para a falta de interesse dos mais jovens em falar e
transmitir a lingua Iny. Entretanto, estas situacfes de atitudes negativas levantadas
sdo sempre pertencentes a outras realidades, como na aldeia Buridina, por
exemplo. Os Karaja de Bdebure sempre reafirmam que existe outra realidade em
sua comunidade, na qual prevalecem a lingua Iny e as atitudes linguisticas

positivas.

3.4 Lingua materna e primeira lingua: mais complicado do que parece

Antes de abordar a questdo da importancia da lingua para a identidade de
um povo, é necessario ampliar os conceitos de lingua materna e primeira lingua. A
visdo etnocéntrica pressupde que a lingua materna é a primeira lingua, com base
na aquisicao da lingua majoritaria por seus falantes, ja que, nestes casos, a lingua
aprendida pelos pais, falada pela familia, pela comunidade e na escola é sempre a
mesma.

Entretanto, consideremos uma crianca indigena. Seu pai € falante de uma
lingua minorizada, sua mae é falante de outra lingua minorizada, porque € de uma
etnia diferente e, além disso, é preciso que a crianca tenha dominio da lingua
majoritaria para estudar e efetuar comunicagdo com os néo indigenas.

Consideremos, agora, uma crianca que é filha de pai ndo indigena e méae
indigena. A lingua da casa € a majoritaria, ja que o pai ndo sabe falar lingua indigena
e a mae fala a lingua do pai. Entretanto, a crianca passa mais tempo com a méae, a
qual se dirige a crian¢ca somente em lingua indigena.

Dados estes contextos, perguntamos a essas criangas: “qual a sua primeira
lingua?” ou “qual a sua lingua materna?”. Como elas deveriam responder? E dificil

dizer, porque héa diferentes realidades e estes diferentes contextos sdo o pilar de
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uma sociedade multilingue e multicultural. Sendo assim, consideramos que €
possivel haver duas ou mais primeiras linguas de um individuo, dependendo do
contexto em que ele as adquiriu. Achard (1989, p. 32) afirma que “nestas
sociedades multilingues, cada individuo pratica, assim, varias linguas, sem que se
possa postular que uma delas seja ‘a verdadeira’ lingua do individuo”.

No Brasil, existem véarios casos como estes nas comunidades bilingues e
multilingues, principalmente, nas comunidades indigenas. A crianga cresce com a
mae falante de uma lingua indigena, o pai de outra e, além disso, ha a necessidade
de adquirir a lingua majoritaria do pais. Assim, ela cresce rodeada de linguas
diferentes, de forma que ndo consegue associar apenas uma lingua como materna,
ou como primeira lingua.

Vejamos, entdo, sobre lingua materna. Entende-se por lingua materna
aguela que evoca os sentimentos do falante. Ela é a lingua da sua origem, do
aconchego, do amor, da educacao que recebeu, é a lingua do seu povo. Todos nés
temos essa relagdo com a nossa lingua materna. Basta imaginarmos que estamos
em uma viagem longa, em um pais estrangeiro, sem contato com ninguém que
conhecemos e com saudades de casa, neste momento, ouvimos alguém
conversando na nossa lingua materna. Mesmo que ndo conheca esta pessoa, vocé
vai se sentir proximo a ela, como se algo os unisse.

Condemarin (2003, p. 189) explica esse sentimento de afinidade, mesmo
com um estranho, apenas por falarem a mesma lingua, destacando o valor

emocional que a lingua materna representa para o individuo, pois,

justamente por ser materna, tem um alto valor emocional. Est4 ligada ao
calor maternal, & interioridade n&o sé do préprio organismo do qual provem
a ressonancia da voz, mas a interioridade da familia, vizinhos, de sua
propria consciéncia. Para a crianga, a maioria de suas experiéncias foram
nomeadas, descritas e classificadas através de sua L1. Seus temores ante
o0 desconhecido se acalmaram quando lhe deram explicacbes e sua
curiosidade se viu satisfeita gragas a mesma.

O conceito de lingua ancestral pode, também, fazer parte da memoria do
falante, ainda que ele n&o a tenha aprendido quando crianga e ndo a domine. Ainda
assim, o falante reconhece essa lingua como a de seus avos, a lingua dos
conhecimentos e historia do seu povo, aquela que confere marca de identidade a

etnia que ele pertence.
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Entende-se, portanto, que a lingua materna pode ser diferente da L1
(primeira lingua) do falante. A lingua materna pode ser uma lingua que ele nem
domina, mas é a lingua do seu povo, aquela que Ihe confere identidade. A lingua
materna é, entdo, aquela que desperta sentimentos no falante.

Wald (1989, p. 105) salienta que a lingua materna representa, também, a fala
livre, anterior a categorizacdes e estigmas, bem como a conexdo com a mée e o

seio familiar:

a referéncia a mae é um traco cultural e ndo estrutural de consciéncia
unitaria do repertério linguistico que a nocao de lingua materna induz. A
evocagao da mae remete, aqui, a representacdo imaginaria de uma forma
de expressédo original; a imagem de uma fala livre de qualquer coercéo e
anterior a qualquer categoriza¢@o. Em outros contextos culturais, sera a
referéncia ao nascimento, ao cla, ao torrdo, aos ancestrais, ou a qualquer
outro termo que represente as origens, que servira de suporte a esta ideia,
ao colocar em jogo o fato de existir uma linguagem e ndo apenas uma
imagem da lingua.

Aplicando estes conceitos a comunidade de Bdebure, destaco que os adultos
cresceram em um ambiente de pouco contato com a lingua portuguesa, onde a
familia e a comunidade eram formadas por individuos de primeira lingua e lingua
materna Karaja.

Dessa forma, os adultos de Bdebure tém a lingua Iny como primeira lingua

e, também, como lingua materna e, além disso, eles claramente a definem como a
lingua do aconchego e do seio familiar, além da importancia atribuida a fala da mée,
como podemos observar nos trechos seguintes:
15) “Olha eu acho que... eu acho nao, eu tenho certeza: eles tém que se esforcar,
voltar a falar, porque ndo tem cabimento a pessoa esquecer sua propria lingua né
e aprender a outra lingua com a maior facilidade... mais ainda! Desconsiderando
sua prépria lingua, como a méae falou, como o pai falou... deixar de lado as palavras
da méae?! Isso ndo tem cabimento! Igual eu... eu sou indio da cidade. Eu nunca
deixei de falar minha lingua, minha méae, meu pai sempre falava comigo na
linguagem e n@s fala na lingua, pode ta onde tiver... minha mée chegar, eu vou falar
com ela na lingua. N&o tem porque eu falar com ela em portugués, sendo que eu
sou indio e ela é india. Entao a gente tem que lutar pra ndo deixar de falar.” (J.T.K.
47).
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Percebe-se, entdo, claramente, a forca que a lingua materna representa para
os Karaja de Bdeburé no depoimento acima. Ora, se esta é a lingua que ele
aprendeu com seus pais, que eles o ensinaram, e, se sdo indios, em qual outra
lingua ele se reportaria a eles, se ndo na lingua que é deles? Como ignorar as
“palavras da mae”? Este é o conceito de lingua maternal, na pratica, a lingua da
origem, a lingua do amor.

A lingua materna é, portanto, um traco importante e muito significativo na
formacéo da identidade do individuo e o seu eu no mundo. A lingua materna esta
tdo entranhada no individuo que ofender ou desprezar sua lingua equivale a fazer

0 mesmo com o préprio individuo. Como explica Condemarin (2003, p. 189),

assim, a L1, ao internalizar-se profundamente, é parte constitutiva do eu,
da propria identidade tal como s&o a cor da pele, a textura do cabelo, o
timbre da voz, o pertencimento a uma familia especifica (...). A rejeicao a
sua lingua pode altera-lo mais profundamente que a rejei¢cdo a sua propria
pele. Este Ultimo pode ser um insulto, porque isso o golpeia na sua
habilidade de comunicar e expressar suas necessidades, sentimentos, em
suma, golpeia seu eu.

Tendo esclarecido o valor da lingua materna e o seu impacto na formacao
da identidade do sujeito, destaco o quao essencial é, para os Karaja de Bdeburé,
que a lingua continue viva em sua comunidade, j& que, para eles, um Karaja que
ndo fala mais a lingua perde sua identidade como Karajd e como indigena,

estabelecendo, assim, um elo forte entre a lingua e o “eu” dos indigenas.

3.5 O forte vinculo que une a lingua a identidade

Considerando a importancia que esta comunidade da ao fato de se manterem
indios “puros”, percebemos que, dentre todos os fatores que suportam esse
conceito, o de maior relevancia, sem duvida, é a lingua. Por meio dos muitos
depoimentos colhidos, foi possivel perceber o quanto a lingua estd vinculada a
identidade indigena para os indigenas desta aldeia. De modo que, para eles, perde-
se a identidade conforme perde-se a lingua.

A lingua representa, desta forma, um fator crucial de pertencimento ao grupo,
gue tem o poder de separar quem € de fato verdadeiramente indio, para esta

comunidade.
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Em um trabalho de compilacédo das teorias antropoldgicas brasileiras sobre
o tema identidade étnica, Athias (2007, p. 115) apresenta o conceito desenvolvido
por Cardoso de Oliveira (1976, p. 45 apud ATHIAS, 2007, p. 115): “a especificidade
da identidade étnica, em particular suas manifestacfes mais primitivas, reside em
seu conteudo mais etnocéntrico inerente a negacdo de ‘outra’ identidade em
contraste”.

Dessa forma, entende-se a identidade étnica como um conjunto de
caracteristicas, praticas e outros fatores que atribuem a um povo sua especificidade
e delimitam os individuos que compdem um determinado grupo étnico. Para tal, séo
necessarias uma ou mais identidades alheias que servirdo de contraste para afirmar
a identidade de determinado povo, em negacgao a outros.

O principal fator de contraste para os Karaja de Bdebure, que delimita quem
faz parte da etnia Karaja e pode ser tomado verdadeiramente como indio, sdo
indigenas falantes efetivos da lingua Karaja, como veremos mais adiante. Este € 0
principal fator de diferenciacdo para esta comunidade. Athias (2007, p. 127)
embasa-se no sociologo Max Weber para explicar o qudo necessarios sao estes
elementos para uma organizacdo e contraste social de uma sociedade em relacéo

a outras:

a identidade étnica, de acordo com Max Weber, tal como foi desenvolvido
no capitulo sobre Comunidades Etnicas em sua obra de 1922, mais
conhecida, Economia e Sociedade publicada pela Editora da UNB, em
1991, consiste no sentimento de pertencimento a um determinado grupo
social, apoiando-se numa crenga de origem comum e na constru¢édo de um
repertério de elementos diacriticos. Isso permite a comunidade étnica se
definir, se organizar e se diferenciar diante dos outros.

Athias (2007, p. 116-117) destaca, também, o feito de Cardoso de Oliveira
ao conceituar identidade étnica levando em conta os interesses do grupo étnico em
preservar a identidade do proprio grupo, ja que,

para recolocar a identidade étnica sobre bases sociais, 0 autor utiliza as
proposicdes de Barth, como a forma que o proprio grupo étnico tem de se
representar, de se preservar enquanto grupo, enguanto preserva sua
identidade, sobre os planos ideoldgicos e organizacionais, e se preserva
como identidade étnica enquanto mantém as condi¢des organizacionais de
se conservar enquanto grupo.
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Por essa razao, neste trabalho, é levado em consideracdo o supracitado
conceito de identidade étnica quando evocados os desdobramentos referentes a
questdes de identidade para os Karaja de Bdebureé.

Durante as entrevistas, frequentemente, algo da natureza de identidade

étnica era citado. Como podemos aferir nos relatos jA mencionados, a maior parte
dos integrantes dessa aldeia considera que os Karaja que ndo falam mais a lingua
Iny ndo devem mais ser considerados Karaja. Apresento, portanto, alguns trechos
das entrevistas que evidenciam o pilar que sustenta a identidade étnica indigena,
para esta comunidade, que € a lingua:
16) “Acaba ndo, mesmo sem a lingua. Os Karaja nédo acaba. Mas, sé que o valor
acaba. Quando primeiro eu cresci, os indios tinham valor, mas, hoje em dia, ndo
tém valor mais ndo. Nao estdo falando mais a lingua. SO pra baixo (na llha do
Bananal-MT), s0 |4 que é Karaja, pra ca ndo € mais ndo." (X.0.K. 46).

O trecho acima traz a nocdo de valor para os Karaja de Bdebure. A
participante afirma que, os Karaja nao vao acabar sem a lingua, mas seu valor vai.
Seu valor como Karaja. Quando ela aponta que antes os indios tinham valor, hoje
nao tém mais, refere-se que antes os indios falavam sua lingua e hoje néo a falam
mais.

Note-se que o valor é equivalente a lingua e, somente com sua lingua, o indio
tem valor. Isto pode ser confirmado ao final do trecho, quando ela afirma que s6 ha
Karaja na llha do Bananal, uma vez que, na llha, o estilo de vida e a lingua Karaja
continuam firmes, caracteristicas essas que as aldeias mais proximas a cidade
estdo perdendo, ja que o contato intenso com o ambiente ndo indigena dificulta,
guando ndo impossibilita, a manutencdo e permanéncia desses fatores.

17) “Eu acho feio. Eu acho assim, Deus fez a gente indio, né? Entdo a gente tem
que falar a lingua materna. Nao tem necessidade de a gente falar em lingua de
branco.” (L.D.K. 18).

Ao contrério do trecho 16, o qual foi retirado da fala de uma participante mais
velha, o trecho 17 foi dito por uma jovem de dezoito anos. Podemos perceber,
assim, que a atitude positiva de querer falar a lingua materna ndo é apenas dos

mais velhos, mas também dos mais jovens, em Bdebure.
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Pude perceber, também, um conceito bastante interessante, que é usado por
eles: “alugar outra lingua”. Nessa concepcao, “alugar’ outra lingua acontece quando
se usa, para fins comunicativos, uma lingua que ndo € a sua. Dessa forma, fica
claro o sentimento de que a lingua portuguesa nao € deles, é a lingua do “branco”.
Eles tém a sua propria, a lingua que representa o “eu” do individuo e, também, do
grupo, a lingua com a qual eles se identificam. Podemos conferir essa expressao
no seguinte trecho:

18) “Assim, a gente esta “alugando” outra lingua né?! [risos] Tem que falar a lingua
da gente mesmo, né? Que Deus deu.” (M.M.K. 52).

E, também, forte, entre os Karaja de Bdeburé, a consciéncia de que a
iniciativa de transmitir a lingua para as criancas deve partir dos pais. A
responsabilidade dos casos em que as criangas soO falam portugués também recai
sobre eles, para a comunidade:

19) “O erro foi no inicio né... pai e mée que nao ensina.” (M.M.K. 52).
20) “Também, pai e mée tem que incentivar a falar a lingua.” (A.M.K. 65).

Nesse sentido, os avos desempenham um papel importante na transferéncia
e manutencao da lingua materna, conhecimentos e cultura Karaja aos mais jovens.
Alguns relatos de avés que sao maes de filhos(as) Karaja, casados(as) com nao
indigenas, os quais adotaram a lingua portuguesa como a lingua da casa,
transparecem a significativa contribuicéo de incentivar o uso da lingua Iny nos mais
jovens, sendo os avos, as vezes, a Unica ou a principal razdo de as criangas
aprenderem e usarem essa lingua:

21) “Eu tenho o meu neto. Ele é branquinho, igual a sua cor. E eu ndo quero que
ele fala s6 tori. Eu quero que fala os dois! Pra quando ele estiver |a no meio de tori,
ai chega um Iny e fala dele, né? Ai, pra ele entender a nossa lingua. Entéo, eu falo
s6 em Iny com ele. Eu quase nao falo tori ndo... quase nao sei.” (M.M.K. 52).

22) “lgual a netinha da dona J., ela fala na linguagem da gente e ela fala branco,
né? Sé que ela fala na linguagem da gente s6 quando ta perto da avo.” (A.M.K. 65).

As guestdes de identidade vinculada a lingua despertam, nos pais, a grande
preocupacdo de os filhos abandonarem a lingua Iny. Destaco que, para esta

comunidade, como ja observado anteriormente, quem néo fala a lingua Iny néo
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pode ser considerado como Karaja. Levando este fato em consideracao, é possivel
imaginar o que significa para os pais “falharem” e terem que enfrentar a situagcao
em que seu filho ndo é mais considerado Karaja, porgue néo fala mais a lingua. Isso
explica a grande preocupacao e a adocao de politicas linguisticas familiares.

Faz-se importante, portanto, conceituar o que entendo, especificamente
neste caso, como politicas linguisticas. Para Hamel (1988), as politicas linguisticas
prescrevem e regulamentam o uso de uma ou outra lingua em uma sociedade e, no
caso de conflito linguistico, elas funcionam como intervencdo social, tanto em
comunidades monolingues quanto multilingues, uma vez que linguas minorizadas
também apresentam variacbes de prestigio e desprestigio. Sendo assim, as
politicas linguisticas adotadas pelos membros da comunidades, conforme o autor,
influenciam diretamente na histéria de um povo, tanto social, quanto
linguisticamente.

No que se refere as politicas linguisticas familiares, ha uma grande
complicacdo: € sabido por eles que é essencial que a crianca domine a lingua
portuguesa, tanto para o cotidiano extra-aldeia, quanto para as questdes de defesa
da comunidade e da lingua, como ja visto. Foram selecionados, portanto, alguns
trechos que enfatizam as diferentes politicas linguisticas familiares adotadas pelos
pais, em Bdebure:

23) “O meu filho est4 entendendo tori, também. Eu falo: ‘Vem ca!, ai ele vem... Ai
eu falo “Vai la!”, em Iny, ai ele vai. Ele tem um ano, é pequenininho.” (S.K.K. 25).
24) “Eu nunca ensinei meus filhos a falarem Portugués, porque Portugués € uma
lingua que ndo € minha, né, entdo, ndo posso ensinar. E outra coisa, tem a escola,
eles ja praticam Portugués na escola nao indigena, também tem a creche...” (1.G.K.
33).

25) “Mais cedo ou mais tarde eles vao aprender né?!” (S.K.K. 25).

No primeiro caso — trecho 23 — a mae optou por usar as duas linguas com o
filho, vale lembrar que o pai da crianca € nao indigena, ou seja, 0 contato com a
lingua portuguesa é inevitavel. Ela deixa claro que o bebé de um ano ja responde a

comandos nas duas linguas.
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Essa é a realidade de muitas criancas na aldeia e, além disso, as criancas
filhas de pais Karaja que usam somente a lingua Iny em casa — segundo caso,
trecho 24 — entram em contato com a lingua portuguesa nas creches ou nas
escolas. Por isso, considero improvavel que haja individuos monolingues na
proxima geracdo da comunidade, o que fica evidente no trecho 25, no qual a
participante expfe o0 quao inevitavel é que as criancas aprendam portugués.

A politica linguistica adotada pela familia do participante 1.G.K., segundo
caso, é falar somente Iny em casa. Note que as politicas linguisticas se adequam a
realidade linguistica da familia: a participante S.K.K. opta pelo bilinguismo dos filhos,
uma vez que o pai é falante de Portugués; o segundo participante, 1.G.K., opta por
usar somente o Iny em casa, ja que os filhos terdo contatos posteriores com a lingua
portuguesa. Ressalta-se, aqui, que essa Ultima opcéo é exequivel somente porque
se encaixa na realidade da familia: pai bilingue Karaja/Portugués (primeira lingua
Karaja) e made monolingue em Karaja. Percebe-se, assim, que a escolha da lingua
que sera usada em casa é motivada principalmente pela necessidade comunicativa
dos pais.

Além de questbes linguisticas, ha, também, razbes politicas que levam os
pais a optarem pelo bilinguismo dos filhos: o ensino e pratica da lingua portuguesa
€ uma espécie de projeto vinculado ao bem estar e sobrevivéncia dos filhos na
sociedade majoritaria; ja a lingua Iny é ensinada e usada como lingua da familia por
guestBes de identidade, ancestralidade e aceitacdo como membro efetivo de sua
etnia. Dessa forma, 0s pais garantem a participacdo ativa dos filhos no mundo
intercultural em que vivem.

Outro fato que chama a atenc&o nos depoimentos acima € a fala: “Eu nunca
ensinei meus filhos a falarem Portugués, porque Portugués € uma lingua que néo é
minha né, entdo, ndo pode ensinar”. Destaca-se aqui a atitude de ver o portugués
como uma lingua que né&o é sua. Esta € uma lingua de outro povo e ele ndo se acha
no direito de ensinar aos filhos uma lingua que nao € sua e que, também, ndo sera
dos filhos. Estas posturas confirmam o forte vinculo da lingua indigena com a

identidade deles.
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Os trechos seguintes também reforcam a ideia de a lingua ser o pilar da
cultura, tradi¢cbes, estilo de vida e, principalmente, para ser verdadeiramente Iny:
24) “Olha, eu acho importante o Iny, por ser a lingua nossa né?! Nos falando a nossa
lingua, n6s vamos fortalecer mais a nossa cultura e nao vamos deixar de ser Iny.”
(S.0.K. 50).

25) “Os Karaja nao continuam sem a lingua, ndo. A lingua morre e as tradi¢cdes vao
junto. Pra vocé ver, as comidas mesmo, estdo sumindo.” (A.M.K. 65).

Finalizo este topico com um dialogo que retrata a forca da lingua para se
reconhecer e ser reconhecido como Karaja, bem como a participacdo do néo
indigena neste processo de perda da lingua e, consequentemente, da identidade:
26) “Eu acho que sem falar a lingua, estédo perdidos, se foram... Ai vocé nao sabe
se é branco ou se ¢ indio.” (1.G.K. 33).

27) “Pra mim nada foi perdido, o branco roubou. Branco roubou os indios.” (X.0.K.
46).

3.6 A questdo dos mesticos

A forte conexdo que existe entre falar Inyrybe e ser um Karaja encara um
problema que esta cada dia mais presente na realidade da aldeia: os mesticos®.
Como j& mencionado, o casamento entre indigenas e ndo indigenas esta se
tornando muito comum na comunidade e, ainda que em minoria, nem todos optam
ou tém condi¢des de seguirem transmitindo a lingua Iny para os filhos.

Como foi salientado anteriormente, as criancas que tém o portugués como
primeira lingua deixam de ser consideradas como “indios puros” pelos membros da
comunidade. Entretanto, esta ideia ndo é muito rigida para as criangas proximas,
uma vez que sdo considerados mesticos apenas 0s outros, aqueles que néo
pertencem ao préprio meio familiar, por exemplo: se alguém préximo, como um filho

ou filha, tem um filho(a) com um cénjuge nao indigena, o(a) entdo neto(a) ndo sera

4 A palavra mestico é usada neste trabalho por falta de um sinénimo imediato. Apesar de soar inadequada, ndo
foi encontrada outra palavra que expressa a mesma nogao.
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considerado pelos avds como mestico, mas como um novo membro efetivo da
comunidade, bem como qualquer outro, nascido de pai e mée indigenas.

Como sabem que o vinculo entre a lingua e a identidade é muito forte, se os
pais ndo ensinarem e usarem o Iny em casa, 0s avos tomardo o papel de ensino e
pratica dessa lingua com o neto ou neta. Esta atitude é bastante compreensivel, ja
que existe um forte vinculo que une os sujeitos envolvidos, de maneira que ha a
negacéao do outro, mas ndo dos meus e, assim, o afeto gera a aceitacao, essencial

para a convivéncia em sociedade, como explica Maturana (2002, p. 23-24):

o amor é o fundamento do social, mas nem toda convivéncia € social. O
amor é a emoc¢ao que constitui 0 dominio de condutas em que se da a
operacionalidade da aceitagdo do outro como legitimo outro na
convivéncia, e é esse modo de convivéncia que conotamos quando
falamos do social. Por isso, digo que o amor é a emocao que funda o social.
Sem a aceitagdo do outro na convivéncia, ndo ha fenémeno social.

Durante a realizacdo deste estudo, encontrei somente uma jovem da
comunidade que se considera mestica, principalmente, por ndo ser falante da lingua
Karaja. Sua avo materna tem o Karaja como primeira lingua, mas fala em Portugués
com a neta. Atualmente, a jovem passa bastante tempo na casa da avé. Perguntei
a ela o que achava da lingua Iny:

28) “Eu acho muito interessante, mas eu nao sei falar. Eu sou mestica e eu fico na
expectativa e sinto um pouquinho excluida, sabe? A vontade de falar é muita. Eu
gostaria muito de falar indigena (Iny). (K.G.J. 18).

A jovem demonstra um forte sentimento pela lingua Iny e, em todo momento,
externava uma grande vontade de falar esta lingua. Este caso retrata um exemplo
de falantes que tém a lingua materna diferente da sua primeira lingua, pois, por
mais que a primeira lingua desta jovem seja a lingua portuguesa, a lingua das suas
emocodes, da sua infancia, de seus bons momentos com a avoé e da sua identidade
como indigena é a lingua Iny.

Claramente, a jovem se sente excluida por ndo saber falar Karaja. Entretanto,
pelo seu depoimento, percebi que ela se sente dessa maneira por ndo entender e
nao conseguir participar das discussfes em lingua Iny. Isto porque, ainda que os
Karaja de Bdebure ndo reconhecam falantes de portugués, como primeira lingua,

como verdadeiros Iny, pude perceber que a maior segregagao e preconceito que
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ela sofre, por ser mestica, vém dos ndo indigenas. O relato a seguir veio quando
perguntei se ela ja havia sofrido algum tipo de preconceito por parte dos néo
indigenas:

29) “Ja, vixi. Teve gente que perguntava se eu era mesti¢ca. Eu digo: sou mestica.
Ai a pessoa pergunta: ‘mas vocé nao fala indigena (Karaja)'. Dai eu digo: ‘ndo, nao
falo.’. Ai escuto: ‘ah, entédo vocé ndo é india de verdade. Vocé é india de mentira. E
gue nem uma unha postica’. Vocé vai comparar uma pessoa com uma unha postica,
como assim? Unha postica vocé usa e joga fora. As pessoas falam que eu sou unha
postica, porque unha postica é falsa. Vocé nédo é india de verdade. Ai eu fico
naquela expectativa, né? O que eu sou de verdade, se eu sou india ou se eu ndo
sou.”. (K.G.J. 18).

30) “Porque os outros falam assim: ‘vocé é mestica?’ Eu falo que sou e eles falam:
‘Entdo fala a lingua!” Ai eu digo que nao sei falar. Ai eles falam: ‘entdo vocé nao é
india. Indio que é indio fala indigena!” (K.G.J. 18).

31)“Ai eles falam pra mim ‘Vocé é india?’ e eu digo: ‘Sou mestiga’, ai eles ficam

falando, porgue néo sou india pura. Eu fico na duvida.” (K.G.J. 18).

O fato € que essa participante ndo é aceita como india, mas também néo o
€ como ndo indigena, tanto pelos indigenas quanto pelos néo indigenas. Ela mesma

uI'

tem a compreensdo do conceito de “indio puro”, difundido na comunidade, e tem
consciéncia que ndo o €. A jovem ja passou, também, por uma crise de identidade
e queria ter um fendtipo mais parecido com o dos indigenas, como cabelos néo
ondulados. K.G.J. diz que agora isso melhorou bastante e ela se aceita como é,
incluindo seu cabelo cacheado.

Durante sua entrevista, ela me contou que estava gravida, de pouco tempo,
e que o pai do bebé é nado indigena, o que, como ja foi apresentado anteriormente,
€ bastante frequente na comunidade. Como podera ser observado nos trechos
seguintes, ela demonstra uma grande vontade de que o filho ou filha saiba falar a
lingua Karaja. Como sabe que néo sera capaz de fazé-lo, ja tracou uma estratégia:
o(a) filho(a) passara bastante tempo com sua avo.

K.G.J. disse, também, que a grande motivacao de querer que seu filho(a) fale

a lingua Iny é que ele ndo passe pelo que ela passou. A jovem entendeu que a
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lingua é a chave para a identidade Karaja, para ser reconhecido — por indigenas e
nao indigenas — como indio.
32) “Ter uma escola na aldeia € bom, né? Que nem pros meus filhos, pros filhos
dos meus filhos aprender a falar o indigena (Karaja), mesmo néo sendo indio puro,
né? (C.G.J. 18).
33) “Vai ficar com a minha vo pra saber falar o indigena (Karaja).” (C.G.J. 18).
34) “O meu indinho ou minha indinha vai ter que aprender a falar indigena (Karaja).
De um jeito ou de outro, ele vai estudar indigena (Karaja). Tem que aprender a falar
indigena (Karaja).” (K.G.J. 18).

O sentimento que essa jovem nutre por sua lingua materna, que é uma lingua
que ela nem mesmo domina, motivou aqui uma atitude linguistica positiva: querer e
tracar meios de o filho ser falante da lingua indigena. Esta realidade contraria a
premissa de que os falantes de linguas minorizadas tendem a querer que seus filhos
se adaptem ao modo de vida e a lingua majoritaria, ainda que haja muito
preconceito da parte dos nao indigenas e que eles vivam lado-a-lado com uma
comunidade que estigmatiza, segrega e inferioriza os indigena Karaja, como sera

exposto a seguir.

3.7 Um ambiente hostil e 0 preconceito com os indigenas

O historico de preconceito e racismo por parte da maioria dos moradores de
Aruand é um fato historico e bastante antigo. Como a cidade foi construida muito
préxima e hoje ja chegou as portas, tanto de Buridina, quanto de Bdebure, terras
indigenas Karaja, o confronto de interesses é bem recorrente e a populacdo sempre
se coloca contra as causas indigenas.

Como exemplo, podemos citar a manifestacao, incitada pela prépria prefeita
do municipio, quando o Governo Federal demarcou, em 1996, as trés terras
indigenas Karaja e as consequentes atitudes de violéncia: o incéndio da Sede do
Posto indigena e a ameaca de funcionarios, como relata Rocha (2008).

Athias (2007) afirma que a historia de contato influencia mudancas na

identidade étnica, uma vez que a maneira com que esse contato acontece —
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colonizador/ndo colonizador; simétrico/assimétrico — causa impactos sociais nas
comunidades e também nos individuos que as compdem. Desta forma, Cardoso de
Oliveira (1976 apud ATHIAS, 2007) postula como fric¢ao interétnica, basicamente,
duas sociedades que sao unificadas dialeticamente através de interesses opostos,
mas que se interdependem. Isso €, justamente, o0 que acontece entre Aruana e as
aldeias Buridina e Bdeburé: duas sociedades distintas, com culturas diferentes, mas
que se interdependem, porém com interesses opostos. Cardoso descreve essa
situagdo como “paradoxal’.

As atitudes e as crencas que motivam o preconceito com os indigenas por
parte dos moradores da cidade de Aruand sdo um tema valido para estudos futuros,
ja que, por falta de pesquisas empiricas, ndo é possivel, neste trabalho, discutir
mais profundamente sobre este assunto. Entretanto, € fato que o preconceito com
os indigenas existe e que € muito comum entre os habitantes de Aruanad. Sendo
assim, o que é possivel e sera discutido a seguir € o impacto desses atos de racismo
nos Karaja de Bdebure.

Foi perguntado a eles, durante as entrevistas, se ja haviam sofrido algum tipo
de preconceito por serem indigenas. Como o assunto se mostrou muito delicado,
durante as entrevistas, optei por ndo me delongar nesta pergunta. O que mais me
chamou a atencéo foi como suas expressdes faciais mudavam quando lhes era
perguntado sobre isso.

Os participantes adultos, que estavam sempre alegres, conversavam entre
si, riam e contavam histérias, depois da pergunta, se mostraram de poucas palavras
e com as expressOes faciais tristes. Constrangidos, muitos se recusaram a
responder, o que foi respeitado por mim que, tendo percebido isso, passei, sem
demora, para o proximo assunto. Os poucos trechos que colhi evidenciam que o
preconceito existe, que é recorrente e que tem muito impacto nos Karaja de
Bdebure:

35) “O preconceito é demais aqui. Eles falam que indio é pregui¢oso, ndo trabalha,
que a gente anda feio, sujo...” [os Karaja, que estavam rindo, brincando, contando

histérias engracadas entre si, ficaram todos em siléncio. As expressdes eram sérias
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e tristes. Neste momento da entrevista, ndo houve conversa e nem risos.] (1.G.K.
33).
36) Pesquisadora: O senhor ja sofreu preconceito por ser Karaja?

Participante: “Sim.”

Pesquisadora: O senhor tem medo que sua filha passe por isso?

Participante: “Sim.” (J.T.K. 47).

O mais interessante é que, na maioria das vezes, 0 estigma e 0 preconceito
étnico provocam atitudes negativas nos pais e, por isso, grande parte deles opta por
nao ensinar a lingua minorizada aos filhos. Mas, no caso dos Karaja de Bdebure,
iISSo ndo aconteceu. Todas as criangas acima dos seis anos que foram entrevistadas
reconhecem a lingua Iny como primeira lingua e lingua materna, além disso, a
grande maioria das criancas abaixo dos seis anos esta sendo educada em lingua
portuguesa e lingua Iny. Isso se da, principalmente, pela atitude linguistica positiva,
desenvolvida na comunidade, como pbéde ser observado ao longo deste capitulo.

Tendo contextualizado, entdo, a situagdo sociolinguistica e as atitudes
linguisticas dos adultos de Bdeburé quando a lingua portuguesa e a lingua Karaja,
0 proximo capitulo tratara dos impactos destas questdes na vida social, linguistica

e educacional das criancas de Bdebureé.
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CAPITULO IV

O impacto da lingua portuguesa na atitude linguistica das criangas e dos
adolescentes de Bdeburé

Este capitulo tratara, especialmente, das atitudes linguisticas das criancas e
dos adolescentes de Bdebure. Primeiramente, serdo apresentadas algumas
informacdes sobre as criancas da aldeia e, também, sobre seu meio escolar, o qual
€ responsavel pelo maior contato das criancas com a lingua portuguesa.

Essas questdes serdo abordadas a luz de trechos das proprias criangas e
adolescentes, selecionados a partir das entrevistas realizadas com eles.
Posteriormente, alguns resultados serdo apontados a partir da sintese dessas
informacdes.

Considerando o tipo de atitude linguistica dos adultos a qual as criancas
estdo submetidas, bem como as interferéncias do ambiente escolar monolingue e
monocultural, sera possivel inferir os impactos destes fatores nas atitudes
linguisticas que estdo sendo desenvolvidas pelas criancas e pelos adolescentes.
Vale ressaltar que as atitudes positivas sdo fundamentais para a vitalidade da lingua

minorizada de uma comunidade.

4.1 As criancas de Bdeburé

O participante 1.G.K. colaborou com a pesquisa de varias formas, entre elas,
fazendo um levantamento dos nomes e das idades dos Karajd que compdem
Bdeburé. Segundo este levantamento, a aldeia conta com aproximadamente 24
criancas e adolescents, de cinco a dezoito anos. As criancas com idade inferior a
cinco anos nédo foram contabilizadas.

Esta pesquisa considerou, como possiveis participantes, apenas criancas e
adolescentes que sao estudantes devidamente matriculados das escolas néo
indigenas de Aruana ou, também, da Escola Indigena Maurehi, da aldeia Buridina.
Destaca-se que, no periodo da coleta de dados deste estudo, todas as criangas e

adolescentes entrevistados estudavam nas escolas n&o indigenas de Aruana.
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Assim, participaram da pesquisa 10 criancas e adolescentes, de sete a dezoito
anos, que, voluntariamente, aceitaram e se dispuseram a participar deste estudo.

Das dez criancas e adolescentes que foram entrevistadas, oito tém o Karaja
como primeira lingua e lingua materna, e sao, também, bilingues Karaja/Portugués.
Essa é a lingua usada por eles em casa, com os familiares e com a comunidade,
que €, também, uma grande familia. Sobre as outras duas participantes, K.G.J., é
monolingue em Portugués. Isso porque ela passou grande parte da infancia fora da
aldeia. Ja H.R.K., é filha de pai Karaja e mae nao indigena. Por isso, ndo fala a lingu
Iny, embora a compreenda. Como ja discutido anteriormente, salvo rarissimos
casos, a primeira lingua da crianca serd a mesma que a da mae, tanto pelo vinculo
afetivo, quanto por questdes de tempo empregado com educacado e cuidados com
a crianca.

Diferentemente dos adolescentes, nas entrevistas com as criancas, devido a
baixa idade (de 6 a 7 anos) e ao fato de ainda estarem em processo de aquisicéo
da lingua portuguesa, muitas delas pediam aos seus pais, 0s quais as
acompanhavam durante as entrevistas, que refizessem as perguntas em Iny e as
respondiam também em Iny. Posteriormente, 0s pais ou maes faziam uma sintese
das respostas das criangcas para mim. Dessa forma, cada crianca tinha liberdade
para responder as questbes da entrevista na lingua que julgasse ser mais
conveniente. Ja os adolescentes, que tém mais tempo de contato com a sociedade
nao indigena, se apresentavam significativamente mais confortaveis com a nossa
conversa em Portugués.

Algumas criangas e adolescentes, portanto, demonstraram boa proficiéncia
na lingua portuguesa. Isto porque elas passam grande parte do dia nas creches ou
nas escolas da cidade de Aruana, onde estudam. O ambiente escolar em lingua
portuguesa € um dos maiores responsaveis pela aquisicdo e desenvolvimento da
proficiéncia em lingua portuguesa, proporcionando varias situacdes de uso desta
lingua para as criancas Karaja.

Hinton (2001) explica que, em situacdes de linguas fortemente ameacadas,
ainda que os pais foquem em usar apenas a lingua ameagada em casa, as criancas

aprenderao a lingua majoritaria, de qualquer maneira, porque estao introduzidas
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em diversos contextos em que a lingua majoritaria € dominante. Portanto, as
perguntas direcionadas as criangas eram centralizadas ao lugar que € mais
significativamente responsavel pelo contato, aquisicdo e aprendizagem da lingua
portuguesa e dos conhecimentos néo indigenas: a escola.

As criancas Karaja de Bdeburé, em idade escolar, estudam nos colégios nao
indigenas de Aruand. O Colégio Municipal Pedro Ludovico Teixeira atende as
criangas estudantes da educacdo infantil, até o 6° ano do ensino fundamental. A
partir dai, as criancas sao encaminhadas ao Colégio Estadual Dom Candido Penso,
responsavel pela segunda fase da educacao basica e ensino medio.

Ha, também, a Escola Indigena Maurehi, que fica localizada na aldeia
Buridina, também Karaja. Quando questionei por que as criancas de Bdebure néo
estudavam na escola indigena de Buridina, 0os pais me responderam que a
distancia, de aproximadamente um quilémetro, e o calor, muito forte em Aruana,
inviabilizam o percurso.

Além disso, observei que ha divergéncias entre as liderancas das aldeias e,
por isso, muitos pais preferem que os filhos estudem nas escolas ndo indigenas, as
quais estdo localizadas mais préximas de Bdebure. Outro fator que preocupa os
pais é o fato de Buridina ser uma aldeia que passou por um histérico de contato e
de perda muito intenso. Por isso, poucos integrantes dessa aldeia tém o Iny como
primeira lingua, o que faz os pais temerem que os filhos aprendam alguma
pronuncia ou grafia “errada”.

Além disso, faz parte da tradicdo Karaja que cada comunidade tenha sua
propria escola, ja que a realidade e as demandas séo diferentes. Uma escola que
contemple a situacdo sociolinguistica da comunidade e que contribua com a
manutencdo da vitalidade linguistica e cultural na aldeia é o verdadeiro anseio dos
Karaja de Bdeburé.

Como ja mencionado anteriormente, todas as criangas entrevistadas
estudam nos colégios nao indigenas de Aruand, uma vez que Bdeburé nao dispde
de uma escola indigena em seu territorio, ainda que la se encontrem muitas criancas

em idade escolar.
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4.2 O ambiente escolar das criancas e dos adolescentes segundo seus
relatos

Com base na andlise das entrevistas com as criancas e adolescentes de
Bdebure, é possivel atestar que houve poucas divergéncias nas respostas desta
etapa. Todos afirmaram que se sentem felizes por serem falantes de Karajé.
Reconheceram, também, que falar a lingua Karaja € importante, como pode ser
observado nos seguintes trechos:

36) “E importante falar Iny pra ndo perder a cultura.” (B.W.K. 10).
37) “E bom saber Iny, porque é diferente. E a lingua dos meus pais e, quando eu
crescer, quero passar para os meus filhos.” (H.D.K. 12).

Quanto a lingua portuguesa, as respostas dos participantes eram unanimes

e bem diretas, como exemplificam os trechos a segquir:
38) "Para conversar com o pessoal da cidade” (S.L.K. 13).
39) “O Portugués € importante porque a gente mora perto da cidade.” (H.D.K. 12).

Podemos perceber que € bastante claro para as criancas que a lingua
portuguesa é necessaria para efetuar comunicacdo com as pessoas da cidade e
que essa lingua esta sendo aprendida devido a proximidade e ao contato com a
cidade de Aruana.

Isso evidencia que as criancas percebem que o Iny é a sua lingua e o
Portugués € uma segunda lingua, aprendida para efetuar comunicacdo com os néo
indigenas, mas a lingua que eles identificam como sua, a lingua da familia e dos
sentimentos é a lingua Karaja.

Quando as questdes eram direcionadas a escola, tanto as criancas, quanto
0s adolescentes, eram arredios e muitos se recusavam a responder ou davam
respostas genéricas. Quando foram perguntados sobre como se sentiam na escola,
respondiam que bem; se os professores eram atenciosos e se esforcavam para que
aprendessem, respondiam apenas que sim. Quando a pergunta “Vocé ja sofreu
preconceito na escola por ser indigena?” era feita, muitos ndo respondiam ou diziam
apenas que nao.

Entretanto, quando fiz essa pergunta, em um desses momentos, a D.K.K.,

uma garotinha de apenas sete anos, ela colocou as maos no rosto e comegou a
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chorar. Depois disso, ndo quis mais participar e foi para o colo do pai. Ele perguntou
a filha, em Iny, o que acontecia na escola e ela o respondeu também em Iny.
Desculpei-me com a garotinha e perguntei ao pai 0 que ela havia dito. Ele
respondeu: “Ela falou que os alunos maltratam ela e querem bater nela”. N.K.K., de
nove anos, também respondeu que sim a essa pergunta: “Sim, eu me senti muito
mal”.

A comunidade adulta sabe e também relata que as criancas e o0s
adolescentes sofrem bastante preconceito étnico na escola, que é majoritariamente
nao indigena e falante de lingua portuguesa. Uma estudante mais velha, em
entrevista, relatou que ja passou por varias situacées de ofensas, violéncia fisica e
psicoldgica, entre outros constrangimentos, na escola, por ser indigena. No caso
descrito a seguir, a ofensa foi tamanha que ela reagiu e recebeu punicdo, mas o
ofensor nao:

40) “Uma vez no colégio, eu levei suspensdo por causa disso. O menino falou pra
mim assim: ‘vocé € uma india nojenta que fica cagcando bicho no meio do mato pra
comer.” Ai eu dei um murro na orelha dele. Levei suspensédo.” (K.G.J. 18).

Depois deste relato, S.O0.W. (52 anos), membro da comunidade que estava
presente no momento da entrevista, chamou a atencdo para o fato de que essas
situagBes costumam acontecer no ensino meédio e devem ser piores no ensino
fundamental:

41) “Isso ai é o que eles todos passam, Lorenna. O que ela (K.G.J.) falou ai. E ela
passou isso no ensino médio, vocé imagina no fundamental.” (S.0.W. 52).

K.G.J. também disse que ja perdeu varias amizades e, também, que os
alunos nao indigenas tendem a evitar os alunos indigenas, como pode-se perceber
nos trechos seguintes:
42) “Até hoje, eu vou pro colégio e tem gente que nem fala comigo. Por qué? Nem
comigo, nem com o menino aqui...” (K.G.J. 18).
43) “Ja perdi amizade por conta disso, ja. Na escola, quem senta mais junta é eu e
a minha amiga de Buridina.” (K.G.J. 18).

Entre as criancas (de 7 a 10 anos), poucos se manifestaram contra 0s

professores. A maioria respondeu apenas que sim para a pergunta “Os professores
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das escolas nédo indigenas de Aruana se esforcam para que vocé aprenda e tentam
facilitar a comunicacdo com vocé?”. Entretanto, as respostas eram genéricas e sem
detalhes por parte das criangcas. Entre os adolescentes (de 11 a 18 anos), as
respostas eram mais detalhadas:

44) “Eles me tratam assim: nao igual, que nem os outros, € mais diferente um
pouco... ndo do mesmo jeito que eles tratam os outros. Eu acho que eles me tratam
diferente dos outros alunos que ndo tém raiz indigena.” (S.K. 15).

A patrticipante K.G.J. reiterou que seus colegas indigenas se sentem da
mesma forma, inclusive, preferem se sentar mais ao fundo da sala. Essa mesma
participante, relatou, em entrevista, que parou de estudar por quatro anos e que
havia retomado os estudos h& pouco tempo. Ela conta que a decisdo de parar de
estudar partiu de um comentario de um de seus professores e que, ainda hoje, ha
momentos em que ela pensa em desistir mais uma vez, mas o apoio da familia e a
deciséo de que ela quer um futuro melhor a fazem continuar, mesmo com muitos
desafios, como os momentos de desconforto, por causa do preconceito étnico, e a
distancia entre a aldeia e a escola, que ela percorre a pé.

Esses obstaculos se intensificam devido ao calor, ja que a cidade de Aruana
€ muito quente e a participante estava gravida, no periodo em que os depoimentos
foram colhidos. No trecho abaixo, a participante conta sobre o episdédio com um
professor, que foi decisivo para sua escolha de deixar os estudos:

45) “Teve um professor que eu estudei ha quatro anos atras e uma vez me falou
assim: ‘Nao t6 nem ai. Vocé aprendendo ou ndo aprendendo, meu dinheirinho no
banco sai todo més pra mim.” Ai eu fiquei pensando assim: o0 menino saindo
inteligente ou saindo burro ele ndo estava nem ai. ‘Vocé querendo ou nao querendo,
aprendendo ou ndo aprendendo, ndo posso fazer nada.” Ai eu falei: ‘Nao, entéo t4,
ta ok.’ Foi ai que eu parei de estudar. Eu fiquei os quatro anos sem estudar. Ai eu
voltei agora pra estudar por pressdo do meu namorado e da minha mée. E eu ja tive
vontade de parar de novo. Mas ai eu penso assim: ‘eu s6 tenho dezoito anos, vou
acabar com a minha vida por causa de um professor?’ Nao, vou continuar. Tem dias

que eu saio daqui a pé pra chegar 14, e eu venho também a pé.” (K.G.J. 18).
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Esse trecho é importante para destacar, aqui, o impacto do professor na vida
pessoal e nas decisdes dos alunos. Um comentério infeliz e desnecesséario fez a
participante acima inferir que o seu tempo ali era perda de tempo, que ela n&o iria
se formar por mérito, mas porque todos se formam e muitos saem dali, muitas
vezes, sem 0s conhecimentos previstos pelas séries ja graduadas.

A participante K.G.J. relatou outro acontecimento que é valido para

percebermos que as ofensas e o0s comentérios desrespeitosos continuam na
retomada do ensino médio por ela e que este tipo de injdria parte ndo so de alunos
e professores, mas, também, de membros de alto grau de administracdo das
escolas:
46) “Essa semana retrasada teve vacinacdo aqui. Ai, eu disse para o diretor: ‘eu
vou la no postinho tomar vacina’ — e ele disse: ‘do qué?’ — Ai eu disse que era a
H1N1, ai ele disse: ‘Vocé nao tem direito de tomar!’ — ai eu disse: ‘Por que que eu
nao tenho? Eu sou mestica, eu tenho direito de tomar.” — Ai ele disse: ‘esses
indiozinhos de hoje em dia quer ter direito a tudo. N6s ndo, nds tem que ficar
pagando ai 200 reais por uma vacina.” — Ai eu disse: ‘uai, € eu tenho culpa de
alguma coisa? Se vocé quer criticar, ndo critica € pra mim nao, tem que falar pro
governo, vai onde for preciso, isso ndo € comigo nao.” Ai eu, também, vim embora
e nem voltei pra escola. Eu te pergunto: eu tenho culpa de ser mestica e vocé nao
ganhar vacina? Vocé acha que, por mim, vocés também ndo ganhariam?” (K.G.J.
18).

Evidencia-se, assim, nos depoimentos dos estudantes indigenas, que
situacOes de ofensas, violéncia e discriminacao racial acontecem frequentemente
nas escolas nao indigenas de Aruand, em todos os niveis de ensino. Entretanto,
sao necessarias pesquisas futuras que investiguem diretamente este espaco para
acrescentar detalhes, como relatos de alunos n&o indigenas, professores,
coordenadores e diretores. Dessa forma, sera possivel obter resultados empiricos
que enriquecam esta discussdo e fornegcam propostas de solugbes para este
problema.

Em seu trabalho, Silva (2017) colheu depoimentos de alguns professores e

gestores da rede de ensino do municipio de Aruand. Nesses depoimentos, 0s
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professores afirmaram que a situacdo do ensino esta cadtica, uma vez que 0s
professores ndo falam a lingua dos alunos e muitos alunos indigenas chegam as
escolas sem dominar a lingua portuguesa. Para esses professores, a solugao mais
pratica seria o governo disponibilizar intérpretes para os alunos indigenas. Eles
afirmaram, também, que as aulas sdo muito curtas para dar atencéo para os demais
alunos e dar uma atencdo especial aos alunos indigenas. Os professores
entrevistados chegaram a dizer que, por essas e outras razdes, muitas vezes, 0S
alunos indigenas passam despercebidos.

Tendo em vista essa situacao de ensino, quanto ao desempenho dos alunos
Karaja, houve uma situacéo de contraste: os entrevistados, especialmente os mais
jovens, diziam entender bem os conteddos ministrados em lingua portuguesa e que
recebiam ajuda dos professores como facilitadores do conteddo e negociacéo
linguistica. Porém, quando eram questionados se suas notas eram boas, a maioria
das respostas era ndo, ou mais ou menos.

Nenhum dos entrevistados desta etapa afirmou que tinha notas muito boas
ou excelentes e que se destacavam por seu desempenho escolar. Conforme o que
pude observar, a partir dos dados obtidos nas entrevistas, isso acontece,
principalmente, porque: 1) o contetdo é ministrado somente em lingua portuguesa,
uma lingua que esta em processo de aquisicao pelas criangcas, uma vez que sua
primeira lingua é a lingua Iny; 2) a realidade cultural que as criangas vivem na aldeia
€ muito diferente da cultura ndo indigena e esse processo de adequacao pode ser
dificil e doloroso para os alunos Karaja, nas escolas de Aruand; 3) os métodos de
ensino e as disciplinas ministradas sdo baseados em conhecimentos etnocéntricos
e antigos, que nao consideram os saberes e a cultura Karaja e, dessa forma, fazem
pouco ou henhum sentido para a crianca Karaja.

Dessa forma, segundo Hamel (1993), o baixo rendimento escolar dos alunos
indigenas pode ser uma consequéncia da descontinuidade do desenvolvimento de
sua lingua materna. A situacdo se agrava ainda mais quando a relagéo linguistica
e sociocultural de uma comunidade multilingue é assimétrica.

De modo semelhante, Lopez (2004) considera que uma sociedade

multilingue apenas obtém sucesso quando assume a existéncia de culturas e
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interpretacdes diferentes e quando se adequa as necessidades educacionais dos
estudantes pertencentes a outras culturas e formas de pensamento. Porém, se a
escola mantém o ensino colonizador e etnocéntrico e ignora 0os conhecimentos
linguisticos e culturais que o aluno traz e que compdem sua identidade e historia, €
totalmente compreensivel que a crianca encontre obstaculos, uma vez que o0s
conteudos séo, em sua maioria, resultados tendenciosos de modelos ocidentais.

Infelizmente, as criancas e os adolescentes Karaja ndo estédo recebendo uma
educacao inclusive nas escolas ndo indigenas de Aruana, como concluiu Silva
(2017, p. 71), a partir de sua pesquisa:

0s alunos Iny ndo sdo contemplados com nenhuma politica linguistica que
os faga sentir-se integrados a escola. A desisténcia e a falta de interesse
pelas aulas sdo constantes no decorrer do ano letivo. Nao é levada em
consideragcdo nenhuma particularidade linguistica dos grupos minorizados
que ali estudam.

Escobar (1988) evidencia que o carater multilingue e pluricultural de uma
sociedade traz consequéncias, até mesmo, a aprendizagem de lingua majoritaria e,
principalmente, da lingua materna. Por isso, o autor destaca a necessidade de uma
percepcao das muitas identidades sociais que compdem aquela determinada
sociedade pelas instituicbes de ensino.

Fica claro, portanto, que o ambiente escolar, responsavel pela maior parte
da influéncia, aquisicao e pratica da lingua portuguesa, pelas criancas, foi descrito
pelos participantes como um lugar de conflitos de interesses, ofensas e
discriminacdo étnica. Este ambiente, certamente, pode promover situacdes nas
quais as criancas e os adolescentes Karaja desenvolvam atitudes negativas quanto

a sua lingua materna.

4.3 Dialogo com as criancas: uma sintese dos resultados e suas implicacbes

Nos tOpicos anteriores, foi apresentada a realidade linguistica e escolar das
criangas de Bdeburé. Essa realidade pressupfe um ambiente linguisticamente
diglossico e, no quesito educacéo escolar, pouco favoravel ao sucesso académico,
uma vez que a linguagem, a cosmologia e a historia da crianca Karaja séo ignoradas

pelos conteudos e métodos de ensino das escolas nao indigenas.
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Vale ressaltar que a escola € o ambiente de maior contato com a lingua
portuguesa e, muitas vezes, € 0 maior motivo de as criangas aprenderem a lingua
majoritaria. Ficou claro, no capitulo anterior, que os pais se preocupam em ensinar
a lingua portuguesa as criangas porque elas terdo que ir a escola e eles querem
gue elas consigam se comunicar e expressar suas necessidades.

Por isso, a escola é tdo fortemente relevante para esta analise, ja que é o
ambiente que exige habilidade em lingua portuguesa, bem como o ambiente onde
as criancas praticam a lingua portuguesa com o0s colegas e professores e,
principalmente, onde elas aprendem a norma culta da lingua portuguesa.

Apresento, entdo, uma sintese dos resultados desta Ultima etapa da
pesquisa. Primeiramente, uma constatacdo bastante positiva: as criancas e
adolescentes de Bdeburé demonstraram, durante as entrevistas, atitudes positivas
guanto a lingua Iny. Entende-se, aqui, como atitude positiva as afirmac6es dos
entrevistados de que gostam de falar sua lingua; usam a lingua Iny em casa, com
0S pais e com outros membros de sua comunidade; e julgam ser importante
preservar a lingua e a cultura Karaja em Bdebure.

Quanto a lingua portuguesa, 8 dos 10 entrevistados tém o Portugués como
segunda lingua e 2 como primeira lingua. Desses 8, apenas 3 julgam ter boa
proficiéncia em lingua portuguesa. Essa constatacao faz surgir um questionamento:
de que maneira esses alunos entendem e aprendem os conteddos ministrados em
lingua portuguesa, se nao consideram dominar bem essa lingua?

Em consequéncia disso, todos os entrevistados que tém o Iny como primeira
lingua concordaram que, se as aulas fossem em lingua Karaja, eles conseguiriam
entender melhor o contelddo e teriam, consequentemente, melhor desempenho
escolar. Fato este facilmente atestado, pois, quando a crianca aprende em um
ambiente conhecido por ela, na lingua em que esta familiarizada e, também, com
métodos de ensino contextualizados com sua cultura, o aprendizado sera
consideravelmente melhor adquirido e, também, de maior qualidade (PIMENTEL
DA SILVA, 2012).

Entretanto, ndo é este o ambiente escolar das criancas e adolescentes Karaja

gue estudam nas escolas nao indigenas de Aruana. Silva (2017), em sua pesquisa
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sobre as politicas educacionais e linguisticas do municipio de Aruana, visitou as
escolas da cidade e atestou que, segundo suas observacdes das atividades nas
salas de aula, como leitura, atividades ludicas e leitura, ndo houve nenhuma
contemplacédo, nem sequer mencao, a lingua, ao povo, ou a cultura Karaja.

Desse modo, 8 dos 10 entrevistados alegaram ter dificuldades na escola e
apenas 1 considera que tem boas notas. Isso vai de acordo com o discorrido
anteriormente: o método etnocéntrico e monocultural, aplicado nas escolas,
desestimula e desfavorece a aprendizagem de estudantes indigenas, uma vez que
nao considera sua cosmologia, historia e linguagem (PIMENTEL DA SILVA, 2012).
Por isso, as criancas indigenas tendem a nao apresentar um bom rendimento nas
escolas ndo indigenas.

Finalmente, 7 participantes alegaram sofrer preconceito étnico e apenas 2 se
sentem felizes na escola. Segundo relatos dos entrevistados mais velhos, todas as
criancas e adolescentes que estudam nas escolas ndo indigenas de Aruana ja
sofreram algum tipo de bullying por serem indigenas, mas alguns tém vergonha ou
receio de contar.

Essas situacdes, segundo eles, acontecem, até mesmo, na escola indigena
da aldeia Buridina, que é aberta para o publico ndo indigena no periodo noturno
para a Educacao de Jovens e Adultos (EJA). A indignacdo, nesses casos, € maior,
ja que os nao indigenas estdo estudando dentro do territério Karaja e, ainda assim,
ocorrem casos de discriminacao étnica.

Esses numeros vao de acordo com os depoimentos citados anteriormente.
Por isso, ndo é estranho que 10, entre os 10 entrevistados, alegaram querer uma
escola indigena na aldeia, que va de encontro com suas reais necessidades e
ofereca um ambiente seguro e confortavel, que favoreca tanto o seu aprendizado,

quanto o das préximas geracdes dos Karaja nesta comunidade.

4.4 O impacto da lingua portuguesa na atitude linguistica das criangas e
adolescentes de Bdeburé

7

Como conceituado anteriormente, a atitude linguistica é um fenémeno

decisivo para linguas minorizadas, uma vez que, se negativa, pode motivar o falante
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a abandonar sua lingua materna e assumir a majoritaria. De forma que a atitude
linguistica € desenvolvida ao longo da vida do falante, por meio das experiéncias
que ele vivencia com o uso da lingua majoritaria e da minorizada e, também, das
influéncias que recebe de seus pais e membros da sua comunidade, bem como das
politicas linguisticas adotadas por seus familiares (HAMEL, 1993).

Todos estes fatores, reunidos, colaboram para o desenvolvimento das
atitudes linguisticas dos falantes de linguas minorizadas. Sendo assim, com o
objetivo final de detectar o tipo de atitude linguistica que as criancas estao
desenvolvendo quanto a sua lingua, bem como o impacto que a lingua portuguesa
exerce neste tipo de atitude, busquei:

1) observar a atitude linguistica dos membros adultos da comunidade,
especialmente, a atitude dos pais;

2) observar o tipo de atitude que as criancas estdo desenvolvendo, quanto a lingua
Iny, no momento da analise;

3) ouvir e entender as principais dificuldades que as criangas enfrentam no meio
escolar, local onde ha o maior contato com a lingua portuguesa, e, finalmente,

4) mensurar de que forma a lingua portuguesa impacta a atitude linguistica destas
criangas e propor maneiras para a neutralizagdo ou, ao menos, a diminuigdo dos
fatores que propiciam o desenvolvimento da atitude linguistica negativa quanto a
lingua Karaja.

Portanto, tendo considerado os fatos e informacbes levantados e
supramencionados, considero a atitude linguistica dos pais e da comunidade em
geral como positiva. Justifico esta constatacéo, principalmente pelos motivos a
seqguir:

a) o0 apoio e o estimulo, por parte dos adultos, para que as criancas e
adolescentes sigam aprendendo e usando a lingua materna, uma vez que é
um fator decisivo de identidade;

b) o status que o falante de lingua Iny tem na comunidade, como verdadeiro
Karaja, bem como o respeito e o valor que o individuo conquista a partir do

dominio dessa lingua;
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c) ha politicas linguisticas familiares e préprias da comunidade que favorecem
0 uso e possibilitam que o Iny continue sendo a lingua mais usada pelas
familias da aldeia;

d) o Iny é ensinado a maioria das criangcas como primeira lingua;

e) as criancas que sao filhas de pai ndo indigena e mée Karaja aprendem o Iny
e o Portugués simultaneamente, mas a lingua materna é o Iny;

f) a maioria das criancas filhas de pai e mée Karaja aprende Portugués
somente na creche ou escola;

g) néo sao atribuidos a lingua portuguesa, pela comunidade, valores como:
lingua superior; mais bonita; mais rica; mais dificil de aprender; mais
completa, entre outros;

h) os pais transmitem as criancas a no¢ao de que é preciso aprender a lingua
portuguesa como necessidade, para defesa dos interesses indigenas e que
funciona como ponte para alcancar objetivos pessoais e efetuar
comunicacdo com os ndo indigenas;

i) ha um sentimento de amor e de respeito pela lingua materna e, também, a
consciéncia de que ela deve ser mantida e preservada pela comunidade;

j) hé&um grande interesse de ter uma escola na aldeia que ensine efetivamente
a lingua Iny, com métodos direcionados & cosmologia e a vida da crianca
Karaja e que ensine, também, a escrita em lingua Iny e cultura Karaja, para
gue as criancas tenham apoio e conhecimento necessarios a manutencgao e

a permanéncia da lingua indigena na comunidade.

Semelhantemente aos adultos, as criancas e adolescentes também
demonstraram atitudes linguisticas positivas. Eis abaixo as justificativas, com base
na analise dos dados, para essa conclusao:

a) a maioria das criancas e adolescentes tem a lingua Iny como primeira

lingua e lingua materna;

b) as criancas e os adolescentes, falantes ou ndo de lingua Iny, demonstram

grande respeito e amor por sua lingua, inclusive, os néo falantes da lingua

Iny exprimem vontade de aprendé-la;
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c) ha, entre as criancas e os adolescentes, o desejo de manter a lingua e a
cultura de seu povo;

d) as criancas e os adolescentes demonstram saber que € necessario falar
a lingua portuguesa para efetuar comunicacdo com o0s nao indigenas e
para ir a escola;

e) A maioria das criancas e dos adolescentes usa a lingua Iny em casa e
com a comunidade e, também, se sente mais confortavel falando em Iny;

f) Todas as criancas e o0s adolescentes afirmaram querer uma escola

indigena para aprender mais e melhor sua lingua e cultura.

Os argumentos expostos deixam claro que as criancas e os adolescentes de
Bdebure vém desenvolvendo uma atitude positiva quanto a sua lingua e sua cultura.
Isso € um bom sinal para a permanéncia da lingua Iny em mais uma geracao nesta
comunidade.

Obviamente, as atitudes positivas que as criancas estdo desenvolvendo nao
acontecem por acaso. Elas vém de seus pais e de sua comunidade e das escolhas
que eles estdo fazendo, como: ensinar a lingua Iny para os mais jovens; incentivar
o uso de lingua Iny em casa e com a comunidade, entre outras acdes ja citadas.

Entretanto, o convivio diario das criancas e adolescentes nao € apenas com
sua comunidade. Como eles vivem em uma aldeia muito proxima a cidade de
Aruand, o contato com os ndo indigenas €, também, muito intenso, principalmente,
na escola, onde estudam, mas também, por meio da televisdo, das redes sociais e
outros.

Este contato é inevitavel e ndo €, em si, capaz de promover atitudes
negativas, uma vez que é um direito dos indigenas ter liberdade para usufruir de
utensilios e tecnologias néo indigenas para obterem melhor qualidade de vida. O
grande problema esta no tipo de contato e com as experiéncias que podem levar 0s
falantes a desenvolverem atitudes negativas quanto a sua lingua minorizada.

Neste ponto, destaca-se que, no ambiente escolar ndo indigena, a lingua
portuguesa € dominante e, pelo que pude perceber, por meio dos depoimentos dos
participantes e, também, das conclusdes de Silva (2017), os conhecimentos, as

linguagens e a cultura dos alunos Karaja séo ignorados.
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Este € o ambiente mais propicio a levar as criancas e adolescentes a

bY

desenvolverem atitudes negativas quanto a sua lingua materna. Evidenciamos

abaixo algumas razdes para tal:

a)

b)

0 preconceito linguistico e racial que as criangas e os adolescentes indigenas
sofrem na escola pode desencadear um processo de rejeicdo da sua lingua
e sua etnia e, posteriormente, uma negacdo a qualquer caracteristica
pessoal que Ihe identifique como indigena. O primeiro passo, geralmente, é
abandonar a lingua materna e assumir a lingua majoritaria da comunidade
que efetua o preconceito, como forma de evitar o estigma e encaixar-se
melhor no grupo néo indigena (HINTON, 2001). Como vimos acima, a
maioria dos entrevistados afirmou sofrer preconceito linguistico e/ou étnico
nas escolas ndo indigenas de Aruana.

A lingua portuguesa é a lingua usada para efetuar comunicacéo com 0s nao
indigenas, uma vez que ndo h& negociacao linguistica. Algumas crian¢as tém
contato com a lingua portuguesa apenas na escola e por causa dela.
Entretanto, o ensino de lingua portuguesa nas escolas ndo indigenas pode
ser apresentado de modo tendencioso as criancas indigenas, de modo a
exaltar a lingua e ignorar ou, até mesmo, menosprezar a lingua indigena
materna destas criancas. Além disso, como ja evidenciado, as criancas
indigenas, geralmente, apresentam um baixo rendimento nas escolas néo
indigenas, provavelmente, pelos métodos eurocéntricos de disciplinas e
pelas aulas efetuadas exclusivamente em lingua portuguesa. Por isso, todas
as criancas e adolescentes entrevistados, falantes de Iny como primeira
lingua, acreditam que entenderiam melhor os assuntos abordados nas aulas,
caso fossem ministradas em sua lingua materna.

A falta de uma educacdo efetivamente intercultural e bilingue pode ser,
também, desencadeadora de atitudes negativas nas criangas e adolescentes
Karajd de Bdeburé, uma vez que a escola é uma instituicdo de grande
imponéncia e importancia na formacdo académica, linguistica, social e
humana das criangas. Uma escola que valorize e incentive a cultura e a

lingua dos seus estudantes é fortemente necessaria a uma geracdo de
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futuros falantes adultos de uma lingua minorizada, que vao escolher seguir
transmitindo ou ndo essa lingua as proximas geragdes e garantindo sua
vitalidade. Vale ressaltar que todas as criancas e adolescentes responderam
gue gostariam de ter, em sua aldeia, uma escola indigena verdadeiramente
intercultural e bilingue, que fosse capaz de estimular e ensinar aspectos
culturais, lingua Iny oral e escrita, cosmologia, mitologia, rituais, artesanatos
Karaja, bem como o conhecimento necessério para conviver com a
sociedade nédo indigena harmoniosamente; uma escola que aborde a lingua
portuguesa segundo a sua importancia, por ser uma lingua de contato, e para
a defesa dos ideais e dos bens fisicos e culturais dos Karaja de Bdebure.
Conclui-se, assim, que as criancas e os adolescentes de Bdeburé apresentam,
até o momento, atitudes linguisticas positivas, que garantem a permanéncia e a
vitalidade da lingua Karaja nessa comunidade por mais uma geracédo. No entanto,
0 contato diario e as experiéncias colonizadoras em lingua portuguesa podem
reverter esta situacéo e levar estas criangas a desenvolverem atitudes negativas.
Uma solucao prética e exequivel, para a resolucao deste problema, seria uma
escola indigena na aldeia, que leve em conta a demanda prépria da comunidade,
por meio de um ensino intercultural bilingue.
Considerando o exposto, o préximo capitulo tem como objetivo principal discutir
o papel da escola indigena intercultural como fator decisivo na preservacdo de
atitudes linguisticas positivas e, também, na vitalidade sociocultural e linguistica de

uma comunidade.
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CAPITULO V

A importéancia da escola indigena intercultural e bilingue para a vitalidade
cultural e linguistica de Bdebureé

Neste capitulo final, considerando as demandas e as reinvindicagfes de
Bdeburé, serdo abordados os temas referentes a educacéo escolar indigena e suas
contribuicdes nas atitudes linguisticas dos falantes, que, como vimos, impactam a
vitalidade da lingua de uma comunidade.

A discusséo parte da necessidade de uma educacao escolar eficiente que
ofereca aos alunos indigenas tanto o dominio de conteudos néo indigenas, bem
como da lingua portuguesa, quanto um efetivo letramento em lingua materna,
pautado nos valores e na cultura ancestral de seu povo.

Posteriormente, seguindo a mesma metodologia de andlise e exposi¢ao dos
dados, serdo apresentados trechos das entrevistas que permitem um vislumbre da
atual situacdo educacional da aldeia e, também, dos anseios dos membros da
comunidade por uma educacdo escolar embasada em sua realidade

sociolinguistica e em sua demanda sociocultural.

5.1Consideracdes sobre a escola indigena no Brasil

A escola ndo-indigena brasileira apresenta uma demanda histérica de
reflexdo e mudancas. Pautada em valores e métodos educacionais ultrapassados
e fruto de uma educacéo catequizadora religiosa, necessita de sérias mudancas e
reconsideracdes para se tornar uma escola que faca sentido aos estudantes
brasileiros. Assim, se a escola ndo-indigena brasileira, que estd sendo
problematizada e questionada ha tanto tempo, ainda apresenta falhas graves,
pensemos nos desafios que enfrentam as escolas indigenas, que sdo herdeiras das
escolas ndo-indigenas e de todos os seus problemas.

Soma-se a isso outros fatores, como a intengao de “civilizar” os indigenas,
por meio de uma educacéo colonialista que suprimia e subalternizava seus saberes,

sua lingua e seu modo de vida, pois, como sabemos, a educacao indigena no Brasil
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teve inicio com claros objetivos religiosos e escravistas e assim foi até pouco tempo
(PIMENTEL DA SILVA, 2006).

Hoje, gozamos de uma melhora significativa, principalmente, porque as
universidades se abriram para a discussdo da educacdo escolar indigena e os
prépios indigenas, protagonistas desse tipo de educacdo, vém alcancando os
espacos académicos brasileiros e levando as questdes indigenas para serem
repensadas e trabalhadas.

Assim, grande parte dos professores indigenas esta, atualmente, tendo
acesso as universidades, de modo que voltam para suas comunidades com uma
formacédo que os auxilia na reflexdo sobre os problemas e desafios enfrentados e,
consequentemente, em solucgdes, que resultam em melhoria do ensino nessas
escolas.

Apesar dessas mudancas favoraveis, ainda ha muito o que fazer. Varias
escolas indigenas ndo tém, por exemplo, um Projeto Politico Pedagdgico que
verdadeiramente atenda as necessidades sociais, linguisticas e educativas de seus
alunos.

Para atender satisfatoriamente a essa demanda, € preciso considerar o
contexto social da comunidade indigena em que as criangas estado inseridas. Como,
por exemplo, a cosmologia, a mitologia, a alimentacgéo, o ciclo de vida, as festas, os
rituais, as crencas, a situacdo sociolinguistica, entre outros fatores.

Por isso, a escola indigena deve contemplar o mundo intercultural em que
vivem seus alunos, ensinando-os a partir de sua realidade social, histérica e

linguistica. Como afirma Luciano (2013, p. 125),

a definicdo predominante de educagéo escolar indigena € a de instrumento
para a compreensdo da situacdo extra-aldeia e para o dominio de
conhecimentos e tecnologias especificos que podem contribuir para o
enfrentamento do maior desafio dos povos indigenas hoje no pais: a
sustentabilidade socioambiental de seus territorios. Vé-se a escola, assim,
como um meio de construcdo de dialogos interculturais e de autogestdo
econbmica, tecnoldgica, cultural e linguistica por grupos indigenas
especificos.

Percebemos, entdo, que a escola indigena se faz necessaria para que o
aluno indigena conheca e reconheca contextos nao indigenas, e esteja a par de sua

ciéncia, suas tecnologias e sua visdo de mundo. Dessa forma, esse individuo
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podera se valer desses conhecimentos para enfrentar seus desafios diarios de viver
em um territorio culturalmente cindido e onde esta divisdo o coloca, muitas vezes,
em situagdo de estigma e de subordinacéo e, até mesmo, de perda de seus direitos
como cidadao.

Assim, a escola indigena deve trabalhar os contextos nao-indigenas,
principalmente, como forma de defesa, de uma maneira intercultural. A
interculturalidade, segundo Pimentel da Silva (2009), pressupde repensar 0 ensino,
no campo epistemoldgico, questionando as bases dos saberes etnocéntricos
hegemonicos, de modo que o0s conhecimentos ancestrais sejam igualmente
considerados.

Desse modo, a escola indigena forma um cidaddo que consegue transitar
harmoniosamente entre as duas ou mais culturas com as quais convive. Como bem
explica Luciano (2013, p. 141),

€ comum a ideia de que os povos indigenas sao “naturalmente resistentes”
a tudo o que vem do mundo branco. Tal interpretacdo, todavia, ndo tem
fundamento, pois a manutenc¢&o ou continuidade de culturas e tradicoes
néo se da em fungéo unicamente da resisténcia contra a cultura do mundo
branco, e sim, sobretudo, em decorréncia da valorizagdo identitaria e da
autoestima social do povo, ou ainda como resultado da impossibilidade de
acesso, dominio ou apropriagdo de outras tradi¢cdes culturais. Trata-se ndo
de resistir ao que € de fora, e sim de ser a favor da propria tradigdo,
valendo-se da forca identitdria sempre aberta & incorporacdo e a
apropriacdo de elementos de outras culturas com que o grupo mantém
relacdes e interacdes esporadicas ou permanentes.

Quanto a lingua dominante no contexto das escolas indigenas, certamente a
realidade sociolinguistica da comunidade, na qual a escola esta inserida, ndo pode
ser ignorada. Logo, em uma comunidade que apresenta falantes de Portugués
como primeira lingua e que estdo em processo de revitalizacdo e aquisicdo da
lingua indigena ancestral como segunda lingua, a lingua portuguesa sera
dominante, inevitavelmente, também na escola. Nessa situacao, o Portugués ser4,
inclusive, usado para ensinar a lingua indigena como segunda lingua.

Entretanto, em comunidades que apresentam realidades sociolinguisticas
diferentes, como Bdebure, nas quais os falantes tém a lingua indigena como
primeira lingua e apresentam a necessidade de aprender o Portugués como
segunda lingua, a lingua dominante na escola devera ser a lingua indigena da

comunidade, até mesmo para veicular alguns conteidos de matrizes nao indigenas.
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Isso porque, como sabemos, as linguas minorizadas — especialmente as
indigenas — estdo, em sua maioria, fortemente ameacadas no Brasil. Segundo
Rodrigues (2008), as linguas indigenas brasileiras vém sofrendo uma crescente
pressdo das maiorias, que ocorre, especialmente, por meio de questdes de conflitos
territoriais, de aquisicdo e producédo de alimentos e, principalmente, de formacéao
escolar inadequada, alheia a lingua nativa e, também, as demandas sociais e
culturais especificas de cada comunidade.

Rodrigues (2008, p. 07) reitera que as 180 linguas indigenas que sao faladas
no Brasil, atualmente, representam apenas 15% do numero de linguas que ja foram
faladas no territério brasileiro e apresenta, entdo, algumas possiveis a¢des que
podem auxiliar na manutencédo da vitalidade dessas linguas, entre elas, o fomento

de programas educacionais bilingues, com corpo docente indigena:

com respeito a esses 15% de linguas que se mantiveram, cabe ao estado
brasileiro reconhecer o valor de sua especificidade linglistica e cultural,
ndo sO declarando-as patrimdnio imaterial da na¢do, mas apoiando as
pesquisas e acdes educacionais apropriadas para documenta-las e
analisa-las cientificamente e fomentando programas educacionais
especificos, que, com professorado indigena bilinglie, assegurem a
aprendizagem de novos conceitos, hoje necessarios, sem perda das
linguas nativas e dos valores culturais que elas traduzem.

A escola apresenta-se, portanto, como uma valiosa arma para lutar contra a
morte de linguas, de conhecimentos e de culturas indigenas, uma vez que essa
instituicdo se encarrega da leitura e da escrita em lingua materna, do ensino de
saberes culturais e, além disso, as criancas passam um tempo significativo de seu
dia dedicado a essa institui¢ao.

Por isso, em uma comunidade que dispde de uma escola que oferece um
ensino intercultural bilingue, as criancas aprenderdo e usardo a lingua materna na
escola, em casa e, também, com os demais membros de sua comunidade, o que,
provavelmente, aumentard as atitudes positivas quanto a sua lingua materna, e,
consequentemente, aumentara as chances de a lingua ser repassada a mais uma
geracéao.

Assim, em um contexto escolar verdadeiramente intercultural bilingue, as
linguas devem ser trabalhadas de modo a atuarem em propésitos similares, o que

contribui para ampliar o pensamento e combater a diglossia, pois,
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se se aprende as linguas e as usam para distintos propdsitos —uma se usa
em casa e a outra na escola, por exemplo — entéo, é improvavel que ambos
idiomas estejam disponiveis para qualquer propésito dado. Por outra parte,
se ambas as linguas séo utilizadas para propositos similares — como em
uma escola totalmente bilingue — entdo, presumidamente, ambas estariam
disponiveis e permitiiam a pessoa um espectro mais amplo de
pensamento. (HAKUTA, 1986, pp.79-80 apud LOPEZ, 2004, p. 125).

Considerando as questfes discutidas, fica claro que Bdeburé é uma
comunidade que possui boas chances de conseguir vitalizar sua lingua materna por
meio da escola, ja que a comunidade dispde de adultos que tém a lingua Iny como
primeira lingua e estdo aptos e motivados a trabalharem como professores nas
escolas. Essa atitude, muito provavelmente, aumentard o numero de falantes da
lingua Karajd na comunidade, nas préximas geracdes, garantindo, assim, sua
vitalidade.

Conforme ja mencionado, Bdeburé nado dispde de uma escola em seu
territorio e se nega a participar da escola indigena da aldeia Buridina, devido a
diferenga sociolinguistica entre as duas comunidades e as divergéncias entre as
liderancas. Além disso, é politica dos Karaja que cada comunidade deve ter sua
escola, ja que cada comunidade tem sua demanda.

Assim, enquanto a situacdo de implantacdo da escola indigena prépria de
Bdeburé néo é resolvida, as criancas e adolescentes dessa comunidade estudam
nas escolas ndo indigenas de Aruana.

Entretanto, os efeitos do ensino monolingue, monocultural e homogéneo em
lingua portuguesa ja estdo sendo sentidos por eles. Segundo os participantes
adultos, a cultura de observar e de aprender com a natureza nao existe mais. As
criancas falam que é mentira. Sem a escola, essa situacdo se agrava, pois nao
existe um lugar para as criancas aprenderem esses e outros conhecimentos
tradicionais.

Isso porgque, segundo os participantes, ndo ha mais tempo para os adultos
conversarem e transmitirem esses conhecimentos para as criangas e contarem
histérias. A rotina deles nessa aldeia ja ndo permite mais que o fagam, como faziam
na aldeia antiga.

Os participantes afirmaram a todo momento que, na escola, as criancas

teriam esse tipo de aprendizado. Por isso, ela é tdo importante. Maturana (2002)
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explica que o processo de educar pressupde uma transformacdo e adequacéo ao
modo de ver do outro. Logo, se esse processo se da apenas em um dos dois
mundos em que a criancga vive diariamente, é possivel imaginar que ela assimilara
apenas os contetudos de um dos lados.

Em entrevista com |.G.K., que reside em Bdebure e € professor de linguas

na escola indigena de Buridina, percebe-se, claramente, nele a motivagéo de fazer
um trabalho voluntério na aldeia, a fim de acrescentar os saberes indigenas junto
as criancas, como pode ser observado no trecho abaixo:
47) “As criangas estdo estudando, sé que estdo adquirindo conhecimento nao
indigena, né? Agora indigena (Karaja) mesmo, ninguém esta repassando estes
conhecimentos pra eles (criangas)... Eu sou professor de linguas, mas eu trabalho
em outra aldeia, Buridina. Mas, esses dias eu estava pensando em dar aula pra
eles. Eu vou conversar com o cacique e dar aulas pra eles, vou passar uns videos
de como é que era antigamente... Porque, na natureza, eles ndo acreditam, falam
gue ndo se aprende. Aprende sim! A natureza que oferece alimentos, recursos
naturais, sadde... tem muitas plantas medicinais que curam, entdo, tem que
respeitar, eu falo pra eles.” (1.G.K. 33).

Desta discussédo surge um questionamento: a lingua portuguesa deve ser
ensinada nas escolas indigenas? O primeiro pensamento, ao considerar a lingua
portuguesa como veiculo de colonizacdo e imposicdo cultural que tem se
configurado nos povos indigenas desde o inicio deste pais, seria que nao. Porém,
sabemos que o conhecimento da lingua portuguesa €, também, fundamental para
as comunidades indigenas.

Assim, conhecendo a lingua portuguesa, eles estao protegidos de serem
lesados por documentos ou por pessoas, bem como estdo preparados para sanar
suas necessidades quando vao a cidade, ou quando recebem pessoas nao
indigenas em seu territério®. Além de poderem expressar seu conhecimento, sua

crenca e sua histéria por meio da lingua majoritaria de seu pais ou, simplesmente,

> No curso de Educacdo Intercultural da Universidade Federal de Goids, esse Portugués da necessidade de
conviver nos ambientes ndo indigenas e, também, de defender os interesses indigenas é chamado de Portugués
Intercultural.
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terem uma conversa agradavel com um amigo ndo-indigena, caso queiram. Ainda
em entrevista, I.G.K. disse:
48) “Por um lado compensou, porque a gente ainda estd aprendendo
conhecimentos ndo indigena. Isso pra nés é uma arma pra a gente se defender
futuramente. Se ndo soubermos o0s conhecimentos ndo indigenas, ficamos
perdidos, ai é onde os ndo indigenas vém e se aproveitam da gente. Entdo, eu
sempre falo para meu menino mais velho: ‘vocé tem que estudar bastante, deixar
um pouco de lado aqui a nossa cultura e estudar a outra, mas vocé tem que levar
os dois. Vocé tem que saber que vocé € Iny. NGs temos 0 nosso conhecimento e 0s
indios tém que saber os dois.” Eu tento fazer assim, eu estou levando os dois.”
(1.G.K. 33),

Baker (2003, p. 198) compartilha esse pensamento e entende o0 ensino
monolingue exclusivo em lingua materna minorizada como importante ferramenta

de subordinacgé&o e colonialismo:

a educacgdo monolingue por meio da lingua minoritéria pode funcionar para
segregacao (e.g. educar um povo colono apenas em sua lingua nativa). A
elite ditadora das regras prescreve uma educagdo somente em lingua
minoritaria para manter subserviéncia e segregacdo. Estes falantes das
linguas minoritarias ndo aprendem o suficiente da lingua do poder para
serem capazes de influenciar a sociedade ou, especialmente, adquirir a
lingua comum com outros grupos subordinados (...) A educacao
segregacionista forca uma politica linguistica monolingue em um
desempoderamento relativo.

Percebe-se, portanto, a necessidade de que os contetados ndo-indigenas e
de que a lingua portuguesa sejam ensinados na escola indigena, pois € direito deles
gue sejam. Além disso, disciplinas como geografia, matematica, ciéncias e outras,
muitas vezes etnocéntricas, seriam muito dificilmente contempladas na lingua
materna do aluno.

Essas disciplinas fariam pouco ou nenhum sentido se forcadas a se
adaptarem a cosmologia ou a lingua da comunidade indigena. Por outro lado, um
letramento baseado nas matrizes culturais e na oralidade, certamente, retomaria

conhecimentos funcionais orais da comunidade.
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5.2 Letramento em lingua materna

Ao iniciar este tdpico, primeiramente, faz-se necessario esclarecer a
diferenca entre individuo letrado e individuo alfabetizado e, também, entre
letramento e alfabetizac&o. Para tal, uso as palavras de Pimentel da Silva (2012, p.
10):

mesmo assim, podemos compreender a diferenca entre alfabetizacdo e
letramento, entre alfabetizado e letrado da seguinte forma: uma pessoa
alfabetizada nédo é necessariamente um individuo letrado; alfabetizado é
aquele individuo que sabe ler e escrever; ja o individuo letrado, o individuo
que vive em estado de letramento, é ndo sé aquele que sabe ler e escrever,
mas aquele que usa socialmente a leitura e a escrita.

Usar socialmente a leitura e a escrita demanda deste individuo um efetivo
letramento que seja significativo para ele. Por isso, as praticas de letramento devem
ser repensadas, independente da cultura do individuo, jA que ser capaz de
mensurar, refletir e influenciar sua realidade é um direito de todos. Assim, Pimentel
da Silva (2012, p. 10) estabelece a diferenca entre os processos de alfabetizacéo e

de letramento:

nesse sentido, podemos entender que Alfabetizacdo € o processo pelo
gual se adquire o dominio de um cédigo e das habilidades de utilizi-lo para
ler e escrever, ou seja, 0 dominio da tecnologia — do conjunto de técnicas
— para exercer a arte e a ciéncia da escrita. Ao exercicio efetivo e
competente da tecnologia da escrita denomina-se Letramento, que implica
habilidades varias, tais como: capacidade de ler ou escrever para atingir
diferentes objetivos.

Aplicando essas nocdes a escola indigena, € importante refletir sobre o que
ela ensina e como ela ensina, uma vez que tem como objetivo um processo de
alfabetizacao satisfatorio e, também, de letramento. O desafio da escola indigena é
ainda maior, porque demanda um letramento bilingue e intercultural que deve ser
pleno tanto em lingua materna quanto portuguesa.

Pimentel da Silva (2017) fala sobre os eventos de letramento que fortalecem
as linguas indigenas ameacadas e contribuem para a revitalizacdo dessas linguas.
Essas praticas de letramento em Karaja se unem as matrizes de producéao de
conhecimentos, visando a retomada dos saberes ancestrais indigenas por meio da
oralidade na sala de aula, na comunidade e nos cursos de formacgao de professores

indigenas, com o objetivo final de que os mais jovens se apropriem desses
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conhecimentos e se aproximem de sua lingua materna, ainda que eles a estejam
aprendendo depois de ja falarem o Portugués.

Foi evidenciado, anteriormente, que os conhecimentos néo-indigenas e a
lingua portuguesa devem compor o curriculo de uma escola indigena, mas como
deve ser suprida essa necessidade e, também, a necessidade do conhecimento
sobre o préprio povo e a propria lingua ancestral € uma pergunta a ser respondida
para alcancar o objetivo do letramento.

Neste contexto, a lingua portuguesa € vista como uma ponte sobre a qual 0s
conhecimentos nao indigenas atravessam a fronteira cultural entre indigenas e nao-
indigenas. J& a lingua materna é percebida como aquela que reconstitui historias e
conhecimentos importantes para a construcdo linguistica e identitaria da crianca,
pois, como explica Hamel (2003), o ensino da lingua materna ndo atrapalha a
aguisicao da lingua dominante como segunda lingua.

Condemarin (2003, p. 190) argumenta sobre a importancia de a escola
trabalhar a lingua materna e os contetdos em lingua materna para a formacao do

aluno, pois,

guando a escola nao incorpora a L1 de seus alunos, ndo s6 limita o
desenvolvimento de sua linguagem/construgdo do mundo e de suas
multiplas inteligéncias, mas também danifica seriamente sua autoestima,
sua identidade e seu sentido de pertencimento, ja que, na fala materna dos
alunos estdo envoltos suas familias, seus pares e os adultos de sua
comunidade.

Dessa forma, duas matrizes coexistem no contexto da escola indigena: as
matrizes eurocéntricas (disciplinas) e as matrizes culturais (oralidade). As matrizes
eurocéntricas sao frequentemente interpretadas como o Unico conhecimento valido
existente, o que chamamos de colonialidade do saber. As matrizes culturais, por
sua vez, nao denotam tradicao alfabética, além de serem conhecimentos gerados
a partir da natureza, do corpo, da arte e da espiritualidade.

Se o letramento da crianca indigena passa pelas matrizes culturais e é feito
levando em conta a afetividade, ele extrapola o mero exercicio de juntar as letras e
ler ou escrever, e passa a ter, efetivamente, um verdadeiro significado. Este
conhecimento com significado é que possibilitara uma futura vitalidade do povo e

da lingua desta comunidade indigena, uma vez que o letramento revitaliza historias
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e costumes e esta interessado, também, nos nomes dos peixes, das aves, das
pinturas, do artesanato, e isso ndo promove apenas um aprendizado linguistico,
mas, principalmente, pessoal e cultural.

Por conseguinte, um letramento pautado na cultura tem outras utilidades,
como documentar conhecimentos, habitos culturais, estado sincrénico da lingua,
entre outros. E sempre valido destacar que, quando um conhecimento se perde,
parte da lingua se perde junto com ele. Por exemplo, se determinada comunidade
indigena deixa de fazer uma peca de artesanato, desaparece, com esta peca, a
palavra que traz seu nome e todo um vocabulario de como fazer essa peca, como
ela se originou, o que ela significa. Especialmente para povos de tradi¢cdo oral, por
ndo haver um uso dominante da escrita para documentacdo, cada conhecimento é
anico e, se ele se perde, muito se vai com ele.

O tema “documentacgao” nos leva a outra discussao importante: a escrita em
linguas indigenas. Ela vem se tornando muito comum entre povos de tradi¢céo oral
e h& sempre muita polémica quanto a esse assunto, uma vez que se Vé a escrita
como opositora a oralidade, de forma que, para uma comunidade ter tradicdo oral,
ela ndo poderia ou deveria ter e utilizar a escrita. Esta premissa parte claramente
da necessidade da dicotomia: oralidade versus escrita.

Parte-se, entédo, equivocadamente do pressuposto de que uma comunidade
de tradicao oral perderia essa caracteristica caso adotasse a escrita, 0 que nao se
aplica, uma vez que a escrita € compreendida como maneiras — alfabéticas ou nao
alfabéticas — de que um povo se vale para registrar acontecimentos, saberes, ideias
e interpretacao da realidade.

Se a escrita € tomada sob este paradigma, ela esta presente em ambas as
culturas, de tradicdo oral ou escrita. Pimentel da Silva (2012, p. 11) reitera, nesse

sentido, que

a escrita pode ser concebida como uma forma ndo apenas alfabética para
representar ideias, valores ou eventos. Entendida assim, a escrita sempre
esteve presente nas culturas indigenas brasileiras na forma de grafismos
feitos em ceramica, tecidos, utensilios de madeira, cestaria e no corpo.
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Similarmente, se a escrita alfabética for introduzida e incorporada as culturas
orais de forma descolonizadora, ela trabalhard a favor da manutencgéo e vitalidade
das linguas minoritarias, tal como explica Pimentel da Silva (2012, p. 11):

nesse momento histérico de formacédo superior de professores indigenas,
a escrita em suas linguas passa a ser vista como uma ferramenta
importante para o fortalecimento dessas linguas, documentacdo dos
conhecimentos tradicionais e como meio de resgate cultural e afirmacéo
de identidades indigenas.

Condemarin (2003, p. 185) salienta que “s6 a linguagem escrita/impressa, ao
permitir o registro e recuperacgao da informagé&o, expandiu a memaoria humana a um
limite jamais sonhado”. Esta expansdo da memdria pode e deve ser usada pelos
indigenas para eternizarem sua cultura, sua lingua, suas crencas, conhecimentos
ancestrais, pintura, ciéncias, natureza, organizacao social, e outros.

Fica claro, portanto, que as linguas indigenas, de tradicao oral, tém todo o
direito de terem e de preservarem a escrita em sua lingua materna e de produzirem
nela material didatico e documentacéo da lingua e dos saberes de sua comunidade.

Assim, mais que apenas ter uma escrita em lingua materna, deve-se existir
um efetivo letramento em lingua materna, e isso é feito, principalmente para os
indigenas, por meio de praticas alinhadas com o0s conhecimentos e com as
vivéncias sociais em lingua portuguesa e em lingua materna.

As criangas indigenas atingem, assim, um bilinguismo emancipador, que vai
além do bilinguismo linguistico e resulta em diferentes contextos de producéo. A
crianca, entdo, estara apta a se expressar, além das palavras, mas, também, por
meio de seus sentimentos, opinides e criticas, visdo e percepcdo do mundo e, mais

gue se expressarem, poderao influenciar e participar ativamente de sua realidade.

5.3 Caminhos para uma efetiva educacéo intercultural indigena

Uma das maiores preocupacdes académicas atuais sobre a educacao
indigena e o letramento intercultural bilingue envolve desenvolver documentos de
Projetos Politicos Pedagodgicos (doravante PPPs) que partam das questfes
discutidas e levem a uma préatica de letramento intercultural bilingue. Por isso, ainda

que existam comunidades como Bdeburé, que estdo lutando por uma escola
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indigena em seu territorio, € fato que até mesmo comunidades indigenas que ja
possuem escolas continuam lutando por uma escola intercultural.

A Universidade Federal de Goias oferece, no Nucleo Takinahaky, cursos de
graduacéo e de especializacado voltados a indigenas de diferentes etnias. As etapas
sao realizadas na universidade e também nas aldeias. Essa interacdo entre 0s
espagcos € muito importante para a experimentacdo e para a convivéncia do
contexto intercultural indigena. O curso de Educacao Bilingue Intercultural recebe
indigenas de diferentes etnias da regiao Araguaia-Tocantins e Xingu.

Atualmente, participam dos cursos de licenciatura e de especializacao cerca
de 300 alunos indigenas, pertencentes a vinte e quatro diferentes etnias. Séo elas:
Tapirapé, Guarani, Guajajara, Xerente, Krah0, Apinajé, Gavido, Krikati, Kanela,
Karaja, Karaja-Xambioa, Javaé, Tapuia, Kamaiura, Juruna, Xavante, Xakriaba,
Mentuktire, Bororo, Kuikuro, Kalapalo, Mehinaku, Yawalapiti , Waura.

Segundo a professora Dra. Maria do Socorro Pimentel da Silva,
coordenadora do curso de especializacdo indigena, o curso de Educacéo
Intercultural de Formacéo Superior de Professores Indigenas surgiu em 2006 e é
um espaco que destina-se a pesquisa e, também, a formacédo dos professores
indigenas por meio de um ensino intercultural e diferenciado. O curso de licenciatura
indigena é coordenado, no momento, pelo professor Carlos Bianche.

J& o curso de especializacdo tem como objetivo a producdo de projetos
politico pedagdgicos para as escolas indigenas que participam do nucleo. Ha3,
também, um curso de formacdo continuada, de nome “Saberes Indigenas na
Escola”, coordenado pela professora Dra. Maria do Socorro Pimentel da Silva,
atualmente, com 250 indigenas, muitos egressos do curso de Educacdo
Intercultural.

O curso de Educacgdo Intercultural é composto pelas matrizes: basica e
especificas. A basica ocorre nos dois primeiros anos e as especificas nos ultimos
trés anos. As matrizes especificas englobam os estudos em Ciéncias da
Linguagem, da Natureza e da Cultura. Ambas as matrizes do curso sdo constituidas

por temas contextuais, pesquisa e informatica. Durante as matrizes especificas séo
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realizados, também, o estagio e os projetos extraescolares (BORGES; PIMENTEL
DA SILVA, 2011).

Os temas contextuais partem da nog¢éo de transdisciplinaridade, ou seja, uma
inter-relacdo entre as ciéncias, 0s conhecimentos ancestrais, as experiéncias de
vida e a producdo do saber. A expressao “tema contextual’ foi criada pela
professora e pesquisadora Pimentel da Silva e contrapde-se a ideia de disciplina
escolar ndo indigena.

Isso porque as disciplinas propdem uma hierarquia descontextualizada e
distante da realidade, além disso, evocam 0s saberes ocidentais como 0s Unicos
conhecimentos validos e verdadeiros, silenciando e apagando, assim, os saberes
de outras culturas. Os temas contextuais, em contraste, sdo acdes pedagdgicas que
buscam romper com as teméticas colonialistas, etnocéntricas e tecnicistas impostas

pelo ensino ndo indigena. Assim, segundo Pimentel da Silva (2013, p. 69),

podemos entendé-lo (tema contextual) como uma acdo pedagdgica que
rompe com o tecnicismo praticado no ambiente escolar, o qual rejeita 0s
lacos e as intercomunicagbes com seu meio e O insere num
compartimento, que é aquela da disciplina cujas fronteiras destroem
arbitrariamente as condi¢des do didlogo entre ciéncias e os mais distintos
conhecimentos. Um tema néo se divide.

Para Herbetta (2016), os indigenas entendem o0s temas contextuais de

varias formas, como, por exemplo, “espalhamento do conhecimento”; “possibilidade

de convivéncia intercultural de viver entre dois mundos, a aldeia e a cidade”;

“possibilidade de se trabalhar com a tradigao, mas de forma contemporanea”; “uma

maneira de a escola ficar mais alegre”, entre outros. O autor conclui que

o tema € assim mais do que uma simples oposi¢do a disciplina. Ele p&e
em movimento questdes centrais da relacdo entre indigenas e a
contemporaneidade. Favorece o dialogo, inclusive, como apontado acima
por Silvia Xerente, entre o universo da aldeia e o da cidade. E estabelece
uma dinamica que favorece a reflexdo sobre o mundo, mas do ponto de
vista indigena, desvelando uma outra pedagogia — ndo disciplinar.
(HERBETTA, 2016, p. 170)

Desse modo, as demandas sociolinguisticas e culturais proprias de cada
comunidade séo consideradas na constru¢éo dos PPPs das escolas indigenas. Os
temas contextuais baseiam-se nessas demandas e auxiliam na construgdo de uma
escola indigena efetivamente intercultural. Quanto aos PPPs, Herbetta (2016, p.

168) pontua que, como se pode perceber,
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ha similaridades e diferencas entre os PPP produzidos. Como ja
mencionado cada povo teve a liberdade de construir, em didlogo com o
Nucleo, documentos bastante particulares e importantes. Ha entretanto
uma ideia que perpassa todos eles, qual seja a dindmica dos temas
contextuais, base de uma matriz curricular baseada na cultura, para se
pensar na educacéo escolar do ponto de vista de seus autores e agentes.

Fica claro, portanto, que os temas contextuais trabalhados em uma matriz
curricular, ndo so voltada para os indigenas, mas pensada e realizada por eles, séo
caminhos que levam a escola indigena a um efetivo letramento intercultural. Dessa
forma, concebe-se o indigena como protagonista de sua realidade e como aquele
gue mais entende e esta apto para pautar suas principais necessidades e anseios.

Ainda em Herbetta (2016, p. 163), temos acesso a um depoimento de um
professor Karaja, Sinvaldo Wahuka, colhido durante uma fala em uma das etapas
do ja citado curso de especializa¢cdo indigena da Universidade Federal de Goias,
que reafirma a necessidade da conscientizacdo de que a educacao indigena deve
estar nas maos e na voz dos proprios indigenas e, também, a forma como ele define

educacao:

(...) na ocasido, Sinvaldo falou que é necessario um movimento para a
transformagdo do mundo em direcdo a algo mais justo. Ele se referiu
também a necessidade de uma tomada de consciéncia das populacdes
indigenas acerca da contemporaneidade e, a partir dai, da promocao de
uma série de transformagdes sociais. Para Wahuk4, o indio ndo deve
esperar que o nao indio produza essa informacgdo. Ele deve agir. A
educacéo € para ele uma forma de ag&o sobre o mundo.

Alguns PPPs, ja elaborados por outras comunidades Karaja, como Hawalora
e Buridina, podem servir como referéncia para a constru¢do de uma escola indigena
intercultural em Bdeburé. Isso porque esses PPPs sao contextualizados nas
matrizes culturais préprias dessas comunidades.

As matrizes culturais funcionam como grandes eixos centrais que abarcam
temas importantes para a educacédo intercultural. A principal matriz cultural é a
familia, uma vez que esta é a primeira instituicdo social com que a crianca tem
contato e é ela que forma as primeiras bases educacionais de um individuo. Outras
matrizes culturais sdo: organizacao social; esporte, lazer e brincadeiras; demanda
social; manejo de mundos.

Como cada comunidade apresenta uma realidade e uma demanda, cada

comunidade pensa o proprio PPP, bem como suas matrizes culturais. A comunidade
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Karajé Buridina, por exemplo, desenvolveu, em seu PPP, a matriz cultural Iny Rybe
Lahi — a fala dos avos — que trabalha a vitalizacdo da lingua Karaja na comunidade,
aumentando o contato das criancas com a lingua ancestral.

Os PPPs das outras comunidades Karaja, bem como as atividades propostas
neles, as ideias de projetos extraescolares de documentacdo linguistica e de
saberes, entre outras acdes importantes, pensadas e desenvolvidas pelos proprios
Karaja, podem contribuir como importante referéncia para quando Bdebure possuir
uma escola indigena em seu territério e comecar a desenvolver seu préprio Projeto

Politico Pedagogico, a partir de sua prépria demanda.

5.4 Consideracfes sobre a necessidade de uma escola intercultural bilingue
em Bdeburé

Como j& evidenciado nas sec¢des anteriores, dispor de uma escola que parta
da sua demanda, em seu proprio territério, € um grande anseio dos Karaja de
Bdeburé. Isso porque, para eles, a educacéo é o principal caminho de atuacédo nas
realidades culturais em contato, as quais estdo submetidos.

O desejo de possuir uma escola indigena intercultural em seu territério vem
mobilizando essa comunidade. Por iniciativa prépria dos integrantes de Bdeburé, as
familias da aldeia se uniram e estdo construindo 0 espaco que sera, futuramente, a
escola indigena da aldeia. A participante C.M.B. foi eleita como presidente da
Associacdo de Bdeburé e mostrou-se bastante motivada a concretizar esse ideal.
Segundo ela, foram doadas 25 cadeiras da prefeitura, 30 cadernos e 30 lapis de
uma professora da Universidade Federal de Goias.

C.M.B queixou-se de gque eles ainda ndo conseguiram ganhar o quadro
negro, mas que estao trabalhando para conseguirem os itens que faltam para
comecarem as atividades. A perspectiva € que, inicialmente, sejam ensinados
apenas temas culturais e a lingua Karaja para as criancas, como uma atividade
complementar as aulas nas escolas ndo indigenas. Porém, a meta € que,
posteriormente, 0 espaco se torne uma escola indigena intercultural bilingue,

inclusive com seu préprio PPP.



143

il
TS e

U0 1 I D ks

Figura 17 - espago que esta sendo construido para ser a futura escola de Bdebure.

Tendo em vista essa reflexdo, a seguir, apresento alguns trechos
selecionados das entrevistas a partir da pergunta “Por que é importante ter uma
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escola indigena na aldeia?”. Neles podemos conferir o que realmente os Karaja de
Bdebure entendem como educacao indigena e todas as suas implicacbes, como
suas principais finalidades e sua verdadeira importancia. Dentro dessa tematica,
outros questionamentos que envolvem educacdo e lingua Iny também foram

levantados:

49) “Pra nao perder cultura. Pra falar bem, assim... lembrar, escrever... Nés
queremos que fique aqui a escola, porque o cacique esta tentando colocar escola
agui para as criangas saberem escrever em Iny, também, como a gente escreve.”
(M.M.K. 52).

50) “Nos queremos que a escola fique aqui, porque la, na Buridina, o pessoal ndo
fala a lingua, so fala portugués e s6 uns que fala a lingua, mas o resto fala s6 o
portugués. Eles nao falam a lingua, ndo ensinam... S6 o I.G.K. que esta tentando

la. Mas, s6 ele, mesmo, ndo da conta.” (X.0.K. 46).

51) “Seria bom né? Que nem pros meus filhos, pros filhos dos meus filhos aprender
a falar o indigena, né?” (K.G.J. 18).

52) “Pra ficar perto. Ai a meninada vai pra |4, aprender a lingua que ta esquecendo.
As coisa de artesanato, que ninguém sabe mais... As meninas aqui ndo estao

sabendo mais nem pegar numa agulha.” (X.0.K. 46).

53) “Precisa ter a escola. Porque a lingua falada em casa, na escrita, ndo € a mesma
coisa. Por isso que é fundamental escola. Porque, além de falar, ele vai aprender a

escrever né... escrever a lingua.” (S.W. 52).

54) “Por isso & importante ter a escola. Pra saber escrever também a lingua. E
também os conhecimento, os saberes Karaja. Tipo ela. (apontou para K.K., sua
esposa monolingue em Iny), ela tem conhecimentos e eu também, mas nossos
filhos ndo estudam aqui, ai os conhecimentos ficam tudo assim... adormecidos. Al,
guando tiver a escola aqui, nés vamos poder trabalhar com esses conhecimentos.”
(1.G.K. 33).
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55) “Deveria ter uma escola aqui dentro. NOs estamos lutando pra ter uma escola
aqui dentro. E que trabalhe a cultura, a linguagem, o modo de vida, a pintura
corporal... que fale em relacdo a nés, indigenas.” (J.T.K. 47).

Com base nesses e, também, em outros depoimentos das entrevistas, é
possivel constatar que ha uma enorme vontade, por parte dos Karaja de Bdebure,
de ter uma escola indigena em sua aldeia, que esteja de acordo com a realidade
sociolinguistica e cultural propria da comunidade.

Segundo eles, como fica evidenciado no trecho 50, a escola indigena mais
préxima, que fica na aldeia Buridina, ndo vai de encontro aos interesses dos pais e
das criancas de Bdebure, jA& que, como j& discutido nos capitulos anteriores,
Buridina tem uma realidade sociolinguistica diferente, ou seja, grande parte dos
indigenas desta aldeia tem o Portugués como primeira lingua e esta aprendendo
Iny como segunda lingua. Os Karaja de Bdebure entendem, assim, que, como as
criancas sao falantes nativas de lingua Iny, ndo vao obter um aprendizado
satisfatorio da lingua e da cultura Karajé.

Hamel (1993, p. 79), baseando-se em seu estudo com a educacéo indigena
do Valle del Mezquital, no México, explica que a reivindicacdo dos povos indigenas
por uma educacao especifica ultrapassa as questdes étnicas e histéricas. Deve-se

encarar esta reinvindicagdo como um direito destes povos:

este breve recorte do debate atual demonstra em que sentido a demanda
de muitos povos indigenas por uma educacdo especifica e propria,
baseada na alfabetizagdo em sua lingua e arraigada na sua cultura, ndo
s6 se justifica como reinvindicagdo étnica histérica de cada povo (seu
direito coletivo), mas também na perspectiva das investigacdes
psicolinguisticas e educativas, como a resposta mais adequada e exitosa
a largo prazo para o desenvolvimento cognitivo-académico do aluno
indigena (direito individual) a uma educac¢éo apropriada.

Ha, entdo, o temor dos pais de que, uma vez estudando na escola indigena
de Buridina, as criancas se acostumem a ver indigenas falando Portugués — algo
gue, como vimos, fere o conceito de identidade Karaja, para os integrantes de
Bdeburé — o que é muito sério para esta comunidade.

Por esses e outros motivos, os Karaja de Bdebure entendem que a escola
indigena de Buridina ndo oferece a educacdo especifica de sua comunidade e

anseiam, entdo, por uma escola indigena dentro de seu territério, que atenda as
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suas necessidades, de acordo com o contexto sociolinguistico proprio da aldeia.
Tudo isso fica mais claro nas palavras da lideranca de Bdeburé:

56) “Eu tenho falado muito em relagéo a isso. NOs queremos manter as coisas
indigenas... assim, por exemplo, a matematica Iny ndo € a mesma coisa que é feita
na escola regular. E é focar mais na questao indigena, porque, la na Buridina tem,
eles da as duas aulas, mas o portugués estd vencendo o Inyrybé, entdo, eu acho
que néo precisa de escola regular dentro da aldeia. J& tem escola regular na cidade,
que é perto.” (J.T.K. 47).

Destaco, também, o relato de K.G.J., estudante de uma das escolas ndo

indigenas de Aruana. Ela acrescentou que é importante ter uma escola na aldeia
que va além do ensino da lingua, e que englobe, da mesma foma, os conhecimentos
Iny. A aluna relatou uma situacéo bastante constrangedora que passou ha escola
nao indigena com uma professora de Historia despreparada e insensivel quanto a
Histéria dos indigenas do Brasil. Essas e outras histdrias de constrangimento,
segundo a participante, sdo bastante comuns. Enfatizo que, especialmente em uma
cidade com contexto de intenso e antigo contato com os indigenas, essas situacdes
sdo inaceitaveis.
57) “Eu acho importante ter uma escola, porque ai vocé ndo aprende so6 a lingua.
Vocé aprende a matemética, os numeros em Iny, a geografia, a Historia. Uma vez
eu e uma professora brigamos por causa disso. Ela me perguntou: ‘quem descobriu
o Brasil?’ e eu disse: ‘Os indios.’ E ela disse que ndo. E eu disse pra ela que, quando
0s outros la chegou, os indios ja estavam aqui h4 muito tempo. Ai ela me disse que
na literatura ndo é assim. Ai eu falei pra ela que se na literatura dela ndo era assim,
eu nao posso fazer nada.” (K.G.J. 18).

Devido, também, ao histérico de conflito, a pergunta da entrevista ‘Vocé acha
que o Iny deveria ser ensinado nas escolas de Aruand?’ foi bastante polémica e
deixou os participantes divididos e, também, constrangidos. Eles se olharam e
deram algumas “risadas sem graga” antes de responderem, como se 0 que eles
realmente quisessem falar ndo pudesse ser dito. Os mais velhos respondiam
claramente que os nao indigenas ndo devem ser encorajados a aprender a lingua

Iny, uma vez que ela é importante para a sustentacao da identidade Karaja. Os mais
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jovens, entretanto, destacavam alguns beneficios. Vejamos algumas respostas nos

trechos a seguir:
58) “Néao, s6 aqui na aldeia mesmo.” (X.0.K. 46).

59) “Eu acho que ndo, porque fica l& fora né? E bom s6 aqui na aldeia.” (M.M.K.
52).

60) “Porque, nos colégios de Aruand ndo ia prestar era nada, porque tem uma
molecada que so6 vai pra encher nosso saco l4. Tem que ter esfor¢o pra aprender a
lingua, se ndo, ndo tem como aprender. Por exemplo, pra nés ensinar eles... eles

nao tém coragem.” (T.K. 18).

61) “Seria bom né?! Pra entrar em contato com os Iny aqui, nés indigenas.” (H.T.K.
17).

62) “Seria bom, sabe por qué? Pra mim, as criancas que vao na escola, pelo menos,
as minhas sobrinha né?... Minha sobrinha foi entrar na escola pela primeira vez.
Ela ndo sabe, ndo entende nada em Portugués, nem quando tem vontade de ir no
banheiro... nada. Ai, seria bom, pelo menos os professores né... saber falar o
indigena (Karaja).” (S.T.K. 25).

63) “Ah, eu acho que sim, porque aqui dentro da cidade tem aldeia né? Tem duas
aldeias... Entdo, eu acho que professor tem que se capacitar para quando chega o
indio. Até hoje, porque o pessoal aqui fala s6 na lingua né, ai troca a escrita em
Portugués. Eles tém a maior dificuldade. E dificil pra crianca e dificil para o
professor, também. Ele ndo sabe o que a crianca quer, as vezes quer agua, alguma

coisa, ou que ndo quer, ai ndo entende né, é dificil...” (S.K.K. 30).

64) “Sim, porque a convivéncia é muito grande, né?! Todo dia a gente ta se vendo,

as vezes eles vém pra ca, nés vamo pra la...” (L.D.K. 18).

65) “Bem, por minha parte sim, porque ndo é s6 branco que estuda nas escolas,
indio também estuda. Tem muito professor indio. Podia contratar um professor meio

periodo e ter uma aula indigena também no colégio (os demais que estavam com



148

ela concordaram). Seria bom, porque ai ndo aprendia s6 dentro de casa, mas

também na escola. (K.G.J. 18).

66) “Eu também acho. Principalmente as pessoas que trabalham na rede estadual
e municipal.” (S.W. 52).

67) “Eu acho que sim, porque ai a populagao vai se interessar, vai querer saber...
porque eu acho que existe mais preconceito por falta de conhecimento.” (J.T.K. 47).

Em relag&o aos trechos acima, ressalto, primeiramente, o desinteresse dos
nao indigenas pela lingua indigena em situacdo de contato assimétrico, que € o
caso de Aruana e Bdeburé: exige-se que os Karaja aprendam a lingua portuguesa,
mas ndo ha nenhum interesse, nem disposi¢do para aprender a lingua Karaja. Os
indigenas sentem e sabem dessa situagao. Por isso a afirmacao do participante de
gue os nao indigenas ndo tém coragem de aprender a lingua Iny.

Por outro lado, o aprendizado de lingua Iny pelos ndo indigenas representa,
para os participantes que concordaram, mais uma maneira de comunicagao, uma
alternativa para estabelecerem contato e mais uma possibilidade de negociagéo
linguistica entre as duas sociedades.

E possivel perceber, por meio dos trechos anteriores, que a principal
preocupacao dos Karaja de Bdeburé e, também, o maior motivo de desejo que 0s
nao indigenas dominem a lingua Iny € para que os professores da cidade de Aruana
lidem melhor com a presenca dos alunos Karaja.

Essa iniciativa teve muito apoio dos participantes das entrevistas, inclusive
dos que responderam que ndo gostariam que os ndo indigenas aprendessem a
lingua Iny. Todos concordaram que ao menos o0s professores das redes municipal
e estadual de ensino do municipio de Aruand deveriam se capacitar para receber
as criancas e adolescentes Karaja nao ou pouco falantes de lingua portuguesa, uma
vez que a demanda € grande nas escolas e creches da cidade e muitas criancas
vao para estas instituicbes sem nenhum conhecimento de Portugués.

Essa € uma situacdo desagradavel tanto para os alunos quanto para 0s
professores, além disso, parte dos Karaja o seguinte questionamento: “por que

somente nés devemos aprender a lingua portuguesa? Por que o contrario também
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nao acontece?”. Esta reflexdo faz todo sentido, pois, se ambas as sociedades estao
em contato, é dever de ambas procurarem maneiras de viverem linguisticamente
em harmonia.

A cidade tem um contexto historico de contato com aldeias indigenas Karaja
gue néo pode ser ignorado, ou seja, € mais que necessario que politicas publicas e
educacionais do municipio procurem colaborar para que as relacdes, especialmente
linguisticas, entre os ndo indigenas e os Karaja se deem de maneira mais igualitaria.

O aprendizado da lingua Iny pelos nédo indigenas pode ser libertador, uma
vez que o conhecimento da lingua estimula, consequentemente, o conhecimento da
cultura e da Histéria Iny, algo que muitos moradores da cidade de Aruanad
desconhecem. Desta maneira, 0 conhecimento atua contra o preconceito, porque,
como bem disse a lideranca da aldeia de Bdebure, no trecho 67, o preconceito
existe por falta de conhecimento.

Toda as reflexdes, abordadas neste trabalho, partiram dos Karaja de
Bdebure. Os problemas como preconceito, ameaca a lingua e a cultura, a falta da
educacao intercultural, e os demais, apresentados ao longo deste trabalho, estédo
diariamente inseridos na vida e no cotidiano dos membros desta comunidade. N&o
houve, portanto, a pretensdo de abordar problemas que nés, nao indigenas,
julgamos acontecer na aldeia, mas, ao contrario, todos os tépicos aqui levantados
foram destacados, pensados e discutidos por eles, os protagonistas.

Por essa razao, todos os assuntos, discutidos aqui, foram abordados de
modo a apresentar as proprias palavras dos participantes como ponto central. O
principal objetivo, desde inicio, sempre foi contribuir para que os Karaja de Bdebure
vivam em um ambiente melhor, sem preconceitos e com maior igualdade de
oportunidades sociais e de negociacfes linguisticas, e, principalmente, que as
criancas possam ter um futuro linguistico, social e académico pleno e, assim,

mantenham vivas as herancas milenares, que sao sua lingua e sua cultura.
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Considerac0des Finais

Depois de uma longa jornada de pesquisa com os indigenas de Bdebure,
que envolveu muitas conversas, sentimentos particulares compartilhados e
assuntos delicados, tivemos a oportunidade de vislumbrar alguns sentimentos que
participam e motivam atitudes linguisticas dos habitantes de Bdeburé, adultos e
criangas.

A partir dai, foi possivel observar atitudes linguisticas bastante homogéneas.
Tanto mulheres quanto homens demonstraram atitudes linguisticas positivas quanto
a lingua Karaja. Quanto a lingua portuguesa, os homens demonstram valorizar mais
o aprendizado desta lingua, pensando, principalmente, na defesa de interesses e
do territorio. J& as mulheres associam mais a lingua portuguesa a questbes de
comunicacéo fora da aldeia e sobrevivéncia no mundo intercultural em que vivem.
Todas essas atitudes séo transferidas as criancas.

Conclui-se, portanto, que, para os Karaja de Bdebure, o Portugués é a lingua
da necessidade, enquanto a lingua Iny é a lingua do coracéo e da identidade como
verdadeiro membro do povo Karaja, ao qual eles tém muito orgulho de pertencer.

Entretanto, esses resultados positivos estdo ameacados. Segundo Crystal
(2005), quando duas culturas estdo em contato assimétrico — conflito linguistico —
existem grandes chances de a cultura minorizada assimilar completamente a
majoritaria, de forma que, em ultima instancia, a lingua e a identidade cultural da
sociedade minorizada chegam a desaparecer.

O autor salienta alguns sinais deste fenbmeno: uma presséo constante para
0 uso da lingua dominante; bilinguismo emergente, ou seja, os falantes dominam
bem a lingua majoritaria, mas ainda fazem uso da lingua minorizada. Este caminho,
segundo Crystal (2005), leva a uma realidade na qual a lingua majoritaria é
totalmente absorvida pelos mais jovens, uma vez que eles ndo veem mais a
necessidade de usar a lingua minorizada.

Este estudo apontou resultados positivos quanto as atitudes linguisticas das
criangas, possivelmente um reflexo das politicas linguisticas familiares e da
comunidade. Elas demonstraram alta proficiéncia em lingua Karaja, o que é 6bvio,

ja que é a lingua materna da maioria dessas criancas, e boa proficiéncia em lingua
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portuguesa, uma vez que estudam nas escolas ndo indigenas da cidade de Aruana,
ou seja, ndo tém contato com sua lingua e cultura ancestral no ambiente escolar.

E possivel inferir, portanto, que a comunidade Karaja Bdeburé se encaixa
nos critérios de risco postulados por Crystal (2005), isso porque ha uma constante
pressdo para que os indigenas usem a lingua portuguesa, devido a grande
proximidade e ao contato intenso com a cidade de Aruand. Quanto as criangas, é
necessario que aprendam a lingua portuguesa para estudar e, na escola, usam essa
lingua categoricamente, jA que ndo ha negociacdo linguistica. Ainda conforme
Crystal (2005), apontamos que a comunidade ja se encontra na fase de bilinguismo
emergente, de forma que a lingua Karaja ainda € dominante na aldeia, mas todos
dominam bem a lingua portuguesa.

O que a comunidade teme € chegar a ultima instancia e que, nas proximas
geracoes, a lingua portuguesa seja completamente absorvida, ou seja, tome o lugar
da lingua ancestral do povo Karaja. Percebemos claramente que, quanto maior o
contato, maior a probabilidade de serem desenvolvidas atitudes negativas, bem
como que as atitudes positivas sdo expressas mais frequentemente entre os mais
velhos. Consequentemente, 0S mais jovens Se mostram mais propicios a
desenvolverem atitudes linguisticas negativas, uma vez que a lingua majoritaria
pouco a pouco vai ocupando todos os espagos comunicativos, o que faz o jovem
perder a nocdo de necessidade da sua lingua materna minorizada. Além disso, ha
ainda o estigma e o preconceito sofridos, que aumentam a presséo para a total
adequacao a lingua majoritaria.

Por esse motivo, ha grande preocupacdo com as atitudes linguisticas e
educacao das criancas. Os Karaja de Bdebure se mostram bastante interessados
na implantacdo de uma escola indigena na aldeia que ofereca as criangcas um
ensino intercultural bilingue, de modo que seja suprido o conhecimento de lingua
portuguesa e de cultura ndo indigena que sera cobrado delas, inevitavelmente, mas
que também ofereca um ensino de lingua e cultura Karaja que permita as criancas
receberem os conhecimentos de seu povo e sua lingua materna, algo que

certamente contribuird para a vitalidade da lingua ancestral na comunidade.
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Para os Karaja de Bdebure, a educacdo almejada é aquela que estimula e
que trabalha aspectos culturais, baseando-se na cosmologia, na mitologia, nos
rituais, nos artesanatos Karaj4, entre outros. Aquela que ensina a lingua Iny, em
todas as suas modalidades, sem abandonar o ensino de lingua portuguesa, por ser
uma lingua de contato e necessaria para a defesa dos interesses da comunidade.

Por isso, o ensino intercultural bilingue é tdo importante e digno de interesse,
por ser uma politica de intervencdo para que a lingua Karaja ndo chegue a ultima
instancia citada por Crystal (2005) e para que a lingua siga viva e forte, nas proximas
geracdes dos Karaja de Bdebure.

Espero, sinceramente, que a comunidade consiga romper com as questdes
burocraticas que impedem a implantacéo da escola indigena intercultural bilingue
na aldeia e que siga com as politicas linguisticas familiares favoraveis a manutencéo
da vitalidade da lingua Karaja na comunidade, motivadas e executadas por
sentimentos e atitudes linguisticas positivas, para que essa soma garanta o amplo

uso e a dominancia da lingua Iny em Bdebure.
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UFG Universidade Federal de Goias

Faculdade de Letras

Programa de Pés-Graduacgado em Letras e Linguistica

ROTEIRO DAS ENTREVISTAS

As questdes da entrevista sdo embasadas nas leituras de referéncia desta
pesquisa e nas informacGes necessarias para gerar os dados a serem analisados
posteriormente. Como esta explicito na metodologia, as entrevistas serdo
semiestruturadas, ou seja, seguirdo o seguinte roteiro, porém, com total liberdade
para o pesquisado se expressar além dele. Como havera duas etapas da pesquisa
gue envolvem dois tipos de entrevista, nomeamos de Entrevista |, a entrevista feita
individualmente com os membros da comunidade em geral e de Entrevista Il, as

direcionadas as criancgas e seus pais. Sendo assim, seguem as questdes:

Etapa |: Levantamento Sociolinguistico:

1- Qual o seu nome, idade e sexo?

2- Qual sua lingua materna?

3- Vocé fala, entende e escreve em lingua karaja?

4- Vocé fala, entende e escreve em lingua portuguesa?

5- Qual lingua vocé usa para se comunicar com sua familia em casa?

6- Em quais ambientes do seu dia-a-dia vocé precisa se comunicar em lingua
portuguesa?

7- Como vocé se sente em relacdo a lingua karaja?

8- Como vocé se sente em relagéo a lingua portuguesa?
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9- Vocé acha que a lingua portuguesa em constante contato com a lingua karaja
pode influenciar ou enfraquecer a lingua karaja ou fazer com que a lingua
karaja deixe de ser falada aqui na aldeia?

10- Se a lingua Karaja deixar de ser falada na aldeia, vocé acha que é possivel
manter a cultura e identidade da comunidade?

11- Continuar falando a lingua é a maior preocupacéao da aldeia? Vocé acha que
isso € uma tarefa dificil?

12-Vocé acredita ser importante que a aldeia de Bdéburé tenha uma escola
indigena que ensine e estimule o uso do karaja e valores culturais para as
criangas ou vocé acredita que a crianca possa aprender a lingua
satisfatoriamente na familia? Por qué?

13- Vocé acredita que, sem a ajuda do governo, a comunidade possa organizar
aulas de lingua Karaja aqui na aldeia?

14-Vocé acha que a lingua Karaja deveria ser ensinada nas escolas publicas de
Aruana?

15- Quanto a escola indigena, vocé acha que a lingua deve ser ensinada como
uma disciplina separada ou outras matérias como Matematica e Ciéncia
deveriam ser ensinadas também em lingua Karaja?

16- Vocé acha que o governo deveria produzir versdoes de cartas oficiais,
noticias, anuncios, etc. em lingua Karaja?

17- Vocé acha que os moradores nao indigenas de Aruand deveriam ser
encorajados a aprender a lingua Karaja? Por qué?

18- O que vocé acha de indios Karaja que falam s6 Portugués?

Etapa Il

Perguntas aos pais:

1- Vocés se comunicam com seu filho(a) em Karaja ou Portugués?
2- Vocés acham importante que o seu filho(a) fale a lingua karaja? Por qué?
3- Vocés acham importante que o seu filho(a) aprenda a lingua portuguesa?

Por qué?
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Vocés tém medo que seu filho(a) deixe de falar a lingua karaja e comece a
usar apenas a lingua portuguesa? Por qué?

Vocé tem dificuldade em acompanhar seu filho(a) nas tarefas de casa por
estarem em lingua portuguesa?

Vocés ja sofreram algum preconceito por serem falantes de lingua karaja?
Se sim, vocés tém medo que o seu filho(a) vivencie a mesma experiéncia?
Vocés acham importante manter as tradi¢cdes e cultura Karaja em casa com

seu filho(a)? Por qué?

Perguntas as criancas:

Em qual colégio vocé estuda? Qual série?

Qual a sua lingua materna?

Como vocé se sente em relacdo a lingua karaja?

Como vocé se sente em relacdo a lingua portuguesa?

Vocé acha que fala bem a lingua portuguesa?

Qual lingua vocé usa para se comunicar em casa?

Vocé entende bem os conteldos que sdo passados a vocé na escola em
lingua portuguesa ou acha que tem alguma dificuldade?

Vocé costuma tirar notas boas?

Vocé acha que se as aulas fossem em lingua karaja, vocé entenderia

melhor?

10-Vocé tem muitos amigos na escola?

11-Como é sua relacdo com seu(s) professor(es)?

12- Como vocé se sente na escola? Feliz, triste, cansado...? Por qué?

13- Vocé acha que seus professores se esforcam para que vocé entenda o que

eles estao falando e ensinando?

14- Vocé ja sofreu algum preconceito por ser falante de lingua karaja?

15- Vocé gostaria de ter uma escola aqui na aldeia que ensinasse em lingua

karaja? Por qué?



