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RESUMO

A Cacada da Rainha € uma festa que ocorre, de maneira mais tradicional, nos
municipios de Colinas do Sul, Cavalcante e Monte Alegre de Goiéas, todos no Estado de
Goiéas e faz referéncia a época do Império Brasileiro. Os participantes se vestem de
acordo com suas funcdes, cujas principais s&o: rei, rainha, imperador e guarda real.
Nessa pesquisa defende-se que a festa, por meio dos lacos dos moradores e de seus
simbolos, signos e representacdes que passam a demarcar uma cultura singular da
festividade no Estado, caracteriza a presenca do lugar e por isso necessita ser
identificada e espacializada. Por meio da Geografia Humanista, as manifestacfes
culturais ganham forcas caracterizadas pela nova abordagem sobre os sujeitos festivos e
seus costumes, discutindo o diferente, as particularidades e modos de representacdo. Sua
importancia esta centrada na andlise dos significados e 0 objetivo é compreender uma
festa tradicional nessa perspectiva. E também investigar como esse ritual atua na
transformacédo do espaco em lugar e na criacdo de identidades de lugar e dos sujeitos
participes. Para a realizacdo de tais finalidades a metodologia centrou-se no
embasamento tedrico, por meio da revisao bibliogréafica em livros, artigos de periddicos,
revistas e outros; na pesquisa de campo que possibilitou a identificacdo de simbolos,
sentimentos, emocg0es e sensagdes dos sujeitos, com realizacdo da pesquisa participante,
entrevistas semi-estruturadas, técnicas do Diagnéstico Rural Participativo e da Historia
Oral. A catalogacdo e a interpretacdo das entrevistas e dos materiais coletados em
campo foram subsidiadas pela Analise do Contetdo Nesse sentido refletiu-se, também,
sobre a dimens@o humana e sua ligacdo com o meio, essencial para identificar a Cagada
da Rainha enquanto fator de interacdo entre sujeito e espaco configurado como lugar.
Dai, defendeu-se a possibilidade da festa configurar novas identidades tanto do espaco
quanto dos sujeitos, que foram analisadas, também, por meio da observacdo da
paisagem, repleta de simbolos e signos de valores. Esse carater simbolico, a existéncia
de sentimentos de pertencimento, de familiaridade, de seguranca, de afeicéo,
caracterizam o espago enquanto lugar, em uma perspectiva relacional entre os conceitos
de lugar e identidade. Para a conclusdo da pesquisa considerou-se analisar a festa da
Cacada da Rainha nos trés municipios com suas especificidades e caracteristicas
préprias.

Palavras-chave: Lugar. Identidade. Festa. Paisagem.



ABSTRACT

The Hunt of the Queen is a festival that takes place in a more traditional way, in the
cities of Colinas do Sul, Cavalcante and Monte Alegre de Goias, all in the state of Goias
and refers to the time of the Brazilian Empire. Participants dress in accordance with
their duties, the main are: king, queen, emperor and royal guard. In this research argues
that the party, through ties of residents and their symbols, signs and representations that
come to demarcate a unique culture of the festival in the state, featuring the presence of
the place and so needs to be needs to be identified and spatialized. Through Humanistic
Geography, cultural events gain strength characterizes by the new approach to the
subject and festive customs, discussing the different, the circumstances and modes of
representation. Its importance is focused on the analysis of the meaning and the goal is
to understand a traditional festival that perspective. It is also investigating how this acts
in the transformation of the space in place and creating instead of identities and
participants subject. For the achievement of such goals the methodology focused on the
theoretical basis, through the literature review in books, journals, magazines and others;
in that enabled the identification of symbols field research, feelings, emotions and
sensations of the subjects, with achievement of participatory research, semi-structured
interviews, techniques of Participatory Rural Appraisal and Oral History. The
cataloging and interpretation of interviews and materials collected in the field were
supported by Content Analysis. In this sense was reflected also on the human dimension
and its connection with the environment, essential to identify the Hunt of the Queen as a
fact on interaction between subject and space set to place. Defended the possibility of
the party set up new identities both the space and the subjects, which were analyzed,
also through the landscape of observation, full of symbols and signs values. The
symbolic character, the existence of feelings of belonging, of familiarity, security
affection, featuring space as place, in a relational perspective between the concepts of
place and identity. For the conclusion of research considered to analyze the party Hunt
of Queen in the three municipalities with its own specificities and characteristics.

Keywords: Place. Indentity. Festival. Landscape.
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CONSIDERAGCOES INICIAIS

A festa é algo préprio da cultura, da identidade e da vivéncia dos
homens. Como se sabe, desde a Antiguidade, eles realizam festejos, sejam em
agradecimento as divindades pelas boas colheitas, sejam em homenagem a algum santo
de devocao.

O cerne da investigacdo, ora apresentado, € uma modalidade de festa
conhecida como Cacada da Rainha e alguns componentes deste universo popular em
trés municipios do Estado de Goias: Colinas do Sul, Cavalcante e Monte Alegre de
Goiéas (Figura 1). A premissa, que as festas constituem uma oportunidade salutar para a
anélise de uma sociedade, é o pretexto para, problematizar a dindmica destes festejos,
reconhecendo as mudangas e as sociabilidades que “tecem” as relacdes dos participantes
com o lugar onde ocorre a manifestacdo. Além disso, reconhece-se que as festas
estabelecem identidades proprias que emergem devido ao vinculo dos sujeitos com este

lugar.

Area de Estudo - Cacada da Rainha
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Figura 1: Mapa de Localizacéo dos trés municipios estudados em que ocorrem a Cacada da Rainha.
(Autores: Isabella de Faria Bretas e Ricardo Pinto Filho. Setembro, 2013)

Em varias cidades do Estado de Goias acontecem os festejos da Cacada

da Rainha e a opgdo pelos trés locais mencionados deve-se a uma maior tradigdo, pois

1 Alto Paraiso de Goias, Barro Alto, entre outras.
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sd0 mais antigos quando comparados com os festejos de outras comunidades. Em
AltoParaiso de Goias, por exemplo, a manifestacao se iniciou recentemente. No Estado
de Tocantins também acontecem eventos ligados a algumas devogbes presentes na
Cacada da Rainha em Goids, como homenagem a Nossa Senhora do Rosario e ao
Divino Espirito Santo. A opc¢éo pelas festas goianas foi a inser¢do, como pesquisadora,
em um Projeto sobre festas denominado “Pré-Cultura: A Dimensao territorial das festas
populares e do turismo: estudo comparativo do patriménio imaterial em Goiéas, Ceara e
Sergipe”, coordenado pela minha orientadora, além de outros projetos que existem
dentro desse eixo tematico no Laboratério de Estudos e Pesquisas das Dinamicas
Territoriais, do qual participo no Instituto de Estudos Socioambientais.

Com costumes e tradi¢cdes herdados dos inUmeros povos que habitam o
Brasil, como afro-descendentes, europeus e indigenas, grupos populacionaisconstruiram
significativas manifestagdes religiosas como a Cagada da Rainha cujas especificidades
serdo apontadas no decorrer da dissertagéo.

Os objetivos dessa pesquisa, de maneira geral, se pautaram na
investigacdo da existéncia de sentimentos de pertencimento e de afeicdo que
caracterizam o lugar onde ocorre a festa e também na identificacdo de simbolos e
codigos que representam as identidades tanto dos moradores quanto do lugar e que nos
permitem vivenciar a cultura do local. A intencdo foi dar respostas aos
questionamentos: A Cacada da Rainha é responsavel por originais quais identidades ao
lugar e aos participantes? Como o lugar se reproduz por meio da festa? Espacialmente
como se ddo as manifestacdes das diferentes identidades?

Especificamente, também foram objetivos:Estabelecer a relacdo entre a
comunidade Kalunga (remanescentes quilombolas) e a manifestacdo Cacada da Rainha;
refletir a respeito do conceito de lugar e identidade recorrentes nos estudos da Geografia
Humanista e, sobre o uso desses termos para explicar o significado da manifestacdo para
seus participantes; caracterizar os elementos existentes durante o festejo e a importancia
deles no reforgo as identidades existentes na manifestagcdo; examinar o carater étnico da
Cacada da Rainha e seu papel de afirmacdo identitaria entre os moradores participantes.

Com base nestes objetivos, a pesquisa insere-se na abordagem da
Geografia Cultural, sobretudo em uma perspectiva que valoriza a dimensdo simbolica e
cultural das praticas festivas. Nesse sentido, os ritos, cores, batuques, simbolos e
movimentos passam a ser 0 foco dos estudos representando uma cultura singular e

criando lacos identitarios responsaveis pela caracterizacdo especifica presente nas festas
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de cada lugar. As experiéncias e a percepcdo daqueles que estdo inseridos na
manifestacdo, seja como organizador, participe ou visitante, sdo fundamentais para
atribuir um sentido geografico a ela.

Com o objeto e objetivos definidos, o proximo passo foi a pesquisa de
campo que se tornou a linha mestra deste estudo para conhecer as comunidades. Para
tanto, foi de relativa importancia conhecer suas historias, adentrar e vivenciar seus
costumes e cotidianos, participar e acompanhar os passos da festa.

O primeiro contato com os moradores desses trés municipios ocorreu em
julho de 2013, em uma viagem de campo para o estudo do objeto da dissertagdo. A
intencdo, que se concretizou, era participarmos da festa nos varios dias em que se
estende em Colinas do Sul, com a chegada das folias na Igreja Matriz, celebracbes de
missas, 0 falado “batuque da rainha”, levantamento de mastros em homenagem a
divindades e santos, entre outros rituais. Em seguida, deu-se a visita a Cavalcante, onde
deveria ter sido realizada a Cacada da Rainha com seus diferenciais, mas ela néo
aconteceu,fato que nos intrigou e, tornou-se um novo interesse e objeto do estudo. Em
Monte Alegre de Goias, terceiro e ultimo local visitado e pesquisado naquele periodo,
atuamos como observadoras participantes da festa, aléem de entrevistarmos diversas
pessoas que eram responsaveis diretas pela organizacdo do evento e apreendermos 0s
variados simbolos e significados existentes naguele momento.

Os trabalhos de campo sdo indispensaveis para o estudo de uma festa,
para apreensao de seu carater espacial. Essa metodologia auxiliou na interpretacdo da
Cacada da Rainha com base nas construcdes de lugares e identidades. Como sugere
Branddo (2007, p. 11-12), “o trabalho de campo é uma vivéncia, ou seja, é o
estabelecimento de uma relagdo produtora de conhecimento™.

Para esse autor, existem dois tipos de entrada no campo, a primeira é 0
levantamento prévio e a segunda € o momento no qual se sabe o que pesquisar. Nessa
metodologia de entrada esta a observacdo participante com a permanéncia no local
antes, durante e depois da festa, os registros diretos, o contato com o0s sujeitos sociais

que participam. Para Brand&o (2007, p. 15):

Dentro de uma festa de amplitude maior onde tudo que se faz sdo
comportamentos sociais e simbolicos entre categorias de pessoas que a
propria situacdo da festa redime: folides, promesseiros, devotos, alferes.
Embaixadores, dancgantes de congo, de mogambique, reis, rainhas, assim por
diante; 0 que as pessoas cantam, dangam; 0 que as pessoas cerimonialmente
trocam entre elas em termos de bens materiais, bens simbdlicos, ditos
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espirituais e assim por diante. Isso tudo ndo sai apenas da entrevista, uma
coisa € 0 que as pessoas dizem a respeito disso, outra coisa é aquilo que o
antropélogo vé, aquilo que o pesquisador vé acontecendo.

Dessa forma, o pesquisador descreve o que observa, explicando as regras
de condutas, as relacGes entre os sujeitos e destes com o espaco festivo e as relacGes de
trabalho quando houver. As entrevistas foram realizadas com o objetivo de darem
condigdes aos entrevistados para se expressarem e priorizaram pelos participes mais
antigos que puderam fornecer detalhes sobre as transformacdes espaciais ocorridas
durante os anos. A andlise de todo esse material serviu para teorizar sobre o assunto e
aprofundar na pesquisa.

Este, também, foi o momento no qual surgiu o olhar critico acerca do
tema escolhido, ao considerar que os olhos possuem papel de mediadores do processo

de interpretacdo e o olhar de cada pesquisador € Unico:

o olhar quer ver sempre mais do que aquilo que Ihe é dado ver. Olhar
significa pensar, e pensar é muito mais do que olhar e aceitar passivamente as
coisas. Esse olhar pensado exige uma mudanca de atitude diante do mundo e
do modo pelo qual os fatos sdo configurados pela cultura. Entdo, olhar é
interpretar e perceber para poder compreender como sdo as coisas € 0S
objetivos investigados (GHEDIN; FRANCO, 2008, p. 71).

Esta trajetOria priorizou a caracterizagdo das trés festas nos municipios
por meio de um estudo comparativo com base em alguns aspectos seguindo etapas: 1 -
dindmica da festa, 2 - a estrutura, 3 - a movimentacdo da populagdo em geral, 4 - a
existéncia de cooperativismo na confeccdo dos enfeites, 5 - as barraquinhas dos
comerciantes, 6 - as missas, batugues e shows musicais. A participagdo ativa
possibilitou observar as pessoas e suas “fungdes” antes e durante o festejo, bem como a
presenca da religiosidade nos trés municipios por meio da adoracdo a Nossa Senhora do
Rosario e por meio também de folias em Colinas do Sul. Nessa ocasido acompanhamos
alguns folibes que giravam dentro da cidade e outro grupo que estava em uma das
fazendas proximas a sede municipal.

Ainda em 2013, além das disciplinas do mestrado tanto obrigatérias
quanto optativas, eu cursava a Especializagdo em “Historia Cultural: imaginarios,
identidades e narrativas” da Universidade Federal de Goias. Por meio dela, me envolvi
ainda mais com o tema da Cacada da Rainha, a diversidade étnica presente na festa e
como o fato contribui para a construcdo das identidades dos grupos que participam e

moram nos municipios.
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Desde entdo, assistindo aulas tedricas em duas areas da ciéncia humana,
cresceu o interesse em aprofundar as pesquisas sobre a festa citada com uma perspectiva
qgue me possibilitasse concluir o curso de Especializacdo em Histdria e 0 Mestrado em
Geografia. No campo, da Geografia Cultural, as dimensdes culturais e 0 comportamento
humano emergem como tematicas de estudo que qualificam e conferem identidade a um
lugar, o qual surge por meio dos lagos de afetividade das pessoas com aquele ambiente.
Cosgrove (1998A) diz que o campo de estudo da Geografia Humana envolve as praticas
sociais e culturais do ser humano. Sendo assim, pensar as festas a partir de categorias
geograficas amplia as possibilidades de compreensdo do universo mistico, de
reconhecer e identificar um lugar e um povo por meio de suas representacdes.

Atualmente, a Geografia tem se dedicadotambém a memodria e ao
imaginario, preocupando-se em conhecer aquilo que reside no ambiente simbdlico e
intangivel (ALMEIDA, 2008; CORREA, 2010). Por este motivo foi possivel unir
Historia e Geografia nas mesmas analises porque determinadas categorias, atualmente,
podem ser utilizadas sob a perspectiva das duas ciéncias que mais se complementam ao
invés de confrontar abordagens.

A segunda viagem, ja com uma bagagem tedrica mais consistente, foi
realizada em abril de 2014, ocasido em que houve a oportunidade de
conversar/entrevistar os participes de maneira mais tranquila, pois eles ndo estavam
envolvidos ainda, naquele periodo, com o festejo. Reunimo-nos com grupos de foliGes o
que acabou se tornando uma atividade de memoria coletiva pois um lembrava fatos e o0s
outros os comentavam originando uma historia sobre a Folia de Reis na Cacgada da
Rainha em Colinas do Sul. Em Cavalcante “descobrimos”, por meio de conversas
informais e entrevistas, uma alteracdo na data da festa e a duvida se ela iria ocorrer em
agosto,fato ndo concretizado. Em Monte Alegre de Goias conhecemos 0 antigo paroco
que, atualmente, reside em sua fazenda e presenciou o festejo por mais de quarenta anos
atuando na sua organizacdo e celebrando missas. Por meio desta entrevista em especial,
pois houve muitas outras, foram levantados detalhes relevantes na mudanga da
“Cacada”, o que ajudaria na consisténcia da pesquisa.

O terceiro campo foi novamente realizado no més de julho de 2014,
ocasido da ocorréncia da festa e mais uma vez aconteceram a observacdo e a
participacdodos varios rituais. A noite na fazenda, em Colinas do Sul, a0 acompanhar os
folides no ultimo giro, foram registradas imagens fotograficas inéditas, além de

entrevistas mais aprofundadas e uma observacdo que priorizou os detalhes. Em
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Cavalcante, novamente a Cacada da Rainha ndo aconteceu no més de julho e, portanto,
ndo teve como presenciarmos a ocorréncia da festa no municipio. Em Monte Alegre de
Goiés a festa se deu nos dias 18, 19 e 20 de julho e, mais uma vez todos 0s rituais que a
envolvem, como a alvorada do rei e da rainha, a cavalgada, a procura pela rainha,
missas, cortejos entre outros, foram observados e registrados.

A pesquisa qualitativa preenche uma lacuna deixada pela pesquisa
convencional que ndo consegue abarcar as informagdes cognitivas, afetivas, emocionais
e simbolicas oriundas da rica experiéncia entre a pessoa e o lugar. Essa experiéncia deve
ser avaliada sob analise dos desejos, preferéncias, percepcles, atitudes, valores e
imagens. Tais informacdes potencializam as discussdes e a tomada de consciéncia para
analise de uma nova conduta na interacdo entre 0 homem e o seu mundo vivido.

As pesquisas sobre as manifestagOes culturais contemplam esses eixos,
ao se considerar que algumas praticas festivas criam lugares onde se projetam emocoes,
sensacdes e percepcdes. O espaco festivo pode ser compreendido por outra 6tica pois a
relacdo de um nativo, visitante ou turista com este espaco ndo € a mesma. Os Ultimos o
perceberdo com sentimentos aleatdrios, de um primeiro impacto, ou seja, um olhar “de
fora”. Ja aqueles que encontram raizes no municipio apreendem a esséncia da festa
envolvendo emoc0es diferenciadas do grupo de visitantes, eles vivem e se sentem parte
daquele lugar.

Para o cumprimento satisfatorio dos objetivos tracados e, seguindo a
linha tedrica sobre os conceitos bases trabalhados na pesquisa, 0s procedimentos

metodologicos podem ser observados na tabela a seguir:

Procedimentos Metodol6gicos

Revisdo bibliogréafica Levantamento e analise do material
sobre o tema e conceitos abordados
Trabalhos de Campo Coleta de dados e materiais nas

cidades. Pesquisa participante.
Entrevistas e narrativas orais.

Catalogacdo dos dados coletados Anadlise do Conteudo.

Confronto dos dados com leituras realizadas Confronto dos dados coletados com as
reflexdes teodricas desenvolvidas.

Tabela 1: Sintese dos Procedimentos Metodolégicos adotados (Elaboracéo e organizacdo: Isabella de
Faria Bretas. Agosto, 2014)

A primeira etapa consistiu na revisdo bibliografica do tema proposto bem

como na fundamentacgéo tedrico-metodoldgica além de uma breve insercdo da festa na
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historia dos municipios escolhidos. Realizou-se o levantamento e analise de artigos,
livros, dissertactes, além de informacGes relevantes nos sites oficiais de Prefeituras e
demais 6rgdos que tratassem a respeito da temaética e também dos conceitos abordados.

Sabe-se da importancia do tempo dedicado aos estudos de uma
comunidade, que deve ser o mais amplo possivel, a fim de que se possa observar e
registrar adequadamente as situaces, experiéncias, sensibilidades e linguagens
simbolicas percebidas pelo pesquisador. Dessa maneira o trabalho de campo realizou-se
com intervalos entre distintos periodos festivos ou ndo e ja comentados anteriormente.
A observacdo participante foi a abordagem metodolégica encontrada e escolhida que
melhor atingiu os objetivos propostos e, ela é embasada, principalmente, em Brandao
(1990, 2007). Por meio desta abordagem o investigador compartilha de modo
consistente e sistematizado das atividades do grupo estudado, ou seja, ele se envolve nas
atividades, além de compartilhar “interesses e fatos”.

Os instrumentos metodoldgicos possibilitaram ampliar o conhecimento
acerca do lugar festivo e compreender muitos aspectos das praticas festivas
responsaveis também por caracterizarem as identidades presentes.O material coletado
em pesquisa de campo foi confrontado com as reflexdes tedricas, que tem como
respaldo a Geografia Cultural, da categoria lugar subsidiada, principalmente, por Tuan
(1980, 1983), Almeida (1998, 2003a), Relph (1979) e Buttimer (1982). Tratando do
conceito de identidade pode-se citar: Hall (2011), Bauman (2005) e Giddens (2002).
Sobre a paisagem, abordada no terceiro capitulo, os principais autores foram: Cosgrove
(1978), Andreotti (2013), Claval (2004) e Berque (2004).

Essas leituras exigiram uma reflexdo acerca do campo tedrico de festas e
a sua relacdo com o espaco e o lugar geograficos — instancia necesséria para que
acontecam — e, portanto, foi imprescindivel a analise de autores como Almeida (2011,
2012), Maia (1999, 2002), Brandéo (2009), Di Méo (2012) e; para compreensao dessas
manifestacdes inseridas no conceito de tradicdo e ritual ainda outros colaboraram:
Amaral (2001), Durkheim (1996) e Giddens (1997; 2005).

No que concerne as festas mencionadas, a andlise e investigacdo foram
realizadas baseando-se na nova abordagem da Geografia Cultural que propde novos
temas para o estudo desta ciéncia os quais sdo divididos por Claval (1997,p. 93): “1 —
sensagdes e percepcdes; 2 —Otica da comunicagdo, compreendida como uma criacao

coletiva e, 3 —apreensdo da construcdo de identidades”.
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O contexto destas cerimonias denota diversificados elementos repletos de
sentidos e que favorecem a populacédo, seja nativa ou nédo, construir lacos e estabelecer
distintas formas de sociabilidades. Nessas festividades existe, principalmente pelos
participantes e, em alguns casos, por parte da Igreja, um entusiasmo e desejo em manter
as tradicdes, fator contribuinte para a identidade local.

Um mesmo espaco pode expressar diversos significados e sentimentos,
transformando-se em lugar para os que possuem lacos afetivos e emocionais com ele.
Para Tuan (1983), 0 espaco é visto como uma abstracdo, posto que tudo pode e é
espaco, pois, para 0 homem, sem haver proximidade, conhecimento, sentimento ou
intimidade quanto a uma extensdo do local, serd tdo somente espaco, marcado pela
auséncia de vinculos. Ele é o desconhecido, ¢ o ndo conhecido (ainda). Assim, “o que
comeca como espaco indiferenciado transforma-se em lugar & medida que o
conhecemos melhor e dotamos de valor” (TUAN, 1983, p. 6).

No que se refere a identidade, propOs-se, neste estudo, considera-la
determinada, influenciada e/ou condicionada por fatores como lugar, género, histodria,
nacionalidade, crencas religiosas entre outros aspectos. Além disso, a pesquisa abordou
a questdo da identidade do lugar e ndo s6 dos moradores participes da festa em questéo.
N&o seria possivel trata-la no singular pois a pesquisa foi realizada em trés municipios
especificos e cujas caracteristicas também sdo fatores expressivos da identidade
constituida naquele lugar. O ser humano possui comportamentos, habitos, ética e moral
distintos dependendo de onde ele se encontra e é por este motivo que a festa, assim
como o lugar onde ela ocorre, moldam identidades.

As festas como a Cacada da Rainha espetacularizadas em alguns locais
com o objetivo de atrair turistas também sdo motivadoras e produtoras de identidades
que influenciam e sdo influenciadas por esses aspectos, além de darem uma identidade
ao lugar onde elas ocorrem.

A festa parece ensejar, além de identidades, uma possibilidade de
fortalecimento da consciéncia histérica, fato que é comprovado ao observarmos como
0s organizadores e participes da “Cagada” se dedicam a reproduzir cenas vivenciadas
por seus antepassados, “certamente existe nela uma extraordinaria repeticio do
passado”, tal como assinalado por Ozouf (1974, p. 225). Vivenciar essa festa
anualmente significa estabelecer um elo com o lugar entre o tempo pretérito e o

presente, e assim reafirmar uma identidade ressignificada.
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Por meio do percurso tedrico mencionado acima, construiu-se uma
proposta de sumario para a dissertacdo composta por trés capitulos.

O primeiro discorre sobre o conceito e as variadas concepcdes de lugar,
categoria de anélise empregada, bem como sobre a identidade, tanto do lugar da Cacada
da Rainha quanto dos moradores e participes da festa, que sdo diversificadas. Mediante
a relacdo afetiva que existe entre as comunidades e o ambiente onde vivem propde-se
pensar em como o0 evento colabora, transforma, modifica o lugar e como possibilita
identificar as identidades dos festeiros e do lugar.

O segundo capitulo apresenta, brevemente, uma contextualizacdo a
respeito de conceitos tedricos sobre “festas” e como eles sdo admitidos, percebidos e
analisados pela Geografia Cultural. Em seguida é realizada uma analise da identidade
espacial da Cagada da Rainha em Colinas do Sul e o contexto quilombola no Norte
Goiano. O “esconderijo da rainha” também da origem a um debate em face da questio
espacial, em alguns locais, sua relacdo com a natureza é essencial, j& em outros locais
ndo possui relevancia.

No terceiro e Ultimo capitulo, realizou-se uma “jun¢ao” dos conceitos
abordados nos capitulos anteriores com a descricdo critica sobre a Cacada da Rainha por
meio de uma analise mais aprofundada sobre lugares e identidades percebidos durante o
festejo. Os simbolos e as paisagens festivas também serdo discutidos e analisados como
modo de perceber a relagéo que existe entre lugar, paisagem e identidade.

Nas consideracdes finais retomamos as indagagOes iniciais para
identificarr o que foi possivel responder de maneira satisfatoria e 0s objetivos
alcancados em conformidade com o referencial teérico proposto. Qutros
guestionamentos que, possivelmente ndo forem devidamente respondidos, poderdo ser
fruto ainda de uma futura pesquisa.

Por fim, ouso citar um psicologo que sintetiza bem o meu sentimento e
questionamento a respeito desta dissertacdo e eu torco para que VOCES se apaixonem

pela Cagada da Rainha em toda a sua abrangéncia, tanto quanto eu me apaixonei:

“Quando olho um corpo humano me pergunto: ‘Que histéria esse corpo me conta? O
gue essa postura, essa voz, esse ritmo, esses gestos, esse olhar e essa expresséo estdo

querendo me dizer?” (Pashupati, in: www.alemdapsicologia.com)
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CAPITULO 1. O LUGAR E A IDENTIDADE NA CIENCIA
GEOGRAFICA

Esta dissertacdo inicia-se com uma analise do espaco como lugar,
considerando-se a abordagem da Geografia Cultural, e da identidade do mesmo e dos
seus sujeitos.O fato de viver em um espaco ja identifica os sujeitos socialmente,
reconhecendo-se ali um espago vivido que se transforma em “lugar” na medida em que
incorpora praticas e relacdes inseparaveis do individuo. Essa relacdo se refere ao modo
de ver o mundo, as crengas das pessoas e aos significados subjetivos dos lugares.

Entre conceitos que se aplicam ao espaco vivido admite-se o lugar que
surge ao longo do tempo, tendo como elemento principal o sentimento de pertenca do
individuo ou do grupo. A construcdo da identidade desses lugares baseia-se na relacao
afetiva e de familiaridade que os habitantes possuem entre eles e também com o espaco
de vivéncia.

Compreender as relacGesque envolvem o lugar e a comunidade e suas
identidades é a preocupacdo que se instaura neste capitulo para que, a partir desse
panorama, se possa efetuar uma discusséo mais aprofundada sobre a festa Cagada da
Rainha. Para uma melhor compreenséo, ele discorrea respeito de teorias do espaco
transformando-se em lugar; do espago festivo e sua paisagem e, da identidade dos
lugares e dos sujeitos. Por fim, aplica-se a teoria na identidade espacial e do sujeito da

Cacada da Rainha.

1.1. O espaco transformando-se em lugar

Os geografos humanistas defendem a necessidade de valorizar a
experiéncia do sujeito ou do grupo na busca da compreensdo da sua forma de sentir, das
pessoas em relagéo aos seus lugares.

Analisando os sujeitos e grupos humanos inseridos no contexto da festa
Cacada da Rainha identifica-seque eles transformam espagos de convivéncia em
lugares, organizam mundos repletos de simbolos cujos significados atribuem valor ao
espaco e aos sujeitos que ali vivem e se relacionam. Os lugares foram compreendidos

por meio da captacdo da esséncia de fendbmenos sociais, inseridos no cotidiano da
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comunidade. O espago como lugar organiza-se e produz-se por meio das préaticas sociais
e que caracterizam os padrfes culturais existentes. Portanto, é possivel considerar que
essas praticas decorrem da acdo e da relacdo prépria dos que vivem as dindmicas
espaciais daquele lugar.

Lugar, marcado por sentimentos e afetividades, valorizado pelas crencgas
que Ihe conferem especificidades por meio das praticas sociais, as quais sdo definidas
por Correa (2006, p. 35) como “um conjunto de acdes espacialmente localizadas que
impactam diretamente sobre o espaco” e resultam “de uma cultura especifica, étnica ou
religiosa”.

A partir da década de 60, gedgrafos marxistas retomaram a nocdo de
espaco e lugar e desde entdo novas concepcdes e idéias foram desenvolvidas e debatidas
dentro das correntes da ciéncia geogréfica. Lukermann (1964) seria um dos primeiros a
discorrer sobre novas abordagens de como a Geografia poderia ser definida:

O ponto culminante do estudo geografico é a descri¢do da Terra em ordem
geografica. A chave para tal ordem esta no conceito locacional de lugar.
Enfatizar o relativo, o cultural, a experiéncia histdrica da humanidade em
relacéo aos atributos fisicos da area, é fazer um estudo completo da geografia
— 0 estudo dos lugares (LUKERMANN, 1964, p. 172).

Este autor propde o estudo das relagdes dos individuos com o
lugar,adquirindo, entdo uma visdo mais subjetiva, para ele a questdo geografica seria
discutir ndo como é o mundo mas como nés vemos 0 mundo. Segundo Tuan (1965) o
mundo € um campo de relagfes estruturado a partir da polaridade entre o eu e o outro,
ele é o reino onde a historia ocorre, onde encontramos as coisas, 0s outros e a nos
mesmos, e deste ponto de vista deve ser apropriado pela Geografia. Sob esse viés, nesta
dissertacdo, intensifica-se os estudos sobre a subjetividade, a relagdo do homem com o
lugar em que vive, moldando-o por meio dos aspectos simbolicos e culturais.

Com a renovagdo da ciéncia mencionada, na década de 60, a Geografia
Humanista nasce como resultado de um processo de revisdo de conceitos e bases
filos6ficas da Geografia Cultural e histérica norte-americana. Nesse periodo,
preocupacdes com o planejamento econdmico e territorial na organizagdo dos espacos
faziam parte da nova realidade. Segundo Moraes (2003) esse contexto exigia um novo
papel para os estudos das ciéncias humanas, algo que superasse o positivismo classico
que sO descrevia e quantificava os fendmenos. Os estudos de Geografia Humanista
abordardo a acdo humana nédo separada de seu contexto social ou fisico.
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Os novos paradigmas propdem outras perspectivas e entdo surge o
enfoque na cultura e nos valores. Para Almeida (1993), os estudos voltados para a
subjetividade humana ndo se restringem a esses aspectos, mas consideram também os
sentimentos, a percep¢do do mundo, a experiéncia e as crencas do homem. A autora
concorda com Buttimer (1992) que apresenta nocdes ligadas a subjetividade, a
percepcao, aos significados e aos valores atribuidos ao espaco e entdo argumenta que o
sujeito humano é parte integral do mundo vivido. Elucidando tal perspectiva, do ponto
de vista da Geografia Humanista, esse sujeitovive, desloca-se e busca um significado.
Dessa forma, o espaco ultrapassa sua condicdo, ao ser alcado ao patamar de lugar ou
mesmo de lar, um universo vivido no qual as coisas e pessoas possuem valor por causa
das experiéncias cotidianas e dos elos que as unem com o ambiente. Essas experiéncias
vividas contemplam a maneira de agir, bem como sentimentos, projecGes, angustias,
entendimentos e delirios das pessoas em relacdo aos seus lugares.

Dotado, portanto, de uma expressdo existencial e coletiva, o lugar como
“somatorio das dimensdes simbolicas, emocionais, politicas, culturais e biologicas”
(BUTTIMER, 1985, p. 228) tornou-se o conceito-chave da ciéncia geografica
humanista. Tuan (1983) acrescenta que os lugares, assim como 0s objetos, sdo nucleos
de valor e s6 podem ser totalmente apreendidos por meio de uma experiéncia que
engloba relagdes intimas. O lugar torna-se realidade, portanto, a partir da familiaridade
com o espago, no momento em que é dotado de significado.

Ainda no campo da Geografia Humanista, sua linha de pensamento
caracteriza-se principalmente pela valorizacao das relagdes de afetividade desenvolvidas
pelos individuos em relacdo ao seu ambiente. Para os seguidores dessa corrente, o lugar,
¢ principalmente um produto da experiéncia humana: “(...) lugar significa mais que o
sentido geogréafico de localizacdo. Nao se refere a objetos e atributos das localizagdes
mas a tipos de experiéncia e envolvimento com o mundo, a necessidade de raizes e
seguranga” (RELPH, 1979,p. 25). Eles sdo carregados de sensacfes emotivas
principalmente porque é possivel se sentir seguro e protegido (MELLO, 1990).

Relph (1979, p. 23) para explicar a relagdo de pertencimento e

afetividade com o espaco, toma por base tedrica 0 mundo vivido que:

[...] é simplesmente o mundo de espagos, paisagens e lugares, o qual todos
devemos encontrar em nossas vidas diarias [...] 0s espagos com 0s quais
somos estreitamente familiares, sdo diferenciados daqueles com os quais
temos apenas uma familiaridade passageira.
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Lidar com o espaco vivido € utilizar a subjetividade como ponto de
partida, é considerar a singularidade e a individualidade dos espacos geograficos, como
diz Gomes (1996, p. 320):

A ciéncia geogréfica, definida pelo viés do espac¢o vivido, ndo tenta criar leis
nem observar as regularidades generalizadoras. Seu ponto de partida €, ao
contrario, a singularidade e a individualidade dos espacos estudados. Ela
também ndo procura avancar resultados prospectivos e normativos, como as
ciéncias ditas racionalistas. Seu objetivo principal é fornecer um quadro
interpretativo as realidades vividas espacialmente. A objetividade n&o
provém de regras estritas de observacdo, mas do uso possivel das diversas
interpretagdes na compreensdo do comportamento social dos atores no
espaco.

Dessa forma, 0 espaco vivido € o que mais se aproxima para analisar o
espaco da Cacada da Rainha uma vez que ele é constituido de sentimentos e emocdes.
Existe uma complementaridade entre emocdo e razdo, tendo um carater subjetivo e
psiquico que atribui um significado na relacdo sujeito — lugar. Cada sujeito observa e
interpreta 0 espaco e € com essa ideia que analisou-se o lugar da festa nos trés
municipios nos quais ela ocorre, levando em consideracdo o sentimento, a familiaridade
e a intimidade que os sujeitos possuem com o lugar.

Para que se torne lugar é necessario se apropriar do espaco intimamente,
de maneira que se possa identifica-lo, reconhecé-lo e interpreta-lo por todos os sentidos
humanos. S&o, portanto, os homens 0s responsaveis por transformar o espaco em lugar.
Nessa perspectiva a Geografia Humanistaproporciona uma “melhor apreensdo das
relagfes que os homens mantém com seu entorno, de como eles criam lugares, de como
atribuem um significado ao espago e dio um sentido de lugar a ele” (ALMEIDA;
VARGAS; MENDES, 2011, p. 24).

Os lugares normalmente ndo sdo dotados de limites concretos que
possam ser reconhecidos uma vez que sdo uma construcdo subjetiva e a0 mesmo tempo
incorporada as préaticas cotidianas das pessoas envolvidas com o lugar. Em oposi¢édo as
regibes delimitadas para fins de planejamento, reconheciveis em materiais cartograficos,
a maioria dos lugares ndo é nem nomeada. Dar nome a um lugar é dar seu explicito
reconhecimento, isto €, reconhecé-lo conscientemente ao nivel da verbalizacdo (TUAN,

1975), fato que ndo ocorre sempre na realidade. Bachelard (1978, p. 210) afirma que “¢

a semente que faz a maca, e ainda assim a miniatura da semente é maior do que a
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grandeza da maca”, o que leva a pensar que, por menores que sejam alguns lugares,
ainda assim germinam afeicdo.

Tuan (1983, p. 71) compartilha com a proposta anteriore escreve que 0
lugar representa um receptaculo de lembrancas e permanéncias carregadas e vivenciadas
pelo sujeito; € um arquivo de lembrancas afetivas e realizacBes importantes que
inspiram para viver o presente. Para o autor, € importante o tempo para se conhecer ou
afeicoar-se a um lugar. Em certos casos, € necessario um tempo para construir raizes
num determinado lugar, porém nada impede que alguém se apaixone por um lugar em
um contato rapido ou numa estoria sobre ele.

A incluséo do tempo para criar um lugar é necessaria mas a sua duracao
para que o espago obtenha um significado, um valor, é imprevisivel e ndo pode,
também, ser medida. Os sentimentos podem surgir ou desaparecer em segundos ou
séculos mas, uma vez que existem ndo podem ser desprendidos da relagdo espaco —
tempo. Tudo o que existe se situa em um tempo e ocupa um espacgo e, sendo estes
elementos abstratos, sdo perceptiveis pelos sentidos.

O proposito foi investigar como o espaco se configura em lugar e como
este caracteriza as identidades dos moradores em Colinas do Sul, Cavalcante e Monte
Alegre de Goias. Gongalves (2007) diz que o lugar tem um significado para o individuo
que o incorpora a propria identidade. Na construcdo da identidade, existem dimensdes e
caracteristicas do entorno fisico, que sdo incorporadas pelo sujeito por meio da
interacdo com o ambiente. O lugar fornece caracteristicas as identidades dos sujeitos da
mesma maneira que o contrario ocorre simultaneamente. Conhecer o lugar que é fruto
da relacdo afetiva entre sujeito e ambiente, num espaco multicultural e suas
caracteristicas sociaisauxilia na compreensao da festa e dos seus rituais.

Pode-se, mais uma vez, falar em relagGes afetivas e de valor atribuidas ao
lugar que faz com que ele “deixe de ser espago”. Essas relacdes de afetividade foram
essenciais ao analisar como a Cacada da Rainha fornece uma identidade ao lugar e
como este também é responsavel por caracteriza-la. O lugar da festa expressa a
cooperacdo e o conflito, a permanéncia e a mudanga e a criacdo e a recriacdo das
dindmicas que envolvem o acontecimento. Ele permite a convivéncia, a vizinhanga, a
interagdo, o “estar juntos”. Para exemplificar, Almeida (2008) diz que para os estudos
em geografia, compreender os lugares é entender as relagdes humanas e as relagdes
entre 0s seres humanos e a natureza. Na concepgdo desta autora, “a analise da ordem

simbolica concede uma importancia fundamental ao lugar, visto como uma combinacgéo
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de elementos a serem decodificados como uma linguagem” (ALMEIDA, 2008B, p. 48-
49).

O conceito de espaco, entdo, passa a ser o de lugar vivenciado, como
campo de representacdes simbolicas. Corréa (2006, p. 32), o apresenta em simbolismos
que expressam ‘“‘em sinais visiveis nao sé o projeto vital de toda a sociedade, subsistir,
proteger-se, sobreviver, mas também suas aspiragcdes, crencas, 0 mais intimo de sua
cultura”.

Com base nas abordagens discutidas, segue um quadro com a sintese das

concepcdes explicitadas:



Relph Tuan Buttimer Mello Goncalves Almeida Corréa
(1979) (1983) (1985) (1990) (2007) (2008) (2006)
O lugar se|..sepensamos | Lugar como | Os lugares sdo | O lugar tem um | Lugar visto como | Lugar que
refere a tipos | no espaco | somatdrio das | carregados  de | significado para o | combinacdo de | expressa em
de experiéncia | como algo que | dimensdes sensacoes individuo que o | elementos a serem | sinais  visiveis
e permite simbdlicas, emotivas incorpora a | decodificados ndo sO o projeto
envolvimento | movimento, emocionais, principalmente propria identidade | como uma | vital de toda
com o mundo, | entdo lugar é | politicas, porque nos | (p. 76). linguagem (p.48- | sociedade,
a necessidade | pausa;  cada | culturais e | sentimos seguros 49). subsistir,
de raizes e | pausa no | biolégicas (p. | e protegidos (p. proteger-se,
seguran¢a (p. | movimento 228). 99). sobreviver, mas
17) torna possivel também suas
que aspiracoes,
localizacdo se crencas, 0 mais
transforme em intimo de sua
lugar (p. 06). cultura (p.32)
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Quadro 1: Sintese das defini¢des de “lugar” na perspectiva de alguns autores estrangeiros e brasileiros(Elaboragéo e organizagdo: Isabella de Faria Bretas. Marco, 2014)
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A apresentacdo do quadro-sintese acima tenciona demonstraras analises
sobre o0 assunto lugar. Durante o desenvolvimento da dissertagdo optou-se por seguir o
viés da Geografia Humanista porque ele abrange a subjetividade, os sentimentos e as
emogdes dos sujeitos, essenciais para se compreender o sentido e o significado da
Cacada da Rainha.

1.1.1. O espaco da area de estudo dotado de valor

A categoria espaco, da Geografia, ganha uma dimensdo mais notdria
recentemente ao se estudar festas pois elas configuram uma tradicdo e marcam este
espaco com sua singularidade, dando-lhe significado. A ocorréncia da manifestacdo
Cacada da Rainha confere sentido e significado ao espaco, transformando-o em lugar
imbuido de sentimentos.

O espaco para Tuan (1983) se opde ao lugar uma vez que, de acordo
comele, “o espago ¢ aberto, livre, amplo, vulneravel” e provoca medo, ansiedade, sendo
desprovido de “qualquer ligagdo afetiva”(p. 61). No entanto, um local pode se
transformar em lugar em questdo de horas e da mesma forma, um lugar pode vir a ser
um espaco quando perde seu valor, o sentido e os lagos que o ligam ao sujeito. Para o
autor, o lugar é marcado por trés palavras-chave: percep¢do, experiéncia e valores. Os
lugares sdo nucleos de valor e podem ser apreendidos por meio de experiéncias
envolvendo relagGes intimas préprias.

Conforme Rodrigues (1999), o lugar € algo que s6 existe do ponto de
vista do sujeito que o vivencia e, nesse caso, dotado de concretude porque é particular,
unico. Os dois autores propdem a andlise das relacdes que envolvem o homem em seu
cotidiano, destacando-se suas caracteristicas enquanto ser-no-mundo, envolto por
sentimentos e sensacdes.

Nesse contexto, analisar-se-a 0s municipios aqui referidos enquanto
espacos-vividos nos quais a ruralizacdo é caracteristica presente.

Colinas do Sul contém, aproximadamente, 3500 habitantes, de acordo
com o ultimo censo do IBGE realizado em 2014 e destes, mil residem no meio rural. E
um municipio relativamente novo, a lei que o elevou a tal categoria data de 30 de
dezembro de 1987. O acesso somente é possivel por meio de estradas ndo asfaltadas(GO

239 E GO 132) e isso dificulta o trajeto e o interesse dos visitantes. Colinas do Sul
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caracteriza-sepor pequenas propriedades rurais, aproximadamente 390, contemplando
45% do total de propriedades do municipio. Elas estdo associadas a criagdo de gado
bovino, principalmente, destinados ao corte. Outra caracteristica € a quantidade de rios,
que proporciona oportunidade para a pesca. O municipio compde, quase em sua
totalidade, uma Area de Preservacio Ambiental?, 80% segundo o Guia Chapada dos
Veadeiros, mas, ainda assim, a agricultura é relevante porque € a atividade mais
desempenhada pelos moradores.Sua populacdo ativa,61,1 % de acordo com o site
“ReDes” para o desenvolvimento sustentavel do governo,divide-se em trabalhadoresna
zona rural e urbana.

Os moradores de Colinas do Sul dizem sentirem-se pertencentes aquele
lugar, pois criaram lacos e vinculos afetivos por meio, principalmente, das familias
tradicionaisque foram as primeiras a habitarem a regiéo e ainda constituem a maioria do
municipio. A identidade rural é uma caracteristica do local, muitos residem ou
trabalham em atividades ligadas ao campo sendo esta uma marca de Colinas. Brand&o
(1995) auxilia a refletir sobre o assunto, ao dizer que o homem rural em sua propriedade
familiar possui vinculos estreitos relacionados ao lugar, ao seu espa¢o de vivéncia e a
producéo. E nesse espaco do seu cotidiano que o sujeito reproduz, por meio do trabalho,
sua vida no campo e seus simbolos e, por esta razdo, essas representacdes estdo
presentes na ocorréncia das manifestacfes culturais como a Cagada da Rainha.

Mesmo os moradores que ndo possuem ligagéo direta com o campo, de
algum modo exercem atividades consideradas “rurais”, como planta¢des de hortalicas
nos quintais, criacdo de animais de pequeno porte como galinhas e, em algumas casas
no centro da cidade até mesmo cavalos podem ser vistos com frequénciaamarrados em
arvores. Esse modo de vida tipico de uma cidade pequena do interior pode ser melhor
percebido diariamente e também durante a ocorréncia das festas como o Rodeio, em
outubro e as festas juninas das escolas no més de junho, além da principal manifestacdo
gue movimenta a cidade, a Cacada da Rainha no més de julho.

Monte Alegre de Goias possui praticamente as mesmas caracteristicas
apesar de ser maior(sua area é de 3.119 km?2 enquanto a de Colinas do Sul é de 1.708
km?2 segundo dados do IBGE — Cidades, 2014) e de sua histdria ser mais antigapor se

2 As Areas de Protecio Ambiental (APAs) pertencem ao grupo de unidades de conservacdo de uso
sustentavel. Sdo areas, em geral extensas, com um certo grau de ocupacdo humana, dotada de atributos
abidticos, bioticos, estéticos ou culturais especialmente importantes para a qualidade de vida e 0 bem-
estar das populacGes humanas. Sao constituidas por terras publicas ou privadas e seus objetivos basicos
sdo proteger a diversidade biologica, disciplinar o processo de ocupacéo e assegurar a sustentabilidade do
uso dos recursos naturais (fonte: Instituto Estadual de Florestas, in: www.ief.mg.gov.br).
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tratar de um municipio cuja origem € mais remota. De acordo com historico existente no
site do IBGE e com o documento fornecido pela Prefeitura a origem da colonizacdo de
Monte Alegre foi a exploracdo de garimpos no século XVIII.

A regido ainda é marcada pela presenca dos Kalunga, quilombolas cujos
antepassados resistiram a escraviddo formando nicleos populacionais principalmente
nas serras que circundam este municipio. Sua formacdo administrativa atual data de
1953 e possui, aproximadamente, 7.700 habitantes entre os quais, aproximadamente
3.000 habitam a zona rural. Mesmo os residentes no perimetro urbano deslocam-se para
trabalharem no meio ruralcomo técnicos em agropecudria e ajudantes nas fazendas.

Em contraste com Colinas do Sul, as festas tradicionais, e em especial a
Cacada da Rainha, em Monte Alegre de Goias, ndo possuem muitas caracteristicas
ligadas as atividades “rurais”, além disso atingem diretamente os lugares causando
transformacbes espaciais significativas, pois sdo vistos como cenarios para o
acontecimento. Durante a ocorréncia da festa estudada, varios sdo 0s ornamentos que
atraem e seduzem as pessoas, desde 0s decorativos, presentes na praga da Igreja Matriz,
até as vestimentas dos participantes. Portanto, se pode falar na existéncia de uma
identidade rural em periodos nédo festivos sendo que, claramente, o comportamento dos
moradores se modifica durante as manifestacbes culturais. Essa transformacao
recorrente também evidencia uma identidade propria dos moradores de Monte Alegre
de Goiés com o espaco o qual habitam.Ao longo do tempo eles se ligaram a simbolos e
imagens idealizados que sdo colocados na pracga durante o festejo e fazem com que ela
se constitua num lugar pois possuem vinculos afetivos com todos esses elementos. 1sso
se evidencia nesta afirmagdo:“[...] a partir de uma identidade propria criada pelos seus
habitantes que o apropriam (lugar), ndo necessariamente como propriedade, mas como
ideologia-cultural manifestada nas relagdes politicas, sociais, econdmicas e culturais”
(BRANDAO, 1988, p. 78).

A festa é caracterizada no ambiente em que prevalece o luxo nas
vestimentas, nas decoragdes, no modo de se comportar e é também conhecida no
municipio como Festa de Nossa Senhora do Roséario. Apesar desse luxo,a presenca dos
Kalunga, que possuem uma vida com caracteristicas diferentes das mencionadas,é
essencial para a ocorréncia da manifestagdo, com as dancarinas da “Sussa” e os congos.

Cavalcante possui um historico similar ao de Monte Alegre. Teixeira
Neto (2009) e Gomes (1983) remetem a origem desta regido por meio da penetragéo de

garimpeiros em busca de minas de ouro e também por esta razao a antiga existéncia de
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quilombos nas redondezas ndo é surpreendente para 0s pesquisadores. O municipio esta
localizado ao norte da Chapada dos Veadeiros e abriga parte da comunidade Kalunga,
dentro do Sitio Histdrico e Patriménio Cultural Kalunga, principalmente no Povoado
Engenho e no V&o do Moleque. Almeida (2010, p. 114) citadados mais especificos e diz
que “a maior parte do Sitio, isto ¢, 71%, insere-se em Cavalcante, mas ocupa apenas
26% da area total do municipio”, enquanto, segundo a mesma autora, Monte Alegre de
Goiés engloba 13% do Sitio.

Em Cavalcante existe um numero grande de festejos e comemoragdes
como a Festa de Sdo Sebastido, Santo Antbnio, Sdo Jodo, entre outras e a Cacada da
Rainha, apesar de enfrentar alguns problemas nos ultimos anos, ainda figura-se como
uma das principais manifestacbes do lugar. Tal fato se deve pela tradicdo e pela
presencga dos Kalunga que sdo convidados para representarem, como em Monte Alegre,
a “Sussa” e 0s congos.

A renda no municipio bem como o0s empregos giram em torno,
principalmente, de atividades ligadas ao comércio e ao turismopor se tratar de uma area
que possui muita riqueza natural além dos Kalunga que atraem visitantes interessados
em conhecer um estilo de vida peculiar. Segundo a Secretaria de Turismo de
Cavalcante, que possui site oficial, a atividade turistica é crescente e varios Sdo 0S
pontos enumerados como visitados pelos turistas. Isso se deve pelo fato, também, de o
municipio ser pertencente a Chapada dos Veadeiros, regido que atrai milhares de
turistas anualmente segundo dados do Seplan — Secretaria de Estado de Gestdo e
Planejamento.

Durante a Cacada da Rainha, em Colinas do Sul e Cavalcante,
caracteristicas rurais podem ser vistas pela presenca de animais como cavalos com 0
desfile dos cavaleiros pela cidade e da rainha que, em determinados momentos, também
monta. Além disso, a decoracgdo € voltada para um ambiente rural, com barracas feitas
de palha ou com folhas de palmeiras.

O lugar, em Cavalcante, tendo a concepcdo de Tuan (1983), discutida
anteriormente, esta, aparentemente, descaracterizado, talvez pelo crescente nimero de
turistas e eventos, na opinido dos moradores. O vinculo e os lagos de afetividade nédo
mais se consolidam como acontecia antigamente e as Ultimas festas ocorreram somente
por causa da Igreja ou de érgdos publicos que tomaram a frente da organizagdo. A
Cacada da Rainha deixou de ser realizada neste municipio ha dois anos, contribuindo,

ainda mais, para uma nao continuidade dos simbolos e rituais tradicionais.



36

Consequentemente identificar e perceber as identidades presentes durante o festejo foi
uma tarefa dificil de ser realizada mas as tentativas resultaram em alguns frutos.
Deve-se esclarecer que o estudo seréa de determinados lugares situados no
espaco urbano uma vez que a Cacada da Rainha, em Monte Alegre de Goiés e
Cavalcante, tem seus rituais principais ocorrendo no perimetro urbano. No que se refere
a Colinas do Sul, o espaco ¢ também rural porque a rainha ¢ escondida “na mata”
cerradeira e as folias que antecedem a festa também pousam e se deslocam para as

fazendas.

1.2. O lugar festivo e a sua paisagem

No espaco festivo manifestam-se diferentes relagdes provocadas pela
festa e é nesse sentido que a abordagem geografica humanista atua, ao valorizar o lugar
das tradicGes e da cultura, e compreender os elementos quecompdem essa paisagem.

Almeida (2013, p. 418) discorre sobre a Geografia Humanista:

J& no &mbito de uma geografia sensivel, esta assume a cultura como criagdo
de simbolos atribuidos aos lugares e aos espagos, as paisagens e ao
patrimdnio. A producdo de simbolos e significados é considerada como a
manifestacdo mais alta do homem. O comportamento humano se manifesta
criando simbolos que sdo, essencialmente, o produto de reacdes do homem
face aos contextos com os quais eles se defrontam.

A festa é responsavel pela criagdo de simbolos na medida em que
promove comportamentos e intensifica praticas culturais. Tais simbolos conferem
significado ao espago em que se encontram e sdo, tambem, expressdes das identidades
presentes na festa. Dessa forma, ao analisar a Cacada da Rainha, o seu espaco festivo e
a composicdo de sua paisagem entende-se o sentido da festa para os grupos que
participam anualmente, pois ela, acima de tudo, lhes confere valor.

A festa esta impregnada, portanto, de valores culturais das comunidades
como as crencas coletivas e as representacdes que também caracterizam a paisagem.Di
Méo (2012) caracteriza a festa como um cddigo sociocultural impresso no espaco
geogréafico e apresenta essa caracterizagdo como fenémeno social, temporério, presente

no tempo e no espaco de todo grupo identificado.
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As festas modificam o espaco e conferem novas responsabilidades as
formas espaciais porque se apropriam temporariamente daquela organizagédo estrutural
para acontecerem. Em relacdo a nova disposicao espacial, Maia (1999, p. 204) chama a

atencéo:

Grande parte das festas, no seu momento de ocorréncia, simplesmente
fornece novas funcdes as formas espaciais prévias que dispdem para a sua
realizacdo. (Ponto central e entorno): ruas, pracas, terrenos baldios, estadios
de futebol transformam-se em palcos para o evento.

Essas novas fungOes estabelecidas ao espaco s&o vistas nas trés
representacfes da festaCacada da Rainha, nos trés municipios. A praca da Igreja
transforma-se para receber o ritual da chegada das Folias em Colinas do Sul. Em
Cavalcante sdo erguidas barracas para vendas de comidas e bebidas e, em Monte
Alegre, um palco é montado com fins de dar visibilidade ao evento e aos participes que
o utilizam para discursarem e assistirem as missas e demais solenidades religiosas.

Nos trés municipios,as ruas sdo interditadas para que a “guarda real”
possa desfilar montada em seus cavalos, a carruagem dos reis consiga chegar a Igreja, as
“susseiras” e 0s congos possam dangar e cantar ¢ as demais pessoas da comunidade
consigam acompanhar essa série de rituais. As bandeiras nas quais estdo as imagens dos
santos homenageados e 0s mastros erguidos também passam por esses caminhos que,
durante a Cacada da Rainha possuem essa finalidade, serem trajetos para a realizagédo
dos rituais. D’Abadia (2010, p. 60) ao falar sobre a mudanga na fungdo da forma

espacial preexistente reforga que:

Nessa categoria, estdo as festas religiosas centralizadas em igrejas, templos e
terreiros, as exposicfes e as festas de migrantes. Outras sdo aquelas que,
mesmo sendo temporarias, passam a exigir estrategicamente formas
permanentes para a sua realizacdo, como o carnaval, por exemplo.

Nesse caso a festa é o elemento estruturador daquele espaco que, ndo
raro, € o local onde se originou o povoado antes deste se tornar municipio. Ali se
constitui uma paisagem que configura tempos historicos por meio dos elementos
edificados como as Igrejas e casas paroquiais. A festa €, portanto, dindmica, ritualistica,
geradora de identidades dos sujeitos e dos espacos aos quais se apropria configurando-
Ihe novas fungdes e, entdo, novas identidades. Estar na festa de alguma maneira
representa uma ligacdo com aquele espaco e com aquela comunidade que produz

construcdes simbdlicas que caracterizam também a paisagem.
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A festa da Cacada da Rainha cumpre a funcdo de manter na memoria do
grupo social o processo de constituicdo do espacgo e do tempo daquele lugar. Os negros
presentes na Congada e¢ na “Sussa”, manifestacdes da religiosidade afro-brasileira,
criam lugares ao consagrar espagos. Eles fazem uso da memoria que permite a
construcdo de lugares por meio das sociabilidades e das lembrancas entre aqueles que
dancam. Nesse caso, 0 corpo é que da forma ao espaco ao atuar em performances
especificas daquele povo e, consequentemente, instaura o seu lugar festivo.

Em uma festa como a Cagada da Rainha ndo € possivel pensar 0 espago
festivo sem o comércio que estimula o consumo na festa, principalmente de comidas e
bebidas. Nos trés municipios tal fato € recorrente nesta festa. Outra situacdo € a
distribuicéo de comidas aos participantes, o que se constitui como parte do ritual festivo
e é uma espécie de obrigatoriedade por parte dos festeiros. A fartura é a caracteristica
marcante nesse momento, transformando o espaco festivo em lugar de alimentacéo e
socializagéo entre todos 0s grupos.

Em Colinas do Sul, nos varios dias em que se estende a festa, sdo
fornecidos almogos e jantares dos quais qualquer pessoa presente € convidada a
participar. A mesa é colocada na praca da Igreja e todos podem se servir & vontade. Em
Cavalcante e Monte Alegre os festeiros e ajudantes distribuem recipientes com farofas e
refrigerantes aos que estdo no local.

Essa relacdo entre comida e festa esta vinculada ao cristianismo, cuja
historia D’ Abadia (2010, p. 63) conta:

Os relatos biblicos ddo uma mostra da vida de Jesus e de seu envolvimento
nas festas. O primeiro milagre publico relatado deu-se em uma festa de
casamento, em que faltou a bebida e ocorreu a transformacdo de dgua em
vinho. Seu ultimo momento com os discipulos ocorreu em uma festa
religiosa, a Pascoa, que, dentre outros rituais, constava de uma refeicdo
especial e simbdlica para o povo judeu. A espacializacdo das festas no
cristianismo esta ligada a rituais que envolvem preparativos diversos e sao
manifestadas no espaco.

A festa esta ligada a rituais que pertencem ao cotidiano das pessoas como
este exemplificado que se refere a0 momento das refeiches e, portanto, pode ser
compreendida como parte do espaco da vida, da manutencéo dos habitos, dos costumes,
das rotinas. Ao se analisar um espaco e suas paisagens sob esse Viés, ou seja, em seus
aspectos culturais, muito se pode compreender de suas identidades estando, portanto, 0s
conceitosde espaco, paisagem e identidademuito préximos e ligados uns aos outros.
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Nessa perspectiva a autora citada contribui novamente ao dizer que “o cotidiano permite
0 aparecimento da cultura como aquilo que confere existéncia ao ser social, a existéncia
prescinde de relagdes, as quais constituem identidades” (D’ABADIA, 2010, p. 19).

As festas sdo vistas também como paisagens constituidas por simbolos o0s
quais promovem o afloramento de emocgfes e sentimentos nos sujeitos que se sentem
pertencentes aquele ambiente festivo. As relacBes entre os Kalunga e os moradores da
zona urbana fazem parte da paisagem festiva da Cacada da Rainha conferindo-lhe uma
singularidade ao promover o encontro e a convivéncia harmoniosa de varios grupos em
um mesmo espago que, possivelmente, se configura como lugar por diferentes razdes
para esses sujeitos. As representacOes da religido, da fé e da identidade de cada grupo
estdo presentes no espaco e na paisagem festivos que se caracterizam por essa
diversidade de historias, origens e musicas.

A Cacada da Rainha é uma manifestagdo cultural que se expressa por
meio das suas representacdes simbolicas na paisagem. Ela expressa os sentimentos
sociais e revela a estrutura espacial que é composta pela formacdo de lugares cuja
“paisagem ¢ a materialidade, mas ¢ ela que permite a sociedade a concretude de suas
representagdes simbolicas” (LUCHIARI, 2001, p. 13-14). No periodo da festa,
constitui-se uma paisagem diferenciada, suporte para as representacdes simbolicas
ordenadas no espaco e que permitem interpretacGes sobre os sujeitos, suas crencas, seus
valores e suas identidades. Por exemplo, as pragas nas quais ocorrem 0s rituais como o
batuque, a chegada e a saida da rainha, sdo todas fechadas com fitas em cores
representativas e ornamentadas com mastros, bandeiras e demais enfeites. Paisagem
esta, somente possivel de ser visualizada, no periodo festivo.

Para Cosgrove (1998) a paisagem pode ser lida e interpretada de varias
maneiras porque “todas as paisagens sdo simbolicas” e, portanto, reproduzem normas
culturais e de conduta e valores dos grupos inseridos na sociedade. Na Cacada da
Rainha mesmo os grupos isolados socialmente, como os Kalunga em Cavalcante e
Monte Alegre, deixam suas marcas ao fazerem parte da paisagem festiva ndo sendo
esta, portanto, constituida apenas com elementos da cultura dominante como em outras
festas. E possivel visualiza-los cantando, dancando de uma maneira a qual somente 0s
Kalunga se apresentam na festa. Eles também se vestem de forma diferenciada e
seguem sempre em filas ou grupos, nunca se separando de seus demais.

Com essa “producao” da paisagem, as festas configuram novos espagos,

novos lugares e promovem a identidade de sujeitos sociais, relacionada com a atitude
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deles para com a festa, sua fidelidade e participagéo e ligacdo com os lugares festivos.

Claval, (2008, p. 340)* discorreu sobre a ligacdo entre paisagem e identidade:

Ela é uma construgdo simbdlica e permite a manifestacdo da identidade pelos
monumentos, pela estetizacdo, com as preferéncias por tipos de
caracteristicas rurais, pelos cuidados na preservacdo de determinadas
caracteristicas, sejam naturais ou culturais.

A paisagem suscita inimeras rea¢des na alma humana, podendo ser estas
positivas e/ou negativas, fato que esta ligado intimamente a constituicdo também do
lugar e das identidades. Corréa (2005, p. 148) entende a festa como algo que “permite
descobrir signos espaciais que estabelecem um vinculo a partir de uma identidade
existente entre o grupo social que festeja e o espago”.

Nessa perspectiva pode-se dizer que a paisagem e o lugar festivo
expressam necessidades e desejos, esperancas, sentimentos, valores, sensacdes e
familiaridade por meio de simbolos, relagdes, movimento. Durante a Cacada da Rainha,
no momento das folias, pais e filhos e demais familiares se relinem e convivem o dia
todo por dez dias, aproximadamente. Nesse periodo, dancam e cantam juntos, trocam
experiéncias, contam historias de seus antepassados, ddo suporte no manuseio de
determinados instrumentos musicais cujos filhos s@o aprendizes e criam trechos de
musicas. Dessa forma eles demonstram seus sentimentos e valores, relatam seus anseios
e desejos. Nas vestimentas, também é possivel perceber as trocas entre familiares
porgque muitos foliGes jovens usam o chapéu e a gravata que foram do avo ou do pai. Os
objetos, portanto, possuem significado intimo e valor para cada participe. Cada um
conta um pouco sobre como aquele simbolo é importante para a sua familia.

Da mesma maneira ocorre com 0S outros grupos, como as batuqueiras
que transmitem as criangas seus costumes e movimentos durante a danga: “Nao sdo
todas [as criangas] que conseguem fazer esse movimento bonito que a gente faz néo.
Tem algumas que possuem um diferencial, ja dd pra ver logo cedo” (Z.M. batuqueira
Kalunga entrevistada em abril de 2014, em Colinas do Sul). Suas vestimentas também
possuem cores representativas e muitas utilizam as mesmas desde a sua primeira
participagdo na Cacada da Rainha. Com o grupo de congo nao é diferente, seus
membros também se apresentam de maneira peculiar, cantando e dancando de forma

Unica. Seus costumes sdo repassados para 0s mais jovens e muitos sdo da mesma

% Palestra proferida no Instituto de Estudos Socio-Ambientais da Universidade Federal de Goias em
decorréncia do | Seminario de Pesquisa e Pos-Graduacdo em Geografia, em 31 de marco de 2008.
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familia, ou sdo irmdos, primos, cunhados, etc. Portanto, com esses dois conceitos,
paisagem e lugar festivos, é possivel analisar as identidades dos participes, o significado
que a festa possui para aquela comunidade e as interacdes sociais.

O vinculo existente entre espago e paisagem festivos e como esses se
constituem como elementos identitariosfoiesclarecido, a seguir, a discussao aprofundara

na identidade do lugar como fruto da manifestacdo Cacada da Rainha.

1.3. Identidade do lugar

O processo de identidade de um lugar seria, para Relph (1976), uma
combinacdo de observacdo, ou seja, de contato direto com o lugar e de expectativas
estabelecidas antes deste contato. Desse modo seria a expressdo da adaptacdo, da
assimilacdo, da acomodacéo e da socializacdo do conhecimento. Isso implica em um
conhecimento detalhado do lugar e na constituicdo de raizes, de um centro de
significados que se torne insubstituivel.

A Geografia Humanista valoriza o ser humano e revaloriza os conceitos
de paisagem e lugar destacando a existéncia dos sujeitos e seu sentimento de
pertencimento a um espago. O lugar, entdo, assume uma “personalidade” de acordo com
a historia e valores de cada sujeito. Assim, as identidades do lugar, como foram
descritas por Relph (1976)possuem como caracteristica comum a de que: “[...] ndo
podem ser entendidas simplesmente em termos de padrdes fisicos e de tracos
observaveis, nem s6 como produtos de atitudes, mas como uma condicdo indissociavel
destes” (RELPH, 1976, p. 59).

Os lugares adquirem identidade e significado por meio da
intencionalidade dos sujeitos e da relacdo existente entre essas intengdes e 0s atributos
do lugar, ou seja, o cenario fisico e as atividades ali desenvolvidas. Tuan (1983, p. 159)
mais uma vez contribui com suas concepgdes ao dizer que € necessario conhecer “a
qualidade e a intensidade da experiéncia” do sujeito com o ambiente para o
conhecimento da identidade do lugar e, desta forma, introduz o conceito de topofilia que
tem sua aplicacdo na analise da afetividade pelo lugar.

O processo de construgéo das identidades, de acordo com Claval (2003,
p. 92) implica na “interiorizagdo de valores”, portanto, a luz dessa reflexdo é possivel

concluir que a identidade de um lugar ndo pode ser desassociada das raizes dos que 0
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habitam. Almeida (2008) complementa dizendo que “¢ pela cultura que essas
populacdes fazem sua mediagdo com o mundo, constroem um modo de vida particular e
se ‘enraizam’” (p. 317). Com base nos dois autores, entende-se a contribui¢do do estudo
daCacada da Rainha, como uma manifestacdo cultural, para identificacdo da identidade
do lugar, o que ele representa para cada grupo e sujeito participe da festa. O olhar das
“batuqueiras” para o lugar, dos festeiros, dos congos e também dos turistas, cada qual
repleto de um significado distinto, muitas vezes envolvendo emocdo, muitas vezes
constituindo-se numa relagéo espacial, sem qualquer envolvimento ou afetividade.

Almeida (2008, p. 318) diz ainda que, conclusivamente, “muitos lacos de
identidade se manifestam na convivéncia com o lugar, todavia, os significados desses
lagos ndo sdo marcados pela unicidade e sim pela multiplicidade de percepgdes”. Sdo as
representacdes coletivas, sociais e culturais que conferem sentido ao lugar e por meio
delas pode-se identificar o viés emocional ali envolvido do homem com relagéo ao seu
ambiente, a sua terra.

A reflex@o a respeito das praticas representativas que ocorrem durante a
manifestacdo cultural Cacada da Rainha permite absorver a intencdo dos sujeitos em
conferir uma identidade aquele lugar.

Para a constituicdo de uma identidade a esse lugar considera-se a
influéncia externa que ele sofre mas emocdes ali envolvidas por parte dos sujeitos que
Ihe conferem sentido e significado préprios séo a razéo pelas quais o espago torna-se um
lugar representativo para o grupo. A identidade ndo pode ser desvinculada do
comportamento dos sujeitos.

Para Buttimer (1982), a identidade cultural dos sujeitos esta
intrinsecamente relacionada a identidade com o lugar. As dimensdes culturais,
emocionais, politicas e bioldgicas permitem ao grupo possuir redes de interacbes com o
lugar. A identidade de um lugar depende tanto das experiéncias intersubjetivas como
das aparéncias e, mesmo diante das transformaces inevitaveis, para o individuo e para
a comunidade, a sensacdo de que algumas caracteristicas consideradas essenciais
permanecem, reforcam a identidade com o lugar.

Por meio dos fundamentos de Relph (1976), a identidade deveria ser
considerada a partir de quatro pontos:1) Seus componentes constituintes; 2) Suas formas
e niveis de externidade e internidade da identidade com o lugar; 3) Das ligacGes das
imagens de lugares com sua identidade; e 4) Dos modos pelos quais as identidades se

desenvolvem, sdo mantidas e se modificam.
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Levando em consideragdo os quatro pontos exemplificados compreende-
se a razdo pela qual os habitantes de Colinas do Sul, Cavalcante e principalmente Monte
Alegre de Goias se dizem sentir pertencentes e se identificarem com a Cacada da
Rainha mesmo apds transformacges significativas ocorridas na manifestagdo. A maioria
percebe e narra as mudancas, em especial 0s mais antigos que participaram ainda da
festa realizada pela geracao dos pais e avos e, também, a maioria diz preferir o “evento
de antes”. Apesar disso, ndo deixam de participar ativamente da festa e ndo cogitam a
hipotese do desaparecimento dela nos municipios,com excecdo de Cavalcante que,
como ja foi apresentado, a festa ndo ocorreunos dois ultimos anos.

A identidade, o sentimento de pertencimento e o acumulo de tempos e
historias individuais constituem o lugar que guarda em si o seu significado atribuido
pelos sujeitos e as dimensdes do movimento da historia, apreendido pela memoria, por
meio dos sentidos.Os lugares guardam e s&o nucleos de valor e, portanto, ndo podem ser
compreendidos sem serem ‘vivenciados’ uma vez que sO sdo lugares por grupos que
assim o identificam.

Nessa perspectiva ndo é possivel dissociar a identidade do sujeito com o
local no qual ele reside. Segundo uma das abordagens de Santos (1996, p. 65), “o
sentimento de pertencimento a um determinado lugar constréi uma introspeccao de
valores que condiciona o modo de vida dos individuos”. Em alguns
ambientesruraisvisitados como, por exemplo, os pousos das folias em Colinas do Sul, a
terra constitui-se relevante na relagéo entre os sujeitos e o lugar, por ser o principal meio
de trabalho deles. Essa afirmacdo pode ser exemplificada com o trecho de uma das
musicas cantadas e composta pelos folides: “vou-me embora desta terra so pra ver se eu
faco falta porque, pra mim, ela vai fazer demais”.Possivelmente, ela ndo reflete o
sentimento de todo o grupo mas é cantada e tocada por ele.

A interacdo com o grupo, interfere nessa identidade construida mas
acredita-se na perspectiva de Proshansky et al. (1983) que conceituaram a identidade de
lugar como uma subestrutura da identidade pessoal constituida por cognigdes sobre o
mundo fisico em que a individualidade habita. Tais cogni¢des representam memodrias,
valores, sentimentos, atitudes, significados e concepgdes de comportamento 0s quais
estdo relacionados com a variedade e complexidade dos lugares fisicos que definem a
existéncia cotidiana de cada ser humano.

Essa concepcdo traz a luz o fato de que a relagdo com o grupo dentro de

um mesmo espaco constroi, inclusive, identidades coletivas mas se o foco € no sujeito
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enquanto ser individual é porque em um mesmo grupo existem sentimentos e
apropriacdes diferentes em relacdo ao mesmo lugar. Por exemplo, no grupo das
batuqueiras tem aquelas que possuem um sentimento de pertenca pelo lugar, por terem
nascido ali. Ao mesmo tempo, existem aquelas que se apresentam por gostarem da
danca e do movimento e ndo porque se sentem parte do espaco e lugar festivos. O
mesmo ocorre com outros grupos, como 0s congos, os folibes apesar de serem bem
raros 0s que ndo se sentem parte do lugar, os guardas reais, entre outros. Cada um se
apropria do lugar de forma diferenciada, dependendo, portanto, de modelos culturais,
sociais, estilo de vida, entre outros.

As singularidades e as especificidades dos grupos, sejam eles de folides,
batuqueiras ou congos, serdo analisadas, no decorrer desse estudo, com o propoésito de
identificar de que maneira essas identidades individuais e coletivas promovem uma
“identidade-de-lugar” durante a Cacada da Rainha.

Para a existéncia de uma identidade de lugar, considera-se a relacdo do
sujeito com os espacos e lugares sendo que essa relagdo constitui 0 mecanismo de
significacdo do préprio sujeito em interacdo com paisagens e lugares. Ou seja, ao
conferir significado e sentido ao espago, além de transforma-lo em lugar, também passa
a reconhecer a si mesmo.

O lugar tem um significado para o individuo que o apropria a sua
identidade. Na construgdo dessa identidade, existem dimensfes e caracteristicas do
entorno fisico, que sdo incorporadas pelo sujeito por meio da interagdo com o ambiente.
A 1dentidade do lugar ¢ um componente especifico do proprio “eu” do sujeito, forjado
em um complexo de idéias conscientes e inconscientes, sentimentos, valores, objetivos,
preferéncias, habilidades e tendéncias (GONCALVES, 2007).

A Psicologia auxilia, pois estuda o significado do espaco e a
compreensdo dos processos psicossociais existentes entre as relacfes e interacées dos
sujeitos, grupos e comunidade. A partir do seu sentimento, “o ser humano aprende a
colocar em pratica os valores fundamentais do convivio: gentileza, respeito,
consideracdo, cooperagdo e solidariedade” (MALDONADO, 2003, p. 19) que estdo
relacionados a identidade do proprio sujeito e a identidade que ele atribui ao lugar, por
reconhecé-lo como parte de sua historia. Pela apropriacdo do espaco, 0 sujeito insere-se
no processo de socializagdo uma vez que se reconhece como parte da realidade que o
circunda. A Psicologia contribui para analisar como os sujeitos da Cacada da Rainha se

identificam com a festa e como estdo identificados no lugar em que ela ocorre. Os
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valores e costumes transmitidos por geracOes entre os grupos de folides, congos e
batuqueiras ou “Sussa”, 0s seus simbolos e a maneira que 0s inserem nos lugares
festivos. A identificacdo com a realidade é fundamental para que ocorra o processo de

apropriacédo do lugar, como Gongalves (2007, p. 29) explica:

Os processos de apropriacdo sdo complexos e se dividem em dois aspectos
fundamentais: comportamentais de acdo-transformacdo e de identidade de
lugar simbdlica — identidade do sujeito com o espaco, na qual se incluem os
processos afetivos, cognitivos e interativos.

A Psicologia ambiental contribui com os diversos profissionais,
geralmente gedgrafos, que lidam com o espaco tendo como referéncia a sensibilidade.
Esta ciéncia aborda algumas variaveis que, muitas vezes, ndo sdo tdo aparentes a
percepgdo, a analise e a interpretacdo do espago. “A maneira como o homem 1¢é o
ambiente e como percebe o significado que o ambiente produz nele é que permitird a
transformacéo da pura percepcdo numa linguagem pessoal” (CARPIGIANI, 2010, p.
42). A Psicologia ambiental, de acordo com Moser (1998), estuda o sujeito em seu
contexto, tendo como tema central as inter-relacGes — e ndo somente as relagcdes — entre
a pessoa e 0 meio ambiente fisico e social. As dimensfes culturais e sociais estdo
sempre presentes na definicdo dos ambientes, mediando a percepcdo, a avaliacdo e as
atitudes do sujeito ou do grupo frente ao ambiente e a realidade em que se encontra.
Cada um, obviamente, percebe e possui atitudes distintas em relacdo ao seu espaco
fisico e social e, portanto, configuram-lhe identidades diversas.

Diante do exposto, compreende-se aqui, a Psicologia fenomenoldgica tal
como tem sido praticada a partir de um enfoque humanista, considerando a experiéncia
humana enquanto realidade vivida subjetivamente. Quando a fenomenologia estuda a
imaginacéo, a percepcao, a linguagem e a relagédo humana, ela se volta para 0s mesmos
objetos considerados pela Psicologia. A fenomenologia ndo € Psicologia mas sim uma
reflexdo sobre a realidade da qual ela também se ocupa. Por este motivo, considerou-se,
fundamental, a juncdo da abordagem psicolégica aqui explicitada com o método
utilizado durante a realiza¢éo da pesquisa.

Os estudos de percepcdo, na Geografia, tém considerado a perspectiva no
conceito do espaco geografico. De acordo com Oliveira (1979) o conhecimento do
espaco ndo se prende exclusivamente ao geométrico, fisico ou cinematico: liga-se
também ao psicoldgico. Dessa forma, reconhece-se que a Psicologia oferece subsidios

para um maior entendimento dos sujeitos com 0s espacgos que habitam e organizam em
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decorréncia das festas, encarando essas relacbes como um fendmeno social e

geografico. A autora diz ainda:

A percepcdo deve ser encarada como fase da agéo exercida pelo sujeito sobre
os lugares, pois as atividades ndo se apresentam justapostas, mas no
encadeamento de umas as outras. Assim sendo, o fendbmeno perceptivo, ndo
pode ser estudado isoladamente, nem pode ser apartado da vida das
pessoas(OLIVEIRA, 1979, p 74).

Oliveira considera a contribui¢do dos aspectos cognitivos ao identificar a
conduta e as atitudes dos sujeitos na organizacdo dos seus espacos geograficos, podendo
atribuir-lhes carater de lugar e uma identidade de lugar. Esses estudos tém feito uma
relacdo entre a perspectiva psicoldgica e o espaco geografico, uma vez que o sujeito
integra seu ambiente e o modifica, caracterizando-o. Segundo a autora, 0S espagos
apresentam “cores e nuancas de luzes e sombras, e muitas vezes, de penumbra. Todavia,
0 espaco geografico ¢ composto de espacgos reais e irreais” (OLIVEIRA, 1979, p. 89).
Nessa perspectiva procurou-se analisar os significados, atribuidos pelos grupos dos
municipios que participam da Cacada da Rainha, das representagdes, dos simbolos e dos
espacos que se encontram inseridos no momento da festa, a partir de uma perspectiva
psicoldgica e geografica sob o viés da experiéncia do sujeito.

Outra geografa que traz contribuicGes acerca dos estudos sobre percepgdo
com perspectivas da Psicologia é Torres (2009, p. 58-59) que faz uma ponte entre as

duas ciéncias para auxiliar na compreensédo da interagdo dos sujeitos com o ambiente:

Ambas, Geografia e Psicologia, se ocupam de pesquisar 0 homem em sua
relagdo com o meio, privilegiando a primeira uma perspectiva espaco-
temporal em sua andlise, enquanto a segunda procura compreender a psique
humana e a partir desta, como o0 sujeito interage com o meio. Assim, tanto
uma quanto a outra, se ocupa das manifestagdes intersubjetivas de uma dada
sociedade, mantendo suas respectivas especificidades.

Assim, considerando-se as relacGes referidas acima, entende-se que a
identidade atribuida ao lugar esta relacionada com a interag¢do do sujeito com seu meio,
que diz respeito as suas emocoes e sentimentos.

Os moradores dos trés municipios e participes da festa relatam sua
historia de vida, seus lugares preferenciais cuja relacdo estabelecida é de intimidade, a
afetividade que tem com esse lugar, mostrando que, quando um sujeito se identifica
com o lugar, se apropria e coloca nele objetos com os quais se identifica também A

formacéo da identidade de lugar é decorrente da apropriacdo do espaco. Essa, por sua
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vez, ¢ compreendida como o sentimento de “possuir” um espago por uso habitual ou por
identificacdo, o que engloba relagdes sociais, psiquicas e culturais. “Um sujeito, ao
apropriar-se de um lugar, com o tempo, deixa sua marca e, ao transforma-lo, inicia um
processo de reapropriagdo com o ambiente” (GONCALVES, 2007, p. 28-29).

Lugar e identidade estdo intrinsecamente ligados. Na visdo de Sansot
(1996), o sujeito se apropria daquilo com o que se identifica. Alguém sempre vai se
identificar com algo, portanto, conclui-se que “este algo” conduz a emogdes fortes € 0
que conduz a emocdes fortes € necessariamente um simbolo ou objeto composto de
valor. O lugar é percebido como um simbolo que representa o sujeito e, a partir de entéo
ja existe, necessariamente, uma identidade do lugar.

O lugar da Cacada da Rainha ganha identidade ao se mostrar carregado
de emocdes e sentimentos, os quais podem ser vistos nos enfeites decorativos que
ornamentam o municipio no periodo festivo, no cuidado que os moradores e participes
possuem com os simbolos religiosos. Todos esses elementos vao transmitindo ao lugar
marcas, caracteristicas e identidades proprias daqueles que organizam e vivem a festa.
Identidade de lugar, para Lobo (2006, p. 3) é, “uma estrutura complexa constituida por
atitudes, valores, crencas e significados referentes a relacdo psicologica que
estabelecemos com os espacos fisicos”.

Nos municipios os moradores, exceto os Kalunga que moram afastados
do centro urbano, residem muito préximos uns dos outros, o que favorece a colaboragdo
e a relacdo entre eles. De uma forma ou de outra, eles presenciaram o progresso quando
ainda eram vilas e povoados e foram elevados a categoria de municipio. Por esta razéo,
possuem lacos com elementos que compBem a natureza que ainda é uma caracteristica
presente nesses municipios, seja por meio do trabalho com agricultura, a residéncia
perto das matas que circundam o local ou o uso dos animais como cavalos para realizar
servigos mesmo dentro do centro urbano.

Esse estilo de vida é o unificador das relacbes dos moradores, sendo
comum a reunido de grupos na casa uns dos outros ou na Igreja para assistirem as
missas e celebrarem novenas. O sentido de identidade de lugar envolve a percepcdo, se
apresenta carregado de satisfacdo, reminiscéncia e felicidade, como um somatorio das
dimens@es simbolicas ao encarar as experiéncias e aspiracdes humanas.

O lugar de maior apego e significado durante a ocorréncia da Cagada da
Rainha, de acordo com os entrevistadosnas trés localidades, é a praca na qual esta

localizada a Igreja Matriz porque “la é onde tudo acontece, ¢ onde a rainha chega com o
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rei, onde todo mundo danga, onde as susseirasdangam..” (N.M.S, entrevistada em julho
de 2013 em Monte Alegre de Goias). Os participes se identificam com os rituais
celebrados na praca, desde a homenagem a Nossa Senhora e ao Divino, a presenca dos
personagens como os reis, os guardas reais, os congos e as dangarinas da “Sussa”. A
festa representa a comunidade e sem ela é como se 0s municipios ficassem
descaracterizados porque sdo conhecidos nas localidades vizinhas como lugares onde
acontece a Cacada da Rainha.

Os participes que representam 0s negros escravizados também expressam
suas identidadessociais e pessoais e conferem ao lugar sentidos prdprios, ao dancarem
de uma maneira cujos passos somente eles sabem, vestirem-se de maneira caracteristica,
cantarem, tocarem instrumentos e se movimentarem pelas ruas da cidade. Todas essas
acles sdo indispensaveis para a ocorréncia da festa sendo que ela, portanto, depende
necessariamente da vontade de participacdo dos Kalunga em Monte Alegre e
Cavalcante.

O enraizamento de sentimentos, a assimilacdo e a conseqiente
incorporacdo da cultura local contribuem para a formacao de identidade de lugar e, por
1SS0, acredita-se tanto na importancia do estudo da Cagada da Rainha para compreender
a realidade e o sentido da festa para os participes e moradores.

1.4. As identidades dos sujeitos

A proposta aqui ¢ estender a discussdo de ‘“identidade-de-lugar”
inserindo o sujeito festivo em uma abordagem ampla. Vertentes de outras disciplinas,
como da Sociologia, da Psicologia, da Historia, da Antropologia e da Filosofia, podem
auxiliar no entendimento.

A identidade pode ser entendida como o conjunto de caracteres proprios
e exclusivos com os quais se pode diferenciar pessoas, grupos e organizagoes uns dos
outros, quer diante do conjunto das diversidades, quer ante seus semelhantes.

Dando continuidade a esta discussdo, a identidade, se configura como
determinante, pois o sujeito tem papel ativo tanto na construcdo de um contexto a partir
de sua insercdo, quanto na apropriacdo do espaco vivido. Sob essa perspectiva, é
possivel compreender a identidade pessoal e, a0 mesmo tempo, identidade social,

superando a ideia de uma oposic¢éo ou distancia entre elas. Strey (1998, p. 161) explica:
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[...] os sistemas identificatorios sdo subdivididos, e a identidade passa a ser
qualificada como identidade pessoal (atributos especificos do individuo) e/ou
identidade social (atributos que assinalam a pertenca a grupos ou categorias);
essa Ultima ainda recebe predicativos mais especificos como identidade
étnica, religiosa, profissional, etc.

Seguindo essa abordagem, a identidade pode ser exemplificada como a
cultura do local ou do morador, seus costumes, saberes e tradicdes, ou seja, Sdo
singularidades pertencentes a um Uunico individuo, a um grupo ou a um local, que
denomina-se lugar. Massey (1994) acredita que apesar de um lugar possuir
caracteristicas proprias ele ndo tem uma identidade coesa, um sentido partilhado por
todos, pois as pessoas ndo sdo iguais e assim como elas tem identidades multiplas,
também os lugares tem identidades diferenciadas. O termo identidade para a autora é
entendido como “uma especificidade resultante de uma historia longa, internalizada”
(MASSEY, 1994, p. 184).

E por meio das expressdes culturais que se da a construcdo individual e
coletiva das identidades, contribuindo, dessa forma, para o0 surgimento do
individualismo, caracteristica marcante do sujeito moderno. Devido a este “novo”
sujeito e a sociedade capitalista atual, com sua ideologia neoliberal e seus mercados
internos e externos, considera-se as palavras do socidlogo Hall (2006): “a época
moderna fez surgir uma forma nova e decisiva de individualismo, no centro do qual
ergue-se uma nova concepg¢ao de sujeito individual e sua identidade” (p.24).Nao existe
uma Unica identidade local, mas uma pluralidade, e narrativas que circulam em
diferentes espagos.

A abordagem de-colonial vai mais além na discussdo, para Deleuze e
Guattari (2006) o mundo moderno é visto como palco de crise, de reviravoltas, porque
novas questdes sdo caracterizadas e novos problemas sdo formulados. Eles referem-se a
perda da identidade nesse mundo moderno: “Nele, o homem nao sobrevive a Deus, nem
a identidade do sujeito sobrevive a identidade da substancia” (p. 15). A modernidade
marca um novo padrdo de racionalidade que passa pelo universo fisico e pela moral,
configurando novos valores e perspectivas de vida e de compreensdo de mundo. O que
se destaca nessa abordagem é que o tempo moderno é fomentador do sujeito, que se
torna relevante por sua consciéncia pensante e que, por meio da sua razdo, pode
representar e estabelecer ordem a realidade. Essas modificagcdes determinam um tipo de

subjetividade fincada na identidade, na unidade, em um “eu” conhecedor e instaurador
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da verdade pura. A subjetividade estd em composicdo continua e ndo fixada que leva a

padronizacao do individuo, ela interage, sofre variacdes, produz sentidos:

(...) na heterogeneidade dos componentes que concorrem para a producao de
subjetividade, ja que encontramos ai: 1- componentes simioldgicos que se
manifestam através da familia, da educacdo, do meio ambiente, da religido,
da arte, do esporte; 2-elementos fabricados pela industria das midias, do
cinema, etc; 3-dimensBes simioldgicasassignificantes colocando em jogo
maquinas informacionais de signos, funcionando paralelamente ou
independentemente, pelo fato de produzirem e veicularem significacfes e
denotacdes que escapam entdo as axiomaticas propriamente linguisticas.
(GUATTARI, 1992, p. 14).

Na perspectiva da citacdo a subjetividade é, de maneira constante,
influenciada pelo meio e, consequentemente, também o influencia a medida que se
apropria de elementos e os introduz na realidade.

Na era atual, com a tecnologia avancada e a facilidade proveniente dos
meios de locomocdo bem como de comunicacdo em massa, existe a possibilidade de
outras interacbes e conexdes com culturas diversas, linguagens e formas de vida.
Portanto, essa subjetividade ndo pode ser vista por partes separadas, por unidades, por
dualidades, como se alguém pudesse saber o que se €. Essa perspectiva rompe com
todas as normas e regras capazes de apreender processos fixos e cristalizados; a
subjetividade identitaria pensada por Deleuze (2006) e Guattari (1992) ndo esta
submetida a idealizacdes e essencialidades.

Esses pensadores, entdo, desfazem do sujeito e sugerem uma
impessoalidade por entenderem que a subjetividade ndo é fixa, portanto, € necessario o
enfrentamento com o estranho, com o de fora. Deve-se desvendar os agenciamentos que
formam, que controlam o sujeito, e construir novos mundos, novos espagos de vida,
novas formas de ver e pensar o0 mundo, que alarga a singularidade.

O sujeito metafisico, engendrado pela verdade, pela unificacédo de si, pelo
pensamento da coeréncia e da identidade ndo existe e nunca existiu, ele sugere novos
modos de criacdo, de subjetivacdo, para além da logica da semelhanca, do igual e do
padrédo. Essa perspectiva de-colonial auxilia nesta pesquisa, uma vez que a intencdo nédo
¢ rotular ou “etiquetar” os sujeitos e seus grupos estudados. Entende-se que a identidade
estd constantemente mudando devido as relagfes, aos choques culturais, ao espago
festivo que influencia e ¢ influenciado por fatores externos, aos valores sociais que sao

diversos. No entanto, procura-se transmitir caracteristicas dos sujeitos e dos espacos
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festivos que interessam por estarem ligados a festa que é o objeto dessa pesquisa e que
possibilitam entender as relagdes das comunidades em quest&o.

Diante das diferentes perspectivas pode-se conhecer as principais
abordagens existentes para confronta-las, caso necessario, com a que se pretende
utilizar. Acredita-se, ndo na identidade enquanto conceito enraizado e ja formado, mas
sim na necessidade do sujeito de pertencer a um determinado grupo e, € este sentimento,
gue qualifica e permite que se fale em identidade. Nesse sentido, a abordagem de-
colonial contribui com novas ideias de se pensar 0 mundo e 0s sujeitos.

Devido a variedade de povos que participam da Cacada da Rainha pode-
se falar também em um conceito de “identidade hibrida” porque ela pode ser produzida
por uma mistura de culturas diferentes que ndo tem apenas uma raiz. Na festa em
questdo é possivel identificar elementos da cultura dominante, que é a do branco e
elementos da cultura afro, como as dangas, cantorias e simbolos dos Kalunga.

A identidade possui, também, um senso de continuidade pois, apesar de
mutavel, enraiza o sujeito dentro de um circulo social, o que faz com que ele tenha uma
continuidade em sua conduta. Faz com que 0s saberes sejam passados para 0S Novos
integrantes do grupo. Nessa perspectiva, a identidade estd ligada a uma construcao
individual do conceito de si mas leva em conta o meio externo, o “outro” e & nesse
contato que o individuo se reconhece e também passa por uma espécie de aprovacgédo
alheia. Machado (2003, s/p), fala que “construir a propria identidade €, portanto,
permanente desafio no sentido de encontrar o equilibrio entre aquilo que se € e 0 que 0s
outros esperam que nds sejamos’.

Nesse contexto, as geracGes mais novas, em determinados momentos, se
sentem pressionadas a seguirem o caminho de toda a familia somente pelo fato de que é
ISSO 0 que se espera delas. Para pertencer ao grupo de seus parentes os caminhos
trilhados devem ser os mesmos e, dessa forma, as tradicbes sdo repassadas e 0S
costumes apreendidos pelos mais novos.

Para Machado (2003, s/p) hd uma complementaridade entre a identidade
e a cultura, pois a segunda influencia amplamente a primeira, na medida em que a
cultura abarca o “repertorio simbolico e de valores com os quais os individuos
constroem as representacdes acerca dos fendmenos. Nesse sentido, o significado da
organizacao é construido pelos seus integrantes a partir dos parametros culturais que

eles dominam”.
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Identidade seria o0 sentimento do ser, o auto-reconhecimento, fruto de
uma historia individual mas ao mesmo tempo afetada consideravelmente pelo olhar do
outro. A identidade ¢ mutavel e uma mesma pessoa pode ter varias identidades na
medida em que ocupa “papéis” na sociedade ou em grupos distintos. J& a identificacao,
€ um conceito proximo, porém distinto do anterior, e envolve o reconhecimento de si
pelos outros e o reconhecimento de si em alguém ou algo como um objeto ou um
“lugar”.

Enfim, sabe-se que o conceito de identidade possui uma variedade de
vertentes, correntes, pensadores e exemplificacdes. A ideia é focar na identidade
enguanto construcdo social representada em simbolos nas manifestacdes culturais e em
como ela constantemente influencia e € influenciada inserida no contexto de um grupo
especifico.

Acredita-se que a afirmacédo das identidades, por meio de representagdes,
posiciona o0s sujeitos dentro de um grupo, dando sentido aquilo que sé&o ou que podem
ser. A necessidade de pertencer a algo, ou estar inserido em um contexto social faz com
que essa(s) identidade(s) construidas constituam fontes de significados para os proprios
sujeitos e servem também para orientar seus comportamentos.

Pela apropriagdo do espago, 0 ser humano insere-se no processo de
socializacdo a partir do momento em que se percebe sujeito em comunhdo com a
realidade que o circunda. Ao apropriar-se de um espaco transformando-o em um lugar,
ele produz sua subjetividade e constréi a sua identidade, criando vinculos como mostra

0s autores:

O apego ao lugar é um dos fatores fundamentais para o desenvolvimento da
identidade pessoal, ou seja, ha lugares que tem um grande valor simbélico
para o sujeito. A identificacgdo com o local promove a capacidade de se
vincular afetivamente a este, promovendo o apego ao lugar (LIMA,;
BOMFIM, 2009, p. 445).

Na Geografia e em outras ciéncias,0 conceito de lugar estd ligado aos
espacos que sdo familiares aos sujeitos e, deste modo, constituem uma identidade
propria e conferem uma identidade a pessoa. O lugar lembra as experiéncias e

aspiracdes do ser humano, sendo assim fundamental para a sua identidade:

Quando criamos uma identidade com o lugar em que vivemos; ele é algo para
nés, nossa memoria guarda sobre ele percepcdes e vivéncias com as quais
nos identificamos. Portanto, estabelecemos com o lugar uma relacdo de
afetividade” (TERRA, 2005, p. 5).



53

Os moradoresdos municipios de Colinas do Sul, Cavalcante e Monte
Alegre de Goias, criam identidades com os lugares de ocorréncia da festa Cagada da
Rainha pois acabam se ligando a simbolos, imagens e aspectos culturais presentes neles.
Existe o processo de construcdo de uma identidade propria. Os espacos onde sdo
realizadas festas, encontros e manifestacGes se transformam em um lugar Unico e sé
“seu”, na sua forma de apropriacdo. Pode-se dizer que a criacdo da identidade das
pessoas comeca, nesse momento, a surgir a partir das expectativas que séo colocadas,
seja no lugar que habitam, seja na festa que participam. Ela é construida a partir do
cotidiano, dos lagos de amizades, dos acontecimentos em comum como as festas, dos
sentimentos de familiaridade e pertencimento de cada morador com o seu lugar.No
entanto, um mesmo sujeito pode carregar, dentro de si, uma multiplicidade de
identidades devido a participacdo em diferentes grupos sociais.

E por meio de acBes coletivas desenvolvidas e pela vivéncia de
experiéncias comuns que se da a construcdo de novas identidades, como diz Oliveira
(2011, p. 165-166):

Portanto, a construcdo dessas novas identidades acontece num espaco
coletivo de reflexdes, organizacbes e mobilizagdes, além de favorecer a
descoberta de que caminhar junto pode ser mais eficaz ou recompensador, do
que sozinho ou isolado.

E a partir dessa experiéncia que o individuo é amoldado ao seu grupo —
mediante gestos, ritos, atitudes, comportamentos e signos — para que possa ser aceito e
reconhecido pelo grupo e para que se possa atuar nesse grupo. A adesdo ao grupo
requer, no entanto, que o individuo pense, aja e sinta-se como um integrante, para que
as suas agdes sejam compativeis com a sua participagdo no grupo.

Com a intencdo de fortalecer o debate proposto, dialoga-se com o
conceito de identidade discutido por Escobar (2010) que demonstra que as redefini¢oes
da vida e da cultura dependem da relagdo com 0s recursos naturais, ou seja, a
organizacdo dos grupos identitarios relaciona-se com o0s espacos em que habitam.
Segundo o autor, “No podemos ser sino tenemos el espacio para vivir de acuerdo a lo
que pensamos y queremos como forma de vida” (ESCOBAR, 2010, p. 251). N&o ha de
um lado a identidade e de outro o sujeito e 0 espaco, a identidade nessa perspectiva é
espacialmente constituida. Para os moradores dos trés municipios estudados, durante a

Cacada da Rainha o0s recursos naturais, arvores, agua e animais, por exemplo,
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ultrapassam o significado real e passam a se constituir como simbolos que s&o
caracteristicas essenciais da festa.

Os cavalos, por exemplo, que em algumas ocasides puxam carrocas
levando os reis, sdo considerados parte de um passado no qual s6 utilizavam animais
como meio de transporte. As matas ao redor dos municipios sdo emblematicas porque
justificam a presenca dos negros escravos, que eram explorados para encontrarem
pedras preciosas, nos leitos dos rios e nas minas que também constituem parte da
paisagem natural. As matas tambeém justificam a presen¢a dos Kalunga, tidos como
descendentes de quilombolas que fugiram e se esconderam em locais de dificil acesso,
como as serras. Dessa forma, a identidade do lugar desempenha papel central na
organizacdo festiva porque os sujeitos se reconhecem nela o que contribui para a
continuidade tanto da festa quanto de seus elementos principais.

A identidade é, entdo, elemento aglutinador dos moradores mas tal fato
ndo envolve os interesses da Igreja que nem sempre estdo em concordancia com os da
comunidade em geral. Por isso, enquanto componente da cultura, da memoria e dos
saberes locais, 0s entrevistados enfatizaram que era necessario prosseguir com a Cacada
da Rainha porque esta ja faz parte da histéria do municipio e do povo. A constituicao
das identidades é compreendida, sem perder de vista os fatos historicos que permearam
a vida dos povos diferentes que habitam os municipios. O mesmo conceito também é
visto como elemento unificador de agdes a partir do momento em que 0S sujeitos
buscam o mesmo fim que é o acontecimento da Ca¢ada da Rainha. H& um enraizamento
dos sujeitos nos espacos onde vivem e trabalham, os quais estdo relacionados com a
agricultura e criacdo de animais como os cavalos, sendo esta uma caracteristica da
identidade dessas comunidades também.

Obviamente nem todos 0s grupos se caracterizam por possuirem muitos
elementos que remetem ao ambiente rural, como é o caso dos reis e rainhas em Monte
Alegre, cuja marca principal é o luxo presente nas vestimentas. Ainda assim, utilizam-se
de carrogas, puxadas por cavalos para serem deslocados até a praca da Igreja. Essas
caracteristicas foram frutos de mudancas que ocorreram na Cacada da Rainha porque,
nas primeiras festas, os relatos contam que aconteciam todas nas fazendas com trajes
mais simples e maior fartura nos alimentos.

Diante de mudancas, o impacto é percebido no espago e nos sujeitos que,
entre transformacdes e permanéncias, rugosidades e inovagfes nas préaticas culturais vao

se re-adaptando e criando novos saberes-fazeres, novas identidades. A pesquisa
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procurou explanar isso, “as vidas que vivem e os mundos que criam para viver e

compartir natural-e-culturalmente as suas vidas” (BRANDAO, 2009, p. 16).

1.5. O lugar e a identidade nas festas da Cacada da Rainha

Levando em conta as questbes de ordem simbdlica e cultural e o
sentimento de pertencimento que Almeida (2005, p. 109) destaca como “[...] resultado
de uma apropriacdo simbdlico-expressiva do espaco, sendo portador de significados e
relagdes simbdlicas” conclui-se que a identidade cultural da sentido e significado ao
espaco-lugar. Conclui-se, portanto, que os lacos de identidade se manifestam na
convivéncia com o lugar. Considerando-se que esses lacos sd&o marcados pela
multiplicidade de sentidos, as identidades podem, também, ser diversas.

Goffman (1988) constatou que a identidade pode ser analisada como
reflexo de um conjunto de subjetividades e elaborou a classificacdo de trés tipos: 1)
identidade social, 2) identidade pessoal e 3) identidade de ego. A primeira contempla as
exigéncias e caracteristicas que a sociedade espera do sujeito e pode ser encontrada na
festa analisada porque muitos sdo reconhecidos devido ao grupo ao qual fazem parte
como os folides ou os guardas reais, por exemplo. A segunda relaciona-se com as
caracteristicas pessoais do sujeito, 0 que o caracteriza como Unico no meio social. Ja a
terceira € uma combinacdo do que o sujeito pensa de si com processos sociais do grupo
ao qual pertence.

O espaco festivo veicula significacdes e ressignifica identidades e papéis
sociais. Nesse sentido ndo é possivel restringir todas as identidades existentes e 0s
diversos tipos de “codigos culturais” presentes em cada lugar da festa, responséveis por
representarem os sujeitos. A identidade Kalunga, por exemplo, esta presente na Cacada
da Rainha em Cavalcante e Monte Alegre, e se caracteriza no processo de
autorreconhecimento étnico e nas representagdes sociais. A identidade regional é vista
principalmente em Colinas do Sul, pois os sujeitos se reconhecem enquanto habitantes
do municipio e pertencentes aquele ambiente.

Castells (2000) estuda os tipos de identidades relacionados ao contexto
especifico do surgimento da sociedade e examina os processos fundamentais para a
construcdo da identidade coletiva. O autor discorre sobre o nacionalismo, a identidade

étnica, o fundamentalismo religioso e a identidade territorial. Considerando essa
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perspectiva, a identidade étnica e territorial seriam as que melhores se adequariam ao
contexto da Cacada da Rainha devido a presenca Kalunga e de relacBes que
caracterizam um territorio.

Ainda sobre os tipos de identidade,como diria o historiador francés Le
Goff (2003): “A memoria é um elemento essencial do que se costuma chamar
identidade individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, (...)” (p. 469). Analisar, portanto, lembrancas,
trazendo a tona acontecimentos e caracteristicas do passado possibilitou delinear
algumas concepgdesde como seriam constituidas as identidades dos trés locais e dos
variados grupos que fazem parte da manifestacéo cultural.

Atualmente, por meio da Historia e da Geografia Cultural ampliou-se a
area das fontes a serem consideradas em um estudo sobre identidade. O documento que
a historia tradicional reduzia a textos e a resquicios arqueoldgicos, hoje abrange a
palavra dita, 0 gesto, a expressdo corporal, 0 modo de ser/realizar determinada atitude,
os saberes populares entre outros. Este ‘“texto” ndo escrito sera considerado
paracompreender em que a festa Cacada da Rainha colabora para formacdo das
identidades de grupos étnicos além da identidade do lugar apropriado por cada um deles
e a relacdo com a historia local.

No Norte Goiano, regido onde estdo localizados os trés municipios
referéncia para o presente estudo é possivel visualizar boa parte do Cerrado conservado.
O local caracteriza-se pelaproximidadecom o Parque Nacional da Chapada dos
Veadeiros e pelo predominio das formas serranas, com relevo formado por vales e
chapadas, o que dificulta a expansdo agricola. Nas elevacGes em direcdo ao Vale do Rio
Parand, ha o dominio de formac0es florestais e a terra nas encostas e vales € considerada
propicia para o plantio de rocados (ALMEIDA, 2005). E nesse ambiente que se
encontram comunidades Kalunga, especificamente em Cavalcante, Monte Alegre de
Goias e Teresina de Goias.

A formagdo da cultura e identidade norte goianienses estdo, nesse
sentido, intimamente ligadas aos negros, escravizados e levados a regido para
trabalharem, e aos primeiros exploradores do local que foram os bandeirantes, fatos
encontrados nos escritos de Palacin (1994) e Bertran (2000). Além de desbravar,
explorar e povoar novas terras, 0s colonizadores tinham também uma justificativa

ideoldgica: a expansao da fé crista.
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A histdria do norte goiano foi marcada desde o inicio de seu povoamento,
pela exploracéo do ouro e, quando a fase aurifera entrou em declinio, os arraiais criados
por conta desta atividade foram aos poucos abandonados. A decadéncia do ouro afetou a
sociedade goiana, sobretudo na forma de ruralizagdo e regresso a uma economia de
subsisténcia, caracteristica existente ainda nos dias atuais.

Os trés municipios, nos quais ocorrem a Cacada da Rainha,se constituem
em espacos onde as comunidades locais desenvolvem préaticas socioculturais que
definem suas identidades além de estabelecerem vinculos com o lugar por meio de um
autorreconhecimento e um reconhecimento de si no grupo. E por meio da representacéo
social, dos modos de vida, dos comportamentos, dos saberes e da rotina diaria que se
identifica a consciéncia de pertencimento dos moradores. Todos 0s dias as pessoas
realizam as mesmas atividades laborais, encontram conhecidos, conversam, trocam
experiéncias e repassam conhecimentos aos mais jovens, como a lida na terra por
exemplo. Em conversas estes moradoresdizem n&o ter vontade de mudar a rotina ou de
sair daquele lugar, principalmente os moradores mais velhos que possuem vinculos e
raizes nos municipios a que pertencem.

Em Colinas do Sul ha a tradi¢do das Folias, antes do dia da Cacada da
Rainha em si, que constituem, de acordo com um dos organizadores da manifestacao e
os folides, em grupos que convidam os moradores da zona rural a participarem da festa
gue se iniciard em alguns dias. Com simbolos préprios como bandeiras, imagens,
roupas, musicas, esses festeiros fazem a devocdo a Nossa Senhora do Rosério e ao
Divino Espirito Santo durante dez dias. Como o numero de pousos € grande, devido aos
fiéis que moram na zona ruralfazerem questdo de receberem em suas casas as bandeiras
com as divindades representadas, acreditando em uma possivel bencdo para suas
moradias, a Folia se divide em dois grandes grupos, o Giro de Cima e o Giro de Baixo.
Cada qual percorre um trajeto e as duas pousam em nove locais diferentes, sendo, dez
dias de giro, encerrados com o arremate na Igreja Sagrado Coracdo de Jesusem Colinas
do Sul.

Mostrar o caminho da folia aos iniciantes, principalmente por aqueles
que realizam todo o trajeto a cavalo, muitas vezes longo entre um pouso e outro é
motivo de orgulho por parte dos festeiros. E como se o sacrificio maior na caminhada
fosse bem-visto pelas divindades homenageadas ou até obtivesse um reconhecimento
maior por parte do proprio grupo, dentro do qual muitos festeiros ndo percorrem o

caminho todo a cavalo e utilizam veiculos motorizados. Folides e festeiros
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confeccionaram mapas falados (Figuras 2 e 3) eidentificaram todos os pousos com certa
facilidade demonstrando a familiaridade que possuem com aquele assunto e com aquela
regiao.

No Mapa Falado do Giro de Baixo (Figura 2)os organizadores
enfatizaram, além dos pousos, elementos que Ihes sdo familiares como Lago Serra da
Mesa, a Serra que circunda aquele espaco e a GO 132 que € o acesso mais facil para as
fazendas. Por meio desta analise é possivel compreender que os elementos naturais que
compdem a paisagem daquele ambiente ndo passam despercebidos ou ignorados pelos
folides, ao contrario, ao comecarem o esboco, eles fizeram questdo de destaca-los. Além
disso as distancias “calculadas de cabega” entre os pousos tiveram como base
referencial tais elementos: “Aqui 6, ta vendo? Aqui ¢ o Lago Serra da Mesa, todo
mundo conhece, e a Fazenda Mato Verde fica aqui bem pertinho, num tem jeito de errar
ou confundir ndo” (J.N. entrevistado em abril de 2014 em Colinas do Sul).

A explicacédo do trajeto percorrido pela Folia baseou-se nesses elementos
para que fosse possivel comprovar o caminho correto: “essa Serra € essa Serra ai que a
gente vé ai tudo, ela fica entre a Fazenda Mato Verde e a Seringueira, entdo é assim,
passou a Seringueira, viu a Serra, ¢ porque ta certo o caminho” (J.N, entrevistado em
abril de 2014 em colinas do Sul). “E, é assim que a gente orienta né, os folides que
ainda num sabe o caminho, os mais novos” (M.R, entrevistado em abril de 2014 em
Colinas do Sul).

Existe um grau de interacdo social entre todos os participes da folia
(sejam folibes ou apenas espectadores). Essa relacdo quase fraternal, mesmo entre
pessoas ndo pertencentes a mesma familia, se prolonga para o espaco urbano de Colinas
do Sul durante a Cacada da Rainha fazendo com que a impressdo transmitida seja a de

um municipio constituido por uma grande familia.
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Figura 2: Mapa falado da Folia do “Giro de Baixo” produzido por: Alan Cardeks e José Nilo, em
abril de 2014 (Adaptado por: Isabella de Faria Bretas e Ricardo de Faria Pinto Filho. Julho, 2014)
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ORDEM DOS POUSOS DA “FOLIA DO GIRO DE BAIXO” NO MUNICIPIO
DE COLINAS DO SUL.

Alvorada Colinas do Sul

1° pouso Residéncia do senhor Tagiba — Local: Povoado Jao

2° pouso Residéncia do senhor Paulo Coelho — Local: Fazenda Jacaré
3° pouso Residéncia do senhor Zé César — Local: Fazenda Sonhim
4° pouso Residéncia da senhora Rosa — Local: Distrito Vila Borba
5° pouso Residéncia da senhora Santa — Local: Distrito Vila Borba
6° pouso Residéncia do senhor André — Local: Fazenda Seringueira
7° pouso Residéncia do senhor Paulino — Local: Fazenda Mato Verde
8° pouso Residéncia do senhor Cristiano — Local: Fazenda Morrinhos
9° pouso Residéncia do senhor Divarcena — Local: Fazenda Sitio Novo
Arremate Padre Wagner — Local: Igreja Matriz

Tabela 2: Pousos da Folia do Giro de Baixo. (Elaboracéo e organizacédo: Isabella de Faria Bretas. Julho,
2014)

O Mapa Falado do Giro de Cima (Figura 3), além de destacar 0s pousos
realizados pelos folides, possui elementos também com o intuito de localizacdo e para
facilitar o entendimento espacial. O municipio de Alto Paraiso esta colocado no mapa
para que seja possivel entender o sentido que a Folia percorre, além dele tem as
rodoviasGO239 e GO 132 que também facilitam o acesso as fazendas por meio de
automoveis.

O Rio Preto aparece em destaque e os folides falam sobre ele: “vai
seguindo a margem do rio, tem bem uns 5 pousos que d& pra encontrar s6 seguindo o rio
porque € tudo mais ou menos perto dele. Tem outros que ndo, mas esses sao faceis de

achar também”(M.R, entrevistado em abril de 2013 em Colinas do Sul).
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Figura 3: Mapa falado da Folia do “Giro de Cima” produzido por: Alan Cardeks e José Nilo, em
abril de 2014 (Adaptado por: Isabella de Faria Bretas e Ricardo de Faria Pinto Filho. Julho, 2014)
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ORDEM DOS POUSOS DA “FOLIA DO GIRO DE CIMA” NO MUNICIPIO
DE COLINAS DO SUL.

Alvorada Colinas do Sul

1° pouso Residéncia da senhora Paixdo — Local: Fazenda S&o Joaquim
2° pouso Residéncia do senhor D6 — Local: Fazenda Aguas Termais
3° pouso Residéncia do senhor Nucha — Local: Fazenda Cuia

4° pouso Residéncia dos Filhos de Ataide — Local: Fazenda Vale da Boiada
5° pouso Residéncia dos Filhos de Zequita — Local: Fazenda Boa Vista
6° pouso Residéncia do senhor Carlim — Local: Povoado do Rio Preto
7° pouso Residéncia do senhor Mazim — Local: Assentamento Real
8° pouso Residéncia do senhor Zico — Local: Povoado das Lajes

9° pouso Residéncia do senhor Arcelino — Local: Assentamento Angico
Arremate Padre Wagner — Local: Igreja Matriz

Tabela 3: Pousos da Folia do Giro de Cima. (Elaboracéo e organizagdo: Isabella de Faria Bretas. Julho,
2014)

As relagcbes sociais que se criam nesses lugares ndo se devem a
proximidade fisica, até porque, como é notavel nos mapasfalados, algumas residéncias
sdo distantes umas das outras na zona rural e alguns trajetos sé podem ser percorridos a
cavalo, o que dificulta o acesso. Mas o0 sentimento de pertencimento coletivo e os lacos
de amizade e, principalmente, os de parentesco sdo 0 que parece unir as pessoas em um
mesmo grupo. Praticamente todas conhecem a histdria da regido, sabem quem foram os
primeiros habitantes e onde tudo comecou, sabem também a religido de cada um e
compdem uma maioria catélica cuja devocdo principal, nesse periodo, é a Nossa
Senhora do Rosério e ao Divino Pai Eterno. A ocorréncia da Folia no municipio de
Colinas é um meio de preservar a identidade religiosa e territorial daqueles individuos e
daqueles lugares por onde a todo o momento eles cantam referindo-se, além das

divindades, a terra: “... e leva o seu joelho ao chio, sobre a terra, e pede a ela protecao.”
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Ainda nos ritos da Folia (Figura 4)os grupos realizam o que chamam
“Bendito da Mesa”, que consiste numa reza cantada ao redor da mesa de refeigao,
agradecendo o alimento ali presente e o “Periquitinho Bonitinho”, uma espécie de danga
cujos passos sdo caracteristicos da catira mas misturam-se com outros movimentos e as
musicas possuem um ritmo diferenciado. Todos podem participar dangando, desde que
estejam utilizando chapéus que, como explicaram, ¢ “um sinal de respeito”, seja aos
donos da casa, aos santos envolvidos ou a terra.

Depois do jantar e das dancas, em determinado momento,no 9° pouso em
2014surgiu a figura do folido mais antigo do municipio, o senhor Luiz Coelho que, com
a voz muito alta e firme elogiou a unido do grupo e se desculpou por ndo poder mais
acompanhar a Folia em todo o seu trajeto por questfes de saude decorrentes da idade
avancada. Ele cobrou a presenca da “rainha” e do “rei” nos pousos, mesmo que eles ndo
possam presenciar toda a Folia, devem estar nos pousos jantando, festejando com os
folides e convidando a populacdo em geral para participarem da festa. Por isso as
figuras do rei e da rainha sdo tdo importantes, € mais um incentivo para que 0sS
moradores da zona rural se desloqguem para vé-los e festejem homenageando as

divindades representadas.

Figura 4: Chegada da Folia no Povoado Lajes com cenario rural (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho,
2014)

Esses moradores expressam, de varias maneiras, como sua identidade se
estabelece na relacdo que eles tem com o lugar e o sentimento de pertencimento da-se
em virtude da regido ser a mesma habitada por seus pais, avos, bisavds e quase todos
possuirem um lago familiar comum. Evidéncias disso sdo possiveis encontrar nas

conversas ao dizerem que aquele foi o local onde o pai residiu ou trabalhou, que eles
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conhecem desde pequenos e ao relatarem suas experiéncias e as historias que escutaram
de seus antepassados. A relacdo dessas comunidades com o Cerrado ocorre na utilizagdo
dos recursos naturais como areas de rocado, quintais e criacdo de gado, além do
ambiente cerradeiro ser parte constituinte da tradicional Cacada da Rainha. A rainha é
“escondida no meio do mato pelos mascarados e quem quiser vai procurar por ela, mas
sO da pra ir se for de cavalo”, explica A. C. (entrevistado em julho de 2013 em Colinas
do Sul).

Aprofessora e batuqueira Z.M. diz: “ah! Aqui a gente ja conhece tudo né,
ja conhece todo mundo.. Ndo da pra sair daqui ndo, nem do movimento de cidade
grande a gente gosta” (entrevistada em julho de 2014 em Colinas do Sul). O espago
transformado em lugar se concretiza nesta fala, sendo identificado um sentimento de
seguranga e conforto e uma sensagao de algo conhecido pelas pessoas. Assim, “o anseio
por identidade vem do desejo de seguranca” (BAUMAN, 2005, p. 35).

Em Monte Alegre de Goias, apesar dos participes da festa ndo entrarem
em contato direto com a mata durante a ocorréncia do festejo, esse sentimento de
pertencimento e de identificagdo com o lugar e seus simbolos também existe.Alguns
elementos séo tipicamente rurais como 0 uso dos animais em alguns rituais da festa, por
exemplo, no momento da cavalgada (Figura 5), e no momento de buscar a rainha em
casa e, 0 ambiente montanhoso, por si sé ja configura a presenca da natureza no espaco

festivo.

P - e s

Figura 5: Cavalgada nas ruas de Monte Alegre de Goids, antes de “encontrarem” a rainha(Autoria:
Isabella de Faria Bretas.Julho, 2014)

No espaco urbano de Monte Alegre a distancia entre as casas € minima,

sdo todas uma ao lado da outra, contribuindo para o surgimento de lagos entre os
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moradores do municipio. Como visitante, é possivel sentir um clima de familiaridade
em um lugar onde todos se conhecem. Durante o periodo da ocorréncia da Cacada da
Rainha, a maioria dos moradores coloca bancos em frente as casas e fica conversando
durante o dia inteiro, até presenciarem os rituais da cavalaria, do encontro com a rainha
e da ida do rei e da rainha até a igreja. O luxo é a caracteristica mais marcante do
festejo. A maioria dos elementos e simbolos presentes na festa é de responsabilidade do
rei e da rainha atuais, seja a decoracdo, as vestimentas deles e dos outros participes
como a cavalaria, o congo e a “Sussa”, a comida distribuida em trés dias de festejo, o
palco para as celebrac@es religiosas ja que ndo cabem todos na parte interna da Igreja,
enfim, tudo é sinbnimo de gasto.

A festa é algo essencial para a identidade dos moradores de Monte
Alegre de Goiés e ela ocorre ha mais de 200 anos,de acordo com o historico produzido
por residentes do municipio, sendo, portanto, parte da historia do surgimento da regido.

Monte Alegre é circundado por serras e matas, € a metade, praticamente,
dos moradores, cerca de 3.000 pessoas, habita a zona rurale se desloca ao centro urbano
por estradas ndo asfaltadas, pelas quais, no decorrer do dia passam veiculos, pessoas a
pé ou a cavalo. Esta é uma especificidade espacial e uma particularidade cultural que
expressa 0 modo de vida dos moradores ligados a atividades de rocado e criacdo de
animais que convivem também no espago urbano. A propria rainha deste ano reside “na
fazenda” como ela explicitou mas vai a cidade toda a semana, participa das cerimonias
religiosas na Igreja Matriz de Santo Antbnio, das festas do municipio, e visita 0s
familiares e amigos que moram no centro urbano. Para a festa da Cagada da Rainha, se
hospedou na casa da mde que, apesar de ir muitas vezes até a fazenda, fixou-se na
cidade, em um local muito préximo a Igreja.

Cavalcante possui 0 que se pode chamar de “ruralidade da festa” mas nao
é tdo acentuada como em Colinas do Sul. Por alguns anos a rainha era levada até a mata
cerradeira para ser escondida mas ja nas ultimas manifestacdes era um ponto especifico
em que todos sabiam onde ela se encontrava sendo, portanto, uma espécie de
“esconderijo simbdlico”, apenas para que as caracteristicas ndo se perdessem. Dessa
forma, ndo existia a verdadeira “caca” como no municipio de Colinas. Em algumas
festas, a rainha também foi “escondida” em casas no espago urbano como em Monte
Alegre de Goias. Cavalcante possui caracteristicas que sdo reformuladas anualmente,
devido a ndo regularidade da Cagada da Rainha(Figura 6 e 7).
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Figura 6: Rei e Rainha no municipio de Cavalcante em 2012 (Fonte: Arquivo pessoal dos
moradores)

Figura 7: Rainha em Cavalcante, em 2001 (Fonte: Arquivo pessoal dos moradores)

A festa em questdo é criadora de identidades. Ao mesmo tempo, o lugar
também contribui para a formacdo das identidades pois, segundo Relph (1979) é uma
necessidade béasica dos sujeitos o estabelecimento de uma relacdo profunda com os
lugares, pois sem tais relagGes, a existéncia humana, embora possivel, fica desprovida
de grande parte de seu significado. Nessa perspectiva, o lugar € um centro de
significagbes que constitui tanto a identidade dos sujeitos como individuos, quanto
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como membros de uma comunidade, associando-se, desta forma, ao conceito de lar
(home place), pensamento manifestado por Tuan (1980).

Esse lugar é caracterizado pela vivéncia rotineira que une o urbano e o
rural e pela continuidade cotidiana com a Cacada da Rainha. E onde as pessoas
compartilham experiéncias e vivéncias.

Diante das reflexdes sobre o espaco vividodas trés comunidades pode-se
dizer que ele esta repleto de simbolos que o configuram como lugar no qual moradores
se renem e constituem um grupo com os sentimentos de pertencimento, de

familiaridade e afetividade.
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CAPITULO 2. OS SUJEITOS DA FESTA E SUAS
REPRESENTACOES IDENTITARIAS

A discussdo sobre espaco-lugar e identidade da Cacada da Rainha no
primeiro capitulo deve ser complementada com a necessaria contextualizagdo dos
sujeitos festivos participes da festa em questdo. A festa é, do ponto de vista da
Geografia, uma oportunidade essencial para compreender o espaco e a relacdo da
sociedade com ele, caracterizando sujeitos distintos.

Nesse sentido, o presente capitulo, inicialmente, aborda a festa enquanto
manifestacdo da cultura popular bem como seus conceitos teoricos, por meio da anéalise
sobre alguns autores que discutem o tema. O contexto quilombola no norte goiano
também foi objeto de estudo com a finalidade de compreender sua histéria e a insercédo
dos Kalunga nos municipios estudados e na Cacada da Rainha. As trés cidades sdo
caracterizadas por terem populacbes Kalunga residindo proximo ou dentro dos
territérios municipais. Compreender o contexto quilombola na regido do norte goiano
auxiliard na interpretacdo da Cacada da Rainha enquanto manifestacdo festivacom
resquicios da cultura negra. A presenca desse povo é caracteristica indispensavel para a
ocorréncia da festa mesmo em Colinas do Sul que ndo possui comunidades Kalunga.

Os sujeitos da Cacada da Rainha em cada um dos municipios foram
exemplificados assim como seus papéis e funcdes dentro da festa. Com o objetivo de
fornecer maior clareza aos que desconhecem tais sujeitos sdo apresentados fluxogramas
que apontam diretamente essas informacoes.

A identidade espacial da Cacada da Rainha em Colinas do Sul foi
detalhada, pois é onde possui carater mais popular, envolvendo a participacdo de toda a
comunidade. Nesse momento, todos o0s rituais sdo expostos e alguns registros
fotograficos ddo mostras desses acontecimentos. A identidade do mesmo municipio
também foi objeto de analise da dissertacéo.

A festa estudada ocorre em uma dindmica impregnada de representacoes
ritualisticas, inserida no universo do catolicismo popular com a presenca de
caracteristicas da cultura negra. Essas especificidades conferem sentido ao espaco
festivo e atribuem sentimentos de pertenca aos participantes e, portanto, serdo

explicitadas no final deste capitulo.
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2.1. A festa enquanto cultura popular

“As culturas ndo sdo desiguais, ndo ha uma hierarquia. Nao ha culturas rasticas ou
empobrecidas. Elas sdo culturas diferenciadas, a relagdo entre elas é uma relacéo
entre diferengas”(BRANDAO, 2007, s/p)

Compreender como a cultura interage com a natureza, ou como as
populacdes, por intermédio da civilizagdo, modificam o meio, constituiu desde o inicio
da ciéncia geografica moderna objetivo também da Geografia na linha Humanista. Toda
a sua atencdo se centra nas relacdes emocionais e simbdlicas que se estabelecem entre o
sujeito, que pensa e sente, e 0 espaco geografico no qual se move. Converter 0 espago
em lugar, como ja foi mostrado anteriormente por meio das idéias de Tuan (1980;
1983), constitui um processo de natureza eminentemente cultural, ja que consiste na
atribuicéo de valores ao espaco que o tornam portador de sentido.

Desse modo aceita-se a ideia de que é a propria consciéncia do sujeito
como individuo que o faz se reconhecer no espaco geogréfico e, logo, identificar nele
lugares: “Reconhecer-se supde uma apropriagdo do espaco pelos sentidos”,
recordaClaval (1995, p. 158). A cultura passou a ser vista como variavel pertinente para
a compreensdo dos mais diversos aspectos da realidade e a marcar presenga em
diferentes dominios da investigacdo geografica.

A cultura de um povo é construida ao longo do tempo e concebida como:

modos, formas e processos de atuacdo dos homens na histéria, onde ela se
constréi. Estd em constante modificagdo, mas, ao mesmo tempo €
continuamente influenciada por valores que se sedimentam em tradicdes e
séo transmitidos de uma geragéo para outra” (GOHN, 2005, p. 98).

Essa transmissdo de “saberes e conhecimentos” excede a simples
repeticdo de palavras e acbes, ela reflete também as emocgbes, o sentimento de
pertencimento, ou seja, a identidade do transmissor e da manifestagdo. Woodward
(2009, p. 18-19)diz que “a cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao
tornar possivel optar, entre as varias identidades possiveis, por um modo especifico de
subjetividade”. Dessa forma a festa enquanto cultura popular consolida as vérias
relagcOes existentes entre 0s grupos e suas respectivas identidades. Assim, observa-se

que os atores sociais reproduzem suas identidades por meio das manifestacdes nas
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festas reproduzidas na cidade, nos simbolos como as bandeiras religiosas de devocéo e
na “espetacularizagao” do festejo.

Em meio a tantas formas de se pensar o termo “cultura” acredita-Se numa
juncio de pontos em comum identificados e abordados por vérias ciéncias humanas. E o
modo como o sujeito se relaciona com o0 espacgo vivido e com 0s outros seres naquele
ambiente, seja cotidianamente, seja em momentos festivos especificos. Os simbolos
produzidos e apropriados por ele e por seu grupo, repletos de significados para aquela

comunidade é uma das formas de expressdo cultural.

2.1.1. Conceitos tedricos sobre festa

“A festa produz ou reafirma uma identidade (Dl MEO, 2012, p.24)

E nas festas que a comunidade se revitaliza, se recria, se encontra e se vé
como um todo, sendo, portanto, elemento basico para compreender o simbolismo e a
mentalidade popular.

A festa é, do ponto de vista da Geografia, uma oportunidade essencial
para compreender o lago dos sujeitos com o espago porque ela permite “perceber os
signos espacializados pelos quais 0s grupos sociais se identificam a contextos
geogréaficos especificos que fortificam sua singularidade” (DI MEO, 2012, p.27). Nesse
sentido, a Cacada da Rainha, com seus simbolos e signos representauma fonte para a
andlise dos sujeitos que compdem o espaco festivo e a relacdo entre eles.

Amaral (2001) considera que as festas pressupdem sociedade mais ou
menos homogénea e constituem espacgo propicio para a construcéo de identidade, para a
reafirmacdo de valores comuns, ou para a elaboracdo de novos valores. A Cacada da
Rainha é, de fato, uma expressdo cultural, de organizacdo popular, mas cuja lideranca,
durante os festejos, em algumas localidades, éresponsabilidade da Igreja Catolica.

Segundo Pessoa (2007), a festa € um momento de aprendizagem, é o
texto escrito pela memoria, constituida pelos valores, € transmissdo oral do
conhecimento. Festa é, entdo, momento de aprendizado e fortalecimento dos lagos
sociais. E uma maneira de “ler” determinada comunidade, durante um conjunto de a¢des

que vai desde a promocdo da alegria e prazer até transmissdes de costumes e saberes,
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por exemplo, nos momentos de cantoria e danca. A afirmacdo é destacada quando os
participes mais antigos assumem gestos seguidos pelos mais novos e aprendizes.

Para Branddo (1990), as festividades esbocam a constitui¢cdo do sentido
da vida e da ordem do mundo, estaultimavivenciada mediante festejos e simbolos. E um
momento de troca de afeto, simbolos, significados, identidades, estimas, ¢ um “conviver
com o outro” por meio do canto, da danga, da dramatizagdo. Sob esse aspecto, Maia
(1999) ressalta que a festa € uma concepcdo de mundo.

Outro autor que auxilia no entendimento do assunto é Guarinello (2001,
p. 972) ao dizer que a festa é:

uma producdo do cotidiano, uma a¢do coletiva, que se d& num tempo e
lugar definido e especial, implicando a concentracdo de afetos e emocgdes
em torno de um objeto que é celebrado e comemorado e cujo produto
principal é a simbolizagdo da unidade dos participantes na esfera de uma
determinada identidade. Festa & um ponto de confluéncia das agdes sociais
cujo fim é a prépria reunido ativa de seus participantes.

Por meio dessa leitura, a festa é valorizada como uma exaltacdo de
relacbes cotidianasna qual se observa sujeitos interagindo, formando praticas espaciais e
definindo paisagens, territdrios e lugares. Assim, a Cacada da Rainha é considerada uma
situacdo social na qual os sujeitos que habitam o espaco onde ela ocorre, se encontram e
produzem a festa na/da cidade. Nesta mesma vertente, Mariano (2009, p. 3) afirma que
“a festa faz parte do cotidiano, ndo se separa dele porque esta inserida num ciclo de
reprodugdo da vida”. O que, de certa forma, contradiz a leitura de Bakthin (1987) e
outros autores que apontam a festa como separada do cotidiano, do trabalho e do écio,
ou seja, ¢ uma ruptura, uma “quebra” na rotina didria.

Na perspectiva da festa como producdo de uma sociedade, entende-se
que ela, além de produzir o lugar festivo, também é responsavel pelas representactes

que identificam determinados grupos. Almeida (2011, p. 2) auxilia:

a festa testemunha as crencas coletivas, as representacdes do sagrado,
proprias de uma comunidade ou da maioria de seus membros. A festa possui
a capacidade de produzir simbolos territoriais. S&o simbolismos festivos que
identificam e qualificam os lugares, os sitios, 0s monumentos, as paisagens,
os povoados, entre outros. A festa relaciona-se com a alteridade e é cultivante
dos particularismos. As festas sdo dotadas de valores singulares tanto para
aqueles que a celebram, que representam um testemunho, um registro
espiritual, moral quanto para quem a compartilha, uma sociedade ou parte
dela.
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Portanto, as festas séo importantes elementos da cultura de determinados
povos e, por meio delas, podem expor sua historia, sua identidade, seus modos de vida,
crencas e valores. Elas normalmente sdo expressdes da coletividade, da cultura e ainda
sdo responsaveis pela construcdo de sociabilidades entre os individuos.

Diante da discussdo o conceito de festa pluraliza-se e algumas
abordagens estdo agregadas no quadro abaixo para reinterpreta-las a luz da proposta

apresentada.



Concepcao de Festa

Brandéo Maia Rita Amaral Guarinello Pessoa Mariano Almeida Di Méo
(1989) (1999) (2001) (2001) (2007) (2009) (2011) (2012)
Constituicdo | E uma | Espaco E uma | Momento de | Faz parte do | E testemunha das | Permite perceber
do sentido da | concepcédo de | propicio para | producdo  do | aprendizagem, é | cotidiano, ndo | crengas 0S signos
vida e da|mundo (p.|a construcdo | cotidiano (p. |0 texto escrito |se separa dele | coletivas, das | espacializados
ordem do | 196). de identidade | 972). pela memoria (p. | porque esta | representagdes pelos quais 0s
mundo (p. 7) (p. 17) 253) inserida  num | do sagrado (p. 2) | grupos sociais se
ciclo de identificam  (p.

reproducdo da 27)
vida (p. 3)

Quadro 2: Sintese das defini¢des de “festa” na perspectiva de alguns autores estrangeiros e brasileiros. (Elaboracdo e organizagdo: Isabella de Faria Bretas. Agosto, 2014)
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A apresentacdo do quadro-sintese tenciona demonstrar as concep¢oes
sobre festas e contextualiza-las na presente discussao.

A festa em si sugere, com suas complexidades, inimeras divisdes como
as duas faces: do profano e do sagrado, o espago promotor de identidade mas também
de alteridade e, a continuidade ou a ruptura com o cotidiano. Entre os autores analisados
h& um consenso no sentido de que a festa constrdéi ou produz, seja a identidade, sejao
cotidiano, ou representacdes. Ainda a vinculam ao sentido e reproducdo da vida e do
mundo.

Tentar separar as festas profanas das religiosas, atualmente, ndo é facil,
uma vez que muitas possuem as duas caracteristicas e ndo se enquadram somente em
uma dessas concepcdes. O carater profano € perceptivel nos elementos, simbolos,
momentos, homenagens que ndo sdo religiosos. Esté4 ligado as atividades populares de
uma festa, como o comércio, as musicas, 0 parque de diversdes, 0 intenso consumo de
bebidas alcodlicas entre outras. A linha que separa o sagrado e o profano em uma

festividade é muito ténue como diz Brandao (2001, p. 37):

Ora, em sua variag&o de formas e alternativas o catolicismo parece ser, dentre
todas as religibes mais visiveis do Brasil, aquela que combina o maior
nimero de formas diferentes de celebragOes, podendo fazé-las, inclusive,
sucederem-se umas as outras, do que resulta a prdpria festa catdlica. Assim,
uma Festa do Divino Espirito Santo, a folia precatéria de antes dos festejos, a
novena, as procissdes, a grande missa do domingo e os folguedos, como os
ternos de mogambiques e as cavalhadas. Apesar dos esfor¢os da Igreja para
separar uma parte propriamente religiosa das outras, folcloricas ou das
francamente profanas, para o devoto popular o sentido da festa ndo é outra
coisa sendo a sucessdo cerimonial de todas estas situacGes, dentro e fora do
ambito restrito dos ritos da Igreja.

Portanto, hoje, é quase impossivel encontrar uma festa religiosa que ndo
tenha o seu carater profano, uma vez que todas possuem exatamente o elemento festivo
simbolizado por musicas, comércios e diversdes de varios tipos. A Cac¢ada da Rainha,
nos trés municipios estd vinculada a aspectos religiosos pois homenageia a Nossa
Senhora e outras divindades. Ainda assim, os momentos considerados “profanos”
acontecem em maior numero e de maneira prolongada, como 0s shows musicais, 0
comércio, as bebidas consumidas, e outros.

Do ponto de vista geografico, a festa, considerada religiosa ou profana, é
uma oportunidade de compreender a relacdo dos sujeitos com seus lugares por meio de

suas representatividades que caracterizam identidades. Ela permite “perceber os signos
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espacializados pelos quais 0s grupos sociais se identificam a contextos geograficos
especificos que fortificam sua singularidade” (DI MEO, 2012, p.27).

Nessa perspectiva a Cacada da Rainhaé vistaenquanto produtora de
identidades, de simbolos, signos e representacBes. Por meio dela € possivel
compreender os lagos entre sujeitos e por meio das acdes destes os fatos que compdem
suas memorias e os identificam. As marcas da tradicdo sdo expressas mediante as
emocdes e sensacOes ou seja, de maneira subjetiva.

Um aspecto que merece destaque sdo 0s espacos apropriados necessarios
a sua realizacdo. Cada momento da festa é pensado e realizado em um determinado
espaco, por exemplo, a procissdo no dia do levantamento do mastro € realizada nas ruas
da comunidade, as missas no interior da igreja, a chegada da Folia, na praca principal da
cidade. Esta organizacgéo social referente ao espaco utilizado para a realizagéo da festa e
suas funcionalidades € comentada por Maia (1999, p. 204):

[...] grande parte das festas, no seu momento de ocorréncia, simplesmente
fornece nova funcdo as formas espaciais prévias que dispdem para sua
realizacdo (ponto central): ruas, pragas, etc. Mas, tdo logo cesse o periodo ou
momento extraordinério, tais formas retomam a sua funcdo habitual.
A festa constitui, portanto, espago de reunido de diferencas e, por isso, é
geradora de identidades e caracteriza lugares, no momento em que desperta sentimentos

e emogoes.

2.2 O contexto quilombola no Norte Goiano

As comunidades negras do Norte Goiano sdo reconhecidas como
comunidades quilombolas e possuem como caracteristica principal a organizacdo de
seus membros no ambiente rural. Constituem-se como grupos cuja organizacdo social,
politica, econbmica e cultural se estabelece na relacdo com a terra em que vivem por
dezenas ou centenas de anos, em razdo de processos socioecondmicos decorrentes da
escraviddo e perpassados pela questdo agraria no Brasil (GUSMAO, 2011).

Em 1974, Silva, cujo estudo aborda a histéria do negro em Goiés e sua
influéncia na cultura goiana, ressaltou a existéncia de inimeros quilombos no territorio
em questdo e escreveu um breve relato sobre as caracteristicas observadas por ele desses

grupos:
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As cidades mais velhas do norte e nordeste goiano, (...) conservam nos
municipios muitas vilas e aglomerados humanos constituidos quase que
exclusivamente de pretos. E a maioria é formada de uns negros bastante
timidos, mesmo até ariscos. Sabe-se que, quando vém ao comércio, € um
“Deus nos acuda”. (...) andam espantados como se fossem bois de boiada,
retratando que vivem — ainda em péssima condicéo social-cultural, higiénica
e de alimentacdo. (...) S&o por & os chamados negros Calunga, podendo-se
dizer que vivem enfurnados e anénimos no Chamado “Vao das Almas” em
Cavalcanti (SILVA, 1974, p. 78).

Tais caracteristicas ainda sdo observadas nos dias atuais e, 0sS
entrevistados que fazem parte do povo Kalunga, comentaram sobre o fato de sua
comunidade ser “arredia”, principalmente em Monte Alegre de Goids, local onde estao
mais isolados do que em Cavalcante. Este fator é relevante ao atentar para o fato de que,
ainda assim, esses negros participam anualmente da festa Cacada da Rainha nos
referidos municipios.

Esses grupos se formaram por meio de ocupacgfes de terras devolutas
apos a abolicdo, a partir de lotes comprados por negros libertos ou ainda devido as fugas
dos escravos que eram comuns nesse periodo. Nessas terras de uso comum, €esses
grupos rememoram a conquista dos seus fundadores, vivem a solidariedade nas relagdes
entre si, obtém o seu sustento, mantém e reconfiguram as tradi¢des culturais herdadas
(ALMEIDA, 2003; BAIOCCHI, 2006, GUSMAO, 2001; MOURA, 1997 e RATTS,
2000).

Ressalta-se que a definicdo de comunidade quilombola, concebida nessa
dissertacdo, ultrapassa as dimensfes sociais e a quantidade populacional. Como

Almeida (2003, p. 119) reitera, o sentido de comunidade tem significados simbdlicos:

E uma comunidade e, como tal, passa a ser uma unidade viva, um locus de
producdo material e simbdlica. Institui-se como um sistema politico,
econdmico, de parentesco e religioso que margeia ou pode ser alternativo a
sociedade abrangente.

A atividade mineratoria impds o seu povoamento de configuracdo urbana
no que hoje se constitui como o Estado de Goias, de forma descontinua e ocasional,
tendo como principal habitante o escravo negro trabalhador das minas, conforme dito
em capitulo anterior. Dessa forma a sociedade escravista predominava em Goias
causando rebeldia dos escravos e conflito social. Silva (2005, p. 77), € mais extremista
ao analisar as violéncias sofridas pelos povos negros no Brasil Central dizendo que o

escravo “ja chegava da Africa desestruturado de sua tribo. A bem dizer, destribalizado,
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perdendo assim a religido, a lingua, a arte, os costumes, inclusive a alma e o nome”.
Essa é tambem a justificativa do autor para o isolamento caracteristico dos Kalunga em

Goiés ainda hoje:

Eram verdadeiras confederacBes de escravos rebelados, localizados
especialmente em areas de fronteiras, inclusive de provincias estrangeiras
onde também se refugiavam; enquanto outros permaneceram aparentemente
isolados até os nossos dias, distinguindo-se como exemplo a comunidade
negra de Calunga (SILVA, 2005,p. 10).
A ideia de isolamento ira aparecer também nos trabalhos de Soares
(1993, p. 36) que trata essa caracteristica como status diferenciado da identidade do
grupo e que persiste mesmo diante das conquistas dos Kalunga em ambito social,

politico e econdmico:

Eles tm um mundo proprio. Sdo uns povos formados por comunidades
isoladas, onde tém status de cidaddos, utilizando-se de normas impostas pelo
direito natural e decorrente dos costumes vivenciados hd mais de dois
séculos.

A afirmacdo de que o escravo perdeu todas as suas caracteristicas ndo é
aqui aceita porque a propria festa da Cacada da Rainha é prova contraria disso, pois
possui elementos especificos da cultura negra, como as dancas da “Sussa” e do congo.
Embora ndo se negue o historico violento do processo de adaptacdo social e cultural do
escravo no Estado de Goids, ndo é possivel concordar gque tivessem perdido tudo, como
sugere o trechode Silva (2005).

A diversidade de formas de ocupacgdo e permanéncia das comunidades
rurais negras em terras por elas ocupadas exige entender suas realidades a partir da
relacdo que cada grupo mantinha com a terra. Relacdo esta que configura em lacos
espaciais porque o espago vivido ndo representa somente moradia, ele esta repleto de
sentimentos de resisténcias, de fortalecimento de cultura, de enraizamento. E o lugar
onde constroem e afirmam suas identidades constantemente e, principalmente, onde
sentem seguranca. Nesse sentido Soares (1993, p. 45) diz que “O quilombo Kalunga
ndo foi destruido. Permaneceu. Prosperou. Criaram-se comunidades isoladas na regido,
permanecendo naquele ambiente camponés as mesmas tradi¢cdes dos quilombos”.

Apesar da ideia de isolamento, existem evidéncias da mobilidade desses
povos como as migracBes entre as comunidades e as relacdes de trabalho estabelecidas

dentro dos centros urbanos. Paula (2003, p. 47) reitera o equivoco dessa abordagem:
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A visdo do quilombo, enquanto uma instituicdo de resisténcia, onde em
alguns casos o isolamento representava uma das estratégias de sobrevivéncia,
parece ter se mantido no decorrer da histdria, visto que na atualidade,
raramente é possivel encontrar artigos de jornal ou revista e até mesmo,
trabalhos de natureza académica que tratam a respeito de agrupamentos

negros rurais, que ndo relacionem o elemento isolamento a estes grupos.
No trabalho de Real (1996), natural da cidade de Monte Alegre de Goias
o0 isolamento é apresentado apenas enquanto caracteristica fisica, ja que para o autor 0s
chamados Kalunga mantém contato com grupos externos desde a década de
1940,periodo que marca o fendmeno de ocupacdo econdmica da Regido Centro-Oeste,
conhecido como “Marcha para o Oeste”. O autor menciona também que este fato aliado
a precaria condicdo de vida no campo impulsionou deslocamentos de varias pessoas do
Grupo Kalunga para as cidades, fato que, possivelmente, justifica a presenca deles no
municipio de Colinas do Sul, por exemplo. Mesmo diante de um certo isolamento
geogréafico, os quilombolas mantém uma expressiva mobilidade espacial, capaz de
propiciar contatos entre 0 grupo e o meio urbano, modificando e acrescentando

costumes de variadas naturezas, como indica Real (1996, p. 2):

Dois fatos me chamaram a atencéo nesta visita[ocorrida em 1981] primeiro,
eles ja vestiam calca jeans e camiseta em substituicdo as roupas de algoddo
que eles mesmos teciam, ouviam musica e dangavam forro ao som do radio-
gravador em lugar da stcia e do som do tambor de couro. Percebi naquele
instante que o isolamento geogréafico ndo impedia 0 acesso aos bens culturais
do mundo dito civilizado

Uma nova abordagem é feita por Almeida (2010, p. 119) que vai dizer

que, em uma visao “ressignificada” o quilombo:

ndo é apenas uma tipologia de dimensdes, atividades econdmicas, localizacdo
geografica, quantidade de membros e sitios de artefatos de importancia
histérica. E uma comunidade e, como tal, passa a ser uma unidade viva, um
I6cus de producdo material e simbolica.

Nesse sentido ndo é possivel reduzir, nos estudos atuais, o quilombo
baseado em ideias enraizadas de isolamento, fugas ou definigcdes historicas. Cada grupo
possui suas especificidades e estas devem ser consideradas, como diz Carvalho (2006,
p.1), “é preciso considerar a diversidade histérica e a especificidade de cada grupo”. O
mesmo autor manifesta-se criticamente a uma visdo estatica de quilombo e insiste no
seu aspecto relacional e contemporaneo contrapondo a ideia de isolamento ainda nos

dias atuais.
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Hoje, os trabalhos mais recentes focam na falta de condigcdes dignas nas
atividadesde campo daquela regido, nas praticas turisticas que sdo facilmente
encontradas em quantidades expressivas e na exposi¢cdo da riqueza natural que a
Chapada dos Veadeiros oferece. H4 uma tendéncia em transformar o Kalunga de
Cavalcante em atracdo turistica local devido afacilidade de acesso ao Engenholl, sua
condi¢do como remanescente de quilombo e agrupamento “isolado”. Essa perspectiva ¢

possivel ser vislumbrada em sites midiaticos como o exemplo a seguir:

Mas o que levaria alguém a percorrer 100 km além de Alto Paraiso para
chegar a Cavalcante? Anote ai: em primeiro lugar as mais de 150 cachoeiras
de &guas cristalinas da regido. Em segundo a tranquilidade de um lugar pouco
conhecido e que preserva ainda o ritmo de uma cidade interiorana, com suas
festas e tradi¢cBes que remontam ao século XVIII. Ou seu rico artesanato, ou
suas aguas quentes — e quando digo quente, é quente de ndo se conseguir
ficar embaixo de seu jato — ou por abrigar em seu territorio o quilombo mais
importante do Brasil, o Sitio Histérico Kalunga. Mas tem e oferece muito
mais que isso...

A drea Kalunga, situada no nordeste do municipio, com mais de 230 mil
hectares de cerrado protegido, é a maior comunidade remanescente de
quilombo do Brasil, com cerca de 4.000 cidadaos que s6 tiveram contato com
a “civiliza¢do” ha menos de 30 anos - um povo magico de forte sangue negro
(disponivel em http://www.dicasdacapital.com.br/materia/1517/cavalcante-
de-goias).

Diante do exposto, o fator “isolamento”, na atualidade, se configura mais
como um mito, elemento para atracdo de turistas, uma vez que os Kalunga tiverame tém
contatos com os centros urbanos e, uma prova disto é a prdpria presenca deles na festa
Cacada da Rainha em Cavalcante e em Monte Alegre de Goias.

Moura (1997, p. 42-43) relata, sobre os Kalunga, que “os negros dessas
comunidades valorizam as tradi¢cdes culturais dos antepassados, religiosas ou nao,
recriando-as no presente”. As tradicdes e os costumes das comunidades negras rurais
sdo reconstruidos, constantemente, na relacdo com as geragdes mais novas e também
pelo contato com as populagdes vizinhas que, como mencionado anteriormente, existe
nos tempos atuais. Com a possibilidade de lutarem pela posse de terras juridicamente,
tais grupos afirmam suas identidades de remanescentes de quilombos, visto que estas se
tornam instrumentos de luta e garantia de direitos (ALMEIDA, 1996).

As questdes referentes as comunidades rurais negras em geral, no que diz
respeito aos conflitos em torno da posse da terra e a afirmacdo de uma identidade
enquanto remanescentes de quilombos, perpassam a realidade de grande parte dos
grupos conhecidos e/ou reconhecidos a partir de 1988. O estar na terra, nela vivendo,

produzindo o sustento do grupo representa mais do que um direito para os Kalunga, é
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também uma apropriacdo simbdlica de importante significado para as comunidades que
vivem nessas terras imersas nos costumes, tradi¢cdes e nas manifestacGes culturais de
cada grupo rural negro. Nesse sentido, compreender a espacialidade daqueles tidos
como quilombolas é mais do que localizacdo geogréfica, € adentrar o universo Kalunga
e entender que a sua relacdo com a terra representa todo o passado histdrico de seus
ancestrais. O vinculo com o espaco natural é de familiaridade, representa raiz.Lima
(2014, p. 19) sobre esse tema diz: “O sentimento de pertenga territorial decorre também
de outro sentimento, o da identidade religiosa”. As tradi¢Oes culturais e costumes desse
grupo estdo ligados a religiosidade e sdo parte de um processo permanente de criacao e
reelaboracdo uma vez que séo influenciados pelos contatos, cada dia mais vigentes,
entre Kalunga e a populacéo residente no centro urbano.

Por fim, a histéria do Estado de Goias deve ser registrada ou
compreendida considerando o processo de povoamento e os agentes ligados a ele, entre
0s quais estdo o0s negros escravizados. A diversidade de povos, colonizadores, indigenas
e negros caracterizou 0s municipiosque possuem uma cultura mesclada entre os
costumes de todos eles. A identidade também deve ser analisada considerando-se a
formacdo do povo goiano e, especificamente o norte de Goias cuja maior relevancia é a
populacdo quilombola que influencia e sofre influéncias das manifesta¢des culturais.

O fundamento para a existéncia da Cacada da Rainha é a presenca dos
Kalunga representando 0s negros escravizados e, entdo, durante sua ocorréncia, é
possivel notar caracteristicas das diversas culturas harmonizando-se em um mesmo

espaco.

2.3 Os sujeitos da Cacada da Rainha

O sujeito socioldgico que se enquadra no Vviés dessa dissertacao é aquele
subordinado a interacdo entre o sujeito (interior) e a sociedade (exterior). Nesse sentido,
ele s6 pode ser compreendido a partir da relagdo do individuo e sua cultura, fazendo
com que sua identidade ndo seja fixa, definidapor uma esséncia mas sim criada
constantemente como ja foi discutido. Para Hall (2011, p. 11) o sujeito “¢ formado e
modificado num diélogo continuo com 0os mundos culturais ‘exteriores’ ¢ as identidades
que esses mundos oferecem”. Dessa forma a constituicdo do sujeito estd mediada pelas

relagdes com as pessoas, 0s valores, os sentidos, os simbolos, as culturas; sendo que o
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sujeito vai se constituindo a medida que internaliza valores e significados que permeiam

o0 social.

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades
que ndo sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente. Dentro de nds ha
identidades contraditorias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo
que nossas identificacbes vao sendo deslocadas (HALL, 2011, p.12).

Essa ideia desconstroi a teoria do sujeito racional com nocdes de
verdades inquestionaveis e absolutas, na medida em que coloca o homem como ser em
constante processo de formagéo. Isso implica na superacdo da abordagem do sujeito que
teria um nacleo interior que emergia no seu nascimento e com ele se desenvolvia, ainda
que permanecendo essencialmente 0 mesmo — continuo ou idéntico a ele — ao longo da
existéncia do individuo.

Na Cacada da Rainha, a linguagem, o movimento, 0 cantico e outras
representacdes participam no processo de identificagdo porque definem a identidade do
sujeito quando ele se relaciona com o outro. Fato que é mutavel porque em periodos
ndo-festivos os sujeitos ja ndo podem mais ser identificados como foram durante a festa.
A identidade esta relacionada com o meio, o que lhe confere a capacidade de variaveis
articulacoes.

Ao afirmar que a identidade & movel,indica-se a possibilidade da
utilizacdo do termo identificacdo ou a expressao processo identitario para compreender
de maneira mais significativa as representacbes que formam (e transformam) as
culturas, os sujeitos e o0s espacos. O sujeito nessa perspectiva & constituido por
representacdes as quais sdo mutaveis, as culturas se mesclam e as certezas se desfazem.
Esse sujeito é encarado ndo na esfera do individual mas como um ser social,
constitutivamente disperso, fragmentado, multiplo, assim como suas identidades. Ele é
marcado por rupturas e deslocamentos e sua identidade muda a depender da forma
como 0 sujeito é interpelado ou representado. E nesse sentido que se configuram os
sujeitos festivos da Cacada da Rainha.

O rei e a rainha enguanto sujeitos que assumem esses papéis
temporariamente, remetem aautoridade, aorespeito, cujas responsabilidades junto a
comunidade sdo proprias e especificas. Sdo caracterizados como sujeitos festeiros, que
possuem a obrigacdo maior em promover a Cacada da Rainha, levantando recursos
financeiros, organizando o espaco festivo e auxiliando os outros “personagens” que

compdem a festa, na vestimenta ou em qualquer outra necessidade.
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Os guardas reais desfilam pelas ruas como responsaveis pelo
deslocamento dos reis até seus “esconderijos”; ou de volta a Igreja para os rituais
religiosos. Estdo sempre montados a cavalo, uniformizados e portando espadas ou
bandeiras. Alguns dos cavaleiros possuem a obrigacdo também de protegerem o mastro
da Nossa Senhora do Rosério e do Divino durante todo o ano, até o primeiro dia da
Cacada da Rainha.

As batuqueirasou “Sussas” representam as negras escravizadas e devem
cantar e dancar de maneira tipica. Usam uniformes que consistem em blusas e saias
rodadas e, geralmente, também um lenco na cabecga. Assim como elas, existe 0 grupo
dos congos, que representam 0 negro escravizado e também devem cantar e dancar
uniformizados.

Os organizadores fiéis da Igreja sdo sujeitos responsaveis pela
constituicdo da estrutura fisica dos espagos. Eles ornamentam as pracas, levantam o
palco, quando necessario, enfeitam o interior e o exterior da Igreja, além de auxiliarem
0 padre no momento da celebracdo das missas e novenas. Eles constituem a parte mais
envolvida da Cacada da Rainha, tendo em vista que € uma manifestacdo que ocorre com
0 consentimento da Igreja Catolica.

De maneira geral, esses sdo 0s principais sujeitos envolvidos na festa mas
€ necessario ressaltar que cada municipio possui suas especificidades, bem como outros
sujeitos, que serdo detalhados abaixo.

Para exemplificar os sujeitos e as funcfes que exercem, segue o Quadro
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COLINAS DO MONTE ALEGRE
SUL CAVALCANTE DE GOIAS

FIEIS DA IGREJA Rituais Organizadora de todo | Organizadora de todo o
religiosos 0 evento. evento.

REI E RAINHA Festeiros Festeiros/Fiéis da Festeiros/Fiéis da

Igreja. Igreja.

MASCARADOS Escondem a
rainha na mata.

GUARDA REAL Acompanham a | “Escondem” a rainha | Va0 ao encontro do rei
rainha (depois de | e a levam de volta e da rainha para leva-
encontrada) até a | para a Igreja. los até a Igreja.

Igreja.

BATUQUEIRAS/SUSSA | Dangam Dangam quando a Dangam enquanto a
enguanto a rainha é encontrada. | rainha é levada para a
rainha é Igreja.
procurada.

CONGOS Buscam a rainha | Dangam quando a Acompanham a guarda
emcasaea rainha é encontrada. | real cantando e
levam para a dangando.

Igreja.

FOLIOES Passam na zona
rural convidando
a populacéo para
a festa.

Quadro 3:Personagens da Cagada da Rainha em cada municipio e suas fung¢des. (Elaboracéo e
organizacdo: Isabella de Faria Bretas. Janeiro, 2014)

2.3.1. Os sujeitos festivos em Colinas do Sul

O municipio em questdo destaca-se, no periodo festivo da Cacada da
Rainha, por ter como principais sujeitos organizadores da festa os moradores da
comunidade. E possivel vé-los decorando o local e atuando nas principais atividades
que envolvem o festejo como a confeccdo dos uniformes e a divulgagéo dos rituais que
se estendem ao longo de quatro dias.

A rainha e o rei sdo diretamente responsaveis pelo que acontece durante
0 periodo, desde os giros das folias, nos quais devem estar presente em alguns
momentos tidos como principais, até 0s shows de artistas consagrados que atraem o
publico dos municipios vizinhos. Nesse sentido, a “Cacada” é uma festa tipicamente de
carater popular porque sem a atuagdo dos chamados “festeiros” ela nao ocorre e os
Orgdos publicos configuram um estimulo secundario, nem sempre essencial.

Financeiramente auxiliam na contratacédo dos artistas e no levantamento do palco mas a
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comunidade €, de fato, a grande responsavel pelo acontecimento. Ao se unirem em um
SO objetivo, os sujeitos se ajudam mutuamente com doacGes de alimentos para o almogo
e jantares dos folides e dos reis, na confeccdo de roupas para eles proprios
representarem seus papéis na festa e, na organizacdo de forma geral.

A Igreja atua no que se refere aos rituais religiosos como levantamentos
de mastros e celebracGes de missas para a rainha e para o rei mas nao é essencial. Os
moradores sdo 0s responsaveis diretos pela ocorréncia da festa da “Cagada”, ndo
existindo intervencdo de associagdes ou participacdo relevante de secretarias ou 6rgdos
ligados ao governo. O fato ¢ que estes somente “ditam as regras” mas quem organiza
sdo 0s moradores, 0S mesmos que atuam e participam da festa.

Os sujeitos da folia sdo moradores folibes ha muitos anos, geralmente
pertencem a familias tradicionais cujo costume j& é repassado por geracOes e se
identificam, no periodo, como “folides da rainha”. Possuem determinadas
responsabilidades como os alferes das bandeiras e dificilmente isto muda de um ano
para 0 outro, ou seja, suas fungdes sdo permanentes. Juntamente com outros
organizadores ndo folides decidem anualmente o trajeto a ser percorrido por cada uma
das duas folias. A participagdo da comunidade em Colinas do Sul tanto nas folias
quanto em outros rituais € o que caracteriza a Cacada da Rainha.

Para a melhor compreensdo das atividades durante a festa foi elaborado

um fluxograma (Figura 8) que exemplificara a ordem dos acontecimentos:



A populagdo procura A Rainha é Ocorre a sinalizagdo

arainha encontrada com foguetes

N Dia da festa
Folides convidam a

populagdo Os Mascarados

escondem a rainha
Guarda Real

As Batuqueiras
cantam e dangam na
praga

acompanha a Rainha
até a praca

Rainha e Batuqueiras
dangam até a noite

Shows musicais para
a populagdo

Congos buscam a
Rainha em casa

Figura 8: Fluxograma da Cacada da Rainha em Colinas do Sul
(Elaboracdo e organizaco: Isabella de Faria Bretas. Outubro,
2014)

Acontece a missa da Rainha e o
encerramento da festa e

indicagdo dos préximos rei e
rainha.
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2.3.20s sujeitos festivos em Cavalcante

Em Cavalcante os sujeitos festivos que representam papel de destaque
sdo, atualmente, ligados a lIgreja Catolica. Diferente dos outros dois municipios
estudados, o paroco coordena os rituais da Cagada da Rainha e, pessoas ndo ligadas ao
catolicismo ndo podem ser escolhidas como reis ou rainhas.

Os grupos atuantes durante do periodo festivo nem sempre sdo formados
por moradores do local o que descaracteriza a festa enquanto popular e criadora de
vinculos entre a comunidade. Muitos sujeitos de localidades vizinhas sdo convidados
para serem os “congos”, folides, e musicos que tocam a “Sussa” para as dangarinas se
apresentarem.

Como a Igreja ndo deu continuidade a esta festa, havendo falhas em sua
ocorréncia por alguns anos, atualmente ndo encontra liderangas entre osmoradores. Eles
ndo estdo dispostos a participarem ou entdo ndo existem mais grupos especificos, como
os de folias. Uma das rainhas entrevistadas disse queno ano de seu “reinado” foi
necessario contratar participantes dos municipios vizinhos para que fossem atuar na
festa tocando instrumentos, além dos Kalunga.

A atuacdo da Igreja favorece para queos seus sujeitos ndo criem raizes,
ndo possuam sentimento de pertenca e, por este fato, quase nunca sdo 0S mesmos
grupos que se apresentam, caracterizando a festa enquanto “momento passageiro”.
Diferente do que é encontrado no site oficial do municipio que divulga o evento como
um dos mais tradicionais, na realidade o que se encontra sdo sujeitos desinteressados e
desapegados a manifestacdo Cacada da Rainha. Possivelmente, por este motivo, ela ja
deixou de ocorrer por varios anos porque ndo encontra adeptos suficientes para
incentivarem sua permanéncia.

Segue o fluxograma (Figura 9) que exemplifica os acontecimentos da

festa no municipio de Cavalcante:



A Guarda Real encontra
a Rainha e aleva paraa
praca

A Guarda Real esconde
aRainha
simbolicamente

A populagdo se retine

na praga da igreja

A Sussa, os Congos e 0s

Todos comemoram a
chegada da Rainha com
cantos e dangas

folides se encontram na
praca

Figura 9: Fluxograma da Cacada da Rainha em Cavalcante
(Elaboracéo e organizacdo: Isabella de Faria Bretas. Outubro,

2014)
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2.3.3 Os sujeitos festivos em Monte Alegre de Goias

A festa nesse municipio, segundo a tradicdo Catolica, completou 276
anos em 2014. Em Monte Alegre de Goiés a Igreja tem muita influéncia sobre a Cacada
da Rainha e os seus sujeitos festivos se caracterizam por, além de serem religiosos,
possuirem vinculos comunitarios fortes entre eles. As suas caracteristicas e as suas
identidades que sdo extremamente ligadas a religido se misturam com os sentimentos
enraizados de pertencerem ao municipio e de ser a Cacada da Rainha, um
acontecimento que também fornece identidade ao lugar.

Os moradores catdlicos se ocupam ao longo de todo o ano, com 0s
afazeres que envolvem o festejo como, por exemplo, o capitdo do mastro que “guarda”
diariamente o simbolo e se sente honrado com o fato. Além disso, o rei e rainha
escolhidos atuam recolhendo doagdes e comparecendo aos demais eventos religiosos
como forma de atrairem as pessoas catolicas da comunidade. Eles possuem vinculos
afetivos com o espaco e com os moradores e entendem a Cacada da Rainha como forma
de estreitar lagos com seus vizinhos e amigos da Igreja.

Acredita-se que a festa deste municipio em questdo seja uma “mistura”
dos outros dois exemplificados anteriormente porque possui carater popular, uma vez
que conta com a participacdo ativa dos fiéis para sua ocorréncia mas, nao deixa de ser
um evento para a “apresentagdo social”. Nao ¢ a toa que ela se caracteriza como uma
das mais luxuosas de toda a regido, com seus trajes e ornamentos carissimos, na opiniao
popular, e com sua visibilidade divulgada pela vizinhanga.

Segue o fluxograma exemplificativo (Figura 10) a respeito da Cacada da
Rainha e as atividades que a envolvem, posteriormente as figuras que demonstram a

luxuosidade caracteristica da festa (Figuras 11, 12, 13 e 14).



Figura 10: Fluxograma da Cagada da Rainha em Monte Alegre
de Goias (Elaboracdo e organizagdo: Isabella de Faria Bretas.

Outubro, 2014)

Procissdo da
populagdo com os

Capitdes dos Mastros

Rei é escondido
simbolicamente em alguma
casa da comunidade

Rainha é escondida
simbolicamente em alguma
casa da comunidade

Chegada na praga

Guarda Real e os
Congos buscam o Rei

Guarda Real, os Congos
e o Rei buscam a
Rainha

Rei e Rainha chegam
na praga

Apresentagdo da
Sussa

Missa e encerramento

da festa

Levantamento do
mastro da Nossa
Senhora do Rosario

Levantamento do
mastro do Divino
Espirito Santo
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Figura 13: Rei e Rainha de 2014(Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)

F \

Figura 14: Dragdes da Independéncia como Guarda real, de 2008 (Fonte: Arquivo da Prefeitura
Municipal)
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Os sujeitos sdo, essencialmente, moradores de Monte Alegre de Goiés.
Os grupos participes sao formados por integrantes da comunidade Kalunga como os
congos e as dangarinas da “Sussa”, além dos representantes do meio urbano como a
guarda real e os reis. Aparentemente, os quilombolas s6 participam pelo convite e
porque sdo parte essencial para o acontecimento. Mas, quando entrevistados, entendem
que, esta, ndo é uma festa que os representa e alguns chegam a cobrar uma quantia em
dinheiro para que possam se apresentar.

O “Reinado da Cachaca” ¢ outra festa do municipio que ocorre
simultaneamente a Cacada da Rainha. Em 2014 ocorreu sua vigésima oitava edicdo e
segundo os moradores, o “Reinado” surgiu como uma brincadeira. Ao tentarem “imitar”
o festejo da Igreja criaram um rei e uma rainha da “cachaga” e os escolhidos sdo aqueles
que conseguem ingerir mais bebidas alcodlicas durante a noite de festa.

Apesar deste fato especifico, a maioria da populacéo se identifica com a
festa religiosa e diz que, “enquanto moradores catdlicos de Monte Alegre,

devemosparticipar da Cacada da Rainha que homenageia a Nossa Senhora do Rosario”.

2.4. A identidade espacial da Cagcada da Rainha em Colinas do Sul

“Vocé sabe melhor do que ninguém, sabio Kublai, que jamais se deve confundir uma

’

cidade com o discurso que a descreve. Contudo, existe uma relagdo entre eles.’
(CALVINO, 1990, p. 59)

Localizado na Mesorregido Norte Goiano, na Chapada dos Veadeiros, o
municipio de Colinas do Sul é um dos principais espacos em que se manifesta a festa
Cacada da Rainha. Moradores e participantes promovem praticas festivas, circulacdo
simbolica e demais manifestacdes da cultura como a mdsica, a memoria, a historia e as
dangas. Destaca-se a relacdo entre o municipio e esta festa, enquanto elementos
indissociaveis da vida cotidiana. Os moradores realizam atividades ligadas a Cacada da
Rainha durante todo o ano. Eles fazem doac@es de alimentos para a proxima edi¢do da
festa, leildes, sorteiam rifas para arrecadarem dinheiro e ainda existem as celebragdes de
missas homenageando os reis do momento. Esses fatos garantem a permanéncia da festa

que se caracteriza por representar a identidade do municipio em questao.
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Em Colinas do Sul ndo existem comunidades Kalunga mas alguns deles
podem ser encontrados vivendo na zona urbana do municipio como € o0 caso da
entrevistada C.F. (julho de 2013 em Colinas do Sul). Ela explicou ser Kalunga, seus
pais sdo também, mas eles optaram por residir no centro urbano de Colinas, apesar
deterem atividades rurais como criacdo de porcos e galinhas para o préprio sustento no
quintal da casa onde residem. Assim como ela, outros Kalunga podem ser encontrados
dispersos, quase todos habitando o centrourbano mas dedicando-se a atividades ligadas
ao meio rural, como plantacGes e criagdes de animais. Duas batuqueiras, Z.M. e E.S.
(ambas entrevistadas em julho de 2013 em Colinas do Sul), também se identificam
enquanto Kalunga por possuirem pais e avos que habitaram as comunidades Kalunga.
Se deslocar em alguns periodos para Cavalcante para visitarem seus familiares que
ainda habitam a regido do Engenho I1é comum.

Com os rituais de maior destaque realizados na praga em que se localiza
a lgreja matriz a Cagada da Rainha € identificadapor turistas e alguns moradores como
fendmeno de cunho religioso que tem, como lider principal dos rituais, o padre da
paréquia. Este ano, em 2014, houve uma mudanca no local, apenas os rituais religiosos
foram realizados diante da Igreja matriz o que, a principio, causou estranhamento tanto
nos moradores quanto nos visitantes costumeiros, mas durante 0s acontecimentos
festivos, este detalhe ndo teve grande significado. As dancas das batuqueiras, 0os shows
musicais, entre outros, aconteceram na praga da Prefeitura porque o padre entendeu que
esses eventos “profanos” ndo possuem qualquer ligagao com a Igreja.

Entende-se, portanto, que o sentido da festa faz o mero espaco se
materializar em lugar, lugar festivo e “o sentido da festa como producao de memoria e
de identidade no tempo e nos espagos sociais” (GUARINELLO, 2001, p.971) continua
a existir mesmo tendo sido “deslocado” de seu ponto inicial. Pressupde-se que é a
Cacada da Rainha que atribui importancia ao espaco e, independente de onde ela
acontece, é ali o centro caracterizador de identidades cujos lacos de pertencimento
afloram durante a manifestacdo. A festa é entendida, nesse contexto, como elemento
principal ao se falar em identidade espacial, é a responsavel pelo surgimento de
representacdes e sentimentos que atribuem ao espago um valor de lugar. E nesse espaco
que as batuqueiras e 0s congos dancam, que O rei e a rainha se apresentam e que 0s
demais moradores se sentem parte da comunidade ao participarem dos rituais

tradicionais que caracterizam o municipio.
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Os elementos naturais, como as matas e as serras, estdo associados a festa
e servem para apreender a identidade espacial da Cacada da Rainha em Colinas do Sul
(Figuras 15 e 16). Por meio de um estudo comparativo, realizado no Estado de Goias,
concluiu-se que em cinco cidades de festejos da Cacada da Rainha o0 municipio em
questdo € o Unico que ainda utiliza a mata cerradeira localizada nos arredores para
esconder o rei e a rainha durante a festa. Eles sdo levados a cavalo por outros participes
e escondidos estrategicamente para que ndo sejam facilmente localizados pelos
participantes que empreendem esforgos para encontra-los. Para os integrantes da festa
esse momento é 0 mais importante porque representa 0 ponto crucial existente na
historia contada por eles, que é a fuga da princesa Isabel, motivo pelo qual toda essa
festa, supostamente, surgiu no cenario brasileiro.

Ainda sobre o cerrado enquanto parte essencial da manifestacdo, vale
ressaltar que s é possivel encontrar os dois personagens, indo a cavalo, o que restringe
a participacdao ativa dos turistas que chegam ao local com automoveis. Um fator
caracteristico da identidade espacial da Cacada da Rainha em Colinas do Sulséo as
especificidades do ambiente cerradeiro do municipio: dificilmente um ndo conhecedor
poderia sequer ingressar na ‘“brincadeira” mais importante da festa. Com efeito, os
elementos naturais ndo estdo dissociados das estratégias e mecanismos de apropriagdo

do festejo por parte dos moradores e organizadores.

Figura 15: Rainha, em Colinas do Sul, sendo levada para ser escondida na mata cerradeira (Autoria:
Isabella de Faria Bretas. Julho, 2013)
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Figura 16: Paisagem em Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2013)

Outra perspectiva encontrada, para a analise do espaco festivo, deu-se
por meio das leituras de Bauman(2005) que diz ser possivel identificar a globalizacdo
como processo dinamico que afetou as estruturas estatais, as condi¢cdes de trabalho, as
relacbes entre o Estado, a subjetividade coletiva, a producdo cultural, o dia-a-dia do
viver, as relacdes entre o eu e 0 outro. Nesse sentido entende-se que o espaco festivo em
Colinas é impactado anualmente por uma diversidade de fatores externos o que resultou
na sua mudanca este ano. Como exemplo, pode-se citar a quantidade de carros de som e
de jovens desinteressadosdos rituais religiosos e que afetam os acontecimentos por
desejarem ocupar 0 mesmo espaco destinado as atividades da Cagada da Rainha. Com
os meios de divulgacdo de maior amplitude, 0 nimero de visitantes aumenta em cada
festa da Cacada da Rainha o que gera conseqiiéncias nas estruturas organizacionais e no
sentido atribuido a ela por esses “novos visitantes”.

Se para 0s moradores a festa é considerada como parte de seu cotidiano,
de sua identidade e o valor atribuido é de um acontecimento indissociavel a histéria do
municipio, 0 mesmo ndo ocorre com 0s Visitantes, principalmente os jovens. Eles
entendem a Cacada da Rainha como 0 momento de romper com todo o tipo de amarras
sociais a que sdo submetidos diariamente na sua rotina laboral. Dessa maneira
promovem comportamentos considerados inadequados e inapropriados por parte do
lider religioso o que resultou na mudanca do local dos principais rituais. Se antes todos
eles eram realizados na praga da Igreja matriz, este ano apenas as atividades religiosas,

como missas, levantamento de mastros e chegada das folias, puderam ser assistidas no
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local. As mudancas ocasionadas fortaleceram o sentimento de pertenca por parte dos
moradores e participes da festa, além de criar novos grupos identitarios que ndo estao
tdo ligados a historia e tradicdo da Cacada da Rainha mas, ndo deixam de ser parte
integrante da festa.

Com a intencdo de fortalecer o debate proposto, recorre-se apropostade
identidade de lugar de Proshansky, Fabian &Kaminoff (1983, p.64) que afirmam:

a identidade de lugar dos distintos grupos de uma cultura deve revelar ndo sé
usos e experiéncias diferentes do espaco e lugar, mas variacOes
correspondentes aos valores sociais, significados e idéias que estdo
subjacentes aos usos daqueles espacos.

Eles sustentam ainda que os aspectos ambientais e o entorno fisico
proporcionam o desenvolvimento e a manutencdo da identidade social. A afirmacao
pode ser comprovada pelo fato dos carros com sons automotivos presentes na festa
pertencerem aos visitantes e ndo aos moradores que ainda estdo vinculados a um estilo
de vida com caracteristicas mais rurais (Figura 17). Dessa maneira, as diferentes
identidades existentes na festa sdo representadas por elementos proprios de cada grupo e
por sua vez, caracterizam uma identidade espacial que engloba todas essas relagdes

entre os sujeitos e a Cacada da Rainha.

Figura 17: Carros de som automotivo na praga, em Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas.
Julho, 2013)
A dimensdo espacial deste evento festivo envolve também significacoes
conferidas aos diversos simbolos expressos em desenhos e demais inscrigdes que fazem
parte dos dois grupos de Folia existentes e outros que estdo presentes no espaco urbano.

Os foliGes, que passam por volta de dez dias nas fazendas, carregam simbologias e
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costumes na caracterizagdo da identidade espacial. Os trechos percorridos durante os
diversos momentos da festa, como alvoradas e deslocamentos de uma residéncia a outra,
além da estrutura coreografica sao exemplos de como 0 movimento, em decorréncia dos
rituais festivos, atribui valor e significado ao espaco. A festa, nesse sentido, é um evento
eminentemente de deslocamento e a logica de organizacdo de cada grupo tem sentido
espacial, uma vez que modificar os posicionamentos dos membros dentro da estrutura ja
estabelecida é atribuir-lhe um significado diferente daquele ao que estdo adaptados.
Abaixo segue a Figura 18 que demonstra uma parte do espaco festivo dos

folides em Colinas do Sul:

Figura 18: FoliGes ao redor da mesa ouvindo o folido mais antigo discursar (Autoria: Isabella de Faria
Bretas. Julho, 2014)

Como constatado, a Cagada da Rainha em Colinas do Sul abrange uma
série de espacos,cada um com caracteristicas proprias e ainda elevados a categoria de
lugar por grupos distintos. No que se refere as Folias, os moradores e receptores dessa
pratica religiosa se apropriam do espaco rural, bem como de residéncias inseridas nele,
como lugar pois ele origina sentimentos significativos como a devocéo, a solidariedade
entre essas pessoas e a ideia de raiz e vinculo com a terra. As espacialidades também
sdo expressas por meio das musicas entoadas pelos folides e demais participantes da
festa no espacgo urbano. Elas fazem referéncias e alusdes a rainha que fugiu e ao rei que
foi procuréa-la. Entende-se, pois, que o ato de festejar teria por si s6, uma dimenséo
espacial.

Para exemplificar os espacos em que as acdes da festa acontecem, segue
0 croqui (Figura 19) e a Figura 20 que mostra o grupo de folides na zona rural do

municipio:
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Figura 19: Croqui da Cacada da Rainha em
Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas.
Setembro, 2014)
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Figura 20: Grupo de Folia no Povoado de Lajes, Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho,
2014)

Aqui, ndo se procura seguir a ideia de alguns autores no campo da
Geografia Cultural, como Ferreira (2003), que tem discutido e analisado a relagdo
Espaco-Festa como uma construcdo de poder por meio do discurso. Adota-se mais 0
espaco transformado em lugar como parte constituinte da festa, que se correlaciona com
0s participes e com os demais aspectos ocorridos na manifestacdo. A relacdo de
dominacdo ndo é considerada elemento fundamental porque os diversos sujeitos
presentes na Cacada da Rainha parecem ter conseguido estabelecer um convivio neutro
e respeito mutuo, e ndo se destaca a intencdo de dominio por parte de nenhum.
Obviamente, o0 poder em si existe, possivelmente, em toda a relacdo do ser humano com
seu ambiente e com o proximo, na pretensdo de exercer um controle sobre a natureza e
0 outromas ndo é este 0o caminho que se procura seguir para interpretar a Cacada da
Rainha e sua identidade espacial. Entende-se que essa festa tem o poder de tecer
significacbes e sentidos aos lugares pois é detentora de lembrancas individuais e
coletivas que remetem a formacao e constituicdo do espaco.

O espaco apontado por Pollak (1992, p. 02-03) possui estreita relacdo

com a memoria dos sujeitos:
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Além dos acontecimentos e das personagens (...) existem lugares de
memoria, lugares particularmente ligados a uma lembranga, que pode ser
uma lembranga pessoal, mas também pode ndo ter apoio no tempo
cronolégico. (...) Na memoria mais publica, nos aspectos mais publicos da
pessoa, pode haver lugares de apoio da memoria, que sdo os lugares de
comemoracao. (...) Locais muito longinquos, fora do espaco-tempo da vida
de uma pessoa, podem constituir lugar importante para a memoria do grupo.
Nessa perspectiva, aceita-se o fato de que, para alguns sujeitos em
Colinas do Sul, a lembrancga transforma o espaco em lugar e ndo mais o acontecimento
da Cacada da Rainha da atualidade. Quando entrevistados, alguns senhores ja de idade
avancada, disseram ndo mais participarem do festejo porque hoje se configura como um
acontecimento muito “bagungado” e “zoneado” para usar suas expressoes. Apesar disso,
possuem em suas reminiscéncias e lembrancas, momentos significativos que nao
deixam que esta festa especifica se transforme em algo sem importancia e sem valor.
Pelo contrario, assumem-se como ex-participes e nao consideram a hipdtese do
municipio deixar de festeja-la ja que € uma tradi¢do ensinada por seus pais e que conta a
historia da época dos seus avos.
Outros elementos que caracterizam o espago festivo da Cagada da Rainha
podem ser visualizados na decoracdo na praga da Prefeitura, local onde ocorreu a festa
este ano, e na zona rural. Eles atribuem ainda mais significados e sentidos para 0s

participes e, nesse sentido, Augé (2007, p. 41) esclarece:

(...) o dispositivo espacial é a0 mesmo tempo aquilo que exprime a identidade
do grupo (as origens do grupo sdo com frequéncia diversas, mas é a
identidade do lugar que o funda, o retne e o une) e aquilo que o grupo deve
defender contra as ameagas externas e internas para que a linguagem da

identidade conserve um sentido”.
Fitas nas cores azul, vermelha e branca ornamentam quase toda a cidade
e consistem em uma homenagem ao Divino Espirito Santo representado pela cor
vermelha e, a Nossa Senhora do Rosario representada pelas cores azul e branca (Figura
21). Os organizadores interditam algumas ruas para que 0s carros nao atrapalhem o
movimento da festa e para que as barraquinhas de comidas e bebidas possam se instalar
para atenderem ao publico. Além disso, um palco é erguido para as apresentagdes
artisticas como grupos de forros convidados para o evento e, no dia em que a “Cagada”

realmente se efetiva moradores de Colinas do Sul cantam durante todo o dia, musicas

proprias da festa.



100

Figura 21: Praca em Colinas do Sul ornamentada para a festa (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho,
2014)

As batuqueiras se vestem com saias vermelhas e blusas brancas ou saias
azuis em referéncia a Nossa Senhora do Rosario (Figura 22), e 0s congos com trajes
vermelho (Figura 23)sempre tendo em vista a representacdo dos santos ligados a Igreja.
Como o nucleo urbano é relativamente pequeno é possivel ver a decoracdo de quase
todo o espaco que é realizada pelos proprios moradores. As caracteristicas atribuem
uma identidade espacial a festa, além de possuirem sentidos préprios muitas vezes de
cunho religioso. Vale ressaltar que a Cacgada da Rainha, enquanto evento festivo, ocorre
em um espaco central cujo acesso é facil e o deslocamento para as outras partes da
cidade é totalmente possivel. O fato de ocorrer em uma praga, em que o ambiente €
aberto contribui para a comunicacao e interacdo entre 0s sujeitos que se identificam com

o local por meio da percepcao, da compreensdo e da imaginacao.

Figura 22: Batuqueiras de Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)



101

el = i L
Figura 23: Grupo de Congada em Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2013)

As batuqueiras s@o mulheres, em sua maioria negras, que vestem
uniformes e possuem uma danga propria parecida com a “Sussa” conhecida em outras
regibes do Estado. Na histdria narrada pelos moradores, elas representam as antigas
mulheres negras escravizadas que, ao serem libertadas pela Lei Aurea assinada pela
Princesa Isabel, festejaram dancando uma espécie de “batuque” que dizem ser
caracteristico da populacdo negra. As batuqueiras equilibram garrafas na cabeca e se
movimentam animadamente antes e depois de encontrarem a rainha.

Outro grupo também caracterizado pela particularidade étnica sdo 0s
congos, homens negros, que vestem uniformes e dangam a Congada, manifestagédo
bastante conhecida no Estado de Goias. Eles, assim como as batuqueiras, representam
0S ex-escravos que, ao serem libertados festejaram com instrumentos e movimentos
considerados particulares dos descendentes africanos. S&o responsaveis por levarem a
Rainha ate a Igreja para que ela seja homenageada com missas, rezas e canticos mas ndo
podem adentrar o recinto, em uma alusdo ao periodo em que, mesmo posterior a
escravidado, negros e brancos nao freqlientavam o mesmo lugar.

Os mascarados sdo 0s participes que, como o proprio nome diz, se
vestem com mascaras e também com capas ou vestidos de mulher. Eles ficam
geralmente montados em cavalos, sdo responsaveis por esconderem a rainha na mata e
depois ficam pela praga circulando e também numa espécie de desfile dos animais. Os

palhagos mascarados (Figura 24) acrescentam a festa maior divertimento ao passarem,
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durante o batuque, entre as pessoas fazendo gracinhas e oferecendo licor de varios

sabores, feitos pela rainha e pelo rei.

Figura 24: Palhacos mascarados em Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas.Julho, 2013)

Essa mescla de grupos, cores e fungbes assumem 0 espaco urbano
enquanto os participantes vao a procura da rainha, conferindo uma identidade espacial
ao festejo que é muito singular em seus ornamentos e organizacdo. A maioria dos
moradores de Colinas do Sul faz parte de algum desses grupos variados porgue € algo
ensinado e repassado pelos pais. Ecomum identificar uma familia em que todos sdo
folibes ou, uma em que a avé foi batuqueira e hoje a neta e a bisneta também séo.
Importante ressaltar que as funcGes que os participes representam tem valor simbdlico e,
portanto, ¢ uma espécie de “afronta” algum filho de folido ndo querer seguir os passos
do pai.

Essas relacOes invisiveis, que podem ser subentendidas ao conviver com
0 grupo em questdo também caracterizam o espaco, ao impor modelos de
comportamento proprios da familia. Percebe-se que as fungdes que o0s sujeitos
representam e a familia a qual pertencem se dialogam. Ha “saberes-fazeres” inscritos na
vida da festa como exemplifica Porto-Gongalves (2006, p. 119) ao falar sobre as
atividades laborais, “ndo ha trabalho que ndo implique um saber-fazer, que nao implique
conhecimento, mesmo o trabalho manual. Um pescador pode nédo saber falar e escrever
sobre a pesca, mas, com certeza, sabe pescar, caso contrario ndo seria pescador”. Ao

trazer essas palavras para a manifestacdo festiva em questéo, entende-se 0 motivo pelo
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qual tantos jovens sdo folibes sendo que, nem eles mesmos, conseguem explicar o
porqué de serem.

Mesmo diante das mudanc¢as acima mencionadas, que se referem a um
maior ndmero de visitantes e suas praticas sociais, hd também permanéncias que
dinamizam os espacos € “as vidas que vivem e os mundos que criam para viver e
compartir natural-e-culturalmente as suas vidas” (BRANDAO, 2009, p. 16).

Por isso compreende-se que 0s espacos de ocorréncia da Cacada da
Rainha, ndo se limitam a praca e ao urbano, eles abrangem as Comunidades Rurais,

lugares de vivéncia das familias que comp&em os grupos tradicionais da festa.

2.4.1 Colinas do Sul e sua identidade

“Colinas do povo ordeiro, de serras altas de encantos mil, és uma joia pequena cujo

brilho encanta o Brasil’(Trecho do hino da cidade)

A identidade do municipio de Colinas do Sul esta estreitamente
vinculada a festa da Cacada da Rainha mas outras comemoragfes também possuem
significados para os moradores e caracterizam a identidade do municipio. Nesse sentido,
este estudo apresentard as demais festividades em Colinas do Sul. Compreender suas
dimensGes é adentrar no seu espaco e perceber as festas como principais acontecimentos
propiciadores de novas identidades.

Uma caracteristica do municipio sdo as pequenas propriedades que
garantem o sustento na terra aos moradores como camponeses e, também estdo
presentes ambiente urbano onde a maior parte da populagdo reside. Outro fato € a
localizacdo da Igreja no centro, mostrando o seu valor simbdlico, representativo do
divino, de uma entidade superior e que, portanto, tem papel fundamental na organizagéo
da principal festa “religiosa” que acontece no municipio.

Colinas do Sul limita-se ao norte com o municipio de Cavalcante, ao sul
com Niquelandia, a Oeste com os municipios de Campinacu e Minacu e, a leste com
Alto Paraiso (Figura 25). Ele é resultado de um desmembramento, por meio da Lei de
Criacdo 10.403 de 27 de janeiro de 1988, do municipio de Cavalcanti e, atualmente,

ambos compdem a microrregido da Chapada dos Veadeiros, considerando a divisdo
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proposta pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. O nome Colinas é
devido ao terreno muito acidentado que circunda o municipio e foi sugerido pelo antigo
morador Jodo Bernardes Rabelo e aprovado pela populacdo local no ano da
emancipacao politica, em 1987.

A maioria das propriedades rurais possui pastagem natural com pouco
manejo mecanico e grande porcdo de vegetacdo original, razdo pela qual o municipio
possui grande extensdo de area natural preservada e se inclui na areade Reserva da
Biosfera do Cerrado, titulo concedido pela UNESCO*.
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Figura 25: Mapa de localizagdo do municipio Colinas do Sul (Autoria: Godinho, 2011)

O conceito de Patrimonio foi definido pelo Decreto-Lei n° 25, de 30 de
novembro de 1937 e abrange bens modveis e imoOveis existentes no Pais e cuja
conservacao seja de interesse publico. Nesse sentido, alguns patriménios além da
propria reserva natural j& citada,podem ser identificados neste municipio, como, por
exemplo, o Balneario Cachoeirinha. Ele localiza-se a margem do Ribeirdo dos Padres na

area urbana, é identificado como Patrim6nio Natural e é onde as futuras edificacfes do

*A criacdo se deu a ele e mais 24 municipios, no dia 07 de maio de 2001. Fonte: Secretaria do Meio
Ambiente e dos Recursos Hidricos<http: www.semarh.goias.gov.br/site/conteudo/area-de-protecao-
ambiental-do-pouso-alto-apa-do-pouso-alto> (acessado em Fevereiro de 2015)
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Balneéario Municipal serdo instaladas. Possui agua limpida, é arborizado com &rea para
camping, ponte de madeira e cano d’agua para os banhistas.

A Praga do Coreto também pode ser citadacomo patriménio, ela é
conhecida como Praca Central (FIGURAS 26 e 27), na qual situam-se a Prefeitura e a
Cémara de Colinas do Sul em uma mesma edificacdo, principais 6rgdos publicos do
municipio.Essa construcdo € em formato de navio, o que promove 0 seu destaque. O

paisagismo e as piscinas ornamentais da Praca Central também se destacam.

Figura 26: Prefeitura de Colinas do Sul (Fonte: http://www.cidade-brasil.com.br/municipio-colinas-do-
sul.html, Gltimo acesso em janeiro de 2015)

Figura 27: Praga Central de Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2013)
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A Praca da Biosfera é considerada como Patrimdnio Material do
municipio cujo objetivo é representar o potencial natural e cultural da regido. Nela
encontram-se um parque infantil e uma quadra de volei de areia e 0 seu acesso €
publico. A Praga da Matriz, como o proprio nome diz, é onde se localiza a Igreja Matriz
de Colinas do Sul, a Par6quia Sagrado Coracdo de Jesus (Figura 28). Até o ano de 2013,

todos os rituais e festividades da Cacada da Rainha ocorriam nesse local.

Figura 28: Pragca Matriz ornamentada com o arco das Folias (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho,
2014)

Ao se falar em patrim6nios que, como tais causam impacto, o Lago da
UHE da Serra da Mesa deve ser incluido pois como diz Almeida (2005, p. 104): “para
as populacdes do Norte Goiano, a construcdo do Lago constituiu o contato com outras
realidades, a aproximacdo de um mundo até entdo desconhecido, ausente de suas
referéncias espaciais e culturais”. A Usina Hidrelétrica € um projeto que remonta ao ano
de 1978 e cuja construgdo iniciou-se em 1986. Foi a primeira hidrelétrica fruto de
parceria do Estado com a iniciativa privada e inundou parte dos municipios de
Niquelandia, Santa Rita do Novo Destino, Minagu, Uruacu, Campinorte, Campinagu,
Colinas do Sul e Barro Alto situados no Norte Goiano (ALMEIDA, 2005).

A usina implicou em uma mudanca na paisagem local, os vales
anteriormente ocupados por vegetacdo cerradeira hoje sdo “espelhos d’agua”, as terras
revalorizaram-se mas os moradores lamentam o desaparecimento das terras férteis

submersas e a perda ecoldgica de animais como veados e peixes. Evidencia-se 0
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impacto causado nas populacdes nativas diante da construgédo do Lago, fato que deve ser
mencionado ao se falar em identidade. Os moradores tradicionalistas se confrontam com
a modernizacdo e, ainda assim, nota-se que as atividades no municipio aqui analisado
prevalecem vinculadas ao campo e ao rural, caracteristicas observadas na identificacdo
de suas festividades.

O municipio de Colinas do Sul é marcado, principalmente por suas festas
gue envolvem a organizacao e participacdo da comunidade em geral. A Festa do Rodeio
Show é conhecida pela proporcdo que cresce a cada ano, atraindo visitantes das
localidades vizinhas e, constituindo-se também em uma representacdo da identidade do
municipio. Ela acontece no segundo semestre do ano, na primeira semana do més de
outubro.”

A primeira edicdo deste evento foi realizada por um comerciante,
conhecido como Teo Arrojado que, até nos dias atuais, & coordenador e organizador do
Rodeio Show. A festa ja se consolidou como uma das principais atracdes turisticas do
municipio, estd em sua 10? edicdo, é realizada com o apoio da Prefeitura e Camara
Municipal e conta com a participacdo de artistas reconhecidos nacionalmente. Os
entrevistados relataram e concordaram que, o melhor deste evento, ¢ o “show que o
pedo da em cima do boi”, caracterizando o gosto por elementos rurais dos moradores de

Colinas do Sul.

Figura 29: Pedes na arena antes da prova do Rodeio Show (Autoria; Wilson Isaias, 2007)

> Possui caréter social, uma vez que a entrada est4 condicionada & entrega de um quilo de alimento no
perecivel que, posteriormente, € distribuido para a populagéo carente do municipio.
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Outro Patriménio Imaterial do municipio de Colinas do Sul é a Folia de
Santos Reis que ocorre na primeira semana do més de janeiro com o arremate sendo no
dia 5 de janeiro. Essa festividade em homenagem aos trés reis magos acontece em todo
o Estado de Goias, sobretudo nas zonas rurais e cidades pequenas, sdo sempre de carater
religioso e, portanto, a Igreja Catolica esta envolvida celebrando missas e outros rituais.
O evento consiste na andanca de um grupo de cantadores e rezadores que, munidos de
instrumentos de corda e percussdao e também sanfona, reza, canta e danca em uma
sequéncia de casas residenciais pré-selecionadas. Em algumas delas o anfitrido oferece
comida para os membros do grupo e demais pessoas que estejam acompanhando a
Folia, oferecem pousos também e, no dia seguinte o ritual é retomado, com a duracao de
cinco a seis dias aproximadamente.

O Festival de MUsica e Poesia ocorre no més de maio e é organizado por
alguns integrantes do Departamento de Cultura com o apoio da Prefeitura e da Camara
para incentivarem a criatividade e a cultura do municipio. E um evento que ocorre na
Praca do Coreto/Praca Central e ja conta com mais de 10 edicdes, consolidando-se
como importante manifestacdo cultural da regido. O Departamento de Urbanismo
providencia um palco provisorio no qual os candidatos se apresentam e o primeiro e o
segundo colocados, tanto no quesito masica quanto na poesia, recebem premiacoes. A
Praca é toda decorada e alguns vendedores selecionados sdo autorizados a erguerem
barraquinhas para a comercializacdo de comidas e bebidas durante a ocorréncia do
evento. Prefeitos e demais autoridades dos municipios vizinhos sdo convidados a
participarem, fortalecendo o vinculo entre as cidades do norte/nordeste do Estado de
Goias.

O Festival de Musica ocorre como um dos eventos mais importantes
ligados a comemoragdo do Aniversario da Cidade. A seguir, oQuadro 4 com os detalhes

sobre as manifestac6es culturais do municipio durante este periodo:



Dia Evento Local Hora Premiaces
29/05 Feira das Praca Central 18 horas
Estrelas
|
30/05 - Evangelho 08:30 min 01 troféu
Colininha X Silva Coelho
Vila Borba
Pt
30/05 x Evangelho 15:40 min 01 troféu
S&o Jorge X -
. Silva Coelho
Rio Preto
Torneio de Praca da 03 troféus
30/05 Volei Biosfera 19 horas e 15 medalhas
31/05 Alvorada da Praca Central 04 horas
escola
Maratona ;
07 troféus
31/05 qual Praca Central d‘as 08 horas 35 medalhas
feminina e as 11 horas
masculina
Maratona A
31/05 Regional Praca Central da51018hhss 4
masculina
Partida de Estadio
31/05 futebol Evangelho 15:30 min 01 troféu
Colinas X Lajes | Silva Coelho
Festival de 01 violdo e
Mdsicas e 01 viola
31/05 Poesias inéditas Praca Central 20 horas 01 mp3
01 a escolha
31/05 Baile Praca Central 23:00 horas
01/06 | Momento civico Prefeitura 08:00 horas
Municipal
01/06 Santa Missa Igreja Catolica | 08:30 horas
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Quadro 4: Programacao do Aniversario da Cidade (Autoria: José Nilo, organizacdo: Isabella de Faria
Bretas. Outubro, 2014)

A Feira das Estrelas visa colocar em exposicdo elementos que

representam a cultura do municipio como artesanatos e a culinaria para um melhor

conhecimento da populacdo local e consequente valorizacdo do Patrimdnio Cultural.
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Outros objetivos enumerados pelo Departamento de Cultura sdo: descobrir talentos
culturais, artesanais e culinarios, melhorar a fonte de renda da populacédo local, levar o
turista para o local do evento, incentivar a geracdo de emprego e renda informal e
proporcionar lazer e entretenimento a baixo custo para a populagdo. Em relagdo aos
produtos artesanais, € necessario destacar especialmente as artesds que produzem cestos,
bolsas, chapéus entre outras pecas feitas com capim dourado, antes encontrado em
abundancia na regiao.

O municipio de Colinas do Sul possui diversas manifestacGes culturais
como as novenas de S&o Sebastido no Povoado das Lajes, as novenas de Nossa Senhora
das Candeias no Povoado Jad, o Carnaval, as Festas Juninas que englobam: Império de
Sdo Jodo, Folia de Rua e Terco na Igreja Catdlica entre outras. A preocupacdo em
divulgar a cultura e realizar eventos que contribuem para isso € uma constante dos
funcionarios ligados ao turismo de Colinas.

Entre todas as festas, a Folia, por exemplo, que precede a Cacada da
Rainha é a de maior visibilidade apds apropria em si. Nesse sentido, foi importante
espacializa-la para se ter nocdo do quanto ela abrange as areas do municipio,
principalmente no que se refere a zona rural.

O proximo mapa contém os trajetos percorridos pelos folides no periodo
que antecede a Cacada da Rainha no més de julho. Sdo cerca de nove pousos e,
portanto, a Folia dura, aproximadamente, dez dias e depoisos dois grupos se encontram
na porta da Igreja para o arremate.

Para uma melhor compreensdo do espago que percorrem dentro do

municipio foi realizada a juncao das duas folias no mapa (Figura 30):
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CACADADA RAINHA - Giros de Cima e de Baixo - Colinas do Sul
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Figura 30: Mapa do percurso e dos pousos da Folias (Autoria; Ricardo Pinto Filho e Isabella de Faria
Bretas. Setembro, 2014)

As Folias percorrem boa parte da area municipal convidando as pessoas a
participarem da Cacada da Rainha. E possivel visualizar o trajeto por meio do mapa
acima.

Conclui-se que Colinas do Sul é um municipio ativo na manutencdo das

tradicdes e esta € uma das caracteristicas que define a sua identidade.
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CAPITULO 3. A CACADA DA RAINHA: A FESTA, OS SIMBOLOS,
OS RITOS, AS PAISAGENS

As manifestacdes da Cacada da Rainha, conforme ja ilustradas, sdo ricas
em simbolos representativos e gestos que promovem o surgimento de novos elementos
paisagisticos que identificam a festa-lugar. O ritual das folias em Colinas do Sul, o
levantamento dos mastros nos trés municipios, a homenagem a algumas santidades
catélicas e o envolvimento da Igreja representam a fé, a devocgdo e conferem um carater
religioso a festa. Por meio da teatralidade em que representam personagens ligados a
Historia do Brasil os participes se sentem pertencentes a festa, ao lugar em que ela
ocorre e promovem, com isso, simbolos religiosos e que caracterizam as diversas
identidades que convivem no mesmo espaco.

O presente capitulo tem como objetivo maior, esmiucar os elementos que
compdem o universo da festa Cagada da Rainha e atribuem sentido e significado a todos
0s rituais que acontecem e fazem parte da manifestacdo. Inicialmente, faz-se necessario
considerar a narrativa contada pelos participes e que fundamenta a histéria do
acontecimento da festa nos trés municipios. Posteriormente, as especificidades de cada
localidade sdo explanadas de maneira a compreender, por meio de um estudo
comparativo, o motivo pelo qual oslugares e as paisagensem torno da festa sédo
diferenciados.

Na segunda secdo a abordagem sobre a categoria paisagem norteara a
discussdo, tendo em vista seu aspecto subjetivo, o qual se relaciona com o lugar
discutido nos capitulos anteriores. Primeiramente, essa relacdo € estabelecida, bem
como as linhas de pensamento, que se pretende seguir dentro da ciéncia geografica, que
dardo continuidade ao aspecto cultural desenvolvido ao longo da dissertacdo. Ao se
aprofundar na paisagem festiva, alguns elementos serdo levados em consideragédo para
uma leitura mais minuciosa como 0s simbolos religiosos e decorativos, 0s sons, 0s

cheiros, os movimentos feitos nas dancas, entre outros.
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3.1. A festa da Cacada da Rainha

“A festa é um dos canais de exacerba¢do da espiritualidade humana”
(D’ABADIA, 2011, p. 164)

A festa referida, na imaginacdo popular, representa uma suposta histéria
em que a princesa Isabel, ap6s assinar a Lei Aurea, fugiu para a floresta com medo de
sofrer represalia por seu pai, Dom Pedro Il. O imperador convocou a guarda real e
juntos foram “cagé-la”, dai o nome “Cagada da Rainha”, sendo que o termo rainha
refere-se a princesa responsavel pela libertacdo dos escravos.

A partir de um estudo comparativo entre os trés municipios do Estado de
Goiéas: Colinas do Sul, Cavalcante e Monte Alegre de Goias observou-se que, em sua
esséncia, a festa € a mesma, possui praticamente 0s mesmos rituais e simbologias, a
mesma teatralidade mas, obviamente, possui espagos festivos, sujeitos e identidades
distintos.

A Cacada da Rainha é composta, nos primeiros dias, por rituais que
homenageiam o Divino Espirito Santo e a Nossa Senhora do Rosario®. Em Monte
Alegre de Goias a populacdo se retune na praca da Igreja Matriz e, de |4, parte em
procissao até determinado ponto pré-estabelecido sendo geralmente, a residéncia de
algum morador. O caminho é percorrido com velas acesas. Os dois mastros estdo no
local de destino da procissdo e sdo carregados por inumeros moradores de volta a praga
principal. Existe a figura do “capitdo do mastro” que ¢ destaque neste momento e
consiste em uma pessoa devota escolhida no ano anterior, responsavel por “guardar” o
simbolo por todo o ano. O mastro é armado e enfeitado com antecedéncia,
permanecendo a frente da casa do capit&o.

Da Matta, (1997, p. 49) diz que os rituais religiosos tém objetivos
especificos, eles “partem de igrejas e/ou locais sagrados, pretendendo ordenar 0 mundo
de acordo com os valores que sdo ali articulados como 0s mais basicos: 0 mundo de
Deus — representado pela Igreja Catélica e pelas formas de religiosidade que a ela se
referem”. Nesse sentido, percebe-se que a Cacada da Rainha estd voltada para a
religiosidade que conduz os rituais como missas € homenagens as divindades catdlicas,

e produz simbolos como as bandeiras dos mastros.

® Divindades ligadas a Igreja Catélica.
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O festejo é repleto de dancas, cantorias e fogos de artificio. O
levantamento dos mastros, a comemoracgédo, 0s capitaes, as missas solenes, todos esses
fatores sdo apenas algumas entre as diversas figuras e manifestacdes que se realizam e
se destacam durante os festejo da Cacada da Rainha.

Abaixo a procissdo com capitdo do mastro (Figura 31), exemplificando,

um dos rituais da Cacada da Rainha em Monte Alegre de Goias:
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Figura 31:Capitdo do mastro de Nossa Senhora do Rosario em procissdo, em Monte Alegre de
Goiés (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)

Além do levantamento, os dois capitdes, 0 do mastro do Divino Espirito
Santo e 0 do mastro da Nossa Senhora do Rosario, sdo responsaveis por uma refei¢do
ofertada a comunidade participante do ritual. Os pratos sdo distribuidos em recipientes
de isopor ou colocados em grandes panelas no patio da Igreja para que se sirva quem
assim o desejar. Dessa maneira, ser um capitdo do mastro é uma responsabilidade
dispendiosa, apesar das doa¢Oes dos demais membros da comunidade.

E nesse momento que o espaco festivo da Cagada da Rainha comeca a se
configurar, com os mastros ao lado da Igreja Catolica, com fitas nas cores vermelha
(representando o Divino Espirito Santo), azul e branca (representando a Nossa Senhora
do Rosério). Nesse sentido, cada sujeito presente se apropria do espago e atribui
sentimentos e emocdes a ele que passa a ser transformado em lugar, a medida em que
simbolos e representacdes lhe sdo atribuidos.

Outros personagens, que S0 comuns aos trés municipios, sdo 0s congos e

dancarinas da “Sussa” tambem denominadas de batuqueiras em Colinas do Sul. Durante
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alguns momentos do festejo eles cantam e dancam, participando de outros rituais
posteriores ao levantamento do mastro.

As identidades tanto dos sujeitos quanto aquelas atribuidas ao lugar
ganham representatividade no momento dos rituais, por meio de dangas, do ato de
ajoelhar-se diante das bandeiras dos mastros, demonstrando a fé e a religiosidade
presente em alguns sujeitos festivos, entre outros. Nessa perspectiva, analisar-se-a a
Cacada da Rainha e suas especificidades nos trés municipios que constituem a area de

estudo desta dissertacao.

3.1.1.A festa em Colinas do Sul e em Cavalcante

Os rituais da festa acontecem na praca da Igreja Matriz dos municipios,
com excecdo da “cagada” em si, quando a rainha ¢ “escondida”, procurada e encontrada.
Ainda assim, apds este momento, a personagem € levada ao local em questdo para dar
prosseguimento aos préximos rituais. Nesse sentido, considerou-se importante
confeccionar mapas que mostrem exatamente a localizagdo das igrejas e,
consequentemente, das pracas onde ocorrem as festas (Figuras 32 e 35), além de
imagens de satélite para a visualizacdo das pracas (Figuras 33, 34 e 36).

MAPA DE LOCALIZAGAO - Paréquia Sagrado Coragéo de Jesus - Colinas do Sul
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Figura 32: Mapa de localizacdo da Igreja Sagrado Coracéo de Jesus, local de ocorréncia dos rituais da
Cacada da Rainha (Autoria: Isabella de Faria Bretas e Ricardo Pinto Filho. Maio, 2014)
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Figura 33: Imagem de satélite da Praga da Paroquia Sagrado Coracéo de Jesus (Organizacéo: Isabella de
Faria Bretas. Janeiro, 2015)

As instituicdes catolicas, nos trés municipios, possuem papel relevante
uma vez que a festa tem caréater religioso e seus rituais, como missas e procissdes, sdo
realizados pelo paroco da Igreja Matriz. Assim, a Cacada da Rainha ndo deve ser
analisada de maneira desassociada da religido catolica porque ela é a base e, em
Cavalcante, a principal lider e organizadora da festa.

Em Colinas do Sul, como dito anteriormente, alguns rituais da festa no
ano de 2014 ocorreram na Praca do Coreto (Figura 34) porque foram considerados
profanos e, portanto, o paroco local considerou importante desvinculd-los da Igreja
Catolica.

Organizagao:
Isabella de Faria Bretas
Fonte: Google earth
Janeiro de 2015

Figura 34: Imagem de satélite da Praga do Coreto (Organizacéo: Isabella de Faria Bretas. Janeiro, 2015)
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MAPA DE LOCALIZAGAO - Igreja Matriz de Sant'Ana - Cavalcante
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Figura 35: Mapa de localiza¢do da Igreja Matriz de Sant’Ana, em Cavalcante, local de ocorréncia da festa
Cacada da Rainha (Autoria: Isabella de Faria Bretas e Ricardo Pinto Filho. Maio, 2014)
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Organizacéo:
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Janeiro de 2015

Figura 36: Imagem de satélite da Praca da Paroquia Sant’ Ana, em Cavalcante (Organizacéo: Isabella de
Faria Bretas. Janeiro, 2015)

De acordo com informagdes fornecidas por Arruda (1986) sobre o

Historico da Administracdo Fiscal ao site da Receita Federal, no periodo ainda da
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escraviddo no Brasil, ou seja, anterior ao ano de 1888, existia um povoado denominado
de Séo Félix no norte do que, hoje, é o Estado de Goias. Segundo aqueles entrevistados
para esta dissertacdo durante a pesquisa de campo ele era riquissimo em ouro e metais
preciosos e este foi 0 motivo pelo qual os negros escravizados foram utilizados como
mao de obra na regido. Eles trabalhavam em uma espécie de garimpo e também em
minas para que a riqueza existente fosse explorada.

Dados presentes no site IBGE, sobre o histérico do municipio de
Cavalcante consultado em dezembro de 2014, comprovam a existéncia de um povoado
na regido com este nome. Teixeira Neto (2006) também faz alusdes a ele, ao se referir a
historia de Goiéds-Tocantins e suas expressdes sempre remetem ao fato de estar
desaparecido: “Sao Félix, arraial que desapareceu corroido pelo tempo” (p. 18); “Sao
Félix (desaparecido)” (p. 23); “Sao Félix, cujos vestigios de sua existéncia sao mesmo
dificeis de ser encontrados” (p. 29). Ainda nesse povoado teria se originado a Cacada da
Rainha mas com outro nome e outras especificidades diferentes das que possui na
atualidade. O morador de Colinas do Sul, o senhorA.C.V.(entrevistado em julho de
2014 em Colinas do Sul) possui documentado, o relato de que Rubens Alves Oliveira
foi o Gltimo rei da festa em Sao Félix, por volta de 1904. O falecido Joaquim Alves de
Oliveira, filho de Rubens deixou a histdria sobre o0 povoado escrita em folhas de papel e
ela foi preservada pelo senhor A.C.V.

O povoado foi extinto, fato ja relatado, motivo pelo qual os que la
habitavam se deslocaram para outras localidades, originando o Povoado das Lajes e
Cavalcante, este ultimo, atualmente € um dos municipios estudados nesta dissertacéo.
Desta maneira, a Cacada da Rainha passou a ser realizada nos dois novos locais, fato
que ocorre até hoje e, talvez por este passado em comum possuem caracteristicas muito
semelhantes. O senhor A.J. (entrevistado em julho de 2014 em Cavalcante), foi um dos
entrevistados que confirmou essa histéria de que a Cacada da Rainha em Cavalcante e
Colinas do Sul possuem a mesma origem e, portanto, sdo muito parecidas em seus
rituais. Aparentemente sempre foi uma festa com caréater religioso e homenageava a
Nossa Senhora do Rosério, considerada padroeira dos escravos.

Com a assinatura da Lei Aurea a festa passou a representar a liberdade
dos negros e adquiriu novas configura¢fes como a existéncia de um rei e de uma rainha
e a homenagem ao Divino Espirito Santo. Segundo participes da Cagada da Rainha dos
dois municipios, a homenagem ao “Divino” como dizem, ¢ devido a entidade religiosa

ter “iluminado” as autoridades politicas daquele periodo, como a princesa Isabel para
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libertarem os escravos. Dessa maneira, devem homenagea-lo e celebrar a libertacdo e a
configuracdo de uma nova realidade social. Ao chegar um padre catdlico no Povoado
das Lajes alegou que a festividade deveria estar vinculada a Igreja porque homenageava
divindades cat6licas. O lider religioso resolveu ndo s6 adentrar o local onde residiam 0s
negros libertos como também participar ativamente da festa.

Devido aos desentendimentos, porque nem todos os residentes do
Povoado das Lajes concordavam com a “mistura” entre 0s povos € com a apropriagao
da festa pela Igreja, mais uma vez a populacdo se dissipou formando o que hoje é o
municipio de Colinas do Sul. Apesar de sua emancipacado politica ter ocorrido somente
em 1985, na década de 50 ja era considerado distrito segundo dados sobre sua formacéo
Administrativa presentes no site: IBGE-cidades acessado em fevereiro de 2015. A
histéria do surgimento foi narrada de igual maneira por todos os entrevistados
residentes do municipio, ao todo 17 e, por esta razdo, acredita-se na relacdo entre as
datas e acontecimentos relatados.

De acordo com relatos, aqueles que contribuiam ativamente para a
realizacdo da festa foram para a nova localidade para festejarem. Dessa maneira,
atualmente a Cacada da Rainha acontece em Colinas do Sul mas a folia sempre passa,
anualmente, pelo Povoado das Lajes para convidar os moradores a participarem dos
rituais urbanos. As intrigas foram colocadas de lado, hoje em dia ndo existem
inimizades e/ou disputas em relacdo a festa. Todos da comunidade convivem,
organizam e participam promovendo a unido e a sociabilidade entre municipio e
povoado. Os moradores de Lajes sdo guardas reais, batuqueiras ou expectadores e é
desconhecido, por parte dos entrevistados, alguém que se oponha ou que nédo participe
da festa.

Como dito anteriormente, a origem da manifestacdo em Cavalcante foi a
mesma. A historia se inicia no Povoado de Sao Félix e, ao ser extinto as pessoas se
dispersaram em dois principais grupos que dao origem ao municipio de Colinas do Sul e
habitam a j& existente freguesia de Cavalcante. A Cagada da Rainha em Cavalcante,
atualmente, ndo é muito significativa para os moradores desse municipio porque perdeu
sua tradicdo e ja& deixou de ocorrer por varios anos. Antigamente, baseando-se em
relatos orais, a narrativa da festa era a mesma contada em Colinas do Sul: a princesa
Isabel assinou a Lei Aurea e, com medo da represalia do pai, fugiu para a floresta onde
foi encontrada posteriormente pela guarda real que saiu a sua procura sob ordens de

Dom Pedro I1.
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Aparentemente, até poucos anos atras, os participes em Cavalcante
também escondiam a rainha na mata cerradeira localizada ao redor da zona urbanamas,
devido ao crescimento e a descaracterizacdo do local como ambiente ruralizado, tal fato
deixou de acontecer. Dessa maneira, nos ultimos anos a rainha era escondida
simbolicamente em uma das residéncias do centro da cidade e a guarda real, no
momento certo, vai busca-la para que participe do festejo feito na praca da Igreja
Matriz.

Dois foram os motivos principais pelos quais a Cagada da Rainha deixou
de ocorrer no municipio, o primeiro refere-se ao valor gasto pelo rei e rainha que, de
acordo com duas “ex-rainhas”, ¢ alto e algumas pessoas ndo tém condigdes de realizar
uma festa desse porte. Outro motivo refere-se aos comportamentos dos jovens durante a
festa que, de acordo com relatos, ndo presenciavam os rituais religiosos mas apenas 0s
momentos que continham masicas, bebidas e comidas, causando um desconforto no
lideres religiosos do municipio. Em 2014, em uma das entrevistas com padre
responsavel pelo evento, ele disse ndo se responsabilizar mais pela festa Cacada da
Rainha porque varias experiéncias ja comprovaram a inviabilidade do evento por causa
dos “jovens desordeiros” (padre J.S., entrevistado em julho de 2014 em Cavalcante).
Em reunido com outros religiosos das cidades e regides vizinhas, em 2013 eles
mudaram a data para outubro, acreditando que, por ndo ser um més de férias, ndo iria
atrair tantos turistas e, consequentemente, diminuiria 0 caos causado pelos
comportamentos dos jovens mas, 0s conflitos e descontentamento com o
comportamento desrespeitoso continuaram ocorrendo.

Diante dos relatos e do observado, a ocorréncia da Cacada da Rainha em
Cavalcante ja ndo representa mais a identidade do municipio ou de seus sujeitos, porque
eles ndo se encontram mais ligados & manifestacdo. A auséncia de uma festa que
costumava ser rica em detalhes e tradicional, pelos varios anos em que ocorreu, também
pode ser fator caracteristico da identidade dessa comunidade, que ndo se apega mais a
determinados rituais. Ao se considerar o carater fluido da identidade, porque ndo é
permanente e esta sujeita a mudancas, o fato de a festa deixar de ocorrer pode significar
a transformacéo de mentalidades ou desejos, 0 que interfere diretamente na construgédo
de novas identidades.

A festa ndo é uma exposigdo de ideias ou um espetdculo destinado a mera
apreciagdo de um publico. Ao contrario, ela nasce no cotidiano de vida e de trabalho de

homens que constroem elementos de vivéncia e sobrevivéncia. Por este fato € que os
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cantos, dangas, musicas, rituais e teatralidades dizem muito a respeito de uma
comunidade, assim como a néo existéncia desses elementos também. Em certo sentido,
a Cacada da Rainha pode ser vista como um fator de resisténcia, a perpetuacdo de uma
tradigdo presente no Estado de Goias e, até mesmo, a permanéncia de rituais ligados aos
negros que sdo parte essencial para a ocorréncia da festa. D’Abadia (2010, p.20)
contribui com a afirmag¢ao anterior ao escrever sobre algumas festividades que “resistem
e permanecem diante dos diversos cenarios da contemporaneidade, embora ja venham
marcadas pelo estigma comercial e o apelo logistico evidenciados, mesmo nos lugares
mais distantes”. Em Cavalcante, da-se o contrario, a resisténcia € substituida pela
ruptura de simbolos, rituais, tradicdes e significados.

A ndo ocorréncia da Cacada da Rainha caracteriza uma mudan¢a no
cenario cultural do municipio assim como uma divergéncia de interesses (igreja versus
comunidade) que, antigamente se aglutinavam em nome da manifestacdo. E importante
ressaltar que nenhuma identidade pode existir fora de um contexto, que é fundamental
para entender os costumes e 0s ndo costumes de um povo, bem como 0 seu surgimento.
Assim sendo, convém-se explanar brevemente a histdria de Cavalcante bem como dos
Kalunga que habitam locais mais isolados desse territorio.

A historia do municipio, assim como o Norte e Nordeste do Estado de
Goiés, esta relacionada a exploracdo de minas por parte de bandeirantes em busca de
metais preciosos, tendo em vista riquezas existentes nessa regido que, atualmente, é
conhecida como Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros. Calunga ou Kalunga é o
nome das “comunidades constituidas por remanescentes de quilombolas associados aos
descendentes de escravos presentes no nordeste de Goias” (ALMEIDA & PEREIRA,
2010, p.1). A Cagada da Rainha acontece, necessariamente, em regiGes proximas ou que
possuem essas comunidades. Mesmo em Colinas do Sul, onde ndo ha registros dessas
habitagcdes a proximidade com outros municipios, como Cavalcante, Teresina e Monte
Alegre de Goias, justifica a ocorréncia da festa.

Em Cavalcante, os Kalunga sempre eram convidados a participaremda
Cacada da Rainha e eles se deslocavam de suas comunidades longinquas para
interpretarem 0s antigos negros escravizados, tanto homens quanto mulheres e para
dancarem a“Sussa” e a Congada. Em Colinas do Sul é também possivel encontrar
Kalunga de regides vizinhas que participam da festa mas, os grupos referidos sdo
compostos, em sua maioria, por pessoas nhativas do municipio. De toda forma a

prevaléncia de negros chama a atengdo e varios sdo 0s moradores que discorrem sobre
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suas origens com avos e bisavos pertencentes a comunidadesnegras. Portanto, apesar de
ndo serem propriamente Kalunga, toda a oralidade gira em torno de ligacGes familiares
entre 0s negros que residem no municipio e aqueles que habitaram a regido tempos
atrés. Este fato é um dos indicios que confirma a hipétese inicial de que a Cacada da
Rainha € uma tradicdo e heranca dessas comunidades.

O rompimento da festa em Cavalcante representa uma espécie de ruptura
dos lacos construidos com os Kalunga que habitam regides proximas com os moradores
da zona urbana do municipio. A auséncia da Cacada da Rainha em um municipio no
qual era tradicional constitui também a auséncia dos simbolos que expressavam 0S
valores identitarios da comunidade durante esta festa. Em consequéncia, conclui-se que
houve transformacdes nas formas de se organizarem e perceberem a festa referida como

elemento social importante na manifestacdo de seus costumes, historias e sentimentos.

3.1.2.A festa em Monte Alegre de Goias

Assim como em Colinas do Sul e Cavalcante, os rituais da Cacada da
Rainha em Monte Alegre de Goids ocorrem na praga da Igreja Matriz e, por isso
considerou-se a confecgdo do mapa de localizacéo (Figura 37) e a imagem de satélite da
praca (Figuras38).

MAPA DE LOCALIZAGAO - Pardéquia Santo Anténio - Monte Alegre de Goias
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Figura 37: Mapa de localizag&o da Igreja Matriz Santo Antdniolocal de ocorréncia da festa Cacada da
Rainha (Autoria: Isabella de Faria Bretas e Ricardo Pinto Filho. Maio, 2014)
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Pardéquia Santo Anténio - Monte Alegre de Goias - GO
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Figura 38: Imagem de satélite da Praca da Paroquia Santo Antdnio (Organizacéo: Isabella de Faria Bretas.
Janeiro, 2015)

Como jé relatado, os municipios do Norte/Nordeste do Estado de Goias
possuem sua origem vinculada a exploracdo aurifera bem como ao periodo de
escraviddao. Em Monte Alegre de Goias néo foi diferente.

De acordo com o historico cedido pela Prefeitura Municipal e também
presente no site do IBGE (2014), o trabalho nas minas para a procura de metais
preciosos teve inicio em 1736 na regido onde,atualmente, € o municipio. Desde entdo o
desenvolvimento foi acontecendo devido aos interesse de milhares de garimpeiros que
visavam o enriquecimento. Com a chegada de escravos e bandeirantes alguns habitos
culturais propagaram-se e, tradi¢cdes religiosas e de fé foram disseminadas por causa do
cristianismo vigente naquele periodo. De acordo com relatos dos entrevistadosatuais,
cruzando com informacoes de documentos fornecidos pela Prefeitura, pela Secretaria
Municipal de Turismo (SAMATUR) e por moradores locais, a Cacada da Rainha foi
introduzida pelos exploradores e com o tempo os escravos, libertos em 1888,
comecaram a participar também.

Monte Alegre de Goias, que ja foi chamado de Arraial do Morro do
Chapéu e Arraial de Santo Antonio do Morro do Chapéu, teve sua fundacéo oficializada

em 1769 ¢ a manifestacdo mais conhecida como “Reinado de Nossa Senhora do
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Rosario” acontece ha mais de 270 anos, ou seja, antes mesmo da emancipac¢do politica
do municipio. Desde entdo, anualmente sdo escolhidos um rei e uma rainha que
promovem o seu “reinado” durante um ano até a data da festa, em julho, quando sdo
escolhidos novos festeiros.

A origem da festa, presente nos documentos oficiais, remete ao inicio do
século XVIII quando surgiu na Franca praticas hereges dirigidas por dois senhores
feudais na comuna de Albi e cujo desejo era impor suas ideias por meio da violéncia e
do uso de armas. Os albigeneses queimavam as igrejas, profanavam as imagens dos
santos e perseguiam os catdlicos espalhando um sentimento de terror no sul da Franca.

O conego Domingos de Gusmao foi indicado pelo Papa Inocéncio 111
para combater a heresia mas estava encontrando dificuldades até que, em um certo dia
enquanto rezava, a Virgem Maria apareceu e ensinou-lhe um método de oragdo que
daria resultados positivos. Essa devocao foi denominada como Rosario e consiste, ainda
nos dias de hoje, em rezar quinze vezes um Pai-Nosso seguido de dez Ave-Marias em
honra e gldria a Virgem Maria, de acordo com entrevista com o paroco L.M. da Igreja
Matriz de Monte Alegre de Goias (entrevistado em julho de 2013 em Monte Alegre de
Goias). Em pouco tempo, a préatica levou de volta a Igreja inimeros pecadores e entdo
surgiu a Ordem Dominicana, em 7 de outubro de 1751, com a intencdo de propagar a
devocdo a Nossa Senhora do Rosaério.

Ainda de acordo com o historico cedido pela Prefeitura, no Brasil, a
devogdo ao Santo Rosario foi trazida pelos missionarios e logo se espalhou
principalmente entre os negros escravizados que eram proibidos de cultuar as suas
divindades. Estes escolheram trés patronos da Igreja Catdlica para prestarem devocéo, a
Nossa Senhora do Rosario, 0 Sdo Benedito e a Santa Ifigénia, sendo estes dois ultimos
de origem africana. Ja a escolha pela Nossa Senhora do Rosério se deu porque, segundo
0 historico, a santa era padroeira dos negros de procedéncia banto, principalmente os de
Angola e Congo.

A Cacada da Rainha em Monte Alegre destaca-se por ser uma festa
luxuosa, avaliada no projeto apresentado a Goias Turismo em torno de 45 mil reais. O
luxo estanos trajes ornamentados tanto dos reis quanto dos demais personagens como 0S
guardas reais que vestem uniformes requintados. No custo dos festeiros, rei e rainha,
estdo incluidos os trajes reais, dos cavaleiros, dos congos, dos guardas e das dancarinas
da Sussa além de comida e bebida para os que presenciam a festa. Existem, também, os

gastos com os cartazes ilustrativos para a divulgacdo, a ornamentacdo da praca e da
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Igreja e os figurinos dos Sete Dons do Espirito Santo que sdo vestidos por moradores
participes (Figuras 39 e 40)

DS R

Figura 40: Figurinos com os sete dons do Espirito Santo (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)
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Os Kalunga, em Monte Alegre de Goias, sdo essenciais para a ocorréncia
da manifestacdo, eles dancam a “Sussa” enquanto a rainha é levada para a Igreja e a
Congada, quando 0s congos vao buscar a rainha na casa na qual ela estava “escondida”.
Enquanto as mulheres se apresentam, algumas com garrafas sobre a cabeca, outros
participes tocam os chamados “tambores-de-rabo”, que consistem em instrumentos
feitos de um tronco oco com uma das extremidades blogueada por um pedaco de couro
e uma corda de fibras que passa no interior do tronco. Dizem que é tipicamente africano
e também ¢é conhecido como “onga” por emitir um som muito semelhante ao desse

animal.

Figura 41: Instrumento conhecido por “onga” (Autoria: José Nilo. Fevereiro, 2009)

Figura 42: Participes da festa tocando a “onga”, em Monte Alegre de Goias (Autoria: Ricardo Pinto Filho.
Julho, 2014)
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As musicas entoadas por estes grupo de Kalungaséo folcldricas e fazem
alusdo as origens da fundacdo de Monte Alegre baseada no fluxo de ouro. O rei e a
rainha também sao citados em alguns momentos com o uso da palavra “ouro” mudando
para um sentido metaforico: “a rainha mais o rei € ouro s6, € ouro s, ¢ ouro s0”.

No municipio a festa da Nossa Senhora do Rosério e a festa do Divino
Espirito Santo sdo duas manifestacdes distintas mas que ocorrem simultaneamente e
ambas fazem parte do que os moradores chamam de Cacada da Rainha. Desta maneira,
a origem da festa do Divino é diferente daquela ja citada anteriormente. De acordo com
o histérico fornecido pela Prefeitura Municipal e pela Secretaria de Turismo, a festa que
ocorre em Monte Alegre de Goias foi criada por D. lzabel, Rainha de Portugal, que
posteriormente ficou conhecida como “A Santa Catdlica” no inicio do século XIV, na
cidade de Alenquer. O objetivo era angariar fundos para a constru¢do de uma Igreja em
homenagem ao Divino Espirito Santo.

Conta a histéria que as moedas de ouro carregadas por Santa Izabel, para
serem oferecidas aos necessitados e para doacdo na construcdo da Igreja,
transformaram-se em rosas vermelhas quando a rainha foi surpreendida pelo marido, D.
Diniz, que ndo aprovava a generosidade da esposa. Ela era religiosa e devota do Divino
Espirito Santo, dedicava-se a oracao e a caridade e tinha por habito reunir os pobres das
localidades vizinhas para lavar-lhes os pés, vesti-los e alimenta-los.

A devogdo e a tradicdo desta festa também foram, possivelmente,
trazidas para o Brasil pelos colonizadores e os festejos acontecem paralelamente a festa
de Nossa Senhora do Rosério. O rei e a rainha anteriores sdo substituidos pelas figuras
de uma imperatriz e um imperador (Figuras 43 e 44) que possuem basicamente a mesma
funcdo dos outros dois, arcar com os custos da festa e desfilar seus personagens, em

momentos especificos, pelas ruas da cidade.
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Figura 43: Imperador e Imperatriz na Festa do Divino Espirito Santo, em 2004 (Fonte: Arquivo da
Prefeitura de Monte Alegre de Goias)

LR

A\
Figura 44: Imperatriz e Imperador em 2014 (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)

As duas festas em Monte Alegre de Goids possuem como caracteristica
principal e que, constitui parte da identidade do lugar e dos sujeitos, o luxo, fato
criticado por muitos entrevistados mas que ndo deixa de estar presente anualmente nas

manifestacdes. O objetivo parece ser “superar” os festeiros do ano passado, em uma
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espécie de disputa por quem faz uma festa mais bonita e consequentemente melhor. O
resultado disto € a escassez de voluntarios para serem os festeiros por causa do custo
que é alto, em contrapartida, ndo cogita-se em nenhum momento a “nio-realizagdo” da
festa. “Ela tem que acontecer, ela ¢ parte de mim, ela é parte do municipio..” disse P.P.
(entrevistado em julho de 2014 em Monte Alegre de Goids) e antigo residente de Monte
Alegre que volta, todos os anos, para presenciar a Cacada da Rainha e se hospeda na
casa dos pais que ainda residem no local.

A historia é lendéaria, em comparacdo com Colinas do Sul e Cavalcante.
Também sua origem ndo é a mesma e acredita-se ser devido a proximidade do
municipio com o Estado do Tocantins, onde também ocorre a Cacada da Rainha mas,
cujo sentido é diverso das manifestacdesem Goids. Algumas caracteristicas também
foram modificadas no decorrer do tempo como relata a rainha de 2014: “Antigamente
tinha era café, biscoito, doce, feito por todo mundo. N&o era tdo caro. N&o tinha, por
exemplo, a carruagem bonita assim, era carroga mesmo, € era puxada por negros.. tinha
uma mucama também, mas eu ndo quis isso na minha festa ndo. Pra qué, né? E muita
humilhag&o eu acho pra pessoa ali, ficar servindo de mucama” (.M. entrevistada em
julho de 2014 em Monte Alegre de Goiés).

Abaixo as Figuras45 e 46 mostram o rei do ano de 2014 com a

carruagem mencionada na fala da rainha acima, e o rei e a rainha de 2006.

Figura 45: Rei na carruagem indo buscar a Rainha, em Monte Alegre de Goias (Autoria: Isabella de Faria
Bretas. Julho, 2014)
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Figura 46: Rei, rainha e guarda real em Monte Alegre de Goias em 2006 (Fonte: Arquivo da Prefeitura
Municipal)

A festa possui suas contrariedades porque ao mesmo tempo em que &,
insistentemente, rica, apesar de inimeras opinides contrarias ao luxo e que defendem a
simplicidade das mais antigas, é caracterizada pela participacdo popular que pode ser
vista nas doaces e ajudas financeiras aos festeiros. Proprietéarios de fazendas e chacaras
no municipio, doam animais para auxiliar no banquete promovido pelas figuras reais e
outros oferecem quantias em dinheiro como uma espécie de “patrocinio” como foi
chamado pelos reis entrevistados. A despeito de todo apoio, ndo impede que seja uma
festa dispendiosa, 0 que provoca uma apreensao naqueles escolhidos ou sorteados para
0 préximo ano.

Concomitantemente ao Reinado da Nossa Senhora do Rosario e ao
Império do Divino Espirito Santo ainda acontece o “Reinado da Cachaga” uma festa
profana cuja origem provém das festas religiosas. Os festeiros sdo escolhidos entre
aqueles que mais consumiram bebida alcodlica e o evento constitui-se em uma
manifestacdo tradicional do municipio. Os relatos fazem referéncia auma brincadeira de
jovens que fizeram uma parddia dos reis da festa religiosa se dizendo reis da “cachaca”.
Outros deram continuidade a comparacao e, atualmente, o reinado atrai jovens turistas

interessados em se divertirem a base de abadas e trio elétrico.
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A dimensdo da festa profana resultou em um acordo entre Igreja
Catolica, Poder Publico e demais moradores participes do “Reinado da Cachaga”; o
evento poderia acontecer caso ndo atrapalhasse os rituais religiosos da Cacada da
Rainha que acontecem nas ruas da cidade e na praca da Igreja Matriz. As manifestac6es
conseguem ocorrer simultaneamente sem interferir diretamente uma na outra mas a
existéncia de uma festa profana provoca mudancas em toda a configuracdo espacial e
estrutura do municipio. Elementos religiosos como os mastros levantados, que
simbolizam a paz e a devogdo, podem ser vistos ao lado de carros com sons
ensurdecedores com jovens sem camisas e bebendo.

Nesse sentido, pode-se analisar os dois festejos como constituintes da
identidade do municipio de Monte Alegre de Goias. De um lado, membros da
comunidade ligados a religido e aos ensinamentos cristdos, de outro, 0 oposto
acontecendo simultaneamente, jovens que bebem, cantam e dangam durante toda a
madrugada, constituindo uma “anarquia” no espago urbano. As figuras 47 e 48 ilustram

0 evento profano.

Figura 47: Rei e Rainha no Reinado da Cachaca, em 2006 (Fonte: Arquivo da Prefeitura de Monte Alegre
de Goias)

Figura 48: Trio elétrico no Reinado da Cachaca, em 2009 (Fonte: Arquivo da Prefeitura de Monte Alegre
de Goias)
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3.2. Os simbolos e a paisagem festiva

“Pois, conquanto estejamos habituados a situar a natureza e a percep¢do humana em

dois campos distintos, na verdade elas sdo inseparaveis”.
(SCHAMA, 1996, p. 17)

A nocdo de espaco como aglomerador de comunidades e culturas
distintas € significativa para compreender a construcdo do lugar como a dimensdo do
espaco com a qual os sujeitos estabelecem relagbes materiais de existéncia e
construcdes simbolicas de identidades, de pertencimento e de memoria.

Nesse sentido, a cultura e a paisagem estao intrinsecamente relacionadas,
uma vez que os simbolos e identidades sdo elementos culturais de um povo ou
sociedade e a paisagem, enquanto categoria geografica da abordagem humanista. E uma
“maneira de olhar” esses elementos representativos. Cosgrove (1998, p. 25), um dos
estudiosos mais importantes na Geografia Inglesa, auxilia com suas ideias a respeito do

tema abordado:

A paisagem sempre esteve intimamente ligada, na geografia humana, com a
cultura, com a ideia de formas visiveis sobre a superficie da terra e com a sua
composi¢do. A paisagem, de fato, ¢ uma “maneira de ver”, uma maneira de
compor e harmonizar o mundo externo em uma “cena”, em uma unidade
visual.

A paisagem, entdo, ndo é apenas a forma material de um ambiente
natural ou transformado pela acdo humana, ela é impregnada de valores atribuidos por
parte do observador. Cada pessoa, pertencente ou ndo a uma paisagem a observa de um
modo Unico, de acordo com seus proprios sentidos e significados, criando
representacfes e formulacBes para elas. Toda acdo humana esta impregnada de
significados, sendo simbdlica.

Este conceito € o foco de importantes debates entre gedgrafos. Cosgrove
(1998), cujo pensamento € o0 norte desse topico, critica varios deles. Segundo o autor, a
ideia de paisagem vincula-se a acdo pratica, o que envolve apropriacdo e controle do
espaco, incluindo simbolos e representacdes. Nesse sentido, levando tal abordagem para

o lugar festivo, pode-se dizer que o cenario no qual é possivel distinguir imagens,
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cheiros, sons e sabores forma uma paisagem especifica que, serd observada,
diferentemente, por cada sujeito que ali se encontra.

A Cacada da Rainha é produtora de diversas paisagens e, em todas elas, €
possivel notar uma harmonia entre a vida humana e os elementos inerentes da propria
natureza. A festa, nessa perspectiva, ndo se caracteriza como espaco de disputa entre
varios sujeitos sociais ou entre 0s grupos com o seus lugares festivos, em uma relacéo
de controle e dominio. Ao contrario, sujeitos, natureza e espaco correlacionam,
formando um ambiente no qual todos os elementos se interagem.

Holzer (1999B) acrescenta que a paisagem seria o resultado e
cristalizacdo do trabalho humano e das relagdes sociais, envolvendo um sentido cultural
capaz de revelar tracos do imaginario e das identidades impressas e constituintes destas.
Dessa maneira, a capacidade imaginativa cumpre papel importante na criacdo e na
interpretacéo da paisagem, produzindo mundos de significados distintos, de acordo com
os codigos culturais de quem a esta interpretando. De acordo com Lowenthal, “as
paisagens sdo formadas pelas preferéncias paisagisticas. As pessoas véem seu entorno
através das lentes da preferéncia e do costume, e tendem a moldar o mundo a partir do
que véem” (1968, p. 156). Nesse sentido, mais uma vez comprova-se que a analise e a
observacao de uma paisagem é algo pessoal cujas referéncias estdo nos signos culturais
e na capacidade imaginativa.

A paisagem €, entdo, resultado dessa observacdo mediado pelas
representaces do imaginério, pleno de valores simbolicos. Ela apresenta-se assim de
maneira dual, sendo ao mesmo tempo real e representagdo (CASTRO, 2002). Assim,
para “conhecer as expressdes impressas por uma cultura em suas paisagens e também
compreendé-las, necessita-se de um conhecimento da ‘linguagem’ empregada: os
simbolos e seus significados nessa cultura” (ALMEIDA; VARGAS; MENDES, 2011,
p. 28).

A paisagem seria uma associacdo entre formas visiveis e as lentes por
meio das quais se observa estas formas, o que remete a uma imensiddo de
possibilidades, promovendo desde a identificagdo até a fobia e nega¢do a um lugar. Ao
partir desse pressuposto, o significado da Cacada da Rainha torna-se ainda mais
relevante por expressar formas, olhares e sentimentos de diferentes etnias, todas
convivendo harmoniosamente em um mesmo espago que, possivelmente se configura
em lugar, por todos esses grupos. O sentimento e a emo¢do humana séo a base para se

pensar na paisagem cultural e no espac¢o da festa enquanto lugar, no qual existem lacos e
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afetividade. Cosgrove (1998A) deixa claro a diferenciacdo existente entre lugar e a
paisagem que, ao contrario do primeiro, lembra o ser humano da sua posicdo na
natureza. Aqui, ndo se pretende dizer o contrario mas admite-se que, do ponto de vista
cultural, as duas categorias estdo relacionadas, principalmente, quando se fala em
espaco festivo e seus sujeitos sociais.

Ainda sobre os sentimentos envolvidos ao se analisar e descrever uma

paisagem recorre-se a Geografia Emocional cuja visao:

acentua tonalidades, espacos e tempos. Investiga a escondida configuracdo de
lugares e de paisagens, bem como experimenta a realidade valorizando a
diversidade dos sentimentos e sentidos, modulados em relagdo a uma
extraordinaria polifonia deles. Compreende-se, assim, que estes animam a
vida e dao formas e cores as emogdes (ANDREOTTI, 2013, p. 99).

Assim, assume-se que o real é uma questdo de ponto de vista ndo sendo
possivel interpreta-lo, bem como um espaco festivo e uma paisagem, por meio da
racionalidade ou medidas matematicas. Seus sentidos e significados estdo relacionados
aos sujeitos com todas as complexidades e contradi¢cdes inerentes ao ser humano. Na
observacdo e compreensdo da paisagem da Cacada da Rainha buscou-se considerar o0s
sentimentos dos sujeitos que a compdem. As cores, 0s movimentos e as formas fazem
sentido se vinculados as emocg6es dos sujeitos participes.

Autores ja consolidados como Cosgrove (1978), Tuan (1974, e
Lowenthal (1968), indagaram a respeito dos lugares vistos enquanto contextos de vida
real, como uma experiéncia com todos os seus valores e significados. A paisagem
auxilia ao fornecer subsidios para a analise de simbolos e representacdes que constituem
o lugar. Nessa perspectiva, € aceitavel a contribuicdo da Geografia Emocional ao dizer
que “o centro das aten¢des tem sido focado nos vinculos emocionais, em medo para
algumas areas, amor e 6dio para outras” (ANDREOTTI, 2013, p. 102). Ora, ao assumir
que categorias geogréaficas podem ser analisadas por meio de contextos sociais, admite-
se seu carater subjetivo, no qual a interpretacdo sera o elemento mais importante desta
anélise.

A festa pode ser considerada, portanto, um evento propicio para analise
de uma comunidade que se expressa e se “faz entender” por meio da configuracao de
sua paisagem. Por exemplo, os simbolos presentes durante a ocorréncia da Cacada da
Rainha nos trés municipios, referem-se, principalmente, a religiosidade que é o fator

dominante durante os momentos da festa. Observar os elementos que compdem o
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festejo ¢ identificar que eles pertencem a uma “paisagem festiva” que se constitui

mediante a uma dimensao cultural. Claval (2004, p. 40), diz que os geografos:

[...] observam os marcos e sinais visiveis sobre o terreno: as igrejas nas
pequenas cidades, as cruzes ao longo dos caminhos, 0s minaretes, 0S
cemitérios de geometrias indecisas [...]. E viajando, familiarizando-se com as
paisagens diferentes que os gedgrafos se tornam sensiveis a esses marcos,
cuja presenga repetida é sinal de pertencimento, de reconhecimento, de
confirmac&o de identidades.

Cada um desses elementos revela significados que os sujeitos atribuem
aos lugares, e portanto, deve-se observar os marcos constituintes do espago da festa,
porque eleé rico em simbolos e gestos que promovem o surgimento de novos elementos
paisagisticos.

Para Santos (1997), paisagem é tudo o que é possivel ver, que a visdo
alcanca, além do que se sente, se ouve, em suma, tudo o que é notavel pela percepcéo de
quem a estd analisando. A percepcdo de cada um interfere diretamente na dimensédo
dessa paisagem, em como ela é compreendida, uma vez que cada sujeito é possuidor de
codigos culturais préprios adquiridos na vida em sociedade ou por modelos
educacionais. Como observou Capel (1973, p. 58), “a percep¢do que os homens fazem
de seu meio pode ser mais importante que o meio em si”. Importante ressaltar que a
percepgédo nédo limita-se ao sentido da viséo e isso pressupde considerar sua dimenséo
subjetiva. A Geografia cabe a busca da compreensdo de cada paisagem, ndo s pela
aparéncia visual, mas em desvendar os significados dos lugares e as relagfes neles e

entre eles estabelecidas, como diz Berque:

De fato, 0 que estd em causa ndo é somente a visdo, mas todos os sentidos;
ndo somente a percepcao, mas todos os modos de relagdo do individuo com o
mundo; enfim, ndo é somente o individuo, mas tudo aquilo pelo qual a
sociedade o condiciona e o supera, isto é, ela situa os individuos no seio de
uma cultura, dando com isso um sentido a sua relagdo com o mundo (sentido
que, naturalmente, nunca é exatamente 0 mesmo para cada individuo)
(BERQUE, 2004, p. 87).

Apenas perceber e registrar elementos paisagisticos ndo é suficiente no
que se refere a uma visdo mais critica e a uma abordagem cultural da Geografia. E
necessario apreender seus significados, 0 motivo pelos quais se encontram inseridos em

determinados momentos na festa e para isso, deve-se “entrar no mundo do outro”, COMo

aponta Cosgrove (1978, p. 103):
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Revelar os significados na paisagem cultural exige a habilidade imaginativa
de entrar no mundo dos outros de maneira auto-consciente e, entdo,
representar essa paisagem num nivel no qual seus significados possam ser
expostos e refletidos (...) Fazer isso exige que entremos na consciéncia
cultural dos outros.

Por meio da andlise dos procedimentos metodoldgicos referidos,
compreendeu-se a paisagem da Cacada da Rainha utilizando a percepcdo; e a
sensibilidade foi também uma das principais contribuintes. Ao considerar o dito por
Andreotti (2013), valorizou-se a diversidade dos sentimentos e sentidos dos sujeitos no
decorrer da festa. Para tanto, foi necessario “entrar na consciéncia cultural dos outros” e,
nesse sentido, Cogrove (1978) auxiliou ao referir-se a habilidade imaginativa presente
em uma atividade como esta. Ao observar os marcos ditos por Claval (2004) que podem
confirmar e/ou representar identidades, todos os sentidos foram utilizados, ndo somente
o0 visual, como indica Berque (2004) para apreender as simbologias presente na Cacada
da Rainha.

3.2.1. Os rituais, 0s gestos, 0s sons, 0s cheiros

Em momentos assim, num barco ou numa praia, pela janela de um trem ou de uma casa
em um bairro qualquer, a paisagem estd sempre atraindo nossa atencao. E o que vemos
ou percebemos estimula nossa imaginacao e desenvolve nossa capacidade de
observacao. Aquilo que os olhos véem junte-se os estimulos sonoros provenientes de
uma circunstancia qualquer e ja ndo somos alvo apenas do que vemos, mas também do

que ouvimos.
(Nunes, 2002, p. 216)

A afetividade dos participes com a festa e com 0 espaco caracteriza a
paisagem, portanto, observa-la significa comprovar os valores dos simbolos, dos
canticos, das dancas, dos odores. Para Almeida (2003, p. 86), a paisagem € uma
“complexidade multiforme de realidades, de valores, de gestos e de vividos
coexistentes”. Nesse sentido ndo centrou-se, este estudo, na observacdo somente da
paisagem visual da Cacada da Rainha.

O ritual das folias em Colinas do Sul possui simbolos peculiares como as

bandeiras, uma contendo a imagem da Nossa Senhora do Rosario e a outra com 0
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Divino Espirito Santo desenhada (Figura 49). Além disso, os arcos colocados com
frutos e biscoitos na entrada das casas por onde o grupo de folides passa e na porta da
Igreja na qual acontece o encerramento também fazem parte da ornamentacdo desse
momento da festa. Esses simbolos representam os santos homenageados, o valor que
conferem a terra (limdes e laranjas pendurados nos arcos em referéncia a terra) e a
fartura concedida pelos santos de devocdo que abencoam as propriedades para que elas
oferecam o sustento da familia. As folias sdo, portanto, rituais que, além de

representarem a religiosidade expressam pensamentos e valores da comunidade.

Figura 49: Alferes das duas bandeiras: a branca é da Nossa Senhora Rosario e a vermelha é do

Divino Espirito Santo (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)

Conforme Moreira (2013) a folia tem funcéo de convivio social devido
a religiosidade além de envolver a diversdo e o encontro com amigos. Em Colinas do
Sul, sdo dois grupos que se separam para conseguirem passar em todas as familias que
solicitam a visita “dos santos” que eles representam. Ao final da trajetoria, se unem
formando um sé grupo na entrada da Igreja Catolica, onde agradecem o0 sucesso da
empreitada de, aproximadamente, 10 dias no campo e continuam homenageando 0s
santos referidos. A comunidade se reconhece como catélica, uma vez que a maioria de
seus integrantes pertence a esta religido mas mesmo aqueles que néo sao, durante a festa
da Cacada da Rainha, observam os rituais que terdo como desfecho, uma missa solene

celebrada pelo padre na Igreja Matriz.
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A principal caracteristica da folia é a fartura de alimentos observada nos
pousos dos folides que, enquanto aguardam o momento da janta, cantam, dancam e
bebem celebrando mais um dia de homenagem aos santos. Sao eventos que contam com
a contribuicdo de todos os moradores para 0s preparativos, seja cozinhando, ou
organizando mesas e cadeiras, tendo em vista que o grupo de folia € composto por cerca
de 20 pessoas.

Os rituais s@o executados no coletivo como uma acgéo social que contribui
para a sociabilidade do grupo. Para Cox (1974, p. 75), é no ritual que “os homens
encenam os sonhos e esperangas. O ritual humaniza o espago, como o rito humaniza o
tempo. O ritual é a fantasia social. E bem similar & celebracio e, de certo modo, nem se
distingue dela”. Como ja explanado, os rituais da Cacada da Rainha tem carater
religioso, nos quais os fiéis homenageiam o0s santos, pagam votos e promessas que,
geralmente referem-se aos desejos, esperancas e sonhos. O proprio fato de ser rei ou
rainha pode ser resultado de uma promessa feita no ano anterior.

Como diz Durkheim em sua obra “As formas elementares da vida
religiosa” (1996), o rito serve para manter a vitalidade das crengas, para impedir que se
apaguem da memoria. Nas palavras do autor, é por meio dos ritos que “o grupo reanima
periodicamente o sentimento que tem de si mesmo e de sua unidade, a0 mesmo tempo,
os individuos sdo reafirmados na natureza de seres sociais” (1996, p. 448). Tendo em
vista essa afirmacdo, os rituais na Cacada da Rainha, s&0 marcas que expressam um
povo e/ou um grupo especifico e também a jungdo de todos eles em um s6 grupo que
compde a festa como um todo. Por exemplo, os folides vistos isoladamente possuem
caracteristicas proprias mas ao adentrarem no universo da Cacada da Rainha
transformam-se em personagens do grande teatro que é a festa.

Os rituais, assim como as crengas, nos trés municipios constituem a
tradicdo e também a religiosidade dos moradores. O sistema de idéias e valores
expressos nesses rituais, ritos, simbolos e gestos tém um tempo histérico que os
legitimam enquanto tradicdo e que sdo transmitidos por meio da oralidade dos mais
velhos aos mais jovens. Eles refletem a crenca e a religiosidade (Figura 50) e, aqui, ndo
se fala somente da folia em Colinas do Sul mas também dos guardas reais, dangarinas
da “Sussa” e congos. Todos sdo grupos cuja caracteristica € o conhecimento familiar
transmitido e seguido por alguns jovens, dando continuidade & organizagdo tradicional
da Cacada da Rainha. Eles estdo inseridos na paisagem festiva, caracterizando-a.A

paisagem reflete os gostos, as aspiragfes, 0s sentimentos desses sujeitos festivos e,
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nesse sentido, constitui-se como essencial para compreender os significados daqueles

momentos ritualisticos para os participes.

Figura 50: Devota ajoelhada diante das bandeiras das divindades cat6licas (Autoria: Isabella de
Faria Bretas. Julho, 2014)

E possivel perceber a festa como fendmeno social inserido no espago por
meio dos seus rituais e praticas mas 0s elementos invisiveis importam para estabelecer
relacbes desencadeadas nesse evento. D’Abadia (2010) diz que a festa promove uma
aproximacdo psicolégica dos seus participantes, gerando um acumular de emocdes;
experiéncias espirituais, culturais, conflitais, tempos e ligacdes identitarias. E
importante ressaltar que os congos e dancarinas da “Sussa” ndo assim se definem por
participarem da Cagada da Rainha como tal. O significado de estarem inseridos nesses
grupos remete-se a historia ndo sé familiar mas de um povo cujas origens sdéo comuns e
possuem carater de resisténcia. Em Cavalcante e Monte Alegre de Goias eles sdo
essenciais, sem os quais a festa ndo acontece e séo todos Kalunga, que expressam sua
identidade no modo de vestir, dancar e agir e constituem elementos da paisagem festiva
durante a ocorréncia da Cacada da Rainha. A seguir, na Figura 51, um grupo de congos
se apresenta. As caracteristicas naturais e culturais associadas a paisagem sdo

(re)afirmacBes dos elementos identitarios.
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Figura 51: Congos e dangarinas da “Sussa” em Monte Alegre de Goias, em 2003 (Fonte: Arquivo da
Prefeitura Municipal de Monte Alegre de Goias)

O ritual também é o momento dos folides e festeiros, se transformarem
em outra figura social diferente daquela apresentada no cotidiano, na rotina. Eles
adquirem importancia e destaque ao interpretarem personagens cuja presenca €
imprescindivel na festa e sdo reconhecidos pelos demais da comunidade por isso.
Mesmo em periodos ndo festivos, ao adentrar & comunidade muitos disseram: “vocé tem
que falar com o guarda Rodrigo”, “procura a rainha e o rei do ano passado”, “a Gilda,
dangarina da ‘Sussa’ vai te mostrar as bandeiras”. Diante disso, foi possivel comprovar
0 carater quase permanente que esses personagens adquirem em meio a comunidade e
isto € motivo de orgulho por parte daqueles que assim séo vistos.

Os ritos acontecem na coletividade e podem ndo estar associados a
religiosidade mas isto, no festejo estudado, consiste na interpretacdo de cada sujeito e
participe. Por exemplo, a rainha para uns representa a princesa Isabel cujo simbolismo
nada tem que se ligue ao religioso mas para outros ela representa a Nossa Senhora do
Roséario. Néo é coincidéncia que os entrevistados em Monte Alegre de Goias diziam
pedir & santa para serem sorteados como reis e rainhas e, dessa forma, poderem
homenagea-la. Também ndo é por acaso que a festa, nesse municipio, é caracterizada
pelo luxo dos ornamentos, roupas e uniformes, todo esse ambiente é para homenagear a
Nossa Senhora, portanto, deve-se oferecer tudo aquilo que se tem condicéo,

principalmente no que se refere ao gasto financeiro.
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Os simbolos, anteriormente mencionados, sdo utilizados para a
composicao dos ritos, como o ato de beijar a bandeira, a passagem pelo arco, as dancas
antes e depois do jantar e as oracdes. Estes sdo exemplos dos ritos que fazem parte da
Folia e constituem uma paisagem especifica. A bandeira é o simbolo mais emblematico
dessas festas por conterem a imagem dos santos de devogdo e significarem o
cumprimento de promessas e béncaos a familia que a recebe. Para Moreira (2013) a
bandeira é a guia, que durante toda a viagem esteve a frente do grupo e a respeito de
quem ha crencas de imensos poderes de protecdes. A bandeira, na Cagada da Rainha,
estd presente em diversos momentos dos trés municipios, nas folias em Colinas do Sul,
nas procissdes até a Igreja, nos levantamentos dos mastros e na danca dos congos.
Simbolicamente ela representa a presenca do sagrado que deve abencoar todos o0s
momentos da manifestacéo e, beija-la, como muitos o fazem significa assumir a crenca
e devocdo aos santos. Na Figura 52 um devoto fazendo suas oragOes diante das
bandeiras e simbolos religiosos em Colinas do Sul.

Figura 52: Devoto na Folia em Colinas do Sul (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)
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Como dito umdos rito que compde a representacdo simbolica do ritual da
festa é a passagem pelo arco na entrada das casas e na entrada da Igreja, esta ultima no
momento em que ocorre o0 encontro dos dois grupos para o arremate (Figuras 53 e 54).
Este, portanto, ndo é mais um elemento que serve de ornamento como muitos visitantes
supdem, ele expressa toda a crenca comunitaria. Os canticos entoados nesse momento
também dizem muito a respeito do grupo, de como consideram a terra um elemento

também sagrado.

Figura 53: FoliBes prestes a passarem pelo arco (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)

Figura 54: Folibes passando pelo arco (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014)
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O som constitui parte da paisagem festiva porque a todo o0 momento eles
entoam novas cangfes, com musicos e vocalistas que se revezam entre si, além de
dancarem batendo os pés e as maos constantemente. E imprescindivel que eles batam o
pé forte no chdo e as palmassejam altas, dando a impresséo de serem enérgicos.

O mesmo ndo acontece em Monte Alegre de Goiads onde ha uma mistura
de canticos catolicos dos fieis da Igreja, com as musicas entoadas pelas dancarinas da
“Sussa” e dos congos, caracterizando uma espécie de desordem sonora. De acordo com
Moreira (2013, p. 17), “o som € onda, os corpos vibram, e essas vibragdes transmitem-
se sob formas de propagacdes ondulatérias, capazes de serem captadas pelos nossos
ouvidos, e interpretadas pelo cérebro, o que lhes d& configuragdes e sentidos”.
Nessaperspectiva, 0s sons presentes no espaco configuram um significado a este e, por
meio deles, é possivel interpretar as relagdes que caracterizam a comunidade.

Com a aproximagdo dos dancarinos, tanto da “Sussa” quanto do congo a
Igreja, em Monte Alegre de Goias, ha uma sobreposicdo dos canticos catdlicos que se
utilizam de microfones e caixas de som aos outros entoados pelos Kalunga. Eles
continuam cantando e dangando enquanto integrantes da comunidade e visitantes fazem
um circulo em volta para assistirem ao desempenho singular desses sujeitos. Muitos
reclamam que quase ndo e possivel ouvir as cantorias dos dancarinos por causa do som
emitido pela Igreja, fato que caracteriza uma suposta relacdo de poder na qual o
elemento que deve prevalecer € o ritual catélico em detrimento dos outros que, mesmo
que acontecam ndao podem ser tdo notdrios. Desse modo, as ondas sonoras presentes no
espaco agem e caracterizam os homens e os seus lugares.

Vale ressaltar que, todo o ritual de dancas e canticos dos Kalunga é
marcado por risadas, palmas e movimento, dando a ideia de uma brincadeira entre eles e
marcando a diversdo. No lugar da festa, esses movimentos séo parte da paisagem
cultural, com novos ritmos, novos gestos e novas cores.Essa etapa é necessaria porque €
0 momento em que os Kalunga representam 0s negros escravizados e suas
manifestacdes diante da rotina sofrida. Eles sdo tdo necessarios quanto o rei e a rainha
nessa festa porque uma figura ndo existe sem a outra, 0s sentidos e significados desses
personagens se complementam.

Esses costumes que caracterizam os canticos € a maneira de dancar, sdo
passados aos jovens por meio da oralidade, assim como acontece na Folia, promovendo
o carater familiar do grupo. Moradores de Cavalcante e Monte Alegre de Goias que nao

sdo Kalunga nédo participam como congos ou dancarinas da “Sussa”. Assim como 0s
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Kalunga néo concorrem para serem reis e rainhas. A festa delimita bem o lugar de cada
grupo e as pessoas que podem estar inseridas ou nao para representarem personagens
especificos. Na Figura 55 é possivel ver as dangarinas da “Sussa” e o circulo de pessoas

ao redor assistindo a apresentacao.

Figura 55: Dancarinas da Stcia em Monte Alegre de Goids em 2002 (Fonte: Arquivo da
Prefeitura de Monte Alegre de Goias)

Tempos atras, os entrevistados ndo souberam precisar o periodo, mas
concordaram com a exatiddo dos fatos, em Monte Alegre de Goias, existia 0 chamado
“toque de senzala”, uma espécie de som que anunciava a chegada dos dangarinos
negros. Além disso, existia também a figura da escrava também conhecida por mucama,
responsavel por puxar a carroca dos reis até a Igreja cantando o que, atualmente, nao
acontece mais. A andlise das sonoridades presentes no espaco e na paisagem festivos
deve, portanto, considerar as transformacgdes que ocorreram e ocorrem nos diferentes
lugares da festa.

Outra mudanca significativa nos trés municipios é a presenca de carros
de som automotivo. Em Monte Alegre existe também um trio elétrico, elemento que ndo
existia antigamente quando a regido era predominantemente rural. Atualmente, a
coexisténcia entre carros e cavalos € comum na Cacada da Rainha que faz uso de
elementos do campo, como 0s guardas reais que montam 0s animais mas, atrai também

elementos “de fora”, que representam os gostos dos jovens. Tal fato resultou em uma
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transformacdo significativa na paisagem da festa que é rica em simbolos, detalhes,
cores, ornamentos e que, agora, possui elementos do real, da nova geragdo. E o passado
representado convivendo com a Gltima tecnologia dos sons dos carros. Os momentos em
que cada grupo pode se manifestar sdo pré-determinados para que possam conviver o
mais harmoniosamente possivel. Dessa forma, em um instante é possivel escutar os
dancarinos, os canticos catolicos e os trotes dos cavalos, logo depois, deve-se adaptar as
musicas altissimas que tocam dentro dos carros que passeiam pelo municipio. Estes
Gltimos s&o sons externos a festa, porque nao sdo diretamente ligados a ela e a nenhum
ritual da Cacada da Rainha. Apesar disso, 0s participes convivem e se adaptam aos
barulhos sonoros.

Ainda sobre os simbolos que caracterizam a Cacada da Rainha em
Colinas do Sul e Cavalcante, as capas vestidas pelos reis e rainhas (Figura 56),
geralmente, sdo as mesmas do ano anterior ou, se o festeiro desejar a mudanca deve dar
continuidade as cores que sao proprias e possuem significados e inserir os simbolos e 0s
dizeres que caracterizam a vestimenta. As capas sdo uma espécie de uniforme assim
como as coroas que sdo repassadas anualmente para os proximos festeiros que devem
guarda-las e cuidar para que possam continuar sendo utilizadas. Nos dois municipios em
questdo, esses simbolos representam a devocao e a fé dos participes além de caracterizar
a Cacada da Rainha como uma festa religiosa. Atualmente, em Cavalcante, as capas sdo

guardadas pela Igreja e ha dois anos nao sdo utilizadas porque a festa ndo ocorreu.

Figura 56: Rei e rainha com suas capas nas cores caracteristicas, em Colinas do Sul (Autoria: Alan
Cardeks. Julho, 2013).
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Os personagens referidos vestem-se de maneira simples, com chapéus e
botas e montam a cavalo no momento de serem escondidos na mata pelos cavaleiros. Os
demais participes, também sdo uniformizados com roupas da mesma cor. De toda
forma, os guardas montam a cavalo, possuem capas e chapéus e alguns ainda utilizam
espadas para dar mais veracidade aos personagens que estéo interpretando. Todas essas
peculiaridades conferem a paisagem festiva a impressdo de um verdadeiro teatro ao ar
livre, com muitas cores, movimentos, dancas e momentos especificos para cada grupo

atuar. Na Figura 57pode-se ver os reis e demais cavaleiros.

Figura 57: Rei, rainha e demais cavaleiros (Autoria: Isabella de Faria Bretas. Julho, 2014).

Em Monte Alegre de Goiés, apesar dos personagens serem 0S mesmos as
diferencas sdo perceptiveis ao se analisar a configuracdo do espaco enquanto lugar, da
paisagem e das identidades originadas por meio da festa. A praca da Igreja é
ornamentada com requinte caracterizando 0 espago e a paisagem como luxuosos, 0s
grupos se apresentam de maneira ordenada com locais distintos para cada um. As
apresentacdes deles compdem as paisagens e as identidades presentes na festa.

Para melhor sintetizar as ideias compartilhadas, segue em anexo um

guadro comparativo (Quadro 5) entre os trés municipios retratados:
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MONTE ALEGRE
COLINAS DO SUL CAVALCANTE OE COIAS

CORES DA AZUL,BRANCOE | AZUL E BRANCO AZUL E BRANCO
FESTA VERMELHO
LOCAL DA MATA (AO REDOR | MATA (AO REDOR | CASA RESIDENCIAL
RAINHA DA ZONA URBANA) | DA ZONA

URBANA) OU

CASA

RESIDENCIAL
SUSSA BATUQUEIRAS SIM SIM
CONGADA SIM SIM SIM
IGREJA RESPONSAVEL ORGANIZADORA | ORGANIZADORA

PELOS RITUAIS DA FESTA DA FESTA
RELIGIOSOS
IDENTIDADE NAO EXISTEM SIM SIM
KALUNGA COMUNIDADES
KALUNGA.
ESPACO PRACA DO CORETO | PRACA DA IGREJA | PRACA DA IGREJA
(PRACA DA MATRIZ MATRIZ
PREFEITURA)
PAISAGEM ORNAMENTOS EM | ORNAMENTOS NA | ORNAMENTOS NA
FESTIVA TODA A ZONA PRACA DA IGREJA | PRACA DA IGREJA
URBANA MATRIZ MATRIZ E EM
DETERMINADAS
CASAS
RESIDENCIAIS

Quadro 5: Especificidades da Cacada da Rainha em Colinas do Sul, Cavalcante e Monte Alegre de Goias

(Elaboracéo e organizacéo: Isabella de Faria Bretas. Janeiro, 2015)
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CONSIDERACOES FINAIS

As festas populares e, especificamente a Cacada da Rainha representam
parte da heranca colonizadora vivenciada no Brasil cujos vestigios nos rituais
constituem particularidades do processo civilizatério. A escolha dos trés locais para a
realizacdo de uma pesquisa comparativa, na busca por semelhancas e divergéncias,
decorre dos fatos histdricos diretamente associados ao processo de ocupagdo da regido
Centro-Oeste. Esses municipios, Colinas do Sul, Cavalcante e Monte Alegre de Goias,
antes de serem assim considerados, possuem uma origem em comum ligada aos
bandeirantes, a exploracdo de minas e ao trabalho escravo que originaram os quilombos
e 0s atuais Kalunga que habitam parte do Estado de Goias.

As metodologias apontadas no inicio desta dissertacdo se mostraram
essenciais para as interpretacdes posteriores porque permitiram uma analise baseada em
aspectos levantados pelos proprios sujeitos. Dessa forma, aceita-se que esta pesquisa foi
possibilitada por meio da parceria com esses que sdo co-autores das andlises aqui
expostas, e as palavras sao insuficientes para expressar o auxilio fornecido por eles.

Nas consideracGes iniciais foram tracadas algumas indagacbes e 0s
conceitos basilares pelos quais pretendia-se responder: a Cacada da Rainha é
responsavel por originar quais identidades ao lugar e aos participantes? Espacialmente
como se ddo as manifestacdes das diferentes identidades?

Uma conclusdo apontada é que a festa atua na producdo de identidades
das comunidades, dos sujeitos festivos e dos lugares, como foi evidenciado no capitulo
1 e, sobretudo, no capitulo 2. Assim foi possivel compreender a festa como fornecedora
de uma determinada visdo de mundo sobre o espago habitado da mesma maneira que o
espaco confere a Cacada da Rainha um sentido de ser. Essa inter-relacdo é essencial
para a formacdo de identidades das comunidades de Colinas do Sul, Cavalcante e Monte
Alegre de Goias.

Para pensar e falar em identidade em relacdo ao objeto de estudo foi
necessario perscrutar uma variavel rede de teorias, entre as quais até aquelas que nao
permitem o uso do termo para designar caracteristicas com receio de rotulos e etiquetas.
Necessario todo esse caminho percorrido para compreender que a ideia ao se estudar
identidades dos sujeitos e dos lugares ¢ realizar uma espécie de “leitura da sociedade” a

partir da festa, e de interrogacdes: Como a festa é responsavel por fornecer identidades
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aos espagos festivos? A Cagada da Rainha foi criada por qual motivo? E em qual
contexto? O que ela significou e significa para os grupos participes? E desses se pode
falar tanto dos moradores do espaco urbano quanto dos Kalunga, alojados no espaco
rural. Como a festa une esses grupos diversos por meio de um sentido comum? As
respostas a estas indagacdes, no decorrer da pesquisa, foram indicando caminhos e
conhecimentos que foram subsidiados pela Geografia por meio da analise de suas
categorias.

As identidades possuem, como o decorrer dos estudos mostrou, relagcdo
com o processo de ocupacdo dos municipios e com as comunidades Kalunga que sdo
fundamentais para a ocorréncia da festa. Além disso, as identidadesque fazem parte da
Cacada da Rainha lhe configura uma caracteristica singular no que se refere as festas
religiosas no Estado de Goiés.

Lugar e identidade foram o0s conceitos norteadores desta pesquisa,
utilizados para compreender um espaco e uma manifestacdo que séo vividos de forma
subjetiva e simbdlica. Para lidar com essas caracteristicas que atravessam a Cacada da
Rainha foi necessario compreender as percepcdes e perspectivas dos sujeitos festivos e
isso s6 é possivel ao vivenciar a festa e o cotidiano deles.

Nesse sentido, a paisagem festiva contribuiu para a compreensdo da
identidade dos sujeitos e do espaco festivo transformado em lugar devido as emocdes e
sentimentos atribuidos a ele durante a manifestacdo. Além do aspecto mais abrangente
de uma identidade proporcionada pela festa pdde-se apreender o valor do espago para a
populacdo e como este contribui para a formacéo de identidades especificas. Para quem
ndo vivencia o espago festivo cotidianamente torna-se complexo compreender 0s
elementos caracteristicos do festejo que lhe atribuem valor, como os variados simbolos
religiosos e rituais ligados a histéria dos municipios ou dos povos que nele habitam. Até
mesmo o “ndo-acontecimento” da Cacada da Rainha como ¢ o caso de Cavalcante
implica em caracteristicas da identidade da comunidade e dos sujeitos.

Apesar da tentativa de se falar em identidade referindo-se a um grupo,
entende-se que h& categorias de sujeitos muito diferenciadas que tornam os sentidos da
festa, do espaco e da identidade multifacetados dentro da perspectiva da Geografia
Cultural. Alias, na visdo dos de-coloniais ndo é possivel falar em identidade para
designar caracteristicas de um sujeito porque elas sdo constantemente mutaveis, estando
em um processo de construcdo continuo. Ainda assim, nessa discussdo, acreditou-se

elencar formas de comportamentos e caracteristicas comuns promovidas pela ocasido da
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festa para compreender as relagbes sociais, as estruturas e a organizagcdo de uma
sociedade inserida em um espaco festivo cujo valor eleva sua categoria para lugar.

Buscou-se esclarecer como a Cacada da Rainha é importante para a
cultura local dos trés municipios, Colinas do Sul, Cavalcante e Monte Alegre de Goias,
e como contribui significativamente para a construcdo de um lugar, de relagdes entre
grupos variados e de identidades distintas. Tornou-se evidente que nela se consolida a
convivéncia dos residentes do espaco urbano que se apropriam e modificam este espaco
com os elementos naturais do cerrado, resultando em uma convivéncia harmoniosa.

A festa, portanto, enquanto dimens&o cultural, participa plenamente do
processo de construcdo simbolica de lugares e define formas organizativas e simbolos
representativos da crenca e dos costumes da comunidade. E o seu carater simbélico
juntamente com a existéncia de sentimentos de pertenca e familiaridade, de seguranca e
de afeicdo, além da religiosidade presente nos rituais de devocdo, que caracterizam a
transmutacgéo do espaco festivo em lugar dotado de valores e emogoes.

Algumas consideracdes relevantes podem ser apontadas na pesquisa de
maneira geral como, por exemplo, a necessidade de situar a manifestacdo Cacada da
Rainha em seu contexto historico, espacial e temporal, uma vez que estd intimamente
ligada ao processo de formacdo e ocupacao da regido do Norte/Nordeste Goiano. Estas
festas ndo ocorrem, como muitas outras de carater religioso em varios outros locais,
pelo contrario, acredita-se que seu surgimento e ocorréncia estejam diretamente
vinculados a presenca das comunidades Kalunga. Nesse sentido, entende-se que as
relacdes entre os Kalunga e os residentes do espaco urbano estdo mais proximas em
decorréncia da festa. Essa convivéncia entre moradores do espaco urbano e moradores
do espaco rural, lega uma identidade prépria astrés festas da Cagada da Rainha.

Os rituais inseridos na festa tém sua esséncia vinculada ao lugar onde
ocorrem por ser este palco da convivéncia harmoniosa entre diversos sujeitos. Eles tem
também capacidade de produzir simbolos nos quais 0 uso social se prolonga além de
seu acontecimento, como € o caso das bandeiras e mastros que homenageiam entidades
religiosas, proporcionando sentidos de enraizamento e de pertencimento nos moradores
que sdo continuamente devotos independente do periodo festivo.

“O espago geografico, apropriado simbolicamente, constitui parte
fundamental dos processos de identificacdo social” (LIMA, 1998, p. 165), por meio
deste pensamento resumido na frase da autora entende-se 0 espaco festivo como

essencial para a compreensdo das identidades dos sujeitos dos municipios estudados.
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Foi esse espaco, incluindo aquele habitado pelos Kalunga, juntamente com sua carga
historica de formacdo e as herancas culturais, que forneceu os contextos necessarios
para a existéncia da Cacada da Rainha e a sua manutencédo ao longo dos anos.

Hall (2006) uma vez mais auxilia dizendo que a identidade esta situada
em um espaco e em um tempo simbolicos, historicamente produzidos e, por meio da
festa € possivel a compreensao dessas producoes.

A paisagem foi outro conceito norteador, principalmente do capitulo 3,
ao identificar simbolos, sons e cheiros e analisar representac@es identitarias do grupo e
dos sujeitos. Na abordagem realizada, a paisagem contém aquilo que é inerente a
Geografia Cultural: a afetividade na relacdo homem-meio, com suas percepcoes
humanas, em uma convivéncia harmoniosa. A paisagem &, portanto, particular de cada
um, ela existe no interior de cada observador, visto que o homem habita um espaco
vivido “com todas as parcialidades da imagina¢gdo” (BACHELARD, 1989, p. 19). As
ideias de Cosgrove (1978), Andreotti (2013), Claval (2004) e Berque (2004) foram o
grande referencial ao se analisar as paisagensnessa perspectiva e é por ela que se prop6s
compreender a festa e as relacdes existentes dos sujeitos entre eles e com seus lugares,
ao vivenciar como se constituem os simbolos, sons e cheiros que caracterizam a Cacada
da Rainha.

Conclui-se que o objetivo da pesquisa, de investigar a atuacdo da Cacada
da Rainha na producgéo de lugares e na construcdo de identidades espaciais e dos
sujeitos, foi percorrido e obteve éxito. Reafirma-se a importancia da
transdisciplinaridade para a pesquisa geografica e entende-se que 0s resultados
encontrados fundamentam-se em interpretacbes que, como tais, podem ser

empreendidas com diferentes perspectivas de analise.
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APENDICE

Grupos entrevistados: Folides, grupos de “Sussa” e batuqueiras, grupos de Congada,
fiéis da Igreja Catdlica, membros da guarda real; mascarados, reis e rainhas, padres,
comerciantes.

Observacdes e questdes gerais sobre as folias: Trajeto e casas de pousos (por que este
caminho e ndo outro, se existe algum motivo especial); 0 que servem (se existe diferenca de
um pouso para outro e algum alimento considerado sagrado); o que os folides conversam e
cantam durante o trajeto; a divisao de tarefas entre eles e porqué cada um ocupa determinada
posicao; 0s objetos e simbolos essenciais que acompanham a Folia; a relagcdo dos folides com
0s moradores dos pousos; 0 que aquela Folia, o trajeto e o lugar por onde passam representam
para o folido.

Temas especificos: Como surgiu a Folia; por que ela se divide em duas (giro de cima e giro de
baixo); quais os santos e divindades homenageados; quais as mudancas significativas que
ocorreram desde quando o senhor(a) participa (principalmente para os folides mais velhos);
qual a sua funcdo dentro da folia e como aprendeu, se foi com os pais e/ou avés; por qual
motivo participa dessa folia, se € por devocao; se existem jovens participante e como eles tem
se apresentado; qual a importancia da Folia para o entrevistado; qual a importancia daquele
lugar (fazendas especificas) para a ocorréncia da folia e se existem negros participando, por
gual motivo. Se a chegada das Folias poderia se dar em outro lugar ou se é essencial que seja
em frente a Igreja; quais os objetos fundamentais durante o giro das folias e o que eles
significam e representam para o grupo.

Observacdes e questdes gerais sobre o padre e a Igreja Catolica: o que acha das Folias que
antecedem a Cacada da Rainha; a Igreja apoia este tipo de manifestacdo e de que forma; se
nédo fossem as folias, considera que a Cagada da Rainha tem algum teor religioso e qual; por
qual motivo os devotos da Igreja levantam os mastros na praca; qual o vinculo da Cacada da
Rainha com a Pardquia; por que a Igreja (no caso de Colinas do Sul) sugeriu a mudanca de
lugar da festa; se e por que a Igreja apdia as atracdes turisticas da festa, como os shows de
famosos; as manifestacGes teriam o mesmo significado ocorrendo em outra praca sem ser a da
Igreja Matriz onde sempre ocorreu; quais as mudancas percebidas ao longo dos anos pela
Igreja e se séo consideradas positivas ou negativas; o que acha da presenca dos negros (em
alguns locais, 0 que acha da presenca dos Kalunga) em determinados momentos da festa,
como no batuque, “Sussa” e congada; por que os moradores ¢ a Igreja resistem a mudanga da
data da festa (em 2014 mesmo sendo ano de Copa do Mundo, os moradores de Colinas do Sul
e Monte Alegre de Goias ndo consideraram a mudanca); qual o papel da Igreja catdlica na
Cacada da Rainha.

Observacdes e questdes gerais sobre 0s moradores e visitantes: o que acham de todo o
movimento durante a realizacdo da festa; qual o dignificado deles da Cacada da Rainha; se
participam dos rituais religiosos ou ndo e por que; desde quando freqiientam e como ficaram
sabendo da existéncia dessa festa; qual a relacdo da festa com os negros que habitam a regido;
0 que sentiriam caso a Cagada da Rainha deixasse de acontecer.
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Observacdes e questdes gerais sobre o0s reis e rainhas: quem oferece os jantares e por qual
motivo; qual a importancia do alimento na Cacada da Rainha; se a comunidade contribui de
alguma maneira com esses momentos; se a Igreja ou o Poder Politico (Prefeitura, Camara,
deputados, vereadores, etc) contribuem com doagfes; o0 que aquele jantar ou almocgo
simboliza para quem estd usufruindo e para quem esta ofertando. O que acha da Cacgada da
Rainha atualmente e se ela é importante para a comunidade; por qual motivo quis ser
imperador/rei/rainha/imperatriz da festa e o que isso representa; o que significa o império e o
reinado; como as vestimentas sdo decididas, se & uma escolha propria; se existe algum tipo de
auxilio financeiro, seja por parte da Igreja ou de érgdos publicos ou da comunidade; como é
feita a escolha de quem sera rei e rainha, imperador e imperatriz do préximo ano.

Observacdes e questdes gerais sobre as batuqueiras, dancarinas da “Sussa e membros da
Congada: se acreditam e reconhecem a importancia de suas raizes africanas; o que acredita
que os diferencia na danca do batuque e do congo (em relacdo aos brancos); se as vestimentas
ou demais ornamentos representam de alguma maneira singular o grupo ao qual o
entrevistado pertence; como é a relagdo das pessoas pertencentes a0 mesmo grupo; como € a
relacdo do grupo ou de uma pessoa ligada a ele com alguém “de fora”, uma “nao-batuqueira”,
um “ndo-congo”’; se acredita que a Cagada da Rainha é um patriménio cultural que reafirma a
identidade das comunidades participantes, inclusive os Kalunga.

Observac0es e questdes gerais sobre 0s comerciantes e donos de barraquinhas: desde quando
frequenta a festa nesse municipio; se € sempre como comerciante e se ja diversificou a venda
dos produtos; qual o procedimento para a instalacdo da barraquinha na praga durante a festa;
por qual motivo participa como vendedor; qual a importancia da Cacada da Rainha, além de
ser um momento para aumentar a renda; se acredita que 0os municipios possuem visibilidade
regional por causa dessa festa especifica ou se tem outros fatores que se destacam mais e
quais; se acha pertencente ao grupo de participantes da Cacada da Rainha ou é um espectador.

Observacdes e questbes gerais 0s guardas reais e mascarados: qual a importancia desse
personagem para a Cacada da Rainha; se as vestimentas possuem algum significado
especifico; se 0s membros do grupo sdo sempre 0s mesmos ou se diferem de acordo com 0s
anos; por que escolheu participar como guarda real e/ou mascarado.




