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RESUMO

Esta dissertacdo insere-se na linha de pesquisa “Fundamentos dos processos educativos” e
discute o sentido da paideia filosofica, a forma¢do humana n’A Republica. De cunho
bibliogréfico e tedrico no sentido grego do termo, este trabalho se constitui uma indagacao
pelo ser e pelo sentido da educacdo. Sentido esse, que hoje parece ter perdido de vista sua
arkhé, principio orientador da formagdo do homem, na perspectiva do ideal da paideia.
Nessa época em que o discurso e a pratica pedagogica se restringem a compreensdo
limitada e pobre da educagédo, confundida com a escola, como se esses termos fossem
sindnimos, a filosofia grega ensina que o télos, fim da educacdo é a conversao da alma ao
Bem. Socrates provoca o educador da atualidade a gestar as ideias e 0s conceitos, pensar o
real por meio do 16gos, questionando o saber instituido pelo exercicio da maiéutica e dessa
forma, a educacdo se realiza plenamente, como periagogé, movimento de girar o olhar, do
plano sensivel ao inteligivel, elevando-se a perfeicdo, a arete, virtude, que torna possivel a
realizacdo das potencialidades do homem na busca incansavel pela eudaimonia, felicidade.
Pensar com Platdo os problemas da educacdo significa interrogar o sentido da vida
coletiva, do éthos, do mundo da cultura, da criagdo instituinte e normativa, diz respeito ao
ambito da liberdade e da autonomia pensadas pela primeira vez na histdria, como forma
grega de participacdo efetiva nas decisGes dos rumos da polis. A compreensdo de que 0
presente tem suas bases fundadas na tradicdo, justifica o retorno a génese da filosofia,
caminho escolhido para pensar esta investigacdo. A teoria platdnica das Formas, como
matriz conceitual possibilita elevar-se da esfera da superficialidade, saindo do plano das
sombras do real em busca do verdadeiro, daquilo que faz ser, é formativo ao constituir a
humanidade do homem.

Palavras-chaves: Paideia; formacdo; educagédo; autonomia.



ABSTRACT

This work is part of the research line "Fundamentals of educational processes" and
discusses the meaning of philosophical paideia, the human n' The Republic. Of
bibliographical and theoretical in the Greek sense of the term, this work is a quest for the
meaning of being and education. This sense, we now seem to have lost sight of their arkhé,
guiding principle of the formation of man, in view of the ideal of paideia. At that time the
discourse and pedagogical practice restricted to limited understanding and poor education
confused with the school as if these terms were synonymous, Greek philosophy teaches
that the télos, the end of education is the conversion of the soul to the Well. Socrates leads
the educator of today to gestate ideas and concepts thinking of the real through l6gos, and
questioning established knowledge by the exercise of maiéutica. Education is fully realized
as periagogé, motion of rotating the look from the sensible to the intelligible plan, rising to
perfection, the areté is the virtue which leads to overcoming limits and allows the
realization of the potentialities of man in the tireless search for eudaimonia, happiness. To
think with Plato the problems of education means to interrogate the sense of collective life,
the éthos, the world of culture, creating and instituting rules, concerns the scope of the
freedom and autonomy of thought for the first time in history, as the Greek form of
participation effective decisions in the direction of the poélis. The realization that this has its
foundations based on tradition, justifies the return to the genesis of philosophy, chosen
path for thinking this investigation. The Platonic theory of Forms as conceptual matrix
enables raising up the realm of superficiality, coming out of the plane of the shadows of
the real in search for truth, what makes it is formation to be the humanity of man.

Keywords: Paideia; formation; education; autonomy.



INTRODUCAO

Ao pensar com Platdo a formacéo, a paideia, no sentido grego do termo, busco
compreender aquilo que hoje somos a partir da fonte original que € a cultura da Grécia
Antiga. Ao buscar o sentido e as raizes da formagdo na sociedade atual, de nossa
existéncia como seres de cultura que se constituem no exercicio da liberdade e da
autonomia, no movimento histérico de humanizacdo, no constante reinventar-se como
homem, da sentido ao mundo natural, dominio da necessidade, institui normas e valores,
em sua condicdo de “ser que ndo se basta a si mesmo” (Platdo, A Republica, 369-b), cria o
mundo do éthos, esfera dos costumes e dos habitos, constréi a verdadeira morada do
homem, fundada no 16gos e no éros, na razdo e no amor pelo saber.

Nesta investigacao na area da filosofia, saber que pensa a existéncia humana, a vida
coletiva, busco no estudo rigoroso d’A Republica, considerada obra da maturidade de
Platdo que contém a centralidade do seu pensamento, compreender o sentido da formacéo
no projeto de construcdo da polis grega, comunidade perfeita cuja possibilidade depende
da realizacdo do projeto de formacdo do homem excelente para a vida na pdlis. Sem duvida
a filosofia de Platdo tem sentido pedagdgico, pois a politeia ideal é inseparavel da paideia.

A ideia de investigar a paideia nasceu com as leituras de obras classicas da filosofia
antiga, estudadas nos encontros do GEFE — Grupo de Estudos de Filosofia e Educacéo,
da Faculdade de Educacdo da UFG, no exercicio do pensamento e no debate das ideias e
conceitos que me despertaram no espanto e na admiragdo que estdo na origem da filosofia,
para a certeza de nada saber. Dessa forma, cresceu aos poucos o desejo de conhecer a
singularidade dessa cultura fascinante, nascida Grécia Antiga e que se universalizou como

matriz fundadora do pensamento ocidental.
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Ao iniciar a leitura e o estudo dos primeiros dialogos de Platdo, no Grupo de
Estudos de Filosofia e Educacéo, procurando compreendé-los, a sedugéo se manifesta na
beleza de sua forma literaria e na genialidade do seu espirito. No esforco de desvendar a
construcdo enigmatica do pensamento socratico, nos chamados dialogos da juventude de
Platdo, a duvida instala o desconforto e desestabiliza o conformismo que confere validade
as concepcdes superficiais ou dogmaéticas que concebem o saber como um bem passivel de
apropriacdo, como se fosse coisa a ser dividida, partilhada por meio da concepcao
reducionista que confunde o amplo horizonte da educacdo com a visdo estreita e
pragmaética do &mbito escolar.

Pensar com Platdo o problema da formacdo humana na complexidade inerente ao
mundo da praksis exige uma conversdo do olhar no sentido de retorno a tradicdo da
paideia grega, buscando discutir os principais conceitos platébnicos como o de paideia,
areté, epistéme doksa, sensivel, inteligivel, inerentes & compreenséo rigorosa do programa
educativo para a formacdo dos guardides da polis, conjunto de cidaddos com valores
comuns. Preocupada com a fidelidade ao pensamento platénico, trabalho o texto com
cuidado e com boas tradugdes, sabendo que, como dizem os italianos, “tradutore,
traditore”, mais verdadeiro ainda, quando se trata de uma lingua extremamente precisa,
como a grega, o que torna dificil a escolha de termos em lingua portuguesa que
correspondam ao sentido original da palavra em grego.

Este trabalho visa a compreender o sentido da formacdo humana na perspectiva da
paideia grega, especialmente na concepgéo de Platdo, intimamente relacionada ao ideal de
construgdo da politeia perfeita. A questdio O que é a paideia n’A Republica? E o fio
condutor da investigacdo e da dissertacdo, dividida em trés capitulos, que pretendem
demonstrar como o problema da formacao é pensado por Plat&o.

O primeiro capitulo se refere a génese da pdlis e da filosofia, a luz das condi¢bes
historicas que esclarecem quais sdo 0s tracos caracteristicos dos micénicos que apds a
destruicdo dos ddricos os fizeram pensar e se organizar de forma diferente. Busco
compreender a forma de pensar que possibilitou criagdes grandiosas do espirito grego.
Com esse intuito, volto a suas raizes fundadas no século XVI a.C., em que comecgou a
ocupacdo da Grecia pelos aqueus, nome dado por Homero aos povos de Micenas, Tirinto,
Pilos e Tebas que construiram grandes fortificagdes e guerreavam entre si. Micenas foi a
grande vencedora desses combates, estabelecendo o império micénico e o seu modo de
vida por toda a Grécia. Retomo a histdria da civilizacdo micénica e sua destruicdo que

produziu elementos importantes para a compreensdo do advento da polis, e da filosofia.



13

Essa comunidade advém de uma nova forma de pensamento que institui a &gora como o
centro onde os cidaddos debatem livremente as questdes da vida coletiva e fazem suas
escolhas e deliberacBes por meio do voto. A agora é o simbolo politico da nocdo de
isonomia, igualdade de direitos que leva a instauracdo do plano politico, “o centro
enquanto denominador comum de todas as casas que constituem a polis [...] traduz no
espaco os aspectos de homogeneidade e de igualdade, ndo mais de diferenciacdo e de
hierarquia” (Vernant, 2008, p. 289).

A polis é uma experiéncia de pensamento, expressdo do ser filosofico dos gregos,
tanto quanto a filosofia mesma e nesta perspectiva, entendo que o pensamento se entrelaca
com o real e o contexto politico, de forma insepardvel do social e do econémico, ajudando
a compreender a constituicdo e a génese do pensamento grego em seu modo de viver e de
morrer, N0 mito e na sua veneracdo aos deuses, no modo de agir na pdlis, na arte e enfim,
na filosofia.

O carater de publicidade da vida social na pélis grega, a importancia dada a palavra
e a definicdo da vontade do povo nas assembleias, 0 reaparecimento da escrita trazida dos
fenicios, associado ao espirito de philia e comedimento cultivados pelos gregos na
instituicdo da vida em comunidade, sdo elementos que ajudam a compreender como as
relagbes humanas conflitantes de diferentes forcas sociais influenciaram o pensamento
grego.

“A interrogagdo arrazoada sobre o que ¢ bom e o que ¢ mau, sobre os proprios
principios em virtude dos quais podemos afirmar, superando as trivialidades e preconceitos
tradicionais, que uma coisa ¢ boa ou ma, nasceu na Grécia” (Castoriadis,1987, p. 268). Por
esse motivo, a polis e a criacdo da democracia ainda apresentam interesse politico para o

homem da atualidade.

Ainda no primeiro capitulo trabalho questdo da paideia na historia da Grécia Antiga
e a compreensdo do sentido atribuido ao termo no periodo cléssico, investigando a origem
do conceito na tradicdo historica legada pelos textos de Homero e Hesiodo e sua relacdo

com o conceito de areté homérica.

A filosofia da um novo sentido ao conceito tradicional da paideia homérica, ao
converter o olhar da explicacdo mitologica para 0 mundo da physis, que buscava nos
elementos e fendmenos naturais as primeiras explicacdes elaboradas pelos pré-socraticos e,

finalmente o éthos, morada humana fundada no l6gos, dando sentido aos habitos e
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costumes. No final do primeiro capitulo discuto a paideia dos sofistas, mestres da retdrica,

0s primeiros a assumirem a funcdo pedagogica de ensino da areté.

O segundo capitulo investiga a justica na polis, no contexto historico de Platéo,
bem como, a compreensdo da teoria da alma do livro IV d’A Republica, por considera-las
necessarias a compreensdo do sentido da formacdo na paideia platdnica, compreendida
pelo filésofo como insepardvel da politeia, motivo pelo qual discuto a analogia entre a
justica na polis que se estabelece com a divisdo ordenada das funcdes sociais, e 0s trés
grupos, os dirigentes, 0s guerreiros e 0s artesaos e a triparticdo das funcdes da alma em
racional, irascivel ou colérica e apetitiva ou concupiscente, sendo que, a cada espécie de
alma corresponde uma virtude, no caso da racional, a sabedoria; da irascivel, a coragem, e
a terceira virtude, a temperanca, perpassa as trés funcbes da alma que justificam a divisdo
de tarefas e a oposicdo platdnica entre técnica e politica desenvolvidas no final do segundo

capitulo.

Os conceitos fundamentais articulados no primeiro e segundo capitulos servem de
base para a elaboracéo do terceiro, no qual busco demonstrar a forma como Platdo concebe
a formagdo humana n’A Republica, a paideia filoséfica doadora de um novo sentido a
existéncia do homem grego, criador do teatro, da tragédia e da comédia, da democracia e
da politica enfim, da cultura fascinante e grandiosa que continua influenciando o
pensamento da civilizacdo ocidental e elevando intelectualmente aqueles que desejam

beber do manancial dessa fonte inesgotavel.

A universalidade do olhar da filosofia possibilita a interrogacédo da obra de cultura,
de forma a demonstrar sua propria razdo, como forca formativa capaz de elevar
espiritualmente o homem, criador do mundo da cultura, esfera da liberdade e da
autonomia, espaco aberto a possibilidade de construcdo de sua propria humanizacdo no

exercicio da sua praksis.

O paradigma da sociedade justa como criagdo humana pensada por Platdo n’A
Republica orienta 0 questionamento das formas assumidas pela educacdo na sociedade da
informacdo e da tecnologia, e leva-me a perguntar: Qual o sentido da educacdo e da

sociedade atual?

Ao estudar essa obra de cultura classica, pensar o que faz a educacéo ser educacao,
buscar a raiz do pensamento ocidental na intencdo de compreender a relacdo entre a

formacdo do homem excelente e a construgdo socratico-platonica da politeia perfeita, ndo
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como modelo a ser copiado, mas como construgdo tedrica que pde em questdo o sentido da
sociedade, da educagédo e das a¢Bes humanas em seu plano mais elevado, esfera da vida
publica, da coletividade. Platdo continua ensinando que as partes nada sdo sem a
totalidade, que é superior a soma das coisas que se apresentam de forma cada vez mais

fragmentadas.

A paideia é um nome simbdlico e a designacdo de um tema historico, uma forca
formadora, cujo sentido universal se constitui como marca distintiva do espirito grego. Um
conceito de grande amplitude capaz de por em questdo a educacdo e a sociedade atual, sob

o olhar dos gregos com quem:

aprendemos a estabilidade férrea das formas de pensamento, da oratéria e do
estilo, que ainda hoje para nos séo validas.

Isto aplica-se ainda a criagdo mais bela do espirito grego, ao mais eloquente
testemunho da sua estrutura impar: a filosofia. Nela se manifesta da maneira
mais evidente a forca que se encontra na raiz do pensamento e da arte grega, a
percepcdo clara da ordem permanente que estd no fundo de todos os
acontecimentos e mudangas da natureza e da vida humanas. [...] Os gregos
buscaram a “lei” que age nas proprias coisas, € procuraram reger por ela a vida e
o pensamento do homem. O povo grego é o povo filésofo por exceléncia. A
“teoria” da filosofia grega esta intimamente ligada a sua arte e a sua poesia. Nado
contém s6 o elemento racional em que pensamos em primeiro lugar, mas
também, como o indica a etimologia da palavra, um elemento intuitivo que
apreende o objeto como um todo na sua “ideia” (Jaeger 2003, p. 12).

E nesse sentido, que a “Ideia platonica, produto tnico e especifico do espirito
grego, nos da a chave para interpretar a mentalidade grega em muitas outras esferas”
(Ibidem, p. 12), em vista da sua caracteristica de universalidade, enquanto objeto do
conhecimento intrinsecamente ligado a alma, Unico sujeito capaz de apreender a epistéme,
o conhecimento intelectual de forma inseparavel da ética.

Na perspectiva d’A Republica formar é constituir o homem essencialmente bom,
educar ganha o sentido pleno de constituir o carater virtuoso, possivel somente, por meio
da disciplina para seguir no caminho do Bem, cujo horizonte transcende a educacdo restrita
ao ambito da instituicdo escolar. Seu sentido é ampliado pela liberdade de escolher e
assumir o compromisso, de buscar realizar o movimento de converséo do olhar, em direcéo
ao ideal. Tarefa dificil, que exige o esfor¢co dos educadores no exercicio constante de
interrogacdo do sentido do seu oficio.

A formacéo docente para o exercicio do pensamento livre e autbnomo é exigéncia

imprescindivel a toda sociedade que pretenda ser verdadeiramente democratica, no sentido
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mais elevado do que um aglomerado de pessoas vivendo em determinado territorio e
elegendo representantes para o exercicio de cargos politicos. Na polis democratica dos
gregos, 0 povo se constitui no cultivo do sentimento de pertencimento ao grupo. O bem da
coletividade é o ideal a ser perseguido constantemente. O direito € a instituicdo do
exercicio da justica, buscando a realizacdo do Bem comum, norma suprema da vida na
polis.

Com este trabalho busco a esséncia da paideia, que possa levar os educadores
atuais a repensar o sentido da sua praksis educativa, a girar o olhar para o verdadeiro télos

da formacdo, um desafio a ser perseguido como forma de vida ética.



CAPITULO I- A PAIDEIA NA GRECIA ANTIGA

A verdadeira educacdo consiste em despertar os dotes que dormitam na alma.
P&e em funcionamento o 6rgdo por meio do qual se aprende e se compreende; e
conservando a metafora do olhar e da capacidade visual poderiamos dizer que a
cultura do Homem consiste em orientar acertadamente a alma para a fonte da
luz, do conhecimento.

Jaeger.

Para compreender a paideia platbnica faz-se necessario elucidar alguns aspectos
mais gerais da filosofia e do contexto de sua época. A formacdo do homem grego nao
acontece separada da polis; ao contrério, é na convivéncia do espirito de pertencimento a
comunidade que a paideia se realiza. Pensar os seus sentidos na historia da filosofia grega
é indispensavel para a compreensdo do pensamento educativo de Platdo e de sua relacao
com a paideia de seu tempo, em especial, seu embate com os sofistas.

Pensar a formacdo cultural na Grécia Antiga é interrogar o sentido da vida na polis,
concebida como a esfera do pablico. Uma nova forma de “con-viver”, viver com o outro,
origina-se e se desenvolve em pequenas comunidades independentes e espalhadas pelo
Mediterraneo, indo da Jonia, na Asia Menor, ao Sul da Itélia. A Grécia propriamente dita
ficava no centro dessas comunidades geograficamente dispersas, mas com vida cultural,
politica, lingua e crencas religiosas em comum. Ai nascem, se desenvolvem e se afirmam,
entre os séculos VII e IV a.C, as primeiras ideias que irdo fundamentar a cultura da
civilizacdo do Ocidente. A polis e a filosofia sdo a expressdo do pensamento que funda o
poVvo grego em seu espirito.

A educacédo é pensada pelos gregos como possibilidade de preservar e aprimorar
essa nova forma de existéncia em comunidade, o espirito de coletividade e de amizade

orienta a vida na polis e 0 homem vai dando sentido a sua primeira morada, o0 mundo da
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natureza, das necessidades, criando valores, normas e regras de conduta, ideias e conceitos,
constituindo os pilares fundamentais da ética e da cultura. Cabe & educacg&o unificar a polis
em sua pluralidade, instituindo a unidade na multiplicidade do conjunto social. Legado da
Grécia, o ideal da paideia busca formar o homem de bem, belo e bom para o
estabelecimento de relagdes politicas que vao sendo estruturadas em um processo fundado
no respeito, criando lacos sentimentais comuns aos cidaddos, que buscam o equilibrio da
vida coletiva, o bem comum.

O advento da pdlis € o marco do renascimento da cultura, instauracdo do politico,

apos

uma época que s6 conhecemos vagamente através da cerdmica, e que por isso
mesmo denominamos Idade das Trevas, e que ocupa o sec. X, I1X e parte do VIII.
[...] O maior de todos os monumentos, que paradoxalmente, surge desta época
das trevas: os Poemas Homéricos (Pereira, 1967, p. 35-36, 39).

Por volta do século XVI1 a.C. a Grécia comecgou a ser ocupada pelos aqueus, nome
dado pelo poeta Homero pelo século XII a.C. aos povos de Micenas, Tirinto, Pilos, Tebas
que ergueram grandes fortificaces e guerreavam entre si. Destes combates, Micenas foi a
grande vencedora e irradiou para toda a Grécia o seu modo de vida.

A vida social do reino micénico era centralizada em torno do palacio, com funcdes
ao mesmo tempo religiosas, politicas, militares, econémicas e administrativas. No sistema
econdmico palaciano, o &naks, rei, concentra todos os elementos do poder e, por meio dos
escribas — categoria tradicional que contabiliza os bens, a terra, a producdo agricola, o
gado e as contribuicBes impostas pelo palacio — controla a vida econdmica e tudo o que se

refere a atividade social, gracas a uma complexa hierarquia de inspetores reais.

A transmissdo literaria, para poder efectuar-se de modo perduravel, pressupde,
em primeiro lugar o conhecimento e o uso da escrita. Esta existiu na Grécia
desde tempos muito mais recuados do que ainda h& poucos anos se supunha.
Com efeito, desde que, em 1953, o arquiteto inglés M. VENTRIS, coadjuvado
pelo filélogo J. CHADWICK, decifrou o chamado Linear B, sabe-se que ja no
século XV a. C. 0s Micénicos se serviam de um silabario para fazer os seus

' Os termos gregos que serdo apresentados neste trabalho foram retirados do Glossario de Termos Gregos,
elaborado pelo prof. Ildeu Moreira Coélho em 2009, para auxiliar os alunos e interessados no estudo dos
classicos da filosofia antiga a compreender o sentido desses termos, que, em lingua grega, extremamente
precisa, faz-se necessario distinguir. Na transliteracdo para o alfabeto latino, seguiu-se as normas definidas
pela Sociedade Brasileira de Estudos Classicos, com algumas adapta¢@es sugeridas por Murachco (2002) que
facilitam a prondncia do leitor de lingua portuguesa.
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registros, silabario esse que deriva do Linear A, ainda ndo decifrado, que usavam
os Mindicos. Precisamente porque a lingua empregada no Linear B era ja grego,
foi possivel estabelecer esta equacdo, doravante fundamental: que os Micénicos
eram Gregos.

Mas este complicado processo de escrita® , que usa de um sinal diferente para
cada silaba (e ndo de um para cada som, como o alfabeto) desaparece por
completo da memoria dos homens com a invasdo dorica, em 1100 a. C. [...]

O certo é que os Gregos que vieram depois se sentiram na necessidade de
importar um sistema de escrita Fenicia, o alfabeto, que adaptaram como puderam
a sua fonética. E este alfabeto, alias, com diversas variantes locais, que mais
tarde ha de servir de modelo ao latino, ao goético e ao cirilico e, deste modo, esta
na base de todos o0s processos de escrita em uso na Europa actual. [...]

Mas o facto de existir a escrita, e de ela ser usada para consignar acontecimentos
dignos de registro, ndo quer dizer que fosse empregada para fixar as obras
literarias. E, de fato, hd provas bastantes de que a poesia primitiva era
exclusivamente oral. Supfe-se mesmo que teria sido com o aparecimento da
prosa que se constituiu o habito de compor livros, o que teria ocorrido pelo séc.
VI a. C. (Pereira, 1967, p. 16-17).

Registros hititas incluem uma associacédo de cidades dos aqueus por volta do século
Xl a.C., precisamente no periodo do grande poderio de Micenas. Apos a invasao dérica,
segue-se um periodo pouco conhecido e por isso, denominado pelos historiados de “Idade
das Trevas” que vai até o inicio do VIII, conhecido por meio de obras em ceramica. “Os
poemas Homéricos descrevem, fundamentalmente, a civilizacdo micénica, embora
ignorem sua forte burocratizacéo [...] o escudo de Aquiles é obra de incrustacdo em ouro,
prata e bronze, a maneira micénica” (Pereira, 1967, p. 51-53). Vernant (2004), demonstra
que a derrocada do sistema palaciano micénico levou a mudangas que repercutiram nas
atitudes psicoldgicas dos homens e o proprio desaparecimento da figura do rei, soberano
por seu carater divino, impulsionou o pensamento de novas formas de organizacdo da vida
social, fundando as bases para a instituicdo da polis e o nascimento do pensamento
racional.

Ao destruir a civilizacdo palaciana dos micénicos, os doricos deram fim as relacoes
comerciais que haviam sido estabelecidas entre os gregos e diversos povos do Oriente, que
se utilizavam da navegacdo maritima para o intercambio de produtos. A Grécia torna-se
fundamentalmente agricola e a partir dai, ndo se tem registros precisos quanto a escrita e a
cultura, supde-se que aqueles povos tenham se retraido em seu territério. Sem a unidade
politica representada pelo rei micénico, a Grécia passa por momentos de desordem e de
conflitos entre os grupos sociais e as familias aristocraticas e entre essas e a populacdo
mais pobre. O sistema palaciano jamais se reerguera e, aos poucos, vdo sendo constituidos

os primeiros alicerces da polis.

2 . . . . .
“O Linear B tem, presentemente, 89 sinais identificados”.
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De fato, pelos fins da época geométrica (900-750), os gregos prosseguem, na
Europa e na Jonia, as relagBes interrompidas durante varios séculos com o
Oriente, quando redescobrem, com as civilizages que se mantiveram no local,
alguns aspectos de seu préprio passado na Idade de bronze, ndo tomam, como o
tinham feito os micénicos, os rumos da imitacdo e da assimilacdo. Em plena
renovacao orientalizante, o Helenismo afirma-se como tal em face da Asia, como
se, pelo contato reatado com o Oriente, tomasse melhor consciéncia de si proprio
(Vernant, 2004, p. 10-11).

Por volta do século VIII a.C., comeca a se esbocar uma nova forma de vida social,
que vai se distanciando da mentalidade palaciana. Os gregos se deslocam em Vérias
diregdes da costa mediterranea, fundando diversas coldnias helénicas. “Causa deste
movimento foi, sobretudo — j& o diziam os antigos — a superpopulacdo de um territorio
cujo solo era demasiado pobre. S6 raramente os motivos teriam sido de ordem comercial”
(Pereira, 1967, p. 127).

A polis vai sendo constituida aos poucos como forma excelente de vida em
comum e ao pensar as questdes e os conflitos que surgem das relagdes sociais, a medida
que véo se complexificando, compreende a necessidade da paideia, a formacdo do homem
grego que busca sua humanizacdo, girando o olhar para o sentido orientador, na dire¢do do
ideal buscando a justica, a ordenacdo e o equilibrio da vida coletiva.

Com o surgimento da moeda e o fortalecimento da economia, as atividades
comerciais, a navegacdo e o artesanato tornam as coldnias gregas da Asia Menor
economicamente solidas. A escrita, redescoberta pelos gregos por volta do final do século
IX a.C., tomada dos fenicios, como escrita fonética e com sentido diferente do micénico,
deixa de ser privilegio dos que estdo a servico do rei, no interior do paldcio. Sua
“correlagdo doravante com a funcdo de publicidade; vai permitir divulgar, colocar
igualmente sob o olhar de todos, os diversos aspectos da vida social e politica” (Vernant,
2004 p. 38).

O nascimento da pélis inicia uma época de mudangas de pensamento racional na
Grécia e, gradativamente, o 16gos vai possibilitando a elaboracdo e a demonstracdo da
validade das hipoteses, construindo argumentos que de certa forma, substituem as

explicacBes mitico-religiosas.

Se queremos proceder ao registro de nascimento dessa Razdo grega, seguir a via
por onde ela pdde livrar-se de uma mentalidade religiosa, indicar o que ela deve
ao mito e como o ultrapassou, devemos comparar, confrontar com o background
micénico essa viragem do século VIII ao século VII em que a Grécia toma um
novo rumo e explora as vias que Ihe sdo préprias: época de mutacdo decisiva
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que, no momento mesmo em que triunfa o estilo orientalizante, lanca os
fundamentos do regime da polis e assegura por essa laicizagdo do pensamento
politico o advento da filosofia (Vernant, 2004, p. 11)

A instituicdo do regime da polis é decisiva na historia do pensamento grego e,
consequentemente, da cultura ocidental, “fenomeno Unico, cuja explica¢do cabal ainda ndo
foi dada” (Pereira, 1967, p. 132). Entre as contribui¢es para o advento do regime da pélis
grega pode-se citar a caracteristica geografica do territorio montanhoso, que
compartimentava as terras, as dificuldades de comunicacgéo entre as regifes, a “inseguranca
posterior a invasdo ddrica e a falta de um poder central forte que defendesse os homens os
levou a unir-se em pequenos territorios” (Pereira, 1967, p. 133). A identidade da lingua, os
costumes, a religido, enfim, todo um sistema de cultura, um modo de vida, que levou a um
espirito de philia, amizade, sentimento de pertencimento ao grupo constitutivo da esséncia
da polis.

O sofrimento, a dor, 0 mal, a morte e 0 desejo de seguranca que sdo problemas
existenciais inerentes a natureza humana, constituem-se preocupacoes que levam o homem
primitivo a pensar sobre si e a vencer o medo, instigando sua busca por protecdo, no
ambiente ameacador em que vive. Dessa forma, o grego se lanca no exercicio do
pensamento e vai constituindo um elaborado sistema simbolico de crengas, com seus ritos,
deuses e mitos, fundando um referencial capaz de orientar o seu agir, diante da necessidade
de se relacionar com o0s outros homens.

Mais do que um aglomerado de pessoas, a pélis é constituida por um espirito de
pertencimento ao grupo, elo de ligacdo entre os cidaddos da hélade® que instaura a
igualdade perante a lei e a unidade entre eles, regulando o conflito que é constitutivo da
vida na comunidade. E o sentimento de coletividade que caracteriza a grandeza de alma
dos gregos, na vigilancia constante prdpria de uma a vida social, que busca o equilibrio por

meio da justica, combatendo a injustica causadora de contendas entre os cidadaos.

A concentracdo do Estado e do espirito numa unidade perfeita da a nova forma
de Homem que dela resulta a sua classica unicidade. Dificil é dizer se foi o
Estado que predominantemente impulsionou o espirito ou se foi o espirito que
impulsionou o Estado. Mas € o segundo caso que parece mais provavel, pois o
Estado ndo era concebido apenas como 0s servigos publicos, mas antes como a
profunda luta de todos os cidaddos atenienses para se libertarem do caos dos

* Conjunto de péleis gregas unidas por lagos de etnia, — baseada na crenca de que os gregos descendiam dos
deuses, essa genealogia era contada por meio de algumas lendas da mitologia — pela identidade da lingua,
por costumes, ritos, mitos e santuarios comuns aos deuses.
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séculos passados até conseguirem as desejadas forcas morais e a realizagdo do
cosmos politico. O Estado torna-se, no sentido de Solon, a forca que pde em
conexdo todos os esfor¢cos humanos (Jaeger, 2003, p. 286).

Na tensdo do debate contraditério que acontece nas ekklesiai,* os cidaddos gregos
fazem suas escolhas em relagdo as questbes da vida em comum. O ld6gos, palavra,
racionalidade, toma consciéncia de seu poder, ao assegurar a vitoria de um discurso pela
peithd, forca de persuasdo do orador. Com o florescimento da democracia em Atenas, a
polis precisa de um novo tipo de homem, capaz de participar ativamente da vida da polis, o
que supde, o dominio da arte de bem falar. Pela eloquéncia dos discursos garantia-se a
aprovacao da opinido de uns nas assembleias, derrotando os demais.

Centro principal que articula historicamente o periodo mais fecundo do espirito
criativo grego, materializado nas obras dos poetas, na musica, na literatura, no teatro, com
as pecas de tragédia e comédia, na arquitetura e na escultura, a polis, cujos primeiros
indicios j& aparecem nos poemas homéricos, € o marco social e politico da historia da

formacéo grega.

S6 na polis se pode encontrar aquilo que abrange todas as esferas da vida
espiritual e humana e determina de modo decisivo a sua estrutura. No periodo
primitivo da cultura grega, todos os ramos da atividade espiritual brotam
diretamente da raiz unitaria da vida em comunidade. [...] Descrever a cidade
grega é descrever a totalidade da vida dos gregos (Jaeger, 2003, p. 107).

O démos, o povo todo vai participar do mundo espiritual da polis. Na origem a

palavra démos

significava um arraial ou vilarejo, mas a partir do século IV [...] passou a ser uma
circunscricdo administrativa. A reorganizagdo dos demos da Atica foi obra de
Clistenes. Ndo se sabe exatamente o seu nimero, certamente maior que cem,
talvez chegando a cento e cinquenta. Os démos, no interior de cada uma das dez
tribos criadas por Clistenes , eram repartidos em trés grupos: os demos urbanos,
os demos litoraneos e os demos do interior. [...] O démo nédo era apenas uma
circunscricdo administrativa; constituia também o ambito de uma vida
“municipal”, em que se manifestava uma democracia direta, no seio das
assembleias presididas pelo demarca, que podiam tomar decisfes a respeito da
vida social, do arrendamento das terras comunais, da manutengao dos santuarios

* S.f.- assembleia, assembleia geral de todos os cidaddos de Atenas que escolhiam os magistrados, discutiam
e decidiam as questdes mais importantes da polis, em especial as relativas a guerra e a paz, igreja. A ekklesia
se reunia no pnyx, anfiteatro construido por Clistenes, em forma de semicirculo e com capacidade para cerca
de 20.000 cidadaos.
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e da revisdo das listas de cidaddos membros do démo e dos metecos que la
residissem. Todo o ateniense, com efeito, devia, ao atingir a idade adulta, ser
inscrito nos registros do démo, que também registrava as propriedades.
Originalmente cada ateniense era inscrito no demo onde se encontravam seus
bens patrimoniais. Porém, com o desenvolvimento da aglomeragdo urbana e do
Pireu, aliado a uma maior mobilidade social a partir do século V, a coincidéncia
entre 0 démo a que se pertencia e a localizagcdo dos bens deixou de ser total.
Muitos atenienses continuavam inscritos em démos onde néo residiam, ja que se
pertencia a um démo por razdes hereditéarias (Mossé, 2004, p. 87).

O démo se constituia num dos “fundamentos essenciais do funcionamento da
democracia ateniense” (Mossé, 2004, p. 87).

As questdes relativas a vida de todos, cuja decisdo era um privilégio do rei ou das
familias aristocraticas detentoras da propriedade das terras, agora sdo postas em debate na
agora, praca publica. Esse movimento de democratizacdo traz profundas transformacdes
ao mundo intelectual. As ideias e os valores instituidos sdo questionados e levados ao
debate pablico e dessa forma, conceitos importantes como o de justica que, na época de
Homero significava temor aos deuses, ganha um novo e profundo sentido, em razdo da
primazia da vida coletiva. A epopeia homérica, antes cantada no interior dos palécios, ao
sair deles, passa a ser poesia de festa.

Um aspecto muito caracteristico da religido e da vida grega é a celebracdo de
festivais [...]. O seu nimero era elevadissimo. [...] E, se diversas festas duram um
s6 dia, outras, como as Grandes Dionisias e os preliminares dos Mistérios de
Eléusis, ocupam cinco ou seis.

Alguns tinham um &mbito circunscrito, local. Mas outros interessavam toda a
Grécia e tiveram importantes reflexos na cultura helénica (Pereira, 1967, p. 237).

A criacdo da tragédia grega tem sua origem relacionada ao culto ao deus do vinho,
que era realizado por ocasido do mais importante dos festivais atenienses, “por isso meSmo
chamado também Grandes Dionisias” (Pereira, 1967, p. 250). Festas organizadas pela polis
e celebradas na primavera, ocasido em que eram realizados concursos nos quais 0s poetas
se apresentavam, tendo sido designado um corpo de juizes, sorteados para julgar as
apresentacdes, que eram acompanhadas por grande publico. Proclamado o vencedor,
“recebia das maos do arconte uma coroa de hera” (Pereira, 1967, p.253).

N’O Banquete Platdo faz mencdo ao concurso teatral realizado em 416 a.C. no
festival em honra a Dioniso, em que 0 poeta Agatdo, teve sua tragédia premiada e para
comemorar o feito, convidou seus amigos para um symposion, banquete em sua casa,

ocasido em que bebiam e debatiam questdes filosoficas e literarias. O anfitrido mencionou
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Dioniso como &rbitro da competicdo que escolheria 0 melhor discurso sobre Eros, o amor.
Convidado pelo poeta premiado para ocupar o lugar no diva a seu lado,

Socrates entdo senta-se e diz:

— Seria bom, Agatdo, se de tal natureza fosse a sabedoria que do mais cheio
escorresse a0 mais vazio, quando um dos copos que pelo fio de 14 escorre® do
mais cheio ao mais vazio. Se é assim também a sabedoria, muito aprecio
reclinar-me ao teu lado, pois creio que de ti serei cumulado com uma vasta e bela
sabedoria. A minha seria um tanto ordinaria, ou mesmo duvidosa como um
sonho, enquanto que a tua é brilhante e muito desenvolvida, ela que de tua
mocidade téo intensamente brilhou, tornando-se anteontem manifesta a mais de
trinta mil gregos que a testemunharam (Platdo, O Banquete, 175 d-e).

Com a estruturagdo e a consolidacdo do sistema da polis a sociedade grega assume
um novo modo de vida democratico, regido pela isonomia, num contexto de liberdade
intelectual que propiciou uma fase de muitas criacdes que constituiram os legado cultural
dos gregos, “até a época de Alexandre. [...] Nos quatrocentos anos que separam Homero de
Aristoteles, foram produzidas quase todas as ideias-chave, os estilos literérios e artisticos
transmitidos as épocas e culturas posteriores” (Finley, 1998, p. 8).

A democracia € instaurada em 508 a.C., por meio de uma revolta popular
comandada por Clistenes. Por volta de 460 a 430 a.C, no governo de Péricles, apds as
guerras médicas, Atenas torna-se a cidade mais importante da Grécia, atingindo o apogeu
da sua vida politica e cultural e a filosofia se desenvolve no espirito de liberdade e
democracia e, 0 démos, povo, passa a decidir diretamente as questdes da polis na ekklesia,
e 0 poder é exercido por aqueles que possuem o direito de cidadania. Os escravos, 0S
estrangeiros ou metecos e as mulheres ndo eram considerados cidad&os e, portanto, nao
tinham direito a palavra nas assembleias.

Nessa época conhecimentos e praksis sdo postos em discussao na praca publica,
sendo passiveis de criticas e contestagdes. A escrita que no periodo micénico era restrita
aos escribas, torna-se uma técnica de amplo uso “que constituira o elemento de base da
paideia grega” (Vernant, 2004, p. 56). Na polis a palavra é o instrumento da vida politica e
a escrita o é da vida intelectual.

Leis sdo redigidas e os argumentos, racionalmente explicados e demonstrados,

definem a verdade. A dike, justica, deixa de ser uma decisdo tomada pela arbitrariedade do

® “Sem duvida um processo de purificagio da dgua. Aristofanes (Vespas, 701-702) refere-se a0 mesmo
processo, mas com rela¢do ao 6leo” (Cf. nota de José Cavalcante de Souza a sua traducdo de O Banquete de
Platdo, p. 16).
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rei, fundada na crenga de que o “dito” do rei teria for¢a devido a sua inspiragdo divina. Ao
ser publicizada, ela passa ao plano do humano, realizando-se na lei, como norma racional e
ordenadora da comunidade, koinonia.

Na passagem do século VII para o VI, os primeiros filésofos denominados pre-
socraticos, realizam investigacdo da physis, natureza, forca que faz nascer e crescer todas
as coisas, que desvela a arkhé do universo. A physis abarca a totalidade de tudo o que é.
Na paideia dos pensadores originarios as coisas ndo vem do nada e nada retorna ao nada.
N&o existe o nada, existe a physis. Por isso eles foram chamados filosofos da physis e
buscavam saber qual a causa primeira, aquilo que faz ser e governa tudo o que é posterior.
Na tentativa de explicar racionalmente a realidade pensavam radicalmente as questdes da
physis, do kdsmos e sua relacdo com o caos e a existéncia humana, ou seja, 0 universal,
abarcando a totalidade de tudo o que existe no mundo, sem desconsiderar a singularidade
das coisas, distinguindo-as pelo intelecto.

A origem do universo até entdo explicada pelas narrativas mitolégicas, aos poucos,
vai sendo repensada pelas explicacGes racionais dos fendmenos naturais. As primeiras
manifestaces da filosofia surgem como uma cosmologia. Os fisicos da Jonia se
perguntavam qual a arkhé do universo, no sentido de entender o principio absoluto de tudo
0 que existe, a origem do kdsmos, a causa inicial que faz o universo ser o que &, o
fundamento que faz as coisas surgirem e as governa.

Tales de Mileto inaugura uma nova interpretacdo da realidade, da origem e da
forma como o universo esta ordenado, diferente das explicacdes magico-religiosas do
mundo de forcas dos deuses e dos feitos heroicos da poesia de Homero. A filosofia como
expressao do pensamento dos gregos constitui-se simultaneamente ao advento da polis e
com ela, vai desaparecendo a figura do poeta, o adivinho e o rei-de-justica como o Mestre
da Verdade que antecedeu o filésofo. Aos poucos a explicacdo mitica da realidade vai
dando lugar ao pensamento racional e a busca da alétheia, verdade. E pela forca do 16gos,
palavra dos embates da agora,, das discussdes na assembleia dos cidaddos, as decisfes sao
tomadas; € no centro que o kratos, o poder é depositado e vivido por cada um dos cidad&os
da pdlis. Nao se trata mais do rei que dizia a justica falando poeticamente e formulando o
direito; na polis 0 ndmos ganha “valor objetivo,” transformando-se em uma “realidade
social, independente de seus individuos e, por conseguinte, suscetivel de impor-se a eles”,
(Vernant, 2002, p. 104).
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A kinesis® causa admiracdo e espanto nos filésofos pré-socraticos. A forma inicial
da filosofia era uma Cosmologia ou fisica, pois tinha 0 mundo como objeto das suas
investigacbes e considera o fogo, a agua, o ar, a terra como 0s elementos naturais
causadores da origem do universo. “Os fisicos pesquisam de onde e¢ porque caminho o
mundo veio a ser” (Vernant, 2004, p. 129) e, preferem escrever em prosa, ao invés de
recorrer ao estilo poético da linguagem mitolégica. Com a inaugura¢do do novo género
literério, que passa a escrever a historia, uma nova maneira de se expressar faz emergir, a
partir do ja existente, uma nova forma de interrogacdo, no processo de permanente busca
pelo arkhé, principio de tudo o que existe, origem e causa do movimento e da permanéncia
das coisas e da natureza.

A religido, as tradicdes e a mitologia explicavam todas essas coisas, mas foram
perdendo sua forca explicativa, a medida que a filosofia surge como forma de se espantar,
ndo no sentido de medo, mas de um maravilhar-se diante do uno que se torna maltiplo, das
causas do movimento, da permanéncia, da repeticdo e do desaparecimento, do
ressurgimento e da transformacéo dos seres. Trazendo a pergunta o que é, a filosofia passa
a interrogar a natureza, aquilo que faz ser, a génese e se constitui no permanente processo

de critica de si mesma, busca do ser e do sentido, capacidade de fazer distingdes.

A contemplacdo da ordem do mundo e a admiragdo diante dessa ordem séo
atitudes que o espirito grego partilha com o de vérias culturas antigas. Mas essas
atitudes assumem entre 0s gregos caracteristicas originais que passardo a
constituir um dos tragos marcantes da imagem do homem grego. Entre essas
caracteristicas convém assinalar a admiracdo (thadima) pela ordem e beleza que
fazem do universo visivel um todo bem ordenado (késmos). Dessa admiracéo,
segundo o testemunho de Platdo e Aristételes, tera origem a filosofia e, com ela,
um estilo de vida que o homem grego reivindicard como proprio seu: vida
teorética (theoretikds bios). A outra caracteristica esta ligada a descoberta da
homologia ou correspondéncia que deve reinar entre a ordem do universo (que
sera tematizada filosoficamente no conceito de “natureza” ou physis) e a ordem
da cidade (pdlis) regida por leis justas. Essa serd uma das fontes da ideia grega
de uma ciéncia do agir humano (Etica), cuja imensa significacio para a formacéo
da ideia ocidental do homem é bem conhecida. [...] Conciliar a necessidade
cosmica e a liberdade humana serd um dos desafios que a filosofia terd
permanentemente diante de si (Lima Vaz, 2009, p. 21).

® S. f.- movimento, mudanca, excitagdo da alma, ato de uma poténcia enquanto tal. Em grego, movimento é
toda e qualquer mudanca ou alteracdo num corpo, seja de quantidade, de lugar, de qualidade, de tempo, de
animo e, portanto, inclui o aumentar, o diminuir, a mudanca de lugar, o nascimento, o envelhecer, o
rejuvenescer, o desaparecer, 0 alegrar-se, o entristecer, enfim, a permanente transformacdo da physis e,
portanto, também do homem.
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A filosofia emerge no contexto da polis, como exercicio do pensamento e da
linguagem, de um discurso fundado no 16gos, que Ihe confere validade. O filésofo é aquele
que busca a verdade, sem a intencdo de vencer, de dominar e, por isso, sem a necessidade
de persuadir, mas demonstrando as ideias e 0s conceitos, voltado a contemplacéo do ser,
daquilo que é. O carater contemplativo da filosofia distingue e opde o filésofo ao interesse
pragmatico dos outros homens.

O filoésofo transcende a multiplicidade do mundo da aparéncia, na busca da verdade
que pertence a esfera do inteligivel, pensa a totalidade das questbes, preocupa-se com
aquilo que é uno e imutavel, para ajudar os humanos na compreensio do Ser. E o amante
da sabedoria, philésophos e ndo o amante da doksa, o amante da opinido, philédoksos
(Platdo, A Republica, 480a). O homem educado e amadurecido pelo tempo, cujos desejos
se dirigem a busca do conhecimento, com um espirito dotado de medida e cuja disposicao
de carater conduz a ldeia, aquilo que é, a esséncia de cada ser, € o melhor para governar a
polis e tornar real o paradigma da politeia perfeita d’A Republica.

A filosofia se constitui como aspiracdo humana fundada no desejo de conhecer, no
sentido de elaboracdo do pensamento livre e autdbnomo, e se caracteriza como theoria,
exame, contemplagdo intelectual. Ao ser interrogado por Glauco sobre: quais sdo “os
verdadeiros filosofos,” Socrates responde: “— Os que se comprazem na contemplacédo da
verdade” (Platdo, A RepuUblica, 475e).

A filosofia € a investigacdo da acdo do homem no mundo, na convivéncia com 0s
outros homens, concebidos como seus iguais, criacdo tipica do espirito grego, um fato
enraizado na historia, construcdo social a partir de elementos do passado que ao mesmo
tempo em que vdo sendo incorporados sdo também rejeitados, como as explicacdes
miticas, ao serem substituidas por demonstracdes racionais, em um movimento permeado
de conflitos inerentes a vida da pdlis.

O pensamento filoséfico se constitui como movimento do modo de pensar e a
cultura vai sendo difundida entre visitantes que se deslocavam para participar de eventos
desportivos, como 0s jogos olimpicos, que também serviam de palco para apresentacdes
publicas de poetas, musicos e oradores. Mercadores e artesdos se deslocavam “em varias
direcOes, e 0 Mediterraneo enche-se de colonias helénicas” (Pereira, 1967, p. 127). Outro
fator importante desse periodo foi a importagdo da moeda cunhada, “vinda da Lidia. Este
fato vem facilitar as transagbGes, mas também a acumulagdo de riquezas e consequente
desequilibrio na balanga econdmica” (Pereira, 1967, p. 128). Dessa forma os pagamentos

que costumavam ser feitos juntando-se grandes quantidades de cereais ou de cabecas de
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gado, gerando despesas com a manutengdo do rebanho e com a conservagdo dos produtos
oriundos da atividade agricola, com o uso da moeda, evitaram-se tais perdas,
impulsionando o desenvolvimento de um setor comercial, permitindo o surgimento de
outro tipo de riqueza, uma economia mercantil, diferente daquela dos nobres proprietarios
de terras e rebanhos, dando origem a uma nova ordem social, constituida pelos
comerciantes que, beneficiando-se do desenvolvimento das técnicas de navegacéo,
ampliaram seus negocios e a partir dai, as aces desses comerciantes e artesaos torna-se
determinante da nova organizacdo social e politica dos gregos.

O proprio sistema da polis pressupde o desenvolvimento de um espirito de
fraternidade e philia entre os membros da comunidade, que facilitava a adog¢do de certo
padrdo de conduta moral, valorizava os costumes, a cultura, os deuses, 0s ritos religiosos e
tudo o que dizia respeito a polis como patrimdnio comum e motivo de orgulho de seus
cidad&os.

Outro elemento de grande importancia na constituicdo do pensamento filosofico é a
linguagem originaria do mito, experiéncia de pensamento que, como sistema simbolico é
doador de sentido para a existéncia do homem grego que, ao pensar sobre as leis que
regem o universo da physis leva a interrogacdo para o plano da interioridade do seu ser,
desvendando a si mesmo no movimento intuitivo do seu espirito que anseia conhecer, cria
imagens, observa, pensa, constrdi saberes e um sistema de crencas e ideias para dar conta
de explicar o universo em que se ocupa no labor de garantir, inicialmente, as necessidades
basicas para a preservacao da sua vida bioldgica.

A polis precisa pensar formas de atender a necessidade de seguranga e de convivio
com os semelhantes, em um contexto de liberdade de pensamento, arraigado no espirito
intuitivo do grego, heranca da tradicdo legada pelos antigos, por meio do mito. No
principio a crenca aos deuses era cultivada mais como uma atitude de temor, do que de
respeito. Os sacrificios eram uma forma de evitar a manifestacdo da furia dos deuses, em
uma relacdo paradoxal em que, a0 mesmo tempo, 0s homens sentiam-se protegidos e,
também vivenciavam uma atmosfera de ameaca, em vista de conceber a divindade como
uma entidade capaz de Ihes imputar punic6es pelos atos impios cometidos.

O mito enquanto linguagem fundada na liberdade de interpretacdo da realidade vai
se constituindo um elaborado sistema religioso, visdao de mundo que, gradativamente, se
complexifica com as relagdes que véo se estabelecendo no cotidiano da polis que institui
cultos publicos, em locais designados para celebrar as manifestagdes coletivas de honra aos

deuses da cidade.
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A base da paideia funda-se na tradi¢cdo do mito que se constitui fonte das primeiras
manifestacdes da cultura, materializadas na poesia de Homero e Hesiodo que, por meio da
sua primorosa elaboracéo intelectual, imortalizaram as historias, lendas, costumes, enfim, a
forma de vida daquele povo, por meio de obras como Iliada e Odisseia; a Teogonia e 0
Trabalho e os Dias, legado cultural grandioso, lido até os dias atuais. O primeiro ideal de
educacdo foi construido sobre as bases da poesia que, além de oferecer o0 modelo ético do
herdi a ser imitado, era a base material de estudo, com sentido pedagdgico para a formagéo
intelectual na tradicéo aristocratica.

Com o desenvolvimento das relagBes sociais, politicas, culturais, religiosas e
econdmicas que se tornam mais complexas, a polis passa a ter de pensar formas de
enfrentar a anomia, a desorganizacdo e os conflitos inerentes a vida em comunidade e,
dessa forma, o mundo da religido vai se secularizando’, tornando o culto publico aos seus
deuses obrigatdrio, a0 mesmo tempo em que, as relagdes de poder se intensificam.

Aos poucos se define 0 nébmos, conjunto de regras para reparar as faltas, como o
homicidio, pois o sangue derramado dos inocentes mancha a pélis e provoca a ira dos
deuses que a protegem. A ideia do coletivo para o grego é muito mais forte do que o
entendimento das sociedades regidas pelo sistema econémico capitalista. E a cidade que

fica prejudicada por crimes que ndo foram expiados.

Todos os que participam do Estado véo definir-se como Hémoioi, semelhantes,
depois de maneira mais abstrata, como os Isoi , iguais. Apesar de tudo o que 0s
opBe no concreto da vida social, os cidaddos se concebem, no plano politico,
como unidades permutaveis no interior de um sistema cuja lei é o equilibrio, cuja
norma € a igualdade. Essa imagem do mundo humano encontrara no século VI
sua expressdo rigorosa num conceito, o de isonomia: igual participacao de todos
os cidaddos no exercicio do poder. Mas antes de adquirir esse valor plenamente
democratico e de inspirar, no plano institucional, reformas como as de Clistenes,
o ideal de isonomia pode traduzir ou prolongar aspira¢cdes comunitarias que
remontam muito mais alto, até as origens da pdlis (Vernant, 2004, p. 65).

A justa medida e a harmonia que se desdobram em limite e ilimitado, par e impar,
luz e trevas, permanéncia e movimento, reta e curva, bem e mal, sdo principios

fundamentais para pensar a ordenacgdo da vida na polis. Quando ha justa medida, métron,

7 O termo secularizagdo é usado no sentido de outro olhar sobre as coisas que ndo passe fundamentalmente
pelo sagrado, pela religido, pela relagdo com o divino e o sagrado, mas pela natureza, pelas coisas do mundo
fisico.
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ocorre o equilibrio tdo prezado pelos gregos, pois “[...] nada de imperfeito ¢ justa medida
de coisa alguma” (Platdo, A Republica, 504c).

Os conflitos que permeiam a vida social constituem-se objetos da investigacao
filoséfica, pensamento das questdes que conferem sentido a existéncia dos humanos. Dessa
forma a filosofia advém como expressdo de um longo e complexo processo de criacdo
estabelecido pelos gregos, desde o langamento dos fundamentos da pdlis e a partir dai, da
necessidade de pensar formas racionais para garantir a seguranca, a paideia, as artes enfim,
os elementos constitutivos da vida na polis.

A filosofia emerge num contexto de ambiguidade entre as seitas religiosas que,
guardam seus mistéerios, s6 os revelando aos iniciados e, a0 mesmo tempo, convivendo
com o costume do debate aberto, em pracga publica. Ao buscar apreender a totalidade das
manifestagdes cognosciveis do mundo humano, ela incorpora o mito como “uma espécie
de esboco do discurso racional: através de suas fabulas, perceber-se-ia o primeiro balbucio
do logos” (Vernant, 2010, p. 188).

Platdo integrou o mythos no 16gos, sua filosofia ndo pdde deixar de recorrer ao mito
que oferece provocacdes inesgotaveis para o seu pensar. Com as investigacbes dos
filésofos originérios, chamados pré-socrativos, 0 pensamento grego ja nasceu grande, com
0 mito, com a poesia homérica e do mesmo modo, morreu grande com Aristoteles. A
paideia platonica, por um lado da continuidade a paideia dos primeiros mestres jonicos
mas também, se constroi em acirrada critica com eles. Os pré-socraticos foram também o0s
primeiros a indicarem o caminho que a Europa tem seguido em relagdo ao que chamamos
ciéncia. O termo ciéncia assume aqui o sentido de “pensar sobre o0 mundo a maneira grega.
E por isso que a ciéncia nunca existiu sendo nos povos que sofreram a influéncia da
Grécia” (Burnet, 2006, p. 11).

A paideia dos pensadores originarios é uma forte critica a paideia homérica assim
como, a paidéia de Platdo é uma critica a dos sofistas. A compreensdo platbnica que
concebe a realidade “ndo na matéria, mas na forma — em suma, a visdo platdnica —
remonta aos pitagdricos e ja era conhecida por Socrates, embora sé tenha sido formulada
de modo perfeitamente claro na época da Academia de Platdo” (Burnet, 2006, p. 12).
Parménides ja negava realidade ao mundo dos sentidos e dessa forma, a filosofia socréatica
pode ser compreendida como mais proxima do que a visao apregoada nos livros de historia
da filosofia.

Tales o fundador da Escola de Mileto, além de introduzir a geometria egipcia na

Hélade, de ter criado a mais antiga forma de calendario que indicava os equinécios e 0s
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solsticios, fases da lua, estudos meteoroldgicos e previsées do tempo, também teve ideias
politicas, como uma exortagdo feita aos gregos jonicos para que Se unissem numa
federacdo de pdleis, com sede em Teos. Herodoto relata que para evitar que os 16nicos

recaissem na servidao,

Tales de Mileto, cujos ancestrais eram originarios da Fenicia, fez-lhes outra
excelente sugestdo: a de estabelecerem em Teos, no centro da I6nia, um conselho
geral para toda a nacdo, sem prejudicar 0 governo das outras cidades, as quais
continuariam seguindo seus usos e costumes particulares, como se fossem outros
tantos estados separados (Herddoto, 1964, p. 86).

Teria sido gracas a essa acdo politica que Tales de Mileto, engenheiro e inventor
famoso, ganhou lugar entre os Sete Sabios e devido ter sido incluido na lista de figuras
ilustres, tempo depois, teve varias anedotas contadas associadas ao seu nome.

Antes do nascimento da filosofia os educadores gregos foram os rapsodos, 0S
poetas, principalmente Homero, em cujos poemas esta a génese da esséncia espiritual dos
gregos, o paradigma do her6i guerreiro manifesto nas situacGes construidas pela
imaginacdo homérica fantastica, rica em sua manifestacdo artistica harménica, apresenta,
pela primeira vez, as caracteristicas de medida e equilibrio que serdo uma constante na
filosofia grega. Para o homem filho da tradicdo homérica a totalidade da physis é divina.
Os homens e o0s deuses sdo de uma mesma natureza, diferenciando-se apenas em grau, as
formas antropomorficas dos deuses sdo as visdes que homem tem de si mesmo. O universo
da physis constitui a religido grega do mesmo modo que o faz em relacdo ao pensamento

original dos primeiros fil6sofos.

Mas quando Pitagoras falar de transmigragdo das almas. Heraclito de um destino
ultraterreno das almas e Empédocles explicar a via da purificacdo, entdo o
naturalismo serd profundamente lesionado, e tal lesdo ndo serd compreensivel
sendo remetendo-se a religido dos mistérios, particularmente o orfismo (Reale,
2002, p. 22).

O orfismo nasce como a primeira compreensdo dualista da alma, seita religiosa
fundada pelo poeta Orfeu, que cantava a interioridade do espirito humano desprezando o
corpo por considera-lo o carcere da alma. O homem se concebe como ser que vVé em si a

contraposi¢do de dois principios em conflito. Nesse sentido a filosofia platnica foi
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influenciada pela seita pitagorica, chegando a concepcdo da imortalidade da alma e a
consequente compreensdo de que conhecer é rememorar.

Platao afirma que Heréaclito ensinava que a realidade era Uma e mdltipla ao mesmo
tempo em que a identidade heraclitiana consiste na diferenca e, é justamente a arkhé, em
suas manifestacdes, o fluir do movimento, o advento e o desaparecimento. O fogo de
Heréclito tem o sentido do ser do devir, do movimento, do fazer emergir no sentido da
compreensdo, clarificar, desvelar, mas o fogo também simboliza aquilo que prejudica,
destroi e apaga, ao mesmo tempo em que clarifica e oculta no velamento. Segundo os
fragmentos 18 e 19 Heraclito disse que “de todos aqueles cujos discursos ouvi, nenhum
chega a compreender que a sabedoria distingue-se de tudo. A sabedoria é uma Unica coisa.
E conhecer o pensamento que tudo governa através de todas as coisas” (Burnet, 2006, p.
153). Também a dialética socratico-platdnica, arte de interrogar o interlocutor em um
didlogo que pensa as contradi¢cdes e os conflitos humanos por meio do légos tem a sua
génese no pensamento de Heréclito? A verdade proclamada por Heraclito diz ser
“justamente a ‘tensdo oposta’ dos contrdrios que constitui a unidade do Um” (Burnet,
2006, p. 159-160). O ver de Heraclito ndo é aquele dos sentidos da visdo assim como o
escutar ndo é o ter ouvido com os 6rgdos auditivos, eles saéo um comportamento que, se de
acordo com o destino é bem disposto, sabio por escutar e ouvir verdadeiramente. A
natureza de escutar é determinada pelo 16gos. Pensamento semelhante ao Platonico cuja
realidade esta fora do &mbito dos sentidos.

A grande questdo da filosofia é perguntar o que é o kosmos, o Ser, a pdlis,
perguntando o que é a physis. Os homens e os deuses fazem parte da physis, 0s herdis,
como filhos dos deuses também pertencem ao mundo da natureza e, dessa forma os
homens estabelecem uma relacdo de proximidade com os deuses.

Na sua origem o mito ndo contrasta com o l6gos. Ha uma série de condicdes que
ocorrem entre os séculos VIII e IV a.C que levam a separacdo e ao confronto entre mythos
e légos. A passagem da tradicdo oral a literatura escrita faz parte da mudanca de
pensamento dos gregos que de certa forma, passa a delimitar o dominio do mito em relacao

a outras formas de explicacéo da realidade.

A redagdo em prosa — tratados médicos, narrativas historicas, discursos de
oradores em defesa de uma causa, dissertagdo dos filésofos — nédo constitui
somente, em relagdo a tradicdo oral e as criacBes poéticas, um outro modo de
expressdo, e sim uma nova forma de pensamento. A organiza¢do do discurso
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escrito é paralela a uma analise mais cerrada, um ordenamento mais estrito da
matéria conceitual (Vernant, 2010, p. 173).

Por meio do debate aberto pela tragédia, o proprio “estatuto do homem” (Vernant,
2010, p. 181) toma forma de problema e passa a ser questionado pelo publico. A
investigacao tragica ocupa-se do enigma da condi¢do humana que, ao invés de respostas
definitivas, requer a busca incessante e sempre retomada dos questionamentos e das
interrogacOes, dos problemas inerentes a natureza existencial do homem. A tragédia, ao
retomar as tradices miticas, as utiliza para por em questdo “problemas que ndo
comportam solucdes” (Vernant, 2010, p. 181).

Na relacdo entre 16gos e mythos, na polis a persuasdo, peithd, opera sobre as
questdes humanas de ordem politica como forca presente no discurso com vistas ao
convencimento do publico. O discurso fundado na retérica e ndo em argumentos
demonstrados racionalmente, estabelece uma crenca que, apesar de ndo religiosa, €
semelhante as antigas narrativas miticas. A filosofia, didlogo vivo do filésofo com seu
discipulo, ao invés de ser movido pela peithd, forca da persuasao, é fundado na relacdo de
confianca reciproca entre mestre e discipulo, que se estabelece pelo discurso vivo. No
debate de perguntas e respostas 0 mestre conduz o processo formativo, buscando levar o
discipulo a construir seus argumentos e gerar o seu proprio discurso, de forma autbnoma e
livre. O contraditdrio torna-se elemento formativo na busca da verdade demonstrada e néo
pela vitoria de uma das partes. A partir dai, surge uma ideia fundamental do ponto de vista

da racionalidade.

Ela estd ligada, também, ao desenvolvimento da matemética e encontrara nos
elementos de Euclides sua melhor expressao: trata-se da ideia de que os homens
sdo suscetiveis de inventar um discurso tal que, uma vez colocadas as premissas,
todo o resto segue necessariamente. [...] A verdade estd ligada & coeréncia
interna do discurso, a sua ndo contradi¢do [...] e ndo mais a sua adequacdo ao
real. Eis 0 que caracteriza a grande corrente filosofica.

[...] Quando surgem o personagem do filésofo e as escolas filosoficas, 16gos
comega a opor-se a mythos. O 16gos é o discurso que permanece reto, em pé, que
¢ coerente e consistente; 0 mythos é uma fabula, uma narrativa que se contradiz,
que ndo tém coeréncia. Ao mesmo tempo, Platdo declara que alguns dos velhos
mythoi , por exemplo aqueles que nos levam a pensar que a alma nao é mortal
ou que existe um castigo ap6s a morte, ou que Deus esta além de tudo o que
podemos dele dizer, devem ser resgatados e devemos acreditar neles [...] porque,
[...] para regulamentar a vida humana, € preciso enraizar-se em algo que, de
forma ou de outra, a peithd desempenha um papel. Logo, no préprio lugar em
que a racionalidade parece clara em suas linhas mais puras, também se impde
repentinamente a crenga, [...] a confianca em algo que é maior do que nds. Em
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todos estes campos, o crer tem formas préprias e se articula com tipos de
racionalidade diferentes (Vernant, 2002, p. 206-207).

O mito quando carregado de ideias enobrecedoras contribui para a formagdo do
homem excelente, pois exemplifica alegoricamente condutas humanas que promovem o
bem. Para Platdo a imagem é uma ficcdo, a representacdo da aparéncia, um ndo ser, um
simulacro da realidade que € a Ideia. A representacdo pode ser educativa e aceitavel desde
que, selecionado o contetdo moralmente bom que eleva a alma e transcende a
materialidade do mundo aparente, tornando-a bela e boa, no sentido de buscar formar o
homem excelente.

A religido na Grécia, sem livro sagrado e sem dogma, era inseparavel do conjunto
da vida da polis, das relacGes sociais e fundava-se sobre os rituais, a figura dos deuses,
materializada em imagens e esculturas dos idolos e pelos mitos que constituem o sistema
religioso. Os rituais, onde se cumpria determinado nimero de atos durante o ano, com
festas fixadas pelo calendario. Os proprios atos da vida cotidiana, a forma como eram
realizadas as refeicdes e as deliberacbes domésticas e politicas, como eram celebrados os
casamentos, enfim, as praticas sociais que eram realizadas com base em “regras que sao a0
mesmo tempo sociais, politicas e domésticas que também possuem carater religioso”. O
ndo cumprimento dos rituais aos deuses da pdlis caracterizava uma conduta impia em que
se cometia uma “falta que faz parte ndo s6 do campo civil, politico ou juridico, mas que é
também religiosa” (Vernant, 2002, p. 198). Tudo isso constituia a vida da polis, de forma
inseparavel da organizacao individual, familiar e do démos a qual pertenciam os cidadaos

atenienses.

Os processos por impiedade tratam ora do fato de ter introduzido divindades
estrangeiras a cidade, ora do fato de ndo cumprir como se deve 0s rituais
previstos. Os desvios com relacdo as representagbes e aos relatos sagrados
tradicionais, os afastamentos de ordem intelectual na interpretacéo dos fatos do
culto ndo sdo levados em consideracdo. N&o ha lugar, neste sistema, para a nogdo
de heresia. Ela ndo tem sentido.

[...] a figura dos deuses, as imagens divinas, os idolos que se inserem em um
sistema social e politico que seus valores simbélicos, do ponto de vista da
psicologia do devoto que os olha ou se ajoelha ou deposita entre suas maos
oferendas ou lhes d& uma veste, nunca sdo independentes dos valores simbélicos
sociais, dos prestigios que a posse do idolo confere, [...] em um periodo de
distirbios sociais, de stasis (revolta, rebelido), vemos uma pessoa tomar um
desses simbolos iconicos, uma imagem, um x6anon, e leva-lo consigo para fora
da cidade tomada pela desordem. No momento em que os amotinados se lancam
sobre ele, mostra-lhes a imagem: entdo os outros param, absolutamente
aterrorizados e desarmados, e, a partir desse momento, [...] a imagem vai deixar
de habitar a casa daquele que a exibiu: ela se torna 0 bem comum de toda a
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cidade. A cidade esta reconciliada, e a pessoa que possuia esta imagem torna-se,
ela e toda sua descendéncia, titular vitalicio do sacerdécio desta divindade
(Vernant, 2002, p. 199-200).

Dessa forma, € possivel observar como os lagos pessoais de fidelidade que uniam
um grupo particular de homens a uma divindade, por meio de um simbolo iconico, séo
transferidos para a esfera da coletividade e a familia que era detentora da posse da imagem
passa a possuir uma funcao sacerdotal na comunidade.

O sistema religioso dos gregos € uma elaboracdo impar cuja expressdo compde a
obra dos poetas que, a0 mesmo tempo em que sdo inspirados pelos deuses também
desempenham a funcdo de educadores; dessa forma, o aedo é a figura que simboliza a
memoria coletiva da hélade. A narrativa oral dos poetas representa na tradi¢do cultural, a
funcdo que mais tarde é desempenhada pelo livro.

O modo de pensar grego constitui-se de tal forma, que o sistema simbolico de
crencas, é inseparavel do plano da ficcdo, constituindo um sistema de saber fundado
socialmente como elaboracdo da imaginacdo de modo inseparavel entre a esfera das
certezas da religido e a consciéncia daquilo que constitui o plano da imaginacdo, das
historias contadas, &mbito da ficcao.

O mito é elemento constitutivo de um sistema religioso imbricado na regulacdo da
vida social e as crencas sado transmitidas oralmente por meio de narrativas e,
posteriormente, escritas por Homero e Hesiodo e toda a tradi¢do épica se constitui saber
coletivo, cultura do grupo. A paideia se realiza no estudo e aprendizagem de cor dos textos
de Homero e Hesiodo e de toda a tradicdo poética, que tem um valor educativo e a0 mesmo
tempo religioso. Ao narrar os fatos sobre os deuses, 0s herois e as descri¢des de cultos, a
epopeia influencia a conduta virtuosa e, dessa forma, se constitui paideia formando o
carater do homem grego.

Os poetas liricos e tragicos desenvolveram ao longo do tempo, infinitas versdes das
narrativas miticas, incorporando e enriquecendo a tradicdo das aventuras dos herois de
Homero e de Hesiodo que relatam a geracdo do mundo em sua Cosmogonia, a origem, a
geragdo e a descendéncia dos deuses na Teogonia, por meio das relagBes sexuais dos
deuses. A poesia une ética e estética e se constitui ideal de formacado do homem virtuoso. O
grego antigo tinha a poesia como um elemento profundamente formativo, que conferia

pleno sentido a prépria existéncia humana.
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A discusséo sobre a educacdo requer a apreensdo do conceito grego de paideia,
para se compreender a educacdo em Platdo, pois uma das motivacdes do filésofo era
reconstruir sobre novos pilares a antiga paideia grega.

Para pensar o sentido da formacdo do homem grego, como era entendida no século
V a.C., faz-se necessario voltar alguns séculos e recorrer a Homero, onde se inicia a nossa
historia da educacdo fundada pela tradicdo grega.

Desde o inicio da histéria da educacdo na Grécia Antiga o ideal de formacdo da
paidefa esteve diretamente relacionado ao conceito de areté®, visto que o fim da paideia se
realiza na busca incessante da perfeicdo da alma, como possibilidade de alcancar a
eudaimonia por meio da exceléncia fisica, moral e intelectual dos homens, unidos no
esforco e no trabalho coletivo de construcdo da polis justa e feliz.

Na paideia homérica a areté era concebida como exceléncia fisica relacionada a
arte da guerra e, acessivel apenas aos nobres, porque estes eram considerados possuidores
de sangue divino. A antiga educacdo aristocratica buscava a areté da gloria dos herdis.

A areté dos sofistas era concebida como competéncia, um saber fazer que
permitisse desempenhar funcdes politicas na direcdo da cidade. Como habilidade
discursiva foi objeto de ensino pelo movimento dos sofistas.

Diferente da areté heroica, vinculada ao mito e & sofistica, fundada na retérica, a
areté dos filésofos do século V era comprometida com a verdade, sendo a exceléncia
perseguida pelo ideal de formacdo como elevacdo espiritual, em decorréncia da
necessidade de se educar homens capazes de realizar a justica e a harmonia na vida da
polis. Muitos dos problemas que hoje se apresentam com nuances de desenvolvimento,
mostram-se analogos em esséncia aqueles vividos pelos gregos do século V onde, pela
primeira vez, os homens debrucaram-se a pensar profundamente sobre a forca do saber na

formacdo do homem bom e belo, enfim, o homem virtuoso que busca a felicidade na

8 Cf. Coélho (2009-a, p. 216) “Areté, és termo que significa forca, capacidade, aptidao, exceléncia corporal,
intelectual, psiquica, moral, politica e artistica, virtude, qualidade, mérito, perfei¢do, nobreza, valor que faz
do individuo um excelente cidaddo, colocando-o num patamar de exceléncia corporal, intelectual, psiquica,
ética, moral, politica, artistica. Refere-se, pois, aos tragos de cardter que destacam positivamente um
individuo diante dos demais, a uma qualidade presente no homem, aquilo que constitui um ideal de
exceléncia para os membros da polis e, portanto, para todos 0s humanos, ideal a ser perseguido na paideia, na
formacdo, na educacdo do homem excelente, &ristos, superlativo de agathés, bom. Usado inicialmente em
relagdo aos objetos, se referia a qualidade. Gracas a areté o objeto realiza a finalidade para a qual foi
concebido e produzido. A traducdo usual por virtude, termo que em portugés é bastante vago e ambiguo, é
sugerida pela traducdo latina de areté por virtus que significa forca, vigor, coragem, virtude, mérito,
perfeigdo moral”.
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realizacdo do bem comum, sendo a eudaimonia concebida como valor que diz respeito a
vida coletiva.

No decorrer da historia o sentido da palavra paideia também foi sofrendo
modificagdes. Inicialmente, significava apenas a “criacdo dos meninos”, sentido esse que
aparece em Esquilo em Sete Contra Tebas, ainda distante do significado elevado que a
areté assume no século V e, posteriormente, com Platdo quando acaba por

englobar o conjunto de todas as exigéncias ideais, fisicas e espirituais, que
formam a kalokagathia, no sentido de uma formacédo espiritual consciente. No
tempo de Isocrates e de Platdo, esta perfeitamente estabelecida esta nova e ampla
concepcado da ideia de educacéo.

E certo que o conceito de areté esteve desde o inicio estreitamente vinculado a
questdo educativa (Jaeger, 2003, p. 335).

Na Grécia Antiga a crianca era inicialmente criada em casa, pelas mées ou por meio
do trabalho das aias, nas familias mais abastadas economicamente. A aia era uma escrava,
ou as vezes uma escrava liberta que, de modo parecido com a ama de leite, acabava
envelhecendo na casa. Figuras por quem as criancas nutriam um “respeito enternecido”
(Marrou, 1973, p. 224). A crianca era entdo iniciada na vida social pelo ensino de boas
maneiras, como forma de adquirir uma “civilidade pueril e correta” aprendida por meio de
uma “certa disciplina moral” de correcdo da vontade da crianga em formacdo por meio da
severidade e estabelecimento de “regras estritas” (Marrou, 1973, p. 224).

A maior preocupacdo no plano da intelectualidade era com a aquisicdo da
linguagem da crianga e, por esse motivo, as aias eram escolhidas pelo critério de “pureza
de dicgdo e de linguagem”, evitando-se que a crianga contraisse certos vicios de
linguagem, que mais tarde precisariam ser corrigidos (Marrou, 1973, p. 225).

Desde cedo a crianca era iniciada na tradicdo das praticas culturais, ouvindo
masicas e cantigas de ninar e historias de contos de fadas e fabulas de Esopo, com
personagens animais, narrados oralmente pelas aias e amas de leite. Os mitos e lendas dos
deuses também eram revelados desde a tenra idade, servindo-se da moral das narrativas
para influenciar a conduta da crianga, mas sem haver um ensino formal ou regular para as
criancas até os sete anos.

As criangas gregas costumavam ter os primeiros anos de vida consagrados as
brincadeiras, para onde suas energias infantis eram canalizadas. Alguns brinquedos

desenvolviam as fungfes motoras, outros a imitagéo das atividades dos adultos.
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Entretinham-se com bonecos, cavalinhos, carrinhos e pequenas loucas usadas para
as “cozinhadinhas” e a jardinagem, brincavam com bolas e jogos diversos e somente mais

tarde eram encaminhadas a escola.

A primeira infancia desenvolve-se na Antiguidade sob o signo da mais amavel
espontaneidade [...] Aos sete anos, a escola: a educacdo coletiva tornou-se desde
longo tempo a regra; com efeito, na época helenistica, apenas filhos de reis
puderam, como ja Alexandre, receber os cuidados de preceptores particulares
(Marrou, 1973, p. 226).

O paidagogos era 0 escravo encarregado de acompanhar a crianga no trajeto de
casa a escola, uma funcdo modesta que ia desde carregar 0s materiais e a propria crianca,
quando cansada, mas com importante aspecto moral ligado a vigilancia e a protecdo da
crianca, ao ensino de boas maneiras. Embora ndo possua a instrucdo técnica dos que
ministram o ensino das primeiras letras, essa figura de pouco prestigio, ensina algumas
licdes por meio de repetigdes.

Na época denominada helenistica, por volta do final do século IV, a escrita ja se
achava difundida para além dos grupos dirigentes, presumindo-se que todas as criangas
gregas livres frequentavam a escola, tanto os meninos como as meninas. O oficio do
mestre-escola era visto com desprezo em toda a Antiguidade, por serem em geral
provenientes de boas familias que, pela miséria foram constrangidas ao trabalho. O
gramatista limitava-se ao ensino da leitura e da escrita e os alunos tinham grande temor ao

mestre, que fazia uso de castigos corporais e do método da emulacao.

Na Antiguidade, o mestre de primeiras letras é alguém muito apagado para que a
familia pense em confiar-lhe, como o faz tdo frequentemente hoje, a
responsabilidade da educacdo. Se alguém, que ndo os pais, recebe esta missao, &
decerto o pedagogo; um simples escravo, sem ddvida, mas que pelo menos
pertence a casa e que, atraves do contato cotidiano, pelo exemplo se possivel, em
todo caso através dos preceitos e de uma vigilancia atenta, contribui para a
educacdo, e sobretudo para a educacdo moral, incomparavelmente superior as
aulas puramente técnicas do “gramatista” (Marrou, 1973, p. 232)°.

A cultura grega foi na sua origem, privilégio de uma aristocracia de guerreiros. A
paideia em sua génese assentava nos conselhos e nos exemplos de um mais velho, a quem

era confiado o jovem nobre em vista da sua formagdo. “Estes cavalheiros distinguem-se

° Cf. ibid, p. 224 Histéria da Educacdo na Antiguidade.
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bastante de guerreiros barbaros: sua vida ¢ realmente uma vida de corte, ja ‘cortés’:
implica um refinamento notavel de atitudes” e uma delicadeza para com as mulheres
(Marrou, 1973, p. 21-22).

A epopeia homérica apresenta a imagem ideal do cavalheiro perfeito. Mas ninguém
podia tornar-se um excelente cavalheiro espontaneamente. Esta cultura rica e complexa
requer uma educacdo adequada. Na Odisseia, Homero explora o perfil psicolégico dos seus
herdis de modo a revelar como teriam sido educados. Alids, a educacdo homérica possui

duas dimensdes distintas e inseparaveis:

Uma técnica, pela qual a crianca é preparada e progressivamente iniciada em
determinado modo de vida, e uma ética, algo mais que uma simples moral de
preceitos: certo ideal da existéncia, um tipo ideal de homem a realizar (uma
educacdo guerreira pode contentar-se em formar béarbaros eficazes ou, ao
contrario, colimar um tipo refinado de “cavalheiros) (Marrou, 1973, p. 25).

A educacdo literdria grega conservou durante toda a sua histdria as poesias de
Homero como texto de base, ocupando a centralidade dos estudos. No final do século
VIII, Hesiodo influenciado pelo estilo homérico, iniciou sua carreira como rapsodo,
recitando os poemas de Homero. Por meio da epopeia homérica, 0s gregos buscavam a
formagdo do homem completo, intelectual e moralmente bom. Todo o grego cultivado
levava a cabeceira a Iliada e a Odisseia que recitava de cor.

O proéprio Platdo n’A Republica (606e) afirma que, na opinido corrente de seu
tempo, Homero ¢ o “educador da Hélade”, apesar de tecer duras criticas ao poeta, cujas

1'%, N&o ha conhecimento verdadeiro dos assuntos

obras ele acusa de serem afastadas do rea
gue aparecem no encantamento da poesia. A arte de imitar estd muito afastada da verdade,
ndo passando de simples simulacro, mera representacdo daquilo que parece ser o real que é

a ideia.

' “Entre o conhecimento, cujo objeto é o ser e a poesia ndo hia uma mera oposi¢do, mas uma relagdo
hierarquica entre diversos graus de participacdo do ser: a ‘ideia’ de cada coisa, a coisa em particular e a coisa
em particular representada pela pintura e/ou pela poesia sdo os trés graus de ser. No caso da poesia, a coisa
particular representada seria as a¢fes dos homens e dos deuses; no caso da pintura, os objetos percebidos
pelos sentidos. Pelo fato de a realidade estar na ideia de cada coisa, pela qual ela mesma se define, o objeto
concreto no mundo sensivel ja é em si uma aparéncia [...]. Sendo assim, as obras dos poetas, que tém como
matéria ndo a ideia, mas 0 modo como as coisas se apresentam aos sentidos, estariam no terceiro nivel,
seriam uma ‘aparéncia da aparéncia’, por isso ‘apartadas trés graus do ser’. Do ponto de vista ontoldgico, os
objetos confeccionados pelos artesdos tém maior valor do que as obras dos poetas, pois essas Ultimas
participam menos do ser, t¢ém menos realidade” (nota de Guinsburg, a sua traduc¢do d” A Republica, de Platéo,
p. 379).
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— O fazedor de tragédias, se € um imitador, estard por natureza afastado de trés
graus do rei e da verdade, assim como todos os outros imitadores?

— E provavel — respondeu.

[...] — Mas, a prop6sito do pintor, responde ainda ao seguinte: tenta ele, na tua
opinido, imitar cada uma das coisas mesmas que existem na natureza ou as obras
dos artesdos?

- As obras dos artesdos- respondeu ele.

[...] — Qual desses dois objetivos se prop8e a pintura relativamente a cada objeto:
o de representar o que é tal como é, ou o que parece tal como parece? E ela
imitacdo da aparéncia ou da realidade?

— Da aparéncia- disse ele.

— A imitagdo est, portanto, longe do verdadeiro, e se ela modela todos os
objetos, €, segundo parece, porque toca apenas uma pequena parte de cada um, a
qual ndo é, alids sendo um simulacro [...]

— Quando alguém nos vem anunciar que encontrou um homem instruido em
todos os oficios, que conhece todos os detalhes de cada arte, e com mais exatiddo
do que qualquer especialista, é preciso responder-lhe que é um ingénuo, e que,
aparentemente, encontrou um charlatdo e um imitador, que o iludiu a ponto de
Ihe parecer onisciente, por ndo ser ele préprio capaz de distinguir a ciéncia, a
ignoréncia e a imitacdo (Platdo, A Republica, 597e-598d).

A primazia literaria de Homero estaria ndo tanto pelo carater estético da sua obra,
mas sobretudo, pelo contetido ético de sua poesia, verdadeiro ideal da conduta humana: a
“educacdo que o jovem grego hauria em Homero era a mesma que o Poeta imprimia a seus
herdis, aquela que vemos Aquiles receber da boca de Peleu ou de Fénix, e Telémaco, da
Atena” (Eustacio apud Marrou, 1973 p. 28).

O ponto fundamental da ética aristocratica caracteristica da paideia homérica € o
amor da gldria, dai o cuidado em formar o homem honrado. A propria vida poderia ser
sacrificada pela qualidade da existéncia. O ideal de exceléncia humana é formar o homem
corajoso, que receberd o reconhecimento objetivo do grupo, ao ser proclamado o melhor.
Ser o melhor era fundamental na moral cavalheiresca.

“E em fungdo desta alta ideia da gloria que se define o papel do proprio poeta, que
¢ de ordem educativa” e pelo trabalho de formacdo busca “imortalizar o her6i” (Marrou,
1973, p. 31). O homem grego é feliz a exemplo do herdi homérico, ao se afirmar como o
melhor em sua categoria, o distinto e superior, 0 homem honrado.

E pela mitologia que s3o transmitidos os saberes que compdem a memoria e a
cultura da Hélade. Os mitos sdo leituras de mundo coletivas que se constituem como
paideia, visto que, além de transmitir os costumes da tradicdo, as préaticas culturais,
oferecem o modelo de homem ideal para a vida ordenada na comunidade e formam pela
tradicdo poética 0 homem dotado das virtudes consideradas importantes para a sociedade

grega nesse periodo.
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A palavra paideia expressa 0 mais elevado ideal de formacdo do homem grego, é
um conceito de grande amplitude que abarca a vida espiritual dos gregos e que somente

pode ser expresso, e de forma limitada, usando expressées modernas como:

civilizacdo, cultura, tradicdo, literatura ou educacdo; nenhuma delas, porém,
coincide realmente com o que os Gregos entendiam por paideia. Cada um
daqueles termos se limita a exprimir um aspecto daquele conceito global, e,
para abranger o campo total do conceito grego, teriamos de emprega-los todos
de uma s6 vez. E no entanto a verdadeira esséncia da aplicacdo ao estudo [...]
baseia-se na unidade originaria de todos aqueles aspectos-unidade vincada na
palavra grega-, e ndo na diversidade sublinhada e consumada pelas locuges
modernas (Jaeger, 2003, p. 1).

A paideia ndo é algo que se pode acrescentar ao individuo, ou a pdlis, mas
intimamente ligada as questfes da existéncia, daquilo que constitui 0 homem e a cidade
integralmente, ao espirito de philia, intrinseco e inseparavel da vida coletiva. Formar um
elevado tipo de homem, educar com o olhar do espirito, girando o olhar tendo em vista o
paradigma, a ideia de perfeicdo. O sentido da paideia esta na busca incessante da areté,
elevagéo da alma, formar o cidaddo cuja exceléncia moral o leva a participar ativamente na
construcdo da sociedade ordenada pela justica em busca do bem comum.

O processo de formacdo do homem grego s6 pode ser compreendido na sua
amplitude se considerarmos as diversas transformacfes, mudancas e enrigquecimentos
relativos ao sentido da areté, exceléncia, virtude, que no periodo arcaico significava a areté
guerreira, heroica e no periodo classico assume o sentido de formar o cidaddo segundo os
ideais de exceléncia da podlis.

A paideia grega pensa a esséncia humana como totalidade que se realiza na unidade
da areté; buscando constituir a pélis perfeita é que se pode pensar a formacdo do homem
tendo como critério orientador o paradigma da exceléncia humana. O paradeigma tem seu
significado como uma categoria basilar da existéncia e do pensamento gregos. A invocacao
do modelo do her6i, como exemplo de vida, € parte constitutiva da educacdo ética
aristocratica. O paradigma como ideal a ser perseguido no caminho de busca da perfeicéao €
um importante elemento pedagogico da educacdo grega. Somente uma medida perfeita,
métron pode orientar as acdes na esfera da praksis** e, portanto do mundo do éthos, da

educacdo, da cultura e da politica. “Em Platdo, os paradeigmata sdo as esséncias eternas,

u “Ato, atividade, acao cujos fins néo se situam fora dela, mas nela mesma, supde vontade, escolha racional,
opcao refletida, pensada e, portanto, trata-se de uma agao racional”. Cf. Glossario de termos gregos (Coélho,
2009-b, p.19).
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modelos a partir das quais as realidades sensiveis vieram ao ser. [...] é aquilo que se
manifesta do alto” (Gobry, 2007, p. 108).

— Era, portanto para obter modelos que procuramos saber o que € a justica em si
propria e 0 que seria 0 homem perfeitamente justo, se viesse a existir; pela
mesma razdo, investigamos a natureza da injustica e do homem absolutamente
injusto: queriamos, dirigindo nossos olhares a um e a outro, divisar a ventura e a
desventura reservados a cada um deles, a fim de sermos obrigados a convir, no
concernente a nés mesmos, que aqueles que mais se lhes assemelhar terd uma
sorte mais semelhante a deles; mas nosso intuito ndo era o de mostrar que tais
modelos pudessem existir (Platdo, A Republica, 472 c).

Conceber o paradigma no sentido platénico de norma orientadora e ndo como
cliché a ser copiado, leva a pensar a educacdo como lIdeia, a buscar compreender a
natureza, o sentido e a finalidade da formagé&o.

Uma formacédo plena do cidaddo que tem como fim o aprimoramento do espirito
humano e busca realizar o mais elevado grau de justica, a virtude por exceléncia, cuja
unidade abarca as demais virtudes na polis, orientando a conduta pela reta razdo na busca
da verdade em todos os campos da existéncia, eis a formacdo na concepcdo do filésofo, o
ideal da verdadeira educacdo, a paideia grega, cuja finalidade era a superacdo dos
privilégios da antiga educacdo aristocratica. A po6lis do século V é o “ponto de partida
histérico necessario do grande movimento educativo [...] no qual tem origem a ideia
ocidental de cultura” (Jaeger, 2003, p. 337).

A nova paideia nasce das necessidades mais profundas e das contradi¢des da vida
na polis, que carecia de outro sistema educativo capaz de atender ao novo ideal de homem.
Tal sistema consciente de educacdo € fundado na imitacdo da educacdo tradicional da
antiga aristocracia, mas considerando-se de estirpe nobre, todos os cidadaos.

A formacdo de um elevado tipo de homem era a finalidade em que a vida do
homem grego assentava e era por meio da paideia que o sentido da existéncia da
comunidade e da individualidade humanas se justificavam. O espirito grego de
comunidade faz com que o bem-estar da coletividade seja posto em primeiro lugar em
relacdo ao individual, enfim o publico seja mais importante que o particular. Mas ndo foi
sempre dessa forma; na época de Homero, ao contrério dessa dimensdo comunitaria, a
esséncia da areté estava unida ao ideal de perfeicdo do individuo mas que, diferente de
hoje, era visto como alguém a ser imitado. A exceléncia humana era buscada tendo em

vista a virtude guerreira do heroi, verdadeiros defensores do territério grego. A perfeicédo
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se realiza numa entrega da vida do individuo dotado de habilidades, como a forga fisica e a
coragem, desenvolvidas e aperfeicoadas em grau méximo, em favor da defesa da
comunidade a que pertence e que lhe confere as honrarias que justificam a sua vida de
guerreiro.

A medida que a pdlis vai se consolidando, a esséncia da areté guerreira relativa a
antiga paideia aristocratica, que buscava a perfeicdo corporal e espiritual como realizagdo
da exceléncia da existéncia humana permanece, mas, a partir do século V a.C. assume
uma nova dimensdo politica, incorporando a antiga educacéo, a énfase no desenvolvimento
da virtude politica, ética, intelectual, espiritual e artistica, como forma de garantir e exaltar
a existéncia humana na polis. A partir desse periodo o ideal de exceléncia humana assume
outro significado, diferente daquele do herdi guerreiro e a nova areté busca realizar o
paradigma da perfeicdo numa dimensao que envolve todos os cidaddos. A areté converte-
se em uma virtude politica, cujo sentido se realiza na elevacdo espiritual de todos os
membros da comunidade. A formagdo que visava a constituicdo do individuo corajoso e
guerreiro, agora assume o sentido de formar o cidaddo para a convivéncia harmoniosa com
0S seus pares, que se realiza na efetivacdo da dike, justica como virtude ordenadora da vida
na polis.

Os sofistas eram mestres na arte da oratdria, professores itinerantes que, [na
segunda metade do século V., mediante cobranca de remuneracdo pelos servicos]
ensinavam a retorica aqueles que aspiravam assumir cargos de dirigentes politicos.
Homens de negdcio que fizeram do ensino, pela primeira vez, uma profissdao que lhe
garantia prestigio social. “Mas ndo foram, rigorosamente falando, pensadores,
investigadores da verdade. Eram pedagogos” que se ocupavam da arte de educar oS
homens, foram “os primeiros professores do ensino superior, quando a Grécia conhecia
apenas treinadores esportivos, mestres de artesanato e, no plano escolar, humildes mestres-
escolas” (Marrou, 1973, p. 85).

Os sofistas buscavam desenvolver habilidades e competéncias para o exercicio da
cidadania, nesse sentido a educacdo da atualidade traz muitas das caracteristicas da paideia
sofistica que por sua vez, ndo tinha o carater instrumental de hoje, ja que visava uma densa
formacdo geral. O sofista era um mestre habilidoso, um erudito que possuia 0S
conhecimentos técnicos, Uteis e necessarios ao ensinava de uma arte pratica, um oficio
eram professores habilidosos e foram precursores da educagdo democratica e estdo na

génese daquilo que mais tarde constituiu-se como a educagdo humanista.
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Conhecemos mal as obras dos sofistas, elas chegaram até nds, em fragmentos ou
nos comentarios de Platdo que tecia duras criticas ao ensino desses homens a quem
chamava de comerciantes do saber, visto que cobravam altos precos pelos ensinamentos
que ministravam. Platdo ndo considerava como sabedoria o objeto do ensino dos sofistas
que desconheciam a natureza e os fundamentos do seu ensino e visavam a agradar o

publico, persuadindo-o com os seus espetaculos e ndo instrui-los sobre a virtude.

— Quando, sentados em filas compactas nas assembleias, nos tribunais, nos
teatros, nos campos e em toda a parte onde se faz multiddo, censuram
determinadas palavras ou determinadas acdes e aprovam outras, em ambos 0s
casos com grande algazarra e de maneira exagerada, berrando e aplaudindo,
enguanto os rochedos e os lugares em derredor fazem eco e redobram o estrépito
da censura e do elogio. [...]

— Todos estes individuos mercenarios, que o povo denomina sofistas e encara
como seus rivais, ndo ensinam outras maximas sendo as que o proprio povo
professa nas assembleias, e € 0 que denominam sabedoria. [...] depois de ter
observado 0s movimentos instintivos e os apetites de um animal grande e
robusto, por onde é preciso aproximar-se dele e por onde toca-lo, quando e por
que ele se irrita ou se apazigua, quais gritos costuma lancar em cada ocasido, e
que tom de voz 0 amansa ou 0 amedronta, apds haver aprendido tudo isso através
de uma longa experiéncia, chamasse tal coisa de sabedoria e, tendo-a
sistematizado numa espécie de arte, se pusesse a ensina-la, embora ndo soubesse
verdadeiramente o que, destes hé&bitos e destes apetites, é belo ou feio, bom ou
mau, justo ou injusto, conformando-se no emprego destes termos aos instintos do
grande animal, denominado bom o que rejubila e mau o que importuna, sem
poder legitimar de outro modo tais qualifica¢cbes, nomeando justo e belo o
necessario, porque ndo viu e ndo é capaz de mostrar aos outros o quanto a
natureza do necessario difere, na realidade, da do bom (Platdo, A Republica,
492b-c; 493b-c).

Com o desenvolvimento da polis, o aparecimento da sofistica e a afirmacdo da
filosofia grega, a questdo central se desloca da religido e do mito, para ocupar-se do
homem e da polis. Em troca de dinheiro esses especialistas em retérica ensinavam 0s
jovens a terem sucesso na carreira politica, com seu programa técnico de ensino que
capacitava o cidaddo para tornar-se um politico. Consideravam-se verdadeiros praticantes
do saber e ostentavam suas habilidades e prestigio, para impressionar seu publico. “O
empenho em ensinar a areté politica é a imediata expressdao da mudanca fundamental que
se opera na esséncia do Estado” (Jaeger, 2003, p. 341), ou melhor, em sua forma, a polis.

A possibilidade de ensinar a areté representa 0 pressuposto necessario ao
aparecimento do movimento dos sofistas. Foram os sofistas 0s responsaveis pela
divulgacdo da exigéncia da areté baseada no saber e, a propria comunidade sentiu a
necessidade de ampliar os horizontes da cidade por meio da educagdo. Devido a “entrada

de Atenas no mundo internacional, com a economia, 0 comércio e a politica subsequentes
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as guerras contra os Persas” (Jaeger, 2003, p. 339), esta necessidade se acentuou ainda
mais impulsionando o aparecimento da sofistica.

Esses professores itinerantes foram os primeiros conferencistas e faziam exibigdes
publicas em festas nos santuarios e jogos olimpicos, ocasides que reuniam grande publico
de varias pdleis, improvisando brilhantes discussdes ao gosto dos ouvintes e ensinando a
vencer qualquer debate, por meio de um método de discussdo que visava confundir o
adversario, para conquistar a clientela que viria a pagar altos precos por suas licGes
técnicas.

Desde o seu inicio, 0 movimento educacional promovido pelos sofistas ndo tinha a
finalidade de educar o povo, mas 0s seus dirigentes. Eles ensinavam aqueles que
desejavam exercer cargos politicos importantes e que, portanto, precisavam mais do que
era exigido do cidaddo comum, limitar-se a cumprir as leis, tinham de criar as leis da polis.
Eram homens dotados de experiéncia na vida politica e “uma intelec¢do universal da

esséncia das coisas humanas” (Jaeger, 2003, p. 339).

E claro, esta franca publicidade ndo se faz sem algum charlatanismo: estamos na
Grécia e na Antiguidade: para impressionar seu auditério, o Sofista ndo hesita
em pretender a onisciéncia e a infalibilidade. Aparenta um tom doutoral, um
comportamento solene ou inspirado, pronuncia suas sentengas do alto de um
trono elevado, revestindo mesmo as vezes, parece, 0 costume pomposo do
rapsodo em seu grande manto de purpura (Marrou, 1973, p. 87).

A juventude da época nutria uma grande admiracdo pelos sofistas, que exerceram
influéncia sobre grandes personalidades de seu tempo, justificada pela eficacia do seu
ensino pragmatico. Tiravam proveito do costume ateniense de se pronunciarem discursos
em honra dos soldados mortos em campos de batalha e da grande valoriza¢do do politico
capaz de impor seu ponto de vista pela palavra, nos debates nas assembleias populares ou
aos conselhos, persuadindo de modo a obter a vitoria das suas ideias nas votacGes e na
esfera judiciaria, advogar sobre processos de ordem moral, politica e financeira, como nas
prestacdes de contas.

Nos dialogos de Platdo, Sdcrates tece duras criticas a pratica sofistica, por
compreendé-la uma ocupacéo inferior, uma técnica desprovida de sentido formativo, um
comeércio de ilusdes. Por meio da persuasdo enganam o publico, ao invés de demonstrar
suas teses de forma racional e verdadeira. Ao debater o sentido da retdrica com o sofista

Polo, Socrates articula a discussdo relacionando-a a questdo do poder, demonstrando
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tratarem-se de coisas que ndo tem um fim em si mesmas, e sim, a medida que participam

da Ideia do Bem.

— Eu afirmo Polo, que tanto os rétores quanto 0s tiranos possuem o mais infimo
poder nas cidades, [...] e que ndo fazem o que querem, por assim dizer, mas
fazem o que lhes parece ser melhor.

[-]

Sécrates: — Julgas, entdo, que alguém fazer aquilo que lhe pareca ser melhor,
porém sem inteligéncia, ¢ um bem? E isso o que tu chamas ter um grandioso
poder?

Pélo: — Eu nao.

Sécrates: — Demonstraras, entdo, que os rétores tém inteligéncia r que a retérica
¢ arte e ndo lisonja , para enfim me refutares? Caso contrario, se te eximires de
me refutar, os rétores, bem como os tiranos, que nas cidades fazem aquilo que
Ihes parece, ndo terdo obtido nenhum bem; contudo o poder, como dizes, é um
bem, enquanto fazer o que parece sem inteligéncia, um mal, com que tu
concordas, nao é?

Pélo: — Sim.

[-]

Sécrates: — E 0 mesmo néo vale para todos os demais casos? Se alguém faz
alguma coisa em vista de algo, o que ele quer ndo é aquilo que faz, mas aquilo
em vista do que faz (Platdo, Gérgias, 466-e; 467-a-d).

O sentido do poder ndo esta nele mesmo, a medida que, pode ser usado tanto para o
bem, como para 0 mal, mas deve visar a busca do Bem, por meio do conhecimento
verdadeiro, ndo pela persuaséo. O poder sé serd um bem aqueles que o buscam pensando
na realizacdo daquilo que serd o melhor para a po6lis e, ndo em beneficio préprio.

A criacdo de um

regime em que homens, individuos, camponeses tenham a ideia de que o poder
deve ser colocado no centro, de forma que ndo seja a propriedade de ninguém,
que jamais seja apropriado, é que ele seja vivido ndo como uma forma da ordem,
como a prépria justica em seu valor simbdlico e religioso, e sim como uma
espécie de violéncia exterior da qual é preciso se livrar: nesse caso, a Unica
forma para os homens de fazer com que o poder ndo pese sobre suas costas é
colocé-lo no centro para que cada um, por sua vez o exerca e lhe obedeca, ou
ainda para que o poder esteja entre as mados da lei, ou seja, de uma regra geral
escrita (Vernant, 2002, p. 106).

Os sofistas visavam o poder e questionavam a validade duradoura das coisas que
acreditavam mudar de valor mediante a variacdo de ambiente ou circunstancias, enquanto
os fildsofos concebiam a verdade una e imutavel. Eram geralmente, de origem estrangeira,
como é o caso de Protagoras de Abdera, Hipias de Elis e Gorgias de Leontinos, mas que

pouco tempo ap6s sua chegada a Atenas, com suas palavras, ja se tornam “o centro da vida
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intelectual grega, despertava o interesse e, as vezes, até mesmo o entusiasmo” dos jovens
que ansiavam por serem seus discipulos (Mossé, 1990, p. 58). A admiracdo que causavam
devia-se ao fato de se afirmarem detentores de um saber e capazes de ensina-lo a seus
espectadores, além de garantirem uma promissora carreira politica a quem recebesse suas
licBes. Seu ensinamento ia contra a tradigéo, visto que qualquer cidaddo que pudesse pagar,
poderia tornar-se um politico, rompendo com a antiga nobreza que aceitava o carater
divino das leis pronunciadas pelos “ditos” do rei. Defendiam um relativismo da verdade,
ao afirmar o caréater circunstancial das leis que regiam a sociedade.

Percebe-se uma “certa estima” de Platdo por Protagoras de Abdera que,
diferentemente de Hipias e Gorgias, ndo foi por ele relegado ao “plano de fantoches um
pouco ridiculos” (Mossé, 1990, p. 60). Protagoras acreditava que todos, mesmo o0s artesaos
e os agricultores, — grupos considerados com os mais baixos niveis de intelectualidade —
poderiam participar da vida politica, pois todos teriam recebido dos deuses o dom divino
da arte de governar.

Para Protagoras as verdades ndo eram absolutas, mas relativas. Pertenciam a esfera
da doksa e dos conhecimentos sensiveis, sempre relativas as regras e normas sociais. Tal
relatividade levava ao questionamento dos valores e das leis, bem como a negacdo do
principio de igualdade, fundamento da democracia. Trasimaco defende n” A RepuUblica a
relatividade da verdade e das leis identificando a justica com o interesse do mais forte, ou

seja, dos governantes.

— E cada governo estabelece as leis para a sua prépria vantagem: a democracia,
leis democraticas, a tirania, leis tiranicas e os outros procedem do mesmo modo;
estabelecidas estas leis, declaram justa, para os governados, esta vantagem
prépria e punem quem a transgride como violador da lei e culpado de
injustica.[...] Em todas as cidades, 0 justo é uma e mesma coisa: 0 vantajoso ao
governo constituido; ora, este € o mais forte, donde segue, para todo homem que
raciocina corretamente, que em toda parte o0 justo € uma e mesma coisa: 0
vantajoso ao mais forte (Platdo, A Republica, 338e-339a).

Assim como o poeta, o sofista € acusado por Platdo de desconhecimento da
esséncia daquilo que ensina, pois é pelo conceito que a alma apreende o inteligivel. O
proprio Platdo se utiliza da linguagem do mito para explicar o real. Apesar de alegorica, a
imagem imperfeita da realidade é um recurso que avanca na direcdo do principio,

ascendendo racionalmente, girando o olhar na direcdo da esséncia, do ser verdadeiro, e
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desta forma, abandona a imagem e prossegue na definicdo dos conceitos pelo exercicio do
pensamento autbnomo.

A paideia se constitui na busca da verdade e no questionamento do real, que
significa formar o homem livre e autbnomo no sentido grego de autés e ndmos,
autonomia™ independéncia, permanente criacdo de si, ao dar a si mesmo as normas e as
leis de sua existéncia, sabendo-se autor delas e, portanto, recusando qualquer heteronomia,
ou seja, a possibilidade de que elas possam vir de fora, prontas, acabadas e permanentes,

estabelecidas por uma razdo imutavel.

A verdadeira paideia consiste em iniciar o0 homem no exercicio da maiéutica,
ajudando-o e ensinando-o a dar a luz, a partejar ideias, bem como a girar a alma
em direcdo ao ser, ao bem e a despertar suas qualidades adormecidas; enfim, a
pensar € a viver de acordo com a razdo (Coélho, 2004, p. 47).

A paideia é a arte de fazer girar o olhar da multiplicidade do mundo da aparéncia
para 0 mundo das Ideias, para 0 Uno, aquilo que é essencial e imutavel. Nesse sentido, a
educacdo é provocacao a romper com a acomodacdo, com o mundo do ndo saber e da
superficialidade das teorias que consideram o conhecimento uma mercadoria passivel de
apropriacdo. E transcender o mundo da crenca e da opini&o e na busca incessante do saber,
pensar a causa capaz de explicar o principio, a natureza do ser, elevando-se do mundo das
sombras e do engano, ao mundo da luz, buscando contemplar o modelo, a Forma perfeita
do ser, o inteligivel para nos aproximarmos do Bem, fim Gltimo da existéncia humana.

Platdo n’4 Republica (504c) diz a respeito do guardido, que € preciso “que ele
trilhe o caminho mais longo e que ndo lide menos em instruir-se do que em exercitar o
corpo; de outro modo, [...] hunca atingira o termo dessa ciéncia sublime que Ihe convém
particularmente”. A verdadeira paideia platdnica se realiza percorrendo o caminho da
dialética, pensando as contradi¢fes que permeiam o mundo humano, que € o mundo do
éthos.

O mundo da cultura ou a

[...] morada que o homem refaz constantemente para tornar possivel a
sobrevivéncia na terra, apresenta uma dupla face de necessidade latente, que ja
pulsa nos primeiros vestigios da cultura pré-histérica e nos quais esté inscrita a
inquietacdo pelo ser e pelo sentido; e um paradoxo patente no fato de que

12 Cf. Coélho (2009-b) glossario de termos gregos.
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interrogar-se sobre o ser e o sentido significa justamente pér em questdo os
fundamentos dessa morada que o homem penosamente constroi e que deveria ser
para ele a extensdo do seguro abrigo da natureza (Lima Vaz, 2002, p. 4).

No movimento mesmo de constru¢do do mundo cultural, nos constituimos humanos
na relacdo de igualdade com o outro, confirmamos a nossa humanidade pelo espirito de
pertencimento a uma comunidade. Na concep¢do grega da formacdo humana para a
exceléncia, o saber é algo que se busca para aprimorar a alma humana de forma a constituir
o cidadao capaz de participar da vida da polis e que se busca a realizacdo da ordem e da
justica social. A politeia perfeita so é possivel com a formacdo do homem bom e belo, o
que para os gregos significa perfeicdo moral, equilibrio, harmonia. A virtude e o equilibrio
da alma do individuo pressupGem e ao mesmo tempo em que levam a perfeicdo da pdlis. A
existéncia do homem se justifica pela sua con-vivéncia em comunidade.

O filésofo é concebido n’A Republica como paradigma ético, um exemplo de vida
orientado pela busca do Bem, como forma de reconstruir a pélis Atenas, que vivia uma
profunda crise politica. As intempéries e os conflitos sociais, fruto de atos de corrupcao
dos valores e injusticas generalizadas, ameagcavam desagregar a pélis, situacdo fortemente
criticada por Platdo, na construcdo original da obra do seu espirito que, possibilitou o
movimento do pensamento ao longo da historia da humanidade. A forma de vida ética é

profundamente pensada e fundada na concepgéo de que,

a vida ética ndo € um dom da natureza, embora por ela condicionado, mas fruto
de um longo dificil e, por vezes, doloroso processo educativo. Assim como 0
ethos € a primeira e fundamental escola da humanidade, a Etica ¢ a paideia
fundamental do ser humano que atingiu o estagio de uma civilizacdo da Razéo
(Lima Vaz, 1999, p. 103).

A busca do bem comum sup®e a racionalidade que promove a areté; e a politica,
por sua vez, visa 0 bem do homem, o bem da alma, o que explica a grande aproximagao
platénica da politica e da filosofia.

Na sua discussdo sobre a justica n’4 Republica, Platdo defende a tese da politeia
perfeita sob o governo do fildsofo, do modelo ético fundado na justificativa da exceléncia,
ou da virtude baseada no saber.

A nova paideia parte da tradicdo cultural da areté aristocratica, fundada no
“preconceito mitico das prerrogativas de sangue”, (Jaeger, 2003, p. 338-339) que na antiga

educacdo dava direito a privilégios, passando gradualmente a uma concepg¢éo de formacao
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integral do homem que considera como membros da comunidade, todos os cidaddos livres
da polis.

A paideia filosofica de Platdo firma-se na preeminéncia do espiritual, no sentido de
conceber o conhecimento como rememoracdo. SO € possivel conhecer apds o nascimento,
por meio do l6gos que, ao estimular a memoria da alma faz relembrar o saber que, na sua
fonte original ¢ “a intui¢do intelectual das ideias” (Trabattoni, 2003, p. 155) de que a alma
pode desfrutar antes de encarnar. O saber fixo e imutavel é inacessivel ao homem enquanto
parte do mundo das coisas sensiveis, ou materiais. O uso educativo do discurso oral ou
escrito nos leva ao saber que é sempre provisorio, por permanecer distante da sua génese.
A verdade filoséfica, una e imutavel sé é possivel a alma purificada, pois é na alma que se
encontra o saber ultimo e definitivo das formas perfeitas, explicado por Platdo na sua teoria
das lIdeias.

A paideia grega se faz grande porque mantém a unidade da areté como principio
supremo da formacdo humana universal, busca formar o homem em sua integralidade,
corpo, alma, sensibilidade e racionalidade, formando-lhe o carater, espiritual, a medida que
busca permanentemente a justica usando o critério da verdade. Ndo apresenta carater
utilitarista ou pragmatico, pois ndo busca adestrar ou instrumentalizar o individuo no
exercicio de “fazer algo” e sim, uma formagdo plena que tem o homem e suas formas de
“con-viver” em sociedade como principal objeto do seu pensar. Essa formagdo universal se
realiza para o grego no plano da coletividade. Diferente da areté homérica que privilegiava
a individualidade do her6i, ela se transforma em areté politica. Essa é a esséncia da
educacao filosofica, da paideia platdnica, diferente da paideia sofistica.



CAPITULO II-
A JUSTICA NA POLIS E A ESTRUTURA DA ALMA DO CIDADAO

O conceito de justica, tida como a forma de areté que engloba e satisfaz todas as
exigéncias do perfeito cidaddo supera naturalmente todas as formas anteriores.
Todavia, 0s graus anteriores ndo sdo suprimidos; ao contrario, sdo elevados a
uma nova forma. [...] Platdo oferece-nos um luminoso exemplo, para mostrar que
toda a areté esta incluida no ideal do homem justo.

Jaeger.

Este capitulo interroga a questdo da justica, a estreita relacdo entre a alma do
cidaddo e a estrutura da pdlis, o trabalho na polis Atenas, na oposicdo platonica entre
técnica e politica. A discusséo da politeia™® ideal nasce da contraposico radical s ideias
dos sofistas, especialmente a concepgdo de Trasimaco ao afirmar, n’A Republica, que a
justica é o interesse do mais forte e, portanto, do governo instituido.

A vida cultural da Grécia Antiga desenvolveu-se de forma intrinsecamente ligada
aos acontecimentos da pdlis. A organizacdo politica foi se constituindo levando-se em
conta as especificidades geogréficas, de tradi¢des, de deuses e herdis cultuados por cada
Cidade-Estado que formava a Grécia Antiga.

Situada entre a fase do apogeu da democracia ateniense e o inicio do periodo
helénico, a obra de Platdo, em muitos aspectos, representa a expansao do pensamento que

se deu como fruto do espirito de liberdade instaurado na polis. Ele foi um critico rigoroso e

" Por politefa os gregos entendiam “toda a organizagio da Cidade-Estado e ndo somente as instituicées que
aregiam” (Mossé, 1990, p. 51-52).
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contestador da ordem estabelecida e da politica de seu tempo. Dedicou sua existéncia a
elaboracdo da ideia de instituir a polis perfeita, justa e equilibrada, possivel somente por
meio da educacdo dos governantes filosofos e dos cidaddos, como descrito em A
Republica. “A reforma educativa de Platdo intenta a transformacdo da sociedade, no seu
todo” (Pappas, 1995, p. 84).

Platdo critica a democracia instituida na polis, devido a sua incapacidade de
garantir a isonomia, pelos excessos e injusticas que permeavam as relacfes politicas em
Atenas. O regime democratico ateniense assegurava aos membros da ekklesia a
participacdo na elaboracdo das leis que regiam a polis e exigia também, como obrigacéo
desses cidaddos, assumir o compromisso de por meio de juramento, defender a pdlis,
fazendo cumprir o teor das leis que haviam elaborado, julgando por elas os atos praticados,
decidindo se eram justos ou injustos, bons ou maus para a pdélis e 0 povo, ja que a
democracia era o governo do démos. O motivo maior da indignagdo de Platdo foi o fato do
regime democratico, no ano de 399 a. C., ter levado Socrates a julgamento pelo tribunal de
Atenas, instituindo por sorteio os juizes incumbidos da tarefa de julgar o mais justo dos
homens. A tarefa a que Sdcrates se dedicava, assumindo o dialogo filos6fico como um
compromisso existencial, fazendo com que seus interlocutores despertassem a consciéncia
pelo exame interior que os levaria ao reconhecimento da sua falta de sabedoria, suscitava a
admiracdo principalmente dos jovens, enquanto criava contendas e ressentimentos em
outros.

Diante do tribunal popular Socrates é acusado por Meleto, rico poeta e curtidor de
peles e por Anito, um influente orador e politico de Atenas, de impiedade para com 0s
deuses da pélis e de introduzir novos deuses e corromper 0s jovens ameacando a
democracia. Tendo sido condenado a morte pela cicuta por ndo apelar a bajulacdes para
defender sua vida. Socrates afirma que a sua auténtica apologia foi a forma como conduziu
sua vida, orientando sua conduta pela justica. A condenacdo do mestre foi motivo de
grande decepcdo para Platdo, levando-o a pensar uma nova forma de vida social, a da
politeia perfeita d’A Republica.

Foi a busca da sabedoria que orientou e deu sentido a toda a trajetéria de vida do
filésofo que, ao pensar o real, transcende o mundo da aparéncia, das coisas sensiveis e
empiricas, na busca da verdade, que s6 pode ser conhecida na esfera do mundo inteligivel,
daquilo que é universal e imutavel. A discussdo filosofica, até entdo voltada para as
questBes da physis, é deslocada para as questdes das relacdes entre 0os humanos, sendo 0s

conflitos inerentes a vida na pélis, objetos de suas investigacdes.
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Na teoria das ldeias ou Formas, na primeira etapa da “segunda navegagao”, Platdo
pensa as questdes mais importantes da existéncia humana, aquelas que conferem sentido a
vida, aquilo que nos constitui e verdadeiramente humaniza. A segunda etapa da “segunda
navegagao” refere-se a “Teoria dos Principios”, (Reale, 2004, p. 24) e diz respeito as
discussoes realizadas na Academia fundada em 387 a.C., com os discipulos iniciados, sem
terem sido necessariamente registrados nas obras escritas pelo mestre.

Platdao explica que “as Formas sdo entidades cujo ‘o que ele ¢ ¢ revelado em
discussoes dialéticas” (Moravcsik, 2006, p. 78). O estudo mais avancado da filosofia
platbnica era revelado por meio do debate vivo com os discipulos na Academia, sendo
aceitos nessa condicdo os que desejavam e buscavam o0 conhecimento, de modo a
desprenderem-se das amarras do mundo sensivel, lancando-se por meio da disciplina dos
exercicios corporais e pelo rigor intelectual e espiritual ao mundo do inteligivel, na busca
incansavel pelo saber, que confere sentido a existéncia do filésofo.

As qualidades fundamentais necessérias aos cidaddos da poélis eram consideradas
inatas, mas acreditava-se na possibilidade de “desenvolver o dom de pronunciar discursos
convincentes e oportunos. [...] A faculdade oratoria situa-se em plano idéntico ao da
inspiragdo das musas aos poetas” (Jaeger, 2003, p. 340).

Sendo o mundo grego centrado inicialmente na oralidade, é o debate de argumentos
que vai “definir um certo tipo de racionalidade ¢ ao mesmo tempo, o desenvolvimento da
escrita, do século VII ao século 111 a.C, modificou profundamente as condi¢des do trabalho
intelectual, da comunicacdo intelectual e da recepcao da mensagem” (Vernant, 2002, p.
104). Verifica-se um fendmeno que atua em varios niveis, “particularmente no nivel das
leis, fundamental do ponto de vista da cidade grega: o nascimento da cidade grega como
organizacao politica esta ligado, em todos os lugares, ao fato de as leis serem redigidas por
escrito” (Vernant, 2002, p. 104), o ndbmos adquire uma objetividade, independéncia da
vontade particular dos individuos, que devem se submeter a lei que “doravante possui o
kratos, o poder, o poder de dominagdo” (Vernant, 2002, p. 104).

Ao descobrir a dimensdo superior da realidade do ser, aquilo que esta além da
physis, Platdo pensa a meta physikd como a ciéncia suprema, a ciéncia da dialética, que
orienta 0 homem em uma nova direcdo e confere sentido espiritual a existéncia fisica,
material e assim, amplia os horizontes do conhecimento, ao apresentar o0 mundo das Ideias,
como um plano superior que possibilita encontrar a perfeicdo de todas as coisas, a verdade
do mundo inteligivel. O verdadeiro conhecimento diz respeito ao mundo das ideias e s

pode ser apreendido pelo nods, pelo espirito, pela inteligéncia, pela alma.
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Na teoria das Formas Platdo demonstra que o conhecimento mais elevado s6 é
apreensivel no plano da Idéa “termo derivado do verbo idein, que em grego significa ver.
Antes de Platdo eram usados para designar a forma exterior e visivel das coisas, 0 que era
visto, a forma distintiva de um corpo, a fisionomia do individuo. Em Platdo o termo
significa ideia, ndo no sentido moderno de conceito, pensamento ou representacdo mental,
mas de forma imaterial e interior que somente o intelecto € capaz de conhecer e da qual a
coisa é reflexo, imagem ou sombra imperfeita, o objeto préprio do pensamento e sem o
qual ndo haveria pensamento, a esséncia inteligivel de uma coisa, a forma propria de uma
coisa e que a diferencia das demais, o ser verdadeiro™*,

Em Platdo a Idéa € o verdadeiro objeto da ciéncia, da investigacdo do universal e do
necessario, ente capaz de explicar qual a natureza de determinada coisa, aquilo que faz
algo ser ele mesmo, o que faz uma figura ser um quadrado ou um circulo. A ideia oferece a
explicagdo daquilo que h& de igual nas coisas que dizemos quadradas ou redondas; o ente é
a verdadeira esséncia do quadrado ou do circulo. Assim, capaz de responder a pergunta o
que €, encontra-se fora do mundo material, na dimensdo do mundo das ideias de Platdo,

que pertence a esfera do inteligivel e, portanto, fora do plano material das sensacdes.

— Mas que poderemos dizer Simias, do seguinte: afirmaremos a existéncia do
‘justo em si mesmo’, ou a negaremos?

— Certamente que a afirmaremos, por Zeus!

— E também a do ‘belo em si’ e a do ‘bom em si’, ndo ¢é verdade?

— Como néo?

— Ora, é certo que jamais viste qualquer ser desse género com teus olhos?

— Jamais.

— Mas entdo € porque os aprendeste por qualquer outro sentimento que néo por
aqueles de que o corpo € instrumento? Ora o que eu disse ha pouco é para todos
os seres, tanto para a ‘grandeza’, a ‘saude’, a ‘for¢a’, como para os demais, a sua
realidade: aquilo, precisamente, que cada uma dessas coisas é (Platdo, Fédon, 65
d-e).

As ideias sdo os exemplares, causas das coisas, paradeigma, a verdade pura e
definitiva que s6 pode ser apreendida pela alma apds separar-se do corpo, ou seja, apos a
morte. A aprendizagem é entdo, reminiscéncia, rememoracdo que significa trazer a
lembranca conhecimentos que estdo gravados na alma e podem ser despertados pela
interrogacao dialética bem orientada. O mundo material em que vivemos, por ser copia do

mundo das ideias, é ilusorio e enganoso, uma realidade, efémera e perecivel, 0 mundo da

' Cf. Glossario de termos gregos Coélho (2009-b, p. 11).
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opinido. A esfera do ser, o mundo da esséncia, do conhecimento e da virtude, este sim, é 0
verdadeiro, imutavel e imperecivel, a realidade perfeita do mundo inteligivel.

A Academia de Platdo é concebida como o conjunto de esforcos de um grupo de
mestres e discipulos que compreendem o conhecimento como debate dialético, atividade
intelectual, didlogo vivo e dindmico, busca incessante movida pela inquietacdo e
reformulagdo permanente das questdes e dos problemas. A filosofia como modo de vida
dedicado a busca do saber, conduzido pela disciplina e esforco constante para pensar
profunda e claramente os conflitos da polis. A politica ndo se limita, pois, a préatica
circunstancial que visa ao privilégio de alguns, mas deve pressupor a investigacdo
sistematica dos fundamentos éticos que orientam a conduta humana para a vida coletiva.

Platdo vivencia um momento de transi¢do que transfere a proeminéncia da palavra
na experiéncia social do exercicio do poder, para um periodo em que as leis passam a ser
redigidas e a escrita assume o grau de importancia anteriormente exercido pela oralidade.
Suas ideias nos foram legadas por meio das obras escritas e da tradi¢cdo indireta que,
segundo o paradigma proposto pela Escola de Tibingen para uma nova interpretacdo de
Platdo, garantiu a transmissdo daquelas ideias que o filésofo considerava as mais
importantes e, por isso, reservou para a discussdo oral com seus discipulos na Academia. O
discurso vivo entre mestre e discipulo é a forma mais adequada de promover a
aprendizagem, a evocacao das lembrancas, visto que, conhecer significa rememorar.

No didlogo Fedro, Sécrates diz ter ouvido uma historia dos antigos a respeito do
deus Teute, o inventor das letras e do rei do Egito Tamuz que poderia ajudar a elucidar a
questéo da proficuidade ou improficuidade da escrita.

Sécerates — Ouvi dizer que havia nos arredores de Naucratis, no Egito, uma
dessas velhas divindades a quem os naturais da terra consagravam o passaro
chamado ibis. Esse dem6nio era conhecido pelo nome de Teute. Foi ele o
primeiro a descobrir os nimeros e o calculo, a geometria e a astronomia, 0 jogo
do gamdo e dos dados, e também os caracteres da escrita. Nesse tempo, Tamuz
reinava em todo o Egito, com residéncia na grande cidade da regido alta que os
helenos denominam Tebas Egipcia, e davam a divindade nome de Améo. Esse
rei foi procurado por Teute, que Ihe apresentou suas artes, com a sugestdo de
serem ensinadas aos egipcios. O rei perguntou para que serviam; e, conforme
Teute as explicava, ele criticava ou elogiava. Dizem que Tamuz fez muitas
observacBes a favor e contra cada uma das artes, que fora longo enumerar.
Porém, quando chegou aos caracteres da escrita: Aqui estd, majestade, Ihe disse
Teute, uma disciplina capaz de deixar os egipcios mais sabios e com melhor
meméria. Esta descoberto o remédio para o esquecimento e a ignorancia. Ele a
falar, e o rei a responder: Engenhosissimo Teute, uma coisa é inventar as artes, e
outra, muito diferente, discorrer sobre a utilidade ou desvantagem para quem
delas tiver de fazer uso. Tal é o teu caso, como pai da escrita: dada a afeicdo que
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Ihe dedicas, atribuis-lhes acdo exatamente oposta a que lhe é propria, pois é
bastante idonea para levar o esquecimento a alma de quem aprende, pelo fato de
ndo obriga-lo ao exercicio da memédria. Confiante na escrita, serd por meios
externos, com a ajuda de caracteres estranhos, ndo no seu préprio intimo e gracas
a eles mesmos, que passardo a despertar suas reminiscéncias. Ndo descobristes o
remédio para a memoria, mas apenas para a lembranca. O que ofereces aos que
estudam é simples aparéncia do saber, ndo a prdpria realidade. Depois de
ouvirem um mundo de coisas, sem nada terem aprendido, considerar-se-ao ultra-
sabios, quando, na grande maioria, ndo passam de ignorantfes, pseudo-sabios,
simplesmente, ndo sabios de verdade (Platdo, Fedro, 274 d-g, 275a-h).

Mas existem interpretaces divergentes dessas dos tedricos da chamada escola de
Tubingen-Mil&do, em especial, as leituras de Schleiermacher, que defende a autonomia dos
dialogos de Platdo, e de Trabattoni que interpreta as criticas de Platdo a escritura, uma
contraposi¢do ao conhecimento que é dialogo interior da alma. Em algumas passagens
Platao evidencia as limitagdes do discurso escrito, devido ao fato de que “o conhecimento
e 0 saber sdo atributos da alma, e a escrita tem o defeito de desviar a aten¢do desse fato”,
(Trabattoni, 2003, p. 141) o que poderia levar a compreensao do saber como algo analogo
a um objeto qualquer do mundo fisico, passivel de apropriacdo e transmissdo, de modo
que, a escrita seria uma espécie de recipiente, um objeto capaz de levar uma coisa a
alguém.

Os discursos escritos seriam limitados na sua capacidade de convencer, visto que
sdo fixos e ndo podem responder circunstancialmente, como nos discursos orais em que 0
filésofo interage com o interlocutor, respeitando-se a especificidade de cada alma, de
forma que o mestre possa responder as interrogaces do discipulo, esclarecendo suas

duvidas e provocando o pensamento por meio do dialogo.

N&o se fala de uma contraposicdo entre discursos orais e doutrinas que possam
estar contidas nos discursos escritos. Tal distin¢do, de resto, € em si, no minimo,
bizarra, porque um discurso oral pode reproduzir fielmente um escrito ou vice-
versa, sem que a diferenca do meio altere de algum modo a natureza do discurso
ou de seu contetdo [...]. A verdadeira distingdo é entre comunicacdo escrita e
comunicacdo oral, a primeira realizada a distancia, por meio de discursos fixados
em um suporte material, liberados por seu autor e, por isso, fora de todo seu
controle, inclusive da possibilidade de os explicar; a segunda realizada no
contato imediato com a alma do receptor, enquanto o autor, que esta presente aos
seus discursos, esta em condigdes de controla-los e esclarecé-los melhor, no caso
de surgirem ddvidas. [...] Uma comunicagao oral é mais verdadeira, em geral, do
que uma escrita, ndo porque possa dizer coisas mais verdadeiras, mas porque
pode mostrar, promover e reproduzir a verdade nas almas (isto é, no Unico lugar
onde a verdade se encontra) muito melhor do que tudo o que possa fazer o
escrito (Trabattoni, 2003, p. 144-145).
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No tempo de Platéo, Atenas vivenciava transformag6es econdmicas e culturais que
marcariam profundamente as concepgdes e a vida do homem grego. As transformacgdes
econdmicas estdo ligadas a retomada e ao desenvolvimento das relacbes com o Oriente,
que tinham sido rompidas com a queda do império micénico. A partir do século VIII se da
o alargamento do horizonte maritimo e a agricultura da Grécia passa a favorecer as culturas
mais lucrativas, como a vinha e a oliveira, pois seus produtos poderiam ser exportados e
comercializados.

Os metais preciosos como 0 ouro e a prata se tornaram escassos no periodo em que

a Grécia viveu no isolamento.

A partir do século VIII abrem-se fontes novas de abastecimento em metais
preciosos; durante todo o século VII, a quantidade de ouro, de prata e de electro
posta em circulagdo no mundo grego aumenta; seu uso desenvolve-se, sob
formas diversas: joias, trabalho de ourivesaria, objetos pessoais, ex-votos,
rigueza acumulada a titulo privado ou entesourada nos templos, enfim
moedagem, apds sua invengdo no fim do século VI pelos reis da Lidia (Vernant,
2004, p. 76).

A influéncia do Oriente vai além da cerdmica, visto que, a aristocracia grega do
século VII inspira-se nos gostos e costumes do mundo oriental, passando a perseguir um
ideal faustoso, em que impera a seducéo pelo luxo e pelo requinte e a ostentacéo da riqueza
confere o prestigio da nobreza. Surgem novos personagens no seio da aristocracia, 0s que
se dedicam ao trafico maritimo e os proprietarios de grandes areas de terra as tornam
rentaveis, por meio da cultura especializada e até passa a apropriar-se dos bens de seus
clientes devedores. Os pequenos camponeses e cultivadores vado sendo reduzidos ao estado
de miséria e a questdo agraria aparece como 0 principal problema da época arcaica.
Desenvolveu-se também uma nova populacdo de artesdos nos setores da cerdmica e da
metalurgia, uma nova categoria que vai ganhando importancia social.

As mudancas instalam o antagonismo entre 0s grupos, a medida que a ostentacdo de
uns, frente a pobreza de outros, semeia a dissociagdo, a diviséo e instala a hybris, orgulho,
descomedimento entre o0 povo. A Grécia apresenta uma reacdo de recusa a essa Situacao
denunciada como um estado de anomia, ilegalidade, injustica e aos poucos vai se
constituindo um espirito novo, fundado no desejo de reorganizacdo da sociedade, de
acordo com aspiragdes comunitarias e o estabelecimento de relacbes orientadas para a

igualdade e a justica.
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O esforgo da renovagdo atua em muitos planos: é ao mesmo tempo religioso,
juridico, politico, econdmico; sempre visa restringir a dynamis dos gene, quer
fixar um limite & sua ambicdo, a sua iniciativa, ao seu desejo de poder,
submetendo-0s a uma regra geral cuja coacdo se aplique igualmente a todos.
Essa norma superior é a Dike [...] (Vernant, 2004, p. 79).

Para Platdo a educacdo deve se fundamentar na epistéme, ciéncia, conhecimento, o
que significa ultrapassar o plano da ddksa, da opinido. O compromisso da filosofia com a
verdade exige um método de investigacdo rigoroso, a dialética, Unico caminho possivel
para o conhecimento mais elevado, que pertence ao plano do mundo inteligivel, das ideias
ou esséncias.

Somente por meio da acéo politica iluminada pela verdade filosofica, seria possivel
a instauracdo da justica, da harmonia e da beleza constitutivas da polis perfeita, a
comunidade unida e feliz pensada por Platdo n’A Republica.

A Republica se abre como di&logo sobre a justica. Socrates e o sofista Trasimaco
sdo dois intelectuais da época debatendo a questdo da justica na poélis Atenas. Vegetti
(1999, p. 10) afirma que a cidade ideal € proposta por Platdo n’4 Republica como
possibilidade de resolver o conflito entre a pdlis e a filosofia. Se esta ndo podia e nao
queria aceitar as exigéncias da cidade, era necessario entdo, construir uma cidade em que a
filosofia tivesse o direito a cidadania, isto €, conformar a polis as exigéncias da filosofia.
Inverter o poder da polis sobre a filosofia e fazer a filosofia ter poder sobre a polis € uma
das grandes linhas da reflexdo platénica. Uma investigacdo fundada no 16gos de como se
deve viver.

A teoria da alma no livro IV d’4 Republica mostra que a paixdo e a pulsdo ndo
provém do corpo, mas sdo radicadas no interior da alma. Ndo se trata de purificar a alma
da contaminacdo corp6rea, mas de governa-la de modo justo, e analogo ao governo da
polis, que é para Platdo, a alma do homem. Para empreender tal tarefa, faz-se necessario

descobrir o que é a justica, no homem e na cidade.

Julgar e escolher, no seu sentido mais radical, foram atitudes criadas na Grécia; é
este um dos sentidos da criacdo grega da politica e da filosofia [...] E na Grécia;
que encontramos o primeiro exemplo de uma sociedade deliberando
explicitamente acerca de suas leis, e modificando-as [...] Esta atitude conduz a
outra questdo que também nasce na Grécia — ndo se pergunta apenas: esta lei
que estd aqui é boa ou é ma? Mas sim: o que é, para uma lei, ser boa ou ser ma
— em outras palavras: o que é a justica? (Castoriadis, 1987, p. 290).
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H& uma tendéncia entre os especialistas em considerar A Replblica como um texto
essencialmente politico, em que Platdo expBe a sua concepcdo de modelo ideal de
sociedade, mas existem posi¢cOes interpretativas diversas, que consideram a centralidade
desta obra no problema da ética individual, que leva a areté e a eudaimonia, a felicidade,

de forma estreitamente ligada a teoria da alma. Deve-se considerar que:

A politica é fundada sobre a ética, ndo a ética sobre a politica [...] A Republica
[...] tem como tema central um problema mais intimo do que o da melhor forma
de governo e do mais conveniente sistema de reproducdo; o seu problema é:
como se torna o homem digno ou indigno da salvacéo eterna? [...] A obra esta
intensamente voltada para o mundo ‘ultraterreno’. O homem tem uma alma que
pode alcancar a bem-aventuranca que, acima de tudo, importa conquistar na
vida. As instituicbes sociais e a educacdo que o pdem em condigcbes de
conquista-la sdo instituicbes e educacéo justas; tudo o mais é injusto. O fil6sofo
€ 0 homem que encontrou o caminho para essa bem-aventuranca (Taylor apud
Reale, 2002-a, p. 240-241).

Os gregos concebiam a educacdo como a formacdo do homem excelente, virtuoso e
justo, o melhor cidadéo para viver na polis. A concep¢do de homem para 0s gregos nédo € a
mesma da modernidade, em que é compreendido por ele mesmo, como individuo. O
homem grego é o cidaddo da pdlis, ou seja, 0 membro da sociedade politica e, por esse
motivo, as a¢bes e condutas sao a0 mesmo tempo éticas e politicas.

A pdlis é concebida por Platio como a ampliacdo da alma do cidadao,
compreendido como ser inseparavel da vida coletiva. Homem e polis sdo realidades
intrinsecamente ligadas, que se constituem mutuamente, ou seja, 0 homem se humaniza e
se faz verdadeiramente humano, no movimento mesmo de realizacdo da vida da pdlis, ao
mesmo tempo em que também é constituido por ela.

Para agir de forma justa € necessario, pois, saber o que é a justica e para que
possamos compreender o que é a justica no homem, seria mais facil verifica-la em algo
maior, ou seja, primeiramente contempla-la na cidade perfeita, para s6 entdo pensar tal

principio para o individuo.

— Logo, o homem justo, enquanto justo, ndo diferird em nada da cidade justa,
mas ha de ser-lhe semelhante.

— Sim.

— Mas a cidade nos pareceu justa quando cada uma das suas trés partes se
ocupava de sua propria tarefa; ser4 temperante, corajosa e sabia, pelas
disposicdes e qualidades correspondentes a essas mesmas partes.

— E verdade — afirmou ele.
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— Por consequéncia, meu amigo, consideramos analogamente que o individuo,
se a sua alma encerra estes trés géneros de qualidade, merece, devido a estas
mesmas disposicBes, 0 mesmo nome que a cidade (Platdo, A Republica, 435b-c).

Sdo trés funcdes ou espécies de alma — a racional, a irascivel ou colérica e a

apetitiva ou concupiscente, — sendo que, o intelecto ocupa o primeiro lugar.

Verificamos em nos trés diferentes atividades: a) pensamos; b) nos inflamamos e
nos enchemos de ira; ¢) desejamos os prazeres da geracao e da nutricao [...]. Pela
sua natureza, a irascivel esta do lado da razdo, mesmo nao sendo razdo, mas pode
igualmente aliar-se com a parte mais baixa da alma, se for estragada pela ma
educagdo (Reale, 2002-a, p. 249).

A concepcdo das virtudes ou qualidades da alma encontra sua correspondéncia no
plano da vida em comunidade, no plano politico na triparticdo das funcdes dos cidaddos na

cidade, ou seja, o grupo dos governantes, dos guerreiros e dos artifices ou artesaos.

— Quando a classe dos homens de negécios, a dos auxiliares e a dos guardiaes
exercem cada um a sua propria funcéo e se dedicam apenas a esta funcdo, ndo se
trata do oposto da injustica e do que torna a cidade justa?

— Parece-me — confessou ele — que ndo pode ser diferentemente (Platdo, A
Republica, 434 c-d).

Sécrates atribui a tudo o que tem um fim, télos, uma virtude especial, ou
exceléncia, uma areté, pois, o fim € aquilo que da sentido a realizacdo das acdes humanas.
Nessa perspectiva estando cada uma das partes da alma hierarquicamente equilibradas,
desempenhando a funcdo para a qual tem vocacdo, a sua tarefa serd bem realizada, com
vistas ao fim a ser alcancado.

Da mesma forma que a alma racional deve governar as outras duas, o filosofo deve
governar a polis, por ser o guardido das leis e do bem comum e, especialmente por dedicar
a vida a busca da sabedoria, sophia, virtude que possibilita a compreensao racional das
Formas, principalmente o conhecimento do Bem, na medida em que este é possivel a alma
em seu estado de encarnacdo na vida terrena, por isso, 0 mais preparado para dirigir 0s
outros dois. A coragem, andreia, virtude dos guerreiros que possibilita manter na alma e na
cidade uma avaliacdo na justa medida de que direcdo seguir, em relagdo as acOes de guerra
e, na alma, é a virtude que permite a especie colérica escolher se juntar a racional, e

escolher o lado do bem. A temperanca, sophrosyne, o autocontrole dos comportamentos e



61

dos prazeres excessivos, moderacdo, € a virtude da alma toda e da sociedade,
possibilitando a harmonia, o equilibrio entre as espécies da alma e os grupos da pélis. Por
fim, a justica, dike, mantém a ordem na alma e na pdlis, pois é a harmonia das trés outras
virtudes.

Desta forma, o homem justo é aquele cuja alma racional, orientada pelo
pensamento, pela ciéncia, pelo conhecimento verdadeiro, na forma original das ideias
puras, € mais forte que as outras duas espécies, e impde a alma irascivel a virtude da
coragem e a alma apetitiva, a virtude da moderacdo. O homem justo d’A Republica é o
cidaddo virtuoso, cuja exceléncia depende do dominio racional que se impde sobre os
apetites do desejo e a colera. Ao contrério, o injusto é aquele cuja alma apetitiva prevalece
sobre a racional e a colérica. Assim, pela hierarquia das trés partes da alma, a racional €
superior e deve comandar as inferiores. Portanto, a justica no ambito individual significa
cuidado de si, no sentido de fazer com que cada parte da alma desempenhe a sua funcao,
de acordo com a sua natureza™.

Platdo aspirava a polis perfeita e feliz, conjugando o poder e a sabedoria, pois
somente pelo do governo do filésofo, por meio da sabedoria, seria possivel a realizacdo da
justica tanto na pdlis, como na alma do cidadao.

A questdo do conhecimento na paideia platbnica aparece como sintetizacdo das
virtudes numa so6, a partir da qual seria possivel conhecer todas as virtudes. A areté é a
virtude em si, a ideia do Bem. E demonstra que Platdo projeta sobre a pdlis perfeita, a
convic¢do dos ensinamentos do seu mestre SoOcrates, para quem a virtude consiste no
conhecimento do Bem. A possivel edificacdo da comunidade humana sobre esta base, por
meio da educacdo, constitui exigéncia necessaria em que se devem concentrar os esforgos

humanos.

O que comunica a verdade aos objetos conhecidos e ao sujeito congnoscente a
faculdade de conhecer, [...] ¢ a ideia do bem; é a fonte primitiva do
conhecimento e da verdade, tanto quanto estes podem ser conhecidos. (Platdo, A
Republica, 508e).

> “Esta ¢ a definicdo de justica do ponto de vista do individuo: cada parte da alma desempenhar a fungio
que lhe é propria, sem que uma invada o espago da outra, numa harmonia perfeita. A justica nasce assim da
unido perfeita entre as trés partes da alma, que, multipla, passa a se configurar como una” (nota de
Guinsburg, a sua traducdo d’4 Rep. de Platdo, p. 174).
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Ao buscar a definicdo verdadeira da justica, valor ético central da tradicdo grega,
Platdo estabelece a analogia entre a justica na alma e a justica na pdlis, ampliando a
discussao da ordem e da harmonia do individuo para a cidade e assim, apresenta a filosofia
como uma nova paideia para os atenienses. O governo do fildsofo € a alternativa platénica
capaz de sanar a forma de agregacdo social vigente, estabelecida em uma base
essencialmente econémica, cujos interesses antagonicos entre o grupo dos aristocratas, dos
guerreiros e dos camponeses e artesdos, engendravam discordias e contendas que geravam
desordem, confusdo e injustica na polis, o que poderia leva-la a desagregacdo, como fruto
de todos os seus vicios.

A sociedade ideal, apresentada n’4 Republica e fundada na forma de didlogo bem
conduzido, constitui uma extraordindria revisitacdo da sociedade de Péricles e sua cultura,
destinado a propor um novo modelo capaz de resolver os conflitos que haviam lacerado a
polis e realizar as potencialidades que ela ainda ndo havia podido manifestar plenamente.
A paideia filoséfica é pensada como processo maiéutico socratico que, reconhecendo a
ignorancia, ilumina a consciéncia no esforco de conhecer, buscando compreender a
verdadeira finalidade da acdo politica, como busca da areté pela realizacdo do bem da
coletividade. Essa conducdo destrdi teses sustentadas por opiniGes equivocadas. Nesse
sentido, a ideia de justica é o métron, a medida capaz de mensurar as acGes éticas e
politicas, revelando se elas sdo realmente justas.

A ideia de justica € o critério regulador das acdes do cidadao da pdlis. Nos dialogos
de Platdo a justica deve ser o paradeigma orientador das praticas humanas e deve estar
gravada como conhecimento na alma do homem que, ao agir de forma justa realiza a
unidade na multiplicidade, por meio do desenvolvimento ordenado das diferentes tarefas
sociais. Ao respeitar uma estrutura hierarquizada, cada cidadao busca ativamente o bem da
coletividade no desempenho da tarefa para a qual esta designado junto a comunidade.
Dessa forma, o télos da justica coincide com o ideal de perfeicdo da polis como
possibilidade de eudaimonia e por buscar a felicidade da coletividade é capaz de promover
0 espirito de philia, convertendo-o em unidade politica.

Essa politeia oferece uma comparagdo que evidencia o fato de os governantes e 0s
guerreiros terem cada qual de desenvolver a sua tarefa especifica, que é diretamente
relacionada a interesses publicos. J4 a terceira categoria, que Platdo denomina “os
governados” ou artesdos, engloba uma diversidade de oficios como os camponeses, 0s
construtores de navios, barbeiros, médicos, marceneiros, carpinteiros enfim, artifices que

desempenham tarefas relacionadas a interesses econdémicos particulares, o que as
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caracteriza como sendo de natureza privada, diferente do trabalho politico dos dois
primeiros grupos.

Assim também ocorre em relacdo a parte inferior da alma, que anseia pela
satisfacdo dos apetites, dos prazeres que de forma exacerbada, sem o critério da razdo, a
quem cabe “comandar, visto ser sabia e ter o encargo de cuidar da alma inteira, e a colera
obedecer e secundar a razao” (Platdo, A Republica, 441e). A parte racional ou filosofica e a
parte corajosa da alma devem conter e governar a funcéo apetitiva que, “por natureza, ¢ ao
mais alto grau avido de riquezas; elas o vigiardo, por medo de que, saciando-se dos
pretensos prazeres do corpo, ele cresca”, e deseje governar “os que ndo lhes estdo
naturalmente sujeitos” (Platdo, A Republica, 442a-b), o que causaria a destruicdo da vida
daquela pessoa, como consequéncia da sua entrega ao descomedimento.

A politeia perfeita d’4 Republica é fundado na necessidade que o homem tem de
viver em comunidade, no sentido de que o0 homem s0 se reconhece pela alteridade que vem
do outro. Sdcrates explica a Adimanto que, em vista da sua natureza, 0 homem precisa do

grupo para o atendimento da multiplicidade de suas necessidades, afirmando:

— O que da nascimento a uma cidade é, creio, a impoténcia de cada individuo de
bastar-se a si proprio e a sua necessidade de uma multidao de coisas; [...].

— O primeiro e mais importante de todos é o da alimentacdo, de que depende a
conservacdo de nosso ser e nossa vida.

— Seguramente.

O segundo é o da habitacdo; o terceiro, o do vestuario e de tudo o que se lhe
relaciona.

E isso.

Mas vejamos! — disse eu — como ha de estar em condigdes uma cidade para
fornecer tantas coisas? Nao sera preciso que um seja agricultor, outro pedreiro,
outro teceldo? [...]

— Certamente. [...]

— Sera mister que cada um cumpra sua prépria funcéo para toda a comunidade.
[-]

— Primeiramente, a natureza nao fez cada um de nés semelhante ao outro, mas
diferente em aptiddes, e proprio para essa ou aquela funcdo (Platdo, A Republica,
369 b-c, 369 e, 370 a-b).

A vida cotidiana da pdlis abarca muitas necessidades de ordem politica e
econbmica, sendo permeada por conflitos de interesses que, com o crescimento das poleis,
geravam guerras e disputas por novos territorios.

Os guardides tinham, assim, a fungdo de defender a polis e para realizar
positivamente essa tarefa, lhes era necessario, além do forte fisico e da competéncia na arte

da guerra, conhecer e distinguir o bem do mal. Platdo pensa a divisdo de tarefas para
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atender as necessidades materiais, produtivas, comerciais, de defesa e de administragdo ou
do governo da polis, deixando evidente que os homens individualmente ndo s&o
autossuficientes e, portanto, a associagdo politica deve existir para atender as necessidades
dos grupos, cuja tendéncia a heterogeneidade pode levar ao desequilibrio e a desagregacao
da pdlis. A justica € o principio ordenador capaz de manter a unidade da polis que se
realiza na multiplicidade dos seus cidaddos. Essa unidade fundada no sentimento de philia
se efetiva por meio da cooperacdo de cada individuo que, ao realizar da melhor forma
possivel a sua funcao, contribui para o bem da coletividade. Por isso, “cada um deve
ocupar-se na cidade de uma unica tarefa, aquela para a qual ¢ melhor dotado por natureza”
(Platdo, A Republica, 433 a).

Socrates afirma que tanto a alma individual como a pdlis tém a possibilidade de
serem justas, visto que ambas apresentam algo idéntico que o leva a pensar como surge a
justica na polis e na alma do cidaddo. Ao demonstrar o valor da justica no ambito da
psykhé, leva a discuss@o ao plano comunitario e por meio da analogia entre a cidade e a
alma individual demonstra os pressupostos da sua teoria politica, ao conceber a politeia de
acordo com a divisdo de trés grupos sociais, de acordo com as trés categorias sociais que
formavam a pélis Atenas no século V, correspondendo-as a sua teoria da triparticdo da
alma.

Para compreendermos como Platdo pensa a divisdo de tarefas como forma de
manter a sociedade coesa por meio da cooperacdo de cada grupo, faz-se necessario elucidar
algumas especificidades da sociedade escravagista de Atenas, em que os cidadéos livres, os
metecos ou estrangeiros residentes e os escravos formavam trés ordens sociais que
correspondiam aos governantes, ou aristocratas, 0s guerreiros e o grupo dos artifices, ou
artesdos, que realizavam trabalhos técnicos ou manuais. Os escravos, 0S estrangeiros, as
mulheres e as criancas ndo eram considerados cidaddos e, portanto, ndo participavam da
vida politica. Em Atenas a escraviddo hildtica é diferente da escraviddo mercadoria. Os
hilotas foram reduzidos a escraviddo pela conquista militar e sdo escravos gregos mais
antigos, que falam a lingua grega, considerados por Platdo, hierarquicamente superiores
aqueles escravos barbaros, comprados por meio de pagamento em moeda.

Platdo condena a escravidao hildtica por entender que “nao se deve reduzir os
gregos a escravidao” (Platao, A Republica, 469 c). Concebia “a atividade politica como
finalidade natural da sua vida” (Trabattoni, 2010, p. 27-28), mas foram varias as decepgdes
que sofreu com a praksis politica injusta praticada no seu tempo em Atenas. Apds a queda

do governo dos Trinta Tiranos, no qual seu tio Critias havia participado, com o
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restabelecimento da democracia, “Platao sentiu de novo o desejo de ocupar-se da coisa

18 tendo sido desviado de suas intences quanto ao exercicio de cargos politicos,

publica
pelo fato que, a partir dai passa a ser determinante das suas deliberacGes, a condenacédo do
homem que era considerado por ele o mais justo de todos aqueles do seu tempo, a morte
injusta do mestre levou Platdo a dar continuidade a atividade filos6fica de Socrates,
rejeitando a pratica politica tanto do governo tiranico, que tinha tentado em véo tornar
Socrates cumplice de um assassinato, como do regime democratico vigente que condenara
injustamente 0 amigo a morte pela cicuta.

Dessa forma, Platdo confrontou o regime politico de sua época e sua maior
genialidade foi a criacdo de um sistema filosofico fundado na busca do saber que
ultrapassa o ambito individual e cognitivo, pertence a esfera da theoria e sendo voltado a
contemplacdo do puro conhecer, ndo se encerra em si mesmo mas, busca 0 principio
universal capaz de promover a eudaimonia, no sentido do bem estar, el zen, da vida boa no
ambito do to koinon, daquilo que é comum a todos os cidaddos da pdlis.

A pélis grega € a ideia politica por exceléncia, o Unico horizonte possivel para a
realizacdo do télos, do sentido da existéncia do homem. “Para o grego, a cidade ndo ¢ mais
uma entidade abstrata. [...] A cidade s&o cidaddos unidos por lagos pessoais de amizade e
que exercem suas atividades por essa kowavia*’ (Vernant, 2008, p.337). A felicidade é
desejada no plano da pdlis e conforme a ética socratica, ninguém pratica o mal
voluntariamente, pois a pratica do mal sempre leva a infelicidade e ninguém deseja a
prépria infelicidade. A virtude é conhecimento dos principios com os quais 0 homem deve
orientar o seu agir, a sua conduta ao buscar a eudaimonia.

Desse modo, a

filosofia é entendida como atividade teérica que tem por finalidade orientar
corretamente a acdo. Se o mal produz sempre a infelicidade, e se é verdade que
todos os homens desejam ser felizes, deduz-se como consequéncia l6gica que o
conhecimento do bem serd condiclo necesséria e suficiente para o homem
alcancar a felicidade. E condicdo necesséaria, porque se ndo se sabe como
encontrar a vida boa, serd muito dificil alcancar esse objetivo. Mas é condicao
suficiente porque, uma vez conhecidos com certeza os meios de se alcangar a
felicidade, e ndo tendo o homem outros empecilhos que disturbem sua acéo, as
préximas acBes serdo executadas de modo mecanico e automatico (Trabattoni,
2010, p. 33).

' Ibidem, p. 28.
Y Cf. nota 1. Koinonia: IntercAmbio de relacdes, comunicacéo, comércio, relagdes intimas, comunidade,
sociedade.
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Platdo estabelece aqui uma comparacdo com o modelo tedrico extraido do ambito
da tékhne.'® Convencido de que em qualquer tarefa artesanal, a exceléncia na qualidade do
produto depende do conhecimento tedrico do artesdo para atender as necessidades de uso
de quem encomendou a fabricacdo de determinado objeto. O conceito grego de tékhne
ultrapassa, pois, a compreensdo da nossa técnica moderna em seu carater tecnologico de
racionalidade instrumental e mecanica. Concebido como processo criativo, mas
diferentemente da atual compreensao de arte, o trabalho de criacdo do artesdo antigo era

orientado por regras claras baseadas em conhecimentos.

A palavra tékhne tem em grego um raio de a¢cdo muito mais extenso que a nossa
palavra arte. Designa toda profissdo pratica baseada em determinados
conhecimentos especializados e, portanto, ndo s6 a pintura, a escultura, a
arquitetura e a misica, mas também, e talvez com maior razéo ainda, a medicina,
a estratégia militar ou a arte da navegagdo. Aquela palavra significa que estas
tarefas praticas ou estas atividades profissionais ndo correspondem a mera rotina,
mas baseiam-se em regras gerais e conhecimentos sélidos; neste sentido o grego
tékhne corresponde frequentemente, na terminologia filoséfica de Platdo e
Aristdteles, & moderna palavra teoria sobretudo nos passos em que se contrapde
a mera experiéncia. Tékhne, por sua vez, distingue-se, como teoria, da “teoria”
no sentido platénico de “ciéncia pura”, ja que aquela teoria (a tékhne) é sempre
concebida em funcdo de uma pratica (Jaeger, 2003, p. 653).

Essa concepgdo de tékhne ndo é pura empiria e se distingue da epistéme, o
conhecimento cientifico, a ideia, pelo fato de que, na elaboracdo da sua teoria da tékhne,
Platdo a concebe em funcdo de uma praksis politica, considerando como ocupagoes
inferiores as atividades de oficio, por limitarem-se ao ambito econdmico e portanto,
exteriores a esfera da politica. A superioridade do pensamento puro, theoria, em relacdo a
atividade pratica é um traco marcante no pensamento platdnico.

A divisdo de tarefas apresentada no Livro IV d’A Republica leva-me a pensar a
questdo do trabalho na pélis Atenas e a interrogar a categoria social do trabalho na Grécia

Antiga. Em relacdo ao vocabulario,

0 grego ndo tem um termo que corresponda a “trabalho™[...] Esses fatos lexicais
fazem-nos suspeitar que, entre atividades que, a nossos olhos, constituem o
conjunto unificado de condutas de trabalho, existem diferencas de plano,
aspectos multiplos e até mesmo oposig¢des (Vernant, 2008, p. 325-327).

'® Termo grego que significa “/arte manual, industria, oficio/ habilidade (manual, em coisas de espirito)/
conhecimento tedrico, método/ artificio, intriga/ meio, recurso/ obra artistica/ tratado de uma arte” (Pereira,
1976, p. 572).
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Ao analisar algumas especificidades da organizagdo da divisdo de tarefas na polis
da época cléssica, constatei o fato de existirem concepgGes muito distintas do valor
atribuido a categoria social do trabalhno no contexto da nossa sociedade moderna
industrializada. A nocdo de trabalho na perspectiva técnica da acdo humana, como
processo de exploracdo da natureza com a finalidade de produzir mercadorias e obter lucro

com a producdo em série, mostra-se inexistente, ao contréario:

o trabalho na Grécia antiga foi frequentemente abordado sob dois pontos de
vista, alias, solidarios: a depreciacdo do trabalho, as limitacbes do pensamento
técnico. O objeto de nosso estudo é diferente. Considerando o trabalho enquanto
grande tipo de conduta, hoje fortemente organizado e unificado, ndés nos
interrogamos sob que forma ele aparece no mundo antigo, que posi¢ao ocupa no
homem e na sociedade: como se acha definido em relacdo as outras atividades
humanas; que operagdes sdao mais ou menos tomadas como trabalho, com quais
aspectos, quais contelidos psicolégicos™.

Para compreendé-lo no sentido como o0s gregos o apreendiam na antiguidade é
preciso interrogar o trabalho em um plano distinto daquele que diz respeito ao moderno e
uniformizado padréo das condutas de trabalho.

Na época classica o fato dos deuses Atena, Hefesto e Prometeu aparecerem
agrupados no “culto, no mito e na representacdo figurada, tende a simbolizar em Atenas
uma funcdo técnica e uma categoria social, a dos artesaos. [...] essas técnicas do fogo estdo
grandemente representadas no bairro Ceramico onde reinam essas divindades” (Vernant,
2008, p. 314). As artes do fogo, como eram chamadas as obras dos arteséos da ceramica,
desenvolvem-se fora do oikos, do ambiente da casa, da familia e constituem os primeiros
oficios especializados instituidos na polis.

Em seu Protagoras, Platdo atribui ao sofista a narrativa do mito de geracdo dos
mortais, em que o0s deuses 0s moldaram no interior da terra usando terra e fogo e
encarregaram o0s titds Prometeu e Epimeteu a tarefa de dota-los das faculdades e
capacidades apropriadas para a luz. Epimeteu implorou a Prometeu para distribuir tais
faculdades. A sabedoria politica baseada no respeito e na justica, entretanto, foi entregue
por Hermes ao homem, em cumprimento a uma ordem de Zeus, como um dom desse deus,
que permitiu a criacdo humana da polis, que deveria ser bem governada. Essa teria sido a
forma encontrada por Zeus para garantir a sobrevivéncia do homem que vivia isolado e,

era frequentemente destruido por animais selvagens.

' Ibidem, p. 325.
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A alguns ele atribuiu forca sem velocidade, dotando de velocidade os mais
fracos; a outros deu armas; para 0s que deixara com natureza desarmada,
imaginou diferentes meios de preservagdo: 0s que vestiu com pequeno corpo,
dotou de asas, para fugirem, ou os proveu de algum reflgio subterrdneo: os
corpulentos encontraram salvacdo nas prdprias dimensdes. Destarte agiu com
todos, aplicando sempre o critério de compensagdo. Tomou essas precaucdes,
para evitar que alguma espécie viesse a desaparecer.

[...] De seguida, determinou para todos eles alimentos variados, de acordo com a
constituicdo de cada um. [...] Como, porém Epimeteu carecia de reflexdo,
despendeu, sem o perceber, todas as qualidades de que dispunha e, tendo ficado
sem ser beneficiada a geracdo dos homens, viu-se, por fim, sem saber o que fazer
com ela. Encontrando-se nessa complexidade, chegou Prometeu para inspecionar
a divisdo e verificou que os animais se achavam regularmente providos de tudo;
somente 0 homem se encontrava nu, sem calgados, nem coberturas, nem armas, e
isso quando estava iminente o dia determinado para que o homem fosse levado
da terra para a luz. Ndo sabendo Prometeu que meio excogitasse para assegurar
ao homem a salvacdo, roubou de Efesto e de Atena a sabedoria das artes
juntamente com o fogo — pois, sem o fogo, além de inlteis as artes, seria
impossivel o seu aprendizado — e os deu ao homem. Assim foi dotado 0 homem
com o conhecimento necessario para a vida; mas ficou sem possuir a sabedoria
politica; esta se encontrava com Zeus, e a Prometeu ndo era permitido penetrar
na acropole, a morada de Zeus, [...]. Assim, a ocultas penetrou no compartimento
comum em que Atena e Hefesto amavam exercitar suas artes, e roubou de
Hefesto a arte de trabalhar com o fogo, e de Atena a que lhe é propria, e as deu
aos homens. Desse modo, alcangou o homem condigGes favoraveis para viver.
[...JUma vez de posse desse lote divino, foi o homem, em virtude de sua
afinidade com os deuses, o Unico dentre os animais a crer na existéncia deles,
tendo logo passado a levantar altares e a fabricar imagens dos deuses. Néo
demorou, e comegaram a coordenar 0s sons e as palavras, a engendrar casas,
vestes calcados e leitos, e a procurar na terra os alimentos. Providos desse modo,
a principio viviam os homens dispersos; ndo havia cidades; por isso eram
dizimados pelos animais selvagens [...]. Preocupado Zeus com o futuro de nossa
geracdo, ndo viesse ela a desaparecer de todo, mandou que Hermes levasse aos
homens o Pudor e a Justica, como principio ordenador das cidades e lago de
aproximacdo entre os homens. Hermes, entdo, perguntou a Zeus de que modo
deveria dar aos homens pudor e justica: Distribui-los-ei como foram distribuidas
as artes? [...] Devo proceder desse modo com o pudor e a justi¢a, ou reparti-los
entre todos os homens igualmente? Entre todos, disse-lhe Zeus, para que todos
participem deles, pois as cidades ndo poderdo subsistir, se 0 pudor e a justica
forem privilégios de poucos, como se da com as demais artes. E mais: estabelece
em meu nome a seguinte lei: que todo homem incapaz de pudor e de justica
sofrerd a pena capital, por ser considerado flagelo da sociedade.

Dessa maneira, Socrates, e por tal motivo julgam todos, e também o0s
atenienses, que quando se trata de problemas relativos a virtude da arte de
construcdo, ou de qualquer outra profissdo mecénica, somente poucos podem
participar de suas deliberacGes, e se alguém, estranho a esse pequeno nimero, se
aventura a emitir opinido, ndo o toleram, como disseste, e, com razéo, segundo
penso. Quando, porém, vao deliberar sobre a virtude politica, em que tudo se
processa apenas em fungdo da justica e da temperanca, € muito natural que
admitam todos os cidaddos, por ser de necessidade que todos participem dessa
virtude, sem a qual nenhuma sociedade poderia subsistir. [...] Todo 0 mundo esta
convencido de que os homens, sem excecdo, participam da justica e das demais
virtudes politicas (Platdo, Protagoras, 320d-323a).

Mesmo tendo em seu poder todas as técnicas, nem assim, os homens poderiam
instituir a pdlis, a comunidade politica, pois somente Zeus poderia dar ao género humano a

areté politica, as virtudes éticas e politicas, os lacos de philia que mantém a unidade da
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polis ordenada pelo n6mos, norma, e pela dike. Cabe a lei e & justiga orientar o sentido das
acoes dos cidaddos que se concebem como uma comunidade de iguais.

O mito leva a compreensdo do carater punitivo que esta na origem do trabalho,
tendo sido criado como o castigo imputado em consequéncia da contenda entre Zeus e
Prometeu. O roubo do fogo é entendido por Zeus como um comportamento astucioso de
Prometeu, que deve ser pago com o esforco e o labor do homem. Na narrativa de Hesiodo,
um dos textos mais antigos sobre o mito do roubo do fogo, Prometeu € ao mesmo tempo, o
benfeitor da técnica do fogo e o portador da desgraca humana, fruto dos seus pensamentos
fraudulentos, que despertam a célera de Zeus, levando a uma separacao entre 0s homens e
os deuses. A partir de entdo, 0 homem passa a nascer ndo mais da terra e sim, da mulher
pela geracdo, o que implica em envelhecimento e morte. Toda a riqueza estara
condicionada ao pagamento com o sacrificio do labor humano.

Hesiodo também estabelece uma ligacdo entre a fecundidade e a funcdo do trabalho
no mito de Pandora. “Pandora significa ‘aquela que da tudo’, a deusa da terra que preside a
fecundidade. [...] Em Hesiodo, Pandora é a obra de Hefesto que forja também para ela uma
coroa de ouro” (Vernant, 2008, p. 316), representando os animais da terra e do mar. Como
punicdo pelo roubo do fogo, a partir de agora, todos os dons da terra devem ser pagos com
suor e sacrificio e a antiga generosidade espontanea da terra passa a ser parte de um
passado mitico ja superado. Pandora significa a mulher comparada por Hesiodo ao zangao,
que entre as abelhas simboliza o écio, aquela que dilapida os bens adquiridos com

sacrificio. A figura sedutora do mal.

Em Hesiodo, quando o homem com o seu esforgco participa da cultura da terra, o
lavrador ndo se concebe como um homem de oficio e menos ainda tem o sentimento de
aplicar uma técnica de agricultura, trata-se mais de obedecer as leis dos campos, seguindo
os conselhos celestes e cumprindo os rituais, de modo que, ao colocar as méos no arado, o
lavrador dirige suas oracOes aos deuses clamando pela fecundidade da terra. No que tange
a experiéncia religiosa, o cultivo da terra é uma forma de vida de certa forma semelhante
ao ideal do guerreiro, em que cada coisa deve ser feita no tempo certo, a semeadura, as
oracOes e a colheita, respeitando os preceitos da natureza e dos deuses e confiando na
justica divina.

A agricultura é mais uma forma de experiéncia moral e religiosa do que uma
profissdo que busca produzir bens por meio da técnica. Pelo esfor¢o no cultivo de cereais o

homem torna-se mais querido pelos deuses da vegetagéo, cuja funcdo é fazer com que 0s
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ramos crescam e frutifiquem no ritmo das estagdes e, a participacdo do homem é maior
pela realizagdo das festas em honra e rituais de comunhdo com os deuses, do que pelo

valor do seu trabalho.

Os frutos da terra destinados a serem consumidos na regido opdem-se aos
valores econdmicos de “circula¢do”. Ainda ai, o trabalho fundamenta mais uma
troca pessoal com a natureza e os deuses do que um comércio entre 0s homens
(Vernant, 2008, p.335).

A agricultura aparece na Grécia Antiga em oposi¢do as atividades do artesdo que,
de certa forma, dentro dos estreitos limites da sua acdo, detém o poder da sua técnica. De
modo semelhante aos guerreiros, 0s camponeses pdem-se na dependéncia dos deuses para
que a colheita seja abundante, do mesmo modo que aqueles ndo concebem agdes militares
sem a consulta aos deuses. O éxito da atividade agricola ndo depende de um conhecimento
da natureza do seu objeto ou da descoberta de uma técnica eficaz de cultivo mas, assim
como na atividade guerreira, trata-se de um problema de esforco e vigilancia. Por isso,
aqueles que tém preguica ndo podem justificar a sua ndo participacdo na guerra e na
agricultura, com o pretexto de falta de conhecimento para o desenvolvimento de tais

atividades.

A agricultura, assim como a guerra, ndo aparece como um oficio. Deve-se
mesmo aplicar-lhe o termo téyvn ? Quem diz té€xvn diz saber especializado,
aprendizagem, processos secretos de éxito. Nada disto existe no trabalho
agricola: os tnicos conhecimentos que reclama sdo os que todos podem adquirir,
por si mesmos, observando e refletindo %°.

Os camponeses trabalham a terra para suprir suas necessidades de alimentacdo no
ambito do oikos. O lugar do trabalho deve ser considerado no seu aspecto moral e
psicoldgico no contexto da pdlis, cujo pensamento religioso é ricamente elaborado, nao
como atividade de ganho econémico, e tampouco de acdo humana de exploracdo ou
transformacdo da natureza, no intuito de adapta-la a fins ou interesses humanos. Em
Hesiodo, a atividade agricola tem um carater religioso, cujo valor provém do

enfrentamento da tarefa ardua do cuidado com a terra, que requer esforco e ganha prestigio

*° Ibidem p. 332.
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ao estabelecer uma relacdo de reciprocidade com os deuses. O aspecto instrumental e
técnico, da mesma forma que o alcance econdmico, “a agricultura permanece integrada em
um sistema de representacdo religioso”?!. Hesfodo destaca a oposicdo marcada entre dois
aspectos da fecundidade, a justica efetivada nas acbes da vida cotidiana da comunidade
garante uma prosperidade coletiva, ao contrario do trabalho, que assegura a riqueza a cada
um, assumindo a forma de um favor dos deuses para um determinado individuo.

Na cultura antiga o fogo € considerado elemento carregado de profunda simbologia:
“em Heraclito, ¢ a arkhé e principio da realidade [...] além da ideia de elemento fisico,
também a de regra que governa todas as coisas com racionalidade” (Reale, 2005, p. 115).
No sistema filoséfico platénico, o fogo desempenha um papel importante na construcéo de
sua cosmologia, o0 que evidencia ainda mais, a importancia do significado do roubo do fogo
no mito de Prometeu e “exprime uma concep¢ao muito elaborada do técnico como fungao
social” (Vernant, 2008, p. 320).

A compreenséo platonica do mito de Prometeu, ao usar a sua ironia, estabelece um
relacdo de dicotomia entre a arte politica e a arte guerreira de um lado e as fungdes técnicas
de outro, a funcdo técnica é incompativel com a funcdo politica. O exercicio de uma
profissdo, que diz respeito a esfera privada, desqualifica para o exercicio do poder, esfera
da vida publica.

No livro IV d’A Republica Platdo expressa na linguagem mitico-religiosa a sua
teoria da organizacdo tripartida da sociedade, com o esquema dos trés grupos, dos
governantes, dos guerreiros e dos artesaos, que compdem o tecido social da pélis, como
argumento capaz de justificar a superioridade das fungdes politicas e a necessidade de sua
especializacdo. Examina os trés grupos e trés virtudes para expor em que consiste a justica
na poélis. Ao primeiro grupo, dos dirigentes, atribui a virtude da sabedoria, ao segundo
grupo, dos guardides, a coragem e ao terceiro grupo, dos artesdos, a terceira virtude, a
sophrosyne, temperanca, prudéncia, moderagdo, nao é especifica do terceiro grupo, mas

uma virtude unitéria, que perpassa as trés categorias. Platdo se recusa a

conceder uma virtude positiva aqueles cuja funcdo social é construida pelo
trabalho. Para Platdo, o trabalho permanece estranho a todo valor humano e que,
[...] aparece-Ihe mesmo como a antitese do que é essencial no homem (Ibidem, p.
321).

! Ibidem p. 334.
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Apesar do lugar de destaque conferido a funcdo técnica pelos sofistas, da
importdncia que os artesdos ja representavam na prosperidade da pélis e, de sua
participacdo na vida politica, Platdo considera a forma tedrica 0 mais elevado grau de
conhecimento. Caracteristica geral e marcante do pensamento grego, a forma de pensar
hierarquicamente, se estende também, ao plano da intelectualidade, que recebe o grau de
maior importancia. Os saberes da tékhne, dos artesdos e comerciantes, sdo considerados
inferiores, por serem atividades produtivas. Ao estabelecer esta hierarquia o filésofo separa
a funcéo politica da esfera econémica, sendo este 0 motivo pelo qual, os governantes da
politeia ndo podem ser proprietarios de bens particulares, sob o risco de desviar a atencéo
do télos da sua fungdo politica que é buscar sempre, em primeiro lugar, o bem da

coletividade.

E notavel que essa importancia dada & técnica ndo tenha, ao contrario, afetado
sua concepcdo de homem; ou melhor, que ela a tenha afetado, por assim dizer, s6
negativamente. Nenhum dos aspectos psicoldgicos da funcdo Ihe parece
apresentar conteido humano valido: nem a tensdo do trabalho como esforgo
humano de um tipo especial, nem o artificio técnico como invengéo inteligente,
nem o pensamento técnico em seu papel formador da razdo. Pelo contrério,
encontra-se nele o cuidado de separar e de opor a inteligéncia técnica e seu ideal
de homem, como ele separa e opde na cidade a fungéo técnica e as outras duas®.

A grande preocupacdo é no sentido de evitar o desequilibrio da pdlis em
consequéncia das questbes econdmicas. Platdo ja tinha consciéncia de um perigo que, até
os dias atuais, continua corrompendo os dirigentes politicos, ao ocuparem cargos publicos,
com intencdo de obter privilégios em beneficio préprio. O interesse privado é o ponto
fragil que ameaca a saude da vida politica.

Em Platdo um primado do poder politico sobre o econémico é condicdo de
existéncia da politeia perfeita, ndo podendo os dirigentes terem direito a acumulagdo de
fortuna, pois, o desejo individual de dinheiro leva a competicdo e provoca o rompimento
dos lacos de philia, o que ameaca a unidade da pdlis. Os interesses privados postos a frente
do bem da comunidade levam ao surgimento de contendas e disputas entre interesses
concorrentes que podem causar a desintegracdo da polis.

No que diz respeito a retorica, Platio como seguidor da tradicdo socrética,
questionou profundamente o problema da paideia sofistica fundada no discurso persuasivo,

considerando o oficio dos sofistas no plano das meras aparéncias, arte da bajulacdo e do

?2 Ibidem p. 320.
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engodo, um comércio de ilusdes, visto que, oferecem o ensino de um saber do qual, na
verdade ndo conhecem os fundamentos, apenas persuadem seus interlocutores sobre uma
vasta gama de assuntos, ao seduzir com belos discursos, que ndo passam de arte da

imitacao.

Polo: A que atividade te referes?

Séc: Que ndo seja rude demais falar a verdade! Pois hesito em dizé-la por causa
de Gérgias, com medo de que julgue que eu comedie a sua prdpria atividade. Se
essa, porém, € a retdrica praticada por Gorgias, eu ndo sei — alias, da discussao
precedente nada se esclareceu sobre o que ele pensa — mas eu chamo

retérica parte de certa coisa que nao é nada bela.

Gér: Pois bem, Goérgias, ela me parece ser uma atividade que ndo é arte,
apropriada a uma alma dada a conjecturas, corajosa e naturalmente prodigiosa
para se relacionar com 0s homens; o seu cerne, eu denomino lisonja. Dessa
atividade, presumo que haja inimeras partes, e uma delas € a culinaria, que
parece ser arte, mas, conforme o meu argumento, ndo é arte, mas experiéncia e
rotina. [...] A retdrica é, conforme meu argumento, o simulacro de uma parte da
politica (Platdo, Gorgias, 463 a-b-d).

Os mestres da retorica convencem por meio da sugestdo das emocles e
sentimentos, parte menos racional da alma, criando ilusGes ao apresentar um saber que na
verdade desconhece a esséncia do objeto e, por esse motivo, Platdo ndo considera a
atividade dos sofistas uma tékhne legitima, colocando-a no mesmo patamar das fungdes
dos artifices, entre as tarefas menos nobres, de rotina que ndo ultrapassam o plano da
empiria ao desenvolver sua pedagogia de adestramento dos jovens que ambicionam cargos
politicos para conseguir o maximo poder possivel e, assim, exercer a dominagdo sobre 0s
mais fracos. A atividade politica assume, entdo, o sentido mais elevado do poder, como
forma de promover o bem de todos os cidad&os.

Entre Platdo e os sofistas séo postas duas concepcdes de homem e de sociedade que
se confrontam e buscam a afirmacdo do seu modelo de educacdo. Para 0s gregos as

técnicas auténticas ndo séo ilimitadas,

na ideologia dessa sociedade de escravos, 0s tracos que puderam travar, de
antemao, a orientagdo do pensamento no sentido técnico: a ordem de valores que
constituem a contemplagdo, a vida liberal e ociosa, 0 dominio do natural, a
cultura grega opfe, como outros tantos termos negativos, as categorias
menosprezadas do pratico, do trabalho servil e artificial. [...] Parece-nos que se
podem encontrar, no proprio pensamento técnico e na forma particular de que se
revestiu na Grécia, certas razBes internas de sua limitagdo. Ndo hd um
pensamento técnico, imutdvel, que apresente, tdo depressa constituido, os
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caracteres que lhe vemos hoje e que se orientaria, como o0 nosso, em funcdo de
um dinamismo espontaneo, para o progresso (Vernant, 2008, p. 364).

Os gregos ndo pensavam conforme a ideia moderna de progresso e
desenvolvimento ilimitados, tampouco conheciam as infinitas pseudonecessidades do
homem moderno do mundo globalizado, cuja felicidade é concebida como um sentimento
de satisfacdo, possivel de ser realizado, por meio do consumo exacerbado dos produtos da
tecnologia que, na sociedade do espetaculo e do descartavel, ndo passam de simulacros e,
ja ndo buscam mais a satisfacdo das necessidades legitimas e essenciais e sim, ao prazer,
gerando ilusGes.

Ao pensar com Platdo a sociedade atual, € possivel compreender que o progresso
tecnoldgico em todas as esferas da organizacdo do mundo moderno, com a parafernélia de
equipamentos, maquinas e inumeraveis instrumentos da nossa civilizacdo da informacao
altamente tecnificada, ndo nos proporciona mais tempo para atividades intelectuais. Por
sua natureza espiritual, de exercicio de elaboracdo do pensamento, elas exigem um tempo
livre para a leitura, para a compreensdo e para a fruicdo, que na sociedade capitalista,
tempo para pensar e aprender, € considerado uma transgressao as regras da obtencdo do
lucro a qualquer preco.

Seduzido pelo atrativo das novidades e das facilidades, 0 homem do consumo busca
desenfreadamente a felicidade difundida pelo aparelho midiatico, que globaliza o espirito
hedonista. Na pressa em atender as exigéncias concretas da vida préatica, sdo cada vez mais
evidentes as manifestacdes variadas de desequilibrio e insatisfacdo, a necessidade de
consumo de drogas em niveis epidémicos, o escasso tempo livre facilmente capturado pela
industria do entretenimento e gasto em atividades flteis que dispersam e empobrecem o
pensamento. Essa indUstria ndo conduz a uma vida de lazer enriquecedor, ao tempo livre
que possibilita a elevacdo do nivel cultural dos sujeitos, mas tudo reduz a mero
passatempo.

A multiplicidade do mundo da informacéo e da tecnologia é, entdo, meio e fim em
si mesmo, ao invés de o homem servir-se da técnica para viver melhor, no mundo ilusério
do progresso ilimitado, 0 homem pde a sua vida a servi¢co da técnica e até mesmo sua
relacdo com natureza é uma forma de exploracdo e dominio. Avido por consumo, ele
destroi até sua primeira morada e custa a ver que ela ndo é uma fonte inesgotavel de

recursos.
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Nesse contexto utilitarista a formagdo é concebida de acordo com a finalidade Unica
de atendimento as exigéncias de méo de obra para 0 mercado de trabalho, o que reduz o
telos, seu fim mais elevado, formar o homem de bem, para a convivéncia em sociedade.
Conforme a teoria de Platdo, a instituicdo da sociedade justa pressupde a busca constante
pelo Bem Supremo, pois, as demais virtudes participam da ideia do Bem. Na concepc¢éo
reducionista e pragmatica do mundo da informacéo e da tecnologia, do mercado e do
capital, a educacdo é confundida com a escola que, por sua vez, € compreendida como
simples organizacdo cujo fim é o lucro, desconsiderando a natureza da formacao, cujo
sentido ultrapassa o &mbito da escolarizagédo formal.

Na concepcdo platonica, ao contrério, formacdo significa elevacdo espiritual,
preocupacdo com o carater para a constituicdo do homem, buscando a plenitude da sua
humanizacdo, sem descuidar do intelecto, j4 que a formacdo moral esta intrinsecamente
relacionada aos processos intelectivos, virtude € conhecimento, conhecer é rememorar,
evocar as lembrancas da alma, verdadeiro sujeito da aprendizagem.

Ao desenvolver com perfeicdo uma Unica tarefa para a qual tendem as habilidades
naturais de cada cidaddo, Platdo demonstra que dessa forma € possivel ordenar com justica
as relacdes entre o grupo dos governantes, dos guardies e dos artifices, harmonizando os
conflitos de interesse entre a esfera politica e a econémica, a medida que, cada individuo
participa da eudaimonia da pélis realizando sua funcéo da melhor forma possivel. Essa é a
solucdo pensada por Platdo, para resolver o problema do antagonismo entre 0 homem da
téckne e 0 homem do pensamento, da theoria e da préksis politica.

Em relacdo a esse espirito do homem grego, fundado nos lacos de philia que

sustenta a unidade da polis ideal, na teoria de Platéo,

na ética ideal, é possivel demonstrar que o tipo certo de objetivo e carater molda-
nos em seres humanos que serdo cooperativos de varias maneiras e ndo visardo
prejudicar os outros [...]. O interesse e a utilidade em tal ética, sdo relativos ao
ideal apropriado [...]. Primeiro, devemos selecionar um ideal, depois definir o
que é util em relacédo a ele (Moravcsik, 2006, p. 112).

O ideal platonico d’A Republica é a construcdo da politeia perfeita, do primado do
bem da coletividade, na esfera da vida publica. Diferentemente da sociedade atual, onde se
prioriza o individuo e seus interesses particulares acima do publico. Cabe a paideia a busca
da realizacéo do ideal de formacao capaz de constituir o homem pensado para a vida boa, a

eudaimonia, a felicidade no plano da universalidade, da vida coletiva.
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A polis ganha um novo sentido na concepcdo de Platdo, por meio da intrinseca
relacdo estabelecida entre a pdlis e a paideia n’A Republica, visto que a realizacdo da vida
boa depende de valores universais, que orientam a conduta humana para o bem, o bom, o
belo e o justo, por meio de um saber capaz de re-conhecé-los. O filésofo pensa a paideia
filosofica, busca a elevacdo espiritual, intelectual e moral do homem, oferecendo ao
ocidente a matriz conceitual para se pensar a formacdo humana. Este é o0 modelo que ir&
fundamentar a educacdo, marcando o0s debates desde o mundo Antigo até a

contemporaneidade.



CAPITULO IlI-
O SENTIDO DA PAIDEIA PLATONICA N’4 REPUBLICA

Nada de imperfeito é justa medida de coisa alguma.

Platdo

Platdo pde a questdo da formacdo humana de forma original, distinta da paideia
aristocratica e intrinsecamente relacionada a questdo da politeia perfeita e da paideia,
condic&o sine qua non da comunidade ideal.

A paideia platbnica ¢ a matriz tedrica que possibilita pensar um sistema de
educacdo fundado no pensamento filosofico, orientado pela razdo, na busca do
conhecimento mais elevado, a epistéme. Esfera da theoria que devido a natureza da alma,
concebida por Socrates como sujeito do conhecimento, ndo pode ser compreendida no
plano da experiéncia sensivel, da empiria, pois supde o0 movimento de elevacao
contemplativa rumo a Ideia, verdadeiro objeto do conhecimento buscado pela filosofia em
sua intima relacdo com a cultura. A filosofia ndo €, pois fuga da realidade do mundo
humano e sim, uma forma lucida de pensar as questdes que dizem respeito a vida coletiva
que se desenvolve nas relagcdes sociais estabelecidas na contradicdo e nos embates que

permeiam as diversas esferas da vida coletiva.
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Buscar compreender nos dias atuais o homem grego da Antiguidade Classica €
tarefa dificil e desafiadora, que requer a superacdo da realidade aparente, no movimento
tedrico que transcende o plano dos sentidos, contemplando com os olhos da alma, com a
inteligéncia, a ideia de homem que, em sua esséncia e unidade, exige ser pensada em
relacdo ao contexto da multiplicidade da vida na polis.

O homem her6i do periodo arcaico transforma-se no zéon politikon de Aristoteles,
0 homem politico do século V, que faz florescer uma cultura rica e singular, fundada no
desejo de conhecer para aperfeicoar sempre mais 0s elementos espirituais, morais,
intelectuais e fisicos que determinam a sua humanidade. Desse modo, a educagdo €
compreendida como determinante do movimento de elevagdo do homem béarbaro ao ser de
cultura. Na concepcdo classica, a cultura grega elabora a ideia, o conceito de homem,

destacando dois aspectos fundamentais:

O homem como animal que fala e discorre (z6on logikén) e o homem como
animal politico (zbon politikon). Esses dois tragos estdo, de resto, em estreita
correlagdo, pois s6 enquanto dotado de l6gos o homem é capaz de entrar em
relagdo consensual com seu semelhante e instituir a comunidade politica. E a
vida politica (bios politikdn), vida humana por exceléncia segundo a concepg¢ao
classica, se exerce pela livre submissdo ao légos codificado em leis justas
(némoi). Por outro lado, essas duas caracteristicas fundamentais do homem se
manifestam em atividades dotadas de finalidades especificas, a atividade de
contemplacdo (theoria) e a atividade do agir moral e politico (praksis). A
harmonizacdo dessas duas atividades é um dos problemas fundamentais que a
concepcao cldssica do homem se propde resolver (Lima Vaz, 2009, p. 20).

Pela primeira vez a palavra assume um carater de superioridade em relacdo a outros
mecanismos de poder, tornando-se “o instrumento politico por exceléncia, a chave de toda
a autoridade no Estado, o meio de comando e de dominio de outrem” (Vernant, 2004, p.
53-54).

Os gregos entenderam que somente por meio da educacdo seria possivel a
constituicdo do éthos, daquilo que se tornaria a segunda morada do homem. Essa elevagdo
da condicdo de barbarie possibilitou a criacdo gradativa do universo da cultura. A base
constitutiva que possibilitou a criacdo desse novo éthos foi a elaboracdo de um complexo
sistema de referéncia simbolica, baseado na linguagem mitoldgica, cujo modelo do herdi
ofereceu a matriz que possibilitou pensar os problemas da formagdo humana.

Na relagdo do homem com a cultura o éthos assume no &mbito da praksis, o sentido

dado anteriormente a physis, pelo o homem primitivo, quando ainda desprovido de um
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sistema de explicagdo racional, recorria aos mitos e lendas buscando compreender os

fendmenos do mundo fisico.

Physis e éthos sdo duas formas primeiras de manifestacdo do ser, ou da sua
presenca, ndo sendo o éthos sendo, a transcricdo da physis na peculiaridade da
praksis ou da acdo humana e das estruturas historico-sociais que dela resultam
(Lima Vaz, 2013, p. 11).

A physis é o dominio da necessidade, das coisas que acontecem sempre do mesmo
jeito. No éthos o 16gos se manifesta no bem como télos do agir humano e, como praksis,
rompe com o aei da natureza, na abertura do plano dos costumes, do habito que é da esfera
do pollakis, daquilo que frequentemente ocorre de determinada forma, e por isso nao é
possivel prescrever uma norma absoluta para as questdes da ética e da politica. As
exceléncias resultam de deliberacBes, ndo existem sem a tomada de decisdo. Ha uma
disposicao na alma para buscar 0 bem, mas a realizacdo ou ndo da vida virtuosa depende
da escolha de cada um.

O éthos torna-se o espaco da liberdade na medida em que o cidaddo € capaz de
deliberar autonomamente sobre os rumos da sociedade, ou seja, participar das discussdes e
elaboracdo das leis, do némos regulador da vida coletiva, de modo a fazer com que ela se
torne a realizacdo da democracia como forma de vida que se constitui por meio do
reconhecimento de valores comuns. O cidaddo virtuoso é aquele capaz de deliberar
racional e livremente sobre o destino da sociedade em que vive. Cabe a educacdo para a
democracia formar o homem virtuoso. “A virtude que define mais plenamente o cidaddo
democréatico ¢ uma disposicao adquirida para a deliberagdo” (Valle, 2002, p. 288), ou seja,
a formacao racional, critica e moral constitutiva da autonomia no sentido grego do termo.

Na perspectiva de constituicdo da autonomia do cidaddo, o trabalho educativo é
condicdo prévia para a realizacdo da igualdade, forma plena de participacdo do povo nas

decisbes do destino da sociedade. Mas tratando-se da complexa questdo da igualdade,

por um lado, [...] a afirmagdo da igualdade como um fato, e ndo como um
projeto, mascara as desigualdades concretas que subsistem no seio da sociedade;
por outro lado, a énfase no fato das desigualdades acaba por desconsiderar a
realidade democréatica, cujo ato fundador & a proclamacdo peremptdria da
igualdade de direito entre os cidaddos (Valle, 2002, p. 287).
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A consciéncia da necessidade e a consequente exigéncia de direitos iguais para
todos os cidaddos da poélis “constitui a mais alta meta para os tempos antigos. [...]
Procurava-se uma ‘medida’ justa para a atribui¢do do direito e foi na exigéncia de
igualdade, implicita no conceito de dike, que se encontrou essa medida” (Jaeger, 2003, p.
136).

O sentido da dike ndo era univoco, havia uma multiplicidade de compreensdes

dessa norma, que facilmente levava ao erro.

Isto, porém, sob o ponto de vista préatico, tornava-a mais apta a servir de palavra
de ordem nas lutas politicas. Podia-se significar com ela a simples igualdade dos
que ndo tinham direitos iguais, isto é, os ndo nobres, [...]. Podia exprimir também
a participagdo ativa de todos na administracdo da justica, a igualdade
constitucional dos votos de todos os individuos nos assuntos do Estado, ou,
ainda, a igual participacdo de todos os cidaddos nos postos diretivos, nessa altura
em poder da aristocracia. [...] A dike constitui-se em plataforma da vida publica,
perante a qual sdo considerados “iguais” grandes e pequenos (Jaeger, 2003,
p.136-137).

Com a instauracao da consciéncia juridica passou-se a exigir que 0s nobres também
a obedecessem. O justo meio estabelecido pela racionalidade passa a orientar as agdes no
ambito da praksis, como ato consciente do homem voltado para a busca incessante do bem.
Para Platdo o ideal ético e intelectual ndo é uma utopia, esta orientado para a acdo, ndo é
pura contemplacdo é o pensamento vivo no desejo de aprimorar as leis, aperfeicoar as
qualidades dos cidad&os, ordenando na forma da justica, as relagbes que constituem o
cotidiano da pdlis. A justica é instituinte da politeia perfeita, da comunidade como Unica
possibilidade de realizacdo da eudaimonia, compreendida como valor que ultrapassa as
contingéncias particulares, pois, pertencem a esfera do universal, da vida coletiva.

A filosofia de Platdo tem amplo alcance pedagdgico, capaz de abstrair a realidade
aparente da experiéncia concreta, buscando a verdade inteligivel, elevando o ideal de
formagdo do homem grego, a medida que a ideia de justiga d’A RepuUblica é fundada no
Bem do grupo, publico, acima das instabilidades dos interesses particulares, da condi¢édo
das coisas contingentes.

As concepcOes platonicas de homem, de comunidade, de educacdo e de justica
constituiram o primeiro grande modelo tedrico, legado que possibilita até os dias atuais,
interrogar e avaliar a praksis dos homens no convivio com os seus semelhantes. Avaliar

pelo critério grego do métron, da justa medida, nos possibilita fazer julgamentos solidos de



81

valor, sobre questdes fundamentais, justamente aquelas que déo sentido e plenitude a nossa
existéncia.

A préksis humana, a educacdo, a ética e a politica, por serem constitutivas da
esséncia do homem, dele ndo se separam, nem de sua acdo, da qual ndo se tem garantias
quanto ao resultado.

A perspectiva socratico-platdnica identifica discurso e pensamento a medida que
concebe o pensamento como dialogo interior da alma. E no movimento dialético de
perguntas e respostas que o discurso se exterioriza e deixa de ser silencioso e ao assumir a
forma de dialogo filoséfico, faz com que as opiniBes verdadeiras possam emergir na mente
por meio do exercicio da dialética, tendo sempre em vista o conhecimento puro, o0 Bem, o
Belo e 0 Bom. Somente por meio da disciplina e do dialogo bem dirigido é possivel
despertar na alma o conhecimento verdadeiro, tendo a atividade filoséfica um sentido

altamente pedagdgico.

Estrangeiro:

— Quando, pois, isto se da na alma, em pensamento, silenciosamente, havera
outra palavra para designa-lo além da opinido?

Teeteto:

— Que outra palavra haveria?

Estrangeiro:

— Quando, ao contrério, ela se apresenta, ndo mais espontaneamente, mas por
intermédio da sensacdo, este estado de espirito poderd ser corretamente
designado por imaginacdo, ou havera ainda outra palavra?

Teeteto:

— Nenhuma outra.

Estrangeiro:

— Desde que ha, como vimos, discurso verdadeiro e falso, e que, no discurso,
dintinguimos o pensamento que € o dialogo da alma consigo mesma, e a opiniao,
que € a conclusdo do pensamento, e esse estado de espirito que designamos por
imaginacdo, que é a combinacdo de sensacdo e opinido, é inevitavel que, pelo
seu parentesco com o discurso, algumas delas sejam, algumas vezes, falsas
(Platdo, Sofista, 264 a-b).

Platdo estabelece a distin¢do entre o discurso verdadeiro do filésofo, orientado para
a busca da epistéme? e a arte do engano praticado pelos sofistas, amantes da déksa.?* Um
sistema de educacdo fundado na doksa, no plano da opinido e, portanto sujeito a erros é
considerado pelo fundador da Academia, uma educacdo esvaziada do seu verdadeiro

sentido e por isso, capaz de de-formar aqueles que tem natureza filosofica, desviando-os

# «g f.- arte, habilidade, conhecimento, ciéncia, saber , conhecimento das coisas e processos por meio de
conceitos universais”.
Meg f opinido, crenga, conjectura, reputacao, aparéncia”.
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desviando-os da sua vocagcdo. A epistéme ou ciéncia é a forma mais elevada do
conhecimento e seu objeto pertence ao plano do suprassensivel, ao passo que, a doksa ou
opinido é a forma de conhecimento menos elevada e seu objeto pertence ao plano material
ou sensivel.

Preocupado com o risco de que o fildsofo se desvie da sua natureza dialética, Platdo
tem tanto cuidado com sua formag&o rigorosa, propondo um denso curriculo baseado na
disciplina fisica e mental e orientado ao desenvolvimento de elevada capacidade de
abstracdo, de pensamento. Essa é a finalidade de um longo percurso de ensino formativo,
que envolve varios ramos da ciéncia matematica como a aritmética, a geometria, a
estereometria e astronomia, além do estudo de teoria musical, que ele chama de harmonia.
Estas ciéncias preparam o espirito para os saberes mais elevados, possiveis de serem

apreendidos somente por meio da dialética.

As ciéncias mateméticas sdo uma preparacdo (propaideia) para se chegar a
verdadeira paideia. Educados nessas ciéncias e cultivando a dialética, a filosofia,
chegaremos ao conhecimento propriamente filoséfico, o que demonstra o
auténtico valor desse saberes (Coélho, 2004, p. 48).

A dialética é o saber por exceléncia, acessivel somente aos mais velhos, ja que
requer longos anos de estudo, dedicacdo e maturidade, sendo necessario que se tenha
sabedoria de vida para ser capaz de apreender a esséncia de cada coisa. A dialética é o
Unico caminho capaz de nos levar ao conhecimento do Bem. “—E, portanto, o Ginico que,
rejeitando as hipdteses, se eleva até o préprio principio a fim de estabelecer solidamente
suas conclusdes e que, verdadeiramente, retira pouco a pouco o olho da alma da lama
grosseira onde jaz mergulhado e o eleva a regido superior” (Platdo, A Republica, 533 d).

A ciéncia que eleva a alma é o caminho para a investigagdo sistematica da esséncia
das coisas, do ser. O filésofo é chamado de dialético e, ao falar das qualidades de ambos,
Platao afirma ser necessario “um espirito dotado de medida e graga”, (Platdo, A Republica,
486 d) e 0 amadurecimento “pela educagdo e pela idade” (Platdo, A Republica, 487 a). Por
isso a filosofia ndo pode ser bem exercida, por homens que ndo Sejam “por natureza,
dotados de memoria, de facilidade de aprender, de grandeza de alma e graca; [...] amigos e
como que aliados da verdade, da justica, da coragem e da temperanca” (Platdo, A
Republica, 487 a). Dialético é, pois, aquele capaz de apreender a esséncia pelo

pensamento, com 0 uso da razéo e ndo pela vista, ou com a ajuda de um sentido qualquer.
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A dialética é a arte de estabelecer distin¢Ges por meio do dialogo bem conduzido, elevando
a alma no sentido do Bem. Assim, Sécrates explica a Glauco:

— Ha mudltiplas coisas belas, multiplas coisas boas etc..., € nés as distinguimos
no discurso®.

[..]

— E chamamos belo em si, bem em si e assim por diante, o ser real de cada uma
das coisas que colocdvamos de inicio como mdltiplas, mas que alinhamos em
siguida sob sua ideia propria, que € Unica e que denominamos “o que existe”.

— E isso mesmo.

— E dizemos que umas sdo percebidas pela vista e ndo pelo pensamento, mas
que as ideias sdo pensamentos e ndo sdo visdes (Platdo, A Republica, 507 b).

Nos livros VI e VII Platdo mostra como deve ser a formacao dos guardides da polis,
as caracteristicas e exigéncias dessa educacéo superior. O fildésofo deve ser aquele que por
natureza traz no &mago da sua alma o desejo insaciavel de contemplar a sabedoria, a
verdade. O sentido da existéncia para os que se dedicam a filosofia estd na busca da
esséncia em sua totalidade, na busca sempre retomada do Bem. Apesar de saber que a
perfeicdo é inatingivel a condigdo humana, no exercicio do seu oficio de ensinar, o
professor deve ser o guardido da verdade assim como, o fildsofo é da politeia.

Referindo-se as indoles dos filosofos, Socrates afirma que “amam sempre a
ciéncia” (Platdo, A Republica, 485 b) e logo em seguida, pergunta a Glauco “— Ora,
poderias encontrar algo que se prenda mais estreitamente a ciéncia do que a verdade?”
(Platdo, A Republica, 485 c). O filésofo, portanto é aquele que ama a sabedoria, pois sua
alma anseia elevar-se acima das coisas sensiveis e, nesse impulso, se lanca na busca
constante da epistéme, das Ideias puras que possibilitam vislumbrar o conhecimento em
seu grau mais elevado.

A preparacéo do filésofo deve ser iniciada desde a infancia, por meio dos exercicios
corporais, da ginastica como educacdo do corpo, evoluindo gradativamente aos estudos de
musica e harmonia como educacdo da alma, percorrendo o longo e arduo caminho das

ciéncias preparatorias ao exercicio da dialética, que servem para orientar o olhar voltando-

% “Platdo se refere a multiplicidade dos objetos pertencentes ao mundo sensivel aos quais, no discurso, se
atribui os diversos predicados, como ‘bom’, ‘belo’, etc. Formam-se, assim, proposi¢Oes particulares tais
como ‘isto € belo’, ‘isto é bom’ etc. Essa predicagdo é possivel na medida em que os objetos particulares do
mundo sensivel participam das ideias de ‘bem’, de ‘belo’ etc., que sdo unas, eternas e imutaveis; elas séo, em
ultima instdncia, ‘o que ¢€’[...]. O termo ‘participar’ [...] faz parte do vocabulario técnico da filosofia
platonica. Ele designa a ‘participacdo’ das coisas multiplas, pertencentes ao dmbito sensivel, no mundo das
ideias (ambito inteligivel)” (nota de Guinsburg, a sua tradugdo d’ A Republica de Platdo, p. 228 e 255).
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0 da empiria para o plano do inteligivel. Somente na maturidade o filésofo podera exercer
0 governo da pdlis e, ao final da vida, dedicar-se Unica e livremente a filosofia.

A educacdo do filésofo vai além do ensino convencional, pois a filosofia é um
modo de vida, um caminho a ser percorrido ao longo de toda uma existéncia. A educacao
platénica tem o sentido de busca constante e incansavel do Bem, o filésofo deve ser capaz
de apreender a realidade em si, distinguindo claramente as coisas que sdo, das que parecem
ser. E trabalho do fildsofo estabelecer distingdes entre ser e ilusdo. Por isso, para Platéo,
filosofia e educacdo sdo inseparaveis, inclusive na formagdo do bom cidadao, nobre, que
busca sempre a perfeicéo.

Ao criticar a educacdo dos sofistas, Platdo pensa uma nova paideia, capaz de
formar os cidadaos livres da corrupcao e da falsidade, porque se faz busca da verdade que
orienta o processo de formacdo e se faz paideia a medida que se orienta na direcdo do

Bem. Os olhos voltados

para objetos iluminados pelo sol, enxergam distintamente e mostram ser dotados
de visdo nitida.

[...] Ocorre 0 mesmo em relacdo a alma; quando ela fixa os olhares sobre aquilo
que a verdade e o ser iluminam, ela 0 compreende, o conhece, e denota que é
dotada de inteligéncia; mas quando os dirige para o que é mesclado de
obscuridade, para o que nasce e perece, sua visdo embota, ela ndo tem mais do
que opinides, passa incessantemente de uma a outra e perece desprovida de
inteligéncia (Platdo, A Republica, 508 d).

O conhecimento platdnico é rememoracdo, exige a capacidade dialética de
apreender a totalidade e ao tender a alma ao Uno, ultrapassa a fronteira da aparéncia e da
materialidade, elevando-se ao plano do inteligivel, assume o sentido da areté, virtude, da
perfeicdo da alma que possibilita a visdo do Bem.

O sentido da educacdo socratico-platénica € iluminar a alma de modo a evocar a
memoria e provocar o esclarecimento do simulacro, das coisas que se apresentam de
maneira camuflada, como se fosse a realidade, quando na verdade, sdo meras ilusdes e ndo
passam de aparéncias.

Platdo mostra que nada do que pertence ao mundo sensivel pode ser tomado como
medida, como critério de orientacdo em uma investigacdo. As sensacfes nos levam a
confundir o ser, cuja esséncia é a unidade, o todo, com a multiplicidade caracteristica do
mundo da aparéncia. Platdo se contrapde aos filosofos naturalistas, cujas teorias baseavam-

se sobretudo nos sentidos e na materialidade, pois o ser pertence ao plano do inteligivel e



85

sua apreensao exige visdo de conjunto, pensar o todo de modo a desprender-se do plano
fisico. O fio condutor de sua metafisica é a teoria das Formas, a teoria das ldeias que, na
ontologia platénica é o paradigma que possibilita distinguir radicalmente realidade de
aparéncia, contrastando “entre o que ¢ uma entidade fundamental e essencial e o que esta
na superficie” (Moravcsik, 2006, p. 70).

Platdo criou uma teoria da realidade para demonstrar a existéncia dos universais, as
Ideias, como a verdadeira realidade e objeto do conhecimento. O entendimento, a
apreensdo daquilo que é essencial e primeiro, sé nos é possivel como Ideia.

As Formas ou ldeias sdo arquétipos, modelos que pertencem ao dominio dos entes
matematicos, da geometria, das virtudes; ideias puras e verdadeiras que nos possibilitam o
entendimento da ordem e do equilibrio de tudo o que possa constituir o espaco e o tempo,

enfim, o dominio da compreensdo do mundo fisico.

Desde sua “aurora”, a ciéncia grega procurou proteger o conhecimento contra a
dispersdo, a hesitacdo e o erro, e assegurar-lhe um objeto um no seio da
multiplicidade das coisas, estavel através de sua mudanca real por tras de sua
aparéncia (Goldschmidt, 1963, p. 19).

O mundo sensivel e o inteligivel sdo simbolizados na analogia da linha dividida em
dois segmentos assimétricos sobre os quais Socrates explica os graus do conhecimento,

hierarquizando-o conforme sua proximidade ou afastamento da luz:

— Aquilo que difunde a luz da verdade sobre os objetos do conhecimento e
confere ao sujeito conhecedor a capacidade de conhecer, é a ideia do bem, visto
que ela é o principio da ciéncia da verdade, podes concebé-la como objeto do
conhecimento, porém, por mais belas que sejam estas duas coisas, a ciéncia e a
vedade, ndo te enganards de modo algum, pensando que a ideia do bem é distinta
e as supera em beleza (Platdo, A Republica, 508 e-509 a).

No plano sensivel a luz e a visdo sdo semelhantes ao sol, mas ndo sdo o sol em si.
Assim também, na esfera do inteligivel, a epistéme e a alétheia®®, sdo semelhantes ao Bem,
mas ndo sdo o Bem, cuja natureza é mais elevada. Da mesma forma que o sol € o rei do

mundo da aparéncia, 0 Bem o é do mundo das Ideias, do pensamento.

%6 «g f. — verdade, realidade. Alétheia é a verdade no sentido do n&o-esquecido, ndo-omitido e, portanto, é o
ndo encobrimento, o desvelado, o lembrado, o visivel, a realidade que se manifesta a quem a busca, 0 oposto
de falsidade, de mentira, do que parece ser mas ndo é o que parece. Alétheia é uma qualidade das coisas, dos
objetos, da realidade mesma, que se manifesta sem dissimulagdes” (Coélho, 2009-b, p. 2).
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O conhecimento mais elevado que as ciéncias podem possibilitar a0 homem é o da
natureza do Bem, fim ultimo da existéncia humana. O fil6sofo deve governar a pdlis tendo
em vista, que conhece o Bem tanto quanto é possivel aos homens, ou seja, no grau maximo
que a condicdo humana é capaz de conhecé-lo e por isso, so ele € capaz de ordenar a vida
em comunidade transformando em leis, aquilo que contempla ao vislumbrar a esséncia da
justica, da bondade, da beleza, da temperanca, da coragem enfim, de todas as virtudes que,
por sua vez, serdo Uteis e agradaveis em funcdo do Bem, a medida que participam dele. O
filésofo é o sabio virtuoso que jamais se cansa de buscar o Bem, o nomos que da sentido e
orienta a vida coletiva, pelo paradigma da justica, da pdlis justa.

Ao descrever a linha dividida irregularmente, aos primeiros dois cortes, Platéo faz
corresponder os objetos do inteligivel, da ciéncia, que por sua vez, sdo separados em
dianoia, conhecimento mediano e néus, inteligéncia, conhecimento apreensivel pela alma,
e da opinido, ou seja, 0s objetos materiais do mundo sensivel. Em seguida, separa-0s em
objetos fisicos concretos e suas sombras e reflexos.

O primeiro grau do conhecimento na linha dividida é o da eikasia, diz respeito ao
mundo das sombras, imagens ou copias, plano do sensivel, dos objetos empiricos, da
mimesis, as obras das artes plasticas, dos pintores, poetas e escultores, etc... O segundo
grau € chamado pistis, confianca, ou crenga na sensagao.

O terceiro grau do conhecimento é chamado dianoia, em que se da o primeiro passo
saindo do plano do sensivel, em direcéo ao inteligivel. E o plano do pensamento discursivo
e do raciocinio matematico. O quarto e ultimo grau do conhecimento é relativo a forma
inteligivel, do mundo das Ideias, ao qual se chega apenas por meio da dialética, ciéncia
intuitiva, que forma, se faz paideia.

Os homens comuns fixam seu olhar no plano do simulacro, relativo aos dois
primeiros graus do conhecimento, ou seja, se detém ao ambito da opinido, do saber em sua

forma menos elevada, imperfeita.

S6 o filésofo ascende a noesis e a ciéncia suprema. O intelecto e a intelecgdo,
deixadas as sensacBes e o sensivel e qualquer elemento ligado ao sensivel,
captam, com um proceder que é ao mesmo tempo discursivo e intuitivo, as
Ideias puras, seus nexos positivos e negativos, isto é, todos os liames de
implicagdo e exclusédo, e sobem de Ideia em Ideia até intuir a Ideia suprema (que
é o primeiro e supremo Principio, ou seja, 0 Bem/Uno), o Incondicionado. E esse
proceder, pelo qual a inteligéncia passa do sensivel ao inteligivel e vai de Ideia
em lIdeia, é a “dialética”, de modo que o filésofo ¢ o “dialético” (Reale, 2002-a,
p. 164).
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Na alegoria da caverna, Socrates retoma a questdo da hierarquia do conhecimento,
conforme o grau de participacdo na ideia do Bem. Por meio da metéfora, leva a discussao
ao plano das implicacGes politicas da educagdo. Platdo ilustra o mito da caverna, fazendo

com que Socrates explique, por meio dessa imagem, a nova paideia.

— Representa da seguinte forma o estado de nossa natureza relativamente a
instrucdo e a ignorancia. Imagina homens em morada subterranea, em forma de
caverna, que tenha em toda a largura uma entrada aberta para a luz; estes homens
ai se encontram desde a infancia, com as pernas e 0 pescogo acorrentados, de
sorte que ndo podem mexer-se nem ver alhures exceto diante deles, pois a
corrente os impede de virar a cabeca; a luz Ihes vem de um fogo que brilha a
grande distancia, no alto e por tras deles; entre o fogo e os prisioneiros passa um
caminho elevado; imagina que, ao longo deste caminho, ergue-se um pequeno
muro, semelhante aos tabiques que os exibidores de fantoches erigem entre ele e
0 publico e por cima dos quais exibem maravilhas.

— Vejo tudo isso — disse ele.

— Figura, agora, ao longo deste pequeno muro homens a transportar objetos de
todo o género, que ultrapassam a altura do muro, bem como estatuetas de
homens e figuras de animais, de pedra ou de madeira, bem como objetos de toda
espécie de matéria; naturalmente, entre estes portadores, uns falam e outros se
calam. [...]

— Eles se nos assemelham — repliquei — mas, primeiro pensas que em tal
situacdo jamais haviam visto algo de si prdprios e de seus vizinhos, afora as
sombras projetadas pelo fogo sobre a parede da caverna que esta a sua frente?

— E como poderiam? — observou — se séo forgados a permanecer a vida toda a
cabeca imdvel.

— E com os objetos que desfilam, ndo acontece 0 mesmo?

— Incontestavelmente.

— Se, portanto, conseguissem conversar entre si ndo julgas que tomariam por
objetos reais as sombras que avistassem?

— Necessariamente (Platdo, A Republica, 514 a-515 b).

Para que Glauco entenda o que é e como apreender o conhecimento verdadeiro,
Sécrates faz uma analogia entre ver e conhecer. S6 conhecemos verdadeiramente com 0s
olhos da alma. Da mesma forma que os olhos e 0s objetos sensiveis participam da luz do
sol, a alma a medida que se aproxima do mundo das ideias, eleva-se no sentido da sua
verdadeira esséncia e ao contemplar, participa da ideia do Bem. Assim como a auséncia da
luz impossibilita a visibilidade, também a condicdo de privacdo ou a falta de saber nos
impossibilitam de conhecer a verdade. Dessa forma, os prisioneiros ao verem as sombras e
discutirem sobre o que ndo passa de simulacro, acreditando estarem se ocupando da
realidade, simbolizam os atenienses seduzidos pelo discurso retérico dos sofistas, dos
politicos corruptos e artistas cuja obra, copias dos objetos sensiveis, promove a eikasia, um

pensar limitado por imagens enganadoras.
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— Considera agora 0 que lhes sobrevird naturalmente se forem libertos das
cadeias e curados da ignorancia. Que se separe um desses prisioneiros, que o0
forcem a levantar-se imediatamente, a volver 0 pescoco, a caminhar, a erguer 0s
olhos a luz: ao efetuar todos esses movimentos sofrerd, e o ofuscamento o
impedira de distinguir os objetos cuja sombra enxergava ha pouco. O que achas,
pois, que ele respondera se alguém lhe vier dizer que tudo quanto vira até entdo
eram apenas vaos fantasmas, mas que presentemente, mais perto da realidade e
voltado para objetos mais reais, vé com maior exatiddo? Se, enfim, mostrando-
Ihe cada uma das coisas passantes, o obrigar, a forca de perguntas, a dizer o que
€ isso? Nédo crés que ficard embaracado e que as sombras que via ha pouco lhe
parecerdo mais verdadeiras do que os objetos que ora Ihe sdo mostrados?

— Muito mais verdadeiras — reconheceu ele. [...]

— E se, prossegui — 0 arrancam a forca de sua caverna, o compelem a escalar a
rude e escarpada encosta e ndo o soltam antes de arrasta-lo até a luz do sol, ndo
sofrerd ele vivamente e ndo se queixara destas violéncias? E quando houver
chegado a luz, podera, com os olhos completamente deslumbrados pelo fulgor,
distinguir uma s6 das coisas que agora chamamos verdadeiras?

— Néao podera — respondeu; — a0 menos N0 COMeGo.

— Necessitara, penso, de habito para ver os objetos da regido superior. [...]

— Sem ddvida.

— Por fim, imagino, ha de ser o sol, ndo suas vas imagens refletidas nas aguas
ou em qualquer outro local, mas o proprio sol em seu verdadeiro lugar, que ele
poderd ver e contemplar tal como é.

— Necessariamente — disse.

— Depois disso, ha de concluir, a respeito do sol, que é este que faz as estacdes e
0s anos, que governa tudo no mundo visivel e que, de certa maneira, é causa de
tudo quanto ele via, com 0s seus companheiros, na caverna.

— Evidentemente, respondeu ele, chegara a esta conclusdo (Platdo, A Republica,
515 ¢-.516-c).

Na alegoria da caverna, ao conduzir o didlogo para questdes politicas, Sécrates
ultrapassa as demonstracdes feitas anteriormente, na passagem da linha dividida. Eleva ao
plano da abstracdo, da dianoia, os elementos contraditérios da realidade concreta da
cidade, retratando o filésofo no prisioneiro sendo conduzido para fora da caverna,
retornando em seguida, para ajudar seus companheiros, mesmo correndo o risco de ser
desacreditado, ridicularizado e morto por eles. Esse retorno a caverna simboliza o filésofo
que, como governante politico € o guardido da polis. S6 ele tem condi¢cdes de governar,
atento a exigéncia ética que lhe impde a responsabilidade de zelar do bem da coletividade,
mesmo que para isso, precise sacrificar a propria vida, posta a disposicao da comunidade.

Quando leva a pensar sobre as questdes da educacdo e do exercicio do poder
politico, Sécrates se utiliza das sombras para simbolizar os embates que permeiam as
questdes da polis, debatidas publicamente nas assembleias. O mito da caverna ensina que o
conhecimento restrito ao @mbito das imagens, limita nosso pensar a visdo de reflexos,
embotando-o ao prendé-lo ao plano da doksa. Desse modo, nos prendemos ao simulacro,
considerando o aparente como real, vivenciando experiéncias que ndo ultrapassam o

dominio do empirismo.
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Ao ser libertado da caverna, em seu primeiro contato com a luz do sol, sentindo dor
e desconforto, o prisioneiro é invadido pela davida e pelo espanto, sentindo-se inseguro,
pensa em voltar a sua condicdo de prisioneiro das trevas. Nesse momento é chamado a
deliberacdo, tendo que escolher entre conhecer a realidade verdadeira, enfrentando o
sofrimento de aprender a enxergar, ou permanecer na escuridao da caverna, condi¢do que
parece cdmoda, devido ao fato de ja estar acostumado a ela.

No exterior da caverna vai habituando seus olhos, gradativamente a luz e aos
poucos, comeca a enxergar as coisas do mundo real. Ao alcangar o entendimento de que o
mundo da claridade do sol permite a visdo da verdadeira realidade e aquilo que vira na
caverna era apenas sombras, reflexos do real, sente-se maravilhado e ndo deseja retornar a
prisdo escura. Contraditoriamente sente-se compadecido pela situacdo dos companheiros,
que continuam presos e decide arriscar a sua propria liberdade, retornando a caverna, para
tentar liberta-los e convencé-los a enfrentar a saida dolorosa.

O prisioneiro que retorna para libertar os companheiros € facilmente identificado
com a figura de Sécrates, que preferiu a morte pela cicuta a abdicar da filosofia e dos
principios éticos pelos quais orientou sua conduta, durante toda a vida. Esse retorno
simboliza 0 homem politico que renuncia ao bem individual para alcancar a vida boa para
a coletividade.

A dificil saida da caverna exige esforco e dor, simboliza a experiéncia da maiéutica,
o movimento da periagogé®’ é como um parto, ndo sendo possivel sair das trevas do néo
saber para a claridade do inteligivel sem sofrimento. O método socratico é o caminho a
ser percorrido por aqueles que desejam alcancar o conhecimento e exige tornar-se outro,
renascer ao realizar a conversao da alma para o Bem, sendo este o fim e o sentido da
paideia.

A nova paideia pensada por Platdo € a educacdo filosofica, que vai para além de
acumulo de conhecimento, ensina outra forma de olhar e apreender o real, partindo da
multiplicidade e ascendendo em busca do principio, do Uno e, em seguida, partindo do
Uno, pela visdo que se teve dele, fazer o caminho descendente, apreendendo-o em sua
multiplicidade, realizando esses dois momentos que constituem a unidade da dialética:

“nao héa uma dialética ascendente e uma outra descendente, mas um processo ascendente e

%7 Cf. Coélho (2009-b, p. 17) “Periagogé, és — agdo de conduzir & volta, de fazer voltar, rotacéo de girar a
cabeca, transformacgdo radical, conversdo. Cf. Epistrophé — émiotpoer;, metastrophé — petaoctpoen ”. Cf.
nota 77 Jaeger (2003, p. 889) “Rep., 518 c-d. A palavra empregada por Platdo nesta passagem é meptlaywyn,
porém a expressao varia. petactpoen, [...] Todos estes termos tendem a evocar a mesma ideia metaférica: o
ato de volver a cabeca e de dirigir o olhar para o Bem divino”.
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outro descendente que se complementam e que compdem o método dialético” (Soares,
2002, p. 35).

Eis o motivo pelo qual Socrates afirma que “a educagdo ndo ¢ de nenhum modo o
que alguns proclamam que ela seja; pois pretendem introduzir o conhecimento que nela
ndo existe, como alguém que desse a visdo a olhos cegos” (Platdo, A Republica, 518 c).
Cabe a verdadeira educacdo levar a conversao, despertando a esséncia adormecida na alma
dos humanos, o desejo de buscar o conhecimento como forma de aperfeicoamento sempre

inconcluso do ser.

— A educacdo &, portanto, a arte que se propde este fim, a conversdo da alma, e
que procura 0s meios mais faceis e mais eficazes de opera-la; ela ndo consiste
em dar a vista a alma, pois que esta ja a possui; mas com ele estd mal disposto e
ndo olha para onde deveria, a educacdo se esforca por leva-la a boa direcéo
(Platdo, A Republica, 518 d).

A educacdo orienta o olhar no sentido da alétheia e nos leva a sermos outros, no
exercicio constante de se aproximar da perfeicdo e da génese de tudo o que existe. No ato
de elevarmo-nos em direcdo ao Bem que nos tornamos seres humanos melhores. O
conhecimento platdnico é ao mesmo tempo, inteleccdo e virtude e por isso, o trabalho de
educar implica a formacdo do carater, abrangendo a esfera cultural, intelectual, ética e

politica.



CONSIDERACOES FINAIS

Sécrates: — Querido P&, e todos vos, divindades locais: dai-me alcancar a beleza
interna, e que tudo o que eu tenho no exterior fique em consonancia com o que
trago dentro de mim; rico me parega exclusivamente o sabio, e seja, todo 0 meu
ouro 0 que apenas 0 homem temperante necessite e possa carregar. — Devemos
pedir mais alguma coisa, amigo Fedro? Penso que fui bastante comedido em
minha suplica.

Fedro: — Formula iguais votos para mim, pois entre amigos tudo é comum.

Platao.

Este trabalho foi escrito buscando compreender o sentido da formagdo humana,
como indagacdo do ser da educacdo pelo olhar da filosofia, na perspectiva da paideia
grega. Essa investigacdo filosofica constituiu-se como didlogo entre a pesquisadora e 0s
autores estudados.

O saber em Platdo ndo se fecha em si mesmo na pura contemplacdo, como se o
filésofo fosse um ser que estivesse fora da realidade, nem se encerra nos estreitos limites
do individuo, pois é o conhecimento da esséncia do Bem, da theoria, critério moral que
orienta 0 modo de viver e busca o bem da coletividade. Esse saber exige a escolha do
caminho mais dificil, o esfor¢o constante, uma vida disciplinada e dedicada ao ato de
pensar as questdes e os conflitos inerentes a vida em sociedade, considerando a condicdo

de finitude da existéncia humana.



92

Em sua paideia Platdo nos leva a pensar o sentido da cultura, das institui¢fes, da
educacdo, da ética, da politica e do mundo da técnica, enfim, daquilo que nos faz humanos,
estabelecendo distin¢des entre aquilo que é formativo e as coisas que degradam nosso ser.

N&o existe comunidade humana isenta de conflitos, pois eles sdo inerentes a
natureza humana. A Republica ndo nos oferece uma receita de como construir a sociedade
perfeita, mas ao logo do diadlogo pGe em questdo a matriz tedrica que possibilita pensar os
problemas do homem no convivio social com o outro, de forma a sermos capazes de
distinguir o que é realmente importante, das simples contingéncias e apelos da midia que
nos levam a confundir aparéncia e realidade, necessidade e futilidade, informacdo e
conhecimento, esséncia e superficialidade.

As questdes essenciais e primeiras, que nos levam a pensar o ser e 0 sentido da vida
coletiva, da educacao, da ética e da politica, s@o as que realmente determinam a historia da
humanidade. Bem mais que o registro linear dos fatos que compBem a trajetdria do
chamado progresso e do desenvolvimento a qualquer custo, historia da insensatez e das
desgracas do homem, a “diferenca especifica que fez e mantém nossa cultura é o
pensamento” (Highet, 1963, p. 15). O pensamento, no sentido de manifestacdo sistematica
da maravilha do espirito e da cultura, € o que torna a historia dos homens digna de ser
estudada. E o amor pelo saber que permite apreciar o longo percurso, a continua atividade
do pensamento que leva a criacdo de um elevado nivel de cultura em seus aspectos
religioso, filosofico e artistico e que constitui a experiéncia educacional e politica.

Ao aceitar a provocagdo socratica, tomando consciéncia de que nada sei, escolhi
lancar-me ao exercicio da maiéutica e aos poucos, no percurso dessa investigacdo, fui
compreendendo que o fazer nascer uma pessoa melhor do que se era na busca € no
aprofundamento da relacdo com o saber, exige disciplina, estudo e trabalho com os textos,
as ideias e os conceitos. No trabalho intelectual e no exercicio de compreensdo dos textos
de Platdo fui sendo seduzida por eles. A medida que fui caminhando com a investigaco,
segui a orientacdo socratica de examinar o meu préprio interior vivenciando o sentido do

éros e do l6gos na paideia platdnica. Esse reconhecimento levou-me a entender que:

o filésofo é Eros: privado de sabedoria, de beleza, do bem, deseja, ama a
sabedoria, a beleza e 0 bem. Ele é Eros, o que significa que ele é o desejo, ndo
um desejo passivo e nostalgico, mas um desejo impetuoso, digno desse “cagcador
terrivel” que é Eros (Hadot, 2008, p. 77).
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E o desejo que brota da alma e nos impulsiona para a busca do saber e no exercicio
da dialética, arte de conduzir o didlogo, por meio de perguntas e respostas, encontra-se
com o 16gos. por ser filho de deuses Eros é a esséncia do divino que provoca em nos o
desejo da transcendéncia, realizando assim, o movimento de ascensdo, elevando-nos em
direcdo ao inteligivel, ao mundo dos arquétipos, das Formas instituintes, sistema
hierarquico de significagéo simbdlica criado por Platéo.

Passados vinte e quatro séculos de historia, esse referencial classico continua
possibilitando pensar profunda e radicalmente os problemas existenciais do homem. Nesse

sentido,

Platio vem mostrar com a luz do l4gos auténtico a infinita seriedade do Eros. A
transposicdo conjunta do Eros e do 16gos e assim a superagdo da crise da
reflexdo humanista. Mas como? Com a afirmacéo decidida da transcendéncia e
com a negacéo portanto de um humanismo s6 humano. O l6gos é expressdo da
verdade e a verdade julga o homem. O esforgo de Platdo situa-se na tensdo entre
a exigéncia de um Absoluto na ordem do pensamento e da agdo e a imensa
complexidade do mutavel relativo que é a matéria da nossa experiéncia. [...]

O essencial em Platdo é o espirito, a orientacdo do seu esfor¢o (Lima Vaz, 2011,
p. 44-45).

Platdo concebe a teoria da alma como o encontro de Eros e 16gos e por isso, de
natureza divina. Eros é movimento que nos impulsiona a buscar o Bem e como
movimento, se deixa conhecer por meio do 16gos. A educacdo pode, entdo corrigir a
tendéncia ao descomedimento, evitando os vicios, provocando o desejo de buscar o saber.
Faz com que a parte racional da alma arraste a sua parte mais baixa, que tende a prender-se
as coisas sensiveis, realizando a conversao que eleva a alma toda para o0 Bem. A paideia é
educacdo do Eros por meio do 16gos.

Ao estudar Platdo entendi que os grandes pensadores gregos foram mestres de
todos os que posteriormente Ihes seguiram, sdo nossos mestres hoje e o serdo dos Nossos
filhos. Os gregos continuam nos ensinando, como fizeram com 0s romanos, ndo sendo
possivel negar as marcas da sua poderosa influéncia na nossa cultura, uma vez que o
presente ndo emerge do nada, ele tem suas raizes fundadas na historia, nos costumes e
tradicbes do passado. O homem da atualidade tende a um apagamento, a uma
neutralizacdo do passado, abolindo a tradicdo se afasta cada vez mais da génese, dos

fundamentos do referencial normativo que serve para orientar a vida social e, ao ignorar
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suas origens, tenta preencher o vazio da falta de sentido existencial, com consumo de toda

a espécie de mercadorias, produtos e informacoes.

Trata-se da coexisténcia de uma hiper-informagdo e de uma ignoréncia e
indiferenca essenciais. A colecdo das informagdes e dos objetos(até entdo nunca
tdo praticada) vai de par com a neutralizacdo do passado: objeto de saber para
alguns, de curiosidade turistica ou de hobby para outros, o passado ndo é fonte e
raiz para ninguém (Castoriadis, 2002, p. 23).

Faz-se necessaria a instauracdo de outro tipo de relacdo com a tradi¢do, nao pela
simples forga da sua autoridade e sim, para que possamos, por meio da elabora¢do de uma
atitude critica, reconhecer valores que se perderam devido & postura de indiferenca para
com a génese do pensamento e da cultura. Ignorar a cultura grega é esvaziar o sentido da
vida em sociedade e da educacdo, pois negando a tradicdo, enfraquecemos nosso espirito e
contribuimos para a “de-forma¢do” do homem que se encontra perdido em um mundo de
sombras e descomedimento. “O homem contemporaneo comporta-Se COMO Se a existéncia
em sociedade fosse uma odiosa obrigacdo, que s6 uma infeliz fatalidade o impedisse de
evitar” (Castoriadis, 2002, p. 22).

Ao banalizarmos a formagdo na sociedade administrada, que concebe a educagéo
como comércio de cursos aligeirados, geradores de lucro e que se ocupam superficialmente
com textos mediocres, no intuito exclusivo atender a demanda do mercado de trabalho,
contribuimos para 0 empobrecimento da cultura e o esvaziamento do sentido da educacéo,
distanciando-a cada vez mais da perspectiva da paideia, forma de cultura elevada que
busca incessantemente alcangar o ideal de homem capaz de instituir a sociedade justa.

Platdo ensina que a natureza da alma do homem sé se realiza plenamente na esfera
da coletividade, na vida em comunidade. A paideia é, pois, uma questdo inseparavel da
politeia. Em Platdo ela evidencia o essencial, a questdo primeira a ser pensada, o ideal de
homem a ser formado. A educacdo se faz paideia deslocando o olhar das contingéncias, da
instrumentalizacdo do saber-fazer para o mercado, do mito do progresso ilimitado,
fazendo-nos pensar profunda e radicalmente o tipo de sociedade que almejamos e
trabalhamos para constituir em nossa praksis, na realizacdo mesma do oficio da docéncia.
O £0oc, ethos docente requer a compreensdo do ato educativo como acdo intelectual de
natureza inseparavel da ética, devendo ser assumido como compromisso intelectual,
tedrico e préatico, sem descuidar a dimensdo ética que atravessa a universalidade do seu

Ser.
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E a partir da ideia, do paradigma da areté que podemos pensar o método, o
caminho para alcancar o ideal de perfeicdo desejado. Quando o modelo, a ideia de homem
que se pretende formar é mediocre, a concepcdo da formacdo assume o0 estreito e
pragmatico significado de educacdo escolar, com a finalidade Unica de formacao para o
trabalho, de garantir a forca de trabalho, exigéncia intrinseca ao sistema econdmico
capitalista que, para sua perpetuacdo, requer um exeército de reserva, ou seja, o sistema se
sustenta por meio do desemprego, da exploracdo dos que s6 possuem a forca de trabalho,
enfim, o lucro que constitui a finalidade maior do sistema é acumulado por meio da
dominacéo e da exploragdo do homem pelo homem.

Para Platdo a virtude é a salde da alma, o critério mensurante, a medida perfeita e
justa, métron, e a educacdo filosofica é o pharmakon, remédio e terapia que cura a alma
das enfermidades pela instituicdo da sophrosyne, da moderacdo, da temperanca, do
autodominio. E tarefa da educacdo afastar a alma do desequilibrio gerado pela falta de
sabedoria, pelo descomedimento, pelos excessos de prazer e vicios, conduzindo-a para o
caminho do Bem, “medida suprema de todas as coisas” (Reale, 2002-b, p. 226). O ser e 0
sentido da educacdo se realizam no ato de orientar o sujeito a seguir o Gnico caminho que
traz a chave para a compreensdo da medida perfeita: o caminho da sapiéncia, do
entendimento, do discernimento, do conhecimento apreensivel pela alma. Conhecer
significa purificar a alma pela ascensdo ao Bem, ou seja educar é assumir 0 Compromisso
com a verdade.

A verdade, o Bem sdo a paideia, a dialética platbnica é em sua esséncia,
profundamente ética e politica, esse € o motivo pelo qual Platdo exclui da sua politeia 0s
sofistas, por entender que faltam com a verdade. Paideia e politeia sdo inseparaveis e
constituem-se na e pela identidade entre o belo, bom, justo e verdadeiro que se encontra na
base das exclusdes platénicas. O fildsofo busca afastar toda a pedagogia, cuja natureza é
politica, que ndo seja comprometida com o justo e verdadeiro. “E na qualidade de
propagadores de simulacros desses valores que os poetas e os sofistas sdo excluidos”
(Chaui, 1983, p. 53). A areté dos poetas homéricos é a do herdi guerreiro em busca da
honra, a dos poetas tragicos € legitimada na vinganga pelos lacos de sangue, como a areté
de Antigona de Soéfocles, diferente da areté platonica em sua identidade com o Bem
supremo. Na composicdo belissima de seus dialogos, Platdo também foi um grande poeta,
com a diferenca que a sua arte de ensinar concebia o conhecer como re-conhecer,
rememorar. Aprender para Platdo é lembrar, elevar em direcdo a luz aquilo que ja estd

gravado em nossas almas como esséncia e verdade.
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Vivemos uma época de degeneracdo dos referenciais de valores que nos foram
legados pela tradicdo humanistica. Virtudes como a justica, a honestidade e a lucidez
perderam a importancia, dando lugar a banalizacdo da educacéo, da cultura e, o que € ainda
mais grave, 0 desrespeito e a banalizacdo da vida humana ndo provocam mais a nossa
indignagdo. Contraditoriamente, perseguimos um modelo de felicidade fundado na
indiferenca pelo semelhante e numa qualidade de vida que significa consumo de todo o

tipo de mercadorias e conforto individual.

Estamos vivendo uma fase de decomposicdo — numa crise ha elementos opostos
que se combatem — ao passo que O que justamente caracteriza a sociedade
contemporanea é o desaparecimento do conflito social e politico [...] e a
decomposicdo pode ser vista, sobretudo no desaparecimento das significacGes,
no desaparecimento quase completo dos valores (Castoriadis, 2002, p. 104-105).

Na ansia pelo progresso e pelo desenvolvimento ilimitados, 0 homem da atualidade
vive um processo de desumanizacdo, confusdo e desordem caracteristicos dessa época do
homo faber. O homem da fabricacdo e do fazer técnico ignora que o principio das coisas
produzidas pelo processo tecnoldgico estd naquele que cria e ndo nos objetos por ele
fabricados, diferentemente da praksis, na qual o ato de criar, aquele que cria e a realidade
criada sdo inseparaveis por natureza.

Para a sociedade da tecnologia e da informacdo, o modelo perseguido é o do
maximo consumo, o paradigma é a cultura do descartavel. No mundo vazio da efemeridade
e da aparéncia, a busca do ser e do sentido esta sendo substituida pelo desejo compulsivo
de adquirir coisas novas. Seduzidos pelos apelos midiaticos falaciosos, que prometem uma
felicidade a venda, podendo ser facilmente conquistada pela aquisicdo dos mais variados
objetos. Ao desviar a atencdo daquilo que é formativo, constitutivo do ser, desperdicamos
energia com coisas superficiais e tornamo-nos incapazes de distinguir o é essencial e
necessario, da superficialidade do mundo da imagem e do apelo ao consumo. Desse modo,
nos perdemos tentando decifrar o enigma do real mascarado e, levados no torvelinho do ter
e do acumular sempre mais objetos e mercadorias produzidas em funcdo da geracdo de
lucro, nos deixamos enganar pela iluséo da sociedade do espetéculo.

Nessa desordem chamada “sociedade organizada”, gerida pelo critério da
competitividade, nos escravizamos ao sermos tolhidos do direito de dispor do proprio

tempo e da nossa capacidade de elaboracdo critica. Nessa perseguicdo selvagem nos
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lancamos no processo violento e desumano do desenvolvimento a qualquer custo, sem

consciéncia de que:

a sociedade é criac#o, e criagio dela mesma: autocriacio. E a emergéncia de uma
nova forma ontoldgica— um novo eidos — e de um novo nivel e modo de ser. E
uma quase-totalidade mantida junta pelas instituicGes (linguagem, normas,
familia, instrumentos, modos de produgdo etc...) e pelas significacdes que essas
instituigdes encarnam (totens, tabus, deuses, Deus, p6lis, mercadoria, riqueza,
patria etc.) Os dois — instituicGes e significagdes — representam criagGes
ontolégicas (Castoriadis, 1999, p.281).

Cooptados pela pistis do progresso ilimitado, nos tornamos incapazes de analisar o
real, devido a crenca que embota nossa capacidade de pensar outras formas possiveis de
vida em sociedade. Assim, cada vez mais, vivemos em aglomerados de pessoas exauridas e
desequilibradas nessa busca desenfreada pelo ter, como se este fosse o Unico caminho
possivel para a humanidade.

Nesse redemoinho das contradi¢cbes do mundo contemporaneo, altamente evoluido
e tecnificado, construimos a sociedade da barbarie, a medida que, gradativamente somos
destituidos da experiéncia da alteridade, nos tornamos incapazes de nos reconhecermos no
outro, porque ndo o reconhecemos como um igual. Experimentamos o lado oposto do
sentimento de philia, caracteristica impar do homem grego que, buscando o bem comum,
garantia a unidade da polis, cuja paideia provocava o girar do olhar, orientando as a¢des
com vistas ao bem comum, a realizacdo da justica, virtude suprema e normativa da vida na
polis.

Os atenienses do tempo de Platdo entendiam o némos ordenador como o Unico
soberano capaz de reger a vida coletiva. A possibilidade de alcangar o0 bem comum exige
que o kratos, o poder, a autoridade soberana, seja posta nas maos da lei. “O éthos como lei
¢, verdadeiramente, a casa ou a morada da liberdade” (Lima Vaz, 2013, p. 16) que o
homem constréi por meio da sua acéo ética e consciente. A praksis é a acdo mediadora na
elaboracdo e reelaboracdo do mundo da cultura, sempre aberto e jamais terminado. Nessa
perspectiva, a educacao se faz paideia na busca sempre inconclusa do aperfeicoamento do
espirito humano que, ao criar e recriar o universo da cultura, humaniza e recria o seu

proprio ser na periagogeé, na conversao ao Bem.
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