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RESUMO

Pretende-se com a presente dissertacdo ressignificar os olhares sobre a Umbanda a fim de projetar o
enquadramento de suas praticas como formas de resisténcia politico-democratica, propositos reivindicativos que
contrapdem-se aos interesses majoritarios, observando-a como movimento social e politico integrante das logicas
de sociabilidades inerentes aos processos de construg¢ao da agdo coletiva democratica. O que se tem denominado
intolerancia religiosa estd no seio de um processo de coloniza¢do do pais, que fundou-se na ilusoria ideia de
democracia religiosa. O colonialismo como discurso (ndo tdo) implicito a sociedade moderna criou um novo
paradigma de experiéncias racializadas. A dificuldade de atendimento as demandas da Umbanda e sua
marginalizagdo relaciona-se ao longo e paulatino processo de silenciamento das crengas origindrias e de origem
africana. Para melhor entender sua atuagcdo dentro da ordem instituida, considera-se, para tanto, como ¢
instaurado o regime de governo no Brasil, investigando-se os principios do Estado Democratico de Direito: este
(rule of law), representa uma concep¢do material do dever ser e tem por finalidade a contengdo do poder
absoluto; aquele, funda-se, essencialmente, na soberania popular. Esse quadro tedrico pressupde, ainda, a
promocdo da liberdade, virtude civica ¢ educacdo dos individuos como um todo, baseada no didlogo entre os
titulares de diversas demandas democraticas. Ocorre que a democracia, por si s6, ndo legitima de forma
invariavel a justeza da opinido da maioria. Da mesma forma, ndo se verifica na ordem juridico-normativa a
resposta para os anseios por uma sociedade menos desigual. Investiga-se, pois, as relagdes de dominacdo e
exclusdo perpetradas pelos grupos entendidos como majoritrios, no interior de uma dindmica conflitual. Digo
majoritarios porque os dados censitarios do IBGE, colhidos decenalmente, de 1980 a 2010, apontam que o
numero de adeptos de religides afro-brasileiras ¢ de, respectivamente, 0,57%, 0,44%, 0,34% ¢ 0,30%. Trata-se,
claramente, de minoria numérica. Também diz-se que as religides de matriz afro-brasileira sdo minoria social
porque elas encontram-se em desvantagem, se comparada as demais religides. Isso em razéo de os praticantes da
fé serem desclassificados como primitivos e barbaros, na medida em que o culto aos Orixas, a ancestralidade e
tudo que remetesse ao “sagrado selvagem” veio acompanhado de um processo racista de repressdo real e
simbolica. Mas, se de um lado, esse grupo religioso encontra-se sub-representado e socialmente marginalizado,
de outro, constata-se que a Umbanda prolifera na base da ruptura, resistindo a homogeneizagao religiosa crista.
O terreiro ¢ um espaco quilombola que mantém saberes ancestrais que sdo parte da identidade nacional. Ele
representa, a um so tempo, a busca terapéutica e socio-historico-cultural. Um espago de existéncia, resisténcia e
re-existéncia. Um espaco politico-democratico.

Palavras-chave: democracia, Estado Democratico de Direito, direitos humanos, Umbanda, racismo religioso.

ABSTRACT

The aim of this dissertation is to reframe the views on Umbanda in order to project the framing of its practices as
forms of political-democratic resistance, claims that oppose the majority interests, observing it as a social and
political movement that is part of the logics of sociabilities inherent in the construction processes of democratic
collective action. What has been called religious intolerance is at the heart of the country's colonization process,
which was based on the illusory idea of religious democracy. Colonialism as a discourse (not so) implicit in
modern society created a new paradigm of racialized experiences. The difficulty of meeting Umbanda's demands
and its marginalization is related to the long and gradual process of silencing the original beliefs of African
origin. To better understand its performance within the established order, it is considered, therefore, how the
government regime is established in Brazil, investigating the principles of the Democratic State of Law: this
(rule of law), represents a material conception of the it must be and has as its purpose the containment of
absolute power; the former is essentially based on popular sovereignty. This theoretical framework also
presupposes the promotion of freedom, civic virtue and education of individuals as a whole, based on dialogue
between holders of various democratic demands. It so happens that democracy, by itself, does not invariably
legitimize the correctness of majority opinion. In the same way, there is no response in the legal and normative
order to the longings for a less unequal society. Therefore, it investigates the relations of domination and
exclusion perpetrated by groups understood as the majority, within a conflictual dynamic. I say the majority
because the IBGE census data, collected from 1980 to 2010, indicate that the number of adherents of Afro-
Brazilian religions is, respectively, 0.57%, 0.44%, 0.34% and 0, 30%. It is clearly a numerical minority. It is also
said that Afro-Brazilian religions are a social minority because they are at a disadvantage compared to other
religions. This is because the practitioners of the faith are disqualified as primitive and barbarian, as the cult of
Orixas, ancestry and everything that refers to the “sacred savage” was accompanied by a racist process of real
and symbolic repression. But if, on the one hand, this religious group is under-represented and socially
marginalized, on the other hand, it appears that Umbanda proliferates on the basis of rupture, resisting Christian
religious homogenization. The terreiro is a quilombola space that maintains ancestral knowledge that is part of
the national identity. It represents, at the same time, the therapeutic and socio-historical-cultural search. A space
of existence, resistance and re-existence. A political-democratic space.

Keywords: democracy, Democratic Rule of Law, human rights, Umbanda, religious racism.
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INTRODUCAO

Em geral os antropodlogos comecam seus trabalhos com uma discussao
sobre as relagcdes que travaram com seu “objeto de pesquisa”. Em
alguns casos, essas relagdes foram de amor, em outros, de ddio. [...]
Tudo isso tem seu fundamento teodrico, pois a antropologia ¢
extremamente sensivel ao significado. Como o significado de um
objeto, de um comportamento, de um ritual ou de um mito ¢ dado pelo
contexto social em que ele se localiza [...] € claro que o significado da
realidade que o antropo6logo enfrenta vai depender da sua percepgao, a
qual, por sua vez, ¢ limitada e controlada pela sua experiéncia social
no sentido mais amplo possivel. (FRY, 1982, p. 11).

As ideias que constroem esta dissertacdo sdo tentativas de se elucidar alguns aspectos
religiosos, culturais e histéricos do Brasil, mediante a lente interpretativa da pesquisadora.
Propde-se investigar se a liberdade religiosa, marco da modernidade, encontra abrigo e
efetividade sob os postulados das instituigdes democraticas e de uma sociedade pluralista e
tolerante, especialmente no atual Estado constitucional democratico brasileiro. Para tanto,
investiga-se as relacdes entre o texto da Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de
1988 com o pensamento filoséfico e politico sobre a cidadania, pluralismo e liberdade
religiosa, de tal sorte que a Umbanda sera tomada como exemplo pratico para verificagao das
relagdes anteriores.

Para discutir a liberdade religiosa como elemento constitutivo de um Estado
democratico de direito, pretende-se detectar os mecanismos de articulagcdo politica
engendrados na busca pela legitimidade das religides de matriz africana, especificamente no
que diz respeito a Umbanda. Por que os umbandistas sdo conhecidos popularmente como
macumbeiros? Afinal, o que o povo entende por macumba, mironga? O primeiro significado
da palavra macumba no dicionario Houaiss é: “Antigo instrumento de percussdo de origem
africana, espécie de Canza que consistia num tubo de taquaras com cortes transversais onde se
friccionavam duas varetas, e que era outrora usada em terreiros de cultos afro-brasileiros”.
Esse também ¢ o significado oriundo do quimbundu ma’kdba.

O segundo significado apresentado pelo diciondrio € “designagdo genérica dos cultos
afro-brasileiros originarios do nagd e que receberam influéncias de outras religides africanas
(p.ex. de Angola e Congo) e, também amerindias, catolicas, espiritas e ocultistas”. Segundo o
Diccionario Brazileiro da Lingua Portuguesa (SOARES, 1889, p. 121), mirongueiro ¢
sinonimo de candongueiro, caborteiro e significa mau, velhaco.

E perceptivel que o conjunto de saberes e praticas que compde este ritual difere-se do

termo dicionarizado e popularmente conhecido.
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Segundo o relato de José da Silva Barbosa de Campos, lideranca espiritual da Terra
Indigena Vanuire (Arco-iris/SP), ao explicar sobre a preservagdo da cultura kaingang: “Os
evangélicos veem o trabalho que fazemos dentro da aldeia, espiritualismo. Nao veem como
cultura. Mas sim, como se fosse macumba.” (2016, p. 60). Dirce Jorge Lipu Pereira,
coordenadora do grupo de cultura kaingang da Terra Indigena Vanuire e parceira do Museu
Historico e Pedagogico India Vanuire (Tupa/SP): “Tivemos bastante dificuldade. Porque havia
muito problema com evangélicos dentro da nossa reserva. E nos encontramos com bastante
dificuldade porque temos nossa cultura, cantamos, dangamos e fazemos rituais medicinais. E
eu sinto que somos muito perseguidos por fazermos isso. Porque falam que ¢ macumba, essas
coisas que eu ndo entendo.” (2016, p. 53).

O verbete macumba revela relagdes estabelecidas na contemporaneidade e também
construidas em um processo historico, heranca de nosso passado escravocrata, que chega a

contrapor o termo macumba a propria cultura. Conforme explica o socidlogo Lisias Negrao:

Os estigmas sociais contra o negro e sua religido e as renovadas
acusagdes mais do que seculares de que foram vitimas culminaram
com a atitude ao mesmo tempo de hostilidade e de medo que até hoje
inspiram. E exemplar deste caso o vocabulo macumba: de termo
genérico para todas as religides brasileiras de origem negra, ou entao
de nominativo de uma delas em especial, a de origem banto,
desenvolvida no sudeste do pais, especialmente em Sao Paulo e Rio de
Janeiro a partir de fins do século XIX, passa a ser vista
depreciativamente como sindnimo de supersticdo de negro, como
magia negra que se despreza e se teme a um s6 tempo. (NEGRAO,
1996, p. 79)

O autor complementa, ao informar que jornais de 1854 até a aboli¢ao dao conta de
praticas rituais de origem africana e das reacdes dos setores hegemonicos, relatando que em
meio as noticias de fugas de escravos, de capturas de negros fugidos e de adverténcias contra
o perigo das revoltas contra o cativeiro, hé referéncias a feiticeiros negros e seus “horrorosos
crimes”. A antropologa Yvonne Maggie, in Medo do Feitico: Relagdes entre Magia e Poder no
Brasil, pontua de forma assertiva: “o medo do feitico caminhava junto ao medo real do negro”
(1992, p. 22).

O antropoélogo Roger Bastide, in As religides africanas no Brasil (1989), emprega a
palavra macumba como sinonimo de agrupamento de pessoas num ritual de origem africana
resumida aos valores tradicionais ao culto dos Orixas.

Em dissondncia com os conceitos apresentados vulgarmente na pratica social,

entende-se a macumba como um sistema magico e simbolico de origem africana que deu

origem a Umbanda, esta sim, objeto de estudo da presente dissertagcdo. Para tanto, faz-se um
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apanhado histérico do escravismo, das praticas religiosas no Brasil colonia e a integragdo no
pos abolicdo, em uma revisao critica de concepgdes tradicionais do passado.

Destaco inicialmente que ndo pretendo expor a existéncia de fatos historicos no
decorrer desta dissertagdo, o que traz consigo forte carga de determinismo e sugere que o
sujeito histdrico ndo seja ativo, mas passivo. Utilizando-se dessa categoria, ha pouca margem
para se perceber as mudancgas historicas e sociais, hd tdo somente um quadro de substituicdo
de evidéncias. Por isso, pretende-se trabalhar com processos historicos, que implicam
situagoes, ou seja, reconhece-se a dindmica social, 0 movimento, as mudangas permanentes,
conglobando também grandes rupturas e pequenos novos elementos que se solidificam
vagarosamente.

Dados pertencentes a categorias heterogéneas (social, politico, religioso) podem
compor um mesmo acontecimento, da mesma forma que um mesmo acontecimento pode ser
disperso por vérias tramas. Este trabalho, escrito em um programa de pos graduacdo
interdisciplinar, ndo poderia deixar de pontuar que a maioria dos acontecimentos sdo fatos
sociais totais, no sentido de Marcel Mauss:

Nesses fendmenos sociais ‘totais’, como nos propomos chama-los,
exprimem-se, a0 mesmo tempo e¢ de uma so6 vez, toda espécie de
instituicdes: religiosas, juridicas e morais — estas politicas e familiais
ao mesmo tempo; econdmicas — supondo formas particulares de
producdo e de consumo, ou antes, de prestacdo e de distribui¢do, sem
contar os fendmenos estéticos nos quais desembocam tais fatos e os
fendmenos morfolégicos que manifestam estas instituicdes. (1974, p.
41).

Segundo a perspectiva metddica, divide-se o objeto para que se estude seus
elementos constituintes e, depois, recompde-se o todo. A disciplina nada mais ¢ que um ramo
do saber, do conhecimento cientifico (POMBO, 2003, p. 2), o que foi refor¢ado por Descartes
e Galileu como propria condigdo de possibilidade do progresso do conhecimento, que valeu-
se de exigéncias analiticas, isto ¢, do estudo de cada parte do todo. Ocorre que o alto grau de
especializagdao gera a fragmentagdo do conhecimento, fragilizando a comunicagdo universal
dos resultados'.

Por isso entende-se que os acontecimentos aqui discutidos sdo fatos sociais totais e
serdo apresentados sob varias abordagens, dentre as quais destaco a historica, filosofica e
juridica. Pretende-se fazé-lo, no decorrer da dissertacdo, por meio de uma perspectiva
interdisciplinar dialdgica e convergente, combinando-as em um movimento centripeto por

meio de prdticas de importagdo: “ha uma disciplina que faz uma espécie de cooptacdo do

trabalho, das metodologias, das linguagens, das aparelhagens ja provadas noutra disciplina” e

1 “Ao destruir a cegueira do especialista, o conhecimento interdisciplinar recusa o carater territorial do
poder pelo saber. Substitui a concep¢do do poder mesquinho e ciumento do especialista pela
concepcao de um poder partilhado” (JUPIASSU, 2006, p. 2).
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centrifugo por meio de prdticas de cruzamento: “em que nao teriamos uma disciplina central
que vai buscar elementos as outras em seu favor, mas problemas que, tendo a sua origem
numa disciplina, irradiam para outras” (POMBO, 2003, p. 9).

Contudo, nao se olvida que, se de um lado as categorias tradicionais de estudo
podem mutilar a realidade, segregando-a; por outro, a interdisciplinaridade supde o
reconhecimento de uma multiplicidade que deve ser preservada, contudo, ndo se pretende, por
ela, extinguir a disciplina. Isso porque € necessario que se preserve a sutileza que ha em cada
matiz, evitando-se eventual erro categorial®.

Os acontecimentos ndo sdo substancias, coisas ou objetos, mas a realizagdo de um
corte da realidade, um aglomerado de procedimentos que ndo possuem uma unidade natural
(em contraposi¢do a decomposi¢do do objeto historico)?. Os acontecimentos sdo, conforme
defende Veyne (1972), um geometral, do qual nunca perceberemos todas as faces, que
representam os inimeros pontos de vista. A verdade que nos € exposta ¢ sempre parcial,
resultado da escolha critica daquilo que testemunhas viram e registraram.

E por isso que afirma-se que os acontecimentos nio sdo totalidades, mas nicleos de
relagdes. Ha que se desconstruir, portanto, trés utopias acerca da teoria e metodologia
historicas: a) utopia de profundidade historica: a verdade nos escapa porque ¢ sempre parcial,
mas a ciéncia, assim como a historia, também ¢ constituida de verdades provisorias; b) utopia
da historia geral: limitamo-nos a reunir historias especificas conforme recortes especificos,
subjetivos; e ¢) renovag¢do do objeto: a histéria estd inserida em uma categoria de duragao
temporal, assim como as outras ciéncias, contudo, ela ndo entende o tempo como mera
unidade de medida, mas como o proprio plasma onde ocorrem os fendmenos, o lugar de sua
inteligibilidade. A histdria ¢ a ciéncia dos homens no tempo. Esse tempo € um continuum
(meros marcos temporais nao sao suficientes para delimitar o fendmeno) e, a0 mesmo tempo,
perpétua mudanga, desconstruindo-se o paradoxo das origens. O que ha ¢ a simbiose do novo

e velho em um rearranjo®.

2 Categoria ¢ a forma de convocagdo de algo (quanto? onde? como? do que ¢ feito? o que?). A mesma
coisa pode ser e ndo ser: mas nao no mesmo sentido, nem no mesmo tempo.

3 Diferentemente do que os deterministas acreditam, que a histoéria se dirige inexoravelmente a um
certo lugar e passara por certas etapas, filiamo-nos ao entendimento de Paul Veyne in Como se
Escreve a Historia (1972). Segundo o historiador, a historia ndo obedece a leis estritas e ja acabadas.
Isso porque os historiadores t€m juizo de valor diverso e o realizam sobre um terreno factual real, que
sera o que se fizer dele pela extensdo dada pelo historiador. Ora, esta implicito na experiéncia humana
a intervencao a partir de valores, o que no seria diferente no campo da historia.

4 Sobre o mito das origens, o historiador Marc Bloch in Apologia da Historia ou O Oficio de
Historiador (1997) busca estabelecer uma revisdo critica de concepcdes tradicionais do passado,
afastando a afirmacao de que “historia € a ciéncia do passado”, visto que a propria ideia de passado ¢
absurda, na medida em que ndo possui outra caracteristica sendo nao ser contemporanea (até porque
ndo seria possivel uma ciéncia total do universo em seu estado). O fator observado no tempo pode ser
permanente em razao de sua plasticidade e capacidade de mudanga, como por exemplo o homem, que
mesmo tendo algo de imutavel, também teve que se adaptar fisica e espiritualmente no decorrer das
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A histéria, enquanto disciplina indicidria, ndo se encaixa nos critérios cientificidade
deduziveis do paradigma galileano. Essa ¢ uma cadeira eminentemente qualitativa, que tem
por objetivo casos, situagdes ¢ documentos individuais, enquanto individuas, e justamente por
isso alcanga resultados que tem uma margem ineliminavel de casualidade. A ciéncia galileana
adota o lema escatologico individuum est ineffabile: o que ¢ individual ndo se pode falar. A
histéria, por sua vez, produz o conhecimento por meio de rastros, naturalmente dotado de
valores impressos pelo homem, possuindo natureza antropocéntrica e indicidria. Portanto, o
saber do historiador sempre se refere a fendmenos comparaveis, a sua estratégia cognoscitiva
permanece intrinsecamente individualizante (mesmo que o individuo seja um grupo social ou
uma sociedade inteira). Nesse sentido, o conhecimento historico ¢ indireto, indiciario,
conjetural’.

Estabelecidos esses limites, que ditam as regras para o desenvolvimento da pesquisa,
arremata-se com o seguinte: o objeto do presente estudo ndo ¢ a totalidade de todos os
fendomenos observaveis durante o periodo proposto, até porque ¢ impossivel descrever
qualquer totalidade que seja, ja& que toda descricdo ¢é seletiva. O recorte que se pretende
observar cinge-se a formacdo da Umbanda e, em certa medida, do Candomblé, como
fendmenos que influenciaram a formagdo do préprio povo brasileiro e, especialmente, do
brasileiro escravizado.

Feitas essas consideracdes, busca-se no primeiro capitulo discutir algumas
categorias-chave e descrever a Umbanda e seus rituais, realizando, ao final, um mapeamento
das principais complexidades sobre as quais se depara, discutindo-se vertentes historicas de
discriminacdo, preconceito e criminalizagao.

Em seguida, examina-se o cenario de tensdo entre a democracia e a liberdade
religiosa enquanto manifestagdo da diversidade e da propria liberdade de pensamento. A
religido relaciona-se com a politica em sua dimensdo ideoldgica, como “um identificador de

populacdes sub-nacionais, nacionais ou trans-nacionais em confronto com ou protegendo

eras. Da antitese desses atributos provem os problemas da pesquisa historica: de um lado, por mais
intacta que suponhamos uma tradi¢do, € preciso que se estude também as razdes humanas da sua
manutengdo, abolindo-se o chamado idolo das origens. Por outro lado, a incompreensdo do presente
nasce da ignorancia do passado e vice-versa. A esse fenomeno integrativo no tempo da-se o nome de
histéria. O estudo historico busca compreender ¢ dar sentido as agdes do homem no tempo,
considerando-se que o historiador deve construir pontos temporais e estabelecer sentido através das
diversas ferramentas e recortes distintos no tempo, visando-o para além do cronoldgico. E sob essa
perspectiva que se rechaca os estudos sobre religioes afro-brasileiras que limitam-se a abordagens
amplas do fendmeno em busca de suas origens, por meio de uma visao teleologica do fendémeno.

5 Essa forma de conhecimento desenvolvida através de rastros e pistas acarreta a natureza
fragmentaria da historia, que implica em uma forma de raciocinio baseada em conjecturas (poder ser /
probabilidades), razdo pela qual ela é constantemente reescrita. Para Ginzburg (1989), os rastros sdo
elementos que, a partir de uma investigacio subjetiva, constituem uma inferéncia realizada de acordo
com a semioética. Para Block (1997), os vestigios sdo dispositivos ligados a documentos que, em sua
esséncia, referem-se a uma conjectura que arquitetara a histoéria.
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interesses nao-religiosos, usualmente de carater politico ou socioecondmico” (SEGATO,
1997, p. 7).
Também o antropdlogo Peter Fry defende que, ao menos no continente africano,

politica e religido estdo intimamente imbricados:

L4 [em Zimbabwe], a religido do povo africano foi mobilizada politicamente
no tempo da colonizag@o em dois sentidos. Simbolicamente, representava a
integridade da cultura africana perante a cultura inglesa. Assim, através da
religido, numa época de forte repressdo politica (1964-1980), os africanos de
Zimbabwe puderam manter viva sua tradicdo e auto-estima como povo. A
religido seria simbolo de resisténcia politica. Mas, num outro sentido, essa
religido serviria ainda como uma organizagdo capaz de articular ndo apenas
o sentido mas também a a¢do. Na rebelido dos africanos contra os
colonizadores ingleses, em 1897-1898, os médiuns articularam os grupos de
guerrilhas. Na guerra da independéncia, na década de 1970, ha muitas
evidéncias de que eles desempenharam esse mesmo papel. (FRY, 1982, p.
13).

E necessario que se entenda como ¢ instituida e respaldada a democracia na
qualidade de meio capaz de produzir uma sociedade circunscrita por uma esfera publica
participativa, onde haja possibilidade de escolha, resguardando-se direitos e solicitudes
civicas, discussao esta que abrange o segundo capitulo.

Leva-se em consideracdo o disposto no preambulo e no art. 1° da Constituicao da
Republica Federativa do Brasil, que lembra que os representantes do povo brasileiro foram
reunidos em Assembleia Nacional Constituinte para instituir um Estado Democratico, que, por
sua vez, destina-se a assegurar a soberania; a cidadania; a dignidade da pessoa humana; os
valores sociais do trabalho e da livre iniciativa; bem como o pluralismo politico (BRASIL,
1988).

Interroga-se, entdo, se os fundamentos do Estado Democratico de Direito brasileiro
tém sido efetivados satisfatoriamente, ou deveras desvirtuados em detrimento do bem comum
ou da vontade geral®. Afinal, é preciso investigar: a liberdade religiosa, enquanto direito
humano componente do sistema de garantias fundamentais conferido pelo ordenamento
juridico (art. 5° inciso VI e seguintes da Constituicdo), coaduna-se com os instrumentos
democraticos da forma como tém sido desempenhados no Brasil?

A despeito da vulnerabilidade decorrente da cegueira institucional e das respectivas

politicas publicas estatais, a soberania popular ndo esta em rota de conflito com as demandas

minoritarias que, pelo contrario, a compdem. E uma forga contra-hegemonica que utiliza-se

6 “Hé muitas vezes grande diferenca entre a vontade de todos e a vontade geral: esta olha somente o
interesse comum, a outra o interesse privado, € outra coisa ndo é sendo a soma de vontades
particulares; mas tirai dessas mesmas vontades as que em menor ou maior grau reciprocamente se
destroem, e resta como soma das diferengas a vontade geral” (ROUSSEAU, 2001, p. 41).



13

de estratégias discursivas a fim de instituir sua participacdo politica, ainda que precéria e alvo
de identidades predatorias’.

Almeja-se examinar como se resolve o embate entre os Direitos Humanos e os
mecanismos democraticos circunscrevendo o estudo de forma a tangencia-los como grandezas
dessemelhantes e, também, justapostas, até porque “desde o bem-sucedido inicio dos anos 90,
os direitos humanos e a democracia tornaram-se o binomio da modernidade constitucional em
toda parte”® (GEARTY, 2012, p. 215).

A exposi¢ao do terceiro capitulo evidencia que os dados censitarios do IBGE,
colhidos decenalmente, de 1980 a 2010, apontam que o nimero de adeptos de religides afro-
brasileira ¢ de, respectivamente, 0,57%, 0,44%, 0,34% e 0,30%. Os adeptos da Umbanda,
além de caracterizarem-se como minoria numérica, quantitativa, carregam o duplo sentido de
minoria, ou seja, sao grupos marginalizados, que, somente por serem quem sdo, sao vitimas
de violéncias empregadas pelo corpus social, tal qual o discurso de 6dio® e outras formas mais
de exclusdo social.

Considerando o atual cenario fatico, em que esse grupo religioso € sub-representado,
ha meios para evitar o que Tocqueville denomina de tirania da maioria, segundo a qual a
maioria do povo teria o direito de tudo fazer? O autor admite no Tomo I, 2* Parte, Capitulo
VII que “¢ da propria esséncia dos governos democraticos o fato de o império da maioria ser
absoluto; porque, fora da maioria, ndo ha nada que resista nas democracias” (2005, p. 291). E
comum que, no Estado nacional, ocorra a conversao da vontade de muitos em um, com a
criagdo de uma unidade, responsavel por ser o intérprete da vontade de todos. O autor

continua;

7 Appadurai define “como ‘predatdrias’ aquelas identidades cuja mobilizagdo e constru¢do social
requerem a extingdo de outras categorias sociais proximas, definidas como ameacas a propria
existéncia de um grupo, definido como ‘nés’. [...] Identidades predatdérias quase sempre sdo
identidades majoritarias. Isto ¢, elas se baseiam em reivindicagdes sobre, ¢ a favor de, uma maioria
ameagada. De fato, muitas vezes sdo pretensdes sobre maiorias culturais que procuram estar exclusiva
ou exaustivamente ligadas a identidade da nagdo. Algumas vezes essas reivindicagdes sdo feitas em
termos de maiorias religiosas, [...] e, outras vezes, o s3o em termos de lingua, raca, ou outro tipo de
maioria” (2009, p. 46). Complementa com o seguinte: “o medo aos pequenos nimeros esta
intimamente ligado as tensdes produzidas para a teoria social liberal e suas instituigdes pelas forcas da
globalizagdo. As minorias num mundo globalizante sdo uma lembranca constante da incompletude a
pureza nacional. E quando as condigdes — principalmente aquelas que cercam a incerteza social —
dentro de uma determinada organizagdo social e politica estdo maduras para que essa incompletude
seja mobilizada como um defeito volatil, pode-se produzir o 6dio do genocidio, especialmente
naqueles ordenamentos politicos liberais em que a ideia de minoria, de algum modo, veio a ser um
valor politico compartilhado, afetando todos os niimeros, grandes e pequenos” (2009, p. 67).

8 O original: “Since these successes of the early 1990s, human rights and democracy have become the
bywords for constitutional modernity everywhere”.

9 A respeito do discurso de 6dio, Bruna Hundertmarch e Isabel Christine de Gregori nos ensinam que:
“O emissor do discurso de 6dio na maioria dos casos direciona o seu discurso para oS grupos menos
favorecidos almejando a obtengdo de vantagens pessoais, como o aumento da discriminag¢do, bem
‘como com o intuito de calar uma grande massa da populagcdo marcada pelo preconceito” (2014, p. 5).
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O que mais critico no governo democratico, tal como foi organizado
nos Estados Unidos, ndo ¢, como muitos na Europa pretendem, sua
fraqueza, mas, ao contrario, sua forga irresistivel. E o que mais me
repugna na América ndo ¢ a extrema liberdade que 14 reina, mas a
pouca garantia que encontramos contra a tirania. (TOCQUEVILLE,
2005, p. 296).

A tirania da maioria ¢, portanto, uma forma de violéncia para a qual tendem as
democracias, sobretudo quando se pensa na sub-representacdo de certas minorias religiosas,
especificamente a Umbanda, que, juntamente com as demais religides afro-brasileiras
(Candomblé, Quimbanda, Xangd, Jurema, Catimbo, etc.) correspondeu, na ultima colheita de

dados em 2010, a 0,3% da populagdo brasileira. A posicao critica de Tocqueville ¢ assim

exemplificada:

Quando um homem ou um partido sofrem uma injusti¢a nos Estados
Unidos, a quem vocé quer que ele se dirija? A opinido publica? E ela
que constitui a maioria. Ao corpo legislativo? Ele representa a maioria
e obedece-lhe cegamente. Ao poder executivo? Ele ¢ nomeado pela
maioria e lhe serve de instrumento passivo. A for¢a publica? A forga
publica ndo passa da maioria sob as armas. Ao jari? O juri ¢ a maioria
investida do direito de pronunciar sentengas — os proprios juizes, em
certos Estados, sdo eleitos pela maioria (TOCQUEVILLE, 2005, p.
296).

O tema assume ainda maior relevancia quando se conjectura que a “polarizagdo em
torno dos direitos humanos esconde outras sutis nuangas que passam por recortes de classe, de
género, de geragio” (ADORNO, 1999, p. 135). E fundamental que se compreenda quais a
reservas € o alcance do modelo democratico sobre os Direitos Humanos enquanto guido
emancipatorio capaz de amparar a luta por direitos de grupos marginalizados, nas palavras de
Boaventura (SANTOS, 2010, p. 51).

A Umbanda encontra apelos de suas raizes negras e os atrativos legitimadores da
ado¢do dos principios ético cristdos, nascendo do processo de bricolagem entre as
manifestagdes religiosas das culturas amerindias, a catequese jesuitica, os cultos de matriz
africana e a influéncia da doutrina kardecista.

Roger Bastide considera a macumba como expressdo magica da marginalidade do
negro no periodo pos abolicdo e, a0 mesmo tempo, uma forma de integra¢do a sociedade
dominante (NEGRAO, 1973, p. 114). Ocorre que essa suposta integragio veio carregada da
constru¢do de uma visdo colonialista que, numa tentativa de substituir o racismo vigente a
época, enaltece a miscigenagdo culturalista e a aculturacdo sincrética.

Essa classe atemorizava as autoridades pela luta por direitos contramajoritarios e,

pelo que parece, até hoje muitas daquelas pautas remanesceram. Uma delas, objeto do
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presente estudo, culminara no embate com o racismo religioso. A Umbanda ¢ uma forma de
preservagdo de saberes africanos e indigenas diante do contexto racista colonial que organizou

a constru¢do de nosso pais.

Por isso, podemos dizer que essas religides sdo muito mais que
religides, no modo como o ocidente as entende: sdo modos de vida
que contém em seu interior uma espiritualidade. Se sdo religides, o
sd0 muito mais em uma conotagdo politica, no sentido de reconstruir
vinculos quebrados pelo racismo e pela colonizagdo entre as pessoas
africanas e suas historia pregressas ao processo escravizador que
aconteceu em nosso pais: tinham — e tem — a fun¢do de religar
comunidades quebradas pelo violento processo que desumanizou e
escravizou milhdes de pessoas. (NASCIMENTO, 2016, p. 15).

Assim, o presente estudo toma a Umbanda como verdadeira forma de resisténcia que
afeta direta ou indiretamente a vida e as formas de compreensdao de todo o extenso tecido
social. Quando Wanderson Flor diz que “a simples existéncia dessas religides pode ser
pensada como um dos mais importantes gestos de resisténcia antirracista que nosso continente
conhece” (NASCIMENTO, 2016, p.15), ele o diz porque a Umbanda atua como verdadeiro
movimento reivindicativo, primeiramente sob o prisma religioso, mas também como forma de
preservacdo do modo de vida africano, a forma do negro de organizar suas relagdes com o
mundo, com a comunidade, com a natureza, com 0s saberes.

Essa atuagdo ndo se limita a assegurar sua sobrevivéncia enquanto religido, em
contraposicao a vontade da maioria (critério quantitativo a ser pesquisado), mas também em
combater a disseminacdo do racismo projetado sobre as comunidades religiosas que herdaram
elementos africanos (critério qualitativo a ser pesquisado).

Pretende-se investigar os mecanismos de articulagdo da politica umbandista em um
Estado Democratico de Direito, compreendendo-a como movimento social e como agente
transformador em prol de uma comunidade mais plural. Nesse sentido, o estudo visa entender
como a gramatica dos Direitos Humanos se revela essencial e contemporanea quando se
procede ao estudo de medidas voltadas para uma nova realidade pautada no pluralismo e sua
respectiva materializagdo no ambito de sociedades democraticas.

Buscando analisar a tematica proposta, esta dissertacdo serd pautada na investigagao
cientifica de fontes tedricas, as quais corroborardo na analise do objeto e na definicdo do
problema de forma qualitativa, embasada na teoria fundamentada (TFD) desenvolvida por

Barney G. Glaser ¢ Anselm L. Strauss, especialmente sob a vertente construtivista,

formulando-se o relatorio final da analise dos resultados por meio de uma dissertagdo'°.

10 A TFD trabalha com a colheita de dados, sua analise comparativa ou codificagdo (dividida entre o
estudo detalhado dos dados e a separagdo dos nucleos de sentido), a elaboragdo de memorandos e a
inducdo analitica, diferenciando-se a teoria substantiva e teoria formal (a contraposi¢ao entre os dados
e as categorias levantadas na dissertacdo sera feita pela amostragem teorica), apresentando-se a
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De forma a atingir melhor averiguagdo possivel no processo de conhecimento da
problematica a ser estudada, a pesquisa realizada seguird inicialmente o carater exploratorio,
eis que o método a ser utilizado pretende abranger estudos empiricos capazes de, por meio do
envolvimento simultdneo da coleta e da analise dos dados mediante o0 método comparativo,
promover o desenvolvimento da teoria durante cada etapa da andlise dos respetivos
memorandos, bem como a investigacdo do marco tedrico e conceitual a partir do qual se
funda a problematizaciao do contexto atual dos Direitos Humanos e de praticas democraticas e

plurais.

Nossas categorias analiticas e as relagdes delas extraidas nos fornecem um
instrumento conceitual sobre a experiéncia estudada. Sendo assim,
construimos niveis de abstragdo diretamente dos dados e, posteriormente,
reunimos dados adicionais para verificar e refinar as nossas categorias
analiticas geradas a partir disso. Nosso trabalho culmina em uma “teoria
fundamentada” ou em uma compreensdo tedrica da experiéncia estudada.
(CHARMAZ, 2009, p. 16)

Nesse cendrio, a pesquisa participante, enquanto pesquisa pratica, ¢ utilizada de
forma a complementar o método comparativo construtivista, empregando-se uma modalidade
de pesquisa na qual a comunidade participa na andlise de sua propria realidade. A leitura
iconogrdfica também foi utilizada durante a pesquisa, como forma de se descrever por
representacdes visuais com simbolos e imagens o objeto pesquisado.

A presente pesquisa, que também se pauta na modalidade bibliografica,
compreendera a leitura de filosofos classicos, como Aristoteles, € modernos (como Benjamin
Constant, Rousseau, Tocqueville), estudos contemporaneos de Renato Janine Ribeiro, Alain
Touraine. Sérgio Adorno, Jess¢ Souza, Boaventura de Sousa Santos, Leonardo Avritzer, de
juristas como Norberto Bobbio e José Afonso da Silva, bem como a andlise do texto
normativo.

Trata-se de investigar os procedimentos juridicos e instituigdes do Estado
Democratico de Direito que assegurem os ganhos politicos que visem a pluralidade religiosa
em um contexto racista e de sub-representagdo, sem pretender, no entanto, esgotar o tema. E
sob essa oOtica que se busca interpretar o mundo e o problema proposto, levando-se em conta o

bom senso e experiéncia da pesquisadora, praticante da Umbanda, investigando-se os dados

obtidos por meio da experiéncia e da vivéncia, a partir da maturidade experimental.

percepcao sobre o fendmeno e como ele se justifica por meio de um manuscrito de pesquisa. No caso
do método construtivista, entende-se a teoria como uma construgdo reciproca entre o pesquisador e os
sujeitos da pesquisa, de consequéncia, os significados atribuidos ao fendomeno sdo contextuais,
moldados pelas interagdes sociais.
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CAPITULO I - A UMBANDA

O canto que vem de longe
Que vem la do aléem-mar
Carrega uma historia triste
Que hoje eu vou contar
Balanc¢a navio negreiro
Balan¢a em alto mar

Ndo sei para onde estou indo
Nem sei quando vou chegar

Ouco correntes batendo
Barulho de corpos jogados ao mar
Sem dgua e sem comida
Ndo sei se vou suportar

A dor fere minha alma

Esta escuro esse lugar

Meus olhos tdo rasos d’dgua
Eu acho que vou chorar

Chegou o navio negreiro
Acorrentado vou desembarcar
Eu sou uma mercadoria

Na terra onde vou morar
Trabalho em muito acoite
Meu corpo comega a sangrar
Eu chamo pela Mée Africa
Minha mae, vem me buscar

Adorei as Almas!

Dica. Navio Negreiro (ponto cantado de Umbanda)'!

1.1 COSMOLOGIA UMBANDISTA

A Umbanda ¢ uma forma de saber local, produzida em solo brasileiro. Sua mae,
todavia, ndo ¢ daqui. Uma velha estrangeira vinda em corpulentas naus, que, com lagrimas de

ternura a abencgoar seus filhos, antevia-lhes o destino amargo.

Legides de homens negros como a noite, horrendos a dancar [...]
Ontem simples, fortes, bravos. Hoje miseros escravos, sem luz, sem
ar, sem razao [...] Existe um povo que a bandeira empresta p'ra cobrir
tanta infamia e cobardia! [...] Tu que, da liberdade apos a guerra, foste
hasteado dos herois na langa antes te houvessem roto na batalha, que
servires a um povo de mortalha! (ALVES, Castro. O navio Negreiro).

11 A musica reflete ndo s6 a cosmovisdao da religiosidade africana (vide nota de rodapé 19), como
também relagdes sociais hierarquicas, auxiliando na interpretagdo do fenémeno estudado. Convido
a(o) leitora(leitor) a escutar as musicas que anteveem os subcapitulos antes de sua leitura. A
composicao supra esta disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=TWtnr3m4YYE>.
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Em meio a tantas fatalidades, os filhos de Mae Africa chegaram sob o auriverde
penddo de minha terra. Muitos padeceram, outros sobreviveram, o que, por si s6, ¢ 0 maior e
mais tenaz simbolo de resisténcia. Esses irmaos'? mais velhos, simplesmente por continuarem
a existir e a abrigarem seus saberes sobre o mundo e o sagrado, abriram caminho para que a
velha mae parisse novamente em solo brasileiro. Esses filhos mais novos, filhos de mae
Africa e do pai Brasil, sido a reinvengdo de epistemologias vindas de longe, ressignificadas em

novos contextos, essencialmente brasileiros.

[ — Lol Ko, v s Pt B et 470

Navio Negreiro (Rugendas)'3

Investigar o tema religido como espaco de resisténcia a praticas antidemocraticas
requer cautela. De acordo com Julia Dominique, a religido deve ser vista como uma

representagdo, um produto cultural (1988, p. 107). Por isso, o que interessa a pesquisadora

12 Digo “irmaos” no plural porque hé, no continente Africano, saberes multiplos, advindos de etnias
variadas, como Ketu, de tradicdo Yoruba, dos povos Nagd; Jeje, de tradicdo Fon, dos povos Jeje;
Bantu, de tradi¢do Bacongo, dos povos Angolanos, cada um com sua ontologia e sua relevancia para
construcdo do que hoje se entende por Umbanda.

13 “Eram cerca de duzentos a trezentos, variando entre homens, mulheres e criancas. Percebe-se,
partindo dessa prancha, que o interior desses pordes era de uma altura muito baixa, cerca de cinco pés,
e que fazia-se necessario fazer prateleiras para a acomodacdo de tantos escravos. Eles ainda eram
transportados seminus e se alimentavam de farinha e 4gua. Uma alimentacdo que, além de precaria em
termos nutritivos, também era muito escassa, levando aqueles que se encontravam no interior dos
pordes a atacarem uns aos outros, fazendo-se necessaria a presenca dos traficantes no ambiente para
manterem a ordem. Nesta gravura também fica expressa uma outra forma de aprisionamento e de
manutencdo da ordem: algemas e correntes nos pés e nas maos, que prendiam uns aos outros.”
(LEMOS; FERREIRA, 2002, p. 6)
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ndo ¢ a veracidade da doutrina em si, mas a relagdo que seus enunciados mantém com a
sociedade e vice-versa!4. A vista disso, o que a anélise pretende demonstrar nos proximos
subcapitulos sdo as regras de funcionamento social face a busca do reconhecimento da
Umbanda como uma religido legitima, no ambito de um Estado democratico pluralista e

laico'>, considerando, para tanto, relagdes de marginalidade e racismo.

Esta aproximacdo feita entre religido e sociedade, antes de ser um
reducionismo, segue a ligdo de Emile Durkheim de uma maneira
muito direta: demonstra a relagdo entre estas duas esferas da vida
social, a religido e as relagdes sociais. Também na antropologia de
pos-Lévi-Strauss ¢ neste sentido que se procura interpretar crengas e
ritos. A tensdo que descrevo no terreiro [...] sO ¢ possivel ou mesmo
necessaria porque o ritual e a crenca em questdo sdo parte desta
sociedade particular. (MAGGIE, 2001, p. 9).

A Umbanda ¢ uma religido de axiomas abertos, cuja compreensdo e ritualistica
variam de regido para regido, de terreiro para terreiro, de na¢do para nagdo'¢. A Umbanda,
diferentemente do Espiritismo, ndo tem um codificador, tampouco um codex ou um lider
centralizado e hierarquicamente superior, como o Catolicismo. E uma religido essencialmente
horizontal e fluida — o que faz com que o praticante umbandista atribua a si a responsabilidade
de se redescobrir como sujeito criador do sagrado, respeitando sua verdade pessoal e suas
convicgoes intimas.

Os membros de um terreiro pertencem a camadas sociais distintas e vivem
experiéncias diferentes, vez que os terreiros, em sua maioria, estdo inseridos em uma
sociedade urbana complexa e dissemelhante. Por isso, ndo pretendo apresentar conceitos que
delimitem uma sé verdade sobre o que ¢ ou como surgiu a Umbanda. Localizo-me como
observadora e, em certa medida, participante do objeto observado. O nivel de interferéncia
observador-observado faz parte do objeto de pesquisa. Assim, ¢ com profundo respeito a raiz

e ao conhecimento de cada praticante umbandista que apresentarei neste pro€émio do primeiro

capitulo um pouco da histdria de minhas convicgdes, sem pretender esgotar o tema.

14 “O terreiro ¢ uma representacdo de uma sociedade [...]. Roger Bastide (1958) mostra que o terreiro
nag0 da Bahia é organizado espacialmente nos moldes de uma aldeia e ioruba na Africa” (MAGGIE,
2001, p. 116).

15 Vide art. 1°, 'V, e art. 5°, VI, ambos da Constitui¢do Federal de 1988, bem como Decreto n® 119-A
de 07/01/1890, editado pelo Marechal Manoel Deodoro da Fonseca e de autoria de Ruy Barbosa.

16 O termo nagdes, inicialmente, referia-se a categorizacdo dos povos escravizados segundo sua etnia
e sua lingua. Ocorre que esse conceito passou a desempenhar um papel importante para a manutengao
de varias identidades étnicas por meio da estruturacdo de grupos que transmitiam e preservavam sua
cultura e suas tradicdes religiosas. Tina Jensen explica que “O termo nagdes se refere ao local
geografico de um grupo étnico e sua tradi¢ao cultural (por exemplo, os que falavam Yoruba da Nigéria
eram os Nagd, Ketu, Ijeja, Egba etc.) A consequéncia inesperada dessa divisdo foi que o conceito de
nacdo desempenhou um papel importante para a manutencao de varias identidades étnicas africanas e
para a transmissao cultural e as tradigdes religiosas” (2001, p. 1).
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A palavra Umbanda deriva de u ‘'mbana, em banto, que significa curandeiro. Essa ¢é
uma religido fundada no intercambio espiritual pelo transe, cuja raiz etimoldgica remete ao
latim transitare: trans (atravessar) + ire (passagem). Considera-se que cada corpo tangivel &
um feixe de energia concentrada, isso porque a matéria pode ser transformada em energia e
vice-versa, consoante a lei de conservacdo das massas de Lavoisier. O veiculo carnal,
portanto, ndo seria mais que um turbilhdo eletronico, regido pela consciéncia.

Quanto mais estimuladas as faculdades mentais, maior a probabilidade de se
desenvolver novas faculdades psiquicas, tal qual a mediunidade, manipulando-se
conscientemente as energias que compdoem o corpo astral. “Em nossa época atual, o tipo
humano estd deslocando sua funcionalidade do campo muscular para o campo nervoso e
psiquico” (UBALDI, Pietro. 4s Noures, 1956, p. 31). A faculdade meditnica nada mais ¢&,
segundo Martins Peralva, que “o0 meio de comunicacdo entre o mundo espiritual € o mundo

fisico” (1987, p. 5). A doutrina espirita explica o fendmeno:

A perfeita utilizacdo dos sentidos sensoriais sob a direcao da
consciéncia, a pouco e pouco amplia-lhe a capacidade de
autopenetracao e busca de percepcdes mais elevadas e sensiveis, que o
levem a identificacdo de faculdades paranormais adormecidas, cujos
os prédromos se expressam como episodios esparsos que lhe chamam
a atengdo, convocando-o a exame mais apurado em torno de
potencialidades ainda ndo exploradas. [...] Nao mais o individuo
apenas matéria, nem o binomio Espirito e matéria, mas o ser
tridimensional que se expressa como Espirito, perispirito e matéria.
(DE ANGELIS, Joanna. 2010, p. 121-122)

O intercambio por meio do transe medilnico tem por premissa a existéncia de
outro(s) plano(s) dimensional(is), bem como a existéncia de um corpo perispiritual que
acopla-se ao fisico/material por meio de centros de forca, também denominados chakras pela
cultura yogue. Esses vortices energéticos seriam conectados e operariam de forma singular,
individuo a individuo, através dos genes dos cromossomos, de tal sorte que os nucleos das

células seriam as zonas por onde as energias exerceriam sua influéncia na matéria.

Cremos que as terminagdes finais do perispirito, ao penetrarem o
campo de energia correspondente do duplo etérico, estenderiam os
seus “tentaculos” em busca dos cromossomos dos nucleos celulares,
mais precisamente nos genes ai situados. Temos a impressdao que os
genes encravados na molécula do ADN (4cido desoxirribonucleico)
dos cromossomos sejam auténticos campos energéticos, embora com
condensagdo bem préxima a da matéria e ndo perceptivel pelo nosso
sentido visual. Os genes, distribuidos pelo tapete cromossomico das
células, seriam as telas por onde as ordens espirituais emitidas pelo
centro espiritual pudessem alcangar a zona fisica. As correntes vindas
do interior do espirito iriam, a pouco-e-pouco, adaptando-se nas
diversas camadas do psiquismo, até que nos genes dos cromossomos
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poderiam direcionar a bioquimica da zona fisica pela cadeia, hoje
quase que inteiramente decifrada, do codigo genético. Assim, o
trabalho do cdédigo genético seria inspirado pelas especificas correntes
originarias no centro do espirito. (ANDREA, 1992, p. 25).

A Umbanda, contudo, possui um universo proprio em que a incorporacao ¢ dada de
forma caracteristica, apesar de guardar certa semelhanca com o Espiritismo kardecista,

Candomblé, Tambor de Mina, Catimbd-Jurema, Pajelanca, Encantaria, Batuque, entre outros.

O cientista da religido Alexandre Cumino, médium e sacerdote de Umbanda, assim pontua:

Este universo de Terreiro ¢ Dionisiaco, espaco de prazer e experiéncias
as quais a razdo niao da conta de explicar. Ao contrario ao mundo
Apolineo, linear e racional, que caracteriza o mundo ocidental e partir
da cultura judaico-cristd, toda ela baseada na racionalizagdo filosofica
greco-romana. A partir deste entendimento de mundo, podemos
identificar a incorporacdo muito mais proxima das experiéncias
xamanicas ancestrais e milenares de transe e estado alterado de
consciéncia considerados também experiéncia mistica, onde o adepto
se perde no mistério ao qual esta profundamente envolvido. (CUMINO
apud DIAS, 2019, p. 12).

Essa ¢ uma religido que se funda em experiéncias extrassensoriais e metafisicas, que
— ao contrario do kardecismo, por exemplo — ndo se preocupa em guardar relagao direta com o
campo racional!”. H4 um qué de poético em suas manifesta¢des, pois a linguagem humana é
utilizada com fins estéticos, atribuidos por deidades, cujos anseios o ser humano ndo pode, em

sua pequenez, assimilar integralmente'®. A ele cabe somente sentir e experienciar o sagrado e

seu misticismo.

17 “Razao e intuicdo, analise e sintese, relativo e absoluto, finito e infinito sdo dimensdes diferentes,
produzidas em planos diferentes”. (UBALDI, Pietro. A Grande Sintese, 1961, p. 51). E continua: “Nao
héa davida que para vos, homens de razdo e de ciéncia, em vosso tempo e de acordo com a vossa atual
psicologia, trata-se de uma linguagem bastante estranha a que unifica todos os problemas: os do saber
¢ os da bondade, ¢ os coloca lado a lado, e funde ciéncia com Evangelho, acima de vossas distingdes,
numa mesma Sintese” (ibidem, p. 60).

18 Fago uma breve consideragdo, dada a vastiddo do tema, acerca do papel da musica durante o transe
mediunico, citando, para tanto, a dissertacdo de mestrado de Natalia Rita de Almeida, egressa do
Programa de Pos Graduagdo de Direitos Humanos da UFG: “Quando falamos em culturas negras, ndo
podemos deixar de mencionar a importancia dos instrumentos para a sua execu¢ao, pois eles sdo parte
das cosmovisodes africanas e do imaginario desses participantes. [...] Nos terreiros de candomblé, os
trés atabaques utilizados sdo chamados de ‘rum’, ‘rumpi’ e ‘le’. O rum, o maior, possui o som grave; o
do meio, o rumpi, tem o som médio; e o /e 0 menor, possui o registro agudo; pode ser utilizado o
aquidavi para a percussdo. O trio de atabaques exerce, ao longo do xiré, uma variada forma de toques,
que devem estar de acordo com os Orixas que vdo sendo evocados a cada momento da festa. Para
auxiliar os tambores, utiliza-se um agogd, e, em algumas casas, tocam também cabacas e afoxés. Os
atabaques, no candomblé, sdo objetos sagrados” (ALMEIDA, 2016, p. 72). Na Umbanda, esses
canticos sdo denominados pontos cantados, utilizados para invocagdo, banimento, defumacio, etc.
Acredita-se que a frequéncia das ondas sonoras de cada toque sintoniza com uma frequéncia
energética especifica, dividindo-se em uma multiplicidade de toques, como Ijexa, Kabula, Barravento,
Congo, dentre outros.
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Ainda assim, a Umbanda guarda certa ldgica inerente aos seus mitos fundadores, que
explicam a historia da criagdo do mundo e dos Orixas. Ela assimilou em seu ritual conceitos
transcendentais catolicos que se reportam a triade: divino, corpo e espirito; pai, filho e espirito
santo; Zambi, Oxala e Ifa. As trés leis da Umbanda sdao: amor, caridade e respeito ao livre
arbitrio. Como heranca dos povos tradicionais, a Umbanda também ¢ um sistema religioso
fundamentalmente naturista, isto €, manifesta-se nas for¢as da natureza.

Tradi¢des religiosas como a Umbanda s3o depositarias de imagens arquetipicas que
refletem a conjuntura em que se originaram e o contexto histérico e social de seu
desenvolvimento, como se depreende do proprio credo umbandista (de onde se extrai

referéncias catolicas, espiritas/espiritualistas e as religides de matriz africana), assim recitado:

Creio em Deus que tudo pode, que me fez e fez o mundo, em nosso
senhor Jesus que sofreu por nds na cruz, no Espirito Santo que baixou
sobre os apdstolos e na virgem Mae de Deus.

Creio na reencarnacao, na Santissima Trindade, na vida que se renova
e na sua eternidade.

Creio que Deus ¢ Pai de todos e Oxald é seu nome nesta minha
religido.

Creio no ponto cantado, creio no ponto riscado, creio na estrela € na
cruz, que vivo por Jesus na comunh@o do amor de Deus. Sarava!®.

A Umbanda tem certo carater universalista, na medida em que agrega e legitima
conhecimentos de todo o globo, desde falanges?® essencialmente brasileiras — como as dos
marinheiros, baianos, boiadeiros, malandros — bem como falanges com estirpe africana —
como pretos velhos — falanges que remetem aos povos origindrios do continente Americano —
dos caboclos — até a falange Oriental — composta pelos povos hindus, 4rabes, marroquinos,
japoneses, chineses, mongois e esquimos.

Os Orixas, personificados, representam as indomaveis for¢as da natureza. O primeiro
Orixa criador abaixo de Olorum ¢ Oxala (Obatala),é o Orixa ancido, criador da humanidade e
senhor absoluto da vida?'. Cada Orix4 ¢ cultuado de acordo com seus atributos, mediante
diferentes invocagdes, o que subdivide os rituais em uma grande diversidade de devogodes.

Segundo Victor Turner (1967, p. 19), entende-se por ritual as “formas de comportamento
19 Outra versao ¢ a seguinte: “Creio em Deus, onipotente e supremo; Creio nos Orixas € nos espiritos
divinos que nos trouxeram para a vida por vontade de Deus. Creio nas falanges espirituais, orientando
os homens na vida terrena; Creio na reencarnacdo das almas e na justica divina, segundo a lei do
retorno; Creio na invocacdo, na prece e na oferenda, como atos de fé e creio na Umbanda, como
religido redentora, capaz de nos levar pelo caminho da evoluggo até o nosso Pai Oxala”.

20 A “linha” ¢ a composi¢do basica emanada de Deus, cada linha representa uma forca do universo.
Cada linha possui outras subdivisdes, denominadas falanges, que dividem-se em legides, que dividem-
se em povos, que dividem-se em tribos.

21 Para melhor compreensdo da cosmologia dos Orixas a seguir mencionados, vide glossario anexo a
esta dissertacdo: Egunita ou Oroina; Esu ou Exu; lansd; Ifa; Nana Burika ou Nand Buruqué; Oba;
Obaltaiyé ou Obaluag; Ogﬁn ou Ogum; Omolt; Osényin ou Ossaim; Osdsi ou Ox6ssi; Osumaré ou
Oxumaré; Osun ou Oxum; Oya ou Logunan; Sang6 ou Xangd; Yémanja ou Yemanja.
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prescritas para ocasides ndo ligadas a rotina tecnoldgica, estando relacionadas as crengas em
seres ou poderes misticos”. Na obra O processo ritual, o autor define crengas e praticas
religiosas como “algo mais que ‘grotescas’ reflexdes ou expressdes de relacionamentos
econOmicos, politicos e sociais. Antes, estdo chegando a ser considerados como decisivos
indicios para a compreensdo do pensamento e do sentimento das pessoas sobre aquelas
relacdes, e sobre os ambientes naturais e sociais em que operam” (1974, p. 19).

Segundo Reginaldo Prandi (2001, p. 20-26), esses mitos cosmogonicos entendem
que cada Orixa recebeu de Olorum a incumbéncia de criar e governar o mundo e a vida na
terra em um certo aspecto. Além dos citados, ha varios outros Orixas, responsaveis pelo
cuidado com determinados aspectos da natureza, vida social ou a condi¢do humana. Os Orixas
também regem a descendéncia dos seres humanos, legando a seus filhos suas caracteristicas e
propensoes, razao pela qual pode-se inferir que o universo mitico religioso africano influencia
profundamente na propria concep¢ao da identidade (psique subjetiva). Indo além, poder-se-ia
dizer que esses ritos permeiam também o imaginario social coletivo (psique objetiva), com a

identificacdo mitica da Umbanda com os arquétipos junguianos.

Segundo o postulado junguiano, os mitos que aparecem representados
em toda histéria da humanidade, mesmo quando transformados em
formas conscientes (simbolos culturais) pela psique subjetiva,
conteriam um fator comum arquetipico, emanado das profundezas do
inconsciente coletivo (psique objetiva). [...] O mitdlogo CAMPBELL
(1997) considera que a perda cultural da esséncia do mito devido as
redugdes sistematizadora imposta pela elaboracdo teologica leva a
intolerancia e ao radicalismo religioso. Fato este, que no caso da
Umbanda, parece ter sido motivo de muito empenho de seus
intelectuais para o equacionado das diferengas existentes em uma
construcdo simbolica tdo diversificada. [...] embora seus sinais
simbolicos também tenham sido transformados de acordo com o
contexto cultural brasileiro, suas imagens arquetipicas com seu teor
eterno e inexprimivel, continuam presentes no seu universo religioso,
preservados do inconsciente coletivo dos grupos étnicos que lhe
deram origem. (MATALON, Carlos, 2014, p. 31-32)

Os ritos umbandistas, além de designarem elementos do inconsciente dos grupos
étnicos que lhe deram origem, também revelam representagdes coletivas de um pais em
transformag¢do, marcadas pelo contexto historico no qual se desenvolveu a nova religido, um
momento de transi¢ao social, politica e economica do Brasil.

Inaugurado este capitulo, com uma breve descrigdo da cosmologia da Umbanda,
teceremos no segundo subcapitulo consideragdes sobre a escravidao e as praticas religiosas no
Brasil colonia. Em seguida, pretende-se investigar o surgimento e articulagdo do que costuma-
se chamar politica umbandista e suas estratégias de legitimagao. Apos, explorando o conceito

de interseccionalidade, investiga-se mais a fundo a constru¢do do amadlgama religioso
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brasileiro e o fendmeno da aculturagdo, observando-se como o epistemicidio opera nesse

meio.
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Estdo comendo o mundo

Pelas beiradas

Roendo tudo, quase ndo sobra nada

Respirei fundo, achando que ainda comegava

Um grito no escuro, um encontro sem hora marcada

Ontem eu tive esse sonho

Nele encontrava com vocé

Ndo sei se sonhava o meu sonho

Ou se o sonho que eu sonhava era seu

Um sonho dentro de um sonho

Eu ainda nem sei se acordei
Desse sonho, quero imagem e som
Pra saber o que foi que aconteceu

Hoje de manhd eu acordei
Sem imagem e sem som

Nagdo Zumbi. Um sonho*?

1.2 ESCRAVISMO E RELIGIAO NO BRASIL COLONIA
1.2.1 IMAGINARIO EUROPEU, ESCRAVISMO E XENOFAGIA

O empreendimento luso das navegacdes modernas pode ser caracterizado, dentre
outros fatores, pela associagdo entre catolicismo e mercantilismo, que, juntos, amparam a
tomada de posse das “novas” terras situadas nas beiradas do mundo Ocidental. Sobre a
expansdo mercantilista, Mignolo pontua: “con las bulas Romanus pontifex de 1455 e Inter
caetera de 1493, el Tratado de Tordesillas de 1497, en el que el Papa distribuy6 las «nuevasy
tierras entre Espafia y Portugal, y el Requerimiento de 1512, se agregd una nueva dimension:
la justificacion de la posesion de tierras, puertos y poblaciones. Esos documentos anticipan la
constitucion del mundo moderno/colonial”?? (2007, p. 55). E continua: “as bulas vinculaban
expresamente a la Iglesia Cristiana con el mercantilismo y agregaron un importante elemento
nuevo: el derecho de los cristianos a «tomar posesion»”?* (MIGNOLO, 2007, p. 55). A
apropriacdo desse territdrio, contudo, ndo se limita a demarcagdo geografica e exploracao
econdmica, ela legitima, também e primordialmente, um alicerce que implicava no dominio
de um povo sobre o outro, dominio este cuja linha de frente era a expansdo da “verdadeira

religido” levada pelos jesuitas, como num sonho dantesco.

22 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=WIlatHB9jZ1g>.

23 “Com as bulas Romanus pontifex de 1455 e Inter caetera de 1493, o Tratado de Tordesilhas de
1497, em que o Papa distribuia as ‘novas’ terras entre Espanha e Portugal, e o Requerimiento de 1512,
uma nova dimensdo foi acrescentada: a justificacdo da posse de terras, portos e populacdes. Esses
documentos antecipam a constitui¢gdo do mundo moderno / colonial”.

24 “As bulas vinculavam expressamente a Igreja cristd ao mercantilismo e acrescentavam um novo
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elemento importante: o direito dos cristdos de ‘tomar posse’”.


https://www.youtube.com/watch?v=WlatHB9jZ1g
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A religido tem destaque na vida do homem quinhentista, “o portugués tem obrigagao
de ser catdlico e de ser apostolico. Os outros cristdos t€ém obrigacdo de crer a fé: o portugués
tem obrigagdo de a crer e mais de a propagar” (SOUZA, 1986, p. 33). Isso porque, conforme
explica a historiadora Laura de Mello e Souza, o projeto de expansdo portugués, além de
colonial e monérquico, visou também a dilatacdo da fé catdlica apostdlica romana, em
contraposicdo a Reforma Protestante, que ganhava espago no espaco europeu. No mesmo
sentido, a historiadora Mariza de Carvalho Soares assim afirma: “No Rio de Janeiro dos
séculos XVII e XVIII ¢ impossivel pensar a hierarquia social sem levar em conta a hierarquia
dos homens e dos santos” (2000, p. 136).

Laura de Mello e Souza, ao escrever sobre o imaginario cultural europeu sobre o
Novo Mundo, especialmente o Brasil, a fim de compreender a religiosidade popular da
coldnia, afirma que houve a migragao geografica do imaginario europeu, que se deslocou do
Indico (que representava o exotismo, riqueza natural, liberdade sexual?’) para o Atlantico:
“Com a familiaridade crescente do europeu em relacio ao Indico, os paises lendérios e as
humanidades monstruosas foram sendo empurrados para regides cada vez mais distantes e
periféricas” (1986, p. 26). Frei Vicente, provavelmente o primeiro a explicar a designacao do
nome Brasil pela presenga de madeira tintorial de cor avermelhada, o faz por uma explicagao
de cunho religioso, alusiva ao embate entre o bem (Terra de Santa Cruz) e o mal (Brasil),
sendo que o demdnio ocupava o papel de destaque. Ja frade Jaboatao vé o “descobrimento”
como sobrenatural e miraculoso, de forma positiva. Em ambas visdes se percebe a
“persisténcia do universo mental, menos permedvel as mudangas que as estruturas
econdmicas e sociais” (SOUZA, 1986, p. 29)%.

No entanto, uma vez invadido, ocorreu o desencantamento do Brasil, que, com a
implantagdo do escravismo, j& era uma extensdo da metrépole (a nao ser pelo clima
temperado, as doengas e as menores comodidades no morar e vestir): “A América era muito
mais filha da Europa do que jamais o foram a Asia e a Africa: mas era Europa, ¢ a0 mesmo
tempo a ndo-Europa; era a antitese geografica, fisica e muito logo politica da Europa”

(SOUZA, 1986, p. 31). A heranca colonizadora e homogeneizante trouxe consigo

25 A representagdo desse imaginario ¢ exemplificada na lenda de Preste Jodo (VILHENA, Maria da
Conceigdo. O Preste Jodo: mito, literatura e historia. Portugal: Arquipélago Historia - Universidade
dos Agores, 2% série, vol. 5, 2001), Marco Polo (FERRUCE, Princisval. Energumenos e antropofagos
no Eden: O Oriente nas obras Viagens de Marco Polo (1298) e A Volta ao Mundo em 80 Dias (1873),
de Jules Verne. Piaui: Revista Ininga — UFPI, v. 3, n. 2, 2016), as Viagens de Jean de Mandeville
(VELLOSO, Leonardo Meliani. Um maravilhoso imagindrio: a representagdo do maravilhoso na
literatura de viagens e na cartografia medieval e renascentista. Dissertacdo de Mestrado em Historia
Cultural pela Unicamp, 2016).

26 Os autores de relatos de naufragios portugueses acusavam a instrumentalizagdo ideoldgica que se
fazia dos elementos do imaginario, fundidos na justificativa da dilatacdo da fé do império.
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ambiguidades, assim, o Brasil, apesar de distinto sob os paradigmas europeus, desde muito
cedo assimilou praticas metropolitanas que o continente africano, por exemplo, ndo o faria.

E estimado que um total de 3.600.000 pessoas escravizadas vieram da Africa para o
Brasil entre o século XVI e XIX (BASTIDE, 1989), tornando o pais o segundo maior
“consumidor” de pessoas cativas do mundo. Esses africanos chegaram a constituir a maioria
numérica se comparados com os brancos iberodescendentes. Da mesma forma, segundo o
IBGE?’, estima-se que mais de 2.000.000 indigenas estavam em territorio brasileiro no século
XVI, divididos em Aimoré, Caeté, Canindé, Carijo, Cariri, Charrua, Guarani, Omagua,
Potiguar, Tamoio, Tucujli, Tupinambd, Tupiniquim, dentre outras (numero que, em 1998,
limita-se a 302.888, em claro “despovoamento” oriundo da politica metropolitana).

Esses dados, se interpretados em conjunto com a tabela que segue nas paginas
seguintes, que demonstra que no século XIX o niimero de desembarque de africanos no Brasil
chegou a superar 700 mil individuos durante o curto intersticio de vinte anos, nos fazem crer
que o povoamento dos brancos era inicialmente pequeno, se comparado com o niimero de
indigenas e negros, o que gerou influéncia cultural-religiosa sobre a politica reinol, que ndo
exitou em banir os cultos nao cristdos. Isto €, a despeito da maioria numérica, ainda assim, as
pessoas escravizadas e povos tradicionais era imposta a interdi¢do de praticas religiosas ndo

catolicas.

e

Judas Queimado no Sabado de Aleluia (Debret)?®

27 Disponivel em <https:/brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasileiro-e-povoamento/historia-
indigena/os-numeros-da-populacao-indigena.html>. Acesso em 22/12/2021.

28 “Essa prancha mostra-nos a imposi¢do da cultura europeia sobre negros, que acabaram
incorporando esta no seu dia a dia. No canto superior direito da prancha, encontramos uma igreja,
onde em sua porta estdo seus fi¢is brancos catolicos, enquanto que, ao centro, temos a malhagdo do
Judas pelos negros que ndo se misturavam com os brancos para certas comemoracdes visto que, esta



https://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasileiro-e-povoamento/historia-indigena/os-numeros-da-populacao-indigena.html
https://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasileiro-e-povoamento/historia-indigena/os-numeros-da-populacao-indigena.html
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Somente em 1890 foi editado o Decreto n® 119-A, que proibiu a intervengdo da
autoridade federal e dos Estados federados em matéria religiosa, consagrando a plena

liberdade de cultos e extinguindo o padroado?’, sendo vejamos:

O Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo
Provisorio da Republica dos Estados Unidos do Brasil, constituido
pelo Exercito e Armada, em nome da Nagdo, DECRETA:

Art. 1° E' prohibido a autoridade federal, assim como 4 dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differengas entre
os habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados & custa do
or¢amento, por motivo de crengas, ou opinides philosophicas ou
religiosas.

Art. 2° a todas as confissdes religiosas pertence por igual a
faculdade de exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo
serem contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem
o exercicio deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange nao sé os individuos nos
actos individuaes, sindo tabem as igrejas, associacdes e institutos em
que se acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se
constituirem e viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua
disciplina, sem intervencao do poder publico.

Art. 4° Fica extincto o padroado com todas as suas institui¢des,
recursos e prerogativas.

Art. 5° A todas as igrejas e confissdes religiosas se reconhece a
personalidade juridica, para adquirirem bens e os administrarem, sob
os limites postos pelas leis concernentes & propriedade de mao-morta,
mantendo-se a cada uma o dominio de seus haveres actuaes, bem
como dos seus edificios de culto.

Art. 6° O Governo Federal continua a prover a congrua, sustentagao
dos actuaes serventuarios do culto catholico e subvencionara por anno
as cadeiras dos seminarios; ficando livre a cada Estado o arbitrio de
manter os futuros ministros desse ou de outro culto, sem contravengao
do disposto nos artigos antecedentes.

Art. 7° Revogam-se as disposi¢des em contrario.

Sala das sessdes do Governo Provisorio, 7 de janeiro de 1890, 2° da
Republica.
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malhagdo era considerada, na verdade, uma comemoragao pagd” (LEMOS; FERREIRA, 2002, p. 18)

29 A instituicdo do Padroado previa que os reis e principes catélicos reprimissem os “infiéis inimigos
do nome cristdo” e cuidassem da “defesa ¢ aumento da mesma fé” (Interven¢do normativa e
organizagdo eclesiastica. /n: SUESS, Paulo (org). 4 conquista espiritual da América Espanhola. 200
documentos — século XVI. Petropolis: Vozes, 1992). Segundo Dillmann (Revista Espago Académico,
n°® 138, novembro 2012, ANO XII): “A concessdao do Padroado aos reis da Ibéria, pela Santa Sé,
transmitia o direito e os encargos religiosos a algada dos monarcas em seus paises e em suas colonias.
Logo, estariam os reis incumbidos de aprovar leis eclesiasticas, prover as igrejas, nomear bispos e
sustentar demais eclesiasticos”.
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A influéncia do trafico negreiro foi tamanha no Brasil colonia que, segundo Luiz
Felipe de Alencastro, utilizando-se dos conceitos de sistema colonial e capitalismo
comercial®’, o Brasil se formou fora do Brasil, em um sistema econdmico xenofagico, ou seja,
cujo alicerce produtivo advém nao do seu espago territorial, mas de fora, por meio de

importacdo de mao de obra estrangeira, controlada através da forca.

Desde meados do Seiscentos, se definia um fator fundamental da
evolucdo do império e da América portuguesa: a xenofagia da
economia brasileira — isto €, sua propensdo a agregar energia humana
reproduzida fora de seu espago produtivo (mao de obra estrangeira).
[...] Esse sistema avassalador de mercantilizacdo de homens impede
que se considere o trafico negreiro como um efeito secundario da
escravidao, obriga a distinguir o escravismo luso-brasileiro de seus
congéneres americanos € impde uma interpretagdo aterritorial da
formacao do Brasil. (ALENCASTRO, 2000, p. 41-42).

O escravismo englobou ndo s6 “uma zona de reprodugdo escravista situada no litoral
da América do Sul”, mas também “uma zona de reproducdo de escravos centrada em Angola.
[...] essas duas partes unidas pelo oceano se completam num s6 sistema de exploragdo
colonial cuja singularidade ainda marca profundamente o Brasil contemporaneo”

(ALENCASTRO, 2000, p. 9). O historiador colaciona a seguinte tabela:

il

DESEMBARQUES DE AFRICANOS NAS PRINCIPAIS REGIDES DAS AMERICAS — 1526-1850'
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Fonte: Tabela 1.7

Conforme se constata, inicialmente, a metropole teve dificuldades em pdr em pratica
sua politica no ultramar, ndo implementando uma rede mercantil ou o aparelho institucional
reinol, até porque, antes do século XVIII, ndo ha um planejamento metropolitano coeso ¢

unico. No Brasil, as capitanias hereditarias concediam altas prerrogativas a fim de se garantir

30 No mesmo sentido, para Manolo Florentino (2015, p. 50 e ss.), a exploragdo do homem pelo
homem ¢ indissociavel dos processos de concentragdo de riquezas e poder, como na Africa antes do
trafico e, sobretudo, depois dele.
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o povoamento e valorizagdo do territdrio, entretanto, ndo houve interesse dos donatarios,
havendo, pelo contrario, varios ataques dos nativos, o que ocasionou a ado¢do dos governos
gerais como medida centralizadora da coroa. Concretizou-se, entdo, uma economia de
producao de base escravista fundada nos engenhos de agucar em detrimento da antiga
economia de coleta.

A reexportagdo de pessoas escravizadas apresentou-se como uma das principais
fontes de receitas para o tesouro régio, ou seja, os ganhos fiscais com o trafico sobrepdem-se
aos ganhos econdémicos da escraviddo em si. Por isso a coroa portuguesa nao restringiu a
demanda escravista a sua colonia na América, expandindo-a notadamente aos colonos
espanhois’!. O trafico surge como vetor produtivo da agricultura das ilhas atlanticas de
colonizagdo portuguesa, quando a escraviddo (aparato legal que permite a redugdo do
produtor direto/trabalhador a coisa/propriedade privada) se transforma em escravismo
(sistema produtivo colonial fundado na escraviddo e integrado a economia-mundo).

Nota-se que o controle econémico se da a partir do trafico negreiro*?, e ndo por meio
de mecanismos essencialmente politicos. E dessa forma que o trafico transcende o quadro
econOmico e se incorpora como um arsenal politico metropolitano, unindo os portos europeus
a Africa, a colonia sul-americana e ao extremo Oriente. Essa forma de exploragdo criou uma
realidade aterritorial sul-atlantica: Angola se associa mais fortemente ao miolo negreiro
brasileiro do que a costa Leste-Oeste da Amazonia, Maranhdo, Para, Piaui e Ceara.

Essa xenofagia da economia brasileira decorrente da colonizacdo portuguesa,
segundo o historiador, faz com que seja imperioso que se dé uma interpretacdo aterritorial da

formagdo do Brasil. Estendemos referida interpretacdo ndo somente ao sistema produtivo, mas

31 Somente em 1751, no auge da exploragdo aurifera, surge um interdito régio que estabelece a
exclusividade da demanda brasileira sobre a oferta africana de escravos.

32 O controle da coroa sobre a América espanhola era diferente, pois repousava sobre o processo de
producdo e circulagdo de mercadorias, de capitulagdes de descobrimento/conquista, que eram uma
espécie de licenga real para explorar a costa ou conquistar certo lugar durante um prazo especifico. O
envio de funciondrios reais para cada expedig@o era organizando de maneira sistematizada (os chefes
da expedi¢do eram os responsaveis pelas despesas e cobrar o “quinto real”). A Espanha tinha um
projeto coerente para toda América, com instituigdes de controle com uma organiza¢do definida,
como: a) Conselho das Indias: assessorava o rei na fungdo Executiva, Legislativa e Judiciaria;
organizava a administracdo americana; era tribunal de ultima instancia; e administrava a igreja nas
indias e o Patronato Régio; b) Casa da Contratag¢do: controlava o fluxo de pessoas e mercadorias
(aduana) e funcionava como tribunal de comerciantes, bem como registrava a cartografia. A coroa
espanhola comegou em 1530 uma politica de burocratizagdo rapida para recuperar a jurisdi¢do
assumida de fato pelos conquistadores, reafirmando assim sua autoridade e marcando suas atribuicdes
(evita-se uma América feudal, com conquistadores com muito poder). Do desejo de se manter o
controle da justica na América, criou-se as Audiéncias, que na pratica acabavam por ultrapassar suas
fungdes como tribunal e controlavam também os funciondrios e intervia na politica. O presidente da
audiéncia era a méxima autoridade politica e militar de seu territdrio. Quanto a colonizagdo urbana,
trasladou-se o modelo de municipio castelhano com o seu governo local, o cabildo (administragido
local), que era controlado pelos criollos e, portanto, representava as elites locais perante a
administragdo real. (ELLIOTT, Jhon H. Imperios del mundo Atldantico: Espania y Gran Bretaiia em
America, 1492-1830. trad. Marta Balcells. Espanha: Taurus, 2006)
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também a religido, pleiteando uma interpretagdo aterritorial das religiosidades ditas brasileiras
(o que serda melhor delineado nos proximos capitulos). Conforme j& explicitado, a expansao
ultramar ndo se limitou a demarcagdo geografica e exploragdo econdmica, ela foi, em
verdade, muito mais abrangente e perfilhou o dominium metropolitano, que, além de catolico
apostolico romano, teve que lidar com o embate de religides formadas em outro espago
territorial que, ainda assim, faziam-se cada vez mais presentes.

E esta a conjuntura do passado brasileiro, de economia essencialmente escravista,
que revelou uma dindmica populacional devastadora das pessoas escravizadas aqui instaladas,
mormente se consideradas as altas taxas de mortalidade e baixos indices de reprodugado
natural. Os senhores preferiam escravos do sexo masculino em uma propor¢do de trés homens
para cada mulher, também havia preferéncia por escravos adultos, ou ndo muito jovens:
apenas 4% dos escravos tinha menos de 10 anos de idade, j4 as “crias em pé / crias de peito”
eram apenas 5% (FLORENTINO, 2015, p. 150). Tudo isso inibia a vida familiar das pessoas
escravizadas, resultado de uma politica de maximizac¢ao dos lucros dos senhores, que gerava,
além de um desequilibrio sexual e etrio, precarias condi¢des fisicas resultantes do pesado
regime de trabalho e doengas infectocontagiosas decorrentes do movimento migratorio
forgado.

O vetor dessa demografia desequilibrada, para alguns (KLEIN, Herbert), era a 16gica
africana de producao de cativos; para outros (GORENDER, Jacob), aos quais nos filiamos, ¢
consequéncia da empresa escravista no Brasil, que se beneficiava dos baixos pregos pagos
pelos africanos, o que permitia que as estratégias de reproducdo econdmica fossem centradas
no encurtamento do intervalo entre o dispéndio da compra de pessoas escravizadas e sua
amortizagao.

Nao significa dizer que o prego de uma pessoa escravizada era médico, entretanto,
conforme se demonstra do exame das condi¢des de expansdo da plantation escravista, entre
adquirir nova mao de obra escrava para substituir aquela que pereceu ou dispender custos para
aumentar a expectativa de vida e taxa de natalidade das pessoas ja escravizadas, os senhores
preferiam a primeira opg¢ao.

Reflexos dessa dindmica remanesceram mesmo apos a aboligdo, eis que “a quebra da
autoridade senhorial, em principios de 1888, ndo correspondeu uma identificagdo imediata
entre os libertos e os homens e mulheres nascidos livres, que viviam como pequenos
proprietarios, posseiros ou agregados nas vizinhangas das fazendas” (ALENCASTRO, 2019,
p. 372). Impossivel seria esperar-se que ocorreria a quebra imediata das relagdes costumeiras

que davam suporte econdmico a hierarquia social.
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Escute o que eu vou falar camara
Preste muita aten¢ao

No tempo do trafico negreiro
Os traficantes de escravos
Baseados no escambo
Viviam interessados

Em ampliar o seu mercado
Trocando mercadorias

Por negros capiturados

Foi um grande sofrimento
Foi um grande sofrimento

Colega véio
No mercado transatlantico

Os negros eram maltratados
Muitos morriam de banzo
Completamente amontoados
No porédo dos tumbeiros
Onde ndo tinham direito

De se alimentar

Desembarcados no Brasil
Pro mercado agucareiro

Os afros bantos e sudaneses
Trabalhavam o tempo inteiro
Depois 14 no cativeiro

Ainda eram humilhados

Os negros bantos de angola

Criaram essa luta capoeira

Pra se livrar do malfeitor

Com mandinga na ginga € uma rasteira

A capoeira ¢ luta de libertacao
Na itina mandingueira ela ¢ jogada pelo chao

MATERIA, Tonho. Trdfico Negreiro (misica de Capoeira)®?

1.2.2 PRATICAS RELIGIOSAS: OCIDENTALIZACAO E BARBARIE

Ha, na Umbanda, fortes tragos que fazem referéncia a escravidao e ao passado
colonial. O mesmo acontece com a capoeira, que tem elementos bantos procedentes,
principalmente, de Angola. Nestor Capoeira (1998, p. 34) afirma que “temos agora uma ideia
de como nasceu a capoeira: mistura de diversas lutas, dangas, rituais e instrumentos musicais
vindos de vérias partes da Africa. Mistura realizada em solo brasileiro, durante o regime de
escravidao, provavelmente em Salvador e no Reconcavo Baiano durante o século XIX”.

Em 1890 a capoeira foi proibida por lei pelo Cédigo Penal da Republica, no capitulo

que tratava dos vadios e capoeiras, especificamente no artigo 402, que previa a pena de dois a

33 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=N6Q11tQyxy0>.
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seis meses de prisdo. Por isso, os capoeiristas, quando na presenga dos senhores de engenho,
praticavam-na em forma de brincadeira, quando, na verdade, estavam treinando. O berimbau
era instrumento crucial a pratica, visto que, dentre outras finalidades, também servia para
anunciar a chegada do feitor (FONTOURA; GUIMARAES, 2002, p. 143). A Umbanda
cultua, no ambito da linha dos baianos, entidades capoeiristas, como Seu Berimba e Z¢ do

Berimbau.

Capoeira (Rugendas)**

Comumente encontra-se nos terreiros um tronco de pau-brasil, denominado Gunda,
semelhante aquele fixado préximo a senzala, que simboliza o respeito a dor dos povos
escravizados e ali agoitados, ¢ forte simbolo de protegdo espiritual dos trabalhos espirituais
realizados. Este ¢ outro exemplo de um dos muitos tragos que fazem referéncia a escravidao

dentro do culto umbandista.

34 “A maioria dos que a praticavam, se encontrava trabalhando nos centros urbanos, vendendo sua
mao-de-obra e materiais produzidos nas fazendas de seus senhores”. (LEMOS; FERREIRA, 2002, p.
11)
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Execugdo do Castigo de Agoite (Debret)*>

A inquisicdo desempenhou papel fundamental para a manutencdo da logica
escravista, especialmente apos o advento da contrarreforma, quando o Santo Oficio
concentrou seus esfor¢os na puni¢do do judaismo, bruxas e hereges, procurando a coroa tirar
proveito econdmico da inseguranca dos cristdos-novos, seja na metrépole ou nas colonias,

onde tinham grande for¢a intimidativa36. O Sanctum Officium “foi o grande algoz das praticas

35 “O agoite era aplicado a todo escravo culpado de falta grave: deser¢ao, roubo, ferimentos recebidos
em brigas, etc. O senhor que requer a aplicacdo da pena obtém uma autorizagdo do intendente da
policia, que lhe da o direito de determinar o numero de chibatadas, de 50 a 200, que podem ser
administradas em 2 dias. O horario mais comum era entre nove ¢ dez da manhd nas pragas publicas,
onde se localizavam os pelourinhos. Os castigados podiam ser devolvidos a prisdo se o seu dono
pagasse dois vinténs por dia com intuito de puni-lo ou esperar para ser vendido. Apds sair do agoite, o
escravo era submetido a lavagem das chagas com vinagre e pimenta para que ndo infeccionasse. [...]
Na prancha, o carrasco ¢ habil ao arranhar a epiderme ao chicotear. Ele mesmo fabrica o chicote que ¢
feito de 7 ou 8 tiras de couro secas e retorcidas. Para que o efeito fosse melhor era necessario troca-lo,
pois o sangue o amolecia e ele ndo produzia o efeito esperado. Do lado esquerdo da prancha, se
encontram os condenados. Os escravos dos extremos estdo cabisbaixos, pois um dos dois serd o
proximo. Do lado direito, deitados no chio, estdo os negros que acabaram de ser executados, deitados
para que ndo haja hemorragia e com fraldas sob os ferimentos para que as moscas ndo pousem ¢
infeccione. Quanto ao executado, pode-se perceber seu carater enérgico pois, apesar da dor que sente,
tem forgas para ficar na ponta do pé a cada golpe. Alguns condenados se mostram de carater forte, pois
sofrem toda a pena em siléncio. As execucdes que foram restabelecidas em 1821, foram suprimidas
em 1829 e passaram a ser realizadas em locais menos frequentados”. (LEMOS; FERREIRA, 2002, p.
15)

36 Sobre a inquisi¢do no Brasil vidle ARAUJO, Emanuel. O featro dos vicios: Transgressdo e
transigéncia na sociedade urbana colonial. Sao Paulo: José Olympio, 1993.
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e dos sujeitos que eram repositorios dos saberes tradicionais, herdeiros das praticas do
sagrado nativo” (NOGUEIRA, 2020, p. 49).

A inquisi¢do interveio como instrumento disciplinador da politica ¢ da economia
metropolitana na peninsula ibérica: “O catolicismo foi adotado por D. Afonso I, em cujo
governo foram estabelecidas as bases do sistema religioso que vigorou por mais de trezentos
anos, até o final do século XIX” (SOUZA, 2014, p. 264). A igreja catdlica ndo s6 auxiliou na
consolidagdo das bases econdémicas metropolitanas como também corrobora com o
povoamento das colonias, fundado na vassalagem e na hierarquia entre dominantes/cristaos e
dominados/pagdos: “A Igreja ibérica desempenha um duplo papel. Ajuda a consolidar o
dominium ao fixar o povoamento colonial nas regides ultramarinas, e fortalece o imperium, na
medida em que suscita a vassalagem dos povos do além-mar ao Reino” (ALENCASTRO,

2000, p. 27).

O Império Portugués, como sociedade do Antigo Regime, entendia
como designios divinos as hierarquias sociais, do direito divino do rei
a pureza de sangue da nobreza formada por cristdos velhos. Assim,
todos os suditos do rei tinham seu lugar social, e, nele, eram pelo rei
protegidos. Fazer parte do Império significava tornar-se catdlico
através do batismo; nesse sentido, a escravizacdo dos barbaros era
bem vinda, se fosse o unico caminho para servir ao rei ¢ a verdadeira
Fé. Isto era valido para a escraviddo africana ou para a indigena
legalizada através da guerra justa. Tentemos exemplificar melhor este
ponto. Por exemplo, o comércio de escravos na Africa implicava
negociacdes com uma elite de comerciantes africanos, que, muitas
vezes, especialmente no caso de Angola, eram convertidos ao
catolicismo, e suditos do Império Portugués. Seguindo a mesma
logica, apenas o indigena que se negasse a abragar a verdadeira Fé e a
se tornar sudito de Sua Majestade podia ser escravizado através da
guerra justa, e assim incorporado a Fé e ao Império. Portanto, o fato
de ser indio ou africano por si s6 ndo os fazia passiveis de serem
escravizados, mas sim o fato de serem barbaros e ateus. (MATTOS,
2004, p. 15-16).

Em funcdo de ser a autoridade régia a responsavel por aprovar a hierarquia religiosa
(Direito do Padroado), havia dependéncia, inclusive financeira, do rei. Segundo Sueli
Carneiro, “o Iluminismo lusitano em relagdo a educacdo no Brasil se dard em meio a uma
crise politica, entrelagada a questdes religiosas pela substituicdo da responsabilidade pela
educacdo, confiada aos jesuitas, para outros setores da Igreja, determinada pelo Marqués de
Pombal” (2005, p. 102).

Os jesuitas chegaram ao Brasil em 1549 chefiados por Manoel de Nobrega, iniciando
a catequese fundando um colégio em Salvador e elaborando as bases do que se tornaria a
Provincia Brasileira da Companhia de Jesus. Cinquenta anos mais tarde ja tinham colégios do

litoral de Santa Catarina ao litoral do Ceara. Os jesuitas, franciscanos, carmelitas e
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beneditinos, presentes na América portuguesa, desempenharam o papel de evangelizar os
nativos e os pretos escravizados, bem como formaram unidades de ocupacdo do territorio
ultramarino, como uma espécie de “mediadores culturais™?’.

Para a Companhia de Jesus, a missdo jesuitica fundava-se na consolidagdo da Igreja e
na nocdo de transferir civitas para as colonias, o que significa dizer: dominar regides para
implantar a hegemonia de sua propria cultura: “deriva dai a no¢do de ‘império cristdo’, que
apoiou a transposic¢ao do conceito de civitas para o de ‘missdo’” (TAVARES, 2014, p. 279).

O demodnio estava em tudo aquilo que ndo se podia identificar ou explicar, em nitida
indisposicao ao desconhecido. Por isso, as celebragdes e rituais tradicionais em memdoria a
crenca dos antepassados africanos foram suprimidos para que se incorporasse os elementos da

nova religido dominante, como a conversao ao catolicismo e o respectivo batismo, que

deveria ocorrer em, no maximo, seis meses.

Negras Levadas a Igreja para Serem Batizadas (Debret)3®

37 Célia Tavares assim os define: “seriam responsaveis por estabelecer ‘ligagdes entre mundos, povos
e culturas, aqueles que efetivaram a passagem, o salto ou a transferéncia de um universo intelectual,
material ou religioso para outro. [...] Ao colocar em contato duas culturas, o mediador cultural pode
utilizar-se de sistemas de significados com diferentes chaves de interpretagdo e ird obter mais
resultados na medida em que conseguir transmitir sentido e ser legivel e interpretado por todos” (2014,
p. 282). Esses mediadores utilizam-se dos simbolos, arquétipos, para estabelecer a conexdo entre os
dogmas cristdos e o imaginario ndo-cristao.

38 “O batismo dos negros constituia numa cerimonia barbara na época, pois se dava um banho
forcado na crianga, fazendo com que elas chorassem. O batismo dos negros nas igrejas demonstra
a importancia da religido nessa sociedade. Havia também padres negros”. (LEMOS; FERREIRA,



37

Aos escravos recém chegados no Brasil — e aos povos tradicionais aqui habitantes —
eram impostas obrigacdes de cunho catolico apostélico romano, a fim de que se concretizasse
a missdo civilizatoria, que levava consigo a tdo almejada “humanidade”. A civilizagdo passa a
representar tudo aquilo que parece humano e pressupoe respeito; em oposicao ao que se supoe
natural ou bestial, a uma violéncia vista como primitiva ou arcaica®.

O que se olvida ¢ que a complexidade social, enquanto categoria que compde o
conceito ocidental de civilizagdo, ¢ pautada em atributos ditos complexos que variam de
sociedade para sociedade, isto ¢, valoriza-se alguns aspectos (geralmente aqueles ja
conhecidos e, portanto, providos de valor) em detrimento de outros (geralmente aqueles

desconhecidos, desprovidos de valor, sob a 6tica ocidental).

E impossivel sustentar que as sociedades ocidentais sejam mais
complexas objetivamente, pois a “complexidade” maior sob certos
aspectos (populagdo, especialidades profissionais, vias de transporte,
etc.) tende a ser compensada, em relagdo a outras sociedades, por
“simplicidades” manifestadas em outros planos (relagdes de
parentesco, cosmologias religiosas, habilidades manuais, etc.). Que
dizer, por exemplo, da “simplicidade” daquelas sociedades africanas
em que os membros sdo obrigados a se lembrar dos ancestrais até a
quadragésima geragdo ascendente? Ou, por exemplo ainda, da
“simplicidade” dos Kraho [Meliatti: 1978, p. 117], cujas genealogias
sdo pouco profundas, mas em que o individuo sabe enumerar as
peculiaridades de temperamento de cada outro, identifica suas
habilidades e “at¢ mesmo reconhece as pegadas de cada habitante da
aldeia”? (RODRIGUES, 2008, p. 136)

A missdo civilizatéria apoia-se no mito paternalista para que seja reconhecida sua
supremacia, valendo-se da tutela dos povos dominados, que seriam incapazes de responder
pelo seu proprio destino, dada sua ignorancia*’. Em fungéo de o discurso civilizador pressupor

sua superioridade, ele valoriza a si mesmo como forma de justificar a sujei¢do do

outro/barbaro: “O problema € que esse empreendimento, dito ‘civilizador’, nunca beneficiou a

2002, p. 14).

39 Para jusnaturalistas como Hobbes, sem Estado ndo ha civilizagdo e tampouco cidadania: “nas
nagdes ndo inteiramente civilizadas varias familias numerosas sempre viveram em permanente
hostilidade, atacando-se umas as outras com forcas particulares, ¢ suficientemente evidente que o
fizera injustamente, ou entdo que nao havia Estado” (1979, p. 81).

40 Sobre a higienizagdo e necessidade de instrucdo/tutela dos povos dominados, na
contemporaneidade, colaciono trecho do livro do Bispo Edir Macedo: “Dedico esta obra a todos os
pais-de-santo ¢ maes-de-santo do Brasil porque eles, mais que qualquer pessoa, merecem e precisam
de esclarecimento. Sao sacerdotes de cultos como umbanda, quimbanda e candomblé, os quais estdo,
na maioria dos casos, bem-intencionados. Poderdo usar seus dons de lideranca ou de sacerddcio
corretamente, se forem instruidos. Muitos deles hoje sdo obreiros ou pastores das nossas igrejas, mas
ndo o seriam, se Deus ndo levantasse alguém que lhes dissesse a verdade” (MACEDO, 1988, p.5,
grifos meus). Instrugcdo opoe-se a auséncia de conhecimento, ja esclarecimento visa clarear a atuagao
de pais e maes de santo dedicados as praticas escuras.
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ndo ser os proprios colonizadores: ¢ essa a forma mais sutil, porém mais indiscutivel, de

barbarie (no terceiro sentido)” (WOLFF, 2004, p. 28)*!.

O colonizador se sustenta no racismo para estruturar a colonizagdo e
justificar sua intervencao, [...] o que resultou na alienagdo colonial, na
constru¢do mitica do colonizador e do colonizado — o primeiro
retratado como herdeiro legitimo de wvalores civilizatérios
universalistas, e o segundo, como selvagem e primitivo, despossuido
de legado merecedor de ser transmitido. (NOGUEIRA, 2020, p. 90)

A necessidade de categorizacdo de seres humanos com vistas ao reforco do
etnocentrismo tem o estigma no cerne da questdo, em oposicao ao que ¢ normal, regular,
padrdo. Estigmatizar ¢ um exercicio de poder sobre o outro. O estigma envolve a cultura, a
constru¢do historica, a politica e a economia, isto é, a situacdo social. Isso porque a
estigmatizagdo ndo ¢ uma propriedade individual — ninguém ¢é naturalmente preconceituoso,
toda forma de conceito prévio sobre uma realidade emerge de uma postura social, historica e
cultural que pretende, a um s6 tempo, segregar € dominar. No caso das tradi¢des culturais e
religiosas de origem africana, a situagdo agrava-se, porque o racismo entra em cena*?.

Na Africa Ocidental predominava a religido dos yorubas, religido inicidtica que
possui como centro cosmologico Onilé, Grande Deusa Mae do Ile”3. Ja a Africa Oriental,
apesar de ser composta por cem milhdes de habitantes pertencentes aos quatro grandes grupos
linguisticos de toda Africa, em sua maioria era composta por bantos, que também compunham
a Africa do Sul e a Africa Central. Esta ultima também comportava os pigmeus da floresta
tropical, que compunham os trés grupos principais, dentre os quais destaca-se os Mbutis, cuja
divindade tem por habitat a mata. Ao discorrer sobre o sistema politico e religioso do Congo,

Marina Souza assim descreve:

Nessa sociedade, assim como em todas as sociedades da Africa
subsaariana, a interconexao entre o mundo material, a vida presente, ¢
o mundo imaterial, dos antepassados e espiritos da natureza, que
agiam diretamente sobre a vida presente, fazia-se sentir em todas as
esferas da existéncia, estando especialmente proxima a constitui¢ao do
poder, a sua legitimacdo e a possibilidade de ele ser corretamente
exercido, ou seja, levando a harmonia e o bem-estar as comunidades

41 Segundo Francis Wolff, ha trés sentidos da barbarie, o primeiro tipo pertence “a um estagio arcaico
de socializagdo; o segundo, a um estdgio arcaico da cultura; e, mais grave ainda, ¢ a um estagio pré-
humano que o terceiro parece pertencer: ¢ o homem que permaneceu em estado selvagem, que se
tornou, ou tornou a ser, desumano” (2004, p. 24). E continua: “A ideia simples e Unica de barbarie,
oposta a ideia tnica e simples de civilizacao, ndo existe. Ha varias formas de barbarie e, contrariando
0 preconceito evolucionista, elas ndo estdo ligadas entre si. [...] O mais errado, porém, seria imaginar
que certos povos, certas culturas ou certas religides seriam, por natureza, ‘barbaros’ no terceiro
sentido, ou seja, mais perigosos, agressivos ou intolerantes que os outros” (WOLFF, 2004, p. 30-31).

42 Vide capitulo 3.3.
43 Vide glossario.
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que faziam parte do mesmo corpo politico. O governo dos homens
dependia intimamente do contato com as for¢as do mundo invisivel,
no qual estavam os ancestrais e espiritos diversos, e era dessa esfera
que vinha grande parte da legitimacdo do poder do chefe, que se
impunha sobre os demais sempre com o apoio dos kifome, sacerdotes
dos espiritos da natureza, sendo o maior deles o mani Vunda, principal
sacerdote da capital, eleitor do rei e legitimador de seu poder frente as
forcas do mundo dos ancestrais e espiritos territoriais. (2014, p. 263)

Se, no continente europeu, politica e religido fundiram-se durante a expansio
mercantil escravista, que investiu no processo de cristianizagdo e ocidentalizacdo, em solo
brasileiro a religido aparece aos negros escravizados como um espago de resisténcia também
politica.

Essa conjugacdo entre politica e religido remanesceu até o pos-aboli¢ao, assumindo,
contudo, outros contornos. Segundo o historiador Marcos Paulo Amorim, “a religido foi um
dos espagos, se ndo o primeiro espago, de reelaboragdo de identidades do negro nos primeiros
anos do século XX. Dissociado da ‘marca’ da escraviddo, o negro ndo foi prontamente
incorporado ao conceito de cidaddo brasileiro — cabendo a religido um estabelecimento do ser-
social e individuo em posicao de reconhecimento e hierarquizagao” (2013, p. 11).

Antes mesmo, entre os séculos XVIII e XIX, a inser¢do na comunidade religiosa,

especificamente em irmandades cristds, foi uma das primeiras formas de inclusdo dos negros

nas estruturas oficiais que compunham a organizagao da vida social vigente a época.

As irmandades s3o uma das poucas vias sociais de acesso a
experiéncia da liberdade, ao reconhecimento social e a possibilidade
de formas de autogestdo, dentro do universo escravista (..). Os pretos
procuram as confrarias por serem o Unico espaco onde podem reunir-
se e organizar-se longe do controle do ordindrio da Igreja, do Estado e
das irmandades de homens brancos, que os excluem socialmente.
(SOARES, 2000, p. 166 ¢ 168).

Nada obstante, as irmandades encontraram resisténcia das autoridades instauradas
pela elite eclesidstica da época. Ao estudar o relato da Irmandade de Santo Elesbao e Santa
Efigénia*, estruturada em 1740, assim foi escrito por membros do clero baiano: “os jejes ‘sdo
tirados do paganismo de Africa e sempre lhes fica uma propensio para coisas supersticiosas’,
sendo por isso conveniente manté-los sujeitos a disciplina do ordinario” (SOARES, 2000, p.

169). O carater independente das irmandades ndo perdurou por muito tempo, eis que, em

meados do século XVIII, com a politica pombalina (1750-1777), a Coroa assumiu uma

44 Composta por pretos-mina, essa agremiagdo, na segunda metade do século XVIII, possuia ainda
outras irmandades menores, como a Congregacdo Maki. H4 notavel dificuldade em se encontrar
material historiografico sobre o tema, limitando-se a documentacdo da Mesa de Consciéncia e Ordens
entre os anos de 1808 e 1822, depositada no Arquivo Nacional, pormenorizada pela historiadora
Mariza de Carvalho Soares in “Devotos da Cor: Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio
de Janeiro, século XVIII™.
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diretriz intervencionista e centralizadora na administracdo colonial, extirpando qualquer trago
de autonomia da organizacao religiosa das irmandades.

Os relatos de entdo evidenciam tragos de marginalizag@o e preconceito que embasam
discursos racistas proferidos ainda hoje. Este outro documento (abaixo citado), da década

seguinte, aponta o qudo patente e corriqueira era a hostilizagao a fé de origem africana:

Pela obrigacdo que tenho, como Paroco, eu, Padre Manoel Ribeiro
Soares, morador na Freguesia de Itaubira, denuncio que Angela Maria
Gomes, preta forra, padeira, de nagdo Coura, ¢ publico e notdrio que €
feiticeira ha 8 anos e todas as noites, das 3as e 6as feiras, depois da
meia noite, na casa da dita, ha uns calundus do inferno, estrondos
horrendos que muitas vezes fazem tremer as casas em que Vivo €
numa noite de julho de 1759, fez tais diabruras, que me privou do
sono. Os ruidos que fazem no calundu parecem pecas de artilharia, tao
horrendas as algazarras e estrondos, roncos de porcos medonhos e
cavalo relinchando e varios instrumentos do inferno e no fim gritaria
de galinhas. (SOUZA; NOVALIS, 2012, p. 200).

A odisseia cabalistica de Manuel Paixdo, bulicoso heterodoxo
sergipano da vila de Lagarto (1753), revela qudo cruciais eram o
segredo e o ocultamento na pratica de suas devogdes proibidas.
Declarou que seu primeiro envolvimento com as mandingas foi
quando comprou por dez patacas uma ‘conta de Cabo Verde’, do
comprimento de dois dedos, redonda, de cor preta sobre roxo, e, desde
que comegou a usa-la ‘escondida no bolso’, tornou-se valente, razao
pela qual foi colocado no tronco, e, botando-lhe ‘machos’ nos pés,
confessou que era mandingueiro, sendo encontrada a dita conta
escondida no bolso. (SOUZA; NOVALIS, 2012, p. 207).

E por isso que muitos adeptos dos rituais africanos optavam por sediar seus cultos
afastados dos centros urbanos e de poder, ndo apenas por estarem mais perto da natureza,
habitat propicio para o culto aos Orixds, “mas também para gozar de privacidade e escapar
dos olhares e ouvidos repressores dos donos do poder. A casa-templo de Josefa Maria, lider do
ritual Acontunda, ou Danga de Tunda, um protocandomblé proveniente da cultura courana,
situava-se na cabeceira do corrego dos Macacos” (SOUZA; NOVAIS, 2012, p. 206). As
experiéncias comunitarias quilombolas foram verdadeiro reservatério de saberes que
dinamizaram espacos favoraveis ao desenvolvimento de formas proibidas de religiosidade.

Tanto o culto aos Orixas quanto o culto as forcas da natureza no xamanismo valem-
se do contato com a terra e seus atributos, sacralizando-a. As religides dos povos nativos,
apesar de diversas entre si, ttm como ponto em comum a pajelanca e a integragdo simbiotica
com a natureza. O xamanismo utiliza-se dos quatro elementos (espiritos da terra, agua, fogo e

ar) e das sete diregdes sagradas, cristais, ervas fitoterapicas e o uso do cachimbo, experiéncias

sensoriais € a invocagdo de animais de poder, em sintonia com as for¢as da natureza®. Entre

45 Vide PAULA, Samuel Souza de (org). Prdticas Bioxamdnicas. 2* ed. Sdo Paulo: Editora Alfabeto,
2014.
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diversos mitos criadores do universo, costuma se destacar a dualidade lua e sol. Tupa era, para
muitos grupos, a suprema divindade, outros adoravam Sumé, Tumé ou Zumé, que
assemelhava-se, em certa medida, aos deuses mexicanos Kukulkan e Quetzalcoatl ¢ ao deus
peruano Viracocha, que partiu prometendo retornar para restaurar o primado da nao violéncia.

Também no cristianismo luso portugués incorporou-se a natureza paradisiaca
colonial a esfera do sagrado*. Mas, diferentemente dos rituais de matriz africana ou
aborigene, que também o fizeram, cabia ao colono o enriquecimento do céu, convertendo
almas, numa espécie de contabilidade/reciprocidade. A natureza atuava, submissa, a seu favor:
“a natureza ja edénica da terra descoberta, que revive no imaginario europeu as imagens do
Paraiso Terrestre, superpde-se o processo colonizatério, reedenizador” (SOUZA, 1986, p. 41).
Além disso, dificilmente a edenizacdo impera soberana, absoluta. Isso porque frequentemente
a ela se associava a visdo eurocéntrica detratora da América*’: “Conforme o novo continente
comegou a emergir na sua especificidade, a edenizacdo ficou ameacada. Novas plantas, ventos

fortes, chuvaradas, mas sobretudo homens e bichos estranhissimos, outros que os europeus.

\

[...] Houve, portanto, tendéncia a edenizacdo da natureza, predominio dela: mas nao
exclusividade” (SOUZA, 1986, p. 43).

Os principais expoentes dessa visdo sdo os jesuitas, também Buffon e De Pauw:

Em meados do século XVIII, a partir das ideias difundidas por Buffon
com o livro Historie naturalle (1749) e em Recherches philosophiques
(1783), de De Pauw acerca da ‘inferioridade’ do meio americano e da
‘fraqueza’ das espécies animais e humanas, essa visdo ‘quase’
paradisiaca da América comecou a ficar comprometida pela
negatividade que marcava as teorias desses naturalistas. Mesmo sem
nunca ter pisado em terras americanas, de acordo com Gerbi (1996)
Buffon dedicou-se a estudar as espécies da América. A base de seus
estudos eram os varios escritos descritivos da natureza, flora e fauna
americana produzida pelos cronistas e demais naturalistas que
passaram pelo novo continente e trataram de coletar e descrever
espécimes do Novo Mundo. A partir de observagdes sobre os animais
da América, Buffon constatou que eles eram diferentes aos do Velho
Mundo. [...] Como se sabe, Buffon ultrapassou os limites da zoologia
e estendeu suas observacoes ¢ analises aos homens americanos, dessa
vez seu modelo foi o homem europeu. E, ao relacionar o nativo
americano e a natureza hostil, ele chegou ao mesmo ponto: a
inferioridade dos animais ¢ a mesma que a dos homens (GERBI,
1996). (FACHINELLI; ARAUJO; TABAK. 2015, p. 457).

46 Sobre matizagdo da edenizacdo vide as narrativas de Colombo, Frei Vicente e Pero Vaz de
Caminha; bem como: PITA, Sebastido da Rocha. Historia da América portuguesa. Belo Horizonte:
Itatiaia, Sao Paulo: Edusp, 1976. THEVET, André. Singularidades da Fran¢a Antarctica, a que outros
chama de América. Sao Paulo: Nacional, 1944. LERY, Jean de. Viagem a terra do Brasil. trad. Sérgio
Milliet. Sdo Paulo: Livraria Martins, 1941.

47 Ressalte-se que a cosmovisdo europeia apds Renascimento era enigmatica e contraditoria, sendo
assim, “ndo ¢ de se admirar que céu e inferno se misturassem também nas cronicas sobre a América”
(SOUZA, 1986, p. 44).
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Na visdo cristd colonial, a humanidade atua no polo contraposto a natureza, com a
predominancia da demonizacao dos povos tradicionais: “Ora, para justificar a necessidade de
cristianizagdo, havia que denegrir (sic) os homens autdctones” (SOUZA, 1986, p. 36), por
outro lado, os descobridores da América seriam uma espécie de soldados de Cristo,
edenizadores*s.

Assim, a humanidade americana assume o carater monstruoso*®’: “através dos
descobrimentos, pois, os monstros ndo cederam lugar aos homens selvagens, mas
acrescentaram-se a eles” (SOUZA, 1986, p. 53), isto ¢, acrescentou-se ao imaginario europeu
de monstros marinhos, também monstros humanos individuais, que se opunham ao cavalheiro

e ao ideal cristao?°.

Para Gagnon, a humanidade monstruosa exprimia marginalidade
geografica, constituindo representagdo concéntrica do mundo
(decorrente do desconhecimento geografico que acabou por se findar
com as navegagdes e descobrimentos); ja o homem selvagem exprimia
marginalidade sociologica, constituindo representacdo hierarquica do
mundo (logo, o homem selvagem justificava a empresa colonial
enquanto tentativa de dar cultura e religido aos que ndo a tinham,
durando tanto quanto o sistema colonial). [...] A percepg¢do dos indios
como uma outra humanidade, como animais € como demonios
corresponde a trés niveis possiveis através dos quais se expressaram as
consideragdes europeias acerca dos homens americanos. Nao seguem
uma ordem cronoldgica — os indios eram primeiramente percebidos
como outra humanidade e depois como animais —, mas se alternam no
mesmo tempo. (SOUZA, 1986, p. 54 e 56).

48 Nos primeiros séculos de dominio europeu, a tradug@o foi instrumento de domesticagdo das
epistemologias indigenas, ¢ a “Igreja Catolica foi a principal aliada da empresa colonial, ja que a
colonizagdo era também sustentada na premissa de conquistar mais fiéis, ao se levar os saberes
judaico-cristdos para sociedades consideradas pagds. Logo, levando em consideracdo o fato de que os
indigenas ndo dominavam as linguas ocidentais, ‘a traducdo, tanto oral quanto escrita, foi utilizada
como ferramenta de catequizacdo desses povos. O objetivo era criar neles uma subjetividade ocidental
a partir da otica cristd’” (REZENDE, 2019, p. 182).

49 Vide estudo acerca dos monstros de Santo Agostinho (4 Cidade de Deus. Petropolis: Vozes, v. 2,
2012). Sobre o tema, vale citar que “atingir outros lugares é, muitas vezes, ndo s6 cindir com o espago
conhecido, mas com a propria existéncia ontologica ¢ ordinaria desse espago, do mundo; cisdo esta,
portanto, ndo so6 espacial como cosmica [...] determinadas culturas, assentes em determinadas
condicdes espaco-temporais € mentais especificas, condicionam sua escrita € suas respectivas
interpretacdes de acordo com suas proprias nogdes de realidade e verdade; de onde a construgdo da
realidade literaria engendrara a realidade exterior e vice-e-versa. Dai que a realidade em si,
principalmente aquela apreendida pela literatura, mesmo a historiografica, ndo sera nada mais do que
um conjunto de conceitos construidos, consciente ou inconscientemente, para registrar, dar coeréncia e
tangibilidade as percepgdes tdo volateis quanto polissémicas dos espiritos de suas épocas. Assim, real
e imaginario, maravilhoso e ordindrio, natural e sobrenatural, constituem-se em partes contingentes de
uma mesma realidade e ndo realidades distintas e antagonicas” (AMARAL, 2014, p. 81).

50 “Knivet ¢ um dos pouquissimos europeus a tecer consideragdes desfavoraveis acerca do
comportamento dos europeus na América, ¢ o faz, evidentemente, j& no contexto de disputa entre
paises hegemonicos pelo controle das coldnias ultramarinas” (SOUZA, 1986, p. 58).
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A doutrina aristotélica de escraviddo natural aplicada equivocadamente aos indios
americanos durante a conquista espanhola também acabou por autorizar e reforgar a natureza

bestial dos povos tradicionais, estigmatizando-os como inferiores:

A primeira vista a jungdo de Aristételes e os indios americanos parece
absurda e sem significado. Pode-se perguntar como os espanhdis do
século XVI puderam aplicar as ideias de um grego, que viveu 4
séculos antes de Cristo, aos problemas de sua conquista da América.
Que disse Aristoteles que pudesse ter importancia para os indios? A
explicacdo ¢ simples. A visdo de um mundo vasto e desconhecido
habitado por gente estranha levou os espanhois a avangarem através
dele sustentando a cruz e perguntando a si mesmos quem era esta
gente. Ao perguntar isto viram-se face a face com uma questdo que
Aristoteles nunca enfrentou. Como deveriam os cristdos se conduzir
com gente diferente em cor, cultura e religido? A autoridade de
Aristoteles permanecia tdo forte entre os pensadores cristdos que
alguns espanhois eminentes nao hesitaram em aplicar sua doutrina de
escravidao natural aos indios. Outros descobriram que a experiéncia e
os dogmas do passado apenas em parte ajudavam a resolver as
questdes morais surgidas com a descoberta da América. (HANKE, s/d,

p- 17)
O jurista espanhol Juan Ginés de Sepulveda, em 1550, além de defender este ponto
de vista, acrescentava que os indigenas eram tdo rudes e brutais que uma guerra para sua
cristianizagdo além de aceitavel, era legal. Septlveda pautou-se em uma ordem hierarquica

natural entre os seres, na qual:

Homens rudes e com antecedentes sem entendimento eram escravos
naturais e os filésofos nos ensinam, ajunta Sepulveda, que homens
prudentes e sabios tém dominio sobre eles para seu bem-estar como
também para prestar servicos aos seus superiores. Se o0s entes
inferiores recusarem o dominio, devem ser forcados a obedecer pelas
armas e devem ser guerreados tdo justamente como se guerreia
animais selvagens (HANKE, s/d, p. 321).

Até mesmo Las Casas, ao defender a conversao dos povos nativos, entendo-os como
“humanos”, assim pontua: “Nossa religido cristd ¢ conveniente e pode ser adaptada a todas as
na¢des do mundo, e todos podem recebé-la do mesmo modo; e ninguém pode ser privado da
sua liberdade, nem ser escravizado com a desculpa da escravidao natural” (apud HANKE, s/d,
p- 33). A despeito da crenga na igualdade de todos perante Deus, as sociedades do Antigo
Regime naturalizavam, como constru¢cdes divinas, as desigualdades sociais (o que ¢
compativel com a teologia cristd que inclui serafins, querubins, etc.). A doutrina crista
medieval de que todos estariam encadeados com vistas a salvacdo, na qual os seres inferiores

deveriam obedecer os superiores, pelo seu proprio bem, justificou a submissao desses povos a

escravidao.



44

Até entdo, as diversas sociedades do chamado Antigo Regime, bem
como o cristianismo catolico ou protestante, de uma maneira geral,
com excecdo de alguns grupos protestantes especificos — como os
quackers — nao tinham maiores problemas tedricos ou morais com a
escraviddo africana, que permitiria aos barbaros oriundos deste
continente conhecerem a verdadeira religido. Acreditavam, entretanto,
na igualdade de todos perante o Criador. As sociedades do Antigo
Regime naturalizavam, como construgdes divinas, as desigualdades
sociais, € assim a montagem de sociedades escravistas nas Américas
ndo chegava a destoar deste quadro (MATTOS, 2004, p. 7).

A constitui¢do dessa “outra humanidade” gerou grande debate sobre quem ¢ o sujeito
detentor dos direitos ditos do “homem”, isto €, quem ¢é, efetivamente, humano, dindmica em
que a colonialidade do poder mostra-se evidente. Segundo Mignolo: “a disputa entre
Sepulveda e Bartolomé de las Casas sobre os direitos dos indios ¢ um bom exemplo. Mas a

propria producdo latino-americana foi ignorada, como mostra o resgate de Guaman Poma de

Ayala” (MIGNOLO, 2008, 304-307). Da mesma forma:

No século XVII, diversas narrativas de negros libertos questionando a
escraviddo, a “vida de nenhum significado”, a necessidade do
reconhecimento da dignidade de todos independentemente de raca e
origem geografica estiveram disponiveis para estudo. Por que elas sdo
esquecidas, como se a escravidao fosse um mero acidente de percurso
na modernidade e ndo a face perversa da “colonialidade do poder”.
(BALDI, 2014, p. 11-12)

Acrescento que essa demonizacdo e bestialidade instituida aos povos tradicionais nao
se limitou a figura indigena, seja sob a otica da colonizagdo espanhola ou portuguesa, mas
ampliou-se também aos demais colonos: “Constatada nos habitos e na vida cotidiana,
confirmada nas praticas magicas e na feiticaria, a demonizagdo do homem colonial expandiu-
se da figura do indio — seu primeiro objeto — para a do escravo, ganhando, por fim, os demais
colonos” (SOUZA, 1986, p. 70). Quanto aos negros escravizados, entendidos como

mercadoria e, portanto, ndo detentores de alma’!, ndo é preciso muito esforgo para perceber

que:

As leis da Igreja toleravam essa escravatura, as leis civis das nagdes
regulavam-na. Todas as nagdes colonizadoras, Portugal, Espanha,
Franga, Inglaterra, Holanda, entdo, e por muito tempo ainda, ¢ com

51 “Uma bula papal encerra a possivel questdo se a crianga negra deveria ir a escola ao afirmar que os
negros ndo tém alma. Tendo em vista os votos indissoluveis estabelecidos entre a Companhia de Jesus
e o Papa, sobretudo no que tange a um voto extraordinario de obediéncia, a educa¢do de criancas
negras foi item que ficou fora de questao. A auséncia de alma, no lugar do que posteriormente seria o
lugar da razdo, no contexto da laicizagcdo do Estado moderno, serd o primeiro argumento para afirmar
a ndo-educabilidade dos negros. Sera, entdo, pelo estabelecimento das idéias e discursos fundadores
acerca da educabilidade dos afrodescendentes, que se articulard o epistemicidio ao dispositivo de
racialidade” (CARNEIRO, 2005, p. 104).
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elas depois os paises independentes da América, exploraram a
escravatura negra, legalmente, isto ¢, segundo as leis da época. Aos
jesuitas nunca foi nem podia ser confiada a defesa de uma liberdade
inexistente. [...] Em face do fato entdo irremediavel da escravatura
negra, restavam aos jesuitas apenas dois caminhos; ou declarar-se
contra ela e desaparecer da face da terra [...]; ou aceita-la mitigando-a,
na diferenca de tratamento e exercicio da caridade, combatendo
perpetuamente os maus tratos contra os negros, e respeitando neles a
pessoa humana, impondo-a, quando estava em seu poder, ao respeito
também dos colonos, seus senhores (TERRA apud CARNEIRO,
2005, p. 103-104).

Tudo isso formou um passado marcado pela escravidao, baseado na segregagdo e na
hierarquizagdo de seres humanos com fins de justificar a expansdo mercantil metropolitana,

essencialmente cristd, racista e genocida. A cristianizacdo da sociedade ¢ mais do que um

movimento de fé. Trata-se efetivamente de um projeto de poder.
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Povo guerreiro

Bate tambor

Comemora a liberdade

Mas a igualdade ndo chegou

Nossos ancestrais lutaram pela liberdade
Contra tudo e contra todos

O negro nunca foi covarde

Fugiu das senzalas

Refugiou-se nos quilombos

Conquistou a liberdade

Mas em busca da igualdade

Ainda sofre alguns tombos

No pos liberdade

O negro foi marginalizado

Teve a alma aprisionada

Com as algemas da desigualdade

Hoje refugiado em favelas

Onde a vida tem suas mazelas

Combate a miséria, o preconceito e a adversidade
A igualdade e o respeito

Mais do que anseios

Também sdo necessidades

Criolo. Povo Guerreiro>?

1.2.3 MARGINALIZACAO POS ABOLICAO

E preciso rever a discussdo tradicional sobre integragio pos aboli¢do, eis que a nova
ordem, ao mudar o modelo de produgdo da €poca, ndo visava acabar com o racismo vigente:
“costuma-se alegar que aos libertos nada foi concedido além da liberdade. Nem terras, nem
instrucdo, nem qualquer reparacdo ou compensacao pelos anos de cativeiro. Eles foram
entregues a propria sorte, o que podia ser especialmente dramatico para idosos e orfaos”
(ALENCASTRO, 2019, p. 35)>3.

A falta de recursos dos negros no pds-abolicdo e o enraizamento do racismo
transparecem no descaso — inclusive dos intelectuais e estudiosos — com a cultura afro-
brasileira. Até aproximadamente a década de 1990, “apenas a marginalizacdo dos libertos no
mercado de trabalho poés-emancipagao era enfatizada nas analises historiograficas. [...] Com a
aboli¢ao do cativeiro, os escravos pareciam ter saido das senzalas e da historia, substituidos
pela chegada em massa de imigrantes europeus” (RIOS; MATTOS, 2004, p. 170). Segundo as
autoras, houve trabalhos historiograficos produzidos pelas elites conservadoras sobre o
periodo p6s emancipacdo, entretanto, estes limitaram-se a “questdo nacional” sobre “o que

fazer com o povo brasileiro”.

52 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=595vpTIEGVk>.

53 Vide PINTO, Ana Flavia Magalhaes. Escritos de liberdade: literatos negros, racismo e cidadania
no Brasil oitocentista. Sao Paulo: Editora da Unicamp, 2019.


https://www.youtube.com/watch?v=595vpTlEGVk
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Isso quer dizer que o processo de aboli¢do da escraviddo no Brasil foi pesquisado
sobremaneira sob o aspecto econdmico e politico, em detrimento de uma perspectiva social ou
cultural, ou seja, as preocupagdes macroecondmicas constituiam o principal aspecto
analisado. A formagdo do campesinato negro e o trabalho nas plantations foi balizada, da
mesma forma, por um aspecto até entdo ignorado, a de luta politica dos libertos, que foi
desenvolvida em vérias frentes, desde demandas no terreno politico até revoltas abertas e

violentas.

O papel do estado, dos ex-senhores, as condigdes em que eram
exercidas as atividades que empregavam os escravos as vésperas do
fim da escraviddo, a existéncia ou ndo de possibilidades alternativas
de recrutamento de mao-de-obra (imigragdo) etc. Incluiu também a
recontextualizacdo de conceitos como cidadania e liberdade e seus
possiveis significados para os diversos atores sociais. [...] Num
contexto de emancipacdes politicas sucessivas em nome da liberdade
dos novos cidadaos, a questao dos direitos de cidadania dos libertos, o
pensamento racial emergente nas novas nagdes em construgdo, bem
como suas relagdes com os canones do ideario liberal e com as
variadas conjunturas histéricas em que as diferentes sociedades
escravistas viveram o processo da emancipacdo escrava ao longo de
todo o século XIX, sdo varidveis que passaram a ser cada vez mais
consideradas. (RIOS; MATTOS, 2004, p. 172-173).

A liberdade assumiu realidades diferentes, tanto no contexto nacional, se comparada
a Jamaica e a experiéncia norte-americana, como também para pessoas libertas que se

encontravam nos centros urbanos e aquelas que se encontravam em zonas rurais, tanto para

homens como mulheres:

Foi diferente para os que se viram livres em sociedades com forte
construgdo legal relacionando igualdade e acesso a cidadania politica,
com presun¢do de plenos direitos a todos os cidaddos (desde que
livres e homens) ou em sociedades onde esta presuncao ndo existia na
pratica, nas quais relagdes pessoais se faziam definidoras de direitos
num quadro de manutencdo de relagdes hierarquicas e clientelisticas,
como a brasileira. (RIOS; MATTOS, 2004, p. 173).

De consequéncia, as perspectivas e projetos de adentrar no mundo livre sofreram
diferengas conforme estas variaveis, assumindo contornos regionais especificos. Mas pode-se
citar como ponto em comum a busca por autonomia e protecdo da familia, bem como a
autoridade sobre o proprio trabalho, repelindo qualquer tipo de tratamento assemelhado a
escraviddo, dente eles restrigdes a mobilidade espacial e os castigos fisicos. As demandas por

inclusdo e cidadania neste periodo requerem que voltemos as classicas relagdes entre

escravidao, racializagdo e cidadania, até porque cidadania, na compreensao dos novos estudos
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sobre o pos-aboli¢do, ¢ um conceito que ainda estava em construgdo, assim como o conceito

de Estado nacional®*:

Trata-se, fundamentalmente, de reconhecer que o processo de
destrui¢do da escraviddo moderna esteve visceralmente imbricado
com o processo de defini¢do e extensdo dos direitos de cidadania nos
novos paises que surgiam das antigas colonias escravistas. E que, por
sua vez, a definicdo e o alcance desses direitos esteve diretamente
relacionado com uma continua producdo social de identidades,
hierarquias e categorias raciais. (RIOS; MATTOS, 2004, p. 175).

Farei uma breve cronologia a fim de situar o leitor no tempo e espaco: entre 1864-66
foi promulgado o Decreto n° 3.310/1864, que concedeu emancipacdo a todos os africanos
livres existentes no Império do Brasil>>, periodo que ficou marcado também pelo fim da
Guerra de Secessdo norte-americana, com a derrota dos estados sulistas escravistas, bem
como libertacdo dos escravos de nacdo e das ordens religiosas que quisessem servir na Guerra
do Paraguai. Em 1871 foi promulgada a Lei do Ventre Livre, libertando os nascituros,
reconhecendo o direito dos escravos a autocompra e instituindo e tornando obrigatorios a
matricula geral dos escravos ¢ um fundo para a emancipagdo gradual. Em 1880 ocorre a
intensificagdo da campanha abolicionista na imprensa. Em 1885 foi aprovada a Lei Saraiva
Cotegipe, que “regulava a extingao gradual do elemento servil”, com a libertagdo — mediante
cinco anos de servigo — dos sexagenarios, foi estabelecido um novo fundo de emancipacio e
nova matricula, com previsao de complementar a emancipagao total em treze anos. Em 1886
ocorre a abolicdo da pena de acoites para os crimes de escravos. Em 1887 ocorre a
intensificacdo das fugas em massa dos escravos, inicialmente nas fazendas paulistas e depois
também nas demais areas cafeeiras, frequentemente respondidas por alforrias coletivas por

parte dos fazendeiros. Por fim, em 1888 ¢ aprovada a Lei de aboli¢ao da escravidao no Brasil,

sem indenizag¢do ou qualquer outra regulamentagao.

54 Vale enfatizar que “a unidade criada pelo Império portugués ndo gerou um Estado nacional ou uma
nogao originaria de cidadania; o que hoje ¢ entendido como Brasil constituiu, na verdade, um grande
empreendimento privado, herdado de uma constru¢do colonial fundada na figura central da realeza.
Paralelamente, o patriarcalismo, baseado na construgdo de familias extensas (formadas sobre o sistema
de apadrinhamento), tem seu eixo amparado na subordinagdo a uma estrutura de comando que
depende da estabilidade do carater patriarcal, assemelhando-se, nesse aspecto, a autoridade firmada
pelo monarca durante o Império” (GONCALVES, 2019, p. 114).

55 Referido Decreto refere-se a uma normativa anterior, o Decreto n° 1.303/1853, que declara que os
africanos “livres”, cujos servigos foram arrendados por particulares, ficardo emancipados depois de
quatorze anos, desde que residam onde o governo designar e que seus servicos sejam pagos mediante
um unico salario. Destaco, por curiosidade, parte do Decreto n® 3.310/1864, de onde se extrai: “Art. 6°
Os Africanos emancipados podem fixar seu domicilio em qualquer parte do imperio, devendo porém
declara-lo na Policia, assim como a occupacdo honesta de que pretendem viver para que possdo
utilisar-se da proteccdo do Governo. A mesma declarardo devem fazer sempre que mudarem de
domicilio”.
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Por toda a politica emancipacionista imperial, & excecdo da lei de
maio de 1888, manteve-se a tutela estatal ou privada sobre os libertos,
desde os africanos livres pela extingdo do trafico em 1831 até os
ingénuos (1871), sexagenarios (1885) e manumitidos, por alforria ou
pelo fundo de emancipagdo, privando-os da “cidadania brasileira”,
conforme era reconhecida aos nascidos livres. O que significava,
porém, essa cidadania? Quais os sentidos da liberdade? Politicamente,
ela era uma farsa, mesmo para os “cidaddos ativos”. [...] Perder o
estigma do cativeiro era deixar de ser reconhecido ndo s6 como liberto
(categoria necessariamente provisoria), mas como “preto” ou “negro”,
até entdo sindnimos de escravo ou ex-escravo e, portanto, referentes a

seu carater de ndo-cidaddaos. (ALENCASTRO, 2019, p. 374-375)

O contexto posto evidenciava uma sociedade em fase de construgdo de sua
identidade nacional, em fase de elaboracdo de seus codigos normativos, com novas
referéncias e, concomitantemente, deveras paradoxal: de um lado, mantiveram-se hierarquias
e convengdes sociais que legitimavam estruturas escravistas em razdo da proeminéncia da
logica do direito a propriedade; doutro lado, era impossivel negar a nova realidade de
incessante luta pela inclusdo social e reconhecimento do direito civil de afrodescendentes —
libertos ou ndo — pertencentes a essa sociedade.

Durante o Império, tornar-se catdlico era o Unico caminho que evitaria a
subalternizagdo daqueles entendidos como barbaros, inserindo-os, ainda que de forma
precaria, na sociedade e na esfera publica. Neste emaranhado, tanto cidadania quanto
liberdade religiosa sdo categorias ainda ndo muito bem definidas, confundiam-se com
questdes como quem € o barbaro e o que € ser livre*.

Ja no processo de secularizagdo e laiciza¢do do Brasil, com o advento da Republica
em 1889, fica patente que toda a concepcao de Estado recebe o legado do modelo social
escravista que se fundava na falsa crenca de inferioridade da populagdo preta e sua heranca
cultural religiosa.

Desse federalismo implantado pela Republica, surge a figura dos senadores estaduais
e do governador do estado, abalizados pelo sistema partidario e pelo pacto eleitoral, ambos
fundados na propriedade de terra e na deferéncia e hierarquia da superioridade de casta
herdada do centralismo imperial (GONCALVES, 2019, p. 114).

Uma das grandes preocupagdes das elites contemporaneas aos processos de

emancipacdo tardia’’ era definir quem poderia ser cidaddo, considerando, para tal, a

56 “E comum percebermos nos textos sobre o assunto expressdes que passaram a ganhar significado
proprio. Uma delas e provavelmente a mais importante ¢ a de ‘significados da liberdade’ ou ‘visdes da
liberdade’. A partir dessas expressodes, os historiadores vém tentando resgatar a agéncia social dos
libertos na construgdo das sociedades pos-aboli¢do, buscando perceber em que medida o evolver das
sociedades que atravessaram este processo foi também moldado pelas a¢des dos proprios libertos”
(RIOS; MATTOS, 2004, p. 191).

57 Quando digo tardia, cito por exemplo o excerto seguinte: “O Brasil tornara-se o ultimo baluarte da
escraviddao no mundo ocidental: ‘Resta s6 o Brasil; resta o Brasil s6°, declamou Pimenta Bueno, apo6s
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constru¢do social da nocdo de “raga”. Mas em que medida o processo de abolicdo da
escraviddo moderna abriu uma rediscussdo sobre pertencimento ou inclusdo no campo
democratico? Conforme expus em artigo de minha autoria, denominado A4 construg¢do da

cidadania em meio ao liberalismo e ao desenvolvimento industrial:

Foi nesse meio autoritario, que evidencia um sistema social
extremamente preocupado com cada qual no seu lugar, de relagdes
estendidas a todos os niveis politicos, que o poder consolidou-se pelas
maquinas dos partidos Unicos estaduais, implantada por Campos Sales
em 1898. A heranca colonial do latifindio, do escravismo e da falta de
autonomia assumem papel central na cidadania desenvolvida durante
esse periodo, em que a dependéncia da populagdo pobre ¢ ainda mais
alicercada sobre a for¢a do patriarcalismo, executado pelo titulo de
propriedade de terra. (GONCALVES, 2019, p. 114)

Nos parece, pois, que o alcance dos direitos até entdo conquistados — especialmente
os direitos civis e politicos, objeto deste capitulo — esteve relacionado diretamente com a
producdo social de identidades, hierarquias e categorias raciais. “A nog¢do de raca foi uma
constru¢do social do século XIX — estreitamente ligada, no continente americano, as
contradigdes entre os direitos civis e politicos inerentes a cidadania estabelecida pelos novos
estados liberais e o longo processo de abolicdao do cativeiro —, esta construgdo, no Brasil, se

fara especialmente problematica” (MATTOS, 2004, p. 13).

Esta igualdade entre os cidadaos livres, reivindicada pelas populagdes
livres “de cor”, implicava, portanto e antes de mais nada, o
silenciamento sobre a propria cor, que permanecia como marca de
discriminacdo herdada do Império Portugués. Uma reivindicagdo de
silenciamento que se fazia, entretanto, de forma politizada e muitas
vezes ameacgadora. Dessa maneira, do ponto de vista dos interesses
escravistas, a constru¢do de qualquer justificativa “racializada” da
permanéncia da instituicdo da escraviddo mostrava-se simplesmente
explosiva. [...] Contudo, s6 podemos entender todas as implicagdes
desse processo de luta antidiscriminatoria se percebermos que a
igualdade que se reivindicava para os “cidadaos livres” ndo implicava
— seja do ponto de vista das reivindicagdes populares, seja como
corolario logico de sua formulagdo constitucionalmente por suas
liberdades. (MATTOS, 2004, p. 17)

No final do periodo escravocrata, em meados do século XIX, o preconceito, o
racismo e a intolerancia ja havia alcancado contornos que ainda hoje fazem-se presentes; e

tem continuamente se redesenhado no quadro democratico, assumindo novas facetas em uma

relatar o processo mundial de emancipagdo dos escravos, desde as coldnias britdnicas na década de
1830 até as recentes ‘ondas de sangue’ na América do Norte, passando pela libertacdo dos cativos nas
colonias de Franca, Portugal, Holanda e Dinamarca e pela impressionante libertagdo de varios milhdes
de servos na Russia. Entre as poténcias coloniais européias, apenas a Espanha ainda mantinha escravos
em suas colonias na América — Cuba e Porto Rico. Mas Pimenta Bueno registrava que a Espanha ja
‘prepara suas medidas’” (CHALHOUB, 2011, p. 118).
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sociedade que se intitula plural e tolerante. Mas o problema de inclusdo no p6s abolicdo nao
se limita aos direitos civis e politicos, o quadro construido no decorrer da historia nacional
influenciou também os saberes e religiosidades de muitas matrizes, dentre as quais, destaco a

africana, que foram inferiorizados e lan¢ados a periferia mundial, quando néo, exterminados>®.

58 Sobre epistemicidio vide capitulo 1.4.1.
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Brasil, meu Brasil brasileiro
Meu mulato inzoneiro
Vou cantar-te nos meus versos

O Brasil, samba que da
Bamboleio, que faz gingar

O Brasil do meu amor

Terra de Nosso Senhor

Brasil! Brasil! Pra mim! Pra mim!

O, abre a cortina do passado
Tira a mde preta do cerrado
Bota o rei congo no congado

Canta de novo o trovador

A merencéria luz da lua

Toda cangdo do seu amor

Quero ver essa Dona caminhando
Pelos saloes, arrastando

O seu vestido rendado

Esse coqueiro que da coco
Onde eu amarro a minha rede
Nas noites claras de luar

O! Estas fontes murmurantes
Onde eu mato a minha sede
E onde a lua vem brincar

O! Esse Brasil lindo e trigueiro
E 0 meu Brasil brasileiro
Terra de samba e pandeiro
Brasil! Brasil! [...]

BARROSO, Ary. Aquarela do Brasil’®

1.3 SURGIMENTO E ARTICULACAO DA POLITICA UMBANDISTA
DURANTE O ESTADO NOVO

No segundo quinquénio do século XIX ja& existia uma diversidade de cultos afro-
brasileiros, das quais destacou-se a Macumba®®, que, segundo a genealogia das religides
africanas, surgiu no Rio de Janeiro. Tragos desse rito podem ser encontrados no Candomblé e
na Umbanda, especialmente dois arquétipos miticos presentes nos rituais de Macumba, o
caboclo e o preto velho, os quais ascenderiam a uma posi¢cdo de grande importincia na
ritualistica umbandista.

Mas somente pode-se falar em religides afro-brasileiras, enquanto institui¢des
oficializadas, no século XIX. O primeiro terreiro de Candomblé, denominado Casa Branca do

Engenho Velho (em yoruba, Ilé Axé Iya Nassd Oka), ¢ datado de 1830, foi implantado na

59 Musica disponivel em <https:/www.youtube.com/watch?v=nOQcTNH8Cq&>.

60 Vide introducao.


https://www.youtube.com/watch?v=nOQcTNH8Cq8
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Bahia. O terreiro fica situado numa encosta de 30 metros, com declividade de 30%, entre as
Ladeiras Manoel do Bonfim e do Bogun, em Salvador.

Nessa época, a Franca retratava o mais alto expoente das novas correntes de
pensamento cultural e espiritual da burguesia intelectual branca do sudeste brasileiro, o que
fez com que o espiritismo codificado por Allan Kardec se difundisse na regido. O Kardecismo
foi acolhido pela classe média branca, migrantes da Europa, médicos, advogados, intelectuais
e membros do exército (JENSEN, 2001, p. 4). Além disso, a secularizagdo do Estado
brasileiro permitiu ao Espiritismo Kardecista propagar-se com certa liberdade.

Em alguns aspectos, as praticas kardecistas se assemelham as dos cultos afro-
brasileiros, como a possibilidade de intercambio com entidades e a crenga na reencarnagao.
No entanto, como bem pontua Tina Jensen, o Kardecismo daquela época tinha por base

dogmas evolucionistas culturais, que inferiorizavam uns em detrimentos de outros.

No Espiritismo Kardecista brasileiro, as nogdes de evolugdo de
Kardec combinam com os conceitos de reencarnagdo ¢ karma. Neste
tipo particular de evolucionismo cultural os espiritos de povos como
os astecas, egipcios e chineses sdo vistos como representantes de
civilizagdes mais desenvolvidas, enquanto os espiritos dos africanos e
dos indios brasileiros sdo vistos como inferiores e pertencentes a
culturas inferiores. A estes espiritos inferiores ¢ recusada a admissao
nas sessdes espiritas. A maioria dos espiritos que participam das
sessdes espiritas sdo renomados cientistas, especialmente médicos,
incluindo os que foram praticantes do Espiritismo Kardecista
brasileiro. (JENSEN, 2001, p. 4)

A Umbanda foi enquadrada como uma pratica magica advinda da Kabula, definida
como uma seita afro-brasileira cujo advento se registra nos ultimos anos do século XIX na
Bahia, sincretizadora de elementos malés, bantos e espiritas — ou melhor, o que era entendido

113 : il LR : N 113 il LY ~
por “baixo espiritismo”, em contraposi¢ao ao “alto espiritismo”, representado pela Federagao
Espirita Brasileira. Isso fez com que o reconhecimento da Umbanda enquanto religiosidade
brasileira independente demorasse a acontecer, € os discursos juridicos € médico-cientificos

Kardecistas foram um dos recursos utilizados para sua marginalizagdo®'.

61 Cito, aqui, um trecho do livro Prdtica Mediunica de Edgard Armond, onde se 1&: “Nas esferas
inferiores as permutas de elementos de cura, visando a regularizagdo funcional de seus corpos
orgénicos sdo, naturalmente, de condigdo inferior, as unicas, alias, que poderiam ser ali utilizadas. Esta
¢ a razdo pela qual, nos trabalhos de ordem inferior, terreiros em geral, nucleos primitivos de
candomblé, vudu, macumbas, etc., ocorrem curas que ndo poderiam ser obtidas normalmente em
ambientes outros, mais elevados, onde imperam outras condigdes de vida e outra mentalidade. Nesses
meios inferiores, onde o conhecimento das leis espirituais ¢ muito restrito, s8o normais os
forcamentos, as interferéncias indevidas, a violentagdo (sic) delas, criando, como € natural, efeitos
ficticios, enganosos, passageiros, como ocorre também com a mediunidade, cujo desenvolvimento ¢
comumente forgado e, por isso, muitas vezes ilusorio” (Sao Paulo: Editora Alianga, 1* ed. 2002, p. 47)
Como se percebe, o mediunismo e as técnicas de cura advindas das religides de matriz africana sdo,
para o alto espiritismo, pertencentes ao mundo barbaro, primitivo, ndo racional, ou seja, sdo de grau
evolutivo inferior.



54

Ha trés correntes principais — que entendo complementares — as quais empenham-se
em abordar a origem da Umbanda enquanto pratica religiosa. A primeira real¢a o papel do
médium Z¢lio Fernandino de Moraes, que, em 1908, teve importante atuagdo enquanto sujeito
criador de ritos e conceitos do sagrado que até entdo nao haviam sido explorados, em
contraposi¢do ao sectarismo kardecista do qual foi vitima, utilizando-se, para tal, de praticas
inovadoras que incluiam, além dos conceitos da doutrina espirita, técnicas orientais,
xamanicas e ritos do candomblé.

A segunda corrente entende que a Umbanda surgiu ndo em razao de um sujeito em
especifico, mas enquanto movimento coletivo que espalhou-se pelo territorio nacional®?,
especialmente na regido litoranea, a partir da disseminagao dos rituais de Macumba carioca.

A terceira corrente entende que a Umbanda surgiu como uma nova religido ajustada
aos padrdes de urbanizacdo e industrializacdo de uma sociedade que saia de um passado
agricola e buscava encontrar seu espago na modernidade com uma identidade propria. Assim,
a instituicdo de um movimento publico e oficial umbandista coincidiu com a consolida¢ao da
sociedade urbana, industrial e de classe, fortalecendo-se como movimento organizado durante

o Estado Novo em 1930.

Pensamos que a existéncia de rituais de cura com 0s mesmos
elementos encontrados hoje na umbanda j& aponta para o surgimento
desta muito antes de 1900, entretanto, pensando em macroestruturas, a
reviravolta do modelo econdmico brasileiro que antes assentava-se na
agricultura e passou a basear-se na industria alterou significativamente
todas as dimensdes da vida social: a familia, o mundo do trabalho ¢ as
religides. (...) No processo de urbaniza¢do houve um prejuizo porque,
para se sustentarem na cidade [os negros] tiveram que assumir
compromissos trabalhistas e perder o vinculo com a terra, a natureza e
todo o arsenal fisico que propiciava condigdes para a realizacdo de
suas praticas magicas. Houve, portanto, uma dupla desagregacdo na
Otica bastidiana, a primeira proveniente do afastamento da memoria
coletiva da Africa fazendo com que os negros ajustassem suas praticas
a realidade encontrada no Brasil e a segunda a desagregacdo na
sociedade de classes capitalista, deixando-os & margem no processo de
integracao social (JORGE; RIVAS, 2012, p. 123).

As estratégias de articulagdo politica engendradas na busca pela legitimidade das

religides de matriz africana, especificamente no que diz respeito a Umbanda, contaram com

62 Essa corrente ¢ disseminada entre cientistas sociais como Emerson Giumbelli, Jos¢ Henrique Motta
de Oliveira e Maria Elise Rivas, que entendem que o movimento religioso da Umbanda faz parte de
um amplo processo envolvendo todo o pais, sob o argumento de que “por volta de 1720 ja havia um
culto sincretizado de elementos africanos, portugueses e indigenas em que eram realizadas curas,
adivinhacdes, com a presenca de espiritos, dancas e toques, €, portanto, isso ja era uma representacao
da umbanda. (...) A critica dessa corrente ¢ que a ideia de um mito de origem orientado por um
pequeno numero de pessoas brancas teria algo ideoldgico subliminarmente, especialmente porque
repercutiam no pais teorias acerca do embranquecimento da popula¢do, de modo que a umbanda
estaria conivente com elas pela funda¢ao por um homem, branco, e estudado” (JORGE; RIVAS, 2012,
p. 123, grifos dos autores).
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processos de legitimacdo diversos, dos quais destacam-se duas estratégias principais: a
fundagdo de uma organizagdo que se prestasse a interlocugdo entre os templos e o Estado, a
Federagdo Espirita de Umbanda em 1939, bem como a realizagdo do primeiro Congresso
Brasileiro do Espiritismo de Umbanda em 1941, com a finalidade de fornecer explicacdes aos
ndo adeptos capazes de desmistificar seus rituais.

Praticamente todas as religides cristds nos paises colonizados buscavam difundir a
ideia de que a ética cristd seria 0 motor do progresso da sociedade, pensamento esse que
difundiu-se também na sociedade brasileira. A utilizagdo desse racionalismo cristao ligado a
identidade filosofica da nova religido, a Umbanda, valeu-se da ampla comunicagdo e difusao

de individuos que tinham acesso ao espago publico.

Desse modo, identificamos na agdo de fundar uma federacao, tanto
quanto na de realizar um congresso, a adogdo de estratégias que
podem ser classificadas como a acdo comunicativa de individuos que
tém acesso ao espaco politico a fim de construir um consenso
favoravel a umbanda, a partir de um discurso afinado com a ideologia
vigente naquele periodo historico. (...) Ao criar uma federagdo para
negociar com o Estado a regulamentacio da umbanda e,
consequentemente, o fim da repressao policial e médico-sanitarista, os
lideres do movimento apropriavam-se do carater simbolico que o
vocabulo “federagdo” emprestava a ideia de unidade nacional. Isto &,
souberam apreender elementos-chave do discurso estatal e
redirecionad-los a seu favor, inserindo a umbanda na estrutura do
Estado pela via institucional (OLIVEIRA, 2006, p. 136-137)

Ao pleitearem a legitimidade do novo culto, os praticantes umbandistas, mesmo que
desalinhados a esta ou aquela postura politico-partidaria, assimilaram o projeto politico-
ideologico®® estadonovista, a fim de auxiliar sua introdugdo na sociedade nacional. E sob esta

Otica que ousamos discordar de Peter Fry, que sustenta que a Umbanda ndo assumiu nenhuma

conotacdo politica, afirmando tratar-se de “uma religido dedicada fundamentalmente a

63 O conceito de ideologia admite, pelo menos, trés defini¢des: sistema de crencas de um certo grupo
social ligado aos meios de producdo; o conhecimento falso, em contraposicdo ao conhecimento
cientifico; e o processo geral de producao de significados e ideias. Segundo Zizek, ideologia ¢ a matriz
geradora que regula a relacdo entre o visivel e o invisivel, o imaginario e o inimaginavel, bem como as
mudancgas nessa relacdo. Um discurso ndo ¢ ideologico apenas porque ¢é falso, mas por escamotear
uma trama de poderes mesmo quando emite enunciados verdadeiros. Para o autor, “ideologia pode
designar qualquer coisa, desde uma atitude contemplativa que desconhece sua dependéncia em relagdo
a realidade social, até um conjunto de crengas voltado para a acdo; (...) a ideologia é o oposto
diametral da internalizacdo da contingéncia externa: reside na externalizacdo do resultado de uma
necessidade interna. Aqui, a tarefa da critica da ideologia € justamente discernir a necessidade oculta,
naquilo que se manifesta como mera contingéncia”. (ZIZEK, 2010, p. 7-9). Se considerados tais
conceitos, somados a critica de Zizek, temos que a “ideologia dos intelectuais umbandistas” —
caracterizada pela ressignificacio da doutrina kardecista a fim de obter liberdade de culto, em
um discurso que pretendia uma alianca entre classes sociais diferentes, como resultado da
externalizacido do resultado de uma necessidade interna — aliara-se a “ideologia estadonovista” —
que representou o sistema de crenca da elite brasileira que ascendeu ao poder junto com Vargas,
contando com o apoio das reivindicacoes populares igualitarias, ideia esta que revela a
necessidade oculta de legitimacao da ideia positivista de ordem e progresso.
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solucdo dos problemas do individuo™ (1982, p. 13). Pelo contrério, a busca da Umbanda por
reconhecimento no espago publico contribui para a constru¢ao da propria sociedade brasileira,
edificando-se por meio da opinido publica; e, como alerta Jean-Jacques Becker (apud
OLIVEIRA, 2003, p. 204), os governos que nao mantém uma simbiose entre suas agdes € 0s
clamores da opinido publica correm risco de desmoronar. Os movimentos confessionais,
enquanto representativos das aspiracdes de seus membros, “sdo lugares de formacao total,
particularmente civica, extremamente rica, pois se encarna em agdes concretas desenvolvidas
em comunidade” (COUTROT, 2003, p. 244). Este argumento ¢ sedutor a governos populares,

sendo vejamos:

As negociagdes para se obter maior liberdade de culto devem ser
analisadas como via de “mao dupla”, pois o Estado varguista buscava
também legitimar-se como um governo atento aos anseios populares,
uma vez que mantinha canais de didlogo com os movimentos
organizacionais. O préprio Vargas reconhecia as organizagdes de
classe como colaboradoras da administracdo publica. (OLIVEIRA,
2006, p. 137-138)

A dificuldade a conquista dessa legitimidade politica residia, contudo, no fato de a
pratica umbandista fundar-se em um passado afro-indigena, no seio de uma sociedade
majoritariamente catdlica. A Umbanda, apesar de ser uma religido afro-brasileira de
constituicdo recente (16 de novembro de 1908 seria a data em que Zélio de Moraes inaugurara
a primeira gira de Umbanda), encontra apelos de suas raizes negras/indigenas e os atrativos
legitimadores da adog@o dos principios €ético cristaos.

Por tal motivo, a comunidade umbandista daquele momento construiu uma
identidade préxima do carater “cientifico” da religido kardecista, distanciando-se das praticas
religiosas de matriz africana e aborigenes. Assim, quando a nova religido foi anunciada como
brasileira, “os intelectuais queriam dizer a sociedade que a Umbanda ndo era apenas uma
religido de origem afro-indigena, mas o resultado da evolucdo cultural do povo brasileiro. A
estratégia era aproxima-la de uma representacao mestica da nacionalidade, tdo apreciada pelos
idedlogos do Estado varguista” (OLIVEIRA, 2006, p. 138).

A integragdo das praticas religiosas ligadas a escraviddo custou caro a sociedade
dominante, e veio carregada da construcdo de uma visdo colonialista que, numa tentativa de
substituir o racismo vigente a época, enaltece a miscigenagdo culturalista, como bem ilustra
Gilberto Freyre com a constru¢ao de uma democracia racial, baseada na igualdade racial e no
suposto de que ¢ possivel uma miscigenagdo harmoniosa e colaborativa entre as ragas, ou
seja, seria possivel, no Brasil, a ascensdo social de individuos oriundos das mais diversas

etnias.



57

Gilberto Freyre, destacando o papel fundamental da miscigenacdo étnica em Casa-
grande & Senzala, minimiza as relagdes violentas e o preconceito racial dai resultantes. A tese
da mesticagem é bem representada quando diz que “formou-se na América tropical uma
sociedade agraria na estrutura, escravocrata na técnica de exploracdo econdmica, hibrida de
indio — e mais tarde de negro — na composi¢do” (FREYRE, 2003, p. 65)%. O siléncio durante
muito tempo sobre a histérica da Africa subestima seu valor e desclassifica os africanos como
“bons selvagens” e, de consequéncia, tudo aquilo que eles representam ¢é tido como primitivo
e barbaro — o que inclui suas crencgas e formas de fé.

Essa perspectiva manteve-se, em certa medida, nos estudos historiograficos e
socioldgicos das décadas de 1906 e 1970%, que abordaram o mundo dos homens livres ¢
libertos como sendo disfuncional, um mundo da desordem. Mas, a partir da década de 1990,
multiplicaram-se os estudos que procuravam, em uma releitura, desvendar as dindmicas da
libertagdo de pessoas escravizadas e a experiéncia historica em suas mais diversas dimensdes.

Ao largo do argumento de Gilberto Freyre e de muitos outros intelectuais do pos-
guerra®, Florestan Fernandes contribuiu de forma significativa para a critica da perspectiva

privada no processo de reconhecimento de status igual entre os grupos raciais. Para ele:

A miscigenacdo, durante séculos, antes contribuiu para aumentar a
massa da populacdo escrava e para diferenciar os estratos dependentes
intermediarios, que para fomentar a igualdade racial. (...) Dai o
paradoxo curioso. A mobilidade eliminou algumas barreiras e
restringiu outras apenas para aquela parte da “populacao de cor” que
aceitava o codigo moral e os interesses inerentes a dominagdo
senhorial. (...) o fato é que ainda hoje a miscigenacao ndo faz parte de
um processo societdrio de integracdo das “racas” em condigdes de
igualdade social. (...) Sob a égide da ideia de democracia racial
justificou-se, pois, a mais extrema indiferenca e falta de solidariedade
para com um setor da coletividade que ndo possuia condi¢des proprias
para enfrentar as mudangas acarretadas pela universalizagdo do
trabalho livre e da competicao. (FERNANDES, 1972, p. 26-29)

64 Nao se olvida que — embora Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda pensem a miscigenacao
e contribuam para o pensamento social brasileiro, especialmente no que diz respeito a compreensao da
miscigenacdo — Sérgio Buarque de Holanda ja partia do suposto, em Raizes do Brasil, de que a
miscigenacdo se da por meio de relagdes carregadas de violéncia e desigualdade dissimuladas por
relacdes afetivas (cordiais) pouco racionais.

65 Para um mapeamento recente do campo da Historia da Educagdo no Brasil, ver, entre outros, Vidal
e Faria Filho (2003), Carvalho (2004), Lopes e Galvao (2001). A partir de meados dos anos 1970,
ergueu-se a Nova Sociologia da Educacdo, que, em uma visdo critica politico-cultural radical,
evidencia como ocorria o processo de legitimacao dos conteudos curriculares e da estratificacdo dos
saberes.

66 Antonio Carlos Juca de Sampaio ¢ outro historiador que modificou a compreensdo sobre a
escraviddo no periodo colonial, cuja abordagem demostra as pessoas escravizadas como agentes
histéricos capazes de transformar a sua propria existéncia. Vide SAMPAIO. Conquistadores e
negociantes: historias de elites no Antigo Regime nos tropicos: América lusa, séculos XVI a XVIII.
Rio de Janeiro: Civilizacdo brasileira, 2007.
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Exemplo do que Florestan Fernandes evidencia ¢ a narrativa da personagem Mariana
de Machado de Assis, uma “gentil mulatinha nascida e criada como filha da casa, e recebendo

de minha mae os mesmos afagos que ela dispensava as outras filhas” (ASSIS, 1994):

Os senhores mostram estima pelos dependentes, mas ao fazé-lo
produzem apenas sofrimento e humilhag¢do; os dependentes —
escravos e livres, Mariana ou Helena — sdo sinceramente agradecidos
aos senhores, mas sabem que ndo hé perspectivas e que serdo sempre
lembrados de sua situagdo de inferioridade social. Os dois enredos nos
levam a imbricagdo entre escravidao e “liberdade” em situagdao de
dependéncia, mostrando que havia uma e somente uma ldégica
hegemonica de reprodugdo das hierarquias e desigualdades sociais.
(CHALHOUB, 2011, p. 110)
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1.4 0 AMALGAMA RELIGIOSO BRASILEIRO

Um poeta desfolha a bandeira
E a manha tropical se inicia
Resplandente, cadente, fagueira
Num calor girassol com alegria
Na geleia geral brasileira

Que o Jornal do Brasil anuncia

E, bumba-yé-yé-boi

Ano que vem, més que foi
E, bumba-yé-yé-yé

E a mesma danca, meu boi

A alegria é a prova dos nove

E a tristeza é teu porto seguro

Minha terra é onde o sol é mais limpo

E Mangueira é onde o samba é mais puro
Tumbadora na selva-selvagem
Pindorama, pais do futuro

E a mesma danca na sala
No Canecao, na TV

E quem ndo danga ndo fala
Assiste a tudo e se cala
Ndo vé no meio da sala

As reliquias do Brasil:
Doce mulata malvada

Um LP de Sinatra
Maracuja, més de abril
Santo barroco baiano
Superpoder de paisano
Formiplac e céu de anil
Trés destaques da Portela
Carne-seca na janela
Alguém que chora por mim
Um carnaval de verdade
Hospitaleira amizade
Brutalidade jardim [...]

Um poeta desfolha a bandeira
E eu me sinto melhor colorido
Pego um jato, viajo, arrebento
Com o roteiro do sexto sentido
Voz do morro, pildo de concreto
Tropicalia, bananas ao vento

GIL, Gilberto; NETO, Torquato. Geleia Geral®”

1.4.1 SINCRETISMO RELIGIOSO: ACULTURACAO E
EPISTEMICIDIO

Existe uma dialética intensamente viva, um forte fluxo e refluxo de
influéncias entre a situag¢ao social do negro de um lado e suas crengas

67 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=dg5940QENew>.
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e institui¢des religiosas de outro. A religido nao ¢ um sistema fechado,
recebe a influéncia do meio exterior e transforma-se a medida que
esse mesmo meio muda, advindo dai a necessidade de conhecé-lo.
(BASTIDE, 1973, p. XVI).

A Umbanda comumente ¢ representada pelo sincretismo religioso, que, nas palavras
de Waldemar Valente, se caracteriza por “uma intima interfusao, uma verdadeira simbiose, em
alguns casos, entre os componentes das culturas que se pdem em contato. Simbiose que da em
resultado uma fisionomia cultural nova” (1955, p. 42). O sincretismo se caracteriza pela fusdo
de diferentes doutrinas religiosas com a reinterpretacdo de seus elementos. Segundo o
antrop6logo, o processo inicia-se com a acomodagdo, na qual estabelece-se um trabalho de
ajustamento consciente de ordem exterior, e terminaria com a assimilagdo, que implica a
modificacdo inconsciente da experiéncia interior por meio da interpenetragdo e fusdo de
tradigdes, vivéncias e praticas de outros individuos ou grupos. Trata-se de um processo
gradual e moderado.

Para melhor compreender o sincretismo ¢ importante melhor entender os processos
de aculturagdo e transculturacdo. Esta tltima trata-se de um termo surgido no século XIX, de
“forte conotacdo etnocéntrica, uma vez que admite a transferéncia unilateral de padrdes
culturais de uma cultura especifica para outra, rigidamente submetida” (TAVARES, 2014, p.
280).

Ja “o processo de aculturagdo propriamente dito ¢ definido como o contato direto e
continuo entre duas culturas, que pode produzir mudangas sociais, assimilagdes, ¢ difusoes,
conforme os tipos de encontros e as diferentes situagdes em que eles se desenvolvem, e que
pode ter como resultado a aceitacdo, a adaptagdo, ou a reagdo de um dos grupos em contato”
(SACHS, 1998, p. 423-429). Trata-se de um conceito mais flexivel, “principalmente na
abordagem proposta por Roger Bastide, que entende o processo de contato entre culturas
como algo que promove modificagdes mutuas. Para o pesquisador francés nao ha cultura
unicamente doadora, assim como nao ha uma exclusivamente receptora” (TAVARES, 2014, p.
281).

A contextualizacdo do surgimento da Umbanda por meio da nogdo de aculturagdo
entende que seus enunciados sdo uma somatodria de elementos, o que d4 origem a novos
tracos, inéditos. Ocorre que, ainda assim, prevalece no conceito de aculturagdo usado pelo
sincretismo uma abordagem etnocéntrica, de carater segregacionista, na qual “ndo se percebia
o fenomeno religioso em termos relacionais, € sim em termos de justaposi¢cdo. As
caracteristicas africanas somavam-se as caracteristicas catolicas, espiritas e indigenas”

(MAGGIE, 2001, p. 129-130). Conforme salienta Ignacy Sachs, na aculturagdo ha “um
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contato entre culturas, uma das quais se considera superior a outra e tenta impor-lhe as suas
estruturas e os seus valores” (1998, p. 423-429).

No caso do pantedo africano e da fé catdlica, o sincretismo desenrolou-se tendo por
base elementos religiosos e culturais hierarquicos, ou seja, ha clara relagdo de hegemonia de
um sobre o outro, dada por relagdes coloniais e racistas que subjugam os saberes de matriz
africana e aborigene. O selvagem, por meio do processo sincrético, ¢ domado sob o pretexto

civilizatorio cristdo.

O fendmeno de sincretismo mostra-se bem nitido com a situagdo de
conflito religioso imposta pelo choque do conglomerado fetichista
negro-africano com o Catolicismo luso-brasileiro. De um lado, um
bloco de religides, diversas ¢ verdade, mas aproximadas por muitos
pontos de semelhanca e principalmente pelo traco de unido do
fetichismo comum, dotadas de estruturas relativamente simples,
envolvendo conceitos grosseiros e palpaveis e, por isto mesmo,
facilmente redutiveis a objetivagdes prontas e comodas; de outro lado,
uma complexa organizagdo religiosa, possuidora de rico aparato de
conceitos, sutis e delicados, dificeis ou mesmo em alguns casos
incapazes de se traduzirem em objetivacdes acessiveis e plasticas. (...)
Mentalidade primitiva, como uma oposi¢do a mentalidade dos
civilizados. (...) As palavras do coronel Bertrand, do Gongo Belga,
vinte anos depois, pareciam-lhe verdadeiras: “esta gente (referindo-se
aos ‘primitivos’) pensa como nds”. (VALENTE, 1955, p. 45 e 49)

Essa abordagem olvida, entretanto, que o misticismo, suposto atributo da
mentalidade primitiva, também estd presente na psicologia do homem “civilizado”®. Mais
que isso, o que se verifica em verdade € um instrumento de dominagao étnica/racial que se da

pela negacdo sobre uma forma de conhecimento do sagrado, entendida como subalterna, se

comparada ao saber teoldgico eurocéntrico.

A formulacdo de Boaventura Sousa Santos acerca do epistemicidio
torna possivel apreender esse processo de destituicdo da racionalidade,
da cultura e civilizagdo do Outro. E o conceito de epistemicidio que
decorre, na abordagem deste autor sobre o modus operandi do
empreendimento colonial, da visdo civilizatdria que o informou, e que
alcangara a sua formulagdo plena no racialismo do século XIX.
(CARNEIRO, 2005, p. 96)

68 “Um cientista ou um sabio podera pensar friamente, em termos rigorosos de observacgdo racional e
de interpretacdo puramente natural, quando empenhados em suas pesquisas ¢ em seus estudos, dentro
de seus laboratorios, ou de seus gabinetes de trabalho; mas, fora desse campo de atividade, onde o
espirito rigidamente se orienta no sentido das leis naturais, numa mesa de jogo, por exemplo, seja uma
banca de roleta ou de bacard, tornam-se misticos, e o seu mundo material se alarga na drbita do
sobrenatural. Sua sorte e seu azar sdo explicados em fungao de pequenos fatores, como que tocados de
uma forga diferente daquelas que agem no mundo fisico. For¢a que se movimenta sobrenaturalmente.
A interpretagdo ldgica dos fatos, o mecanismo do raciocinio, como que lhes escapam
momentaneamente” (VALENTE, 1955, p. 51).
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A negacdo do “outro”, entendido como subalterno, ¢ uma tentativa de se promover a
homogeneidade, que segue os padrdes do “eu”®. Trata-se do poder de um discurso que, em
verdade, acredita que todos devem ter as mesmas crengas, facilitando o controle sobre os
dominados. Privilegia-se um referencial tedrico-pratico que segue o “padrdo da racionalidade
técnica”, como expde Lévi-Strauss (1965), escolhendo-se o tnico tipo de cultura e educagao
com ele compativeis (cultura hegemonica versus culturas subalternas).

Como demonstrado nos capitulos anteriores, o Brasil tem um passado marcado pela
escravidao, baseado na segregacdo e na hierarquizacdo de seres humanos com fins de
justificar a expansdo mercantil metropolitana, essencialmente crista, racista e genocida. Mas,
mais que o genocidio, o epistemicidio apresenta-se como ferramenta eurocéntrica ainda mais
abrangente, visto que ¢ aplicado sempre que se pretende subordinar, marginalizar, ou
ilegalizar praticas/ideias de grupos sociais que possam ameagar grupos hegemonicos.

A epistemologia refere-se a ideia do conhecimento considerado valido, e ¢ através de
um conhecimento valido que a experiéncia torna-se inteligivel, intencional, compreensivel no
mundo social. Nao ha conhecimento sem pratica de atores sociais, que somente existem no
interior de relagdes. Logo, a problematica epistemologica ¢ resultado de um sistema socio-
histérico-politico-cultural.

Diferentemente do genocidio, o epistemicidio ocorreu tanto no espago periférico,
extra-europeu e extra-norte-americano do sistema mundial, como no espaco central, contra os
trabalhadores, indios, negros, mulheres e as minorias em geral, sejam elas étnicas, religiosas,
ou de género (SANTOS, 1995, p. 328).

Como explica Sueli Carneiro, “ndo ¢ possivel desqualificar as formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente,
como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condi¢do para alcangar o
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conhecimento ‘legitimo’” (2005, p. 97). Trata-se de um processo de produgdo da inferioridade

intelectual da periferia mundial, o que inevitavelmente respinga nos conceitos sobre Deus e

religido desses povos marginalizados.

A histéria do epistemicidio em relacdo aos afro-descendentes ¢ a
histéria do epistemicidio do Brasil, dado o obscurantismo em que o
pais foi lancado em sua origem. O projeto de dominagdo que se
explicita de maneira extrema sobre os afrodescendentes ¢ filho natural
do projeto de dominacdo do Brasil, um sistema complexo de
estruturagdo de diferentes niveis de poder e privilégios. Coube aos
africanos e seus descendentes escravizados o Onus permanente da

69 “Esta-se projetando ‘fora’ como Outro e como Sombra, o que ¢ incompativel e perigoso reconhecer
que pertenga ao universo da cultura padrao escolhida. Nesse sentido, o etnocentrismo consiste na
dimensao ético-politica da mesma problematica cuja dimensao psicoantropoldgica entre a Sombra ou
o Inconsciente [...] renegar o Outro ¢ de certa forma afirmar a propria identidade a partir dessa
negacdo” (NOGUEIRA, 2020, p. 43)
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exclusdo e punicdo. (...) A bula papal que decretou que o negro nao
tinha alma ¢ o que vai permitir a constitui¢do de um tipo sui generis
de humanismo, o humanismo que se constitui sem negro: porque nao
tem alma, ndo ¢ humano, sua auséncia ndo impede esse tipo de
“humanismo.” (CARNEIRO, 2005, p. 104-105)

A animaliza¢do das religides afro-brasileiras € consequéncia da subalternizagdo dos
saberes do sul — nas palavras de Boaventura (2010) —, o que somente ¢ mitigado quanto
ocorre a apropriacdo cultural de elementos africanos, que, uma vez destituidos de suas
origens, sdo aceitos socialmente’”,

Mas o epistemicidio ndo limitou-se ao saberes de origem africana, ele também

abrangeu os povos originarios, sujeitados a missao civilizadora/evangelizadora:

Havia uma total negacdo das crengas indigenas pelos europeus. Padre

Manuel da Nobrega exprimiria de modo explicito o que percebia

como a inexisténcia de sentimentos religiosos e de religido entre os

tupis: “E gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nem idolos e

que nenhuma coisa adora”. [...] Consideravam quase tudo diabdlico

nos amerindios que habitavam o litoral (NOGUEIRA, 2020, p. 38/39).

Pode-se acrescentar que o epistemicidio é complementado pelo processo de
“colonialidade cosmogodnica”, que ¢ o efeito responsavel pela invisibilidade e destrui¢ao dos
sistemas gnoseologicos: “essa colonialidade ignora a filosofia que trata dos fundamentos do
conhecimento. A no¢do de gnose emerge como disponibilidade conceitual para pensarmos os
principios explicativos e as poténcias ausentes em outros modos de sentir, ser, fazer, saber e
pensar para além dos limites da racionalidade moderna ocidental” (NOGUEIRA, 2020, p. 54).
No fundamento da colonialidade cosmogdénica hd a divisdo binaria entre
ancestralidade/espiritualidade e realidade material. De consequéncia, ndo € possivel associar-

se os mundos espiritual e fisico, havendo uma dessacralizagdo da expressdo do fendmeno

sagrado na territorialidade e temporalidade, que pertencem ao reino material.

70 Sobre desafricanizagdo da Umbanda vide capitulo 3.3.1.
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1.4.2 BRICOLAGEM E A SIMBOLOGIA ATERRITORIAL DOS
COMPONENTES ETNICOS NA UMBANDA

A natureza plural das sociedades contemporaneas, decorréncia da diversidade étnica,
geralmente é vista como um “evento quase-natural [...]. E um habito estabelecido pensarmos
que os elementos desta diversidade s3o plenamente observaveis a luz de categorias (sociais,
étnicas, religiosas, etc.) com vigéncia universal” (SEGATO, 1997, p. 7). Ocorre que a
narrativa de uma unica histéria, universal e homogénea, que estabelece categorias igualmente
homogéneas, de vigéncia universal, nas palavras de Rita Segato, olvida que ha atributos
particulares que compde a formagdo de cada estado-nacao e suas respectivas influéncias com
novos elementos individualizados que adentram a sua realidade.

A formagdo do estado-nagao, mormente no Brasil, inegavelmente ha de considerar a
pluralidade étnica: dos nativos, dos africanos e europeus/colonizadores. De consequéncia, ha
certa tensdo entre a nagdo e sua vontade unitaria, fundada no todo e firmada nos postulados
positivistas, e seu igual escopo de assimilacio dos componentes plurais. Segundo a

antropologa:

A tensdao nagdo - etnia ou, ainda, nagdo unitdria - pluralidade
constitutiva € circular: ¢ a nacdo que recebe um grupo, uma etnia ou
um conjunto de praticas que configuram uma nova coletividade (por
exemplo, religiosa) e os re-cria no seu seio, assignando-lhes uma
posi¢do no contexto dos seus outros segmentos para, a0 mesmo
tempo, colocar-se em tensdo com ela [...] Cada historia nacional
particular produz uma matriz. Fraturas idiossincraticas dessa historia
dao forma a sua diversidade interior, e os fragmentos sdo forcados a se
articular mutuamente, com a nagdo como um todo € com os agentes
do estado nacional. Trata-se de um jogo de interrelacionamentos
multiplos e simultdneos, de uma configuragdo historicamente
determinada, que afeta a recepcdo de qualquer grupo ou conjunto de
bens em transito - e afeta, também, a inser¢ao, no horizonte da nacao,
dos componentes da faixa que poderiamos chamar de paisagens
religiosas em transito ("religionscapes" ou "cultscapes"). (SEGATO,
1997, p. 11).

Ou seja, ha um conflito entre o carater plural nacional e, igualmente, sua vontade
unitaria. Mas ha também mutua interacdo entre a paisagem nacional, particularmente
concebida, e a diversidade que a compde. Segundo Segato, trata-se, em todos os casos, da
interse¢do de duas estruturas: a circulacdo global de bens e grupos humanos versus a
configuragdo local de diversidade.

Ao tratar do Brasil enquanto nagao, além da retomada histdrica feita no prologo desta
dissertagdo, destaco aqui a influéncia da fronteira — politica e simbolica — norte/sul para a

constru¢dao dessa dita diversidade. A fronteira norte, demarcada pelos paises hegemdnicos,
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modernos, tecnologicamente desenvolvidos, tem a modernidade, segundo Segato, como “um
conjunto de conteudos substantivos” (1997, p. 8), que, especificamente no campo religioso,
criam as “religionscapes” ou “cultscapes” capazes de se globalizar e expandir a fronteira sul.
O sul, por sua vez, assimila a modernidade como um conjunto de signos associados
aos bens materiais e filosoficos provenientes da fronteira norte, “onde o bem ¢ adquirido ndo
pelo seu contetido intrinseco, mas porque se encontra contaminado pelo prestigio de que goza
a sua fonte de origem” (SEGATO, 1997, p. 9). O sul aspira a modernidade por meio de sua
importacdo e da fetichizagdo dos bens provenientes do norte, atribuindo a ele enorme

prestigio. Os credos também passam por esse processo. A antropdloga assim exemplifica:

Carateristicamente, a Biblia, de forma desapercebida, pode circular
dentro deste tipo de circuito. E inegivel que o encontro entre
missionarios e nativos ou pobres urbanos ¢ um encontro hierarquico,
impregnado da desigualdade entre os mundos a ambos lados da
fronteira norte-sul. O antrop6logo que trabalha com populacdes
indigenas na América Latina estd ja familiarizado com a imagem do
nativo que testemunha o desembarco de missionarios de avides, jeeps
ou barcos, com suas bagagens de Biblia e bens materiais. Essa cena
fundadora, essa imagem reiterada que inscreve o encontro na
memoria, faz com que ndo mais, daqui em diante, cada um desses
termos, a Biblia e os bens, todos aportados na mesma trouxa, sejam
mutuamente discerniveis. Na economia das trocas missionarias, a
Biblia transforma-se no fetiche que corporifica e representa a
totalidade desse "cargo", do qual, na verdade, ndo ¢ mais do que uma
parte. Em outras palavras, sua eficacia depende, em grande medida, da
numinosidade e magnetismo desse contexto cargoistico, da sua
origem, no périplo missionario, em contacto estreito com a riqueza € a
tecnologia do mundo desenvolvido. A alteridade hierdrquica presente
na relacdo missionario/nativo pode ser considerada uma metéafora da
relacdo imperial em geral, onde a percep¢ao da desigualdade de poder
e riqueza, por parte dos nativos, ¢ reconhecida e venerada sob a forma
fetichistica do Livro (SEGATO, 1997, p. 10).

O sincretismo religioso reproduz o etnocentrismo, hierarquizando cultura
hegemodnica versus culturas subalternas, gerando, durante o processo, o epistemicidio,
conforme exposto no capitulo anterior. Essa abordagem apreende o fendmeno religioso em
termos de justaposicao: norte sobre o sul.

Por isso defende-se a ressignificacdo dos elementos que compdem a Umbanda, por
meio do processo de bricolagem entre as manifestacdes religiosas das culturas amerindias, a
catequese jesuitica, os cultos de matriz africana e a influéncia da doutrina kardecista. Ou seja,
utilizando-se da defini¢do de Lévi-Strauss sobre bricolagem, entende-se que a Umbanda deve
partir da elaboracao de conjuntos estruturados com residuos e fragmentos de outros conjuntos,

formando um todo novo e peculiar, que leva em consideracdo relagdes de subjugacao racista e
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submissdo colonial, ressignificando essa nova realidade, considerando a atuacdo de seus
participantes enquanto sujeitos ativos, criadores de uma nova narrativa.

Sob essa perspectiva, “nao basta falar em sincretismo para dar conta dos encontros e
fusdes tipicos deste sistema. O que héa aqui de mais significativo ¢ que, nele, a pluralidade
continua a se encontrar presente e a estar representada, porém, por um mecanismo
multicultural muito peculiar” (SEGATO, 1997, p. 15). Isso quer dizer que, em contraposi¢ao
ao padriao de racionalidade técnica vista no sincretismo, utiliza-se da bricolagem, a fim de
ressignificar a velha 16gica de sobreposi¢ao de valores pertencentes a um grupo hegemonico
sobre outros.

Enquanto o etnocentrismo sincrético procura reduzir as especificidades e as
diferengas, tornando-as mais diferentes do que sdo, exorcizando os referenciais do Outro para
torna-los nulos e indignos de consideracdo, a bricolagem, enquanto lente interpretativa do
surgimento da Umbanda, permite que seus sujeitos criem algo novo em termos relacionais,
conferindo-lhes autonomia para (re)escrever sua propria historia.

Dessa forma, torna-se possivel a existéncia de um credo na fronteira sul que seja
igualmente proveniente de epistemologia do sul. Nesse caso, a religido pode significar a
negacdo de simbolos dominantes pertencentes a hegemonia nacional, ou seja, a construgdo de

uma via alternativa, subversiva, que nega o status quo atribuido ao panorama nacional.

Alguns setores, por sua vez, escolhem filiagdes religiosas que lhes
permitam escapulir-se do espago de confinamento ¢ exclusdo a eles
assignado pelas elites das nacdes as quais territorialmente pertencem.
Esse tipo de opcdes religiosas podem ser entendidas como opgdes
globalizantes, buscas fora e contra a nagdo, identificada aqui com seus
grupos hegemonicos - geralmente catolicos na América Latina. Em
outras palavras, pelo caminho da filiacao religiosa divergente, setores
excluidos e socialmente estigmatizados encontram um acesso proprio,
por uma via alternativa, a modernidade e a auto-estima. Isto pode ser
entendido como um idioma de conflito ou rebelido e como tentativa de
contornar simbolicamente uma situagdo de sujei¢do dentro de um
ordenamento desvantajoso na sociedade nacional. (SEGATO, 1997, p.
12).

Importante destacar que a nacdo ¢ entendida, segundo a antropdloga, como um

“campo interlocucional”, no qual a religido se encontra precipuamente na dimensao discursiva

da escolha:

Nao se trata simplesmente de que o mapa das identidades sociais ¢
refletido especularmente pelo mapa das escolhas culturais, neste caso
religiosas, num quadro de correspondéncias mecénicas, mas de que
grupos que participam das relagdes numa sociedade nacional a partir
de um posicionamento determinado langam mdo de repertérios
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simbolicos especificos justamente significando este posicionamento,
com inteng¢do significativa (SEGATO, 1997, p. 13, grifos da autora).

Isso quer dizer que a integracdo dessas matrizes religiosas (tanto do sul quanto do
norte) depende da estrutura de relacionamentos da na¢do, na medida da assimilacdo e
incorporagdo da diversidade local aos grupos e bens globais e fetichistas. Essa integracao ¢
feita levando em conta a configuragdo tnica e a peculiaridade de cada estado-nagdo. Se a
“condi¢do de possibilidade para a existéncia de uma nacdo ¢ que seja capaz de produzir um
povo” (SEGATO, 1997, p. 14), no caso do Brasil, a recep¢do e elaboracdo dos diferentes
componentes étnicos que confluiram em nossa nacgdo teve que considerar que nosso povo ¢é
simultaneamente uno/indivisivel e multiplo/plural.

Na bricolagem, as diferentes manifestacdes culturais e religiosas, apesar de
manterem-se singularmente enquanto referéncia, transitam em varios locus, nao se
restringindo a um segmento, logo, a concepg¢do territorializada, dentro da Umbanda, perde
sentido. A Umbanda ¢, sob essa otica, a exemplificagdo perfeita de multiculturalismo sem

etnicidade dada pela antropologa Rita Segato’!, que expde o seguinte:

De fato, a umbanda - verdadeira lingua franca da religiosidade popular
brasileira - inscreve as referéncias culturais com que este sistema
trabalha ao falar em '"linhagens" de espiritos: a linhagem de
"caboclos" (indios, na linguagem da umbanda), de "Pretos-Velhos"
(escravos), de "africanos" (somente presente no Batuque de Rio
Grande do Sul, e atualmente no Uruguai e na Argentina), os brancos
(representados pelos espiritos, frequentemente diabolizados, dos Exus
e Pombagiras) e, inclusive, em alguns terreiros, comegam a surgir os
espiritos "orientais". Existe uma alusdo, portanto, uma memoria
referida, embora metaforicamente, aos componentes étnicos da nagao.
Contudo, no ato ritual, deixa-se claro que o patrimdnio simbolico, por
assim dizer, que cada uma dessas linhagens aporta a nacgdo circula
entre todos, pode ser apropriada por qualquer um. De fato: qualquer
adepto pode entrar em possessdo por espiritos de qualquer linhagem e,
como ¢ de praxe, por espiritos varios de mais de uma linhagem. O
étnico passa, alegoricamente, de mao em mao, ¢ heranca de todos. E
até o género participa da transitividade geral, pois homens ¢ mulheres
podem ser possuidos por entidades espirituais masculinas ou
femininas indistintamente. (SEGATO, 1997, p. 16).

O cendrio brasileiro ndo ¢ formado por identidades monoliticas e o ritual umbandista,
como reflexo da sociedade, assimila varios contornos identitarios diferentes, os quais, por sua
vez, definem-se de forma relacional. Por isso, as diversas formas de preconceito contra a
Umbanda referem-se, na verdade, aos elementos incorporados a religido que remetem a

heranga racista, colonial e hierarquizadora, consequéncia de um amalgama religioso, um nods

71 Para melhor aprofundamento sobre a discussdo da autora sobre racismo sem etnicidade e
multicultualismo sem etnicidade vide SEGATO, Rita Laura. Formacoes de diversidade: nacdo e
opgoes religiosas no contexto da globalizagdo. Brasilia: Série Antropologia, n. 215, 1997.
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pitoresco, uma geleia geral. Também ¢ por esse motivo que a leitura através da lente

interpretativa da interseccionalidade faz-se imprescindivel:

Juntos, racismo, capitalismo e heteropatriarcado devem ser tratados
pela interseccionalidade observando os contornos identitarios da luta
antirracista diasporica, a exemplo dos brancos de candomblé, que
argumentam opressoes religiosas sofridas, ignorando que os ataques
impostos ao candomblé sdo, precisamente, ataques contra a cultura do
povo negro. A indumentaria afrorreligiosa para alguns brancos ¢
situacional, individual e provisoria, por vezes, até mesmo mais um
capital cultural, simboélico e politico. Basta lembrarmos como Pierre
Verger, Antonio Carlos Magalhdes e Nina Rodrigues fizeram carreira
intelectual e politica valendo-se da autoridade religiosa no candomblé
e produziram racismos e sexismos com a licenga poderosa de seus
cargos religiosos. (AKOTIRENE, 2019, p. 38/39)

A Umbanda coopta, por meio da bricolagem, elementos étnicos e culturais flutuantes,
constituindo um todo novo a buscar legitimidade dentro de uma nacao democratica. Enquanto
religido eminentemente popular, relativamente invisivel aos olhos do poder, assume

importancia politica preeminente.

Uma nova opgao religiosa se torna, também, uma “quase-etnia” ou
passa a se relacionar e entrar em jogo, de alguma forma, com a
configura¢do étnica, ou formagdo de diversidade propria da nagdo
receptora. Pode-se falar da existéncia de conteudos flutuantes, em
geral relacionados com uma diferenca em relagdo a outros grupos que
ndo encontra expressdo nos l1éxicos habituais (étnicos, regionais, de
classe, etc) e passa a representar-se como diferencga de opgao religiosa.
(...) Assim, a coletividade que abraga o novo credo, ao constituir-se,
passa a negociar um lugar em relagdo aos outros grupos com
repertorios  emblematicos  proprios, e a  posicionar-se,
simultaneamente, dentro do marco da nagao. (SEGATO, 1997, p. 12).

Fato ¢ que essa nova coletividade, essa “quase-etnia”, ao organizar-se no seio do
novo credo, passa a procurar seu lugar ao sol diante dos outros grupos com repertdrios

emblematicos proprios, nas palavras de Segato.
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Where am I?

Father

What happened?

I need help

What is democracy?

What is democracy?

It got something to do with young men killing each other, Arthur
When it's comes my turn, will you want me to go?

For democracy, any man would give his only begotten son |[...]

Metallica. One”?

CAPITULO II - MODELOS E REVESES DEMOCRATICOS

Este capitulo tem por objetivo revisitar a seguir os conceitos de liberdade,
representacdo e participagdo, tanto do ponto de vista tedrico-normativo quanto do seu prisma
estratégico, ou seja, enquanto referéncia na resolucdo (ou ndo) de dilemas democraticos
contemporaneos, mormente no tocante a pratica umbandista.

A fim de melhor delinear as diferenciacdes conceituais entre representacao e
participagdo, parte-se dos modelos democraticos segundo a defini¢do de Marta Nunes da
Costa, in “Modelos Democraticos” (2013). Partimos desta autora porque traz importante
contribuicao acerca dos paradigmas da representacdo e da participagdo em uma abordagem
complementar, definindo os significados e instdncias concretas da democracia, sem, contudo,

ignorar os desafios langadas pelo século XXI, em uma visdo contemporanea e critica.

O sucesso da democracia, nas suas multiplas formas, depende de uma

r

abordagem complementar, isto ¢, uma abordagem que toma a
democracia como um todo orgdnico com varias dimensdes — de
representacdo, participagdo e deliberagcdo; dimensdes estas que ndo se
excluem mutuamente, muito pelo contrario. (COSTA, 2013, p. 1).
Também se pretende definir o que ¢ Estado Democratico de Direito segundo o
ordenamento juridico brasileiro, a fim de que se possa, em um segundo momento, delimitar o
racismo religioso enquanto desafio a pratica democratica e sob a égide do império da lei.
Essas consideracdes levam em conta a concepgao do filésofo Renato Janine Ribeiro,
segundo o qual os Direitos Humanos fomentariam mudangas sociais que revelariam novas
reivindicagdes de grupos marginalizados, em contraste com a decisdo popular majoritaria.
Argumenta-se, neste sentido, que as varias formas de religiosidades revelam nao somente uma
dimensao ideologica do dogma, mas também sdo formas de se reunir e identificar populagcdes
sub-nacionais, que, inseridas no Estado Democratico de Direito, trazem consigo

reivindicagdes e demandas plurais.

72 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=WMS8bTdBs-cw>.
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Posto o problema, explora-se como o pluralismo, enquanto principio democratico,
bem como a liberdade religiosa, instituida pelo art. 5°, inciso VI, da Constitui¢do Federal, sao
capazes de salvaguardar a pratica umbandista enquanto resisténcia democratica, sob uma

perspectiva decolonial de almas.

2.1 CONSIDERACOES PREAMBULARES SOBRE LIBERDADE

Como legado das civilizagdes antigas do Mediterrneo, o Ocidente” recuperou a
democracia como forma de governo, cuja estrutura politica difundiu-se largamente a partir
dos autores da Modernidade, e, especialmente a partir do século XVIII, com as revolucdes
burguesas na América do Norte em 1776 e na Franga em 1789.

Ao falar sobre democracia, necessario que seja feita uma breve retomada sobre o
conceito de liberdade. Isso porque a adog¢do de uma interpretacdo ou outra de liberdade afeta
diretamente o que se entende por democracia, conduzindo a diferentes modelos de
organizacao social e politica. A liberdade, além de categoria relacional, é propria a condigdo
para governar e ser governado, inserida num horizonte de igualdade no qual todos os cidadaos
tém a escolha de participar e tornar-se parte do servigo publico (COSTA, 2013, p. 11).

Durante a Idade Antiga, a liberdade politica, de conotagdo publica, possuia carater
positivo, que reforca o ideal de autonomia, capacidade de agir e tomar decisdes politicas
relativas a vida comum. Conforme ensina Benjamin Constant “entre os antigos o individuo
quase sempre soberano nas questoes publicas, € escravo em todos seus assuntos privados”
(1980, p. 3). O cidaddo se confundia com a propria polis, sua liberdade se compunha da
participagdo ativa e constante do poder coletivo: “A participagdo que, na antiguidade, cada um
tinha na soberania nacional ndo era, como em nossos dias, uma suposi¢do abstrata”

(CONSTANT, 1980, p. 6).

73 Faz-se a ressalva: o conceito de Ocidente ¢ tido, em uma perspectiva historica, como uma categoria
fluida, em uma oposigao bindria imaginaria com o Oriente. Assim como ha uma periodizagdo historica
que corresponde a trajetdria vivida no Ocidente, o espago que se chama Oriente também ndo ¢ uma
categoria facilmente reconhecida fora do Ocidente. Conforme elucida Del Roio, o Ocidente €, pois,
uma categoria histérico cultural (e ndo geografica — tanto que categoriza-se como “Oriente interno” o
lado ocidental dentro do Oriente). Essa oposi¢do bindria funda-se na dissociagdo moderna entre o
sujeito e objeto; entre homem e natureza. Assim, conforma-se frente a relagdes antinomicas, opondo
individuo ao Estado, liberdade e autoridade, privado e publico, Ocidente e Oriente, etc. Isto €, sdo
criadas dicotomias pela negagdo de um pelo outro (polaridade). O primeiro pilar desse paradigma
fundou-se na polaridade entre homem livre e homem nao-livre na Grécia (coisa versus ser; animal
versus ser humano; corpo versus mente). O segundo pilar, no cristianismo e no feudalismo (corpo
versus alma; ndo cristdo versus cristdo). Del Roio explica que “o Ocidente da modernidade capitalista
precisa do outro inferior e ao mesmo tempo temivel, pois sua logica ¢ a da apropriacdo, sob forma de
mercadoria, do que lhe é externo — natureza e culturas — e da submissdo do contraditério no seu
movimento interior” (1998, p. 74).



71

Entre os modernos, ao contrario do que acontecia na Antiguidade, o individuo, apesar
de ser independente na vida privada, ndo ¢ soberano na vida publica. Na Idade Moderna, a
liberdade, de conotacdo privada, adquire carater negativo (ou seja, de ndo estar impedido) e
concretiza-se como auséncia de impedimentos limitagdes externas. E neste sentido que ganha
importancia a capacidade de iniciativa individual para realizar seus proprios propositos.
Constant afirma: “Nossa liberdade deve compor-se do exercicio pacifico da independéncia
privada” (CONSTANT, 1980, p. 6). A concepgdo antiga de liberdade é incompativel com a
perspectiva moderna: a primeira valoriza o todo, a segunda enaltece o individuo.

Com base nisto, pode-se inferir que a liberdade religiosa ¢ uma liberdade privada, de
fazer o que ndo ¢ proibido, ao passo que a tolerancia religiosa ¢ um dever publico de respeitar

a liberdade individual.

O perigo da liberdade antiga estava em que, atentos unicamente a
necessidade de garantir a participacao no poder social, os homens no
se preocupassem com os direitos e garantias individuais.

O perigo da liberdade moderna esta em que, absorvidos pelo gozo da
independéncia privada e na busca de interesses particulares,
renunciemos demasiado facilmente a nosso direito de participar do
poder politico. (CONSTANT, 1987, p. 14).

Essa mudanga de concepcdo de liberdade da Antiguidade para a Modernidade se da
também em funcdo de uma mudanca de relagdo entre o publico e o privado. A liberdade
privada, enaltecida pelos modernos, por vezes ¢ empregada para limitar o publico, colocando
a comunidade a servigo da protecdo do individuo (como para o liberalismo politico mais
radical, em geral).

Essa centralidade do individuo transparece nas democracias que se estabelecem a
partir do século XIX. Alexis de Tocqueville, um francés curioso com o que dizia ser Unico
pais democratico existente no inicio daquele século, viajou aos Estados Unidos para estudar
suas institui¢des e costumes. Nos nove meses que ficou em solo americano comoveu-se com o
que chama de “igualdade de condigdes” pelo seu ineditismo em relacdo a Europa, mas
observou a falta de vinculos que entre estas pessoas que se consideram iguais. Cada um,
voltado aos seus proprios interesses, perde a no¢ao do comum e torna-se “individualista”.

No Capitulo II, Tomo I, 2* Parte, da obra Democracia na América, Tocqueville

3

conceitua o individualismo como “um sentimento refletido e tranquilo, que dispde cada
cidaddo a se isolar da massa de seus semelhantes e a se retirar isoladamente com sua familia e
seus amigos; de tal modo que, depois de ter criado assim uma pequena sociedade para seu
uso, abandona de bom grado a grande sociedade a si mesma” (2005, p. 14). O individualismo

¢ um meio de esgotamento da virtude civica. Se pensarmos ainda além, o individualismo
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“sempre se contrapds (e sempre se contrapord) as concepgdes holisticas da sociedade e da
histéria, qualquer que seja a procedéncia das mesmas” (BOBBIO, 2004, p. 31).

Confrontando a concepcdo de liberdade moderna com a antiga, observa-se que a
primeira tem como consequéncia um baixo nivel de cooperacdo social e politica; foca-se na
realizagdo e plenitude do individuo. A antiga, por outro lado, produz maior coesdo social, pois
o todo, o coletivo ¢ o mais importante, sobrepondo-se a personalidade.

Este modo de compreender a liberdade faz com que Constant afirme que a
independéncia individual ¢ muito mais importante para os modernos do que para os antigos.
Considera que, quando os antigos “sacrificavam essa independéncia aos direitos politicos,
sacrificavam menos para obter mais; enquanto que, fazendo o mesmo sacrificio, nos [os

modernos] dariamos mais para obter menos.” E conclui:

O objetivo dos antigos era a partilha do poder social entre todos os
cidaddos de uma mesma patria. Era isso o que eles denominavam
liberdade. O objetivo dos modernos ¢ a seguranca dos privilégios
privados; e eles chamam liberdade as garantias concedidas pelas
instituicdes a esses privilégios. (CONSTANT, 1980, p. 7)

Segundo Touraine, a garantia ao espago privado dos individuos é a tonica da
democracia dos modernos, a qual “apoia-se na liberdade criadora do sujeito, em sua
capacidade de ser um ator social e modificar seu meio ambiente para desbravar um territorio
no qual venha a sentir-se como criador livre” (TOURAINE, 1996, p. 257).
Contemporaneamente, vé-se tal 16gica aplicada aos governos democraticos, onde o cidadao,
enquanto sujeito criador de seus direitos, exerce sua liberdade para assegurar seus privilégios
privados — frequentemente — em detrimento do corpo coletivo.

Defendemos, contudo, ser possivel pensar o exercicio da liberdade sem a oposigdo
entre o individuo e o cidaddo. Em um Estado Democratico pluralista e inclusivo, é preciso
manter a singularidade e participagdo de todos como iguais no espago comum. Sem isso, 0
espacgo publico constitui-se apenas a partir da somatéria de posigdes de individuo (com seus
interesses privados) concordantes.

Sob a otica tocquevilleana, a liberdade manifesta-se como direito privado de cada um
agir conforme o seu proprio interesse, mas também configura liberdade o exercicio da
participacdo e respeito as decisOes coletivas. Esses dois espectros estariam diretamente

relacionados, na medida em que:

A independéncia encontra na esfera da vida privada o espago proprio
ao seu exercicio, enquanto a participagdo se manifesta
privilegiadamente no espago publico, essa distin¢ao esta longe de ser
uma cisdo. [...] Nem as decisdes que os homens tomam no plano
coletivo podem prescindir de uma andlise individual, nem suas agdes
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de ordem privada podem se dar a revelia de uma andlise das
consequéncias sobre os demais. [...] No plano da vida publica, o
individuo exerce sua liberdade participando das decisdes relativas as
questdes comuns e assumindo as responsabilidades decorrentes de
suas decisdes. No plano da vida privada, o individuo exerce sua
liberdade quando pensa e decide considerando suas proprias
convicgdes, permanecendo independente dos demais em tudo o que
diz respeito tdo s6 a si mesmo. Ainda que Tocqueville prezasse
imensamente a independéncia para cada um poder julgar de acordo
com si mesmo, jamais pretendeu que essa independéncia separasse os
homens. (REIS, 2007, p. 9).

Dessarte, mesmo que Tocqueville confira ao individuo uma esfera inviolavel em face
do Estado, o autor admite que os dominios publico e o individual ndo s3o contrarios, mas

completam-se. Isso porque a vida humana, embora individual, € vivida no espaco social.



74
Cad, cao, cad, cad, a justica chegou

Ele subiu o morro sem gravata dizendo que gostava da raga
Foi ld na tendinha, bebeu cachaga e até bagulho fumou

Foi no meu barracdo e la usou lata de goiabada como prato
Eu logo percebi, é mais um candidato as proximas eleigcoes

Fez questdo de beber dgua da chuva
Foi la na macumba, pediu ajuda
Bateu cabega no gonga

Deu azar

A entidade que estava incorporada disse:

esse politico é safado, cuidado na hora de votar
Também disse

Meu irmado, se liga no que eu vou lhe dizer

Hoje ele pede o seu voto, amanhd manda a policia lhe bater
Meu irmado, se liga no que eu vou lhe dizer

Hoje ele pede o seu voto, amanhd manda a policia lhe prender

Nesse pais que se divide em quem tem e quem ndo tem
Sempre o sacrificio, cai no brago o operario

Eu olho para um lado, eu olho para o outro

Vejo o desemprego e vejo quem manda no jogo

E vocé vem, vem, pede mais de mim

Diz que tudo mudou e que agora vai ter fim
Mas eu sei quem vocé ¢, ainda confio em mim
Esse jogo ¢ muito sujo mas eu ndo desisto assim

Vocé me deve

Malandro é malandro, mané é mané
Vocé me deve

Vocé me deve seu canalhocrata

Vocé me deve, malandragem

[..]

Politico engana todo mundo

Menos o caboclo

Ele deu azar na macumba do malandro
Caboclo caguetou ele

Bezerra da Silva. Candidato Caé Cadé’?

2.2 O PARADIGMA DA REPRESENTACAO

J& vimos que, na modernidade, a liberdade, diferentemente do paradigma da
antiguidade, ¢ exercida no momento em que podemos decidir pelo nosso futuro e escolhas
individuais (liberdade privada). Como fica, entdo, a soberania popular nesse novo contexto?

Nesse modelo, a representacdo politica ¢ a forma genuina pela qual se exerce a soberania.

74 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=MSilNpAzHPM>.
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Quanto mais tempo e for¢as o0 homem consagrava ao exercicio de seus
direitos politicos, mais ele se considerava livre; na espécie de
liberdade a qual somos suscetiveis, quanto mais o exercicio de nossos
direitos politicos nos deixar tempo para nossos interesses privados,
mais a liberdade nos sera preciosa. Dai vem, Senhores, a necessidade
do sistema representativo. (CONSTANT, 1987, p. 14).

Nas palavras de Benjamin Constant, o sistema representativo ¢ uma procuragao dada.
A representagdo foi, contemporaneamente, alvo de certo descrédito e passou a ser elencada
apenas como a segunda melhor alternativa no sistema democratico, cujo ideal seria o0 modelo
direto — a representacdo estaria, originalmente, em contraposicdo ao proprio conceito de
democracia: “Hoje prevalece, de longe, a democracia representativa. Ela representa um certo
downsizing, uma certa reducdo de importancia em relacao a politicas antigas.

Ha duas falsas premissas, segundo Marta Nunes da Costa (2013, p. 6/7), que
sustentam a falacia de que a representacdo seria apenas a segunda melhor alternativa: a
primeira de que Atenas era tdo somente uma democracia direta, sem recorrer a funcgdes
representativas. A segunda de que, diante da impossibilidade de transformar os sistemas
politicos atuais em democracias diretas, nos resignamos com o governo representativo como o
“menor dos males”, ou, nas palavras de Nadia Urbinati, “second best” (2006, p. 191).

Ao se falar em representagdo, entende-se em linhas gerais que uma democracia ¢
representativa porque, nela, seus representantes sdo eleitos. O artigo 14, caput, da
Constituicdo Federal determina que “a soberania popular sera exercida pelo sufragio universal
e pelo voto direto e secreto, com valor igual para todos, e, nos termos da lei” (BRASIL,
1988). Segue o texto constitucional determinando que o alistamento eleitoral e o voto sdo
obrigatorios para os maiores de dezoito anos e facultativos para os analfabetos, os maiores de
sessenta anos e aqueles entre dezesseis e dezoito anos.

Ocorre que “a democracia representativa ¢ uma forma de governo original, que ndo ¢
idéntica a democracia eleitoral” (URBINATI, 2006, p. 191). Isso quer dizer que a
representacao nao se esgota no processo eleitoral (apesar de o contrario ser verdadeiro). Veja-
se o sorteio, que, apesar de peg¢a chave para se entender o principio democratico da
rotatividade nos cargos, foi olvidado nas democracias contemporaneas.

Na Antiguidade, o papel do sorteio na democracia ateniense ¢ evidenciado por
Aristoteles, que diz: “todos t€ém poder sobre cada um, e cada qual deve alternadamente
governar os outros”, bem como “que os magistrados devem ser sorteados, ou todos sem
excec¢do, ou pelo menos aqueles cujo cargo ndo requer nem luzes, nem experiéncia” (20006, p.
108).

Esses dois componentes, tanto o sorteio quanto a eleicdo, devem coexistir em uma

democracia representativa. No caso do sorteio, pressupde-se a autoconsciéncia, isto €, o juizo
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reflexivo implicado em cada cidaddo, decidindo se ¢ um bom candidato a um cargo publico,
voluntariando-se ao sorteio para que o exerca; ¢ o sentido de responsabilidade individual,
tanto moralmente quanto na politica, contribuindo o cidaddo para o bem comum: “o individuo
v€ a si mesmo como [livre — livre para fazer algo, ndo sé para si mesmo, mas para o outro €
para o mundo” (COSTA, 2013, p. 10). Ja nas elei¢des, ha um reconhecimento de si por parte
dos outros. Trata-se de talentos e competéncias reconhecidas por outros como elementos
essenciais de boa governanga’>. Ao conjugar o sorteio — enquanto aspecto igualitirio — e as
eleigdes — enquanto aspecto meritocratico — a propria Atenas se constituiu de uma democracia
mista’s,

Para Aristoteles, diferentemente do sorteio, que s6 ocorre uma vez, admite-se a
reeleicdo, nos seguintes termos: “a mesma magistratura nao deve ser conferida mais de uma
vez a mesma pessoa, ou pelo menos que isto aconteca raramente e para pouquissimos cargos,
a ndo ser os militares”, e continua: “ndo se deve tolerar nenhuma magistratura perpétua.
Portanto, se sobrar alguma magistratura do antigo regime, suas atribuigdes serdo reduzidas e,
de eletiva, passara a depender de sorteio. Eis o espirito de todas as democracias” (Aristoteles
in Politica, 2006, p. 108 e 109)"7.

Pode-se inferir que o sorteio, enquanto forma de garantia da rotatividade dos cargos,
presta-se também para evitar a profissionaliza¢do da politica e o igual direito de falar e ter voz
na Assembleia.

De qualquer forma, conforme pontua Aristoteles, ¢ a alternacdo entre comando e
obediéncia que constitui a virtude do cidaddo. E sob esse prisma que o principio da
rotatividade nos cargos, em uma democracia representativa, se institui: “[¢] uma questdo de
oferecer os meios e a motivacdo para que os governados fossem governadores, € os

governadores, governados” (COSTA, 2013, p. 11).

75 Sobre reconhecimento e teoria politica, ha forte debate entre Nancy Fraser e Axel Honneth. O
ultimo propde uma teoria do reconhecimento que tem por base elementos privados do processo de
reconhecimento do self: A aceitacdo da-se por outros individuos por intermédio do amor e amizade,
elementos fundamentais do processo de reconhecimento da diferenca. De outro lado, Nancy Fraser
aborda a dimensdo politica do processo de reconhecimento como um status legal que pode ser
modificado: aceitacdo do self por meio de uma concepgao de justica que exerce o papel de reparacao
em relagdo as injusticas passadas.

76 Talvez, justamente em razdo da conjugacdo desse dualismo representagdo-participacdo, a
democracia, tal como se apresenta contemporaneamente, tenha se estabilizado na conjuntura ocidental.

77 Aristoteles entende por magistrado o cidaddo com mando a servigo da justica: “Nao se deve chamar
propriamente de magistraturas sendo as que participam do poder publico quanto a certos objetos, para
deliberar sobre eles, julga-los e, sobretudo, ordena-los, pois ¢ o0 mando o seu atributo caracteristico.
[...] A seguir ha trés magistraturas mais eminentes do que todas as outras — a conservagdo das leis, a
consulta e o senado, a primeira ¢ propria a aristocracia, a segunda a oligarquia e a terceira a
democracia” (2006, p. 79 e 82).
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2.2.1 MANDATO, PRESTACAO DE CONTAS E DEMANDA
DEMOCRATICA

A representagdo, enquanto relagdo social’®, conforme a tese de Hannah Pitkin, tem
duas dimensdes: a primeira refere-se a autorizacdo, ou seja, a outorga da autoridade do
representante (mandato). A segunda refere-se a esfera de responsabilizacdo, ou seja, a
capacidade de resposta dos representantes aos representados (prestagao de contas).

Do ponto de vista da eleicdo enquanto mandato, ela ¢ um meio para selecionar boas
politicas, uma determinada pauta e seu respectivo representante. Segundo a Constitui¢do
Federal, o Poder Legislativo ¢ exercido pelo Congresso Nacional, que se compde da Camara
dos Deputados e do Senado Federal. O tempo do mandato, denominado pela Carta Magna de
legislatura, terd a duracdo de quatro anos.

Consoante o art. 45 (BRASIL, 1988), “a Camara dos Deputados compoe-se de
representantes do povo, eleitos, pelo sistema proporcional, em cada Estado, em cada Territério
e no Distrito Federal”. Por tratar-se de representacao do povo, o niumero total de Deputados
varia proporcionalmente a populagao de cada Estado ou Territorio.

Ja o “Senado Federal compde-se de representantes dos Estados e do Distrito Federal,
eleitos segundo o principio majoritario” (art. 46 da CF, BRASIL, 1988). Por tratar-se de
representacao do ente federativo em si, o nimero de Senadores ¢ fixo em trés, com mandato
de oito anos, ou seja, duas legislaturas. A renovagdo das legislaturas da-se alternadamente, de
quatro em quatro anos, ora um terco dos senadores se elegem, ora dois tercos dos senadores se
elegem.

As deliberagdes de cada Casa e de suas Comissdes sao tomadas quando presente a
maioria absoluta de seus membros (art. 46 da CF, BRASIL, 1988). A maioria absoluta ¢
definida como o primeiro numero inteiro superior a metade, por exemplo: o Senado,
composto por oitenta € um senadores, requer quorum de quarenta ¢ um senadores para
abertura dos trabalhos. J4 as deliberagdes, via de regra, sao tomadas por maioria simples, que

¢ calculada levando em consideracdo a metade do nimero de presentes participantes na

78 Marta Nunes da Costa explicita, ainda, outras trés formas de se tratar a representagdo, além da
representagdo enquanto relagdo social: “A segunda forma de tratar representagdo é como representagao
substantiva, ou seja, olhando para o contetido das agdes dos representantes como se estas fossem em
nome dos representados. Terceiro, temos a representacdo descritiva, na medida em que os
representantes espelham e reproduzem com rigor as caracteristicas dos representados, por meio das
categorias de raga, etnia, género, condigdo profissional, estatuto social ¢ econémico, entre outras.
Quarto, ha a representacdo simbolica, o que significa as formas pelas quais o representante se
posiciona face ao representado” (COSTA, 2013, p. 19). Nas duas primeiras abordagens, a
representagdo apresenta-se como forma de agir por outro, ja nas duas segundas, como forma de ser ou
estar pelo outro. Seja qual for o sentido emprestado a representacio — relacio social, substantiva,
descritiva ou simboélica —, os representados sdo tratados de maneira passiva, ao passo em que o0s
representantes siio tratados de maneira ativa.
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votacdo, ou seja, compreende mais da metade dos votantes. Exigem a maioria simples a
aprovacao de projetos de lei ordinaria, de resolugdo, decreto legislativo ¢ medida proviséria’.

E o Congresso Nacional o responsavel por fiscalizar e controlar, diretamente, ou por
qualquer de suas Casas, os atos do Poder Executivo, incluidos os da administracao indireta;
bem como julgar anualmente as contas prestadas pelo Presidente da Republica e apreciar os
relatérios sobre a execucdo dos planos de governo (art. 49, incisos X e IX, respectivamente,
da CF, BRASIL, 1988). Se entendermos a elei¢do enquanto forma de prestacao de contas, ela
se presta para manter o governo eleito responsavel pelos resultados de suas acdes pretéritas —
seja o Executivo ou o Legislativo.

Ocorre que, para Bernard Manin, Adam Przeworski e Susan Stokes, tanto a
representacdo firmada no mandato (autorizagdo) quanto na prestagdo de contas
(responsabilizagdo) nao sdo isentos de problemas: “os eleitores ndo sabem tudo que
precisariam saber, tanto para decidir prospectivamente o que os politicos deveriam fazer,
quanto para julgar retrospectivamente se eles fizeram o que deveriam ter feito” (2006, p. 106).
Os autores evidenciam um problema relacionado a tomada de decisdes dos cidaddos, pois o
povo, ao exercer sua soberania de forma irrestrita e plena, o faria de forma insipiente,
apedeuta — o que o tornaria sua decisdo desqualificada, tanto no tocante as propostas de
governo a serem executadas, quanto aos projetos que foram (ou deveria tem sido) realizados
pelos mandatarios nos anos anteriores.

Além do problema relacionado aos eleitores, acrescento um empecilho relacionado
aos representantes eleitos, que uma vez investidos em suas fungdes (ou antes mesmo, ja
durante as campanhas eleitorais), poderiam valer-se de interesses escusos, diversos daqueles
apresentados em sua plataforma de governo, deixando de observar os valores pelos quais seus
eleitores o elegeram — o que denomina-se desvirtuamento de mandato.

Em uma conjuntura ideal, o desvirtuamento do mandato ocorreria porque o
panorama social e politico seria passivel de mudangas tais que a implantagdo do mandato nao

seria mais o melhor para os eleitores:

Suponha-se que um governo que esteja iniciando o mandato, ao
vencer as eleicdes com uma campanha sobre uma proposta politica
“S”, imediatamente apos assumir o cargo, aprende algo que nem ele e
nem os eleitores sabiam na época de elei¢do: o governo anterior,
competindo para a reelei¢do, escondeu a triste situagdo do tesouro, e

79 Projetos de lei complementar, diferentemente, requerem maioria absoluta da composicao da Casa.
A rejeicao de veto presidencial também exige o voto da maioria absoluta dos deputados e senadores
em sessdo conjunta do Senado e da Camara. J4 a aprovagdo de Proposta de Emenda & Constituigdo
(PEC) ¢ feita por trés quintos dos parlamentares no Congresso, apds dois turnos de discussdo. Para a
cassagdo de mandato, ¢ exigido voto aberto da maioria absoluta. Percebe-se que a Constitui¢ao prevé
quoruns de aprovagdo diferentes de acordo com a relevancia da normativa legal a ser votada, a regra,
contudo, ¢ a aprovacao via maioria simples.



79

os ganhadores da eleicdo descobrem, ao assumirem o cargo, que 0s
cofres estdo vazios. Digamos que “S” é a melhor politica quando as
condi¢des sdo boas, enquanto “E” ¢ melhor quando as condigdes sdo
ruins. Entdo, o governo se depara com a opg¢do de se desviar do
mandato para o bem dos eleitores ou aderir as propostas apesar de as
circunstancias terem mudado. Por sua vez, os eleitores, que teriam
concordado em mudar a politica, se tivessem observado o que o
governante observou, precisam decidir se acreditam na mensagem do
governo — que parecerd auto-interessada — sem ter acesso direto a
informacao. E podem se equivocar em uma outra direcao. Portanto, os
representantes se desviardo uma parte do tempo e os eleitores punirdo
alguns desses desvios — bons ou ruins. (MANIN, 2006, p. 113)

Outra possibilidade, que também se afigura razoavel, ocorre quando o representante
ndo acredita que os eleitores se convencerdo da efetividade da melhor politica e, por isso,
implementa a proposta inferior. Ou seja, o gestor da coisa publica, possuindo um quadro mais
amplo do que seria melhor a ser implementado, deixa de fazé-lo, por perceber que essa
proposta, mesmo que melhor, ndo seria bem aceita pelos eleitores.

Diz-se conjura ideal nos paragrafos anteriores porque, no Brasil, a nossa realidade
acrescenta novas hipdteses ndo tratadas pelos autores, como as consequéncias do clientelismo
politico e oligarquico, baseado no mando pessoal e patrimonial que desaguaram no atual
quadro de corrup¢do, que ¢ muito presente nas relagdes publicas. José de Souza Martins
explica que “a politica do favor, base e fundamento do Estado brasileiro, ndo permite nem
comporta a distingdo entre o publico e o privado” (1994, p. 20). Historicamente, a distingdo
entre o patrimonio publico e privado apenas refere-se ao direito de propriedade, e ndo aos

direitos da pessoa:

Durante todo o periodo colonial, os direitos se superpuseram, o
publico e o privado. A grande distingdo era de outra natureza e se
sobrepunha a todas as outras: o que era patrimonio do rei e da Coroa e
0 que era patrimdénio dos municipios, isto €, do povo. E ai a propria
concepgdo de pessoa, como sabemos, estava limitada [...] Nao havia
uma distingdo entre o que hoje poderiamos chamar de bens do Estado
e bens do cidadao [...] Portanto, as relacdes entre o vassalo e o rei
ocorriam como troca de favor. A lealdade politica recebia como
compensagdo retribui¢des materiais, mas também honrarias, como
titulos e privilégios, que, no fim, resultavam em poder politico e,
consequentemente, em poder econdmico. Nesse esquema de trocas, os
suditos nao estavam excluidos da gestdio da coisa publica.
(MARTINS, 1994, p. 22-23).

A constituicdo desses grupos sociais com direitos desiguais, cujo voto e expressao
politica eram extremamente segmentados (especialmente quando se lembra das pessoas

escravizadas, em situagdo de mendicancia e mulheres), nos levam a pensar o municipio como

“o lugar de mais completa participagdo politica da minoria a quem se reconheciam direitos
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politicos, pois era onde estava o mais completo colégio eleitoral” (MARTINS, 1994, p. 27).
No Brasil dos séculos XVI e XVII, o dmbito publico era, pois, personificado pelo privado: a
unidade politica (e fiscal) encontrava-se no territorio de poder local. “Eles [os potentados
rurais e locais] se tornaram os guardides do Estado nacional nascente e, portanto, a fonte de
legitimidade politica do novo pais” (MARTINS, 1994, p. 27). Sob esse aspecto, o clientelismo
politico ¢ demonstrado ndo como uma forma obsoleta de aliciamento eleitoral entre ricos e
pobres; mas como uma “instituicdo da representacdo politica como uma espécie de gargalo na
relagdo entre a sociedade e o Estado. Nao s6 os pobres, mas todos os que, de algum modo,
dependam do Estado, sdo induzidos a uma relacdo de troca de favores com os politicos”
(MARTINS, 1994, p. 29).

Em sintese: no primeiro caso, os representantes executarao politicas que melhoram o
bem-estar dos eleitores por meio de desvios do mandato. No segundo caso, os representantes
seguirdo o mandato, mesmo acreditando que sua implementa¢cdo ndo sera melhor para os
eleitores — ou seja, os representantes implementardo a proposta que acreditam que seus
eleitores consideram melhor, mesmo que ndo seja. No terceiro caso, os representantes nao
seguirdo o mandato e tampouco executarao politicas que melhorem o bem-estar dos eleitores,
mas se valerdo do clientelismo politico, no mando pessoal e patrimonial, para efetivar suas
demandas privadas, em verdadeira confusdo entre o publico e o privado.

Segundo as trés perspectivas, os representados sdo tratados de maneira passiva, ao
passo em que os representantes sdo tratados de maneira ativa, responsaveis por exercer a
liberdade politica. Isso porque o detentor do mandato ¢ aquele que toma as decisdes de forma
proativa, agindo quase que como um tutor dos sujeitos representados, que assistem as
decisdes tomadas sem nada poder fazer. Contudo, “¢ a acdo [dos eleitores] que garante a
legitimidade ao papel e fun¢ao da representacao” (COSTA, 2013, p. 17). A critica da autora ¢

a seguinte:

O que devemos perguntar ndo ¢ quem sao 0s representantes, mas
também quem sdo os representados? Nao se trata apenas de definir as
identidades dos representantes nem o processo de constituicdo e
institucionalizacdo da representacdo. Hoje, mais do que nunca, trata-se
de definir as identidades dos representados e perceber como € que os
representados se constituem enquanto tal, isto €, enquanto um sujeito
politico mais ou menos definido, que quer ver-se representado por
outro. (COSTA, 2013, p. 20, grifos da autora).

A visdo dos representados de maneira passiva e dos representantes de maneira ativa
ndo ¢ uma perspectiva que irrompera neste século, pelo contrario. Tem-se por exemplo o que

ocorrera durante o complexo e contraditério processo revolucionario francés (1789-1799),
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especialmente apos editada a Constituigdo de 1791, posteriormente ratificada por Napoledo
Bonaparte®® durante o Consulado®!, instituido em 10 de novembro de 1799 (18 Brumario).

Referido marco legal estabelecia a igualdade juridica entre todos os individuos:
extinguiam-se os privilégios hereditarios da nobreza e do clero (embora tenha restabelecido a
escraviddo nas colonias francesas, abolida pela Revolugdo); completa liberdade de producdo e
de comércio, proibindo-se as greves dos trabalhadores; liberdade de crenga religiosa: instituia-
se a separacao entre Estado e Igreja e tornava obrigatoria a nacionalizagdo dos bens do
clero®?; e, por fim, os poderes do Estado foram divididos em: Legislativo, Executivo e
Judiciario, assegurava-se a representatividade popular por meio de elei¢des para a escolha dos
parlamentares, dividindo-se os cidaddos em ativos (que tinham um limite minimo de renda
para votar) e passivos (pobres que ficavam fora do processo eleitoral).

Ocorre que, nesses moldes, a democracia fez com que os individuos fossem
considerados legalmente com igual status — o que, na pratica, gerava maiores distingdes
sociais. E o que contemporaneamente conceituou-se como isonomia formal e material. A
primeira prevé que todos sdo iguais perante a lei; a segunda, também denominada igualdade
substancial, visa corrigir as desigualdades existentes na sociedade, reverberando tratamentos
dissemelhantes aos sujeitos, na medida de suas desigualdades. A Constitui¢do francesa de
1791 previu, talvez de forma inédita e utilizando-se de certo anacronismo histdrico, o que
hoje entende-se por igualdade formal (sem dispor, contudo, sobre a igualdade material).

Consoante elucida Hobsbawm (1977, p. 114), a mobilidade social e o progresso
educacional foram fundamentais para a sociedade burguesa, na medida em que obscureciam a

divisdo entre as camadas médias e inferiores da sociedade, que, de forma geral, ndo poderia

80 A agdo de Napoledo logrou evitar uma possivel ascensdo ao poder de setores mais identificados
com os interesses das camadas populares (jacobinos) ou dos antigos monarquistas. Com isso,
Napoledo consolidou as conquistas da burguesia e abriu caminho para o desenvolvimento capitalista
francés, encerrando o ciclo revolucionario.

81 O consulado possuia caracteristicas republicanas, com instituigdes de cunho democratico, tais como
o senado, o tribunal, o corpo legislativo e o conselho de Estado. No Executivo, os consules Roger
Ducos, Emmanuel Sieyes e Napoledo eram responsaveis pelo governo. Entretanto, ndo se pode
esquecer que Napoledo centralizara o poder apés eleito primeiro consul da republica. Ao afirmar que
Napoledo consolidara as conquistas burguesas, deve-se ter em mente que, em 1804, os direitos
politicos foram por ele suprimidos durante o seu governo no Império.

82 A Constituigdo francesa de 1971 assim dispunha: “PREAMBULO - A lei ndo reconhece os votos
religiosos, nem qualquer outro compromisso que seja contrdario aos direitos naturais, ou a
Constitui¢do. [...] TITULO PRIMEIRO - Disposicées fundamentais garantidas pela Constitui¢éo - A
Constitui¢do garante igualmente como direitos naturais e civis: a liberdade para todo homem ir,
permanecer e partir sem poder ser impedido ou detido, sendo em conformidade as formas
determinadas pela Constituicdo,; a liberdade para todo homem de falar, escrever, imprimir e publicar
seus pensamentos, sem que os seus escritos possam ser submetidos a censura alguma ou inspe¢do
antes de sua publicagdo, e exercer o culto religioso ao qual esteja ligado, a liberdade aos cidaddos
de se reunirem pacificamente e sem armas, cumprindo as exigéncias das leis de policia, a liberdade
de enviar, as autoridades constituidas, peti¢oes assinadas individualmente” (grifos meus).
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mais ser excluida do processo democratico, mas poderia ser “dirigida” pelas elites. Assim foi

que Napoledo III assegurara um modelo baseado no nacionalismo e na democracia:

A revolugao deu-lhe a chance de apresentar o nome de Bonaparte para
a presidéncia, sendo eleito por uma grande maioria, mas por uma
imensa variedade de motivos. Ele ndo precisou de votos para
permanecer no poder nem para declarar-se imperador, mas se nao
tivesse sido eleito antes, nem toda sua capacidade para intriga teria
persuadido os generais, ou quem quer que tivesse poder e ambigao
para apoié-lo. Era, portanto, o primeiro dirigente de um grande pais,
com a excecdo dos Estados Unidos, a chegar ao poder através do
sufragio (masculino) universal, e nunca o esqueceu. (HOBSBAWM,
1977, p. 115).

Napoledo III baseia-se no voto “universal” para aplicar sua politica parlamentarista e
fundada na legitimidade por meio de plebiscitos. Sua legitimidade surge do argumento
segundo o qual ele intermediava os interesses da massa, que ndo seria capaz de fazé-lo em
nome proprio.

Nao se colocava em pauta a questdo da politica de massa, “de fato, frequentemente
os representantes da classe média podiam tomar o lugar do 'povo' real, que diziam
representar” (HOBSBAWM, 1977, p. 121), ndo se questionando a real legitimidade desses

governos, em que parcela muito restrita da populacio de fato elege seus representantes.

Poucos casos chegaram a ser tdo extremos como Napoles ou Palermo
no comec¢o da década de 1870, quando 37,5 e 44% dos candidatos
estavam nas listas porque eram graduados de alguma forma. Mas
mesmo na Prussia, o triunfo dos liberais em 1863 parece menos
impressionante se for lembrado que 67% do voto da cidade que os
elegeu representavam realmente apenas 25% do voto urbano, ja que
dois tercos do eleitorado ndo se deu ao trabalho de ir as urnas as
cidades. (HOBSBAWM, 1977, p. 121).

E por isso que, atualmente, tal pensamento nio mais coaduna com as demandas
democraticas apresentadas pelo complexo tecido social. A representagdo — como forma de
efetivagdo da politica democratica — deve visar ndo somente os representantes, mas deve
delinear e compreender também os representados, expandindo e completando o quadro
democratico. Para Bobbio (2004), o conceito de democracia implica aceitacdo de um conjunto
de normas que definem quem pode governar legitimamente e os meios pelos quais podera
fazé-lo. Ressaltando o papel dos representados, o autor entende que ¢ a investidura popular
dos governantes e a verificagdo periddica dessa investidura por parte do povo, por meio da
gradual ampliacdo do sufragio por meio de sua constitucionalizagdo, que o poder do povo

pode ser capaz de “derrubar governantes, embora também aqui nos limites de regras

preestabelecidas, um poder que estava anteriormente reservado apenas ao fato revolucionario
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(também aqui, trata-se de um fato que se torna direito ou, segundo o modelo jusnaturalista, de
um direito natural que se torna direito positivo)” (2004, p. 63).

Assim, levando-se em conta essa nova figura, a do o representado ativo, tem-se que o
sistema representativo em nada se assemelha a um contrato ou uma autorizagao, trata-se, na
verdade, de uma forma original de participagdo politica, na qual a comunicacdo de ideias
plurais € o elemento-chave.

Em vez de nos preocuparmos com as formas e categorias empregadas a
representacao, tem-se por foco os meios pelos quais se pode efetivar as diversas demandas
representativas. Isso quer dizer que € preciso observar os atores politicos sem nos limitarmos
ao dominio institucional, sem esgotarmos a representacdo com o processo eleitoral — leva-se
em consideracdo os debates para além do direito ao sufragio enquanto a mera escolha de
representantes.

A ideia de demanda democratica, nesses moldes, ¢ complementada por Saward, que
explica que a representacdo efetiva-se por meio da categoria de demanda: “expde a dindmica,
o carater evolutivo da mesma, contrariando a posicao ossificada que define parte da teoria
democratica, a saber, aquela que trata os interesses e as necessidades como reais e imutaveis”
(SAWARD apud COSTA, 2013, p. 23). E enxergar os eleitores enquanto atores politicos, sem
nos limitarmos tdo somente ao dominio institucional dos partidos e agentes politicos. Isso
permite que o processo eleitoral seja complementado pelas diversas demandas que aparecem
no decorrer da governanca, demandas essas que sdo, naturalmente, mutaveis.

A agdo por meio da atuagdo dos representantes e, principalmente, dos representados
possui carater dindmico, assim como as proprias relagdes que resultam das transformagdes
sociais. Isto ¢, a atuagdo desses atores politicos, que reivindicam continuamente suas
demandas democraticas, significa o rompimento com o paradigma limitado da representagao
enquanto elei¢do. A representagdo €, verdadeiramente, muito mais que o processo eleitoral,
ela é a expressdo de fontes hibridas de sentido politico, que além de seu carater dinamico e
mutavel, é também um /Jocus onde é possivel construir o novo, conferindo espago ao que
ainda nao foi nomeado.

A democracia trata-se, portanto, de um processo de liberagdo da pessoa humana das
formas de opressdo (SILVA, 2010, p. 120), em uma perspectiva de realizacdo social e
efetividade dos direitos conferidos ao ser humano. A democracia, pelo exercicio dos
instrumentos que oferece a cidadania sob a dtica da demanda representativa, possibilita que se

concretize um Estado de justi¢a social, fundado da dignidade da pessoa humana.
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2.3 O PARADIGMA DA PARTICIPACAO

Rousseau foi um dos autores mais preeminentes para o desdobramento da teoria
democratica moderna, defendendo a relevancia da participagdo politica em um momento em
que os teoricos sustentavam a imprescindibilidade de um governo representativo.

E no Contrato Social que Rousseau trata do conceito de vontade geral, distinguindo-
a da vontade de todos, ele afirma que a vontade geral ¢ composta pelo interesse comum, ja a
vontade de todos ¢ a soma de vontades particulares que t€ém por escopo o interesse privado:
“tirai dessas mesmas vontades as que em menor ou maior grau reciprocamente se destroem, e
resta como soma das diferengas a vontade geral” (ROUSSEAU, 2001, p. 41).

A vontade geral, enquanto forma de manifestagdo do corpo coletivo soberano, ¢ a
fonte de legitimacdo do governo. Esse postulado pressupde uma fonte de legitimidade na
dinamica de Estado, legitimidade esta que ndo mais advém do monarca ou do clero. Para que
seja eficaz, € preciso que seja reconhecida como valida por todos os sujeitos ali inseridos, os
quais, pelas vias participativas, procederdo a autolegislagdo, gerindo seus interesses em prol
da comunidade politica em geral.

Rousseau prevé um espago onde haja igualdade politica, onde todos participem
equitativamente do processo de tomada de decisdo. Ndo se olvida que Rousseau da primazia a
liberdade no contexto politico de participa¢ao do corpo coletivo (Livro 1, cap. 8 do Contrato
Social). O que se pretende, aqui, ¢ demonstrar que a igualdade também ¢ condicdo de
procedibilidade democratica: o conceito de autolegislagcdo, ou seja, do sujeito dar a si proprio
a lei que vai obedecer em um espago partilhado por todos, pressupde que haja uma
comunidade politica na qual todos sdo iguais, no sentido de que todos participam do processo
de tomada de decisdao (COSTA, 2013, p. 29).

Ao se falar em igualdade, trata-se de se estabelecer uma condi¢ao assemelhada entre
os cidaddos, sem se esquecer, contudo, que ha diferengas entre governantes e governados®.
Tal igualdade s6 ¢ conquistada quando certas condigdes sdo preenchidas, como a
independéncia econdmica face as necessidades de sobrevivéncia de cada individuo. Nao se

trata, contudo, de um isolamento entre os cidaddos, visto que tal independéncia ¢

83 Ao retomarmos o pensamento antigo sobre o tema, Aristoteles afirma que “todos devem passar pela
judicatura, de qualquer classe que sejam, e ter poder para julgar sobre todos os casos em qualquer
matéria, mesmo as causas da mais alta importincia para o Estado” e continua: “pobres e ricos
colocados em pé de igualdade, outorga do poder a todos, para que um apds outro o exercam, sem
exclusdes nem disparidade: assim sdo entendidas a igualdade e a liberdade” (ARISTOTELES, 2006, p.
108). Entretanto, faz-se a ressalva: “Nao ha davida, porém, de que deva haver uma diferenca entre os
governantes e os governados. Cabe ao legislador decidir como ela serd e como repartird os poderes”
(ARISTOTELES, 2006, p. 107).
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acompanhada da necessidade de cooperagdo entre todos em prol da harmonia na republica,
em uma fusao entre o bem comum e o bem particular.

E neste sentido que Rousseau afirma, no inicio do Capitulo XI, do Segundo Livro do
Contrato Social, que todo sistema de legislacdo deve ter como objetivo a liberdade e a
igualdade dos cidaddos e exemplifica dizendo que ndo deve haver diferencas econdmicas tais
que um cidaddo possa ousar querer comprar o outro; e, tampouco, que as condi¢des do outro
cidaddo sejam tdo miserdveis que ele sinta-se constrangido a vender-se®* (2001, p. 72-75).

Segundo Costa, “a participagcdo, em Rousseau, afirma-se como instrumento essencial
para garantir a prote¢ao dos interesses de todos. Todavia [...], acima de tudo, ela viabiliza que
o individuo se construa a si mesmo como cidaddo virtuoso e responsavel” (2013, p. 30). E
nesse contexto que Rousseau prevé que o individuo seria forgado, pela participagdo, a ser
livre. E por meio do processo democratico onde ha participagdo que se assegura a igualdade
politica e a liberdade, que o cidaddo passa a se sentir como pertencente & comunidade na qual
se encontra inserido. Logo, “a luz de Rousseau, um sistema participativo seria, também ele,
autossuficiente” (COSTA, 2013, p. 30)%.

Também para Tocqueville, a democracia teria como pressuposto um estado social
marcado pela igualdade de condigdes e a forma politica identificada pela soberania do povo,
de modo a dar expressdo a liberdade dos cidadaos, enquanto verdadeiro direito humano (art.
1°, paragrafo unico, da Constitui¢do). Trata-se de interpretar a atividade politica ndo apenas
como “um meio de protecao do individuo contra a opressao do governo e da sociedade, nem
apenas um meio para fazer valer a soberania do povo, mas ¢, fundamentalmente, o espaco de
realizacdo do homem como um ser que, manifestando publicamente sua singularidade, se faz
propriamente humano” (REIS, 2007, p. 3).

Para Tocqueville, a situagdo de igualdade deve ser um fato®, e ndo um direito: ela
deve impor-se, deve ser criada e realizada por sujeitos ativos, detentores dos seus destinos;

ndo ¢ algo inerente a existéncia humana, como nos faz crer o pensamento jusnaturalista. A

84 Vender-se, aqui, significa alienar sua liberdade politica, isto é, seu poder de participacdo,
independéncia e autonomia no processo coletivo de tomada de decisdo.

85 Rousseau ndo considera o governo democratico um bom governo para os homens [somente para os
deuses]. Entdo, pode-se compreendé-lo como democrata apenas se entendemos a participacao direta na
soberania do Estado — ou seja, nas suas decisdes [leis]. Vide: REIS, Helena Esser dos. Rousseau, um
democrata radical? In: Phildsophos - Revista de Filosofia 23 (2), 2019.

86 Ao se falar em igualdade, importante ressaltar que, em 1835, na obra Ensaio sobre o Pauperismo
Tocqueville, ao se deparar com grande desigualdade diante da presenca do Estado como mero 6rgéo
caritativo (cidades formadas por pardquias), propde verdadeira reforma agraria, participagdo nos
lucros e, inclusive, a existéncia de um banco do povo. Essa leitura ndo € a mais conhecida sobre o
pensamento tocquevilleano. Nos anos 60 seu pensamento foi divulgado por Raymond Aron, a partir de
uma interpretagdo fortemente liberal. Contudo, a partir dos anos 90, com a publicagcdo mais ampla das
obras de Tocqueville, varios autores, entre os quais Roger Boesche, em The Strange Liberalism of
Alexis Tocqueville, trazem nova perspectiva, ja preocupada com a igualdade no pensamento de
Tocqueville.
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consequéncia desse raciocinio no mundo politico da-se na nogdo de igualdade social, que
passa a identificar-se com o proprio rompimento com a aristocracia e antiga hierarquia de
castas, sobretudo no Novo Mundo®’.

A principal caracteristica dos Estados democraticos, segundo Tocqueville, ¢ a
igualdade de condigdes, a qual engloba aspectos sociais, econdmicos, culturais, juridicos e
politicos. No que diz respeito a igualdade legal, Tocqueville defende que as leis devem prever,
de forma equanime, suas puni¢des; de forma complementar, as punigdes somente poderiam
decorrer de lei. No atual ordenamento juridico, esse principio consta no primeiro artigo do
Codigo Penal: “Ndo ha crime sem lei anterior que o defina. Ndo hd pena sem prévia
cominacado legal”. O jurista entende que deve haver, ainda, igualdade de acesso a cultura e a
educagio, a fim de que, na politica, todos os cidaddos sintam-se igualmente soberanos®®.

E no contexto da democracia participativa e igualitaria que surge a possibilidade da
tirania da maioria. Esse ¢ um fendmeno social, em que a propria sociedade, movida por suas
idiossincrasias e preconceitos, age contra grupos minoritarios divergentes, ainda que contra a
1ei®. E a forga avassaladora do povo que nos ajuda a entender, inclusive, a importancia do
Estado de Direito (vide Capitulo a seguir). Em contrapartida, a democracia moderna também
pode se gabar de um grande feito, o advento dos direitos humanos (RIBEIRO, 2009, p. 211),
discussdo que serd melhor apresentada nos Capitulos seguintes.

Em que pese as concepgdes apresentadas, na praxis brasileira, o pressuposto de
igualdade politica quase nunca é atendido. Em um pais marcado pela desigualdade social®,
sdo os sujeitos privilegiados socialmente que possuem melhores condigdes de participar
ativamente da vida politica, defendendo seus interesses’!, o que faz da participagdo, elemento
essencial a democracia, uma quimera, se entendida como ampla e integral a universalidade
dos cidadaos. Costa evidencia, nesse interim, o mito da concepcao classica de democracia

participativa:

87 Ha uma mobilidade, uma condi¢do econdmica mediana, mas isso ndo quer dizer que Tocqueville
defenda uma igualdade social absoluta.

88 Embora o autor compreenda que também ¢ possivel que a igualdade transparega na igual submisséo
a um déspota.

89 Vide Capitulo 3.2.

90 Em 2020 o Brasil foi considerado o nono pais mais desigual do mundo, segundo dados do Banco
Mundial. O indice GINI também aponta que o Brasil possui indice de desigualdade de 46%, dados
coletados em 2018. Vide também levantamentos da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
(PNAD/IBGE).

91 Isso ndo quer dizer, contudo, que aqueles que ndo possuem as condi¢des ideias para participar, nao
o fagam. Pelo contrario, os varios movimentos sociais que representam, com frequéncia, grupos
subalternizados t€m apresentado, no decorrer da histéria, diversas demandas democraticas e
reivindicado seus direitos perante o Estado. O fazem, contudo, com maior dificuldade, se comparados
aqueles que possuem um espago de fala garantido por seu /ocus social privilegiado.
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[A] conclusdo obtida (muitas vezes por socidlogos politicos, usando
chapéus de teoristas politicos) é que o retrato ‘classico’ do homem
democratico ¢ demasiadamente irrealista e, ainda que tendo em conta
os fatos acerca das atitudes politicas, um aumento na participagdo
politica por parte de ndo participantes atuais poderia por em causa a
estabilidade do sistema democratico. [...] Como Pateman demonstrou,
essa teoria democratica “cldssica” ndo sO era hipotética como
altamente improvavel. (PATEMAN apud COSTA, 2013, p. 31 ¢ 32)

A democracia, segundo esse arranjo institucional em que o cidaddo traduziria um
sujeito infactivel, seria um método politico por meio do qual as minorias privilegiadas
governariam — elites competindo entre si. Surge, entdo, o conceito de poliarquia introduzido
por Dahl (2005), ou seja, o governo por multiplas minorias. As poliarquias podem ser
pensadas como regimes relativamente (mas incompletamente) democratizados ou, em outros
termos, regimes que foram substancialmente popularizados e liberalizados, isto €, fortemente
inclusivos e amplamente abertos a contestagao publica.

O autor entende que o pressuposto-chave da democracia € a continua responsividade
do governo as preferéncias de seus cidaddos, politicamente iguais. Para que um governo seja
responsivo as preferéncias de seus cidaddos, considerados politicamente iguais, todos os
cidaddos plenos devem ter oportunidades plenas de: formular suas preferéncias; expressar
suas preferéncias a seus concidaddos e ao governo por meio da acao individual e coletiva;
bem como ter suas preferéncias igualmente consideradas na conduta do governo, ou seja,
consideradas sem discriminag¢ao decorrente do contetido ou da fonte da preferéncia.

Para a oportunidade de ter preferéncias igualmente consideradas na conduta do
governo, ¢ preciso, segundo Dahl (2005), que haja: liberdade de formar e aderir a
organizacdes; liberdade de expressdo; direito de voto; elegibilidade para cargos publicos;
direito de lideres politicos disputarem apoio e votos; fontes alternativas de informagao;
eleicdes livres e idoneas; bem como instituicdes que fagam com que as politicas
governamentais dependam de elei¢cdes e de outras manifestagdes de preferéncia.

Por meio dessas condi¢des, ¢ possivel comparar regimes diferentes segundo a
amplitude da oposicdo, da contestagdo publica ou da competicao politica. Isso porque, na falta
do direito de exercer oposi¢do, o direito de participar ¢ despido de boa parte do significado
que tem em um pais onde existe a contestagdo publica. A democratizacao ¢ formada por, pelo

menos, duas dimensdes: contestacao publica e o direito de participagao.
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2.4 ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

A fim de melhor delinear os aspectos que envolvem os modelos democraticos e seus
desafios no Estado brasileiro, leva-se em consideracdo o disposto no ordenamento juridico,
em especial no preambulo e no art. 1° da Constitui¢ao da Republica Federativa do Brasil, que
determina que os representantes do povo brasileiro foram reunidos em Assembleia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, que, por sua vez, destina-se a assegurar a
soberania; a cidadania; a dignidade da pessoa humana; os valores sociais do trabalho e da
livre iniciativa; bem como o pluralismo politico (BRASIL, 1988).

No ambito juridico, adotou-se o Estado Democrdtico de Direito como conceito-
chave do regime de governo no Brasil. A partir dele, conjuga-se os principios do Estado
Democratico ¢ do Estado de Direito, “ndo como simples reunido formal dos respectivos
elementos, porque, em verdade, revela um conceito novo que os supera, na medida em que
incorpora um componente revoluciondrio de transformacdo do status quo” (SILVA, 2010, p.
112).

Para além dos debates acerca das concepcoes de Estado [Liberal] de Direito e Estado
Social de Direito, compreende-se o Estado de Direito (rule of law) como uma ferramenta
institucional que tem por finalidade a contencdo do poder absoluto, mesmo que sua origem
seja a propria soberania popular. Ele representa uma concepg¢ao material do dever ser, ou seja,
trata-se de uma doutrina meta legal e ideal politico que institui um sistema juridico cujo
objetivo € servir de guia seguro para a a¢do humana®?.

Para além da seguranga juridica (concepgdo material), o Estado de Direito também
representa, em sua concepcdo formal, a) a existéncia de um sistema de direitos e garantias
fundamentais; b) a divisdo das fun¢des do Estado, de modo que haja razoavel equilibrio e
harmonia entre elas, bem como entre os 6rgaos que as exercitam, a fim de que o poder estatal
seja limitado e contido por freios e contrapesos (checks and balances); c) a legalidade da

Administragdo Publica e, d) a protecdo da boa fé ou da confianca (Vertrauensschutz) que os

92 “Das trés fungdes do Estado, a mais importante, na concep¢do de Locke e Montesquieu, era a
legislativa, de onde emanava a lei, a razdo objetiva a que se submetia a vontade dos detentores do
poder politico, mas a que também estavam rigidamente ligados os juizes, destinados meramente a ser,
como dizia Montesquieu, ‘a boca que pronuncia as palavras da lei; seres inanimados que ndo podem
moderar nem sua for¢a € nem seu rigor’. S6 assim atingia-se o ideal de que todos vivessem non sub
homille, sed sub lege, na formula de Henry de Bracton. Se Hobbes, por um lado, com seu
voluntarismo, que ¢ a contraparte, no plano politico, do voluntarismo nominalista de Ockam e Escoto,
justificava o absolutismo, por outro, com o seu positivismo, trouxe algumas importantes contribui¢des
para o futuro perfil do Estado de Direito e para a configuragdo do principio da legalidade da
Administracdo Publica. Para Hobbes, uma acgdo s6 ¢ passivel de pena se previamente existir uma
norma que a proiba e que para ela estabeleca uma sangdo. Isto ¢ nada mais nada menos do que a
enunciacdo do moderno principio que informa o Direito Penal: nullum crimen sine lege, nulla poena
sine lege, na concisa expressao latina concebida por Feuerbach” (SILVA, 2015, p. 23).
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administrados t€ém na acdo do Estado, quanto a sua correcdo e conformidade com as leis.
(SILVA, 2015, p. 19).

Em outros termos, o Direito Constitucional deve explicitar as condigdes sob as quais
as normas podem adquirir a maior eficacia possivel, propiciando, assim, o desenvolvimento
da dogmatica e da interpretagdo constitucional, preservando a vontade de Constituicao (Willc
zur Verfassung). Essa orientagdo torna imperiosa a assun¢do de uma visdo critica pelo Direito
Constitucional, pois nada seria mais perigoso do que permitir o surgimento de ilusdes sobre
questdes fundamentais para a vida do Estado (HESSE, 1959, p. 27). Esse corpo legalista
representado pela Constituicdo (império do Direito), de onde emana a fonte normativa do
Estado de Direito, tem sua eficacia condicionada ndo apenas ao seu conteudo, mas também
pela sua praxis. A constitui¢@o juridica est4d condicionada a realidade histérica de seu tempo.

O império do Direito € composto por um corpo intelectual de juristas que, segundo
Tocqueville, assemelha-se a um corpo aristocratico-legalista, o qual tem como fung¢ado
proteger a Constituigdo mesmo contra-majoritariamente. Consoante exposto no Tomo I, 2?

Parte, Capitulo VIII:

O corpo dos legistas constitui o unico elemento aristocratico capaz de
se misturar sem esfor¢o aos elementos naturais da democracia, e de se
combinar de uma maneira feliz ¢ duradoura com eles. [...] Sem essa
mescla do espirito legista com o espirito democratico, duvido porém
de que a democracia pudesse governar por muito tempo a sociedade.
(TOCQUEVILLE, 2005, p. 313).
Ja o Estado Democratico se funda, essencialmente, na soberania popular®’, que
“impde a participacdo efetiva e operante do povo na coisa publica, participagdo que nio se
exaure, como veremos, na simples formacdo das instituicdes representativas, que constituem
um estagio da evolucdo do Estado Democratico, mas ndo o seu completo desenvolvimento”
(CROSA, 1946, p. 25).
O objetivo dessa instituicdo politico-eleitoral, segundo tal otica normativa, € garantir
os direitos fundamentais da pessoa humana, estampados no art. 5° da Constituicdo. Apesar de
extensos, vale a citacdo de alguns incisos do referido artigo, enquanto dever e, principalmente,

direito civico. Fago o destaque para alguns desses incisos, que serdo explorados nos Capitulos

seguintes:

93 “‘Quando eu digo’ - escrevia Rousseau - ‘que o objetivo das leis é sempre geral, entendo que a lei
considera os individuos como coletividade e as agdes como abstratas, jamais um homem como
individuo, nem uma agdo particular [...] Toda funcdo que se relaciona a um objeto individual nao
pertence a fungdo legislativa’. Estava cunhado, desse modo, o conceito da lei a que se submete o
Estado democratico: a norma resultante da vontade geral do povo e que também iria regrar e
disciplinar as relagdes entre os individuos e as relagdes dos individuos com o Estado” (SILVA, 2015,
p. 24).
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Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
segurancga ¢ a propriedade, nos termos seguintes:

I - homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigagdes, nos termos
desta Constitui¢ao;

II - ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa
sendo em virtude de lei;

III - ninguém sera submetido a tortura nem a tratamento desumano ou
degradante;

IV - ¢ livre a manifestacdo do pensamento, sendo vedado o
anonimato;

V - ¢ assegurado o direito de resposta, proporcional ao agravo, além
da indenizacao por dano material, moral ou a imagem;

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a prote¢do aos locais de culto e a suas liturgias;

VII - ¢ assegurada, nos termos da lei, a prestagdo de assisténcia
religiosa nas entidades civis e militares de internagdo coletiva;

VIII - ninguém serd privado de direitos por motivo de crenca religiosa
ou de convicg¢ao filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-
se de obrigacao legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacao
alternativa, fixada em lei;

IX - ¢é livre a expressao da atividade intelectual, artistica, cientifica e
de comunicagdo, independentemente de censura ou licenca;

X - sdo inviolaveis a intimidade, a vida privada, a honra e a imagem
das pessoas, assegurado o direito a indenizagdo pelo dano material ou
moral decorrente de sua violagao;

XIV - ¢ assegurado a todos o acesso a informagdo e resguardado o
sigilo da fonte, quando necessario ao exercicio profissional;

XVI - todos podem reunir-se pacificamente, sem armas, em locais
abertos ao publico, independentemente de autorizagdo, desde que nao
frustrem outra reunido anteriormente convocada para o mesmo local,
sendo apenas exigido prévio aviso a autoridade competente;

XVII - ¢ plena a liberdade de associagdo para fins licitos, vedada a de
carater paramilitar;

XXII - ¢ garantido o direito de propriedade;

XXIII - a propriedade atendera a sua fun¢ao social,

LIII - ninguém serd processado nem sentenciado sendo pela
autoridade competente;

LIV - ninguém serd privado da liberdade ou de seus bens sem o
devido processo legal;

LXII - a prisdo de qualquer pessoa e o local onde se encontre serdo
comunicados imediatamente ao juiz competente e a familia do preso
ou a pessoa por ele indicada;

LXIII - o preso serd informado de seus direitos, entre os quais o de
permanecer calado, sendo-lhe assegurada a assisténcia da familia e de
advogado;

LXXIV - o Estado prestara assisténcia juridica integral e gratuita aos
que comprovarem insuficiéncia de recursos;

(grifos meus)
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A democracia ha de ser um processo de convivéncia social numa sociedade livre,
justa e igualitaria (art. 3°, inciso I, da Constitui¢do da Republica). Ela tem carater pluralista,
porque respeita a pluralidade de ideias, culturas e etnias (vide arts. 1°, V; 17; 206, 111, todos da
Constitui¢ao Federal), pressupondo um didlogo entre opinides divergentes, possibilitando a
convivéncia de formas de organizagdo e interesses diversos dentro de uma mesma sociedade.

Nela, o poder emana do povo e deve ser exercido em seu prol, diretamente ou por
representantes eleitos (art. 1°, paragrafo tnico, da Constituicdo da Republica). Apesar de
adotado o modelo representativo, ela também possui, essencialmente, carater participativo, na
medida em que envolve a participag@o popular no processo decisorio e na formagao de atos do

governo, sendo vejamos:

Art. 10. E assegurada a participagdo dos trabalhadores e empregadores
nos colegiados dos Orgdos publicos em que seus interesses
profissionais ou previdenciarios sejam objeto de discussdo e
deliberagao.

Art. 29. O Municipio reger-se-4 por lei organica, [...] atendidos os
principios estabelecidos nesta Constituicdo, na Constituicdo do
respectivo Estado e os seguintes preceitos:

XII - cooperagdao das associagdes representativas no planejamento
municipal;

XIII - iniciativa popular de projetos de lei de interesse especifico do
Municipio, da cidade ou de bairros, através de manifestacdo de, pelo
menos, cinco por cento do eleitorado;

Art. 31. A fiscalizagdo do Municipio serd exercida pelo Poder
Legislativo Municipal, mediante controle externo, e pelos sistemas de
controle interno do Poder Executivo Municipal, na forma da lei.

§ 3° As contas dos Municipios ficardo, durante sessenta dias,
anualmente, a disposicdo de qualquer contribuinte, para exame e
apreciagdo, o qual poderd questionar-lhes a legitimidade, nos termos
da lei.

Art. 49. E da competéncia exclusiva do Congresso Nacional:
XV - autorizar referendo e convocar plebiscito;

Art. 61. A iniciativa das leis complementares e ordindrias cabe a
qualquer membro ou Comissao da Camara dos Deputados, do Senado
Federal ou do Congresso Nacional, ao Presidente da Republica, ao
Supremo Tribunal Federal, aos Tribunais Superiores, ao Procurador-
Geral da Republica e aos cidaddos, na forma e nos casos previstos
nesta Constituigao.

§ 2° A iniciativa popular pode ser exercida pela apresentacdo a Camara
dos Deputados de projeto de lei subscrito por, no minimo, um por
cento do eleitorado nacional, distribuido pelo menos por cinco
Estados, com nao menos de trés décimos por cento dos eleitores de
cada um deles.
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Art. 198. As agdes e servigos publicos de satide integram uma rede
regionalizada e hierarquizada e constituem um sistema tnico,
organizado de acordo com as seguintes diretrizes:

III - participacdo da comunidade.

Art. 204. As agdes governamentais na area da assisténcia social serdo
realizadas com recursos do orcamento da seguridade social, previstos
no art. 195, além de outras fontes, e organizadas com base nas
seguintes diretrizes:

I - participagdo da populagdo, por meio de organizacdes
representativas, na formulacdo das politicas e no controle das agdes
em todos os niveis.

Assim, constata-se que, apesar de adotado o modelo representativo, a democracia
brasileira também possui carater participativo, constituindo-se de um regime misto. Isso
porque a democracia — que, para os antigos, era oposta a representacao (apesar deles mesmos
utilizarem-se de maneira timida de instrumentos representativos®¥) — passou a assimila-la
enquanto relacdo identitaria, refletindo a ideia Aristotélica de uma constituicdo mista,
elemento crucial e necessario para alcangar estabilidade e equilibrio politicos.

Nao se olvida, entretanto, que no século XVIII fora dado inicio a um processo de
mudanca de paradigma que torna essa concep¢ao, em certa medida, anacronica: o conceito de
cidadania na Antiguidade traduzia uma logica exclusivista, escravocrata e machista,
incompativel com o que, hoje, denomina-se democracia®.

Ao conceituar representagdo de forma mais ampla, Nadia Urbinati defende a
“complementariedade entre as dimensdes representativa, participativa e deliberativa”
(URBINATTI apud COSTA, 2013, p. 21). Infere-se que a representagdo, a participacdo € a
delibera¢dao, com todas suas vantagens e reveses, sdo, de certa forma, complementares,
constituindo o corpo democratico que compoe o atual cenario politico. Assim, para tratar dos

problemas e desafios impostos a pratica democratica, importante considerar essas trés vias.

94 Nesse sentido, o professor e fildsofo Marcio Moreira Costa explica que: “Na democracia direta dos
gregos da era antiga havia tragos, ainda que muito ténues, de representatividade. Pois, apesar de nao
haver o consentimento deliberado, por parte das duas Ultimas camadas sociais gregas [pessoas
escravizadas e mulheres] ou ser-lhes negada essa preliminar, a condicdo dos escravos e das mulheres
cabia aos cidaddos livres manter ou deliberar. Mesmo que sob a justificativa da existéncia de uma lei
natural determinante. Naturalmente que aquilo que pode ser chamado de representatividade, no
contexto da Grécia Antiga, ndo possui os mesmos elementos tais como sdo vistos na representagao
democratica moderna” (2019, p. 2, texto no prelo).

95 O conceito contemporaneo de democracia difere-se ndo so pelas especificidades historicas daquela
época, mas também pelo modo como as decisdes eram tomadas em assembleia (vide capitulo 2.2, que
trata do principio da rotatividade dos cargos).
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Hoje vocé é quem manda
Falou, ta falado

Nao tem discussdo, ndo
A minha gente hoje anda
Falando de lado

E olhando pro chao, viu

Vocé que inventou esse estado
E inventou de inventar

Toda a escuridao

Vocé que inventou o pecado
Esqueceu-se de inventar

O perdao

Apesar de vocé
Amanha ha de ser outro dia
Eu pergunto a vocé
Onde vai se esconder
Da enorme euforia
Como vai proibir
Quando o galo insistir
Em cantar

Agua nova brotando
E a gente se amando
Sem parar

Quando chegar o0 momento
Esse meu sofrimento

Vou cobrar com juros, juro
Todo esse amor reprimido
Esse grito contido

Este samba no escuro

Vocé que inventou a tristeza
Ora, tenha a fineza

De desinventar

Vocé vai pagar e ¢ dobrado
Cada lagrima rolada

Nesse meu penar

Chico Buarque. Apesar de vocé®®

CAPITULO III - DESAFIOS A PRATICA UMBANDISTA

Em uma instituicdo politico-eleitoral democratica deve haver identidade entre
governantes e governados e autorizacdo daqueles que votaram (legitimidade). Esse quadro
teorico pressupde, ainda, a promogao da liberdade, virtude civica e educacao dos individuos
como um todo, baseada no didlogo entre os titulares de diversas demandas democraticas.

Ocorre que a democracia, por si s0, ndo legitima de forma invaridvel a justeza da
opinido da maioria, como denuncia Tocqueville ao tratar da tirania da maioria; ou ainda, tendo

em conta a adverténcia de Rousseau acerca da possibilidade de ludibriar-se a vontade geral:

96 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=LMrlfjXe7Uc>.
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[Precedente que] a vontade geral ¢ sempre reta e tende sempre para a
utilidade publica; mas ndo significa que as deliberagdes do povo
tenham sempre a mesma retitude. Quer-se sempre o proprio bem,
porém nem sempre se 0 V€: nunca se cOrrompe o povo, mas se 0
engana com frequéncia. (ROUSSEAU, 2001, p. 40).

Diante dessas possibilidades, a pesquisa neste campo de estudos também toma como
eixo de compreensdo a concepg¢do do filésofo Renato Janine Ribeiro, segundo o qual os
Direitos Humanos confundir-se-iam como uma certa ética publica — e, indiretamente,
privada® — capaz de promover mudangas sociais que significariam novas exigéncias de
grupos marginalizados. Assim, os Direitos Humanos, em contraste com a decisdao popular

majoritaria, decompor-se-ia em limite ao poder do Estado.

Temos, assim, uma situacao curiosa: nossa democracia reside, em
larga medida, nos direitos humanos, mas, por outro lado, eles
enfraquecem o poder do demos. Isso ocorre por varias razdes, mas,
ficando na mais proxima, um conjunto de normas legais pode mudar,
porém nao € o povo que pode fazé-lo, e sim os tribunais que tenham,
em sua competéncia, de interpretar a lei, a Constitui¢ao e os principios
do direito. (RIBEIRO, 2009, p. 218).

De um lado, uma assembleia constituida pelo povo, que exerce a demo-cracia, o
poder do povo (demos); de outro, os Tribunais, com o poder de — a revelia da vontade do
povo, mas com base na Constitui¢do e nos principios legais instituidos pelo Estado de Direito
— interpretar a lei em cada circunstancia, a fim de assegurar os Direitos Humanos dos quais
seria titular cada um dos membros desse povo.

Ha uma tensdo que envolve as institui¢des do Estado, o povo e os Direitos Humanos.
Trata-se de uma balanga que, conforme o momento historico e as perspectivas apontadas por
certas demandas sociais, pende para um ou outro lado. Os Direitos Humanos pretendem uma
realidade ideal (ainda que subjetiva e mutavel), uma vez que encartam principios que
remetem a propria natureza humana, essencialmente quiméricos. Diferentemente da

democracia, que, segundo o socidlogo francés Alain Touraine, “é, por natureza, antiutdpica, ja

que consiste em dar a ultima palavra a maioria” (1996, p. 256).

97 “Se nao discutirmos onde esté a ética em nosso tempo - e, € claro, a ética privada ¢ uma questdo um
pouco diferente, pois se trata das relagdes pessoais entre marido e mulher etc.-, mais ¢ mais a ética
publica estara ditada por uma legislacdo voltada aos direitos humanos. Mas a fronteira ¢ labil. Na ‘lei
da palmada’, que estava para ser votada no Congresso quando esta palestra foi ministrada, e que
proibiria os pais de exercer castigos fisicos sobre os filhos, ou pelo menos castigos fisicos duros, entra
a ética privada também - ou seja, uma relagdo hoje ainda vista como privada, que trata do que o pai
faz, deve estar dentro de limites que a sociedade regula. Assim, mesmo uma ética privada acaba sendo
em algum momento legislada em termos de ética publica. Passamos, pois, a ter uma ética publica que
basicamente ¢ dos direitos humanos” (RIBEIRO, 2009, p. 213)
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Defende-se, contudo, que os grupos marginalizados ndo necessariamente limitam a
soberania do povo. Eles apenas ndo aceitam estar excluidos do povo soberano ou tampouco a
reproducdo da marginalidade. A politica é conquista, construgdo social e histérica.

Sabe-se que, em linhas gerais, que o panorama de efetividade e integralizacdo dos
Direitos Humanos no Brasil ndo ¢ satisfatorio, mormente se considerarmos um cenario que
inclui os percalgos do regime democratico instituido com a Constitui¢do Federal de 1988,
somado ao descrédito no que diz respeito a legitimidade e a eficiéncia das instituigdes
politicas, o que gera efeitos corrosivos sobre a adesdo democratica. Por outro lado, se
instigada a participagdo popular a fim de ver-se efetiva a pratica democratica, seria possivel
que ela fosse capaz de excluir ainda mais minorias subrepresentadas em prol da vontade
majoritaria?

Diante desse quadro, pretende-se interrogar se a liberdade religiosa, enquanto direito
humano componente do atual sistema de garantias fundamentais conferido pelo ordenamento
juridico (art. 5°, inciso VI e seguintes da Constituicdo), coaduna-se com os fundamentos do
Estado Democratico de Direito brasileiro, segundo as perspectivas apresentadas no atual
contexto historico e politico.

Considera-se, para tal mister, a importancia da consciéncia coletiva de um povo
(RIBEIRO, 2009, p. 224) que, na modernidade, ndo abrange a condicao de sujeito politico, de
um corpo de cidaddos organizados e participativos; mas diz respeito a agdo — no espago
publico — de individuos desorganizados e focados nos seus interesses pessoais. Se a garantia
ao espaco privado dos individuos ¢ a tonica da democracia desde os modernos, ndo podemos
deixar de lembrar, em acordo com Tocqueville, que o individualismo ¢ um meio de

esgotamento da virtude civica.
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3.1 MINORIA SOCIAL E NUMERICA

O conceito de minoria ndo se compde apenas do fator numérico, mas também do
fator exclusdo e marginalizacdo. As religides de matriz afro-brasileira cooptam o duplo
sentido de minoria. Os dados censitarios do IBGE, colhidos decenalmente, de 1980 a 2010,
apontam que o numero de adeptos de religides afro-brasileiras ¢ de, respectivamente, 0,57%,
0,44%, 0,34% e 0,30%. Trata-se, claramente, de minoria numérica, se comparada as demais
religides.

O reconhecimento da Umbanda enquanto religiosidade brasileira tardou a acontecer,
até porque, até 1966, a Umbanda ndo era considerada pelo IBGE como uma religido, mas
como um conjunto de crengas supersticiosas. Seus adeptos eram classificados como
kardecistas. Os discursos juridicos e médico-cientificos foram um dos recursos utilizados para
sua marginalizacdo, como j4 tratado em linhas anteriores.

A partir desse quadro normalizador imposto pelo Estado e amparado pelo discurso
médico-juridico (vide Capitulo 1.3), muitos adeptos da Umbanda ndo se afirmavam como
tais, como medo de eventual represalia. Os cultos aos Orixas, a ancestralidade e tudo que
remetesse ao “sagrado selvagem” que a Umbanda representava passou a limitar-se a esfera
privada, as casas de seus adeptos.

Todo esse processo de repressao real e simbolica influencia, ainda hoje, a forma com
que as pessoas declaram sua religido aos censos: “o processo politico-ideologico construido a
favor da manutencdo da cristandade religiosa transportou-se para o plano identitdrio dos
adeptos, fazendo com que estes tenham dado preferéncia pela declaragdo de religides

moralmente aceitas” (JORGE; RIVAS, 2012, p. 127).

Sobre a questdo da vergonha, da invisibilidade e at¢ do medo dos
adeptos das tradi¢des religiosas de origem africana se identificarem
como umbandistas, candomblecistas, de terreiro ou do axé, o ato de se
esconderem a fim de se tornarem invisiveis — sempre mais seguro do
que a visibilidade — pode ser refor¢ado pelo trabalho do professor e
babalorixa Patricio Carneiro Aratijo (2017). Por meio de uma pesquisa
quantitativa realizada em cinco escolas estaduais em Sao Paulo, com
315 alunos e 59 professores (374 informantes), evidencia-se a
auséncia quase total de alunos e professores pertencentes as religides
de matriz africana exceto por um. [...] Araujo (2017) se pergunta
como explicar a existéncia de terreiros nos mesmos bairros dessas
escolas. S3o esses mesmos terreiros que abrigam uma grande
populacao de pessoas em idade escolar, mas, mesmo assim, a pesquisa
revela a auséncia de alunos ligados a terreiros. Certamente, a
vergonha, a estigmatizagdo, o racismo e o apagamento de pessoas de
terreiro apontam para a estratégia de se esconder atras da indicagdo de
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pertencimento religioso ligado as expressoes religiosas hegemonicas e
brancas, a outras religiosidades ou até & auséncia de religido. E
preferivel se identificar como nao religioso a pertencer a uma religido
de origem preta (NOGUEIRA, 2020, p. 77/78).

De qualquer sorte, mesmo que considerado um quadro no qual ndo houvesse

\

problemas relacionados a amostragem censitaria, nao ¢ dificil inferir-se que o nimero de
umbandistas ainda ndo seria significativo a ponto de tornarem-se maioria numérica — o que
ndo significa que sua voz na arena politica ndo incomode.

Também diz-se que as religides de matriz afro-brasileira sdo minoria social porque
elas encontram-se em desvantagem, se comparadas a outros grupos. Isso deve-se a relacdes de
dominag¢do e exclusdo perpetradas pelos grupos entendidos como majoritarios, no interior de

uma diniamica conflitual.

A nog¢do contemporanea de minoria - isto que aqui se constitui em
questdo - refere-se a possibilidade de terem voz ativa ou intervirem
nas instancias decisorias do Poder aqueles setores sociais ou fragdes
de classe comprometidas com as diversas modalidades de luta
assumidas pela questdo social. Por isso, sdo considerados minorias os
negros, os homossexuais, as mulheres, os povos indigenas, os
ambientalistas, os antineoliberalistas, etc.

[...] Minoria ndo ¢, portanto, uma fusdo gregaria mobilizadora, como a
massa ou a multiddo ou ainda um grupo, mas principalmente um
dispositivo simbdlico com uma intencionalidade ético-politica dentro
da luta contra-hegemonica. Um partido politico, um sindicato ndo se
entendem como minorias, ainda que sejam de oposi¢do ao regime
dominante, porque ocupam um lugar na ordem juridico-social
instituida. (SODRE, 2005, p. 1)

O segundo conceito de minoria empregado aqui refere-se a uma voz qualitativa, a
nocao contemporanea de minoria, que a remete a um dispositivo simbolico de

intencionalidade politica de luta contra-hegemonica.

Trata-se, portanto, de uma tomada de posi¢ao contra-hegemonica. Se
entendemos, a maneira de Lénin e Gramsci, hegemonia como
dominagdo por consenso, a minoria aparece como conceito de um
lugar onde se produz um fluxo de discursos e agdes com o objetivo de
transformar um determinado ordenamento fixado no nivel de
instituicdes e organizagdes. Afirma Hobbes (livro X do Leviatd) que
nenhuma dominagéo é possivel sem o consentimento do dominado. E
precisamente isso que Lénin e Gramsci chamam de “hegemonia”.

Pois bem, minoria ¢ uma recusa de consentimento, ¢ uma voz de
dissenso em busca de uma abertura contra-hegemodnica no circulo
fechado das determinagdes societarias. E no capitulo da reinvengdo
das formas democraticas que se deve inscrever o conceito de minoria.
(SODRE, 2005, p. 2)
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O conceito de minoria social ¢ simbolico e pressupde identidades e relagdes de
poder, ¢ um topos fluido, polarizador de turbuléncias, ebulicdo social. Trata-se de uma
categoria relacional®®. Rigaux (2003, p. 35-36) conceitua minoria como “todo grupo social
detentor de tracos relativamente indeléveis e cujos membros ndo poderiam por esse motivo
fundir-se em uma populagdo homogénea apta a gerar maiorias flexiveis e mutaveis. O
pertencer étnico, a lingua, a fidelidade as tradi¢cdes religiosas ou culturais que ndo sao
partilhadas pela maioria da populagdo, a orientagdo sexual sdo alguns exemplos de tragos
proprios de um grupo social e que podem isolé-lo”.

Trata-se de um local, um topos que ndo possui lugar na ordem juridico social
instituida, caracterizado por quatro fatores, segundo Muniz Sodré: a) vulnerabilidade juridico
social: “O grupo dito minoritario ndo € institucionalizado pelas regras do ordenamento
juridico-social vigente. Por isso, pode ser considerado ‘vulneravel’, diante da legitimidade
institucional e diante das politicas publicas™; b) identidade in statu nascendi: “entidade em
formacdo que se alimenta da for¢a e do &nimo dos estados nascentes. Mesmo quando ja existe
ha muito tempo, a minoria vive desse eterno recomeco”; ¢) luta contra-hegemonica: “Uma
minoria luta pela redu¢cdo do poder hegemodnico, mas em principio sem objetivo de tomada do
poder pelas armas. Nas tecnodemocracias ocidentais, a midia ¢ um dos principais ‘territorios’
dessa luta”; d) estratégias discursivas: “Estratégias de discurso e de agdes demonstrativas
(passeatas, invasoes episodicas, gestos simbodlicos, manifestos, revistas, jornais, programas de
televisdo, campanhas pela internet) sdo os principais recursos de luta atualmente” (SODRE,
2005, p. 2).

Segundo dados do Disque Direitos Humanos, ou Disque 100 (canal para denuncias
de violagdo de direitos humanos criado em 2011 pela entdo Secretaria de Direitos Humanos
da Presidéncia da Republica), entre 2011 e 2018 as dentincias de discriminagdo por motivo
religioso no Brasil cresceram de 15 casos/ano chegando a até 759 casos/ano (amostragem de
2016), totalizando 2.862 casos durante esse intersticio (vide Anexo I).

Segundo a Secretaria, 59% do total de casos registrados de 2011 a junho de 2018
referiam-se a casos de religides como a Umbanda e o Candomblé; 20% a religides

evangélicas; 11% a espiritas; 8% a catolicos; e 2% a ateus, conforme grafico abaixo.

98 Relacional porque, segundo Appadurai (2009, p. 66), “a dindmica subjacente, aqui, ¢ a
reciprocidade interna entre as categorias de minoria e maioria. Como abstragdes produzidas por
técnicas de recenseamento e procedimento, as maiorias sempre podem ser mobilizadas para pensar que
estdo em perigo de se tornar minoria (cultural ou numérica) e para temer que as minorias, pelo
contrario, possam facilmente transformar-se em maioria (por meio do aumento simples da reprodugdo
ou por meios legais ou politicos mais sutis)”.
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Entre quase 1.000 denuncias recebidas pelo governo
federal entre 2011 e 2018*, 59% sao referentes
areligioes de matriz africana

EEEEEEEEERE
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catolica
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*1" SEMESTRE DE 2018
FONTE DISQUE 100
VISUALIZACAO GENERO E NUMERD / DATALARE

O balango referente as denuncias de discriminagdo religiosa divulgado pelo
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos®® (MMFDH) durante 2018 aponta
506 casos registrados no Disque 100 durante o ano 2018, dentre eles, o segmento mais
atingido ¢ a Umbanda (72), apos, o Candomblé (47), Testemunhas de Jeova (31), outras
religides de matrizes africanas (28) e alguns segmentos evangélicos (23). Nos anos anteriores

os nimeros ndo foram muito diferentes!%0,

99 Segundo a ministra Damares Alves, “O ministério promove politicas publicas visando o respeito a
todos os grupos religiosos. Entre as areas especificas, possuimos setores na Secretaria Nacional da
Protecdo Global (SNPG) e Secretaria Nacional de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (Seppir),
que tratam especificamente da pauta”. Segundo o titular da SNPG, Sérgio Queiroz: “A nossa
Secretaria possui o Comité Nacional de Respeito a Liberdade Religiosa. Também visamos promover
campanhas e politicas de conscientizagdo junto a sociedade civil, materiais de conscientizagdo e,
especialmente, mostrando que as maiorias também devem participar da luta para que as minorias
tenham a sua liberdade religiosa assegurada, pois o que hoje ¢ maioria amanha pode ser minoria, em
qualquer contexto social”. E continua: “Nos queremos assegurar que todos tenham o direito de crer ou
ndo crer, de ter ou ndo ter uma religido, de defender pacificamente as suas crengas para que possamos
de fato construir uma Nagao pacificada nesse campo”.

100 BRASIL. Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos (MMFDH). Disponivel em
<https://www.mdh.gov.br/todas-as-noticias/2019/junho/balanco-anual-disque- 100-registra-mais-de-
500-casos-de-discriminacao-religiosa>. Acesso em 27/01/2020.
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Denuncias 2018, por UF - Discriminagdo Religiosa

A interpretacdo dos numeros acima deve levar em consideragdo que ha alto
percentual de dentincias de discriminagdo em que ndo ¢ informada a religido da vitima, em
2018 o percentual correspondeu a 51,58% das dentuncias, totalizando 261 casos. 30% das
vitimas (152 casos) sdo umbandistas, candomblecistas ou oriundos de outras religides de
matriz africana, isto ¢, Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro). 1,97% (10 casos)

catolicas e 11,6% (59 casos) protestantes.

Em 2015, foram 556 dentncias, das quais 394 sem religido informada
e 46 referentes as CTTro. [...] Das 756 denuncias de 2016, mais uma
vez uma quantidade expressiva ndo possui religido informada (478) e
foram 178 de CTTro; em 2017, das 537, pouco mais da metade nao
informa a denominagdo-origem da denuncia (275), com 145 denuncias
de CTTro; em 2018, os numeros praticamente se mantém: 506
dentncias, dentre as quais 261 sem religido informada e 152 de
CTTro. Pelo menos 90% das dentncias sem religido informada
referem-se a religides estigmatizadas, ou seja, as religides de matriz
africana (CTTro), o que colocaria as tradigdes africanas no Brasil
entre 80% e 90% das denuncias gerais. (NOGUEIRA, 2020, p. 71).

Soma-se a isso a discrepancia dos dados Federais com a apuragdo feita pelo governo
Estadual'®!. Segundo pesquisa do extinto Ministério dos Direitos Humanos (MDH), Goias

liderou o ranking de 1° lugar em intolerancia religiosa em 2018. Em 12 de setembro de 2015,

em Aguas Lindas de Goiés e Santo Anténio do Descoberto, em um intervalo de apenas cinco

101 De acordo com a Secretaria de Seguranca Publica de Sdo Paulo, 6.324 boletins de ocorréncia com
casos de intolerancia religiosa foram registrados no Estado somente durante os anos de 2017 ¢ 2018.
numero este bem maior que o levantamento do Disque 100.
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horas, ocorreram incéndios criminosos em locais de culto afro-brasileiro, um deles foi
totalmente destruido!%2.

Em Brasilia foi realizado mapeamento dos terreiros onde se praticam o Candomblé e
a Umbanda pela Fundagdo Cultural Palmares, que catalogou, em livro langcado pelo
IPHAN!9, duzentos e trinta territorios de praticas de religiosidade de matriz africana, a
maioria deles localizam-se em regides afastadas do Plano Piloto, como Ceilandia, que tem 43
registros, e Planaltina, com 25. Nos ultimos anos, vinte e um terreiros do Distrito Federal e do
Entorno foram vitimas de ataques'®. Durante ato de desagravo aos recorrentes casos de
violéncia contra casas de Umbanda e terreiros de Candomblé, Pai Alan de Ogum ressaltou um

agravante, a discriminag¢ao institucional:

Se a gente for reparar nds fomos expulsos do DF, a gente teve que se
acolher no entorno, porque dentro da cidade houve plano de
legalizagdo de igreja no Guard, no Nucleo Bandeirante, nisso e
naquilo. No DF, ndo houve nenhum plano de legalizacdo de casas de
matriz afro. Entdo, a gente vé que a discriminagdo ndo comega no
meio evangélico. A discriminacdo comeca la de cima. Outro dia Baba
Alexandre foi proibido de entrar na Camara Legislativa do DF porque
ele estava caracterizado de sacerdote. (disponivel em

<http://www.palmares.gov.br/?p=41020>)

Ocorre que, diferentemente das demais unidades federativas, a Policia Civil do
Distrito Federal criou e institucionalizou a Delegacia Especial de Repressdo aos Crimes por
Discriminagao Racial, Religiosa ou por Orientacdo Sexual ou contra a Pessoa Idosa ou com
Deficiéncia (DECRIN).

Se levarmos em consideragdo a interseccionalidade para interpretar o fendmeno,
minoria numérica e social, juntas, formam um “sistema de opressdo interligado” (COLLINS
apud AKOTIRENE, 2019, p. 21), um todo novo, um Jlocus que cruza e sobrepde aparatos de
dominacao, tornando maiores as chances de atropelamento nas avenidas identitarias.

Os evangélicos correspondem a 22% da populagdo brasileira. Os
adeptos de religides de matriz africana ndo chegam a 1% na
autodeclaragdo do IBGE. O que faz 1% incomodar 22% ¢ o fato de
essa ampla minoria ter ido para a arena publica, se manifestar com
suas indumentdrias, sua gramatica, seus ritos, incomodando os mais
conservadores que reunem todo o rescaldo brasileiro de intolerancia,
que encontraram nos pentecostais a capacidade de vociferar contra
aquele ‘demdnio’. [...] Os niveis de violéncia simbolica e real
difundiram-se durante a democracia brasileira, que abriu espago para

102 Reportagem disponivel em <http://gl.globo.com/goias/noticia/2015/09/policia-investiga-invasao-
e-incendio-de-terreiros-de-candomble-em-go.html>. Acesso em 04/03/2021.

103 Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional.

104 Fonte: Fundagdo Cultural Palmares e projeto Geoafro, em parceria com a UnB.
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as mais diversas formas de manifestacdes de pensamento.
(OLIVEIRA. 2019, p. 2)
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3.2 TIRANIA DA MAIORIA

A fim de compreender melhor a dindmica exposta no capitulo anterior, traz-se a baila
os estudos de Alexis de Tocqueville sobre tirania da maioria, na obra 4 Democracia na
América, concebendo-os como importante ponto de partida para que se entenda certas
demandas majoritarias como possiveis limita¢cdes aos Direitos Humanos, tal qual a liberdade
religiosa. Afinal, se esse grupo religioso encontra-se sub-representado (minoria numérica) e
socialmente marginalizado (minoria social), como evitar o que Tocqueville denomina de
tirania da maioria?

Sabe-se que o atual Estado Brasileiro ¢ organizado sob a concepgao tripartite: ha um
unico poder, mas com fungdes diferentes. O art. 2° da Constituigdo prevé que “sao Poderes da
Unido, independentes e harménicos entre si, o Legislativo, o Executivo e o Judiciario”. E
fungdo tipica do Poder Executivo administrar, do Judiciario dirimir conflitos, e do Legislativo
legislar e realizar o controle externo por meio dos Tribunais de Conta e Comissdes
Parlamentares de Inquérito. Como forma de garantir a independéncia dos Poderes, ¢
reconhecida a capacidade de auto-organizagdo por meio da edi¢ao dos respectivos regimentos
internos, observadas as diretrizes da Constituigao Federal.

Nos Poderes Legislativo estadual e municipal ¢ consagrado o unicameralismo, nos
Estados, ¢ exercido pela Assembleia Legislativa, no Distrito Federal, pela Camara Legislativa,
nos Municipios, pela Camara dos Vereadores. Ja a composi¢cao do Poder Legislativo federal ¢
bicameral, ha duas casas legislativas, a Camara dos Deputados e Senado Federal (vide artigo
44 da Constitui¢do), juntos, eles integram o Congresso Nacional. A Camara dos Deputados
compde-se de representantes do povo, eleitos pelo sistema proporcional (os votos sio
computados para a legenda partidaria, e ndo para o candidato, de consequéncia, o mandato
pertence ao partido)!?>. O Senado Federal compde-se de representantes dos Estados e do
Distrito Federal, eleitos segundo o principio majoritario, ou seja, os votos sdo computados
para a pessoa do candidato, ndo ha legenda partidaria!%.

No Legislativo, ¢ assegurada, ainda, a proporcionalidade da representacao partidaria,
com o fito de torna-las mais heterogéneas e democraticas, salvaguardando-se a voz da maioria
e, sobretudo, da minoria (PUCCINELLI, 2012, p. 424). Ocorre que, contrariamente,
Tocqueville afirma que “o legislativo €, de todos os poderes politicos, o que obedece mais
facilmente a maioria. [...] A lei debilitava cada vez mais os que eram naturalmente fracos”.

No Tomo I, 2% Parte, Capitulo VII, o autor continua: “A instabilidade legislativa ¢ um mal

105 Na Camara, é obrigatéria a fidelidade partidaria; ademais, ndo ha eleigdes para suplentes, pois
quem assumira sera o proximo candidato mais votado dentro da legenda.

106 Logo, ndo ¢ obrigatodria a fidelidade partidaria e ha elei¢cdo de dois suplentes para cada Senado.
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inerente ao governo democratico, porque ¢ da natureza das democracias levar novos homens
ao poder” (TOCQUEVILLE, 2005, p. 292).

Em que pese o esfor¢o do arranjo institucional para salvaguardar as minorias,
Tocqueville observa que o Poder Legislativo tende sempre a assumir a posi¢do que mais
agrade a maioria do povo, o que favorece a instabilidade democratica. Segundo o autor, nos
estados democraticos os legisladores consideram que “a maioria ¢ a unica for¢a a que ¢
importante agradar, contribui-se com ardor para as obras que ela empreende; mas, a partir do
momento em que sua atencdo se volta para outra coisa, todos os esfor¢os cessam”
(TOCQUEVILLE, 2005, p. 293). E também em vista do principio da rotatividade dos cargos
(como ja explicado no capitulo 2.2), as demandas democraticas sdo mais fluidas, passageiras,
em consonancia com 0s novos anseios populares, o que faz com que as leis tenham menos
dura¢do, decorréncia da instabilidade natural das inclinagdes dos cidaddos e seus
representantes.

Partindo do suposto que a manifestacdo do corpo coletivo soberano ¢ a fonte de
legitimagdo, do governo, Tocquevile situa na vontade da maioria, ou seja, na decisdo expressa
pela maioria dos votos, a origem de todos os Poderes. Ocorre que o autor, apesar de situar na
vontade dos representados a legitimidade para governar, entende que a soberania deve limitar-

se na justica'?”:

A justica constitui, pois, o limite do direito de cada povo [...] E
importantissimo, nas republicas, ndo apenas defender a sociedade
contra a opressdo dos que a governam, mas também garantir uma
parte da sociedade contra a injustica da outra. A justi¢a é o objetivo a
que deve tender todo governo; ¢ a finalidade que se propdem os
homens ao se reunirem (TOCQUEVILLE, 2005, p. 305).

Com o advento da modernidade e das formas relacionais pautadas na liberdade
negativa e no individuo atomizado (vide Item I), a maioria, tomada coletivamente, nada mais
¢ que um conjunto de individuos que tém opinides e interesses privados!'%®. Estes individuos,
por meio dos representantes eleitos, buscam apenas gerir seus interesses, ndo em prol da

comunidade politica em geral, mas em prol da vontade de todos, entendida tdo somente como

a soma de vontades particulares, como diria Rousseau (2001, p. 41).

107 Tocquevile chega a fazer a seguinte provocagdo: “considero impia e detestavel a maxima de que,
em matéria de governo, a maioria do povo tem o direito de fazer tudo; apesar disso situo na vontade da
maioria a origem de todos os poderes. Estarei em contradi¢do comigo mesmo?” (TOCQUEVILLE,
2005, p. 294).

108 “Somente sob a dominagao do cristianismo, que torna todas as relagdes nacionais, naturais, morais
e teoricas exteriores ao homem, a sociedade burguesa foi capaz de separar-se completamente da vida
do Estado, romper todos os lagos que prendiam o homem ao seu género, substituir esses lagos de
género pelo egoismo, pela necessidade egocéntrica e dissolver o mundo humano em um mundo de
individuos atomizados, que se hostilizam mutuamente” (MARX, 2010, p. 59)
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Por isso Tocqueville opde-se @ maxima de que a maioria do povo teria o direito de
fazer tudo: “quando vejo concederem o direito e a faculdade de fazer tudo a uma forca
qualquer, seja ela chamada povo ou rei, democracia ou aristocracia, seja ela exercida numa
monarquia ou numa republica, digo: ai esta o germe da tirania” (TOCQUEVILLE, 2005, p.
296). E continua:

O que mais me repugna na América nao ¢ a extrema liberdade que 14
reina, mas a pouca garantia que encontramos contra a tirania. Quando
um homem ou um partido sofrem uma injustica nos Estados Unidos, a
quem vocé quer que ele se dirija? A opinido publica? E ela que
constitui a maioria. Ao corpo legislativo? Ele representa a maioria e
obedece-lhe cegamente. Ao poder executivo? Ele ¢ nomeado pela
maioria e lhe serve de instrumento passivo. A forca publica? A forga
publica ndo passa da maioria sob as armas. Ao juri? O jari ¢ a maioria
investida do direito de pronunciar sentencas — os proprios juizes, em
certos Estados, sdo eleitos pela maioria (TOCQUEVILLE, 2005, p.
296).

Destaco, ainda, que a concepgao de tirania da maioria de Tocqueville ndo abrange

apenas o conceito numérico (vide Democracia na América, Tomo 1, Parte 2, cap. 7, nota 27).

Dizia eu um dia a um habitante da Pensilvania: “Explique-me, por
favor, como, num Estado fundado por quakers e renomado por sua
tolerancia, os negros libertos nao sao admitidos no exercicio dos
direitos de cidadania. Eles pagam imposto, ndo € justo que votem? -
Nao nos faca a injuria de crer que nossos legisladores tenham
cometido um ato tdo grosseiro de injustica e de intolerdncia”,
respondeu-me, “Com que entdo, em seu Estado, os negros tém o
direito de voto?” “Sem duvida nenhuma." “Entdo por que é que, no
colégio eleitoral desta manha, ndo avistei um so deles na assembléia?”
“Nao ¢ culpa da lei”, disse-me o americano. “Os negros, ¢ verdade,
ttm o direito de participar das eleicdes, mas se abstém
voluntariamente de comparecer.” “Muita modéstia da parte deles.”
“Oh! nao ¢ que se recusem a ir, € que temem ser maltratados. Aqui as
vezes falta forca a lei, quando a maioria ndo a apoia. Ora, a maioria
esta imbuida dos maiores preconceitos contra 0s negros, € OS
magistrados ndo sentem a forca de garantir a estes os direitos que o
legislador lhes conferiu. - Como! A maioria, que tem o privilégio de
fazer a lei, quer ter além deste o de a desobedecer?”
(TOCQUEVILLE, 2005, p. 537).

Segundo Tocqueville, o maior perigo das republicas americanas provém da
onipoténcia da maioria, cujo resultado pode ser a elaboragdo de leis despoticas, ou seja, a
elaboracdo de leis que vdo de encontro com as demandas democraticas de grupos

marginalizados, as quais aniquilam ideias diversas daquelas aceitas pela maioria: “ndo ha

monarca tao absoluto que possa reunir em sua mao todas as forcas da sociedade e vencer as
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resisténcias, como pode fazé-lo uma maioria investida do direito de fazer as leis e executa-
las” (TOCQUEVILLE, 2005, p. 298).

O autor explica que os monarcas fizeram valer suas ideias por meio da coercao,
método este de materializacdo da violéncia. J& nas democracias, a violéncia que reprime este

ou aquele pensamento vem em seu carater simbolico, intelectual.

Sob o governo absoluto de um s6, o despotismo, para chegar a alma,
atingia grosseiramente o corpo; e a alma, escapando desses golpes, se
elevava gloriosa acima dele. Mas, nas republicas democraticas, ndo ¢
assim que a tirania procede; ela deixa o corpo e vai direto a alma. O
amo ndo diz mais: “Pensard como eu ou morrerd.” Diz: “Vocé ¢ livre
de ndo pensar como eu; sua vida, seus bens, tudo lhe resta; mas a
partir deste dia vocé € um estrangeiro entre nos. Ird conservar seus
privilégios na cidade, mas eles se tomardo inuteis, porque, se vocé
lutar para obter a escolha de seus concidadaos, eles ndo a dardo, e
mesmo se vocé pedir apenas a estima deles, ainda assim simulardo
recusd-la, Vocé€ permanecera entre os homens, mas perdera seus
direitos a humanidade. Quando se aproximar de seus semelhantes, eles
fugirdo de vocé como de um ser impuro, € os que acreditarem em sua
inocéncia, mesmo estes o abandonardo, porque os outros fugiriam dele
por sua vez. V4 em paz, deixo-lhe a vida, mas deixo-a pior, para voceg,
do que a morte. (TOCQUEVILLE, 2005, p. 299)

Sobre violéncia simbolica, Bordieu explica que (2007, p. 14/15): “o que faz o poder
das palavras e das palavras de ordem, o que faz o poder de manter a ordem ou de a subverter é
a crenga na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia, crenca cuja producao nao €
da competéncia das palavras”. Logo, percebe-se que o enunciador ¢ que detém competéncia
para, deliberadamente, elaborar o discurso de 6dio contra as chamadas minorias sociais (vide
capitulo 3.1). Por muito tempo, a estratégia mais segura para se evitar a perseguicao foi a
negacao da existéncia dessas tradicoes, a violéncia, nesse caso, se dd nos processos de
invisibilidade a essas comunidades.

E por isso que o Estado de Direito, como ji explicitado no capitulo 2.4, traz
contrabalanco a vontade da maioria, a fim de resguardar direitos fundamentais, clausulas
pétreas previstas no texto constitucional que tém por finalidade resguardar a pluralidade e a

protecdo integral de minorias, que se encontram sub-representadas no cenario democratico.

Se olharmos as Constituigdes brasileiras anteriores e a atual, os
direitos humanos estavam no fim da Constitui¢do de 1946: falava-se
dos trés poderes, de diversos temas, e somente no art. 140 ela elencava
os direitos humanos. A Constitui¢do atual, depois de alguns artigos
basicamente ‘programaticos’, que dizem para que serve o Brasil, a que
visa o Brasil e quais s3o suas metas, fala dos direitos humanos no art.
52. Ou seja, os direitos humanos agora precedem a enunciacao da
mecanica dos poderes. Os proprios poderes podem ser entendidos
como instrumentais no sentido da realizagdo dos primeiros artigos: os
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que declaram que o Brasil ¢ uma Republica, que ¢ democratica, que
visa a integragdo latino-americana, a redugdo da desigualdade social e
que tem especificos direitos individuais e sociais. (RIBEIRO, 2009, p.
212)

Nao se olvida, contudo, a possibilidade de haver um quadro democratico cujos
agentes que atuam em nome da lei, mesmo sob a égide do Estado de Direito, o fagcam de
forma arbitraria, ou seja, sem qualquer respaldo legal. E o que Tocquevile denomina de
despotismo legal do legislador (Tomo I, 2* Parte, Capitulo VII), o qual elabora leis que nio
correspondem as demandas populares e tampouco aos principios norteadores do ordenamento
juridico, fazendo-o apenas de acordo com interesses escusos (vide capitulo 2.2.1). Esse

cenario também faz com que o individuo mais fraco ndo tenha garantias contra a violéncia do

mais forte.
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Crioulo cantando samba
Era coisa feia

Esse é negro é vagabundo
Joga ele na cadeia

Hoje o branco ta no samba
Quero ver como ¢é que fica
Todo mundo bate palma
Quando ele toca cuica

Va cuidar de sua vida

Diz o dito popular

Quem cuida da vida alheia
Da sua ndo pode cuidar

Negro jogando pernada
Mesmo jogando rasteira
Todo mundo condenava
Uma simples brincadeira
E o0 negro deixou de tudo
Acreditou na besteira
Hoje so tem gente branca
Na escola de capoeira

Nego falava de umbanda
Branco ficava cabreiro:
Fica longe desse nego,
esse nego é feiticeiro.

Hoje o nego vai a missa

E chega sempre primeiro
O branco vai pra macumba
E ja é Baba de terreiro.

FILME, Geraldo. Vd Cuidar de Sua Vida'®

3.3 INTOLERANCIA OU RACISMO RELIGIOSO?

A “polarizagdo em torno dos direitos humanos esconde outras sutis nuangas que
passam por recortes de classe, de género, de geracdo” (ADORNO, 1999, p. 135). Isso nos
coloca diante de uma questdo tedrica que afeta significativamente a pratica, sobretudo quando
se trata do tema do constitucionalismo democratico em face da interseccionalidade entre racga
e religido.

Atualmente, a expressdo intolerancia religiosa tem sido usada para descrever “um
conjunto de ideologias e atitudes ofensivas a crengas, rituais e praticas religiosas consideradas
nao hegemonicas” (NOGUEIRA, 2020, p. 39). Segundo o autor, a intolerancia define-se pela
atitude mental caracterizada pela auséncia de respeito as diferentes crencas religiosas o que

pode ocasionar, por vezes, perseguicoes.

109 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=hw3nLPJsUPM>.
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Ocorre que o que se tem denominado intolerancia religiosa estd no seio de um
processo de colonizacdo do pais, que fundou-se na ilusoria ideia de democracia religiosa e
laicidade!'?. Explico: a farsa da laicidade brasileira tem como origem o colonialismo, que
implementou a unidade lei-rei-fé: “desde a invasdo pelos portugueses, a religido crista foi
usada como forma de conquista, dominagdo e doutrinag@o, sendo a base dos projetos politicos
dos colonizadores. Shigunov Neto e Maciel (2008) reforcam, por meio de narrativas
historicas, o apagamento de qualquer crenga que ndo fosse a imposta por Portugal”
(NOGUEIRA, 2020, p. 36).

Sobre o tema, ¢ merecedor de nota o preambulo da atual Carta Magna, que assim
dispde:

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia
Nacional Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado
a assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a
seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justiga

como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem
preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida, na ordem

110 A laicidade ndo ¢ conceito de facil apreensao, ela apresenta-se de forma polissémica e um Estado
verdadeiramente laico somente seria apreensivel a partir de um “tipo ideal” weberiano. O julgamento
da Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n° 4.439/DF16, pelo Supremo Tribunal Federal em
2017, trata da edicdo de leis que desrespeitariam a equidistancia religiosa do Estado face a todas as
crencas, tendo como tema o ensino religioso nas escolas publicas brasileiras. No julgamento, ¢é
possivel perceber dois conceitos distintos do que seria laicidade, o primeiro, defendido pelo Ministro
Relator Roberto Barroso, que diz que “o Estado deve desempenhar dois papéis decisivos na sua
relagdo com a religido. Em primeiro lugar, cabe-lhe assegurar a liberdade religiosa, promovendo um
ambiente de respeito e seguranca para que as pessoas possam viver suas crengas livres de
constrangimento ou preconceito. Em segundo lugar, ¢ dever do Estado conservar uma posicdo de
neutralidade no tocante as diferentes religides, sem privilegiar ou desfavorecer qualquer uma delas.
[...] Ressaltou que a simples presenca do ensino religioso em escolas publicas ja constitui uma
excecdo feita pela CF a laicidade do Estado. Por isso mesmo, a exce¢do ndo pode receber uma
interpretagdo ampliativa para permitir que o ensino religioso seja vinculado a uma especifica religido.
Em seguida o relator pontuou que o principio da laicidade possui trés conteudos juridicos distintos:
separacdo formal entre Igreja e Estado; neutralidade estatal em matéria religiosa; e garantia da
liberdade religiosa”. Doutro turno, o Ministro Alexandre de Moraes defendeu que “os dogmas de fé
sdo0 o nucleo do conceito de ensino religioso. Dessa forma, o Estado violaria a liberdade de crenca ao
substituir os dogmas da fé, que sdo diversos em relacdo a cada uma das crengas, por algo neutro. A
neutralidade no ensino religioso nao existe. O que deve existir é o respeito as diferencas no ensino
religioso”. O Ministro Edson Fachin acompanhou a divergéncia e acrescentou que “o pluralismo
democratico ndo prescinde de convicgdes religiosas particulares. A separagdo entre Igreja e Estado nao
pode, portanto, implicar o isolamento daqueles que guardam uma religido a sua esfera privada. O
principio da laicidade ndo se confunde com laicismo. Explicou que o referido principio veda que o
Estado assuma como valida apenas uma crenca religiosa ou uma determinada concepgdo de vida em
relacdo a fé. O pluralismo de uma sociedade democratica exige de todos os cidaddos processos
complementares de aprendizado a partir da diferenga. Isso implica reconhecer que a propria nogao de
neutralidade do Estado, como expectativa normativa de um principio da laicidade, é, ela propria,
sujeita ao didlogo, ao debate e ao aprendizado”. A Ministra Rosa Weber acompanhou o relator e votou
pela procedéncia da agdo, afirmou que “religido e fé dizem respeito ao dominio privado e nao ao
dominio publico”. O Ministro Luiz Fux também votou pela procedéncia da agdo. Adotou-se, com o
julgamento, a posi¢cdo de que a educacdo publica religiosa universalista e ndo confessional ¢ a Unica
apta a promover geracdes tolerantes que possam viver em harmonia com diferentes crengas na
sociedade plural ética e religiosa brasileira.
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interna e internacional, com a solugdo pacifica das controvérsi~as,
promulga,rnos, sob a protecdo de Deus, a seguinte CONSTITUICAO
DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL. (1988, grifei)

Os interpretadores da norma entendem que a atividade exegética do corpo
constitucional deve ser feita em conjunto com todo o texto, “pois, muito embora anote o
introito da Constituicdo Federal ‘sob a prote¢do de Deus’, a norma outorgada, ndo permite
qualquer leitura ou o exercicio das atividades legislativas nela previstas, que contrariem a
laicidade do Estado, sob o risco de enodar-se pelo vicio de inconstitucionalidade formal e/ou
material, o produto da atividade legiferante” (SANTOS JUNIOR; ROSA; COSTA, 2020!11).

Ocorre que essa previsdo, logo no comego do corpo legislativo que funda a ordem
juridica nacional, a Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, nada mais ¢ que um
resquicio da unidade lei-rei-fé, uma heranga colonial que, apesar de ndo cogente, demonstra a
heranca colonial brasileira.

O colonialismo como discurso (ndo tdo) implicito a sociedade moderna criou um
novo paradigma de experiéncias racializadas. O preconceito racial de marca e de origem ¢
baseado no conjunto de teorias, crengas e praticas que estabelece uma hierarquia entre as
racas, consideradas como fendmenos biologicos (MUNANGA, 2004), isto ¢, ¢ uma doutrina
ou sistema de opressao fundada sobre o direito de uma raga (considerada superior) de dominar
outras, baseada no preconceito extremado contra individuos pertencentes a uma raga
diferente.

As relagdes sociais de base racista hierarquizam individuos e grupos humanos pelo
estabelecimento de sentido racializado as diferencas, estabelece desigualdades, bem como um
referencial universal humano: o que escapa a esse referencial ndo ¢ entendido como sujeito de
direito. O racismo desumaniza, na medida em que perde-se o sentido do respeito e do amor
por meio do esvaziamento de valores, hd um processo de desidentificacdo através da
supressao de elementos que conectam os individuos, hierarquizando-se e fragmentando-se.

Ainda sob essa 6tica, importante destacar que o racismo transcende o ambito da acgdo
individual e revela uma disputa de poder, integrando as estruturas e organizagdes economica e
politica da sociedade de forma inescapavel. O racismo ndo ¢ uma patologia que indica
anormalidade, pelo contrario, é a categoria que fornece o sentido, a logica e a tecnologia para
a reproducdo das formas de desigualdade e violéncia que moldam a vida social
contemporanea. O racismo estrutural atua de forma difusa nas institui¢des, provocando
desigualdades na distribuicdo de bens, servicos, oportunidades, beneficios, etc. Ele suprime

direitos e resguarda privilégios.

111 Disponivel em <https://m.migalhas.com.br/depeso/326338/a-in-constitucionalidade-da-influencia-
religiosa-no-processo-legislativo-nacional>.
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O racismo faz parte de um processo maior de dominacdo, a desigual e violenta
expensdo das relagdes capitalistas de producdo: a guerra ¢ um negdcio comercial. Diante da
heranca colonial a nds imposta, a violéncia (real e simbdlica) dispensa a necessidade de
legitimacao, ja que o Outro, em contraposi¢cdo ao Eu, somente torna-se predicado dos desejos

e gozos do colonizador, ou melhor, da cultura hegemonica.

A colonialidade do poder hierarquiza, classifica, oculta, segrega,
silencia e apaga tudo que for do outro ou tudo que oferecer perigo a
manuten¢do de um status quo, garantindo a perpetuagdo da estrutura
social de dominagdo, protegendo seus privilégios e os de sua
descendéncia e cristalizando as estruturas do poder oligarquico.
(NOGUEIRA, 2020, p. 54)

A dificuldade de atendimento as demandas da Umbanda e sua marginalizagdo
relaciona-se ao longo e paulatino processo de silenciamento das crengas originarias ¢ de
origem africana, como forma de obediéncia absoluta a Coroa, observando-se a disciplina ¢ a
hierarquia, atributos esses que, além de presentes nos jesuitas daquela época, também fazem-
se presentes nas igrejas pentecostais contemporaneas: “sabemos que tudo o que esta ligado as
africanidades ¢ tratado de forma secundaria, sem valor. Inclusive sua religiosidade. Acontece
que isso ¢ apenas mais uma forma de expressdao do racismo” (DANIEL DE OXAGUIAN
apud NOGUEIRA, 2020, p. 86).

As perseguigdes as religides afro-brasileiras relacionam-se diretamente com a

reiteragdo e manutengdo da escraviddo. Nao se trata de tdo somente desqualificar uma crenga,

mas de exterminar-se ou, pelo menos, marginalizar o que ¢ considerado inferior.

As percepcdes apresentadas acerca dos significados da violéncia e da
persegui¢do aos povos e comunidades de matriz africana ratificam as
“continuidades de um sistema de dominacdo, de matriz colonial
escravista, que hierarquiza seres humanos, formas de vida e privatiza
espacos publicos”. [...] O racismo evidencia igualmente como as
agressdes ndo se circunscrevem a um carater puramente religioso, mas
a uma dinamica civilizatoria repleta de valores, saberes, filosofias,
sistemas cosmologicos, em suma, modos de viver e existir negro-
africano amalgamados nas CTTro. (NOGUEIRA, 2020, p. 88)

Por isso o termo intolerancia religiosa ndo € suficiente para descrever a problematica.
O termo intolerancia €, sem duvidas, mais palatavel a sociedade brasileira, que ¢ cordial e que

cré ser fundada no mito da democracia racial. Mas trata-se, em verdade, da pratica de racismo

religioso, uma forma de existéncia religiosa que exclui as outras religioes através de um trago
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semantico cultural etnocéntrico'!'?, que permeia o inconsciente coletivo e alcanga a

normatizagdo da violéncia contra tudo o que represente o preto.

O que incomoda nas religides de matrizes africanas sd3o exatamente o
carater de que elas mantenham elementos africanos em sua
constituicdo; € nao apenas em rituais, mas no modo de organizar a
vida, a politica, a familia, a economia etc. E como o historico racista
em nosso pais continua, mesmo com o fim da escraviddo, tudo o que
seja marcado racialmente continua sendo perseguido. Por isso, penso
que a expressao "intolerancia religiosa" nao ¢ suficiente para entender
0 que acontece com as comunidades que vivem as religides de
matrizes africanas, pois ndo ¢ apenas o carater religioso que ¢
recusado efetivamente nos ataques aos nossos templos e irmas/os que
vivem essas religides. E exatamente esse modo de vida negro, que
mesmo que seja vivenciado por pessoas ndo negras, que se ataca.
(NASCIMENTO, Wanderson Flor, 2016, p. 15).

O racismo religioso tem como alvo um sistema de valores cuja origem nega o poder
normatizador de uma cultura crista, eurocéntrica e hegemonica. Esse instituto segregacionista
opera-se quando ¢ necessario explicar que oferenda nao € crueldade, que a roupa branca nao ¢
fantasia, que Exu ndo ¢ demonio. Ele atua no apagamento de tudo cuja origem foi ligada a

identidade afro-brasileira.

“O que esta por tras de toda essa ‘demonizacgdo’ dos terreiros e de seus
adeptos € o racismo estrutural e estruturante, que configura mais uma
face do genocidio contra a populagdo negra. E mais uma forma de
exterminio”, avalia Mae Conceigdo D’Lissa. Ela acredita também que
tudo poderia ser diferente caso o modelo de colonizacdo do Brasil ndo
tivesse sido baseado na mao de obra escrava. [...] Mae Flavia é mais
uma voz a se levantar contra a escraviddo — o maior genocidio da
histéria da humanidade, segundo ela, que quando ndo exterminou,
manteve geragdes cativas ao longo de 400 anos s6 no Brasil — como
causa do racismo religioso. “O povo judeu foi perseguido durante toda
a sua existéncia, mas o epicentro do holocausto foi de 6 anos, entre
1939 e 1945. Além dos 400 anos de escravidao do povo negro, ha
ainda 131 anos de semi-escravizagdo. No curto periodo ‘democracia
brasileira’, os negros continuam na mira de todo tipo de violéncia. E
isso explica o comportamento colonizador na mentalidade nacional, o
que faz com que tudo aquilo que venha do negro, assim como do
indigena, seja recriminado, discriminado e repugnado”. [...] o
preconceito forjado na colonizacdo se sustentou fortemente. Os
protestantes chegaram ao Brasil na metade do século 19, com os
luteranos, batistas, presbiterianos e metodistas. No comego do século
20 vieram seguidores de uma nova vertente, os pentecostais, como a

112 “O etnocentrismo consiste em privilegiar um universo de representacdes socioculturais tomando-o
como modelo e reduzindo a insignificAncia os demais universos e culturas ‘diferentes’. De fato, trata-
se de um conjunto de violéncias que, historicamente, ndo s6 se concretizou por meio da violéncia
fisica contida nas diversas formas de colonialismo, mas, disfarcadamente, por meio do que Pierre
Bourdieu chama de ‘violéncia simbdlica’, ou seja, o ‘colonialismo cognitivo’ (NOGUEIRA, 2020, p.
42).
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Congregacdo Cristd e a Assembleia de Deus. No final dos anos 1960 o
pentecostalismo comegou a crescer e ganhar expressdo. Surgiram
novas igrejas, como a Nova Vida, que fazia curas e exorcismos
publicos de demoénios, e que deu origem mais tarde a Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) e Igreja Internacional da Graga de Deus.
[...] Os niveis de violéncia simbdlica e real se ampliaram fortemente
no periodo recente da democracia — que ele chama de paradoxo da
nossa democracia, que deu espago para todas as manifestagdoes. Os
grupos de origem africana passaram a fazer atividades na arena
publica, como oferendas na praia, e exigir direitos (OLIVEIRA, 2019,
disponivel em
<https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/10/religoes-
matriz-africana-intolerancia/>)

O racismo, nesse caso, tem por objeto ndo o sujeito particular, mas certa forma de
existir. Ele condena a existéncia, a origem, a relagdo entre uma crenga com a origem preta: “o
racismo ndo incide somente sobre pretos e pretas praticantes dessas religides, mas sobre as

origens da religido, sobre as praticas, sobre as crencgas e sobre os rituais” (NOGUEIRA, 2020,

p. 89)!13.

Para Carlos Moore (2007), o racismo ¢ uma ordem sist€émica em si,
uma estrutura total e autbnoma que construiria seus proprios modelos
ideoldgicos de sustentacdo, € nao uma formagdo subalterna de
qualquer outra estrutura. E um sistema total que se articula em trés
instancias entrelacadas: estruturas politicas, economicas e juridicas.
Afinal, por que racismo em vez de intolerancia religiosa? Porque,
nesse caso, o objeto do racismo ja ndo € o homem particular, mas certa
forma de existir. Trata-se da negacdo de uma forma simbolica e
semantica de existir, de ser e estar no mundo. (NOGUEIRA, 2020, p.
91).

O racismo religioso serve a um sistema e a um projeto de poder etnocéntrico. Em
analise ao perfil dos suspeitos de praticas de racismo religioso do Disque 100 entre os anos de
2011 a 2018 (vide Anexo III), excetuados os casos ndo informados — que correspondem de
40% a 60%, a depender do ano — infere-se que as pessoas brancas sdo, durante todos os anos
consecutivamente, as maiores suspeitas de dentuincias de discriminagao religiosa.

Ja o perfil da vitima de discriminagao religiosa, durante os anos de 2011 a 2018 (vide
Anexo II), excetuados os casos ndo informados, que sdo maioria, alterna entre brancos
(atingido méaximo de 37% em 2011) e pardos (atingido méximo de 25,23% em 2013), a
depender do ano. As vitimas que se autodeclararam pretas correspondem ao maximo de
16,38% da amostragem.

Segundo os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) colhidos

decenalmente, em 2000 e 2010, a maioria dos umbandistas € branca, correspondente a 0,10%

113 Sobre a concepgao aterritorializada da Umbanda, vide capitulo 1.4.2.
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a 0,15%, enquanto que os pretos umbandistas correspondem a 0,04% a 0,07% da totalidade da

amostragem (vide Anexo V):

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religiio

Religidio - Umbanda e Candomblé

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ou raga

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracéio | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracéio

0,31 0,15 0,07 0,00 0,10 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demografico

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religido

Religido - Umbanda

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ouraca

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaraciio | Total | Branca Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

0,23 0,13 0,04 0,00 0,06 0,00 0,00 0,21 0,12 | 0,04 0,00 0,06 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demogrifico

Mas esses nimeros podem nao traduzir a realidade. Segundo a amostragem do
Instituto, em 2000, em um universo de 100% de pessoas entrevistadas, apenas 6,21% eram
pretas, 53,74% eram brancos e 38,45% eram pardos. Em 2010 o cenario é o mesmo, o total de
pretos entrevistados corresponde a apenas 7,52%. Isso nos fazer crer que, com uma
amostragem tdo alva, qualquer religido terda um grande deficit de pessoas negras e sera

composta, predominantemente, por brancos'!4.

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religido

Religido - Total

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ouraca

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracido | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

100,00 53,74 6,21 0,45 | 38,45 0,43 0,71 | 100,00 47.51 7.52 110 | 43.42 ©.43 0,02

Fonte: IBGE - Censo Demografico

O IBGE nao divulgou novo estudo decenal referente ao ano de 2020, ja o Disque
Direitos Humanos foi criado em 2011 e, antes dele, ndo havia nenhum balango nacional das

denuncias de discriminagdo religiosa. O relatério do Disque 100 do ano de 2019, agora

114 Tendemos a acreditar que o mesmo tenha ocorrido com a amostragem do Disque 100 ou Disque
Direitos Humanos, com relac¢do aos dados colhidos entre os anos de 2011 a 2018.



115

vinculado ao Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, sequer especifica ou
estuda com afinco as dentincias de discriminagdo religiosa (vide Anexo VII), o que mais se
aproxima aos dados colhidos nos anos anteriores refere-se a categoria “discrimina¢do” ou
“outras violagdes”, o que torna vaga qualquer tentativa de aproximagdo ou comparagdo por
parte desta pesquisadora.

O que se pode inferir, certamente, € que a omissao institucional, por si s0, diz muito
sobre a invisibilizagdo das varias formas de violéncia perpetradas contra esse grupo. Existe
uma ordem, a ordem da exclusdo, da marginalizacao, que se desenrola de forma estrutural,
implicita as relagdes sociais, ¢ a “experiéncia de ser-se negro numa sociedade branca. De

classe e ideologia dominantes brancas. De estética e comportamentos brancos. De exigéncias

e expectativas brancas” (SOUZA, 1983, p. 17)

3.3.1 DESAFRICANIZACAO E EMBRANQUECIMENTO DA UMBANDA

Corolério direto do racismo religioso ¢ a tendéncia a desafricanizar-se a Umbanda. A
despeito de terem existido algumas parcas excegdes de liderancas umbandistas que
assumissem a defesa da africanizacdo e da negritude, o pensamento dominante dos
intelectuais de Umbanda por muito tempo foi propenso a desafricanizagdo, a fim de
emprestar-lhe um carater mais absterso e aristocratico, atraindo individuos com maior
prestigio e poder social.

Como resultado do sincretismo religioso (vide capitulo 1.4.1), Yvonne Maggie expoe

que:

Os tracos de origem africana foram colocados no vértice mais baixo
da evolugdo cultural, seguidos dos tracos indigenas e dos tracos
catolicos assimilados de forma primitiva. No vértice mais elevado
dessa evolugdo cultural colocavam-se os tragos espiritas. [...] Ou seja,
se existisse maior numero de tracos africanos, o culto era situado no
polo mais primitivo, fetichista, emocional, nao-racional, menos
compativel com a vida civilizada e, obviamente, negro. Se existisse
maior numero de tracos espiritas, no vértice oposto, sendo menos
primitivo, menos fetichista, mais racional, menos emocional e branco.
(2001, p. 14-15).

Esse impulso de embranquecimento de expressdes culturais negras também
aconteceu com a capoeira, que assimilou, em prol de sua legitimacdo, variantes que
suprimiram elementos que remetessem a origem africana. No caso da Umbanda, os sacrificios

e o uso de atabaques foram cada vez mais proscritos, no caso da Capoeira Regional, a énfase

no jogo, o ritual e a teatralidade.
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Sem tentar equiparar exatamente a Umbanda com a Capoeira
Regional, ha certos paralelismos Obvios no desenvolvimento de
ambas, demonstrando que as mesmas forcas sociais foram acionadas
nos dois casos, principalmente o impulso para um
‘embranquecimento’ das  expressdes culturais negras. [...]
Comparando o desenvolvimento de ambas as expressdes populares (a
Umbanda e a em 1972 Capoeira Regional), que paralelismos podem
ser estabelecidos? Em ambos os casos, havia uma manifestacao
cultural de origem africana, praticada majoritariamente por setores
sociais mais baixos, nos quais predomina a gente de cor (Capoeira
tradicional, Macumba e Candomblé). Estas praticas eram
estigmatizadas e perseguidas em virtude de sua origem étnica e social.
Num determinado momento, um grupo de homens das classes mais
acomodadas interessa-se por essas manifestagdes culturais. Assim, em
meados da década de 20, um grupo de "kardecistas insatisfeitos" toma
elementos dos centros afro-brasileiros e cria a Umbanda. Em meados
da década de 30, Mestre Bimba, negro, cria a Capoeira Regional, a
partir da tradicional. Sua énfase na luta, em detrimento de outros
elementos culturais, faz com que sua academia passe a ser
frequentada, na maioria, por brancos da classe média. Essas novas
variantes, purgadas de varios de seus elementos negros (a Umbanda
ndo utiliza sacrificios nem tambores; a Capoeira Regional tira a énfase
do jogo, do ritual e da teatralidade) e praticadas por individuos com
maior prestigio e poder social, vdo aos poucos legitimando-se.
(FRIGERIO, 1989, p. 15)

Durante a segunda metade do século passado, o Espiritismo Kardecista se
popularizou na sociedade brasileira. Nas classes baixas, o Espiritismo foi combinado as
praticas afrobrasileiras (exemplo ¢ a Macumba carioca, o Candomblé de Caboclos baiano,
etc.). Ja nas classes médias, o Espiritismo se fez presente em uma versdo mais ortodoxa. Esta
“Umbanda Branca” ou “Pura”, como ¢ anunciada, aniquilou elementos de origem africana

julgados como primitivos.

Os umbandistas ndo negavam a heranca afro-indigena nas praticas
rituais, mas justificavam-na numa perspectiva evolucionista, propria
do discurso kardecista. Isto ¢, “valorizavam o indio e o negro como
importantes elementos formadores da nacionalidade, mas sob a dtica
da evolucdo constante, capaz de ‘aprimorar’ o que de ‘selvagem’ e
‘barbaro’ prendia-os a um passado distante da civilizacdo” (ISAIA,
1999, p. 105).

A mobilidade social do negro estava dependente da sua capacidade de se branquear,
de adquirir os padrdes estéticos das elites brancas. Essa Umbanda sincrética, de facil
apreensdo pelas camadas populares, era aproximada dos contetidos imagéticos que remetiam
aos valores socialmente dominantes no Brasil da primeira metade do século XX. Foi assim

que, em sua constitui¢do, os sistemas de exclusdo sociais foram reproduzidos na hierarquia e

composi¢ao do terreiro: “tento entender como ¢ que uma religido com raizes de resisténcia
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negra pdde ser cooptada e, ao contrario do que dizem muitos intelectuais, deixar de ser um
simbolo de negritude” (FRY, 1982, p. 15).

Destaco que a assimilagdo da versdo desafricanizada e ortodoxa pelas liderancas
umbandistas aristocraticas, em meados do século XX, decorreu da necessidade de
legitimidade face a uma sociedade que tinha acabado de extirpar, por lei, a perseguicao aos
terreiros (vide Capitulo 1.2.3): “houve a cooptacdo de praticas religiosas negras por uma
classe média branca que quer consumir elementos do sagrado africano, a0 mesmo tempo que
nao deixa de ser compreendida como elevada, higienizada e civilizada” (NOGUEIRA, 2020,
p. 95).

Como resultado do racismo vigente e em vistas a essa demanda de higienizagdo
social darwinista, essa desafricanizacdo foi, por muito tempo, uma das estratégias usadas
pelos terreiros. O que ndo mais se justifica. O terreiro pode ser visto como um sistema
simbolico que representa determinados aspectos da sociedade brasileira. Ao se tratar do
embranquecimento da Umbanda, mister se faz analisar, também, o colorismo (ou
pigmentocracia), a politica de miscigenagdo e de embranquecimento da populagdo brasileira,
amplamente difundida nos séculos XIX e XX.

A inser¢do dos negros libertos na sociedade brasileira e a criagdo de uma nova
identidade nacional se defronta com uma nova problematica: a de subsumir a populacdo preta
a condi¢do de cidaddos. A pluralidade racial “representava, na cabeca dessa elite, uma ameaca
e um grande obstaculo no caminho da construcdo de uma nagdo que se pensava branca, dai
porque a raga tornou se o eixo do grande debate nacional que se travava a partir do fim século
XIX e que repercutiu até meados do século XX (MUNANGA, 1999, p. 51).

Assim, a mestigagem no periodo pos aboligdo visava deter ou, pelo menos,
minimizar o influxo dos caracteres negros na formac¢ao da sociedade brasileira. Essa ideologia
do branqueamento nada mais era que uma forma de se mitigar as caracteristicas raciais pretas
na sociedade que se formava e ressaltar a permanéncia dos caracteres brancos/europeus,

concebido como modelo universal de humanidade.

Esse medo do negro que compunha o contingente populacional
majoritario no pais gerou uma politica de imigracao europeia por parte
do Estado brasileiro, cuja consequéncia foi trazer para o Brasil 3,99
milhdes de imigrantes europeus, em trinta anos [1890-1920], um
nimero equivalente ao de africanos (4 milhdes) que haviam sido
trazidos ao longo de trés séculos. (CARONE, 2002, p. 25).

A politica do branqueamento, contudo, ndo obteve €xito total sob a oOtica da elite da
época, pois foram mantidas relagdes inter-raciais que geraram uma prole mestica. A partir dai,

nascia uma linha gradual de privilégios para os mestigos em relagdo aos negros.



118

A maior parte das populacdes afro-brasileiras vive hoje nessa zona
vaga e flutuante. O sonho de realizar um dia o 'passing' que neles
habita enfraquece o sentimento de solidariedade com os negros
indisfar¢aveis. Estes, por sua vez, interiorizaram 0s preconceitos
negativos contra eles forjados e projetam sua salvagdo na assimilagdo
dos valores culturais do mundo branco dominante (MUNANGA,
1999, p. 88).

O processo de mesticagem comecgou a ser teorizado e discutido, pois, uma vez que se
perdiam as caracteristicas da raga pura/branca, restava comprometido o proprio
desenvolvimento da sociedade brasileira. As teorias bioldgicas racistas eram, inclusive,
reforcadas pelo clero, que se utilizava de supostas mensagens divinas para reafirmar a
superioridade branca.

Esse cenario nos mostra que, ainda que nao considerados como brancos, os negros de
pele mais clara gozam da possibilidade de serem tolerados em ambientes de predominancia
branca. O mesmo ocorreu com a Umbanda Branca. Contudo, atualmente, penso ser possivel
que se utilize da indumentaria umbandista com o fim de produzir meios de sobrevivéncia da

cultura negra, conforme sera desenvolvido nos Capitulos alhures.

Os guias que mais atuavam dando consulta representavam pessoas
marginais ou ainda pessoas que ocupavam posi¢des mais baixas na
estrutura social da sociedade mais ampla. Esses modelos sociais
expressos nos exus, pretos velhos, pomba gira e caboclos, figuras
desprestigiadas pela sociedade mais ampla transformam-se, no ritual,
ndo s6 em figuras de prestigio, mas em deuses, e entre eles os que
mais atuam. Ou seja, O inverso do que seriam na vida cotidiana, ndo
sagrada. O poder e o prestigio, tanto do preto como do Indio, do
boiadeiro ou da prostituta e do malandro, sdo extremamente limitados
na vida cotidiana. No codigo do Santo eles passam a ser as figuras
mais poderosas e atuantes. [...] A liminalidade como inverso ou
negacdo da estrutura aparece no ritual de umbanda ndo s6 nesse nivel.
A oposi¢do entre os sexos ¢ vista de forma também oposta a do
cotidiano. Homens recebem entidade femininas, enquanto mulheres
podem receber entidades masculinas. [...] Através do mecanismo de
inversdo, as figuras marginais ou as pessoas que ocupavam posigdes
mais baixas na estratificacdo social nessa sociedade hierarquizada
eram transformadas em deuses especialmente atuantes. Os médiuns
que faziam parte de camadas sociais mais baixas na sociedade mais
ampla transformavam-se, pela possessdo (sic), em figuras prestigiadas
por essa sociedade. (MAGGIE, 2001, p. 118-119).

Essas figuras marginais e essas pessoas que ocupariam as mais baixas posi¢des
sociais podem, nesse contexto, assumir importancia significativa, criar uma nova

hermenéutica libertadora, que seja capaz de manter vivas tradigdes seculares do povo e

cultura pretas, uma logica exuistica!'>.

115 Vide Capitulo 3.5.2.
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Passando para a hierarquia que organizava o grupo, algo semelhante
ocorria. Quem ocupava o posto mais alto, apds o afastamento da mae-
de-santo, era um pai-de-santo negro, analfabeto, pedreiro, pobre, o
menos ‘culto’ do grupo e deficiente fisico. Tanto em relagdo ao grupo
estudado quanto em relagdo ao sistema de posigdes sociais mais
inclusivo, este pai-de-santo ocupava uma posi¢do inferior, embora no
terreiro ocupasse a posi¢do mais elevada. Estava nesse posto nao por
preencher os requisitos de prestigio econdmico e social da sociedade
mais ampla, mas por ser bom no santo, por ser um pai-de-santo que
conhecia as leis da umbanda. Nao sabia ler, mas quando incorporado
podia ler até nago. (MAGGIE, 2001, p. 120).
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Ndo nos livraremos facilmente dessas cabecas de homens,
dessas orelhas cortadas,
dessas casas queimadas,
dessas invasoes goticas,
deste sangue fumegante,

dessas cidades que se evaporam pelo fio da espada

CESAIRE. Discours sur le colonialisme (1973)

3.4 A REALIDADE POSTA A PROVA

A liberdade religiosa ¢ um principio assegurado na Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948, que garante que todas as pessoas podem, também, defender a sua
crenga e proferir publicamente as suas convicgoes religiosas ou nao religiosas.

Prevé o artigo 18 da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos que “Toda a pessoa
tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido; este direito implica a
liberdade de mudar de religido ou de convic¢do, assim como a liberdade de manifestar a
religido ou convicgdo, sozinho ou em comum, tanto em publico como em privado, pelo
ensino, pela pratica, pelo culto e pelos ritos™.

Do mesmo modo, a Declaracdo de Durban, firmada em 2001 na Africa do Sul,
durante a Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discrimina¢do Racial, Xenofobia ¢
Intolerancia Correlata, “insta os Estados a reconhecerem os severos problemas de intolerancia
e preconceito religioso vivenciados por muitos afrodesecendentes e a implementarem
politicas e medidas designadas para prevenir e eliminar todo tipo de discriminagdo baseada

em religido e nas crengas religiosas”, segundo ela:

34. Reconhecemos que os povos de origem africana tém sido
secularmente vitima de racismo, discriminagdo racial e escravidao e
da negagdo histérica de muitos de seus direitos [...] Reconhecimento
deve, portanto, ser dado aos seus direitos a cultura e a sua propria
identidade; de participarem livremente e com iguais condig¢des da vida
politica, social, econdémica e cultural; de se desenvolverem no
contexto de suas aspiragdes € costumes; de manterem, preservarem e
promoverem suas proprias formas de organizac¢do, seu modo de vida,
cultura, tradigdes e expressoes religiosas; de manterem e usarem suas
proprias linguas; de protegerem seu conhecimento tradicional e sua
heranca artistica e cultural, de usarem, gozarem e conservarem os
recursos naturais renovaveis de seu habitat e de participarem
ativamente do desenho, implementacdo e desenvolvimento de
programas e sistemas educacionais.

[...]

59. Reconhecemos com profunda preocupagdo a intolerancia religiosa
contra algumas comunidades religiosas, bem como a emergéncia de
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atos hostis e de violéncia contra tais comunidades por causa de suas
crengas religiosas e sua origem racial ou étnica em varias partes do
mundo, o que limita, particularmente, o seu direito de praticar seu
credo livremente;

60. Também reconhecemos com profunda preocupacdo a existéncia
em vdarias partes do mundo da intolerancia religiosa contra
comunidades religiosas e seus membros, em particular, a limitagao de
seus direitos a pratica de seus credos livremente, bem como a a
aparicdo cada vez mais frequente de estereotipos negativos, atos hostis
e violéncia contra tais comunidades por causa de suas crengas
religiosas e sua origem étnica ou provavel origem racial;

O tratado internacional, via de regra, ¢ hierarquicamente equivalente a lei federal e
possui estrutura hierdrquica inferior a Constituicdo Federal, vez que pode ser declarado
inconstitucional pelo Supremo Tribunal Federal. Ocorre que, quando se trata de recepcao de
Tratados Internacionais de Direitos Humanos, preveem os §§2° e 3° do artigo 5° da
Constituicdo Federal que: “Os direitos e garantias expressos nesta Constitui¢do nao excluem
outros decorrentes do regime e dos principios por ela adotados, ou dos tratados internacionais
em que a Republica Federativa do Brasil seja parte”, na mesma senda, a Emenda
Constitucional n® 45 de 2004 acrescentou que: “Os tratados € convengdes internacionais sobre
direitos humanos que forem aprovados, em cada Casa do Congresso Nacional, em dois turnos,
por trés quintos dos votos dos respectivos membros, serdo equivalentes as emendas
constitucionais”.

A Constituicao Federal de 1988 atribui ao Supremo Tribunal Federal a sua guarda,
segundo o artigo 102 (caput), e o cumprimento de seus preceitos fundamentais. Logo em seu
artigo 1°, inciso 111, est4 destacada a garantia da dignidade da pessoa humana, bem como estdo
presentes, no artigo 3°, os objetivos da Republica — a constru¢do de uma sociedade livre, justa
e solidaria, com garantia do desenvolvimento nacional e a erradicacdo da pobreza, da
marginalizagdo e das desigualdades sociais e regionais.

No ambito nacional, o art. 5° da Carta Magna também dispde que:

IV - ¢ livre a manifestacdo do pensamento, sendo vedado o
anonimato;

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a prote¢do aos locais de culto e a suas liturgias;

VII - ¢ assegurada, nos termos da lei, a prestagdo de assisténcia
religiosa nas entidades civis e militares de internagdo coletiva;

VIII - ninguém serd privado de direitos por motivo de crenca religiosa
ou de convicg¢ao filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-
se de obrigacao legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacao
alternativa, fixada em lei;
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Também foi editada, em 13 de maio de 1997, a Lei n°® 9.459, que alterou os arts. 1° e
20 da Lei n® 7.716, de 5 de janeiro de 1989, que define os crimes resultantes de preconceito de
raca ou de cor, e acrescentou paragrafo ao art. 140 do Decreto-lei n°® 2.848, de 7 de dezembro
de 1940, sendo vejamos:

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de
discriminacdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional.

Art. 20. Praticar, induzir ou incitar a discriminag@o ou preconceito de
raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional.
Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.

§ 1° Fabricar, comercializar, distribuir ou veicular simbolos,
emblemas, ornamentos, distintivos ou propaganda que utilizem a cruz
suastica ou gamada, para fins de divulgagao do nazismo.

Pena: reclusdo de dois a cinco anos ¢ multa.

§ 2° Se qualquer dos crimes previstos no caput ¢ cometido por
intermédio dos meios de comunica¢do social ou publicacdo de
qualquer natureza:

Pena: reclusao de dois a cinco anos ¢ multa.

§ 3° No caso do paragrafo anterior, o juiz podera determinar, ouvido o
Ministério Publico ou a pedido deste, ainda antes do inquérito policial,
sob pena de desobediéncia:

I - o recolhimento imediato ou a busca e apreensao dos exemplares do
material respectivo;

I - a cessacdo das respectivas transmissdes radiofonicas ou
televisivas.

§ 4° Na hipdtese do § 2° constitui efeito da condenagdo, apds o
transito em julgado da decisdo, a destruicdo do material apreendido.

Art. 2° O art. 140 do Cdédigo Penal fica acrescido do seguinte
paragrafo: § 3° Se a injiria consiste na utilizagdo de elementos
referentes a raga, cor, etnia, religido ou origem:

Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.

Em acréscimo, a interpretagdo da lei pelos juristas acrescenta que:

Existe o perigo remoto da intolerancia para com o culto das minorias,
sobretudo se estas se formam de elementos étnicos diversos, hipdtese
perfeitamente possivel em um pais de imigragdo, onde ja se situaram
nucleos protestantes, budistas, israelitas, maometanos, xintoistas, e
sempre feiticistas de fundo afrobrasileiro. O templo ndo deve ser
apenas a igreja, sinagoga ou edificio principal, onde se celebra a
cerimdnia publica, mas também a dependéncia acaso contigua, o
convento, os anexos por forca de compreensdo, inclusive a casa ou
residéncia especial, do paroco ou pastor, pertencente a comunidade
religiosa, desde que ndo empregados em fins econdmicos.
(BALEEIRO, 2013, p. 148/149)
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A despeito de todo o arcabougo juridico normativo, tanto internacional quanto no
ambito nacional, sabe-se que, na pratica, as violagcdes a esses grupos continuam a ser
recorrentes. Em 2014, o juiz titular da 17* Vara Federal do Rio de Janeiro, Eugénio Rosa de
Aratijo, fundamentou o indeferimento de pedido liminar afirmando que a Umbanda e
Candomblé ndo eram religides, visto que faltaria as religides de matriz africana: um texto-
base (Corao, Biblia, etc.), uma estrutura hierarquica e a veneracao de um deus tnico. O caso
refere-se ao pedido do Ministério Publico Federal para a retirada, por motivos de preconceito
religioso, de videos postados pela Igreja Universal na internet. Em corretiva, o magistrado

acrescentou o seguinte:

Cumpre esclarecer que a liminar indeferida para a retirada dos videos
no Google teve como fundamento a liberdade de expressao de uma
parte (Igreja Universal) e de reunido e expressdo de outra (religides
representadas pelo MPF), tendo sido afirmado que tais videos sdo de
mau gosto, como ficou expressamente assentado na decisdo recorrida,
porém refletem exercicio regular da referida liberdade.

Fica visto que tais liberdades fundamentais (expressdo e reunido)
estdao sendo plenamente exercidas como manifestacdo coletiva dos
fiéis dos cultos afro-brasileiros.

Destaco que o forte apoio dado pela midia e pela sociedade civil,
demonstra, por si so, e de forma inquestiondvel, a crenca no culto de
tais religioes, dai porque faco a devida adequacdo argumentativa para
registrar a percep¢do deste Juizo de se tratarem os cultos afro-
brasileiros de religides, eis que suas liturgias, deidade e texto base sdo
elementos que podem se cristalizar, de forma nem sempre homogénea.
A decisdo recorrida, ademais € provisoria e, de fato, inexiste perigo de
perecimento das crengas religiosas afrobrasileiras e a inexisténcia da
fumaga do bom direito diz respeito a liberdade de expressao e nao a
liberdade de religido ou de culto.

Assim, com acréscimo destes esclarecimentos, mantenho a decisdo
recorrida em seus demais termos.

Percebe-se que, em afronta aos dispositivos constitucionais, o juiz utiliza-se do
proprio arcabougo supralegal para justificar sua decisdo, ao afirmar que o faz com base na
livre a manifestacdo do pensamento (art. 5°, inciso IV, da Constitui¢do). O que se vé também ¢
que o proprio Estado (rule of law), que diz-se laico, delimitou, por meio da prestagao
jurisdicional, o que ¢ ou deixa de ser uma manifestacao religiosa, estendendo sua autoridade
para definir algo que ndo ¢ de sua algada e fazendo-o, ainda, com forte carga dos preconceitos
sociais arraigados pela comunidade judaico-cristd. Nao foi permitido aos umbandistas sequer
definir o que ¢ Umbanda, o que inviabilizou que fossem reconhecidos como sujeitos de direito

aptos a receberem protecao estatal.
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Nao por acaso, também no Rio de Janeiro, em junho de 2008, ocorreu a invasdo e
depredacdo do Centro Espirita Cruz de Oxala, no Catete, “eles chegaram dizendo frases do
tipo: ‘Onde estd o demonio de vocés que ndo esta aqui para protegé-los?’. ‘Deus mandou a
gente aqui para tirar o demoénio de vocés’ - disse a advogada”!'®. J4 em junho de 2015,
também no Rio, a menina de onze anos Kailane Campos foi apedrejada quando saia de um
culto religioso no suburbio: “O que chamou a aten¢do foi que eles comegaram a levantar a
Biblia e a chamar todo mundo de ‘diabo’, “vai para o inferno’, ‘Jesus esta voltando’, afirmou

a avo da menina, Kathia Marinho™!!7.

N

Mapeamento dos terreiros do Rio de Janeiro revelou que, dos 840 centros
pesquisados, 430 (cerca de 51%) ja passaram por alguma forma de agressdo!!®. Os locais das
agressoes sdo, em 57% dos casos, publicos, notadamente na rua, que corresponde a 67% do
percentual. Referida pesquisa demonstrou que a qualificagdo “evangélico” corresponde a 32%
da incidéncia dos casos, o que representa o primeiro lugar entre agentes agressores e/ou
discriminadores.

Segundo o fundador da IURD, Bispo Edir Macedo, “as religides afro-brasileiras sdo
seitas, pois ndo sdo revelagdes divinas e ndo tem embasamento biblico. Sdo elas as
responsaveis pelas mazelas sociais e por todo impedimento de prosperidade financeira”. E
continua: “se o povo brasileiro tivesse os olhos bem abertos para a feitiaria, a bruxaria e a
magia, oficializadas pela umbanda, quimbanda, candomblé, kardecismo e outros nomes, que
»

vivem destruindo as vidas e os lares, certamente seriamos um pais bem mais desenvolvido

(1988, p. 62).

116 Reportagem disponivel em <https://extra.globo.com/noticias/rio/centro-espirita-depredado-no-
catete-520675.html>. Acesso em 04/03/2021.

117 Reportagem disponivel em <http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/menina-vitima-
de-intolerancia-religiosa-diz-que-vai-ser-dificil-esquecer-pedrada.html>. Acesso em 04/03/2021.

118 Vide DA FONSECA, Denise Pini Rosalem; GIACOMINI, Sonia Maria. Presenca do axé:
mapeando terreiros no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Pallas, 2013.
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A negagdo da existéncia do Outro por meio do apagamento de sua cultura e crengas
religiosas relaciona-se diretamente com um projeto de poder proselitista, que ndo s se
encontra na esfera privada, mas também adentra o espaco publico e eleitoral. Segundo Prandi
(2001) os neopentecostais acreditam que ha “um pacto firmado entre as entidades demoniacas
para se apossar dos homens e os destruirem pela doenga, pelo infortunio e pela morte™!!?.

Em outra decisdo proferida em 2017 o Supremo Tribunal Federal, em julgamento ao
habeas corpus n° 389918/PB, de relatoria do Ministro Nefi Cordeiro, analisou o acérdao
proferido pelo Tribunal Regional Federal da 5* Regido, que trata de caso de pratica delitiva de
que cuida o art. 20, § 2°, da Lei n°® 7.716/89 (racismo qualificado), porque, com vontade livre
e consciente, o pastor Clovis Bernardo de Lima teria quebrado imagens e objetos umbandistas
e, depois, publicado fotos desse fato em redes sociais de abrangéncia geral. O caso é assim
relatado e decidido:

O Sr. Clovis, em continuidade ao seu depoimento, esclareceu que as
imagens e objetos foram retiradas do terreiro de umbanda localizado
na Avenida Tito Silva, de propriedade da Sr* conhecida como Mae
Ellen, ex-umbanda e agora convertida ao protestantismo, sendo o Sr.
Clovis auto declarado como responsavel pela conversio de Mie Ellen.
Para melhor esclarecimento, passo a transcrever trechos do
depoimento do denunciado.

“QUE por volta do ano de 2010, Mie Ellen converteu-se a
protestantismo, na Igreja do interrogado, tendo este sido responsavel
pela confissdo e demais atos referentes a conversio; QUE, Mie Ellen
solicitou ao interrogado que comparecesse ao citado terreiro de
umbanda e retirasse todas as imagens e pertences relacionados a
antiga religido; QUE, juntamente com mais quatro pessoas membros
de suas igreja compareceu ao terreiro de umbanda da Av. Tito Silva
com o intuito de retirar imagens e objetos relacionados com a citada
religido; QUE, apds colocar os objetos e imagens no veiculo F-4000,
quebrou uma das imagens para melhor acomodar a mesma no interior
do veiculo, oportunidade em que alguém tirou fotos do ocorrido;
QUE, as pessoas estavam emocionadas pela conversdo de Mae Ellen;
QUE, quebrou bacias de barro, garrafas de bebidas, pratos, quadros,
etc., mas no que se refere a imagem religiosa, apenas a anteriormente
citada; QUE, postou em seu perfil no orkut fotos da acdo
desencadeada no Terreiro de Mae Ellen, informando o interrogado que
sua intencao era divulgar, entre os membros da igreja, o ocorrido, que
era motivo de alegria para os protestantes; QUE, ndo quis induzir ou

119 “O pentecostalismo exige a pureza doutrindria e rejeita praticas e crengas que as camadas
populares cultivam sobretudo na Umbanda, na Quimbanda, no Candomblé. Entretanto, invocam as
presencas de Exu e Pomba Gira nos rituais de exorcismo que promovem. Os praticantes de religides
afro-brasileiras em processo de conversdo para o pentecostalismo, em algumas de suas versdes, sdo
instigados a receber o santo ainda uma vez no templo que os acolhera a partir da conversdo. A crenca
que se abandona ¢ interpelada pelo pastor oficiante. Em outras palavras, a existéncia das entidades
espirituais que povoam os credos afro-brasileiros € reconhecida. [...] H4, em nossa guerra santa, um
dialogo, ainda que aspero, com as crencas criticadas e seus objetos sdo tidos como reais. Em outras
palavras, a veracidade mimética da crenca nao € posta em duvida, a realidade das entidades espirituais
que habitam o imagindrio religioso afro-brasileiro ¢ admita” (SOARES, Luiz Eduardo, 1993, p. 204-
205).
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incitar preconceito ou discriminagdo contra a religido de matriz
africana, informando apenas que queria dividir com os membros da
sua igreja a alegria da evangelizagdo e conversdao de Mae Ellen; QUE,
reconhece que errou ao divulgar as fotos, no entanto, pessoas ligadas
ao movimento de homossexuais estdo usando esse fato para tentar
atingir o interrogado, tendo classifica-lo como perseguidor de
religides africanas.”

Desse modo, tendo em vista que o fatidico deu-se por causa da
retirada de objetos do terreiro da Sr* conhecida como Mie Ellen, bem
como da presenca de outras pessoas, requereu-se o depoimento
daquela. A fl. 79, a Sr.* Hellen Cavalcanti Molina Belo, declarou que
no terreiro ja mencionado funcionava um centro espirita e que apos a
sua conversdo ao protestantismo, solicitou ao Pastor Clovis a retirada
das imagens ligadas a religido umbanda. Esclareceu que o Pastos
Clovis, juntamente com outras pessoas retiraram as imagens, levando-
as para local que a mesma nao sabia informar, desconhecendo também
o nome das pessoas que ajudaram o Pastor com a retirada.

Ademais, sequer tinha ideia de que as imagens foram quebradas no
meio do percurso, s6 tomando conhecimento quando da intimagdo
pela autoridade policial. [...]

DO SUBSTRATO JURIDICO - TIPICIDADE - AUTORIA E
MATERIALIDADE

Dos elementos de informagao colhidos do IPL em anexo constata-se,
sem maiores esfor¢os, restarem comprovadas a autoria e a
materialidade do crime imputado ao ora denunciado, qual o seja o de
racismo qualificado (art. 20, § 2a, da Lei n® 7716 de 1989).

Restou comprovado que o promovido, com vontade livre e consciente,
quebrou as imagens ¢ objetos relacionados a religides de matriz
africana, e em seguida publicou as fotos deste fato em uma rede social
de abrangéncia geral, da qual ficou disponivel para qualquer pessoa
ver, consumando-se o delito em questdo.

Ademais, ¢ possivel verificar que em algumas fotos o Pastor Clovis
estd segurando um machado, a exemplo da foto de fl. 51. Na foto de
fl. 52 0 mesmo esta segurando o machado e a mao levantada, sendo a
outra mao segurando uma imagem, na qual o pastor faz 'pose' para a
foto, insinuando que iria quebrar aquela imagem.

Nao ¢ apenas uma foto que retrata tamanha intolerancia a diversidade
religiosa. Ha toda uma sequéncia de fotos nas fls 81 a 84, que retratam
sempre a mesma conduta: o pastor, com seu machado em punho,
profanando a sua austeridade para com as imagens de religido diversa
da sua. Ele ndo s6 pratica como também incita a discriminagdo
religiosa aos adeptos das religides de matrizes africanas.

Em observancia as informagdes contidas no procedimento policial,
vemos que as fotos foram publicadas na rede social orkut do pastor
Clovis (https://www.orkut.com.br/Mairi#Profile? uid=<ni7480
166174494576 e https://orkut.corr.br/MaintfAlbuni?
uid=q"17480166174 4Q4S76&aid=ni81Q"487).

Além disso, a conduta do denunciado ndo se restringiu apenas aos
contatos de sua rede social, ganhando repercussdo e discussao
regional, a qual podemos analisar nos artigos destes links,
http://religiocsafroentrcvistas.woipressxom/2012/03/29/profanacao-de
-tcrreiro-na-paraiba-por-pastor-evangelico,
littp://pentescostaldafe.com.br/queirtiando as obras mnlignas.html.
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como também em outras redes sociais como o Facebook [...].
Ademais, o § 2° do mesmo artigo qualifica o crime previsto no caput,
quando estes sdo cometidos por intermédio dos meios de comunicagdo
social ou publicacdo de qualquer natureza, oque no presente caso,
resta-se caracterizado, visto que os nucleos do tipo penal praticar,
induzir e incitar foram cometidos em uma rede social.

Desse modo, ndo ha davidas que a documentagdo contida no
procedimento epigrafado deixa claro quanto a ocorréncia de
destrui¢do de imagens relacionadas a religido de matriz africana, como
também quanto a veiculagdo das cenas da citada destruicdo na
internet.

Logo, do escorgo fatico acima tragado, percebe-se de forma nitida, a
comprovagdo da autoria e da materialidade do delito supracitado,
devendo o ora promovido responder pelas penas respectivas.

[...]

- Nao procede a preliminar de prescri¢do da pretensa punitiva estatal,
uma vez que o paciente foi denunciado como incurso no art. 20 da Lei
n. 7.716/1989. Tratando-se de crime de racismo, incide sobre o tipo
penal a clausula de imprescritibilidade prevista no art. 5°, XLII, da
Constitui¢ao Federal.

- A jurisprudéncia do Supremo Tribunal Federal e do Superior
Tribunal de Justi¢a ¢ firme no sentido de que o crime de racismo nao
se restringe aos atos preconceituosos em funcdo de cor ou etnia, mas
abrangem todo ato discriminatorio praticado em fun¢do de raga, cor,
etnia, religido ou procedéncia, conforme previsao literal do art. 20 da
Lein. 7.716/1989.

[...]

Ao proceder, segundo a denuncia, de maneira tdo agressiva diante de
simbolos representativos da umbanda, o denunciado incorreu em atos
claramente discriminatorios, proferindo insultos as entidades sagradas
da religido profanada. Teria cometido, pois, ofensa ao que resta
consagrado no texto da Magna Carta (art. 5°, VI, CF/88), “fonte do
necessario respeito muatuo que deve ser guardado pelos seguidores das
mais diversas religides”, como assentou o parecer da douta
Procuradoria Regional da Republica. (grifos meus)

O impetrante, durante o caso supra, insistia em invocar a liberdade de crenga, no
intuito de ver reconhecida a atipicidade de sua conduta. Mas, na verdade, ao proceder de
maneira tdo agressiva diante de simbolos representativos da Umbanda, nas palavras do relator,
o denunciado incorreu em atos claramente discriminatorios, proferindo insultos as entidades
sagradas da religido profanada. Incorreu, pois, em ofensa ao que resta consagrado no texto da
Magna Carta, “fonte do necessario respeito mutuo que deve ser guardado pelos seguidores das
mais diversas religides”, como bem assentou o parecer da Procuradoria Regional da
Republica.

Contudo, assim como ocorreu com o caso do magistrado Eugénio Rosa de Aratjo,
repete-se, por vezes, a utilizagdo distorcida de dispositivos constitucionais para justificar a
revitimizagdo desse grupo perante o Estado de Direito, o responsavel, em tese, por proteger as

minorias e conter o poder absoluto, como representacao do dever ser. Isto €, a doutrina meta
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legal que orienta o sistema juridico, cujo objetivo € servir de guia seguro para a acdo humana,

desvirtua-se em prol do proprio opressor, espelhado no Poder Judicidrio, que ocasionalmente

vé-se como ferramenta institucional desvirtuada de seu fim.

A existéncia de casos que relatam a existéncia de racismo religioso ou injuria racial,

por vezes disfarcados de meras agdes indenizatorias, ¢ recorrente no Estado de Goias, sendo

vejamos:

EMENTA: RECURSOS INOMINADOS. ACAO DE DANOS
MORAIS. DIVERGENCIA RELIGIOSA. ABUSO NO EXERCICIO
RELIGIOSO. XINGAMENTOS. IMPUTACAO DE MOTIVACAO
RELIGIOSA DEMONIACA. AFRONTA A RELIGIAO, A
RECORRIDA E AO SEU COMPANHEIRO. DANOS MORAIS
CONFIGURADOS. RECURSO CONHECIDO E DESPROVIDO.
[...] 2. A recorrente aduzira que ha cerca de dez anos mora na mesma
residéncia de aluguel com o companheiro Unilton Braz de Oliveira,
local em que exerce sua religido Espirita Umbandista, tendo sida
chamada de “bruxa” e Unilton de “capetdo”. Fora também chamada de
“macumbeira” e vira os filhos da promovida fazerem desenhos, com
giz, de maldades e ofensas em seu portdo. Relatara ofensas em cultos
evangélicos com dizeres como “sai demoénio deste local” e “local de
satands” e constrangimentos contra as pessoas que frequentam o
Centro Espirita. Dissera terem as ofensas chegado ao limite extremo
de ter de registrar TCO contra a promovida e ter de tomar medicagado
controlada; [...] 8. A parte promovida/recorrente centra sua defesa no
fato de a condenacdo ter sido especialmente baseada no testemunho de
José Ramos de Faria, apontando incoeréncias e contradi¢des em suas
declaragdes. Mas a testemunha fora clara em dizer que Unilton
(companheiro da promovente/recorrida) fora chamado de “capetdo”.
A confusdo relatada pela parte recorrente se refere apenas ao fato de,
naquele momento, a testemunha ndo ter ouvido ofensa a recorrida e
ndo saber precisar a natureza da relacdo existente entre Unilton e
Lucirene que ndo eram casados. Afirmara, ainda ter ouvido a
recorrente ameagar a recorrida de sua casa, dizendo que a “aquela
religido ndo era religido de gente”. Reportara ter escutado culto em
que a recorrente e o povo da sua Igreja diziam que aquilo era “local
de satanas”. Note-se que o fato da testemunha nao ter identificado
outras pessoas da Igreja da parte recorrente dizer algo contra a parte
recorrida ndo quer dizer que nada disseram, apenas que nao
conseguira identificar os autores das falas, pois fora categorico em
afirmar que ouvira a recorrente e pessoas da sua igreja falarem
(depoimento, partes 4 e 5); 9. Convém ressaltar que o declarante ¢é
pessoa simples, que se identificara com lavrador e que, quando ciente
do momento e do contetido da pergunta efetuada, sempre apresentara
respostas claras e convictas; 10. Adicionalmente, houvera impugnagao
das declaragcdes da informante Simone Messias do Nascimento
(depoimento, parte 6), apenas por ele ndo precisar dias e horarios das
imputagdes pejorativas ou desonrosas, mas ndo atacaram o conteudo
dos relatos, que deve ser havido como fato incontroverso, por ndo ser
especificamente impugnado. Note-se que Simone imputara a recorrida
a fala de “ali ndo existir essa religido espirita, que aquilo era coisa do
demoénio”. Relatara ainda xingamentos de “feiticeira”, “bruxa”,
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“macumbeira”; 11. As notas de medica¢des e Boletim de Ocorréncia
apenas refor¢am os argumentos de prejuizos morais sofridos pela parte
recorrida; 12. Configurado abuso do direito religioso e a afronta a
religido e a parte recorrida, a qual tem sido submetida a intensa
discriminacdo religiosa, com proferimento de ofensas a ela e seu
companheiro, em nivel que em muito excede o mero aborrecimento;
13. Quanto ao montante da indenizagdo por danos morais (R$
4.000,00), ele afigura ser razoavel e proporcional, sendo valor
usualmente aplicado em hipoteses similares; (TJ/GO, 1* Turma
Recursal, Recurso Inominado n® 5274892.93.2018.8.09.0051, julgado
em 09/06/2020)

Também é comum que imagens de Orixas sejam vandalizadas'?’, como no caso
abaixo, que retrata a imagem de Yemanja da orla da praia de Coroa Grande — Itaguai/RJ.

Infelizmente, a reforma e a reconstrucao da estatueta, até o momento, ndo foi realizada, por

nao ser a prioridade do governo municipal.

Também em meados de 2006 a Praga dos Orixas, em Brasilia, teve dezesseis estatuas
de Orixas esculpidas pelo artista plastico Tati Moreno destruidas. Em 2010 as obras foram

restauradas por um convénio entre a Fundagao Cultural Palmares, a Secretaria de Cultura do

120 O mesmo aconteceu em julho de 2020 com o Busto da Yalorixa Mae Gilda, pela segunda vez.
Mae Gilda foi assassinada pelo racismo religioso. Na edi¢do de 26 de setembro a 02 de outubro de
1999 do Jornal Folha Universal, sua foto foi ali estampada, chamando-a de “macumbeira charlata”. O
fato aconteceu dois meses depois do templo ser invadido e depredado. Mae Gilda ndo resistiu a
tamanha pressdo e teve um infarto em janeiro de 2000. Sete anos depois, o Congresso Nacional
aprovou e o presidente sancionou a Lei n° 11.635, de 27 de dezembro de 2007, que criou o Dia
Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa. Sobre vandaliza¢do de simbolos religiosos afro-
brasileiros vide reportagens: https://gl.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/noticia/2020/02/28/menos-
de-um-mes-apos-inauguracao-estatua-de-iemanja-e-alvo-de-vandalismo-em-natal. ghtml ;

https://www.dm.jor.br/cotidiano/2016/04/orixas-agredidos/


https://www.dm.jor.br/cotidiano/2016/04/orixas-agredidos/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/noticia/2020/02/28/menos-de-um-mes-apos-inauguracao-estatua-de-iemanja-e-alvo-de-vandalismo-em-natal.ghtml
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/noticia/2020/02/28/menos-de-um-mes-apos-inauguracao-estatua-de-iemanja-e-alvo-de-vandalismo-em-natal.ghtml
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DF e o Ministério da Cultura. Mas os ataquem continuaram e em 2015 e 2016 novas estatuas
foram queimadas.

Como se percebe, os reflexos desse tipo de comportamento ndo se restringem ao
povo, mas atingem também o corpo estatal, seja por omissdao — ao deixar de fazer algo que
deveria — ou comissdo — tomando atitudes que acabam por aumentar o racismo religioso. Por
decisdo do Governo Federal, a classica obra Orixas (1966), da artista plastica Djanira da
Motta e Silva, foi retirada do Palacio do Planalto, a obra estava desde dezembro de 2019 no
lounge do Salao Nobre da casa do Presidente da Republica. A retirada do quadro ¢
considerada um ataque as religides de matriz africana por parte de Jair e Michelle Bolsonaro,
que ocupam a casa e ordenaram a remog¢ao. O ultimo chefe do Executivo a ordenar a retirada
da obra do Palacio do Planalto foi o General Ernesto Geisel, de religido luterana, durante o
periodo de ditadura militar. Desde entdo, todos os presidentes — e com excecao de FHC, todos
cristdos — mantiveram a obra, que ¢ uma importante representacdo da cultura afro-brasileira

em um dos centros de poder do nosso pais.

Recentemente, deste modo, “houve o fortalecimento, at¢ mesmo a legitimacdo de
atos de intolerancia religiosa, ja que a maior autoridade politica do pais declarou que o Brasil
¢ um pais majoritariamente cristdo e que quem fosse contra, se mudasse. Entendo que as falas
do presidente serviram para encorajar pessoas a desrespeitar a fé alheia” (DANIEL DE
OXAGUIAN apud NOGUEIRA, 2020, P. 86).

O racismo religioso ndo encontra lugar somente nas instituicdes estatais e
pontualmente na sociedade, ele ocupa o espaco publico como um todo, utilizando-se,
inclusive, dos grandes meios de comunicagdo para seu mister. Em 2018 a TV Record e a
Record News, controladas por Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus,

entabulou acordo judicial para transmitir quatro programas sobre religides de matriz africana.
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O acordo foi firmado entre a emissora e o Ministério Publico, Instituto Nacional de Tradicao e
Cultura Afro-brasileira (Itecab) e o Centro de Estudos das Relagdes de Trabalho e da
Desigualdade (Ceert). A transagdo ocorreu apods transcorridos quinze anos do protocolo da
acdo perante o Tribunal Federal da 3* Regido (TRF-3) e prevé tdo somente direito de resposta
de 20 minutos exercido durante a madrugada, fora do horario nobre. O processo foi movido
em razdo da veiculacdo de programas ofendendo religides de matriz africana nos quadros
“Mistérios”, “Sessdo de Descarrego” e “Orixds, Caboclos e Guias: Deuses ou Demonios?”.
Percebe-se que o acordo ¢ indcuo e nao repara o que o Ministério Publico denominou de
“intolerancia religiosa em pleno espaco publico televisivo contra as religides afro-brasileiras”.
O hiato da atuacdo do Judicidrio torna tais situagdes corriqueiras, pois sdo, implicitamente,
permitidas, por auséncia de resposta estatal eficiente que a desautorize.

Todo esse quadro indulgente com a pratica racista condescende também com a
dissemina¢do do racismo religioso nos meios alternativos de comunicagdo. Em caso recente
ocorrido em 2021 o pastor André Valaddo afirmou em suas redes sociais, que possuem mais
de 2,8 milhdes de seguidores, que “o fedor é da pombagira e que o cheiro ruim é do capeta”,
dentre outras colocagdes. O pastor, que ja era investigado em 2020 pela Comissao de
Diversidade e Género da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB/MG) por ter respondido a
um seguidor nas redes sociais que a igreja ndo ¢ lugar para gays, tem também feito um
desservico a comunidade umbandista, que tem realizado um trabalho incansavel para
desconstruir tracos de racismo religioso em torno das entidades Exu e Pombagira e do
processo de demonizagdo das religides de matrizes africanas e a estigmatizagdo dos espagos
ocupados pelas religides de matriz afro-brasileira.

Em 2011, o deputado federal e pastor Marco Feliciano publicou em sua conta do
Twitter: “africanos descendem de ancestral amaldicoado por Noé¢. Isso ¢ fato. [...] sobre o
continente africano repousa a maldi¢do do paganismo, ocultismo, misérias, doencas oriundas
de 14: ebola, Aids. Fome [...] Sendo possivelmente o 1° ato de homossexualismo da historia”.
Em resposta, o deputado afirmou que ndo tinha sido ele quem tinha feito a publica¢do, mas
também afirmou que o post “néo foi racista. E uma questio teologica”.

Trata-se de um processo de satanizacdo secular, executado de modo
institucionalizado e midiatizados pelos principais segmentos pentecostais do Brasil. A
conversao de eleitores ao seu projeto hegemonico utiliza-se do racismo de forma muito

confortavel.

A atual Frente Parlamentar Evangélica, ou Bancada Evangélica, que
atualmente ¢ composta por 87 deputados federais e trés senadores,
num total de 90 parlamentares, ja existia em 1987 e contava, a época,
com 33 deputados.
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As concessoes de radio e TV tornaram-se moeda de troca politica. A
estratégia sempre foi ocupar diversos partidos a fim de assegurar
vagas em varias comissdes no Congresso, para barrar agendas na
Comissdo de Seguridade Social e Familia e garantir as concessodes
publicas de meios de comunica¢do na Comissao de Comunicagao.
Nesse sentido, a representagdo politica desse grupo evangélico
especifico, neopentecostal sobretudo, garantia as concessdes publicas
aos grupos que ja haviam montado estruturas de comunicagao,
empresas que ndo sdo de “fundo de quintal”.

Essa forca econOmica, politica e mididtica, essa capacidade de
difundir a mensagem, se mostra eficaz para expandir o niimero de
fieis, além de ser um sistema que se retroalimenta. Ser evangélico vem
se tornando um valor eleitoral cada vez mais forte. (NOGUEIRA,
2020, p. 28)

Como se V¢, trata-se de um sistema que se retroalimenta e permeia as varias camadas

do tecido social, da cupula do poder estatal’?! e do sistema eleitoral, aos setores
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marginalizados. Abrange o inconsciente coletivo brasileiro como um todo'*s. A visdo da

Umbanda como barbara, residente no mundo do caos e da desordem, em contraposi¢do ao
pentecostal, também ¢ evidenciada em espagos publicos de ordem ndo hegemodnica, como
muros e fachadas em bairros periféricos, que sao comumente utilizados por atores sociais
como forma de comunicar mensagens, demarcar posicionamentos, organizar as atividades
rotineiras e sugerir (ou impor) a partilha de crengas com os demais moradores da localidade.
Fendmeno que tem difundido-se € a conversdo de traficantes ao pentecostalismo, os quais, por

vezes, impdem a crenga a toda a comunidade.

Nas paredes e muros antes pintados com santos e entidades do
candomblé e da umbanda os traficantes passaram a expor mensagens
biblicas, com destaque para os salmos. Foram eles também os
responsaveis pelo financiamento para a confeccdo de outdoors com
dizeres como “Jesus Cristo ¢ o Senhor deste lugar” e “Os que confiam
no Senhor serdo como o monte Sido, que nao se abala, mas permanece
para sempre” em pontos estratégicos da favela como a associagdo de
moradores, no primeiro caso, € uma das principais entradas da favela,
no segundo. [...] Ao longo da etnografia, observei o esvaziamento
politico, social e religioso das liderangas afro nessas favelas. Os
traficantes deixaram, em sua maioria, de frequentar os terreiros para
adotarem a prote¢do do “Deus dos exércitos” anunciado pelos
evangélicos. O ethos pentecostal que valoriza a guerra contra o
“inimigo” e a dimensdo financeira difundida pelos evangélicos

121 “E quase impensavel uma reparti¢do publica sem uma biblia e um crucifixo. [...] Hoje, ao entrar
em cidades como Paraty, Maud, Sorocaba, entre outras pelo Brasil afora, vocé encontrara a
normatizagdo de um movimento ‘cristdocéntrico’ fortalecido por meio de frases de conversdo de massa
e exclusdo de religides tidas como inferiores e menores. ‘Jesus Cristo ¢ o senhor de Maud’, ‘Paraty
pertence a Jesus’ e ‘Sorocaba ¢ do senhor Jesus Cristo’ sdo alguns dos exemplos” (NOGUEIRA, 2020,
p- 29).

122 Como exemplo, cita-se o emprego do vocabulo macumba, discussdo essa apresentada na
introducgdo desta dissertagao.
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solidarios a Teologia da Prosperidade estdo em plena consonancia com
0 ethos expresso pelos traficantes: guerra, inimigo, dinheiro! [...] A
aproximagdo dos traficantes dos evangélicos, melhor, o
reconhecimento por parte dos traficantes do lugar que os evangélicos
tém como moralmente superiores implica, sustento, a consolidagdo
destes ultimos como uma for¢a tanto no campo religioso como
politico local. (CUNHA, 2009, p. 251e 257/258).

A pesquisa de campo da pesquisadora registrou a seguinte imagem:

A direita o antigo altar no telhado da Associacéo de Moradores no
qual ficava a imagem de Sao Jorge sobre seu cavalo. A esquerda na foto um dos outdoors
Jfinanciados pelo trafico local.

As invasoes aos terreiros feitas por traficantes de drogas, as depredacdes de imagens
e ameagas de morte aos religiosos de matriz africana que ndo quiseram se converter a fé crista
evangélica em comunidades dominadas pela milicia, a perda proviséria da guarda do filho
cacula por uma mae, pois a juiza entendeu que ela ndo tinha condigdes morais de criar a
crianga por ser candomblecista, a invasdo e destrui¢do de inimeros terreiros por religiosos
neopentecostais, a constante demonizacao da cultura afrobrasileira que fomentam o 6dio e o
racismo através dos meios de comunicacao, como jornais, radios e televisdo, contribuiram
para o atual quadro.

Com toda essa malha social, em um pais que diz-se constitucionalmente laico, esse
movimento excludente, detentor da unica verdade possivel, auxilia na manutencdo da
perseguicao e exterminio daquele que nao se submete a tal estrutura.

Em 2019 foi preciso que o Supremo Tribunal Federal declarasse a
constitucionalidade de lei gaicha que permite sacrificio de animais em rituais religiosos, no
Recurso Extraordinario (RE) n® 494601, no qual se discutia a validade da Lei estadual n°
12.131/2004. Quando necessaria protecdo estatal a esse grupo, esta geralmente vem com
parcela de descaso e/ou ineficiéncia, mas para criminalizar, subjugar ou limitar direitos, a
prestagdo jurisdicional rapidamente desenrola-se, chegando-se ao ponto de o Ministério

Publico do Estado do Rio Grande do Sul afirmar que a Lei dos Crimes Ambientais, de n°
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9.605/1998, dispde ser crime maltratar, ferir ou mutilar animais silvestres, domésticos,
domesticados, nativos ou exoticos, ou deles abusar, estendendo essa conduta as praticas
religiosas afro-brasileiras, em uma cegueira institucional que olvida que “a laicidade do
Estado ndo permite o menosprezo ou a supressdo de rituais religiosos, especialmente no
tocante a religides minoritarias ou revestidas de profundo sentido histérico e social, como
ocorre com as de matriz africana”, nas palavras do relator Ministro Marco Aurélio.

Isso porque admitir a pratica da imolag@o em rituais religiosos de todas as crencas,
ante o principio da isonomia, ndo significa afastar a tutela dos animais estampada no artigo
225 da Constitui¢do Federal. Ora, reconhecer a possibilidade de atividades religiosas de
matriz africana implicarem, automaticamente, sofrimento e maus-tratos aos animais, ¢ clara
pratica de racismo religioso, que visa aniquilar o exercicio do direito a liberdade de crenga de
determinados grupos. O abate ¢ destinado a alimentagdo, e o gesto de nutri¢ao na religido ¢
absolutamente sagrado. Doutro lado, o que se percebe ¢ que o Estado ndo se manifesta de
forma tdo cogente quanto a fiscalizagdo, por exemplo, do abate de grandes granjas e

matadouros, que, por vezes, além de insalubre, ¢ feito com requintes de crueldade.

O sacrificio animal é considerado barbaro [...], a perseguicdo as casas
de candomblé ganhou ar heroico do dever civilizador [...] Judeus e
mugculmanos possuem abate religioso mas ndo sdo demonizados por
i1sso, o que evidencia o conteudo racista por tras dessa perseguicao a
pratica no candomblé. Uma informagdo basica negada pela midia € o
fato de o abate religioso no candomblé ser parte da alimentacdo
tradicional das comunidades de terreiro, € ndo um ato sadico de tortura
aos animais. (NOGUEIRA, 2020, p. 97).

Frise-se que a Constituigdo da Republica, efetivamente, consagra, em seu art. 5°,
inciso VI, a inviolabilidade da liberdade de consciéncia e de crenca, bem como o livre
exercicio de cultos religiosos, sendo garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto
e a suas liturgias. Mas, mais que a fungdo meramente retérica da normativa, a inviolabilidade
da liberdade de crenca deve ser aplicada no mundo pratico, respeitada e constantemente

lembrada.
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Nesse mundo camara

Mas nao ha, mas ndo ha

Mas ndo hd quem me mande
FEu so sei obedecer se mandar
Se mandar Sdo Bento Grande

E de Angola, é de Angola, é de Angola
De Angola, de Angola, de Angola

Meu avé ja foi escravo
Mas viveu com valentia
Descumpria a ordem dada
Agitava a escravaria
Vergalhdo, corrente, tronco
Era quase todo dia
Quanto mais ele apanhava
Menos ele obedecia [...]

Quando eu era ainda menino
O meu pai me disse um dia

A balanga da justica

Nunca pesa o que devia

Ndo me curvo a lei dos homens
A razdo é quem me guia

Nem que seu avé mandasse

Eu ndo obedeceria [...]

Esse mundo ndo tem dono

E quem me ensinou sabia

Se tivesse dono o mundo

Nele o dono moraria

Como é mundo sem dono

Ndo aceito hierarquia

Eu ndo mando nesse mundo
Nem no meu vai ter chefia [...]

PINHEIRO, Paulo César. Toque de Sdo Bento Grande de Angola (musica de capoeira)’?

35 A PRATICA UMBANDISTA ENQUANTO RESISTENCIA
DEMOCRATICA

3.5.1 TOLERANCIA: A RAZAO MORAL E A ETICA DISCURSIVA

As sociedades contemporaneas, pautadas pelo pluralismo razoavel de valores —
caracteristico do século XX —, entendem que ha padrdes de sociabilidade especificos de cada
nicho e, por isso, essas diferencas sdo (ou deveriam ser) respeitadas: ha a ideia de que todos,

com todas as suas diferengas, t€m concepgdes razoaveis.

123 Musica disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=6G9UAYX0D-Y>.


https://www.youtube.com/watch?v=6G9UAYX0D-Y
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Nunca tantas pessoas, em termos numéricos ou proporcionais, tiveram
o direito de voto e o que ele implica: direito de expressdo, de
organizagdo, de divergéncia. Mesmo que varios Estados pratiquem
politicas autoritarias e fraudem as elei¢cdes, os paises em que ha
liberdade somam mais cidaddos do que jamais no passado. (RIBEIRO,
2009, p. 220)

Se, como Hobbes afirma, todo individuo é igual ao outro, ¢ se a unidade da
preservacao da liberdade ¢ o individuo, disso segue que outro individuo nunca tera autoridade
para julgar as preferéncias e valores do outro. Essas individualidades funcionam isoladamente
como proto divindades, sdo depositdrios de esferas de valores que ndo precisam ser
justificadas.

A Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadao de 1789 ja dizia, no art. 11, que
“A livre comunicagao das ideias e das opinides ¢ um dos mais preciosos direitos do homem.
Todo cidaddo pode, portanto, falar, escrever, imprimir livremente, respondendo, todavia, pelos
abusos desta liberdade nos termos previsos na lei.”

No mesmo sentido vem a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH),
proclamada em 1948, que prevé no Artigo XVIII que “Todo ser humano tem direito a
liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de
religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, em publico ou em particular”, bem como no Artigo II
“l - Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades estabelecidos
nesta Declaracdo, sem distin¢do de qualquer espécie, seja de raca, cor, sexo, idioma, religido,
opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou
qualquer outra condi¢ao”.

Estar assentado nessa ideia de pluralismo razoavel de valores tem por premissa o
individuo e, por consequéncia, o pluralismo, admitindo-se validas as diversas perspectivas e
valores desses diferentes individuos — uma sociedade democratica moderna se caracteriza pela
pluralidade de doutrinas abrangentes, religiosas, filosoficas e morais.

A tolerancia, segundo seu significado historico predominante (convivéncia de
crengas diversas), ¢ um problema apresentado por Bobbio que pressupde a compatibilidade
tedrica ou pratica de verdades até mesmo contrapostas. A tolerancia, ligada a propria
convivéncia civil, ¢ importante método da persuasdo, substituindo o método da forca ou da
coer¢do. Ela preserva, segundo Bobbio, uma atitude ativa de confianca na razdo ou
razoabilidade do outro, para além de uma doutrina teoldgica, que entende a tolerancia
meramente como mal necessario. Segundo o autor, a primeira razao a favor da tolerancia,
meramente pratica ou de prudéncia politica, ¢ que ela € um mal necessario, vez que nao

implicaria necessariamente em renUncia a propria convicgdo. A tolerdncia seria,
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utilitaristicamente, o resultado de um célculo e, como tal, nada tem a ver com o problema do
triunfo da verdade!?*.

Bobbio ndo olvida que nem mesmo a tolerancia positiva ¢ absoluta, essa ¢ uma
abstracdo que descola-se da realidade, que ¢ concreta, historica, relativa. Por isso, a tolerancia
deve ser limitada'?’, até porque “nenhuma forma de tolerancia é tdo ampla que compreenda
todas as ideias possiveis” (BOBBIO, 2004, p. 90). Mas, por outro lado, Bobbio rechaca a
ideia de Marcuse (1969) de tolerancia repressiva, segunda a qual a tolerancia libertadora
significaria a exclusdo de manifestagdes de pensamento autofagicas, que tendem a extirpar a
diversidade. Segundo Bobbio, a tolerancia repressiva seria contraditoria por distinguir ideias
em boas (progressistas) e mas (reacionarias), em vez de distinguir tolerancia e intolerancia;
isto €, seu critério de exclusdo seria excessivamente vago e restritivo, além de igualmente
persecutorio.

A critica a tolerancia ocupa-se em defender que ela ¢ um principio inspirador do
Estado liberal, segundo Luigi Luzatti; bem como seria resultado de uma certa indiferenca,
segundo Benedetto Croce. A patologia desse pensamento € a primazia da razao instrumental,
ou seja, o estado em que os processos racionais sdo plenamente operacionalizados.

Ora, a sintaxe da palavra tolerancia deriva do latim tolerare, que significa suportar
ou aceitar. Somente se suporta aquilo que ndo se pretende conhecer, que ndo se pretende
compreender. O ato de tolerar atribui a “quem tolera” um poder sobre “o que se tolera”. O
primeiro, benevolente, d4 permissao ao tolerado, para que possa existir. A tolerancia, segundo
esses dois sentidos, de mal necessario ou método de convivéncia civil, ndo € suficiente para

resolver a problematica proposta.

Tolerancia ¢ o ato de agir com condescendéncia e aceitagdo perante
algo que nao se quer ou que nao se pode impedir. [...] Ndo, ndo ¢
preciso tolerar ninguém, “tolerar” significa algo como “suportar com
indulgéncia”, ou seja, deixar passar com resignacdo, ainda que sem
consentir expressamente tal conduta. Quem tolera nio respeita, nao
quer compreender, ndo quer conhecer. [...] E preciso aceitar que esse
tipo de discurso, no fundo, nega o direito a existéncia autdbnoma do
que ¢ diferente dos padrdes construidos socialmente (NOGUEIRA,
2020, p. 58).

124 Aqui, a tolerancia assume diversos aspectos, conforme a diferente natureza das correlacdes de
forcas (ato de astucia, estado de necessidade ou principio da reciprocidade).

125 Segundo Locke in Ensaio Acerca do Entendimento Humano (1689), a verdade se defende por si
s0, ela é captada pelo intelecto, desde que se proceda de modo racional e moderado. Esta ideia inspira
a instauracdo do governo democratico, baseando-se na argumentacdo retorica como discurso, € no
método democratico como pratica. Contudo, Gaetano Mosca in Historia das Doutrinas Politicas (1958)
rechaca como ingénua e infundada a doutrina segundo a qual a violéncia nada poderia contra a
verdade e a liberdade, observando que a historia, infelizmente, dera mais razao aos intolerantes do que
aos tolerantes.
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A tolerancia, segundo essa Otica, torna-se insuficiente para lidar com a problematica:
“a acdo de tolerar ndo deve ser celebrada e buscada nem como ideal politico nem como
virtude individual. Ainda que o argumento liberal enxergue, na tolerancia, uma manifestagao
legitima e até necessaria da igualdade moral basica” (NOGUEIRA, 2020, p. 59). A uma
porque ela nos faz crer que somos iguais e que podemos nos suportar sem que nos
compreendamos, a duas porque ela ndo abrange em seu conceito um minimo de empatia,
restringindo-se a mero método de convivéncia e civilidade.

A tolerancia é importante método de persuasdo, mas isso ndo é suficiente. E por isso
que adota-se em favor da tolerdncia seu significado enquanto razdo moral'?®, como
verdadeiro coroldrio do respeito a pessoa alheia: “creio firmemente em minha verdade, mas
penso que devo obedecer a um principio moral absoluto: o respeito a pessoa alheia.
Aparentemente, trata-se de um caso de conflito entre razdo teodrica e razao pratica, entre
aquilo em que devo crer e aquilo que devo fazer” (BOBBIO, 2004, p. 88). A tolerancia nesse
sentido, relacionado ao respeito pelo Outro, insere-se em um paradoxo, um conflito entre dois
principios morais: a moral da coeréncia, que refere-se a minha verdade acima de tudo, e, de
outro lado, a moral do respeito ou da benevoléncia em face da verdade do Outro.

Ao se falar de compreensao de algo que ndo se entende, de conhecimento da natureza
da verdade, defende-se que ndo pode haver uma razdo monoldgica e unica, pelo contréario,
defende-se a existéncia de um multiverso (BOBBIO, 2004, p. 89), isso porque a verdade sé se
revela mediante o confronto dos sujeitos sociais, com a sintese de verdades parciais'?’: “O que
legitima uma norma ndo seria a vontade dos sujeitos individuais, mas sim o reconhecimento
intersubjetivo de sua validez” (ANDRADE, 2010, p. 241).

Isto é, a pretensdao de validez da verdade decorre do didlogo intersubjetivo entre os
envolvidos, desde que o discurso seja praticado em condigdes ideais: simetria entre os
interlocutores, e seu unico poder ¢ o do argumento; conseguindo, a partir dai, o
consentimento, que lhe confere carater universalizavel.

Essa ética discursiva!?®, assim definida por Marcelo Andrade (2010), é baseada na
intersubjetividade e pautada no didlogo (razdo comunicativa). A razado ¢ implementada

socialmente no processo de interacdo dialdgica, de tal forma que o procedimento

126 Entende-se moral como o fendmeno presente na vida cotidiana, a pratica; ja a ética seria a
reflexdo filosofica sobre o fenomeno moral (filosofia moral ou moral pensada), conferindo
fundamento racionavel e o carater irrenunciavel da moral.

127 Sao trés posicdes filosoficas adeptas dessa exigéncia: sincretismo, ecletismo e o historicismo
relativista.

128 Ha de haver um equilibrio entre a ética teleologica (centrada na felicidade enquanto fim) e a ética
deontologica/kantiana (centrada nas normas e na dimensdo do dever: ser humano ¢ possuidor de um
valor absoluto e tem um fim incondicionado, razao pela qual possui dignidade e merece respeito, do
qual seguem obrigacdes morais).
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argumentativo ¢ desenvolvido no didlogo, local onde todas as verdades anteriormente tidas
como validas podem ser questionadas.

Recusa-se, pois, o caracter de mera condescendéncia ou arrogancia em relagdo ao
Outro. A tolerancia, enquanto razdo moral, caracteriza-se, sobretudo, pela desconfianga de si
mesmo, da sua propria razdo e crencga. Contemporaneamente, a Declaragdo de Principios

sobre a Tolerancia da UNESCO (1995) define tolerancia como:

1.1 A tolerancia ¢ o respeito, a aceitacdo e a apre¢o da riqueza e da
diversidade das culturas de nosso mundo, de nossos modos de
expressdo e de nossas maneiras de exprimir nossa qualidade de seres
humanos. E fomentada pelo conhecimento, a abertura de espirito, a
comunicacdo ¢ a liberdade de pensamento, de consciéncia e de crenca.
A tolerancia é a harmonia na diferenga. Nao s6 ¢ um dever de ordem
ética; ¢ igualmente uma necessidade politica e juridica. A tolerancia ¢é
uma virtude que torna a paz possivel e contribui para substituir uma
cultura de guerra por uma cultura de paz.

1.2 A tolerancia ndo ¢ concessdo, condescendéncia, indulgéncia. A
tolerancia ¢é, antes de tudo, uma atitude ativa fundada no
reconhecimento dos direitos universais da pessoa humana e das
liberdades fundamentais do outro. Em nenhum caso a tolerancia
poderia ser invocada para justificar lesGes a esses valores
fundamentais. A tolerancia deve ser praticada pelos individuos, pelos

grupos e pelo Estado.

1.3 A tolerancia ¢ o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo
(inclusive o pluralismo cultural), da democracia e do Estado de
Direito. Implica a rejeicdo do dogmatismo e do absolutismo e
fortalece as normas enunciadas nos instrumentos internacionais
relativos aos direitos humanos.

1.4 Em consonancia ao respeito dos direitos humanos, praticar a
tolerancia ndo significa tolerar a injustica social, nem renunciar as
proprias convic¢des, nem fazer concessdes a respeito. A pratica da
tolerancia significa que toda pessoa tem a livre escolha de suas
convicgdes e aceita que o outro desfrute da mesma liberdade.
Significa aceitar o fato de que os seres humanos, que se caracterizam
naturalmente pela diversidade de seu aspecto fisico, de sua situagao,
de seu modo de expressar-se, de seus comportamentos e de seus
valores, tém o direito de viver em paz e de ser tais como sdo. Significa
também que ninguém deve impor suas opinides a outrem.

4

A tolerancia, enquanto forma de liberdade interior, ¢ “um bem demasiadamente
elevado para que ndo seja reconhecido, ou melhor, exigido” (BOBBIO, 2004, p. 88). Ha de
haver um dever ético-filosofico para a defesa dos Direitos Humanos, dever este que somente

pode ser construido com base na interacao dialogica para uma sociedade pluralista.
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3.52 POR UMA DECOLONIALIDADE DAS ALMAS: O QUILOMBO
EPISTEMOLOGICO

A Umbanda prolifera na base da ruptura. O terreiro ¢ um espaco quilombola que
mantém saberes ancestrais que sdo parte da identidade nacional. Ele representa, a um so
tempo, a busca terapéutica e socio-histérico-cultural. Um espago de existéncia, resisténcia e
re-existéncia. Um espaco politico.

E preciso admitir que as organizacdes religiosas “participam dos fluxos historicos
que configuram povos, territérios e poderes politicos” (PASSOS, 2007, p. 98). Isto €, as a¢des
dessas instituicoes interferem direta e indiretamente nas relagdes sociais. As instituicoes
religiosas desempenham fungdes hermenéuticas no interior das culturas, sendo capazes,
inclusive, de manter determinada classe sacerdotal no topo do poder politico.

Por meio do mapeamento das principais complexidades sobre as quais se depara a
Umbanda, projeta-se, em resposta, o enquadramento das praticas de resisténcia, de propositos
reivindicativos que contrapdem-se aos interesses majoritarios, observando-a como movimento
social e politico integrante das logicas de sociabilidades inerentes aos processos de construgdo
da agdo coletiva democratica.

Quando se verifica tentativas organizadas e sistematizadas de extinguir-se uma
cultura mitico africana milenar que dispde sobre modos de resistir, de ser, de lutar, vé-se no
espago do terreiro verdadeiro quilombo epistemologico, que se mantém vivo a despeito dos

esfor¢os centenarios de obliteracdo pela cristandade.

Os espagos do sagrado negro sdo locus enunciativos que operam na
recomposi¢ao dos seres alterados pela violéncia colonial. Assim, esses
saberes emergem como agdes decoloniais, resilientes e transgressivas,
assentes e perspectivadas por valores éticos outros (ancestralidade),
estranhos as logicas do pensamento cristio ocidental. [...] E na
encruzilhada, como um lugar que da origem a varios caminhos, e de
uma logica exuistica, ou aceitagdo de tudo que ha de mais humano na
propria controvérsia do orixd Exu, que terreiros/praticas de
terreiro/rito/mito e a propria ancestralidade como horizonte ético,
poténcia inventiva, assumem a reconstru¢ao dos seres, a partir dos
cacos gerados pelo colonialismo (NOGUEIRA, 2020, p. 56)

Essa epistemologia funda-se em uma origem polissémica, a 16gica exuistica, que
encontra na encruzilhada da duavida sua unica certeza, que vé a multiplicidade como Unica

alternativa. Nao h4 uma unica verdade dita por um enunciador, a ser assimilada. Torno-me o



141

nada para que, assim, possa ser tudo. A ambiguidade de Exu faz-se presente no proprio

surgimento da Umbanda, que foi, a0 mesmo tempo, tanto resisténcia quanto rendi¢do!?°.

Para regimes totalitarios e para o biopoder, a encruzilhada preta ¢ um
péssimo lugar porque é nela que estdo as origens, as diversidades, a
forca e o poder das trocas como lugar de (re)criagdes. [...] O
conservadorismo ndo suporta a diversidade da encruzilhada e a
controvérsia de Exu, porque sobrevive em, por meio de e com um

unico caminho. (NOGUEIRA, 2020, p. 120).

No conservadorismo ndo héa possibilidades, o poder ¢ evidenciado por meio de
certezas unicas, que negam a diversidade. “Podera mesmo um corpo existir em negagao ao
que lhe fora determinado por um sistema hegemonico-padrao-conservador-controlador-
prisdao?” (NOGUEIRA, 2020, p. 121). Se a expressdo maxima da soberania reside no poder e
na capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer, exercitar a soberania ¢ exercer
controle sobre a mortalidade e definir a vida como a implantagdo e manifestacao de poder.

E na criagdo de novas formas de ser, mediante novos significados, na estruturagio de
uma episteme preta ¢ de um Eu divino empoderador e integrado com o Todo que se pode
enfrentar valores civilizatorios criados para segregar e dizimar o diferente, o Outro, o
colonizado. O quilombo epistemolédgico ¢ capaz de fornecer instrumento de luta, resisténcia,
satide mental e espiritual ao oprimido.

Segundo a logica exuistica, o marginalizado tem algo a acrescentar, porque ¢
poténcia divina, ¢ existéncia ancestral, é vida, criacdo e recriacdo, é desejo de diversidade e
alteridade, ¢ memoria ancestral traduzida em possibilidade de ser. Enquanto o racismo
religioso, por vezes institucionalizado no aparato estatal, quer eliminar crencas, apagar
memorias e silenciar origens, o quilombo epistemoldégico demanda, ou melhor, exige respeito.

Resistimos e persistimos, nem que seja somente no universo mental'30,

Constitucionalmente o pais ¢ laico, mas faltam condi¢des para que as
diferentes correntes religiosas possam conviver em harmonia. A
resposta a tal ignorancia e falta de conhecimento de muitos tem sido a
luta pacifica por meio do direito constitucional e da pratica da fé

129 Um exemplo ¢ o ato de “bater cabega”, realizado nas cerimonias religiosas umbandistas, em que o
praticante ajoelha-se perante o altar e encosta sua cabeca no chdo, em ato de reveréncia as divindades
ali representadas, entregando-lhe seu Ori (vide glossario). Como de praxe na religido umbandista, de
tradigdo oral, reza a lenda que o ato nasceu com a proibi¢do do culto aos Orixas, que eram colocados
escondidos, ao pé dos santuarios catolicos proprios das pessoas escravizadas, muitas vezes uma
simples mesa proxima a senzala, adornada por uma pano branco, algumas velas e os santos catélicos.
Mas, ao dirigir-se as rezas catdlicas e bater cabega, essas pessoas invocavam também a for¢a dos
Orixas.

130 Nao se olvida que, até mesmo no universo mental, a colonialidade do poder opera, por meios ndo
exclusivamente coercitivos, como, por exemplo, quando naturaliza-se o imaginario europeu como
unica forma de relacionamento com a natureza, com o mundo social e com a prépria subjetividade.
Mas, felizmente, a l6gica exuistica ndo € branca e nao se pretende hegemonica.
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ancestral com liberdade. Nos, das Comunidades Tradicionais de
Terreiro, temos o direito de escolha e ndo podemos nos calar diante de
acdes e atitudes contra nds das religides de matriz africana. A falta de
didlogo entre as pessoas de diferentes religides ¢ um problema muito
comum no Brasil. (PAI NILDO DE OXAGUIAN apud NOGUEIRA,
2020, p. 85)

A subalternizacdo do Outro, fundada na imagem autocentrada do locus de
enunciacdo ocidental, ja ndo encontra espaco na encruzilhada, onde os caminhos se cruzam,
se embaragam, em uma teia de possibilidades, todas viaveis. “A afrocentricidade promove
uma ideia revoluciondria porque estuda ideias [...] e processos politicos e econdmicos de um
ponto de vista do povo negro como sujeito, € ndo como objeto” (NOGUEIRA, 2020, p. 127).

Essa nova episteme nao ¢ excludente, ela acolhe sem invalidar o sagrado alheio, que
¢ igualmente verdadeiro e digno. A epistemologia da afrocentricidade ¢ baseada no “e”, que
inclui e expande. A esséncia da harmonia é pessoal e coletiva, “pois a nocdo de
empoderamento pessoal e coletivo pela manutengdo da comunidade lhe era um saber nativo”
(NOGUEIRA, 2020, p. 130). O fortalecimento da comunidade pelo sentimento de

pertencimento e acolhimento da ancestralidade resiste a violéncia real e simbdlica do sistema

Opressor.



143

CONCLUSAO

A religido deve ser vista como uma representacdo, um produto cultural e, como tal,
ela deposita imagens arquetipicas que refletem a conjuntura em que se originaram € o
contexto historico e social de seu desenvolvimento. O terreiro pode ser visto como um sistema
simbdlico que representa determinados aspectos da sociedade brasileira.

Somente pode-se falar em religides afro-brasileiras, enquanto institui¢des
oficializadas, no século XIX. Ao tratar-se de Umbanda, necessaria se faz uma interpretacao
aterritorial dessa religiosidade dita brasileira, expondo-se sua heranga colonizadora: a despeito
de serem maioria numérica, as pessoas escravizadas e povos tradicionais era imposta a
interdicdo de praticas religiosas ndo catdlicas por meio das missdes “civilizatdrias”, cujo
objetivo era transferir civitas para as colonias (o que significa dizer: dominar regides para
implantar a hegemonia eurocéntrica, apoiando-se no mito paternalista do homem branco, o
culto colonizador)!3!,

O demonio estava em tudo aquilo que ndo se podia identificar ou explicar, em nitida
indisposicao ao desconhecido. Por isso, diz-se que “o medo do feitico caminhava junto ao
medo real do negro” (MAGGIE, 1992, p. 22). Dai decorre a categorizagao dos seres humanos,
com vistas ao refor¢o do etnocentrismo, em oposicdo ao que ¢ normal, regular, padrdo.
Estigmatizar ¢ um exercicio de poder sobre o outro.

A cristianizagdo da sociedade ¢ mais do que um movimento de f¢, trata-se
efetivamente de um projeto de poder. Esse quadro nos revela um processo de producao da
inferioridade intelectual da periferia mundial. Como explica Sueli Carneiro, “ndo ¢ possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também,
individual e coletivamente, como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razao, a

299

condi¢do para alcancar o conhecimento ‘legitimo’ (2005, p. 97). O sincretismo religioso
reproduz o etnocentrismo, hierarquizando cultura hegemonica versus culturas subalternas,
gerando, durante o processo, o epistemicidio.

Por isso defende-se a ressignificacdo dos elementos que compdem a Umbanda, por
meio do processo de bricolagem entre as manifestagdes religiosas das culturas amerindias, a
catequese jesuitica, os cultos de matriz africana e a influéncia da doutrina kardecista. A
bricolagem, enquanto lente interpretativa do surgimento da Umbanda, permite que seus

sujeitos criem algo novo em termos relacionais, conferindo-lhes autonomia para (re)escrever

sua propria historia.

131 O selvagem, por meio do processo sincrético, foi domado sob o pretexto civilizatdrio cristao.
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Dessa forma, torna-se possivel a existéncia de um credo na fronteira sul que seja
igualmente proveniente de epistemologia do sul. Nesse caso, a religido pode significar a
negacdo de simbolos dominantes pertencentes a hegemonia nacional, ou seja, a construgao de
uma via alternativa, subversiva, que nega o status quo atribuido ao panorama nacional.

Se, no continente europeu, politica e religido fundiram-se durante a expansdo
mercantil escravista, que investiu no processo de cristianizacdo e ocidentalizagdo, em solo
brasileiro a religido aparece aos negros escravizados como um espago de resisténcia também
politica.

No caso do Brasil, a recepcao e elaboragdo dos diferentes componentes étnicos que
confluiram em nossa nag¢do teve que considerar que nosso povo ¢ simultaneamente
uno/indivisivel e multiplo/plural. O legislador originario firmou, na Constituicdo Cidada de
1988, os eixos de uma democracia mista, em que a vontade geral, enquanto forma de
manifesta¢do do corpo coletivo soberano, ¢ a fonte de legitimagdo do governo.

Ocorre que, nos moldes como fora instituida, a democracia fez com que os
individuos fossem considerados legalmente com igual status — o que, na pratica, gerava
maiores distingdes sociais. Em um pais marcado pela desigualdade social, sdo os sujeitos
privilegiados socialmente que possuem melhores condig¢des de participar ativamente da vida
politica, defendendo seus interesses (0 que ndo impede a participagdo ativa de grupos
marginalizados, somente a dificulta). Nas democracias, a violéncia que reprime este ou aquele
pensamento vem em seu carater simbolico, intelectual.

Ademais, com o advento da modernidade e das formas relacionais pautadas na
liberdade negativa e no individuo atomizado, a maioria, tomada coletivamente, nada mais ¢
que um conjunto de individuos que tém opinides e interesses privados. Estes individuos, por
meio dos representantes eleitos, buscam apenas gerir seus interesses, ndo em prol da
comunidade politica em geral, mas em prol da vontade de todos, entendida tdo somente como
a soma de vontades particulares.

Ora, para que um governo seja responsivo as preferéncias de seus cidadaos,
considerados politicamente iguais, todos devem ter oportunidades plenas de: formular suas
preferéncias; expressar suas preferéncias a seus concidaddos e ao governo por meio da acdo
individual e coletiva; bem como ter suas preferéncias igualmente consideradas na conduta do
governo, ou seja, consideradas sem discrimina¢do decorrente do conteido ou da fonte da
preferéncia.

Também a representacdo — como forma de efetivagdo da politica democratica — deve
visar ndo somente os representantes, mas deve delinear e compreender os representados,
expandindo e completando o quadro democratico. Assim, levando-se em conta a figura do

representado ativo, infere-se que o sistema representativo em nada se assemelha a um contrato
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ou uma autorizagao, trata-se, na verdade, de uma forma original de participagdo politica, na
qual a comunicacdo de ideias plurais € o elemento-chave.

Tem-se por foco os meios pelos quais se pode efetivar as diversas demandas
representativas. Isso quer dizer que € preciso observar os atores politicos sem nos limitarmos
ao dominio institucional, sem esgotarmos a representagdo com o processo eleitoral — leva-se
em consideracdo os debates para além do direito ao sufrdgio enquanto a mera escolha de
representantes. £ a agdo dos eleitores que garante a legitimidade ao papel e fungdo da
representacao, especialmente quando se trata de uma minoria social € numérica que nao se vé
devidamente representada no corpus estatal.

A democracia trata-se, portanto, de um processo de liberagdo da pessoa humana das
formas de opressdo (SILVA, 2010, p. 120), em uma perspectiva de realizacdo social e
efetividade dos direitos conferidos ao ser humano. A democracia, pelo exercicio dos
instrumentos que oferece a cidadania, possibilita que se concretize um Estado de justica
social, fundado da dignidade da pessoa humana.

Mas uma visdo ampliada de democracia requer que o poder decisorio das maiorias
seja conjugado com o império da lei (estado de direito) e a tutela dos direitos fundamentais;
limitando-se a agdo desenfreada do kratos popular'32. O objetivo dessa instituigdo politico-
eleitoral ¢ garantir os direitos fundamentais da pessoa humana, estampados no art. 5° da
Constituicdo. Os Direitos Humanos encartados na Constituicao, na medida em que gozam de
um status legal superior as outras leis referendadas pela maioria ou por seus representantes
parlamentares, encetam limites a autonomia da soberania popular e, por isso, impde-se sobre
os demais a fim de que seja possivel preservar garantias fundamentais, sem as quais a propria
democracia restaria ameacada.

O Estado de Direito traz contrabalango a vontade da maioria, a fim de resguardar
direitos fundamentais. Mas a solugdo nao estd somente ai, até porque a omissdo institucional,
por si s0, diz muito sobre a invisibilizagdo das varias formas de violéncia perpetradas contra
os praticantes umbandistas'3®. Por vezes, ha a utilizagdo distorcida de dispositivos
constitucionais para justificar a revitimizacdo desse grupo perante o Estado de Direito, o
responsavel, em tese, por proteger as minorias e conter o poder absoluto, como representagao
do dever ser. Existe uma ordem, a ordem da exclusdo, da marginalizac¢do, que se desenrola de

forma estrutural, implicita as relagdes sociais, ¢ a “experiéncia de ser-se negro numa

132 Ha uma tensao que envolve as instituicdes do Estado, o povo e os Direitos Humanos. Os Direitos
Humanos pretendem uma realidade ideal (ainda que subjetiva e mutavel), uma vez que encartam
principios que remetem a propria natureza humana, essencialmente quiméricos. Diferentemente da
democracia, que, segundo o socidlogo francés Alain Touraine, “é, por natureza, antiutopica, ja que
consiste em dar a ultima palavra a maioria” (1996, p. 256).

133 O hiato da atua¢do do Judicidrio torna tais situagdes corriqueiras, pois sdao, implicitamente,
permitidas, por auséncia de resposta estatal eficiente que a desautorize.
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sociedade branca. De classe e ideologia dominantes brancas. De estética e comportamentos
brancos. De exigéncias e expectativas brancas” (SOUZA, 1983, p. 17)

Embora a protecdo juridico-institucional seja condi¢cdo necessaria para garantia de
direitos aos cidadaos e para a estabilidade do Estado, tal prote¢ao ¢ insuficiente, isso porque
“certamente, as leis e as institui¢des do Estado oferecem protecdo a liberdade do individuo
contra a agdo arbitraria de outrem ou, mesmo, contra a opressdo do Estado; entretanto, ¢é
preciso mais do que um sistema perfeito de prote¢des para a realizagdo da liberdade humana”
(REIS, 2007, p. 3).

O racismo religioso e a exclusdo da Umbanda através de um trago semantico cultural
etnocéntrico, que permeia o inconsciente coletivo e alcanga a normatizacdo da violéncia
contra tudo o que represente o preto, deve ser combatido ndo s6 na via institucional, mas
também através da emancipacao nos diversos campos de acao social. Da analise dos quesitos
J4 apresentados, constata-se que o racismo tem por objeto ndo o sujeito particular, mas certa
forma de existir. Ele condena a existéncia, a origem, a relagdo entre uma crenga com a origem
preta.

Assim, mais que isso, reputamos que seria pertinente implementar-se uma proposta
que assegure formas de organizagdo social direcionadas a filiagdo comum a um espago
humano, respeitando-se o modo de viver do Outro, do diferente. Entendemos que nao se pode
separar a atuacdo das institui¢cdes republicanas capazes de potencializar e proteger os Direitos
Humanos considerando-se, similarmente, a agao auténoma ¢ libertadora dos atores sociais e
politicos, a fim de se promover uma pratica democratica na qual seja possivel contrapor
politicas opostas.

Retoma-se, pois, uma reflexao que ja vem sido feita ha muitos anos, a de se repensar
democracia como um processo social e historico, transcendendo o paradigma composto por
principios meramente formais; forjando-se, assim, uma comunidade palpavel a partir do
munus e priorizando-se as demandas minoritarias, em uma releitura historica construida pelo
didlogo e pautada na tolerncia. As experiéncias comunitarias quilombolas sdo verdadeiro
reservatorio de saberes que dinamizaram espacos favoraveis ao desenvolvimento de formas
proibidas de religiosidade. As organizagdes religiosas participam dos fluxos historicos que
configuram povos, territorios e poderes politicos.

Segundo a logica exuistica, o marginalizado tem algo a acrescentar, porque ¢
poténcia divina, ¢ existéncia ancestral, ¢ vida, criacdo e recriagdo, ¢ desejo de diversidade e
alteridade, ¢ memoria ancestral traduzida em possibilidade de ser. Assim, a subalternizacao do
Outro, fundada na imagem autocentrada do /ocus de enunciagdo ocidental, j4 ndo encontra
espaco na encruzilhada, onde os caminhos se cruzam, se embaracam, em uma teia de

possibilidades, todas viaveis.
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GLOSSARIO

Alye (yorubd / nago): subs. mundo, existéncia, tempo de vida.
Baba (yoruba / nago): subs. Pai.

Babalawo (yorubd / nagé): subs.sacerdote versado nos oraculos de Ifa (lit. pai e senhor do
mistério).

Babalorisa, Babalosa (yorubd / nagé): subs. sacerdote dos Orixas.

Baianos: entidades que simbolizam todo o povo nordestino, que carregam o espirito humilde
e batalhador. Eles sdo na sua maioria migrantes, que carregaram na mala e no peito a
esperanca de uma vida melhor em outras terras do Brasil. O Baiano carrega a forga
acolhedora. A Orixa lansa ¢ a regéncia principal da linha dos baianos.

Boiadeiro: entidade que carrega o arquétipo de um sertanejo valente, simbolo de resisténcia e
determinagao.

Caboclo (tupi kari'boka): subs. procedente do branco. O tupindlogo Eduardo de Almeida
Navarro defende que “caboclo” se originou do termo tupi Auriboka, que, num primeiro
momento, significava o filho de indio com africana. Mais tarde, a palavra kuriboka passou a
se referir também ao filho de mae india e pai branco e depois ao mestico de caboclos e
brancos. Na Umbanda, o termo caboclo ¢ o nome genérico para espiritos aperfeicoados de
ancestrais indigenas brasileiros, cujo Orixa regente ¢ Ox0ssi.

Curumim (fupi Kurumi): subs. menino. Sdo as criancas de até 12 anos da aldeia, criancas da
mata, filhos de caboclos. Assim como os Erés, os Curumins também sdo entidades de criancgas
da linha da direita.

Defumacio: ato de queimar plantas especificas com o fim medicinal e utilizar-se de sua
fumaga para harmonizar as energias do local e das pessoas, limpando-se o campo aurico a ela
submetido.

Egan, Egiangan (yoruba / nago): subs. mascarado, supostamente um morto que volta a terra,
adoragdo aos espiritos dos mortos.

Egunita ou Oroina: ¢ uma Orixa assentada no polo negativo do trono da justica. Ou seja, ela
absorve o mau uso da justica. Egunitd ¢ o fogo purificador, ¢ quem esquenta o vento de
Ogum, irradia o ar de lansd e potencializa o fogo de Xangd. Seu elemento é: igneo. Cor:
laranja. Vela: laranja. Pedra: dgata de fogo. Seu fator ¢: purificador. Saudagdo: Kali-Y¢€ minha
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mae. Data comemorativa: 24 de maio. Sincretismo: Santa Sara de Kali. Ponto de forga: pé da
pedreira.

Esu (yoribd / nagé) ou Exu: subs. Antes do inicio da criagio, s6 havia Olorum. Acredita-se
que Deus estava em tudo e fora dele “nada” existia. Antes de algo existir, as intengdes
criadoras foram manifestadas por Deus e o “nada” que estava do lado de fora de Deus, passou
a abrigar as intengdes criadoras. A partir desse “nada” surgiu o primeiro estado da criagdo, que
¢ o estado do vazio absoluto. O Orix4a Exu ¢ a divindade que rege esse vazio absoluto, é o
primeiro Orix4 manifestado por Deus na sua criacdo, e ¢ a base pura e vazia de qualquer coisa
ou sentimento. Deus ao pensar o vazio absoluto, pensou-o como um estado “transformador”.
O poder transformador do vazio absoluto traz em estado potencial o poder transformador-
readaptador. E o primeiro estado da criagdo e tem em si a capacidade infinita de abrigar em
seu vazio tudo o que foi, € e serd criado por Deus. Exu € a controvérsia em si, a duvida, a
convicgdo ambigua, a dualidade. O Orixa Exu ¢ tripolar, ele tem seu lado positivo, neutro e
negativo, ou seja, ele € completo.

Eré (yoruba): subs. diversdo, brincadeira. Sdo entidades que carregam consigo a pureza das
criangas. Trazem o estereotipo de espiritos infantis, que ndo carregam rétulos. Sao um meio
de conexao espiritual do médium com o seu eu interior, a crianga que mora dentro de cada
um, trazendo uma energia introspectiva, autoconhecimento, espiritualizagdo, conexao do seu
eu interior com o divino. O Eré representa o espirito em sua condi¢do natural, sem as
impurezas espirituais advindas da evolugdo e livre arbitrio. Eles tem Oxumaré como regéncia
principal, a energia renovadora. Sincretizados com Cosme e Damiao.

Iansa: orixd feminino associada ao ar, ao vento e particularmente a tempestade e ao
relampago. E uma Orixa assentada no polo negativo do trono da lei. Ou seja, ela absorve o
mau uso da lei. Iansa ¢ a tempestade, representada pelos ventos que tudo movimenta. Tras a
lei na tempestade. Ogum ¢ quem ordena a lei e lansa ¢ quem movimenta a lei. Seu elemento
¢: eolico (ar). Cor: amarelo. Vela: amarelo ou vermelho. Pedra: Citrino. Seu fator é:
movimentador. Saudacao: Eparrey lansa. Data comemorativa: 04 de dezembro. Sincretismo:
Santa Barbara. Ponto de for¢a: bambuzal.

ibeji (yoribd / nagé): sub. gémeo
ifa (yoribd / nagé): sub. Orixa da adivinhagdo. Ver Babalawo.

Ile (yoruba): mundo elementar no estado cadtico. Opde-se ao Orum, correspondente ao céu
enquanto principio organizado. O Aiyé, por sua vez, ¢ o mundo habitado, proveniente da
intervenc¢ao do Orum no Ile.

Ké (yorubd / nago): subs. grito ou som particular de cada orixa para o respectivo iniciado.
Mirongueiro: adj. mau, velhaco, manhoso. Sinénimo de caborteiro, candongueiro.

Nana, Nana Buruku (yorubd / nagé): subs. Orixd feminina associada a terra, a lama e as
aguas que a terra contém, lagos e fontes. E uma Orixa assentada no polo negativo do trono da
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evolucdo. Ou seja, ela absorve o mau uso da evolucdo. Nand ¢ a senhora da chuva, senhora
das 4guas turvas. E a Orixa mais velha, portanto considerada a mais sébia. Seu elemento é:
telirico-aquatico (terra-agua). Cor: lilas. Vela: lilds. Pedra: ametista. Seu fator é: decantador,
na Umbanda, Nana é responsavel por decantar o mental ancestre ao se reecarnar, para que nao
sejamos capazes de lembrar de nossas vidas anteriores. Saudagdo: Saluba Nana. Data
comemorativa: 26 de julho. Sincretismo: Sant'Ana. Ponto de forca: lagos, manganés, rios
caudalosos.

Oba (yoruba / nago): sub. ¢ uma Orixa assentada no polo negativo do trono da sabedoria. Ou
seja, ela absorve o mau uso da sabedoria. Seu elemento é: vegetal. Cor: magenta. Vela:
magenta. Pedra: &4gata. Seu fator ¢é: concentrador. Saudacdo: Akird Oba Yé. Data
comemorativa: 30 de maio. Sincretismo: Joana D'Arc. Ponto de for¢a: matas. E a Orixa do rio
Oba (Nigéria, Africa).

Obaluaiyé (yorubd / nago) ou Obaluaé: subs. orixd masculino relacionado a morte, tanto
cura como pode provocar doengas epidémicas (lit. oba + olu + aiyé = rei de todos os espiritos
do mundo). E um Orixa assentado no polo positivo do trono da evolugdo. Ou seja, ele irradia
a evolucdo. Ele representa a qualidade dupla da estabilidade e da transmutagdo. Pois tanto
sustenta cada coisa em seu lugar, como transforma. Obaluaé ¢ o senhor das passagens de um
plano para outro, do espirito para a carne e vice-versa. Obaluaé é apenas o estado de
transformagdo, quem rompe o corddo de prata, desprendendo o espirito da carne ao
desencarne ¢ o Orixda Omulu. Obaluaé é o senhor das almas. Ele também ¢ responsavel por
guardar o cemitério. Seu elemento €: tellrico-aquatico (terra-agua). Cor: violeta. Vela: violeta.
Pedra: turmalina negra. Seu fator ¢: transmutador/transformador. Saudacao: Atotdé Obaluaé.
Data comemorativa: 16 de agosto. Sincretismo: Sao Roque. Ponto de forga: cemitério.

Oduduawa: subs. Recipiente Criador da Existéncia — titulo concedido a Olorum.

Og4 (yorubd / nagé): sub. pessoa que se distingue em qualquer esfera, chefe, oficial, superior,
cabeca, mestre.

Ogiin, Ogiin (yorubd / nagé): subs. orixa masculino do ferro e da guerra — cacador, ferreiro e
soldado. E um Orix4 assentado no polo positivo do trono da lei. Ou seja, ele irradia a lei.
Xangd complementa Ogum. Pois sem a justi¢a ndo ha a lei. A lei de Ogum ¢ criada de acordo
com a justica de Xangd. A lei se baseia no que ¢ justo. A lei serve para por ordem nas coisas
que sairam do controle. A lei serve para ordenar os caminhos das pessoas. Ogum ¢ a lei. Seu
elemento ¢€: eolico (ar). Cor: azul escuro ou vermelho. Vela: azul escuro ou vermelho. Pedra:
hematita. Seu fator ¢é: ordenador. Saudacdo: Ogum Y€ ou Patakori Ogum (varia de terreiro).
Data comemorativa: 23 de abril. Sincretismo: Sao Jorge. Ponto de for¢a: caminhos (estradas,
encruzilhadas em forma de X e principalmente trilhos de trem).

Olérun (yoruba / nago): subs. Deus (lit. o + ni + orun = aquele que € ou possui o orun).

Omoli: ¢ um Orixa assentado no polo negativo do trono da geragdo. Ou seja, ele absorve o
mau uso da gerac¢do. Antigamente acreditavam-se que o Orix4a Obaluaé era a mesma coisa que
o Orixd Omolu. Mas Obaluaé ¢ responsavel pela evoluciao e transformagdo. J& Omolu ¢
responsavel pela geragdo e paralisacdo. Omolu faz par com Iemanja. Enquanto Iemanja € o
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polo positivo da geragdo, Omolu é o polo negativo da geracdo. Ilemanja ¢ responsavel por
gerar a vida. Omolu € o oposto, responsavel por paralisar a vida. Seu elemento é: aquatico.
Cor: roxo. Vela: roxo. Pedra: Onix. Seu fator é: paralisador, estabilizador. Saudacio: atoto
Omolu. Data comemorativa: 17 de dezembro. Sincretismo: Sdo Lazaro. Ponto de forga:
cemitério.

Ori (yoriibd / nagé): subs. Cabega. E comumente associado ao termo coroa, que é composta
pelo Orixa de cabeca (ou Orixa de frente), a energia que rege a vida do ser durante uma de
suas encarnagdes no campo racional, bem como pelo Orixd adjuntd, que auxilia no campo
emocional e faz par complementar com o Orixa de frente. H4, ainda, o Orixa ancestral, a
energia que rege a “coroa” em todas as encarnagdes, dita a natureza verdadeira do ser
humano, o intimo, a verdadeira face de cada um.

Orisa (yorubd / nagé): subs., lit. ori + sa = guardido da cabega
Orun (yorihd / nagé): subs. mundo invisivel.

Osanyin (yorubd / nagé): subs. orixa masculino patrono da vegetagdo, das folhas e de seus
preparados.

Ososi (yoribd / nagé) ou Oxéssi: subs. orixd masculino cagador por exceléncia. Orixa
assentado no polo positivo do trono da sabedoria. Ou seja, ele irradia a sabedoria. Quando
Deus planejou criar o mundo, ele deu a Oxoéssi a fungdo de irradiar a sabedoria
constantemente em tudo e em todos. Seu elemento é: vegetal. Cor: verde. Vela: verde. Pedra:
quartzo verde. Seu fator é: expansor. Saudacdo: Oké ar6 Oxodssi. Data comemorativa: 20 de
janeiro. Sincretismo: S3o Sebastido. Ponto de forca: matas.

Osumare (yorubd / nagé) ou Oxumaré: subs.: Orixa assentado no polo negativo do segundo
trono divino: trono do amor. Ou seja, se ele estd no polo negativo do trono do amor, significa
que ele absorve desequilibrios emocionais, absorve o mau uso do amor. Seu elemento é:
Mineral. Cor: arco-iris. Vela: dourada, furta cor. Pedra: Opala. Seu fator é: diluidor e
renovador. Saudacdo: arroboboi. Data comemorativa: 24 de agosto. Sincretismo: Sao
Bartolomeu. Ponto de forga: beira da cachoeira. Oxumaré ¢ representado pelo arco-iris pois as
7 cores do arco-iris representam os 7 tronos divinos (fé, amor, sabedoria, justica divina, lei
divina, evolugdo e gera¢do). Oxumaré também € representado por uma cobra, pois a troca de
pele do animal simboliza o fator renovador do Orixd Oxumaré.

Osun (vorihd / nagd): subs. orixa feminino ligada particularmente a procriagio, é a genitora
por exceléncia, patrona da gravidez. E uma Orix4 assentada no polo positivo do segundo
trono divino: trono do amor, ou seja, se ela esta no polo positivo, significa que ela irradia o
amor. Seu elemento ¢: Mineral. Cor: rosa claro. Vela: rosa claro ou amarela. Pedra: quartzo
rosa. Seu fator é: conceptivo e agregador. Ou seja, sempre que precisar da concepcao ou
agregar algo no sentido do amor fraterno, amor ao proximo, amor afetivo. Saudagao: Ora yé €
6 minha mae, ou entdo, Ora y€ &€ 6 Oxum (varia de terreiro para terreiro). Data comemorativa:

12 de outubro. Sincretismo: Nossa Senhora da Conceig¢ao. Ponto de forga: cachoeira.
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Oya (yorubd / nagé) ou Logunan: subs. ¢ uma Orixa assentada no polo negativo do trono da
fé. Ou seja, ela absorve o excesso da fé. Enquanto oxala ¢ o polo positivo (irradia a f¢), Oia é
polo negativo (absorve excesso de fé). Quando Deus planejou criar o mundo, percebeu que as
coisas ndao aconteciam, permaneciam inalteraveis e estaticas, como se a vida ndo existisse.
Tudo tinha a visdo de uma grande tela de pintura, onde se encontrava tudo que era belo, rico
em detalhes, mas ndo havia a magia do existir. Foi entdo que Deus decidiu criar Oia/Logunan
para que ela pudesse aplicar com a sua energia 0 movimento para todas as coisas, com esse
Orixa finalmente surgiu o tempo e a existéncia enfim se manifestou. Seu elemento é:
Cristalino. Cor: branca ou azul jeans/azul turquesa. Vela: branca, prata ou azul jeans/azul
turquesa. Pedra: quartzo fumé. Seu fator ¢é: religiosidade e o tempo. Ou seja, essa Orixa irradia
ou absorve a religiosidade e trabalha no tempo (passado, presente ou futuro). Saudagao: Olha
o tempo minha mae. Data comemorativa: 04 de dezembro. Sincretismo: Santa Clara. Ponto de
forca: campo aberto.

Oxala: ¢ um Orixa assentado no polo positivo do trono da fé. Ou seja, ele irradia a fé. Seu
elemento ¢: Cristalino. Cor: branca. Vela: branca. Pedra: quartzo transparente. Seu fator é:
magnetizador e congregador. Ou seja, sempre que precisar magnetizar ou congregar algo ou
alguma energia, vocé€ pode recorrer ao Orixa Oxala. Saudacao: Exé baba ou Oxald € nosso pai
(varia de terreiro para terreiro). Data comemorativa: 25 de dezembro. Sincretismo: Jesus
Cristo. Ponto de for¢a: campo aberto. Na hierarquia Oxala estd acima de todos os Orixas, pois
Oxala ¢ a fé. Sem a fé nada existe. Fé significa crenga. Entdo os religiosos possuem fé/crenga
em suas religides. Os ateus possuem fé/crenga de que Deus ndo existe.

Pajé (tupi-guarani): lider espiritual da tribo. Ele ¢ o responsavel por passar adiante a cultura,
historia e tradi¢gdes, também possui a fungdo de curandeiro através da medicina das ervas. Os
povos indigenas acreditam que os pajés possuem o dom de se comunicar com os espiritos da
floresta e com os deuses, manipulando certos elementos da natureza. No ritual chamado
"pajelanga", o pajé usa ervas e plantas da floresta para curar ou resolver problemas espirituais
dos indios, entrando em contato com espiritos ancioes.

Pretos Velhos: sdo espiritos purificados que se apresentam sob o arquétipo de velhos afro-
brasileiros escravizados. Seus conselhos sdo baseados na vida na senzala, quando mantidos
em cativeiro. O Orixd Obaluaé € sua regéncia principal, por isso carregam a energia de
grandes senhores sabios, que priorizam o perddo até mesmo aqueles que mais lhes fizeram
mal.

Pomba Gira (Exus feminino): se do lado de fora tem-se o Orix4d Exu atuando sob o vazio
absoluto, do lado de dentro tem-se a Orixa Pomba Gira atuando sob o interior. Ela esta dentro
de tudo e de todos. A Orix4d Pomba Gira, assim como Orixd Exu, ¢ tripolar, ela tem seu lado
positivo, neutro e negativo, ou seja, ela também é completa, ndo precisa de ninguém fazendo
suas fungdes opostas. No seu polo positivo, ela atua sob os desejos positivos encaminhando-
os a Deus. No seu polo neutro, ela atua sob seus desejos neutros encaminhando-os ao espago
infinito dentro de noés. No seu polo negativo, ela atua sob seus desejos negativos
encaminhando-os para um abismo criado por ela mesma. A Orixd Pomba Gira cuida dos
desejos (libido) e estimulos.

Quimbanda ou Macumba: oriunda da Umbanda, ¢ o culto especificos a Exu e Pomba Giras.
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Sangoé (voruba / nago) ou Xango: subs. ¢ um Orixa assentado no polo positivo do trono da
justica. Ou seja, ele irradia a justica. Seu elemento ¢: igneo. Cor: marrom. Vela: marrom.
Pedra: pedra do sol. Seu fator é: equilibrador. Saudagdo: Kad Cabelicé. Data comemorativa:
30 de setembro. Sincretismo: Sao Jeronimo. Ponto de forga: pedreiras.

Tata: grande sacerdote, chefe de terreiro

Yémanja (yorubd / nago): subs. é uma Orixa assentada no polo positivo do trono da geragao.
Ou seja, ela irradia a geragdo. Quando Deus planejou criar o mundo, ele deu a Iemanja a
responsabilidade de gerar as primeiras vidas, encontrados no mar. lemanja ¢ a rainha do mar.
Seu elemento é: aquatico. Cor: azul claro. Vela: azul claro. Pedra: diamante. Seu fator é:
gerador criacionista. Saudagdo: Odoya Iemanja ou Odocyabé Iemanja (varia de terreiro para
terreiro). Data comemorativa: 08 de dezembro. Sincretismo: Nossa Senhora da Conceigdo,
Nossa Senhora das Candeias, Nossa Senhora dos Navegantes. Ponto de for¢a: mar.
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ANEXO I - BALANCO GERAL DISQUE 100: 2011 A 2018

Disque 100 - Ano 2011 - Discriminagio Religiosa - Religites das vitimas

AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG M5 MT PA PB PE Pl PR 2 TO NA TOTAL
candomblé
Evagelico
Islamismo

Nio Informado
Total

Disque 100 - Ano 2012 - Discriminag3o Religiosa - Religides das vitimas
Religia BA CE DF E§ GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR

Adventistas

Assembleia de Deus
Ateu

candomblé

Catélica

Exotérica

Judaismo
Matriz Africana
Néo Informado
Umbanda

Total

Disque 100 - Ano 2013 - Discriminagdo Religiosa - Religides das vitimas
AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG MS MT PA PBE PE Pl PR %
Agnéstico 0,43%
Assembleia de Deus 2,16%
1,73%
6,49%
3,03%
0,43%
0,87%
0,43%
0,43%
3,03%
0,43%
8,66%
Igreja Apostélica 4,33%
Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira 0,43%
Igreja Jesus Cristo dos Santos dos tltimos dias 0,43%
Judaismo 1,30%
Matriz Africana 5,63%
Mugulmano 0,87%
Nio Informado 52,38%
0,43%
0,43%
Testemunha de Jeova 1,30%
Umbanda 3,90%
Vale do amanhecer 0,43%
Total 100,00%

Disque 100 - Ano 2014 - Discriminagio Religiosa - Religides das vitimas
Religido AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR %
Adventistas 0,67%
Assembleia de Deus 0,67%
Ateu 0,67%
Budista 0,67%
Candomblé 8,72%
Catélica 6,04%
Cigana 0,67%
Cristianismo 0,67%
Esoterismo 0,67%
Espirita 12,75%
Espiritualista 0,67%
Evagelico 10,74%
Igreja Apostélica 0,67%
Islamismo 1,34%
Judaismo 0,67%
Matriz Africana 4,03%
Messidnica 1,34%
Nie Informade 33,56%
Quimbanda 2,68%
Religio Tambor de Mina 0,67%
Umbanda 11,41%
Total 100,00%




Disque 100 - Ano 2015 - Discriminagdo Religiosa - Religides das vitimas

Religido AC AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR RN RO RR RS SC SE

Assembleia de Deus
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0,18%

Ateu

0,54%

Budista

0,18%

Candomblé

6,65%

Candomblé da Angola

0,18%

Catdlica

2,34%

Catdlica e Evangélica

0,18%

Catolica Progressista

0,18%

Catélicos e Protestantes

0,18%

Comunidade Israelita

0,18%

Cultura Afro

0,36%

Demais religides exceto da Igreja Universal

0,18%

Espirita

3,06%

Espirita Umbandista

0,18%

Espirita, Catolico e Evangélica

0,18%

Evangélica

3,60%

Islamismo

0,54%

Judaismo

0,18%

Judaismo e Cristd

0,36%

Judeu

0,18%

Judeu e Israelita

0,18%

Matriz africana

4,86%

Mulgumana

0,36%

Mulgumana e Islamica

0,18%

Néo informada

70,86%

Protestante

0,18%

Testemunha de Jeova

0,90%

Umbanda

2,52%

Umbanda e Candomblé
Total

Adventista

Disque 100 - Ano 2016 - Discriminago Religiosa - Religiges das vitimas
AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG MS MT PA PB PE PI PR RN RO RR RS NA

0,36%
100,00%]

Afro Indigena

Assembleia de Deus

comunidade Providencia Divina

Congregagao Cristd no Bra:

Evangélica

Inca

Indigena

Internacional da Graga de Deus

Islamismo

Judaismo

Matriz africana

Mulgumana

Nao Informada

Quimbanda

Rastafari

Santo Daime

Seicho no ie

Stregheri

Taberndculo de Davi

Testemunha de Jeovd

Umbanda

Rel
Adve a do Sétimo Dia

Disque 100 - Ano 2017 - Discriminagdo Religiosa - Religides das vitimas
BA CE DF ES GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR RN RO RR RS TO NA TOTAL

Assembléia de Deus

Ateu

Candomblé

Catdlica

Cristd Maranata

Deus é amor

Evangélica

Igreja Adventista

Irmandade Celestial

Islamismo

Judaismo

Kardecista

Maranata Pentecostal

Matrizes Africana

Muguimana

NN W g
NER R o R AR NN LS

Nao Informada

~
=5
@

Presbiteriana

Taoismo

Terreiro Hunkpame Gu Waruleji

Testemunha de Jeova

Umbanda

Universal do Reino de Deus

BN e R R

@
@
<




Adventista do Sétimo Dia
Agnostica

Assembléia de Deus
Ateu

Budista

Candomblé

Exétérica
Irmandade Celestial
Islamismo
Judaismo
Judaismo/Cristianismo
Kardecista
Magonaria
Matrizes Africana
Mistica
Mugulmana
Nao Informada
Protestante

do Indigena
Testemunha de Jeova
Umbanda
Umbanda/Candomblé
Umbanda/Quimbanda/Candomblé

Total

Disque 100 - Ano 2018 - Discriminagdo Religiosa - Reli;

AC AL AM AP BA CE

DF

ES GO MA MG MS MT PA PB PE

Pl

oes das vitimas

PR

RN RO RR RS SC

SE

TO NA TOTAL
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0,59%

0,20%

0,20%

0,20%

0,20%

9,29%

1,98%

0,20%

0,20%

1,58%
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ANEXO II — PERFIL DAS VITIMAS DISQUE 100: 2011 A 2018

Disgue 100 - Ano 2011 - Discriminacdo Religiosa - Perfil das Vitimas - Corf/Raca
Cor f Raga AC AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG M5 MT PA PB PE PI PR RI RN RO RR RS SC SE SP TO MA TOTAL
Amarela 0,00%
Branca 37,50%
Indigena 0,00%
Nao informado 50,00%
Parda y 12 50%
Preta 0,00%
Total o0 0 0 10 2 2 0 0 o o0 o0 0 0 10 2 3 0 0O O0OCO0 1 1 : 100,003

Disgue 100 - Ano 2012 - Discriminacdo Religiosa - Perfil das Vitimas por UF - Cor/Raca
Cor [ Raca AC AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG M5 MT PA PB PE PI PR Rl RN RO RR RS 5C S5E 5P TO NA TOTAL
Amarela 0,79%
Branca 2 20,63%
Indigena 0,79%
Mao informado 38,89%
Parda 3 24 60%
Preta 6 14,29%
Total

Disque 100 - Ano 2013 - Discriminacdo Religiosa -Perfil das Vitimas por UF - Cor/Raca
Cor / Raga AC AL AM AP BA CE DF ES GO MA MG M5 MT PA PB PE PI PR RI RN RO RR RS S5C SE 5P TO NA TOTAL

Amarela 0,00%
Branca y 22,38%
Indigena D,00%
Nao informado 4 42,96%
Parda 25,27%
Preta 4 Y 9,59%
Total 2 : : 2

Disque 100 - Ano 2014 - Discriminacdo Religiosa -Perfil das Vitimas por UF - CorfRaga
Cor / Raca ES GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR RM RO - 5 5 : MA TOTAL
Amarela
Branca
Indigena
Né&o informado
Parda
=]
Total

Disque 100 - Ano 2015 - Discriminagdo Religiosa -Perfil das Vitimas por UF - Cor/Raga
Cor [ Raca ES GO MA MG MS MTI PA PB PE Pl PR Rl RN RO ! TO MNA TOTAL
Amarela
Branca
Indigena
Mdo informado
Parda
Preta
Total

Disque 100 - Ano 2016 - Discriminagio Religiosa -Perfil das Vitimas por UF - Cor/Raca
Cor / Raca ES GO MA MG Ms MT PA PB PE Pl PR RN RO RR
Amarela 2
Branca 121
Indigena 1
N&o informado 179
Parda 7 98
Preta 73
Total 9 9 474

NA  TOTAL

0,42%
25,53%
0,21%

37,76%
20,68%
15,40%




Cor / Raca
Amarela
Branca
Indigena

M&o informada
Parda

Preta

Total

Cor / Raca
Amarela
Branca

Indigena

M&o informado
Parda

Preta

Total

Disque 100 - Ano 2017 - Discriminacdo Religiosa -Perfil das Vitimas por UF - Cor/Raca
ES GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR R RN RO

0,99%

29,28%

0,50%

28,29%

24,57%

16,38%

Disque 100 - Ano 2018 - Discriminacdo Religiosa -Perfil das Vitimas por UF - Cor/Raca
GO MA MG MS MT PA PB PE Pl PR Rl RN RO




ANEXO IIT - PERFIL DOS SUSPEITOS DISQUE 100: 2011 A 2018

Disque 100 - Ano 2011 - Discriminacio Religiosa - Perfil do Suspeito - Corf/Raca
Cor f Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela
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Branca

Indigena

Nio informado

Parda

Preta
Total

Disque 100 - Ano 2012 - Discriminagio Religiosa - Perfil do Suspeito - CorfRaga
Cor [/ Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela

Branca

Indigena

Nao informado

Parda

Preta
Total

Disque 100 - Ano 2013 - Discriminagio Religiosa - Perfil do Suspeito - Cor/Raca
Cor [ Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela

Branca

Indigena

Nao informado

Parda

Preta
Total

Disque 100 - Ano 2014 - Discriminagio Religiosa - Perfil do Suspeito - Cor/Raca
Cor [ Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela

Branca

Indigena

Nio informado

Parda

Preta
Total




Disque 100 - Ano 2015 - Discriminacdo Religiosa - Perfil do Suspeito - Cor/Raca

Cor / Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL

Amarela

Branca

Indigena

M&o informado
Parda

Preta

Total

Disque 100 - Ano 2016 - Discriminagdo Religiosa - Perfil do Suspeito - Cor/Raga
Cor { Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela

Branca

Indigena

Ndo informado
Parda
Preta
Total

Disque 100 - Ano 2017 - Discriminagdo Religiosa - Perfil do Suspeito - Cor/Raga
Cor / Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela

Branca

Indigena

Mo informado
Parda
Preta
Total

Disque 100 - Ano 2018 - Discriminagio Religiosa - Perfil do Suspeito - Cor/Raca
Cor / Raga JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
Amarela

Branca

Indigena

N3do informado
Parda
Preta
Total

168
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ANEXO IV — RELACAO SUSPEITO/VITIMA DISQUE 100: 2011 A 2018

Relacdo

Amigo (a)

AvG

AvG

Bisneto (a)
Companheiro (a)
Cuidador (a)
Cunhado (a)
Desconhecido(a)
Diretor(a) de escola

Diretor{a) de Unidade Prisional

Empregado (a)
Empregador
Enteado(a)
Esposa
Ex-Companheiro (a)
Ex-Esposa
Ex-marido
Familiares
Filho (a)
Genro/Mora
Irmdo (3)

Lider religioso
Madrasta

Mae

Marido
MNamorado(a)
Mo informado
Neto(a)
Padrasto
Padrinho/Madrinha
Pai

Primo(a)
Professor(a)
Propria vitima
Sobrinho (a)
Sogrofa)
Subordinado
Tio (a)

Vizinho (a)

Disque 100 - Ano 2011 - Discriminagdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima
JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGD SET OUT NOV DEZ TOTAL

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

3,45%

55,17%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

3,45%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

3,45%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

0,00%

FEoocococooococoroooorRoOoooOo00O00000000RROoOoOo0 OO

34, 48%
100,00%




170

Disque 100 - Ano 2012 - Discriminacdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima

Relacdo JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL %

0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
0,51%
2,56%
20,00%
0,51%
0,00%
0,00%
0,51%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
1,54%
1,03%
3,08%
1,05%
0,51%
5,64%
2,05%
0,00%
20,51%
0,00%
1,03%
0,00%
3,5%%
1,03%
5,64%
0,00%
0,00%
0,00%
1,03%
2,56%
25,64%
100,002

Amigo (a)

Pvo

Avd

Bisneto (a)
Companheiro (a)
Cuidador (a)
Cunhado (a)
Desconhecido(a)
Diretor{a) de escola
Diretor({a) de Unidade Prisional
Empregado (a)
Empregador
Enteado (a)

Esposa
Ex-companheiro (a)
Ex-esposa
Ex-Marido
Familiares

Filho (a)
GenrofMora

Irmdo ()

Lider Religioso
Madrasta

Mae

Marido

Namorado (a)

M&o informado
MNeto(a)

Padrasto
Padrinho/Madrinha
Pai

Primo|{a)
Professor(a)
Propria vitima
Sobrinho(a)
Sogrofa)
Subordinado

Tio (a)

Vizinho (a)

duormocseslv~eoanmeBearblrrnomuoccccareerrBunracsss s

=
L




Relagdo

Amigo (a)

Avo

Avd

Bisneto(a)
Companheiro (a)
Cuidador (a)
Cunhado (a)
Desconhecido(a)
Diretor(a) de escola

Diretor(a) de Unidade Prisional

Empregado (a)
Empregador
Enteadola)
Esposa
Ex-Companheiro (a)
Ex-Esposa
Ex-Marido
Familiares
Filho (a)
Genro/MNora
Irmdo (d)

Lider Religioso
Madrasta

Mae

Marido
Mamorado(a)
M&o informado
MNeto|a)
Padrasto
Padrinho/Madrinha
Pai

Primo(a)
Professor(a)
Propria vitima
Sobrinho(a)
Sogrofa)
Subordinado
Tio (a)

Vizinho (a)

Disque 100 - Ano 2013 - Discriminacdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima
JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGOD SET OUT NOV DEZ TOTAL

(=4

Lo S = = =

]
]
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%
1,33%
0,44%
0,00%
0,00%
0,00%
0,44%
0,67%
28,38%
1,77%
0,44%
1,03%
410%
0,51%
1,03%
1,03%
0,51%
0,00%
3,50%
6,15%
2,05%
7,69%
410%
0,00%
5,64%
0,51%
0,51%
52,82%
0,51%
0,00%
0,00%
3,08%
0,00%
10,26%
0,00%
0,00%
0,51%
0,00%
5,13%
43,08%
100,00%
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Disque 100 - Ano 2014 - Discriminacdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima

Relagdo JAN FEV MAR ABR MAI JUMN JUL AGD SET OUT NOV DEZ TOTAL %

0,78%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
0,39%
23,05%
2,73%
0,00%
0,00%
0,39%
0,00%
0,39%
0,00%
0,39%
0,00%
0,39%
1,56%
0,00%
1,95%
0,00%
0,00%
3,13%
0,78%
0,00%
30,08%
0,00%
0,78%
0,00%
0,78%
0,39%
3,13%
0,00%
0,00%
0,39%
0,00%
0,00%
28,52%
100,00%

Amigo (a)

Avo

AVG

Bisneto(a)
Companheiro (a)
Cuidador (a)
Cunhado (a)
Desconhecido(a)
Diretor{a) de escola
Diretor(a) de Unidade Prisional
Empregado (a)
Empregador
Enteado(a)

Esposa
Ex-Companheiro (a)
Ex-Esposa
Ex-Marido
Familiares

Filho (a)
GenrofNora

Irmdo (3)

Lider Religioso
Madrasta

Mae

Marida
Namorado(a)

Mdo informado
Netol|a)

Padrasto
Padrinho/Madrinha
Pai

Primo{a)
Professor(a)
Propria vitima
Sobrinho(a)
Sogro(a)
Subordinado

Tio (a)

Vizinho (a)

Total

Do FOON R, NONO]ONNEOONOEROROREORODD N IEO000 0N

]
Ln
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Disque 100 - Ano 2015 - Discriminagdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima

Relacdo JAN FEV MAR ABR MAI JUN JUL AGO SET OUT NOW DEZ TOTAL %
Amigo (a) ’ 0,51%
Avé 1,28%
Avi 0,26%
Bisneto(a) 0,00%
Companheiro (a) 0,00%
Cuidador (a) 0,00%
Cunhado [a) 1,03%
Desconhecidola) 7 22,B2%
Diretor{a) de escola ’ 0,51%
Diretor{a) de Unidade Prisional 0,26%
Empregado (a) 0,003
Empregador 2,82%
Enteado(a) 0,00%
Esposa ; 0,51%
Ex-Companheiro (a) ; 0,77%
Ex-Esposa 0,00%
Ex-Marido y 0,51%
Familiares 4.36%
Filho (a) 5 1,28%
Genro/MNora 3 0,77%
Irmdo (3) 2,56%
Lider Religioso 1,03%
Madrasta 0,003
Mae 2,82%
Marido [i] 0,00%
MNamorado|a) 0 0,00%
Mé&o informado 117 30,00%
Meto(a) 0 0,00%
Padrasto 1 0,26%
Padrinho/Madrinha [i] 0,00%
Pai 4 1,03%
Primo{a) [1] 0,00%
Professor(a) 6 1,54%
Propria vitima [i] 0,00%
Sobrinhofa) 5 1,2B%
Sogrola) 2 0,51%
Subordinado [i] 0,00%
Tio (a) 9 2,31%
Vizinho (a) 74 18,97%
Total CL (I 100,00%
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Disque 100 - Ano 2016 - Discriminacdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima

Relagdo JAN
Amigo (a)

FEV MAR ABR MAI JUN UL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL
2

Avd

Avd

Bisneto(a)

Companheiro (@)

Cuidador (a)

Cunhado (a)

Desconhecido(a)

- TR

[*5]
(¥,

Diretor(a) de escola

=
[L¥]

Diretor(a) de Unidade Prisional

Empregado (a)

Empregador

Enteadoa)

Esposa

Ex-Companheiro (a)

Ex-Esposa

Ex-Marido

PR I — N — T

Familiares

Filho (a)

Genro/MNora

Irmao (&)

Lider Religioso

Madrasta

Mae

Marido

MNamarado(a)

N&o informado

Neto{a)

Padrasto

Padrinho/Madrinha

Pai

Primo(a)

Professor(a)

Propria vitima

Sobrinho(a)

Sogro(a)

Subordinado

Tio (a)

Vizinho (a)
Total




Disque 100 - Ano 2017 - Discriminacdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima

Relacdo I8N

Amigo (a)

FEV

MAR ABR MAI

JUN

JUL AGO SET OUT NOV DEZ

Avo

Awd

Bisneto(a)

Companheiro (a)

Cuidador (a)

Cunhado [a)

Desconhecido(a)

Diretor(a) de escola

Diretor(a) de Unidade Prisional

Empregado (a)

Empregador

Enteado(a)

Esposa

Ex-Companheiro (a)

Ex-Esposa

Ex-Marido

Familiares

Filho (a)

Genro/Mora

Irmdo (3)

Lider Religioso

Madrasta

Mae

Marido

Mamorado(a)

Mao informado

Metofa)

Padrasto

Padrinho/Madrinha

Pai

Primo(a)

Professor{a)

Propria vitima

Sobrinho(a)

Sogro(a)

Subordinado

Tio (a)

Vizinho (a)
Total

TOTAL
4

B
[= =]

SR W S RS ®
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H
0,62%
0,62%
0,16%
0,00%
0,16%
0,16%
1,56%
4,37%
1,25%
0,16%
0,00%
0,16%
0,16%
0,00%
0,47%
0,31%
0,16%
0,00%
2,50%
0,31%
3,12%
0,94%
0,31%
2,81%
0,16%
0,16%
43, 68%
0,00%
0,31%
0,00%
2,50%
1,56%
1,72%
0,00%
0,94%
1,09%
0,00%
1,40%
26,21%
100,00%




Disque 100 - Ano 2018 - Discriminacdo Religiosa - Relacdo Suspeito X Vitima
UL AGO SET OUT NOV DEZ TOTAL

Relagdo
Amigo (a)
Avd
Avd
Bisneto(a)
Companheiro (a)
Cuidador (a)
Cunhado [a)
Desconhecido(a)
Diretor(a) de escola
Diretor(a) de Unidade Prisional
Empregado (a)
Empregador
Enteadofa)
Esposa
Ex-Companheiro (a)
Ex-Esposa
Ex-Marido
Familiares
Filha (a)
GenrofMora
Irmdo (d)
Lider Religioso
Madrasta
Mae
Marido
MNamaorado(a)
MNdo informado
MNeto(a)
Padrasto
Padrinho/Madrinha
Pai
Primo(a)
Professor(a)
Propria vitima
Sobrinho(a)
Sogrofa)
Subordinado
Tio (a)
Vizinho (a)
Total

IAN

FEV MAR ABR MAI

JUM

48

51

114

59

rFr RN Nwnr o NN RN NS 0D RN
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%

0,33%
0,17%
0,00%
0,00%
0,00%
0,00%
1,16%
1,87%
1,16%
0,50%
0,00%
1,16%
0,00%
0,33%
0,50%
0,00%
0,17%
0,83%
1,16%
0,50%
4,7%%
1,16%
0,17%
2,98%
0,17%
0,17%
52,56%
0,33%
0,00%
0,00%
0,66%
0,83%
0,50%
0,00%
0,33%
0,33%
0,00%
2,64%
22, 64%
100,00%
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ANEXO V - POPULACAO RESIDENTE POR COR X RELIGIAO: 2000
E 2010

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religido

Religido - Total

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ouraca

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracido | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

100,00 | 5374 | 6.2t 045 | 38,45 0,43 0,71 | 00,00 47,5t | 752 110 | 4342 0.43 0,02

Fonte: IBGE - Censo Demografico

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religifio

Religifio - Catdlica Apostolica Romana

Variével - Populaciio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ouraca

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaraciio | Total | Branea | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

73,57 40,12 4.30 0,29 28,13 0.25 0,48 | 64,63 3155 4,38 0,66 27,82 0,22 0,00

Fonte: IBGE - Censo Demografico

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religido

Religiiio - Espiritualista

Variavel - Populaciio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ou raca

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

0,02 0,01 | 0,00 0,00 0,00 0,00 0,00 | 0,03 0,02 | 0,00 0,00 0,01 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demografico

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religido

Religifio - Espirita

Variavel - Populaciio residente - pereentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ou raca

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

1,33 1,01 | 0,06 0,01 0,25 0,00 0,01 | 202 1,39 0,13 0,02 0,47 0,00 0,00

Fonte: IBGE - Censo Demografico
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Tabela 2094 - Populaciio residente por cor ou raga e religisio

Religifio - Umbanda e Candomblé

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ou raca

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaraciio | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

0,31 0,15 0,07 0,00 0,10 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demograficoe

Tabela 2094 - Populaciio residente por cor ou raga e religisio

Religido - Umbanda

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ou raca

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaraciio | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

0,23 0,13 0,04 0,00 0,06 0,00 0,00 0,21 0,412 0,04 0,00 0,06 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demograficoe

Tabela 2094 - Populaciio residente por cor ou raca e religiio

Religido - Candomblé

Variavel - Populacio residente - percentual do total geral

Brasil

Amno x Cor ouraca

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracdo | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio

0,08 0,03 0,02 0,00 0,03 0,00 0,00 | 0,09 0,03 0,03 0,00 0,03 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demografico

Tabela 2094 - Populacio residente por cor ou raca e religiio

Religifio - Outras declaracdes de religiosidades afrobrasileira

Variivel - Populacao residente - percentual do total geral

Brasil

Ano x Cor ouraca

2000 2010

Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracio | Total | Branca | Preta | Amarela | Parda | Indigena | Sem declaracéio

0,01 0,00 0,00 0,00 0,00 0,00 -

Fonte: IBGE - Censo Demografico
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ANEXO VI - DETALHAMENTO DENUNCIAS POR ESTADO DO
DISQUE DIREITOS HUMANOS (2019)

Estado 2019 2018 % Populagio Taxa

SP 38526 31448 115% 45919049 ER
MG 21227 16979 25,0% 21168791 1003
[H] 17492 16.048 2.0% 17.264.943 1013
BA 7493 6.908 E5% 14873064 50,4
RS 7045 6.087 157% 11377339 61,9
PR £.593 5.672 16,2% 11433857 577
CE £.360 5402 177% 9132078 69,6
sC 5454 4573 19,5% 7164.758 76,3
PE 5460 4992 94% 9.557.071 57l
G0 4501 5801 18,2% 7018354 65,6
MA 4402 3164 391% 7075181 62,2
PA 3.692 2839 50,0% B.602.865 419
RN 3574 3176 157% 3.506.853 10438
DF 3.5606 2977 19,8% 5.015.268 1183
PB 3392 1949 15,0% 4018127 544
AM 3386 2470 371% 4144 597 B17
ES 3311 2700 226% 4.018.650 524
M5 2.854 2.338 121% 2778986 1027
Pl 2143 1.895 151% 3.273237 65,5
AL 1986 1.606 253,75 3.337.357 59,5
SE 1853 1.335 38,8% 2.298 696 80,6
MT 15665 1443 154% 3484 468 478
RO 1110 8461 289% 1777225 62,5
TO 639 523 12.2% 1.572 866 40,6
AL 418 379 93% 881935 472
AP 318 209 52,2% 545731 376
RRE 309 206 50,0% 605.761 51,0
Total 158977 133070 19,5% 210147125 75,7

MA 86 4793 -98,2%




ANEXO VII - TIPOS DE VIOLACAO COM DENUNCIAS
REGISTRADAS EM 2019 COMPARADA A 2018 DO DISQUE DIREITOS

HUMANOS
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Tipo de violagao

NEGLIGENCIA

VIOLENCIA PSICOLOGICA

VIOLENCIA FISICA

ABUSO FINANCEIRO E ECONOMICO/ VIOLENCIA PATRIMONIAL
VIOLENCIA SEXUAL

VIOLENCIA INSTITUCIONAL

EXPLORACAO DO TRABALHO INFANTIL

DISCRIMINACAO

OUTRAS VIOLACOES / OUTROS ASSUNTOS RELACIONADOS A DI-
REITOS HUMANOS

TRABALHO ESCRAVO

TORTURA E OUTROS TRATAMENTOS OU PENAS CRUEIS, DESUMA-
NOS OU DEGRADANTES

FALTA DE ACESSIBILIDADE AO MEIO FiSICO (EDIFICACOES OU VEI-
CULOS)

TRAFICO DE PESSOAS
OUTRA FALTA DE ACESSIBILIDADE

FALTA DE ACESSIBILIDADE/MEIOS DE INFORMACOES E COMUNI-
CACOES

DIREITO A MEMORIA E A VERDADE
NEO NAZISMO
Total

2019
115445
67448
51555
23788
17830
14956
4146
2078

1442

166

158

63

62

299246

2018
98206
67833
48071
20857
17871
12657
3869
3575

2029

155

223

90

159
631

2

1
70
276299

%
18%
-1%
7%
14%
0%
18%
10%
-42%

-29%

7%

-29%

-30%

-61%
-99%

0%

0%
-100%
8%
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ANEXO VIII - LEI N° 7.716 DE 5 DE JANEIRO DE 1989: DEFINE OS
CRIMES RESULTANTES DE PRECONCEITO DE RACA OU DE COR

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, fago saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de discriminacao ou
preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. (Redag¢ao dada pela Lei n°
9.459, de 15/05/97)

Art. 2° (Vetado).

Art. 3° Impedir ou obstar o acesso de alguém, devidamente habilitado, a qualquer cargo da
Administragdo Direta ou Indireta, bem como das concessionarias de servigos publicos.

Pena: reclusdo de dois a cinco anos.

Paragrafo unico. Incorre na mesma pena quem, por motivo de discriminagdo de raga, cor,
etnia, religido ou procedéncia nacional, obstar a promocao funcional. (Incluido pela Lei n°
12.288, de 2010)

Art. 4° Negar ou obstar emprego em empresa privada.
Pena: reclusdo de dois a cinco anos.

§ 1o Incorre na mesma pena quem, por motivo de discriminagdo de raga ou de cor ou praticas
resultantes do preconceito de descendéncia ou origem nacional ou étnica: (Incluido pela Lei
n°® 12.288, de 2010)

I - deixar de conceder os equipamentos necessarios ao empregado em igualdade de condigdes
com os demais trabalhadores; (Incluido pela Lei n° 12.288, de 2010)

IT - impedir a ascensdo funcional do empregado ou obstar outra forma de beneficio
profissional; (Incluido pela Lei n® 12.288, de 2010)

I - proporcionar ao empregado tratamento diferenciado no ambiente de trabalho,
especialmente quanto ao salario. (Incluido pela Lei n°® 12.288, de 2010)

§ 20 Ficara sujeito as penas de multa e de prestacdo de servicos a comunidade, incluindo
atividades de promocao da igualdade racial, quem, em antincios ou qualquer outra forma de
recrutamento de trabalhadores, exigir aspectos de aparéncia proprios de raga ou etnia para
emprego cujas atividades nao justifiquem essas exigéncias.

Art. 5° Recusar ou impedir acesso a estabelecimento comercial, negando-se a servir, atender
ou receber cliente ou comprador.

Pena: reclusdo de um a trés anos.

Art. 6° Recusar, negar ou impedir a inscri¢do ou ingresso de aluno em estabelecimento de
ensino publico ou privado de qualquer grau.

Pena: reclusio de trés a cinco anos.
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Paragrafo tnico. Se o crime for praticado contra menor de dezoito anos a pena ¢ agravada de
1/3 (um tergo).

Art. 7° Impedir o acesso ou recusar hospedagem em hotel, pensdo, estalagem, ou qualquer
estabelecimento similar.

Pena: reclusdo de trés a cinco anos.

Art. 8° Impedir o acesso ou recusar atendimento em restaurantes, bares, confeitarias, ou locais
semelhantes abertos ao publico.

Pena: reclusdo de um a trés anos.

Art. 9° Impedir o acesso ou recusar atendimento em estabelecimentos esportivos, casas de
diversdes, ou clubes sociais abertos ao publico.

Pena: reclusdo de um a trés anos.

Art. 10. Impedir o acesso ou recusar atendimento em saldoes de cabeleireiros, barbearias,
termas ou casas de massagem ou estabelecimento com as mesmas finalidades.

Pena: reclusdo de um a trés anos.

Art. 11. Impedir o acesso as entradas sociais em edificios publicos ou residenciais e
elevadores ou escada de acesso aos mesmos:

Pena: reclusdo de um a trés anos.

Art. 12. Impedir o acesso ou uso de transportes publicos, como avides, navios barcas, barcos,
Onibus, trens, metrd ou qualquer outro meio de transporte concedido.

Pena: reclusdo de um a trés anos.

Art. 13. Impedir ou obstar o acesso de alguém ao servico em qualquer ramo das Forcas
Armadas.

Pena: reclusdo de dois a quatro anos.

Art. 14. Impedir ou obstar, por qualquer meio ou forma, o casamento ou convivéncia familiar
e social.

Pena: reclusdo de dois a quatro anos.

Art. 15. (Vetado).

Art. 16. Constitui efeito da condenacao a perda do cargo ou fungdo publica, para o servidor
publico, e a suspensdo do funcionamento do estabelecimento particular por prazo ndo superior
a trés meses.



183

Art. 17. (Vetado).

Art. 18. Os efeitos de que tratam os arts. 16 e 17 desta Lei ndo s@o automaticos, devendo ser
motivadamente declarados na sentenca.

Art. 19. (Vetado).

Art. 20. Praticar, induzir ou incitar a discriminacao ou preconceito de raga, cor, etnia, religido
ou procedéncia nacional. (Redacdo dada pela Lei n® 9.459, de 15/05/97)

Pena: reclusdo de um a trés anos e multa. (Redagdo dada pela Lei n°® 9.459, de 15/05/97)

§ 1° Fabricar, comercializar, distribuir ou veicular simbolos, emblemas, ornamentos,
distintivos ou propaganda que utilizem a cruz sudstica ou gamada, para fins de divulgacao do
nazismo. (Redagdo dada pela Lei n° 9.459, de 15/05/97)

Pena: reclusdo de dois a cinco anos e multa.(Incluido pela Lei n°® 9.459, de 15/05/97)

§ 2° Se qualquer dos crimes previstos no caput ¢ cometido por intermédio dos meios de
comunicacao social ou publicagdao de qualquer natureza: (Redagdo dada pela Lei n® 9.459, de
15/05/97)

Pena: reclusdo de dois a cinco anos e multa.(Incluido pela Lei n°® 9.459, de 15/05/97)

§ 3° No caso do paragrafo anterior, o juiz podera determinar, ouvido o Ministério Publico ou a
pedido deste, ainda antes do inquérito policial, sob pena de desobediéncia: (Redacdo dada
pela Lei n°® 9.459, de 15/05/97)

I - o recolhimento imediato ou a busca e apreensao dos exemplares do material respectivo;
(Incluido pela Lei n® 9.459, de 15/05/97)

IT - a cessacdo das respectivas transmissoes radiofOnicas, televisivas, eletronicas ou da
publicacdo por qualquer meio;  (Redagdo dada pela Lei n® 12.735, de 2012)

IIT - a interdicdo das respectivas mensagens ou paginas de informa¢ao na rede mundial de
computadores. (Incluido pela Lei n°® 12.288, de 2010)

§ 4° Na hipotese do § 2°, constitui efeito da condenacdo, apds o transito em julgado da
decisdo, a destruicdo do material apreendido. (Incluido pela Lei n® 9.459, de 15/05/97)

Art. 21. Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo. (Renumerado pela Lei n® 8.081, de
21.9.1990)

Art. 22. Revogam-se as disposicdes em contrario. (Renumerado pela Lei n® 8.081, de
21.9.1990)

Brasilia, 5 de janeiro de 1989; 168° da Independéncia e 101° da Republica.

JOSE SARNEY

Paulo Brossard
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ANEXO IX — LEI N° 11.645 DE 10 MARCO DE 2008: ALTERA A LEI N°
9.394/1996, MODIFICADA PELA LEI N° 10.639/2003, QUE
ESTABELECE AS DIRETRIZES E BASES DA EDUCACAO
NACIONAL, PARA INCLUIR NO CURRICULO OFICIAL DA REDE DE
ENSINO A OBRIGATORIEDADE DA TEMATICA “HISTORIA E
CULTURA AFRO-BRASILEIRA E INDIGENA”

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1o O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a

seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatdrio o estudo da historia e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ lo O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira
diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacgao
da populagdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como
o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o
negro e o indio na formacao da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a
historia do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de educagdo artistica e de
literatura e histdria brasileiras.” (NR)

Art. 20 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacgao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 187° da Independéncia e 120° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Fernando Haddad
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ANEXO X - PROJETO DE LEI N° 4.331 DE 2012 ELABORADA PELO
PASTOR MARCO FELICIANO: ACRESCENTA O INCISOIVAO§1°
DO ART. 29 DA LEI N° 9.605, DE 12 DE FEVEREIRO DE 1998

O Congresso Nacional decreta:

Art. 1° A Lei n°® 9.605, de 12 de fevereiro de 1998, que dispde sobre as sangdes penais e
administrativas derivadas de condutas e atividades lesivas ao meio ambiente, € da outras
providéncias, passa a vigorar acrescida do inciso IV ao § 1° do Art. 29.

IV — quem pratica o sacrificio de animais em rituais religiosos de
qualquer espécie.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagao.

Justificagao

Virias entidades que promovem a prote¢ao de animais ensejam esforcos para coibir tais
praticas, que tipificam crueldade descabida e maus exemplos as criancas que assistem esses
rituais e se tornam insensiveis ao sofrimento, até mesmo de seres humanos.

Em consulta a Federacao Espirita do Estado de Sao Paulo, nos foi informado que aquela
entidade que congrega todos os Centros Espiritas daquele Estado, ndo reconhece nenhum
ritual que pratique o sacrificio de animais.

Nossa Constitui¢ao Federal, no Capitulo I, Dos Direitos ¢ Deveres Individuais e Coletivos,
Art. 5° Inciso VI, diz que ¢ invioldvel a liberdade de consciéncia e de crenca , sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao aos
locais de culto e as suas liturgias. Mais adiante, Capitulo VII, Do Meio Ambiente, Art. 225,
Inciso VII, estabelece nosso dever de proteger a fauna e a flora, vedadas, na forma da lei, as
praticas que coloquem em risco sua fun¢do ecologica, provoquem a extingdo de espécies ou
submetam os animais a crueldade. Combinando estes dois itens, j& teriamos a legislagao
necessaria para impedir a utilizagdo de animais, porém, sob a pratica de ritual religioso, na
maioria das vezes, estdo intrinsecos os maus tratos, a mutilagdo e até a morte destes animais,
dai a necessidade da apresentacdo deste projeto de lei.

Por todo o exposto, conclamo os Nobres Pares a aprovarem esta proposi¢ao.

Sala das Sessoes, de de 2012. — Deputado Pastor Marco Feliciano.



