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RESUMO

Essa dissertacdo propde uma reflexdo sobre a formagdo humana com base na
obra de Kant, buscando os fundamentos da educacdo em conceitos essenciais
como razao, liberdade, moralidade, autonomia, dentre outros. A reflexdo sobre o
sentido da educacdo como formacdo humana encontra, nesse contexto, principios
gue reconhecem a razao e a humanizac¢éo do sujeito como o fim por exceléncia da
educacdo. A totalidade que implica essa formagao visa, sobretudo, cultivar no
homem a moralidade e a capacidade de orientar-se por sua prépria razdo e
liberdade para construir-se como ser autbnomo. Para Kant, embora a natureza
componha uma das dimens@es constitutivas do ser humano, como os sentidos e 0
entendimento, o homem é determinado por sua dimensao livre, pratica, pela qual
constréi sua humanidade. Como ser racional e livre, 0 homem pode, ao mesmo
tempo, deliberar seus fins humanos e a eles obedecer, criando em si a
moralidade. O ideal da formacdo humana consiste em guiar o homem,
despertando nele todas as disposi¢cdes naturais, base integral das condi¢cbes de
possibilidade do homem autbnomo, como um ser livre e, a0 mesmo tempo,
responsavel. Esse percurso somente se concretiza pelo trabalho da razéo e da
educacao. Nesse sentido, os desdobramentos da construcdo do homem racional,
livre, moral e, portanto, autbnomo permeiam de algum modo todo o contexto do

vigor conceitual e desafiador de Kant.

Palavras-chave: educacao, formacdo humana, razdo, autonomia.



ABSTRACT

This work proposes a reflection about the human formation based on the Kant’s
work, looking for education fundaments in essential concepts as reason, liberty,
morality, autonomy and others. The reflection about the education sense as human
formation finds out, at this context, principles that recognize the reason and the
subject humanization as the end by excellence of the education. The totality which
implies this formation aims, mainly, to cultivate at the man the morality and the
capacity of directing, by his own reason and liberty in order to construct him as an
autonomous being. For Kant, although nature is part of one of the constitutive
dimensions of the human being, as his senses and understandings, man is
determined by his free dimension, practices, by which he construct his humanity.
Since he is a rational and free being, he can, at the same time, to deliberate his
human conclusions and obey them, originating, on himself, the morality. The
human formation ideal is, so, to guide the man, awaking on him all the natural
dispositions, integral basis of the possibility conditions of the autonomous man, as
a free being and, at the same time, responsible. This trajectory is only concretized
by the reason work and the education. On this sense, the construction
developments of the rational, free, moral and, therefore, autonomous man

permeate, anyway, all the context of the Kant’s conceptual and challenging forces.

Keywords: Education. Human formation. Reason. Autonomy.



INTRODUCAO

O trabalho de dissertacédo que ora apresento tem como génese a vontade,
em amadurecimento desde o curso de graduacdo, de investigar e compreender a
formacdo do homem em sua dimensdo mais ampla da cultura, ultrapassando o
aspecto escolar e formal que predominam atualmente nas reflexdes e leituras
sobre a educacéo. Além disso, o contato mais acentuado com a leitura de autores
classicos nas disciplinas do curso de pés-graduacao reforcou o desejo inquietante
de vencer as barreiras da minha propria formacao incipiente, voltando meu olhar
para o desconhecido, para a atividade intelectual que, como diz Aristételes,
precisa ser uma escolha para pessoas livres que possam concebé-la “entre as
atividades desejaveis em si, e ndo entre as desejaveis com vistas a algo mais”.*

Diante do momento historico presente, no qual os projetos da educacédo sao
desenvolvidos prioritariamente para uma finalidade produtiva na sociedade, torna-
se imprescindivel buscar referéncias tedricas que possam suscitar o debate sobre
a educacdo como processo capaz de formar o sujeito para uma finalidade
humana. Parte desse contexto o desejo de interrogar a formacdo do homem a luz
da obra de Immanuel Kant, fildsofo alemé&o que influenciou com seu pensamento a
cultura e a educacdo do século XVIII aos dias atuais, e cujos conceitos
fundamentais, como razéo, liberdade, moralidade, autonomia, dentre outros, sao
indispensaveis para a investigacdo da formacédo humana.

Procurando priorizar a compreensao dos conceitos kantianos, a presente
pesquisa interroga em que consiste a formagcdo do homem em sua totalidade
como ser humano racional, livre e moral, e com base nesses conceitos, pde
questbes a educacdo atual, abrindo novas possibilidades de compreensao e
transformacgao de sua realidade.

A principio é importante esclarecer que grande parte dos conceitos
inscritos na obra de Kant tem um sentido, por vezes, muito diferente do sentido

que se atribui atualmente. Exemplo disso sdo conceitos como: pratico (razédo

L ARISTOTELES. Etica a Nicémacos, X, 1176 b.
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pratica), disciplina, habilidade, moral, acdo, e autonomia, dentre outros, muito
presentes no vocabulario do cotidiano e das pesquisas em educacao.

Embora ndo tenha escrito nenhuma obra propriamente pedagdgica, Kant
postula os fundamentos do homem como ser racional, distinto em suas bases
como ser perfectivel, instituinte; em outras palavras, concebe o homem como ser
educavel, em permanente aperfeicoamento. Acerca dessa base humana racional
Kant diz:

aprendi na Critica da razdo pura que a filosofia ndo € uma ciéncia das
representacdes, conceitos e idéias, ou uma ciéncia de todas as
ciéncias, ou ainda algo de semelhante, mas uma ciéncia do homem,
do seu representar, pensar e agir; — deve apresentar o homem em
todas as suas partes constitutivas, tal como € e deve ser, i.e., tanto
segundo as suas determinac¢des naturais como também segundo a
sua condicdo de moralidade e liberdade.?

Assim, Kant atribui ao homem uma existéncia plenamente ativa no mundo,
na qual o préprio homem € o criador de todas as suas representacdes e conceitos,
e deve ser o0 Unico autor de suas proprias acdes. Diante disso, a razdo, por sua
vez, € a forma pela qual o homem realiza a compreenséo da realidade e de si
mesmo. Por meio da razdo, o homem estabelece significados para a cultura e a
existéncia social, criando permanentemente modelos e formas inacabadas para a
realidade que passam a fazer parte do imaginario de novos homens por meio da
educacao.

Como formacdo humana a educacdo consiste na face da cultura voltada
para o desenvolvimento pleno do homem em conformidade com seus fins
humanos. Esses fins referem-se ao sentido da existéncia do homem, segundo um
ideal de reciprocidade entre seres racionais por meio de leis objetivas comuns a
todos os humanos.

A formagdo ndo pode prescindir da razdo, sobretudo, a razdo pratica que
delimita a dimensédo livre e moral do homem. Recorrer a razdo é condicdo
necessaria para toda educacdo que tenha como escopo formar sujeitos que se

concebam como seres humanos, preocupados com o esclarecimento de sua

2 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 85.
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propria espécie, e que ndo se permitam ser meros instrumentos competentes,
servindo de meio para o capital e para fins externos a sua propria humanidade.

A educacédo consiste em guiar 0 homem ao esclarecimento de si mesmo.
Por isso, para Kant, “o grande segredo da perfeicdo da natureza humana se

esconde no préprio problema da educacdo”®

. O processo educativo significa, de
um lado, conduzir o homem a sua destinacdo de ser moral e esclarecido, de outro,
cabe-lhe apenas despertar no homem as disposicdes latentes e peculiares a sua
prépria condicao de ser racional e livre.

De acordo com Kant’, o homem é constituido por duas dimensdes
fundamentais: a natural e a moral. A dimensdo natural consiste nas forcas
motoras, nos sentidos e no entendimento, que expressam o homem em seu
aspecto condicionado pela natureza, pelas forcas que o0 movem
independentemente de sua vontade. A outra dimensdo do homem, que é a moral,
distingue-se pela existéncia do principio da liberdade no homem, representando
seu carater incondicionado em relagdo a natureza, na qual o homem é movido
somente pela vontade livre. Emerge da totalidade dessas duas dimensodes, natural
e moral, o homem racional na sua capacidade intrinseca de construir e de pensar
a si mesmo.

Ainda que o entendimento como faculdade de conhecer os objetos por meio
dos conceitos seja fundamental a constituicdo humana, em verdade € por meio da
moralidade como raz&o pratica que o homem transpde os limites da animalidade
reconhecendo a humanidade em si e no outro. O fundamento moral do homem,
segundo Kant®, consiste na relacédo de toda a acdo humana com a lei moral,
assim, a moralidade é a capacidade humana de legislar e atribuir a si mesmo um
reino dos fins. Nesse sentido, 0 homem ¢é aquilo que ele faz dele mesmo, e essa
auto-edificacéo Ihe é possivel porque, como ser dotado de vontade livre, 0 homem

nao € mero projeto das causas naturais.

® KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 16.
* Cf. KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 86-87.
®> KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 76.
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Ao negar a perspectiva de uma natureza humana prontamente
estabelecida, Kant® afirma a educacdo que concebe o homem como ente a ser
construido e aperfeicoado mediante suas préprias disposices humanas e, em
cujas bases existenciais, ndo cabe a simples conformagcdo a uma cultura
modeladora, opressiva, ou que se aproxime da perspectiva da instrumentalidade.
A negacdo de tal cultura s6 é possivel pelo trabalho da razdo, ao assumir o
caminho da critica e 0 projeto da autonomia, que invoca o homem responséavel,
capaz de conduzir-se pelo dever, pela lei moral como principio necessario e
universal. A concretizacdo desse processo requer uma formacdo como
desenvolvimento permanente da capacidade humana para o pensamento livre,
para a criacdo de conceitos e, acima de tudo, para a acao ética, como capacidade
de conduzir-se segundo a maxima moral kantiana: “Age como se a tua maxima
devesse servir ao mesmo tempo de lei universal (de todos os seres racionais)””’.

O contexto investigado demonstra que a educacdo constitui-se, entao,
mediante as duas formas kantianas de razdo, a teérica e a pratica®, que, por fim,
sintetizam um s6 homem capaz de esclarecimento. De um lado, com base na
razao tedrica, é preciso formar o sujeito nos dominios dos conceitos, do carater
especulativo, na capacidade de transcender o empirico, de modo que o homem
possa compreender e elaborar sua realidade. Do outro lado, na face prética da
razdo, é importante formar o homem nos dominios da moral, da vontade livre, do
desenvolvimento consciente de sua finalidade humana.

A vontade livre é aquilo que move a acdo humana, € o fundamento auto-
suficiente que, ao mesmo tempo, legisla e submete a si mesma aos critérios
racionais da lei moral. Estabelecida a priori, a lei moral objetiva origina-se da razao
pura, tornando-se, no homem autdbnomo, esséncia interior constitutiva da acéao.
Esse universo demonstra a vinculacdo absolutamente necessaria entre razao,

liberdade e lei moral, para chegar ao conceito de autonomia.

® Cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia. Também, cf. KANT, Immanuel. Resposta & pergunta:
que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e outros opusculos, p. 11-19.

"KANT, Immanuel. Fundamentac&o da metafisica dos costumes, p. 82.

® Cf. KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 87-89.
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Para Kant®, a autonomia consiste na liberdade do homem e, ao mesmo
tempo, na sua responsabilidade diante da lei moral. Diante disso, a autonomia é o
fundamento de toda dignidade humana e a finalidade uUltima da formacé&o que vise
conduzir o homem a maioridade, isto €, a capacidade de guiar-se pela propria
razao e tornar-se esclarecido.

O homem néo foi criado para ser guiado por seu instinto e inclinacdes
primarias, mas para conduzir-se pela luz da razédo. O projeto da razédo é possivel
porque o homem € dotado de certos fundamentos basicos, fisicos e morais,
chamados por Kant'® de disposi¢ées naturais, que o constituem como ser fecundo
ao desenvolvimento. As disposi¢Bes naturais ndo sdo inatas, latentes no homem,
elas sdo plasticas e compdem o aparato inteligivel e ativo do sujeito. Cada
geracdo educa a outra, desenvolvendo nela as disposi¢des naturais, na justa
propor¢ao para conduzir a humanidade ao seu destino racional.

Kant'! demonstra a importancia do esclarecimento progressivo construindo
Novos conceitos pelo uso da razéo, formando sujeitos capazes de pensar segundo
um estado melhor possivel para o homem posteriormente. O filosofo concilia,
portanto, experiéncia e liberdade na formacédo do homem “na medida em que cada
geracao transmite suas experiéncias e seus conhecimentos a geracao seguinte, a
qual lhes acrescenta algo de seu e os transmite & geracdo que lhe segue™?.

Nesse contexto, ser educador e mestre significa certamente despertar nos
educandos a capacidade de guiar-se pela razdo associada a acdo moral.
Pressupfe a problematizacéo, a reflexdo dos interesses humanizantes, possiveis
por meio de uma educacdo que seja raciocinada, pensada, isto é, capaz de
transpor a dimenséo pragmatica da realidade e estabelecer um nobre ideal para a
formacéao do homem o encaminhando a um estado mais elevado de humanidade.

Contudo, se de um lado a educacado deve ser raciocinada, de outro, Kant a
compreende livre. A educagédo é, sobretudo, a formac¢do da moralidade no homem

por meio de sua dimensao da liberdade. Como a esséncia livre do homem, como

° Cf. KANT, Immanuel. Fundamentac&o da metafisica dos costumes, p. 75-79.

19 cf. KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples raz&o, p. 371-375.

1 Cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 18-21. Também, cf. CARRILHO, Manuel Maria.
Razéo e transmissao da filosofia, p.38-41.

2 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 20.
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noumenon®®, distinta de toda experiéncia ndo pode ser objeto de ciéncia, a
educacédo, ndo esta também inscrita nos parametros de uma ciéncia. Kant define-a
como uma arte, pois a educagado assim como a arte ndo pode prescindir da razéo
e da liberdade. A acdo de educar é a arte de formar homens, ndo deve ser
exercicio de compulsdo para o mestre nem para o discipulo; é atividade que
implica a disciplina, a vontade, a exigéncia da liberdade, em outras palavras, € o
compromisso com a experiéncia humana racional sem requerer uma finalizagéo
utilitaria para a educagcéo do homem.

Historicamente, a educacdo valeu-se em grande medida do pensamento
kantiano. No entanto, também é possivel dizer que a educacéo atual se desvia do
pensamento de Kant, sobretudo, ao priorizar dois aspectos. O primeiro refere-se
aos principios da acdo operacionalizadora, que, em certa medida, s&o
incompativeis com fundamentos importantes da razdo tedrica, como O
pensamento e a capacidade de criar conceitos. O segundo relaciona-se a
crescente conversdo da existéncia humana ao util, sob a tutela dos interesses
econdmicos. Tal universo revela o homem inscrito no plano da heteronomia, no
qual o objeto dita para o sujeito as acdes que ele deve realizar, consistindo na
relacdo de submissdo do homem a realidade instituida. Conformando-se a essa
finalidade instrumental que o homem atribui a si mesmo, o sujeito heterbnomo
abdica voluntariamente de afirmar sua identidade racional, critica de si mesma.
Para Kant, € necessario que a educacao traduza um projeto de existéncia que
construa um mundo de significacdes, saberes e valores que possam ultrapassar
0os muros do individualismo, emancipando o ser humano na construcdo da
realidade.

Por isso, pautado nos propésitos cosmopolitas, Kant** afirma que a arte de
educar os homens deveria ser a grande prioridade da arte de governa-los. Diante
da importancia e complexidade de ambas acdes, e especialmente, da arte de

educar, Kant, em nenhum momento se deixa levar pelo ceticismo. Ao contrério,

13 > Cf. KANT, Critica da razéo pura, p. 156.

1 Cf. KANT, Immanuel. Ideia de uma histéria universal com um propdsito cosmopolita. In:
A paz perpétua e outros opusculos, p. 21-37. Também, cf. KANT, Immanuel.Que significa orlentar-
se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros opusculos, p. 39-55.



15

insiste que o homem ouse servir-se de sua propria razdo como caminho para o
seu esclarecimento, reconhecendo na busca da maioridade uma tarefa publica.
Para o filosofo, é decisivo o lugar ocupado pela autonomia como o principio que
abarca a liberdade em consonancia com a lei moral. A autonomia € o0 conceito que
integra a razdo — tedrica e pratica — o entendimento, a liberdade, e a lei moral,
constituindo-se na mais alta aspiracdo possivel ao homem e a sua formacao.

Kant® delimita alguns nexos fundamentais do percurso da formac&o do
sujeito, desde os cuidados e a disciplina que |he sdo necessarios, até o
desenvolvimento da capacidade de guiar-se pelos imperativos da lei moral. Para
isso, a educacédo da crianca deve ser iniciada de acordo com maximas, pois, em
seu desenvolvimento progressivo, o aprendiz constréi, com base em certo
amadurecimento da razéo, a capacidade de pautar-se ndo somente por motivos
subjetivos e contingentes proprios das maximas, mas também pela capacidade de
transcendé-las, por meio de principios objetivos e universais da lei moral que se
expressam no imperativo categorico. As maximas, assim como o imperativo, séo a
base a priori da formacdo do homem auténomo, ndo podem ser tomadas como
regras, mas como principios que partem da propria inteligéncia do homem.

Para Kant, o homem “precisa da formacdo escolastica, ou da instrucao,
para estar habilitado a conseguir todos os seus fins. Essa formacao lhe d4 um
valor em relagdo a si mesmo, como sujeito”.*® O desenvolvimento da habilidade
associada a formacédo da disciplina e a prudéncia sdo importantes para formar
integralmente as bases da crianca, o que significa aprimorar suas faculdades
superiores, como o0 entendimento, a capacidade de julgar e a razdo que lhe
permitem realizar o conhecimento, assim como torna-la capaz de pensar e agir
praticamente segundo suas proprias maximas, desenvolvendo em si mesmo o0
carater moral.

Formar progressivamente a moralidade no homem consiste para Kant, em

consolidar o caréater, “preparar para uma sabia moderacdo”,'’ de modo que o

!> Cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 75.Também, cf. KANT, Immanuel. Fundamentacao
da metafisica dos costumes, p. 31.

'® KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 35.

" KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 86.
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sujeito possa exercer uma vontade racional no controle de suas inclinacdes
animais, filtrando-lhes o potencial indispensavel e tendendo aos conceitos proprios

da razao.
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CAPITULO 1

RAZAO E FORMACAO HUMANA

A natureza quis que o homem tire totalmente de si tudo o
que ultrapassa 0 arranjo mecanico da sua existéncia
animal, e que ndo participe de nenhuma outra felicidade
ou perfeicdo excepto a que ele conseguiu para si mesmo
através da propria razdo.

Immanuel Kant

Desde a Grécia antiga, a razao busca um roteiro, ou um méthodos, que
possa afirma-la como uma forma de saber superior'®. Referindo-se ao nascimento
e a crise da razdo no mundo grego, Francis Wolff diz que a instituicdo do
pensamento racional na Grécia ndo ocorreu como “uma nova ordem do saber —

n19

racional — substituindo a ordem antiga — mitica”™, pois, certamente “nao foi a

razao que veio substituir de maneira inteiramente uniforme o mito, mas
racionalidades diversas e conflituais.”*
Se no pensamento classico antigo a compreenséao da realidade a principio

era imanente, sobretudo da physis?!, o desencadeamento do saber racional como

'8 Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 16.

9 WOLFF, Francis. Nascimento da razao, origem da crise. In: NOVAES, Adauto (org.). A crise da
razéo, p. 69.

20 WOLFF, Francis. Nascimento da razdo, origem da crise. In: NOVAES, Adauto (org.). A crise da
razao, p. 69.

2l como diz lldeu Coélho, a physis é a “forca que faz nascer e crescer todas as coisas, essa
realidade primeira e Ultima, permanente, isto €, ndo segunda, dependente e passageira, a forca
que desvela a arkhé de todas as coisas. Ndo se limita, pois, aos corpos celestes e terrestres, mas
inclui também a alma, o espirito, o pensamento, a linguagem (na gramatica, na retérica, na ldgica),
os deuses, a natureza humana, a existéncia dos individuos e da pélis, numa palavra, a totalidade
daquilo que é.” (COELHO, lideu M. Filosofia e educac&o. In: PEIXOTO, Addo José. (org.) Filosofia,
educacéo e cidadania, p. 21.) O pensamento racional desde sua génese busca o sentido de todas
as coisas, assim como o sentido do humano. A esse propoésito, 0 pensamento grego tem na busca
da arkhé — como principio orientador — um dos fundamentos constitutivos do carater cultural
daquela civilizagdo. Vernant explica que, por volta da passagem do século VIl para o século VII,
ao estabelecer o regime da podlis e o Estado como questdo comum, a Grécia instaurou a gradativa
desvinculacdo do pensamento mitolégico com o pensamento politico-filoséfico; emergiu dai o
pensamento racional que mudou as relagées, repercutindo no préprio homem, em seu psiquismo e
em sua cultura. Mas, “somente no século V a.C., quando, no auge do processo de laicizagdo, as
leis e a justica, as virtudes e a isonomia, também ingressaram no ambito do pensamento reflexivo
condicionado pela apreciagéo dial6gica, foi que se completou a ruptura com o mito que a busca do
arché (principio) da Natureza (physis) iniciara entre os pensadores milesianos.” (NUNES,
Benedito. Introducéo. In: PLATAO. A Republica, p. 7.) O paradigma de humanismo grego € um
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uma forma de pensamento em incessante construcao e superacdo de si mesma
expressa 0 sentido da extraordinaria heranca da cultura grega. No contexto do
desenvolvimento da razdo desde esse pensamento helénico, passando pelo
mundo medieval e pelo Renascimento, delineia-se um saber racional que, entre
rupturas e continuidade do processo historico, emergiu na Modernidade,
permeado pelo espirito cientifico da primazia a observacdo, a medida, a sintese e
a classificagéo®.

No contexto moderno persistiram as pretensdes de instaurar uma forma
genuinamente racional de compreensdo da realidade, desencadeando reacdes
criticas, como as de Immanuel Kant, fildsofo alemao do século XVIII que, pautado
na reflexdo das possibilidades do conhecimento e da razdo humana, procurou
primeiro, indagar e reconhecer os limites das possibilidades de conhecimento da
raz&o?3. O critério racional de admitir como verdade somente as “idéias claras e
distintas” postuladas por Descartes®, e o ideario do Iluminismo como uma
concepcgao antropocéntrica do mundo, que tem na razdo humana o principio capaz
de orientar a civilizacdo, constituem icones histéricos dos quais Kant parte,
embora a0 mesmo tempo questione as reais condi¢cdes da razdo em relacdo ao
conhecimento e ao esclarecimento do homem.

Dedicado a compreensdo da forma e dos fins do conhecimento, o filésofo
questiona, no conjunto de sua obra, a concepc¢ao escolastica da busca sistemética

da verdade, o dogmatismo® e o alcance dos sistemas da razdo, como o

marco da génese e do desenvolvimento da razdo. Esse momento histérico aureo de valorizacédo do
humano na sua totalidade é expressao da cultura e da razdo que tém como fim o universal o bem
comum. A indagacao acerca do que é o homem, a construcdo do ethos e a aspiragéo da perfeicao
fisica, moral, intelectual, artistica, politica, compunham o universo do homem grego. (Cf.
VERNANT, Jean-Pierre. As origens do pensamento grego, p. 141-143. Cf. também VAZ, Henrique
C. de Lima. Escritos de filosofia IV: Introdugdo a ética filoséfica 1, p. 127-162). Os grifos em geral
que aparecem nas citagfes ao longo do texto séo todos de seus respectivos autores, com excegao
dos colchetes que foram inseridos pela autora do presente trabalho.

2 cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia filoséfica I, p. 88-91.

8 Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia filoséfica I, p. 96-99.

24 Cf. DESCARTES, René. Discurso do método, p. 56-57.

?® Segundo Kant, sua “critica ndo é contraposta ao procedimento dogmatico da razdo no seu
conhecimento puro como ciéncia (pois esta tem que ser sempre dogmatica, isto é, provando
rigorosamente a partir de principios a priori), mas sim ao dogmatismo, isto &, a pretensdo de
progredir apenas com um conhecimento puro a partir de conceitos (o filosofico) segundo principios
ha tempo usados pela razédo, sem se indagar contudo de que modo e com que direito chegou a
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racionalismo classico que se estabelecia mediante a predominante atribuicdo de
poder a capacidade especulativa da razao e o empirismo, que limitava o critério de
verdade do conhecimento a constatagcdo empirica, considerando essas
concepcdes como passagens no percurso do saber, e ndo como ponto de
chegada para as reais possibilidades do conhecimento.

Inserido em sua época e, ao mesmo tempo, transcendendo-a, o cidadéo de
Koénigsberg?® n&o foi imune as influéncias do ideario burgués vigente no inicio da
Era Moderna, mas langou um olhar sobre sua realidade, buscando refletir sobre a
possibilidade de o sujeito fazer-se humano e racional. Pressupondo desde o inicio
de sua critica o universo da moralidade, considera o homem sua sociabilidade e
sua cultura como finalidades dltimas da razéo.

Segundo Kant, no prefacio a segunda edi¢céo da Critica da razao pura,

a razdo so6 discerne o que ela mesmo produz segundo seu projeto,
gue ela tem de ir a frente com principios de seus juizos segundo leis
constantes e obrigar a natureza a responder as suas perguntas, mas
sem ter de deixar-se conduzir somente por ela como se estivesse
presa a um laco; pois do contrario observacfes causais, feitas sem
um plano previamente projetado, ndo se interconectariam numa lei
necessaria, coisa que a razdo todavia procura e necessita. [...] A
Metafisica, um conhecimento da razdo inteiramente isolado e
especulativo que através de simples conceitos (ndo como a
matematica, aplicando 0s mesmos a intuicdo), se eleva
completamente acima do ensinamento da experiéncia, na qual
portanto a razdo deve ser uma aluna de si mesma nao teve até agora
um destino téo favoravel que lhe permitisse encetar o caminho seguro
de uma ciéncia, ndo obstante ser mais antiga do que todas as demais
e de que sobreviveria mesmo que as demais fossem tragadas pelo
abismo de uma barbérie que a tudo exterminasse.?’

Ora, quem vai a frente é o guia, e a razdo, como guia, medeia o juizo, 0

entendimento e a acdo humana. Os juizos sdo os instrumentos, ou meios pelos

eles. Dogmatismo €, portanto, o procedimento dogmatico da razdo pura sem uma critica
recedente da sua prépria capacidade.” (KANT, Immanuel. Critica da razao pura, p. 21).
® Konigsberg é uma cidade da Prissia Oriental, provincia alema onde Kant (1724-1804) nasceu,
formou-se e morreu, aos oitenta anos. Descendente de familia humilde, Kant foi preceptor de filhos
de familias ricas, experiéncia importante para seus futuros escritos sobre cultura e formacgéo.
Estudou e tornou-se professor catedratico na Universidade de Koénigsberg, na qual iniciou seus
escritos de filosofia e também de sua obra critica, conhecida sobretudo em trés obras
fundamentais: Critica da razdo pura (1781), Critica da razao pratica (1788) e Critica da faculdade
de julgar (1790) (Cf. ROHDEN, Valério. Kant: Vida e obra. In: KANT, Immanuel. Critica da razdo
pura, p. XVIII - XIX. Cf. também VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia filosofica I, p. 96-99).
KANT, Immanuel. Critica da razao pura, p. 13.
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quais a razao interpreta a realidade pautada nas leis de causa e efeito presentes
na natureza. A razao deve guiar-se pela natureza, porém, precisa exercer uma
certa vontade sobre ela para compreendé-la. Nesse contexto, o conhecimento da
razdo passou a ser determinado de acordo com as condicdes do sujeito que
conhece, e o fenébmeno social pdde ser compreendido de diferentes perspectivas.
As respostas as perguntas sobre a realidade passaram a ser articuladas segundo
um método, realizando assim o principio necessario e universal préprio do saber
racional.

Conforme Kant, esse € o percurso trilhado pela ciéncia moderna que, como
um dos olhos do conhecimento, contribui racionalmente com seu aparato légico
para os desdobramentos dos saberes humanos, ainda que delineada na esfera do
conhecimento finito. O outro olho do conhecimento, imbuido na mesma
investigacdo, mas desinteressado pelo caminho seguro de uma ciéncia, é a
incessante busca do saber que ndo possui limites claros em relacdo ao
conhecimento, procura os fins e permite conhecer as idéias transcendentais,
constituindo a metafisica ou a filosofia.

Para Kant, em quaisquer perspectivas do conhecimento, a razao refere-se
especialmente a forma, a dimensédo da criacao e da reflexdo sobre a realidade. A
razdo é também expressdo da cultura por meio da qual o homem cria 0 seu
mundo e uma forma de compreensao de si mesmo e de tudo aquilo que o cerca. A
razdo tem o interesse®® de julgar objetivamente a si mesma como uma autocritica
para buscar elucidacdo de sua propria capacidade de julgar e compreender o
mundo. Em razao desse objetivo, Kant afirma:

Na medida em que deve haver razao nas ciéncias, algo tem que ser
conhecido nelas a priori, e 0 conhecimento da raz&o pode ser referido
de dois modos ao seu objeto: ou meramente para determinar este e
seu conceito (que precisa ser dado alhures) ou também para torna-lo

8 Em a Critica da razéo pratica, Kant diz sobre interesse: “Pelo primado entre duas ou mais coisas
vinculadas pela razéo entendo a prerrogativa de uma de ser o primeiro fundamento determinante
da vinculag@o com todas as demais. Num sentido mais estrito e prético, ele significa a prerrogativa
do interesse de uma coisa, na medida em que o interesse das demais esta subordinado a ela (que
nao pode ser preterida por nenhuma outra). A cada faculdade do &nimo pode atribuir-se um
interesse, isto €, um principio que contém a condicdo sob a qual, unicamente, o exercicio da
mesma é promovido. A razdo como a faculdade dos principios, determina o interesse de todas as
faculdades do &nimo, mas determina a si propria o seu.” (KANT, Immanuel. Critica da razéo
prética, p. 194).
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real. O primeiro € o conhecimento tedrico, o outro, conhecimento
pratico da razdo.?

Para manter uma coeréncia com a obra kantiana, € preciso observar que,
embora seja necessario fazer a distingado entre razao pratica e razao teorica para
compreendé-las conceitualmente, € necessario também ressaltar a
inseparabilidade dessas formas de raz&o tanto no contexto da obra de Kant
quanto na equacao da formacdo cultural. A separabilidade entre razao tedrica (ou
especulativa) e razdo pratica ocorre somente no plano teorico, ja que ambas
sintetizam o postulado da razdo critica em seu sentido mais amplo. Tais
consideracfdes sdo necessarias para compreender que

a razao humana no campo moral, mesmo no caso do mais vulgar
entendimento, pode ser facilmente levada a um alto grau de justeza e
desenvolvimento, enquanto que, pelo contrario, no uso tedérico, mas
puro, ela é exclusivamente dialética; por outro lado, eu exijo, para
que a Critica de uma razéo pura pratica possa ser acabada, que se
possa demonstrar simultaneamente a sua unidade com a razéo
especulativa num principio comum; pois no fim de contas trata-se
sempre de uma s6 e mesma razdo, que sO na aplicacdo se deve
diferenciar.*

A distincdo entre razdo pratica e tedrica bem como a primazia de uma sobre
a outra constituem um problema debatido desde a Antiguidade. Como explica
Vaz*!, a razdo platdnica legou & posteridade a raz&o tedrica, e a razdo aristotélica
certamente levou a questdo da razdo pratica. As duas concepcgdes, pelas
determinacdes da Modernidade e do pensamento de Kant, reintegram um
fundamento histérico em que a razéo € “atividade Unica de conhecimento embora
exercendo-se segundo dois usos distintos, o teérico e o pratico”*?.

Assim, o pensamento kantiano demonstra uma compreensao do saber e da
razdo com base em dois planos epistemoldgicos. O primeiro € o “plano de uma

133

ciéncia de observacéo gue, por meio das faculdades humanas racionais,

constitui o campo da experiéncia sensivel, que busca respostas no homem como

29 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 12.

% KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 18.
3L Cf. VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV, p. 316-317.

%2 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV, p. 320.

% VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia filoséfica I, p. 97.
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um ser da natureza e como objeto de investigacao. O outro plano epistemoldgico é
o da moral, da ética, compondo 0 que Kant chama de metafisica dos costumes,
que lida com campo do incondicionado, do supra-sensivel, buscando a

n34

“possibilidade de determinacdo da esséncia do homem”* e sua ac&o*. Tal

distincdo “é movida por dois interesses fundamentais: o interesse especulativo
voltado para o conhecer e o interesse préatico tendo como alvo o agir.”>®

Respeitando as particularidades da distincdo kantiana dirigida a razéo, a
educacao como formacgédo humana pode ser compreendida com base nesses dois
interesses da razdo: o interesse especulativo, fundado na possibilidade do
conhecimento, da ascensao do homem no conhecimento de si mesmo, do outro, e
da realidade, extrapolando as necessidades pragmaticas. O interesse pratico
representa a possibilidade de o homem exercer sua liberdade, atribuindo a si
mesmo fins humanos ou humanizantes como ser moral. Pode-se dizer que esses
interesses configuram a estrutura basica que fundamenta a concepcéo kantiana
de educacdo e sua compreensao de educacao fisica e prética. Indispensaveis ao
sentido do Esclarecimento na obra de Kant, os interesses especulativo e pratico
compdem o proprio principio da identidade e da humanidade do sujeito. Assinala o
filésofo:

A razao quer incessantemente ir para o supra-sensivel, [saber] como
ele podera ser para além da natureza sensivel: embora faculdade
tedrica, ndo parece ser, no entanto, destinada a esta sensibilidade;
mas a vontade livre consiste sem dulvida, numa identidade quanto as
coisas exteriores; estas ndo devem ser para o homem mobiles do
agir; portanto, menos ainda pertence ela a natureza. Mas onde [situa-
la] entdo? O homem deve ser determinado para dois mundos de todo
diversos, em primeiro lugar, para o reino dos sentidos e o
entendimento, por conseguinte, para este mundo terrestre; em
seguida, porém, também ainda para um outro mundo, que n&do
conhecemos, para o reino da moralidade.®’

% VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia filoséfica I, p. 97.

% No contexto da obra kantiana, a palavra acao € muito presente, e seu conceito pode ser
apreendido sob aspectos diversos. Contudo, importa observar que em geral Kant ndo se refere a
acdo simplesmente como um ato de fazer algo. A agdo requer autonomia, portanto, € capacidade
humana de pensar, deliberar e atuar ao mesmo tempo; como sintetiza Caygill, “em conformidade
com a elisdo recebida de poiesis e praxis, a acdo para Kant é fundamental tanto para a razéo
tedrica quanto para a razao pratica.” (CAYGILL, Howard. Dicionario Kant, p. 6).

% VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV, p. 331.

¥ KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 86. Os colchetes, nessa citagéo, sédo do proprio
Kant.
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A razdo (Gemiit)*, como capacidade de conhecer em geral, pode ser
definida como uma faculdade legisladora que abarca as regras do conhecer, pois
o homem nao traz em si mesmo conhecimentos completos inatos e, para construi-
los, conta com categorias cognitivas que Ihe permitem o trabalho de sintese do
entendimento (Verstand).**

A capacidade de elaborar conhecimentos pela estrutura cognitiva humana é
faculdade ativa no homem. Por intermédio dessa faculdade o homem constréi os
conceitos dos objetos por meio de categorias l6gicas, com base nas quais elabora
suas representagdes e conhecimentos. Essas faculdades e categorias exprimem
os modos do conhecer. Se o sujeito € afetado por objetos em sua capacidade
receptiva da intuicdo sensivel, que € espaco-temporal e apreende o objeto na sua
imediaticidade, constitui-se entdo o primeiro passo da representacdo de um
fendmeno. “A capacidade de obter representacdes mediante 0 modo como somos
afetados por objetos denomina-se sensibilidade”®, declara Kant. O passo
seguinte é a construcdo da representacdo que faz a mediac¢do entre o multiplo da
intuicdo sensivel e o entendimento, processo chamado por Kant de imaginacao:

Capacidade da imaginacdo é a faculdade de representar um objeto
também sem a sua presenca na intuicdo. Ora, visto que toda a nossa
intuicdo é sensivel, devido a condigdo subjetiva unicamente sob a
gual pode uma intuicAo correspondente aos conceitos do

% A razdo, na obra de Kant, possui duas taxonomias ou classificacdes cientificas — Gemit e
Vernunft — ambas estédo ligadas a faculdade de julgar. Gemiit refere-se a razdo no aspecto lato
sensu, como poder humano de conhecer em geral. Vernunft é a razao stricto sensu, “faculdade de
raciocinio silogistico, por meio do qual se deduz uma conclusdo” (CAYGILL, Howard. Dicionario
Kant, p. 271). Vernunft é a faculdade produtora das idéias transcendentais: alma, mundo, Deus.
Estas idéias, embora hipotéticas, sdo condicBes de possibilidade de pensar tais objetos que nao
sdo dados na intuicdo sensivel.

% A forma como um ser humano constréi seu entendimento passa pelas diversas representacdes
gue precisam ser sintetizadas em uma unidade inteligivel. De acordo com Rohden, “tal sintese
pode ser estudada desde o ponto de vista da atividade do sujeito [...]. O transito da diversidade a
unidade realizar-se-ia de trés modos: mediante sintese da apreenséo na intuigcdo ou consciéncia
da simultaneidade e ndo sucessividade de vérios elementos; mediante sintese de reprodug¢éo na
imaginacao, que possibilita nova apresentacéo das representacdes; e, finalmente mediante sintese
de reconhecimento do conceito, que permite o reconhecimento da persisténcia dos mesmos
elementos. Todos esses modos teriam suas raizes numa condi¢édo fundamental, chamada por Kant
‘apercepcao transcendental ou pura’, que se distingue da ‘apercepcao empirica’. Esta é prépria de
um sujeito que possui um sentido interno do fluxo das aparéncias. Ja a apercepcao transcendental
seria a pura consciéncia original e inalteravel, ndo uma realidade, propriamente, mas aquilo que
torna possivel a realidade enquanto realidade para um sujeito.” (ROHDEN, Valério. Kant: Vida e
obra. In: KANT, Immanuel. Critica da razdo pura, p. XI).

9 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 39.
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entendimento, a capacidade da imaginacdo pertence a
sensibilidade.**

Como unidade mais elevada até esse ponto, o entendimento € a faculdade
de conhecer os objetos por meio dos conceitos e consiste no processo de elaborar
a representacdo do objeto em uma unidade légica.** Segundo Kant,

se queremos denominar a receptividade de nossa mente a receber
representacdes, na medida em que é afetada de algum modo, de
sensibilidade, a faculdade de produzir ela mesma representacdes, ou
a espontaneidade do conhecimento €, contrariamente, o0
entendimento. A nossa natureza € tal que a intuicdo ndo pode ser
sendo sensivel, isto é, contém somente o modo como sSomos
afetados por objetos. Contrariamente a faculdade de pensar o objeto
da intuicdo sensivel é o entendimento. Nenhuma dessas
propriedades deve ser preferida a outra. Sem sensibilidade nenhum
objeto nos seria dado, e sem entendimento nenhum seria pensado.
Pensamentos sem contelido séo vazios, intuicbes sem conceitos sdo
cegas. Portanto, tanto é necessario tornar 0s conceitos sensiveis (isto
€, acrescentar-lhes o objeto na intuicdo) quanto tornar as suas
intuicBes compreensiveis (isto é, pd-las sob conceitos).*®

Contudo, em razdo de sua prépria causalidade natural**, o entendimento
limita-se a esfera das categorias pelas quais 0s objetos da experiéncia sdo
ordenados e estruturados para tornarem-se inteligiveis a ele proprio, estando em
alguma medida, ligado ao mundo das causas ocasionais e empiricas. As fronteiras
do entendimento estendem-se até onde os mobiles de seus conceitos e as
sinteses do pensamento lhe permitem. O entendimento conduz-se pelas
determinacdes naturais, porém desempenhando o papel de uma faculdade légica
que €, a0 mesmo tempo,

uma faculdade inteiramente activa do homem; todas as suas
representacdes e conceitos sao apenas criacbes suas, o homem
pensa originalmente com o0 seu entendimento e cria assim, para si, 0
seu mundo. [...] as coisas a que se reportam as representacdes e 0s
conceitos ndo podem ser 0 que 0 nosso entendimento representa,
pois este apenas pode criar representacdes e 0s seus objetos, mas
nao coisas reais, i.e., coisas que € impossivel ao entendimento

“L KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 89.

“2 cf. ROHDEN, Valério. Kant: Vida e obra. In: KANT. Immanuel. Critica da razdo pura, p. XI-XII.

“3 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 55-56.

* O entendimento no homem situa-se nos limites do que é condicionado para sua existéncia
sensivel, por isso, Kant 0 compara ao instinto nos animais, embora considere que o instinto atue
mais rigidamente nos animais que o entendimento no homem. “O entendimento depende t&o
pouco do homem como o corpo” (KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes,
p. 88-90).



25

conhecer por meio destas representacdes e conceitos, como elas
poderdo em si ser; as coisas que 0S NOSsSOs sentidos e 0 Nnosso
entendimento representam séo antes em si apenas fenomenos [...]. O
entendimento é assim o criador dos seus objectos e do mundo que
neles consiste; mas de tal sorte que coisas reais sdo as causas
ocasionais da sua accéo e, portanto, das representacdes.*

Acima do entendimento, a razdo (Vernunft), é a faculdade que compde e
completa a capacidade humana de conhecer. A razdo desenvolve o raciocinio de
maneira silogistica como esclarece Deleuze, “dado um conceito do entendimento,
a razao procura um meio-termo, isto é, outro conceito que, tomado em toda a sua
extensdo, condicione a atribuicdo do primeiro conceito a um objeto” e, a partir dai,

“deve formar idéias que superam a possibilidade da experiéncia”*®

, por isso, a
razdo é a faculdade das idéias transcendentais e do pensamento. A razao nesse
plano, como uma “apercepcao transcendental, nucleo de todas as sinteses do
entendimento, ndo tem carater subjetivo; pelo contrario, é totalmente objetiva no
sentido que representa a condic&o de toda possivel objetividade™’, demonstrando
igualmente que a razdo é da esfera do incondicionado e ndo esta circunscrita a
limites determinaveis. Para Kant,

a razdo como faculdade teorética, ndo pode, pois, ter aqui quaisquer
objetos, o0os seus efeitos podem unicamente ser idéias, i.e.,
representacdes da razdo a que ndo correspondem objetos alguns,
porque ndo s&o coisas reais, mas talvez apenas jogos do
entendimento que séo as causas ocasionais da sua acg¢éo. Portanto,
a razao, enquanto faculdade teorética especulativa, ndo pode utilizar-
se aqui neste mundo sensivel (e deve, consequientemente, porque
nele todavia se encontra como tal, ser destinada a um outro mundo),
mas somente como faculdade pratica, em vista da vontade livre.*®

Assim, a capacidade humana de conhecer € intrinseca a razdo especulativa
ou tedrica desde o conhecimento de realidades empiricas, ou a posteriori, até o
desenvolvimento de sua capacidade de orientar-se pelo pensamento para buscar
conhecimentos a priori. Embora “todo nosso conhecimento comece com a

experiéncia, nem por isso todo ele se origina justamente da experiéncia.”*® O

5 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 87-88.

“° DELEUZE, G. A filosofia critica de Kant, p. 26.

*” ROHDEN, Valério. Kant; Vida e obra. In: KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. XI.
8 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 88-89.

9 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 25.
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conhecimento a priori ou puro origina-se da razao pura, e constitui, para Kant, as
condicOes de possibilidade do conhecimento:

No que se segue, portanto, por conhecimentos a priori entenderemos
ndo os que ocorrem de modo independente desta ou daquela
experiéncia, mas absolutamente independente de toda a experiéncia.
A eles sdo contrapostos ou aqueles que sdo possiveis apenas a
posteriori, isto €, por experiéncia. Dos conhecimentos a priori
denominam-se puros aqueles aos quais nada de empirico esta
mesclado. Assim, por exemplo, a proposi¢ao: cada mudanca
tem sua causa, € uma proposicao a priori, S6 que nao pura, pois
mudanca € um conceito que sO6 pode ser tirado da
experiéncia.*

Nesse sentido, o conhecimento a priori tem como condicdo o principio
necessario e universal que a experiéncia ndo pode oferecer, pois as
representacdes e a imaginagcdo humana transcendem a empiria — ndo derivam da
experiéncia, embora possam aplicar-se a ela. Este conhecimento torna possivel
conceber objetos que ndo encontram correspondéncia imediata no mundo
sensivel como, por exemplo, as idéias de liberdade, Deus e imortalidade. O
conhecimento a priori permite compreender que, antes de recorrer a experiéncia,
ja existe no conceito todas as condi¢cdes para estabelecer um juizo, rompendo
assim com o universo finito do conhecimento a posteriori. Segundo Kant, a razéo
ordena o processo do ato de conhecer orientando a construgao racional da mente,
e ndo a experiéncia, ou seja, o a priori é condicdo para o a posteriori.>*

Se, a “razéo, como faculdade dos principios, determina o interesse de todas
as faculdade do animo, mas determina a si prépria o seu”?, de um lado, “o
interesse de seu uso especulativo consiste no conhecimento do objeto até os
principios supremos a priori">*, e de outro, como afirma Kant>*, tdo importante
quanto o0 uso tedrico da razdo € a razdo no seu uso pratico que funda a dimenséo
da moralidade. Afirma Kant: “O puro uso pratico da razdo consiste na prescricao

das leis morais. Mas todas elas conduzem a idéia do sumo bem, que € possivel no

0 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 26.

°L Cf. KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 25-29.

2 KANT, Immanuel. Critica da raz&o préatica, p. 194.

3 KANT, Immanuel. Critica da raz&o préatica, p. 194.

> Cf. KANT, Immanuel. Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 46.
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mundo, a saber, a moralidade, na medida em que apenas € possivel pela
liberdade.”> Cabe esclarecer que pratico, para Kant, ndo significa algo que esta
diretamente ligado a acdo em contraposicao ao que é tedrico. O fundamento da
razao pratica € o principio da liberdade inerente ao homem, fundamento de tudo
gue se refere a moralidade em sua obra.

Kant afirma que Mendelssohn errou ao conceder ao pensamento

especulativo “um tdo grande poder de por si conseguir tudo sO através da

156

demonstracao™”, pois cabe ao homem pensar e agir de modo a ser ele mesmo o

mobil do interesse pela autonomia. O sentido da formag¢do humana precisa voltar-
se para o projeto da razdo pratica, para que o homem possa buscar seus fins, ou
télos, finalidade ultima de sua existéncia, e que o leva a ser, acima de todas as
coisas, humano. A razao pratica é o principio que estabelece a ligagdo entre a
acdo humana e a lei moral como expresséao do reino dos fins. Segundo Kant,

0 conceito segundo o qual todo o ser racional deve considerar-se
como legislador universal por todas as maximas da sua vontade para,
deste ponto de vista, se julgar a si mesmo e as suas accgoes, leva a
um outro conceito muito fecundo que lhe anda aderente e que € o de
um Reino dos Fins. Por esta palavra reino entendo eu a ligacéo
sisteméatica de varios seres racionais por meio de leis comuns. [...]
Seres racionais estdo pois todos submetidos a esta lei que manda
gue cada um deles jamais se trate a si mesmo ou aos outros
simplesmente como meios, mas sempre simultaneamente como fins
em si. Daqui resulta porém uma ligacdo sistematica de seres
racionais por meio de leis objetivas comuns, i. € um reino que,
exactamente porque estas leis tém em vista a relacdo destes seres
uns com os outros como fins e meios, se pode chamar um reino dos
fins (que na verdade é apenas um ideal). Mas um ser racional
pertence ao reino dos fins como seu membro quando é nele em
verdade legislador universal, estando porém também submetido a
estas leis.*’

Como toda a questdo da razdo humana desenvolve-se segundo fins,
depara-se nesse universo com a necessidade de buscar um fim dltimo,

determinante até mesmo da prépria razdo e capaz de ordena-la e transcendé-la.

> KANT, Immanuel. Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros
oGpL]scqus, p. 46.
°® KANT, Immanuel. Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros

o7pﬂsculos, p. 47.
> KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 75-76.
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Qual podera ser o fim supremo desse sistema da razdo? Deleuze referindo-se a

Kant, responde que é 0

homem, mas o homem como niimeno®® e existéncia supra-sensivel, o
homem como ser moral. “A propdsito do homem considerado como
ser moral, ja se ndo pode perguntar porque ele existe; a sua
existéncia contém em si o fim supremo...” O fim supremo é a
organizacao dos seres racionais sob a lei moral, ou a liberdade como
razdo de existéncia contida em si no ser racional.®

A capacidade de fundar e, a0 mesmo tempo, de obrigar-se & lei universal®,
pode-se chamar de moralidade. Por ser essencialmente prescritiva, a moralidade
pode ser compreendida como uma lei, mas nunca como um conjunto de regras
estabelecidas. A moralidade orienta a conduta e atribui razes para a acao
humana. Considerado como agente livre, ndo mecanicamente conduzido por seu
instinto e paixdes, o homem carece, portanto, de decidir sobre o modo de sua
atuacao; a lei moral fundamenta o principio para um tal modo de decidir.

Nesse sentido, assim como a lei moral ndo € possivel de ser compreendida
com base em nexos do mundo sensivel, a liberdade nao é simples racionalizacéo
guimérica da mente humana. Compreende-se que ambas sdo objetivamente

fundadas na propria razdo que se expressa concretamente nas relagcbes humanas.

%8 Ao referir-se a0 homem como niimeno, Deleuze faz referéncia ao conceito de homem como ser
inteligivel e ndo ao homem empirico. Em Critica da razdo pura, Kant faz uma distingdo entre
phaenomena, entes dos sentidos, ou fendmenos empiricamente possiveis ao entendimento, e
noumena, aquilo que ndo é pensado como objeto dos sentidos, possivel apenas por um
entendimento puro, por isso chamado por Kant de entes do pensamento (Cf. KANT, Immanuel.
Critica da razéo pura, p. 149-158). Segundo Kant, “o conceito de um noumenon, isto €, de uma
coisa que nao deve absolutamente ser pensada como objeto dos sentidos, mas como coisa em Si
mesma (unicamente por um entendimento puro), ndo € de modo algum contraditério, pois ndo se
pode afirmar que a sensibilidade seja o Unico modo possivel de intuicdo” (KANT, Immanuel. Critica
da razéo pura, p. 156). Nidmeno ou noumenon é um conceito muito presente na obra kantiana, e
de acordo com Caygill, “Kant refere-se a distingdo entre fenbmenos e houmena como uma da mais
antigas e nobres realizacdes da filosofia antiga” e estabeleceu uma distingdo entre a aparéncia,
fendmenos ligados ao mundo sensivel, e o real, 0 mundo inteligivel das idéias, para Platdo. Trata-
se de uma distingdo que Kant retoma, embora de modo diferente. “A caracteristica mais saliente
dos noumena € que ndo séo objetos de intuicdo mas problemas ‘inevitavelmente vinculados a
limitacédo da nossa sensibilidade’ [...]" (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 240).

¥ DELEUZE, Gilles. A filosofia critica de Kant, p. 77.

% sSegundo Rohden, na “formulacdo do principio moral kantiano, a locucdo adverbial ‘a0 mesmo
tempo’ tem uma importancia fundamental. Nés devemos escolher maximas que possam valer ao
mesmo tempo como leis universais, o que significa que sejam capazes de autonomia [...]."
(ROHDEM, Valério. Introducdo a edigdo brasileira da Critica da razdo pratica. In: KANT Immanuel.
Critica da razdo pratica, p. XXIV).
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O factum pratico®® da liberdade humana e da moralidade (lei moral) expressa-se
na prépria cultura, que significa um “conjunto de esquemas interpretativos e
explicativos do mundo, [...] estruturados sob a forma de costumes, hébitos, mitos,
crencas, instituicdes, lingua, letras, artes, filosofia, ciéncias e técnica’®?, que
compdem a unidade do universo humano. Nesse universo, a razdo é o proprio
factum, ou principio pelo qual o homem pensa e se interroga sobre a forma pela
gual essa realidade e cultura sdo construidas por ele mesmo. Desse modo, buscar
fins que sejam propriamente humanos, significa construir um sentido para a
existéncia do homem que abranja todo seu universo cultural, em especial, quanto
a sua autonomia, sociabilidade e esclarecimento.

Em Kant, a razdo como faculdade l6gica serve-se do entendimento e do
seu emprego adequado. Ao reunir 0S instrumentos necessarios a esse
entendimento para o alcance de sua finalidade, a razdo apresenta-se como
faculdade teorética existente apenas no campo das idéias. Essa mesma razao
aproxima-se do mundo sensivel como faculdade pratica, somente mediante a
liberdade presente no homem, pois,

se 0 homem tivesse sé entendimento, sem razdo e sem vontade livre
ou sem moralidade, em nada se distinguiria dos animais, e talvez se
encontrasse apenas no topo da sua escala, ao passo que agora, pelo
contrério, na posse da moralidade, como ser livre, € absoluta e
essencialmente diferente dos animais inclusive do mais inteligente
(cujo instinto actua muitas vezes de modo mais nitido e firme do que
o entendimento dos homens).%

Se o0 entendimento como instrumento I6gico tem uma causalidade natural, é
entdo um meio do qual o sujeito é dotado para atingir quaisquer fins. A liberdade,
por sua vez, tem como causa a vontade do sujeito, por isso ndo € um meio, mas o

sujeito mesmo em acédo, como esclarece Kant:

®> O conceito de factum da razdo esta presente na obra de Kant Critica da raz&o pratica, como
uma “consciéncia imediata da lei fundamental da razdo pura, a qual ‘se nos impde’ como um
‘factum da razd0’ sem pressuposicdo, e que ‘se proclama como originariamente legislativa’. A lei
moral ou ‘factum da raz&o pura’ é apodicticamente certa, ndo através de quaisquer fundamentos
verificaveis, mas porque disso estamos ‘conscientes a priori” (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant,
p. 142). A lei moral ndo s atribui sentido ao que é pratico para Kant, como representa, para a
inteligéncia do sujeito, principios objetivos a priori.

®2 COELHO, lldeu M. A educacéo, a cultura e a invencdo de uma outra escola. In: EPECO, 6., p. 1.
% KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 87.
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O conceito de causalidade enquanto necessidade natural, a
diferenca da causalidade enquanto liberdade, concerne somente a
existéncia das coisas na medida em que ela é determinavel no
tempo, por conseguinte, das coisas como fendmenos em oposi¢éo a
causalidade delas como coisas em si mesmas. [...] [Segundo uma
causa natural] a cada momento estou sempre sob a necessidade de
ser determinado a agir mediante aquilo que ndo esta em meu poder,
e a — a parte priori — série infinita dos eventos, que eu sempre sO
prosseguiria segundo uma ordem ja predeterminada e né&o iniciaria
espontaneamente em parte alguma, seria uma cadeia natural
constante, portanto minha causalidade jamais seria liberdade. 64

Nesse contexto, embora o conceito de razao possa teoricamente abarcar os
conceitos de liberdade e vontade livre, é preciso compreender que, como
causalidade, a liberdade funda a possibilidade da raz&o.®® Também, embora
teoricamente esses fundamentos se aproximem muito ao constituirem o homem,
para Kant, eles ndo sintetizam um conceito Unico:

A vontade é uma espécie de causalidade dos seres vivos, enquanto
racionais, e liberdade seria a propriedade desta causalidade, pela
qgual ela pode ser eficiente, independente de causas estranhas que a
determinem (...). ®

A vontade livre é o principio fundamental inerente ao homem que lhe
permite pelo uso da vontade, tornar-se moral, e conduzir racionalmente a vontade
para os fins humanos. Para Kant, assim como o entendimento termina onde
cessam 0s conceitos, a vontade livre termina somente onde cessa a humanidade.
O filésofo assinala:

Embora o entendimento seja uma faculdade plenamente activa e,
nesta medida, autbnoma [autbnoma], precisa, contudo, para a sua
acao das coisas exteriores e esta a elas simultaneamente confinado;
em contrapartida, a vontade livre é de todo independente e deve ser
determinada unicamente pela lei interior, i.e., 0 homem apenas por si
mesmo, enquanto se elevou a sua dignidade originaria e a sua
independéncia de tudo o que néo é a lei.®’

% KANT, Immanuel. Critica da razdo pratica, p. 153-154.

% Segundo Rohden, para Kant “a liberdade universal e racional torna-se a condicdo permanente,
sob a qual o homem pela primeira vez se conhece a si mesmo. Isto significa que a liberdade ndo é
derivada da razdo, mas antes a razdo derivada da liberdade. Somente assim a razdo pode tornar-
se pratica através da liberdade, e 0 homem — submetido as leis da raz&do — reconhecer-se como
livre em seu ser e sua acdo” (ROHDEN, Valério. Interesse da razao e liberdade, p. 49-50).

% KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 93.

®7 Cf. KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 89.
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A dimensédo da vontade é independente das determina¢des da natureza, e
diferente da simples capacidade de escolha ou arbitrio, pois é capacidade humana
de autodeterminagcdo em consonancia com a lei moral. Paradoxalmente, a vontade
é a fonte humana que obriga ou institui o dever®® como quesito da acao livre, ndo
obstante esteja “sistematicamente associada a liberdade, autonomia e
espontaneidade.”®®

A liberdade’™ como uma espontaneidade da prépria razdo é o principio da
ndo-determinacao prévia da acdo e pensamento do homem, ao mesmo tempo que
€ 0 principio que se identifica com a lei moral como possibilidade universal de
liberdade. “Na medida em que interpretamos a propria lei da razdo como
universalidade da liberdade, a determinacdo da razdo pratica torna-se uma
n7l

questdo de esclarecimento da relacéo entre liberdade e universalidade
Rohden.

, afirma

Consequientemente, o conceito de liberdade abarca o de vontade livre, e s6
pode ser concebido mediante a sua relacdo com o conceito de lei moral, cujo

sentido constitui “0 bem excelente que chamamos moral, o qual se encontra ja

% cayqgill, referindo-se a Kant, diz “que o dever é peculiar aos seres humanos mas sem conceder
gue é antropologicamente determinado. [...] Essa forma de sujeicdo é necessaria porque 0s seres
humanos possuem ndo s6 uma ‘vontade pura’ mas também ‘caréncias e motivos sensiveis’ que
conflitam com ela. A tensdo entre vontade pura e motivos sensiveis que impregna o querer
humano requer que a relagdo da vontade humana com a lei seja uma relacdo de ‘dependéncia sob
0 nome de obrigagao’, o que, subentende uma restricdo a acéo. A essa restricdo ‘chama-se dever’,
e ela opde os fundamentos objetivos puros aos fundamentos subjetivos da motivagdo numa
vontade que, embora ‘patologicamente afetada’, ndo € patologicamente determinada. Kant faz uma
importante distincdo entre duas funcdes do dever: na primeira, o dever ‘requer da acéo,
objetivamente, a concordancia com a lei’, enquanto na segunda, [0 dever] ‘reclama subjetivamente
da méxima da acéo o respeito para com a lei como o Unico modo de determinacéo da vontade pela
lei” (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 97).

® CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 318. Referindo-se & vontade, Kant diz, em Critica da
razdo pratica, que a “lei da causalidade a partir da liberdade, isto é, qualquer proposicédo
fundamental pratica pura, constitui aqui inevitavelmente o comeco e determina os objetos aos
guais esta proposi¢cédo unicamente pode ser referida. (KANT, Immanuel. Critica da razéo pratica, p.
27).

© 0 conceito de liberdade na obra de Kant é amplo e tem sentidos diversos que podem ser
relacionados entre si. De acordo com Rohden, “no conceito de liberdade como espontaneidade,
tem que distinguir-se entre liberdade transcendental e liberdade pratica. No conceito de liberdade
pratica, tem que distinguir-se entre liberdade moral e liberdade politica, entre liberdade negativa e
liberdade positiva.” (ROHDEN, Valério., Interesse da razdo e liberdade, p. 24). No entanto, na
presente pesquisa, o aprofundamento de tal classificacdo ndo faz parte do objeto de estudo.
Importa mais a compreensdo da vincula¢@o absolutamente necesséaria que existe entre liberdade,
razao e lei moral, para atingir o conceito de autonomia.

" ROHDEN Valério. Interesse da razéo e liberdade, p. 24.
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presente na prépria pessoa que age segundo esta lei.”’? Assim, ao mesmo tempo
qgue a lei moral € a finalidade pratica da razéo atribuida aos seres racionais, essa
mesma lei s6 pode ter como causa ou dela derivar a vontade legisladora racional

intrinseca ao proprio homem. Como assevera Kant,

tal é a lei moral, que nos arranca tdo completamente a natureza e
sobre ela nos eleva que, como seres morais, ndo precisamos das
coisas naturais para causas e mobiles da accdo da vontade nem a
podemos olhar como mébiles do nosso querer; pelo contrario, para o
seu lugar entra apenas a pessoa moral da humanidade. Aquela lei
garante-nos, pois, uma propriedade simplesmente peculiar ao homem
e que o distingue de todos os restantes elementos da natureza, a
moralidade, pela qual somos seres independentes e livres, e ela
propria se funda, por turno, nesta liberdade. — Tal moralidade, e ndo o
entendimento, é que primeiro faz do homem um homem. "

Assim, o fato de o ser humano agir racionalmente orientado pela lei moral
nao impede a condicdo de liberdade da acéo, pois a vontade livre funda a lei e tem
um interesse exclusivo por ela. A lei moral é o fundamento determinante de todas
as acfes com principios autonomamente fundados. Sendo objetiva, e estabelecida
pela razdo pratica como lei universal e necessaria, seus fins sdo validos para
todos os seres racionais.

O interesse da razéo pela lei moral ocorre com a finalidade de reduzir essa
lei & liberdade, a qual possui a primazia sobre a lei’®, ou seja, é necessario que a
razdo faca convergir a vontade e a lei moral, haja vista ser a liberdade que
primeiramente funda e atribui o carater de necessidade e universalidade a lei

"75  assim,

moral. “A lei moral é o unico fundamento determinante da vontade pura
a vontade deve guiar-se pela lei moral em razdo dela mesma e nao de qualquer
outro motivo especifico ou particular, e o que torna os principios da lei moral
objetivamente obrigatérios € a propria razdo que nao carece de Deus ou de
qualquer outra causa para realizar essa prescrigao.

Assim, a lei moral instaura, a principio, a rentncia aos desejos particulares

dos sujeitos, privilegiando o que é de interesse da humanidade e da construcéo da

"2 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 16.
"8 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 89.

* Cf. ROHDEN Valério. Interesse da razéo e liberdade, p. 80.

> KANT, Immanuel. Critica da raz&o préatica, p. 178.
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cultura; com isso a vontade livre funda também o interesse racional que converge
toda acdo humana para aquela lei. A agcdo humana genuinamente moral € movida
pela vontade do homem como fundamento auto-suficiente que legisla e impde a si
mesmo 0s critérios racionais da lei moral. Para Kant, a legitima humanizacao do
homem consiste em tal fundamento. Segundo Valério Rohden,

de fato, esta conexao [entre a lei e a liberdade] situa-se no ambito de
uma fundamentacédo da consciéncia moral. Kant pensa que, se nao
podemos saber como a lei torna-se motivo moral, podemos pelo
menos saber o que ela como motivo produz no animo. Pela ruptura
com as inclinagcbes, a lei provoca um sentimento negativo de
desprazer, porque a razao pratica causa dano ao amor-proprio, na
medida em que o limita & condicao da concordancia com a lei (caso
em que o amor-préprio passa a ser chamado amor-préprio racional);
ou a razdo pratica simplesmente humilha quando ele se eleva a
principio pratico em confronto com a determinag¢do universal da lei.
Todavia, visto que a lei moral € uma determinacao da vontade sobre
a base de uma representacdo da razao, produz também em nés um
sentimento positivo, de origem intelectual e conhecido praticamente
de modo “a priori”. Sob este aspecto, a lei moral se torna um objeto
de respeito, na medida em que é a forma de uma causalidade
intelectual, isto €, da liberdade. Como consciéncia da lei moral e pelo
afastamento dos obstaculos das inclinacbes, o respeito torna-se
aquilo que privilegia positivamente a causalidade.

Como expressao da razdo e da universalidade das leis praticas, a lei moral
objetiva deveria ser o fundamento das maximas’’ e da consciéncia moral para
todo ser humano. No entanto, como as maximas humanas, por serem leis
subjetivas, ndo atendem imediatamente as condi¢cdes necessarias para serem leis
universais — e somente com base na esfera da universalidade e do homem como
espécie é possivel pensar a existéncia humana e a cultura — a lei moral é prescrita

ou ordenada por meio do imperativo, a forma de expresséao da lei.

"® ROHDEN Valério. Interesse da razdo e liberdade, p. 80-81.

" Kant faz uma distincé@o entre principio objetivo e subjetivo da vontade, nesse sentido, a maxima
“é o principio subjetivo da acdo e tem de se distinguir do principio objetivo, quer dizer da Lei
pratica. Aquela contém a regra pratica que determina a razdo em conformidade com as condi¢des
do sujeito (muitas vezes em conformidade com a sua ignorancia ou as suas inclinagcbes), e é
portanto o principio segundo o qual o sujeito age; a lei [moral], porém, é o principio objetivo, valido
para todo o ser racional, principio segundo o qual ele deve agir, quer dizer um imperativo.” KANT,
Immanuel. Fundamentag&o da metafisica dos costumes, p. 58.
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O imperativo pode ter a especificidade de ser categorico, e isso dependera
da forma como a vontade é dirigida para realizacdo da ac&o’®. Para que o
imperativo possa ser categoérico, a acdo deve ser objetivamente necesséaria sem
qualquer propésito, ou seja, quando o imperativo determinado pela razéo
apresenta uma acao “objetivamente necessaria por si mesma, sem relacdo com
qualquer outra finalidade”’®, Kant a denomina imperativo categérico.

A lei como imperativo categérico é o principio segundo o qual o sujeito deve
atuar, portanto, ndo se refere a uma acao obrigatdria qualquer, que em si mesma
pode ndo ter nenhum valor moral, mas a uma acdo que tenha como motivo o
respeito, ou ainda, o dever em relacdo a lei. Essa “necessidade objetiva de uma
acdo por obrigacdo chama-se dever.”® Assim, o imperativo categérico exprime a
acao apoditicamente correta de tal modo que ela possa ser lei objetiva para todo
ser racional, como diz Kant, “age como se a maxima da tua accao se devesse
tornar, pela tua vontade, em lei universal da natureza.”®* O imperativo categérico
s6 pode ser concebido, do ponto de vista da lei moral objetiva, como aquele que
preserva e orienta racionalmente o que a subjetividade®® sozinha ndo poderia

fazé-lo: o deve ser em consonancia com as leis da liberdade®:.

® Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 50-53. Os imperativos
podem adotar formas variadas. Sua classificacdo depende da relacdo do imperativo com a lei
moral, mas fundamentalmente, ele pode ser categorico ou hipotético. O imperativo hipotético esta
relacionado as agdes motivadas por uma causa particular qualquer ou “uma accao possivel como
meio de alcancar qualquer outra coisa que se quer” (KANT, Immanuel. Fundamentacdo da
metafisica dos costumes, p. 50).

" KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 50.

8 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 84.

8 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 59.

8 para Kant, a consciéncia subjetiva é uma “determinacdo do sentido interno” que reconhece
empiricamente a multiplicidade (das coisas e seres) da intuicdo sensivel. A percepcgdo objetiva “é
aquela pela qual todo o multiplo dado numa intuicdo é reunido num conceito do objeto.” (KANT,
Immanuel. Critica da razdo pura, p. 84-85). Assim, uma determinada idéia ou juizo ndo é
objetivamente vélida, quando resulta da constituicdo inerente a um ser humano empirico. Caygill
acrescenta que para Kant “um fundamento ou juizo objetivo €, de fato, derivado do sujeito, mas o
sujeito entendido em termos transcendentais” (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 297). A
guestdo da validade objetiva das condi¢Bes subjetivas do pensamento em Kant é bastante
polémica e discutida por estudiosos. Essa temdtica € iniciada por Kant em Critica da raz&o pura e
aprofundada em Critica da faculdade do juizo, obra em que Kant demonstra seu rompimento com
a oposicao entre objetividade e subjetividade (Cf. CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 297).

8 A questdo das leis da liberdade na filosofia de Kant estad embasada no principio da capacidade
de a razdo ser pratica. Nesse contexto, as “leis ou fins particulares ndo podem servir como
principios para determinar a vontade, uma vez que introduzem elementos heterdnomos no juizo
moral. O Unico principio adequado € a ‘conformidade universal a lei’ ou a ‘conformidade a lei como
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Assim eu devo, por exemplo, procurar fomentar a felicidade alheia
nao como se eu tivesse qualquer interesse na sua existéncia (quer
por inclinagdo imediata, quer, indiretamente, por qualquer satisfacdo
obtida pela razdo), mas somente porque a maxima que exclua essa
felicidade ndo pode estar incluida num s6 e mesmo querer como lei
universal.?

Diante da universalidade afirmada no conceito de liberdade proposto por
Kant, “o imperativo categorico torna-se um principio critico da moral contra o
abuso do homem como fim em si mesmo.”®°

Aparece entdo o problema da liberdade tdo debatido entre estudiosos de
Kant: como pode o sujeito ser livre se precisa atender aos designios do imperativo
categorico ou de uma lei moral? E preciso considerar que a liberdade, para Kant,
nao esta ligada somente ao arbitrio, € um problema objetivamente moral, e, nesse
sentido, a liberdade nao esta ligada apenas a questao de ser livre, mas sim a de
querer ser livre. Em outras palavras, a vontade livre no homem supera 0 campo
neutro de uma liberdade condicionada pela natureza ou por qualquer causa
externa, para elevar-se ao campo do incondicionado em que 0 sujeito, em
consonancia com a lei moral, € a causa e o fim da acao.

A capacidade humana de atribuir a si mesmo o dever de agir como ser livre
expressa um conceito antropolégico fundamental em toda a obra kantiana. Para
Rohden, “devido a sua consciéncia da finitude humana, a ética kantiana € uma
ética do dever, que como tal implica uma autocoercao da razdo, mas que torna
também dever e liberdade internamente compativeis.”®® Rohden completa essa
idéia dizendo que Kant € o exemplo do ser humano em luta para afastar-se da
propensédo de pbér o amor de si mesmo como principio objetivo da acdo. Admitindo
a compatibilidade entre dever e liberdade, Kant precavé-se de duas questdes
equivocadas sobre o carater pratico da razdo humana: o da acdo sem a vontade

como causa eficiente e do espontaneismo moral, ambos incompativeis com o

tal (sem ter como sua base qualquer lei determinando ac¢des particulares)’, 0 que é expresso na
férmula: ‘Age apenas segundo uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se
torne lei universal™ (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 297).

8 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 86-87.

% ROHDEN Valério. Interesse da razéo e liberdade, p. 25.

% ROHDEM, Valério. Introducdo & edicdo brasileira da Critica da razdo pratica. In: KANT
Immanuel. Critica da razéo pratica, p. XVI.
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principio da liberdade.?” A acéo sem a vontade como causalidade é aquela que
nao delibera ou assume por si mesma aquilo que gera a agao, sendo sempre
heteronomia e passividade do ponto de vista da liberdade. J& o espontaneismo
moral esta em consonancia com a necessidade natural, atuando mediante uma
determinacdo que ndo depende da vontade do sujeito, ou seja, também ndo tem
como causa da acdo uma vontade conscientemente ativa, mas uma causa preé-
determinada, natural, condicionada. De acordo com Kant,

como ser racional e, portanto, pertencente ao mundo inteligivel, o
homem néo pode pensar nunca a causalidade da sua propria vontade
sendo sob a idéia da liberdade, pois que independéncia das causas
determinantes do mundo sensivel (independéncia que a razao tem
sempre de atribuir-se) é liberdade. Ora a idéia da liberdade esta
inseparavelmente ligada o conceito de autonomia, e a este o principio
universal da moralidade, o qual na idéia estd na base de todas as
accdes de seres racionais como a lei natural estq na base de todos
os fenémenos [fenémenos].*®
Gragas a essa consciéncia de ser ele mesmo a causa de suas acoes e da
capacidade de autolegislar-se, o homem pode elevar-se ao principio da vontade
como autonomia. Para Kant, a autonomia é “o fundamento da dignidade da
natureza humana e de toda natureza racional.”® A palavra autonomia remete ao
grego autos (por si mesmo) e nomos (norma, lei). Autbnomo, portanto, é
autogoverno, atribuicdo da capacidade e da responsabilidade de autoconducao do
homem por si mesmo. Assim, a autonomia nos seres racionais esta
inexoravelmente ligada ao empreendimento da liberdade como causa eficiente de
toda acdo do homem, diferentemente da necessidade natural determinante de
todas as criaturas privadas de razdo. Uma existéncia humana autbnoma esta
intrinsecamente ligada a razdo que orienta a responsabilidade do arbitrio. Nesse
sentido, agir autonomamente consiste em agir pelo dever (da lei moral), mas é,
também, uma capacidade de autodeterminacédo voluntaria do homem.
Na perspectiva kantiana, quando o sujeito abdica de sua prépria legislacéo,

buscando o principio da sua acdo em quaisquer outras causas exteriores — de

8 Cf. ROHDEM, Valério. Introducdo & edicdo brasileira da Critica da razdo pratica. In: KANT
Immanuel. Critica da razéo pratica, p. XVI.

% KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 102.

8 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 79.
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modo a ndo usar como critério de sua acéo a propria vontade legisladora — é da
autonomia que esta abdicando, e essa a¢ao resulta sempre em heteronomia, que
implica uma outra forma de relagcdo entre a vontade e a lei. “N&o é a vontade que

entdo se da a lei a si mesma, mas € sim o objeto que da a lei a vontade pela sua

190

relacdo com ela””™, por conseguinte, toda acdo heterbnoma € negadora da

liberdade do sujeito da acdo. A esse respeito, Kant afirma:

Onde quer que um objeto de vontade tem de ser posto como
fundamento para prescrever a essa vontade a regra que a determina,
esta regra ndo é senado heteronomia; o imperativo é condicionado, a
saber: se ou porgue se quer este objeto, tem-se que proceder deste
ou daquele modo; ndo pode, portanto, mandar nunca moralmente,
quer dizer, categoricamente. Quer o objeto determine a vontade por
meio da inclinagdo, como no caso do principio da felicidade prépria,
guer a determine por meio da razdo dirigida a objetos do nosso
querer possivel em geral, como no principio da perfei¢édo, a vontade
nunca se determina imediatamente a si mesma pela representacéo
da accdo, mas somente pelo mébbil resultante da influéncia que o
efeito previsto da accéo exerce sobre ela: devo fazer tal coisa, porque
guero uma tal outra; e aqui tem de ser posta no meu sujeito uma
outra lei como fundamento, segundo a qual eu quero
necessariamente essa outra coisa, e essa lei, por sua vez, precisa de
um imperativo que limite esta méaxima. Pois como o impulso que a
representacdo de um objeto, possivel por nossas forcas, segundo a
constituicdo natural do sujeito, deve exercer sobre a vontade do
sujeito pertence a natureza deste, quer seja da sensibilidade
(inclinac&o ou gosto), quer seja do entendimento e da razado, as quais
se exercitam com satisfacdo num objeto segundo a peculiar
disposicdo da sua natureza, resulta que seria a natureza quem
propriamente daria a lei, e essa lei, como tal, ndo s6 tem que ser
reconhecida e demonstrada pela experiéncia e, portanto, em si
mesma contingente e por isso imprépria como regra pratica
apodictica, como tem que ser a lei moral, mas sim que é sempre sO
heteronomia da vontade; a vontade ndo se da a lei a si mesma, mas
€ sim um impulso estranho que lhe da a lei a ela por meio de uma
disposicdo natural do sujeito acomodada a receptividade desse
mesmo impulso.®*

Para Kant, é impossivel a conciliagdo da acdo heterbnoma com o
imperativo categdérico, pois o principio da acdo regida por esse imperativo
pressupfe a suspensdo, ou a renuncia momentanea, da vontade subjetiva e de
quaisquer objetos ligados a ela. A razdo nessas circunstancias orienta-se pela

vontade livre em consonancia com a lei moral. Nesse sentido, o imperativo

% KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 86.
%L KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 90.
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categérico tem como autoridade Ultima, a vontade, e a acdo heterbnoma, o objeto.
Desse modo, por uma questdo de principio, ndo € possivel a acdo heterbnoma
fundamentar-se no imperativo moral ou categérico.

O conceito fundamental de heteronomia, de fato, ndo se inscreve nas
possibilidades da liberdade e da razado pratica. Embora a conceba como uma das
possibilidades de uso das forcas da razdo, Kant considera a “heteronomia da
vontade como fonte de todos os principios ilegitimos da moralidade.”®? Na
condicao de finitos, os seres humanos sé podem elevar-se a condicdo de sujeitos
moralmente racionais, admitindo a necessidade de submeterem todas as
contingéncias de sua existéncia aos imperativos do “respeito incondicional pelo

193

ser humano enquanto capaz de autonomia””. Nesse sentido, a autonomia da

vontade é o principio legitimo da moralidade, pelo qual o sujeito autbnomo €é capaz
de escolher para si as maximas que possam valer como leis universais e nao
concebe 0s outros somente como meios mas sempre, € a0 mesmo tempo, como
fins.%

De acordo com Rohden,

0 conceito kantiano de autonomia é um conceito humano e ndo um
conceito abstrato. Devido a prépria finitude humana e, portanto, a
propensdo do homem de p6r constantemente em xeque a sua propria
autonomia, a razdo humana é ativa e reflexiva, ndo pode cristalizar-se
em habitos e instituicdes, mas precisa a todo momento partir do hovo;
Ou seja — para usar uma expressao de W. Kersting — encontra-se
enquanto razdo moral, em revolugdo permanente. Mesmo que esta
revolugcdo ndo se confunda com uma revolugdo politica nem a
legitime, a moralidade situa a consciéncia humana sobre o terreno de
um desafio de constante renovacao, alimentada pela busca de uma
autonomia comprometida com a liberdade de todo ser humano.®

Com base nas formulacbes de Kant, pode-se adotar a perspectiva que
concebe a autonomia como uma consequéncia necessaria das circunstancias sob

as quais a razao se constitui como pratica. Ainda que a esfera da liberdade pareca

%2 KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 86.

% ROHDEN, Valério. Introducao & edicao brasileira da Critica da razao pratica. In: KANT Immanuel.
Critica da razdo prética, p. XXV.

% cf. ROHDEN, Valério. Introducdo a edicdo brasileira da Critica da razdo pratica. In: KANT
Immanuel. Critica da razéo pratica, p. XXIV - XXV.

% ROHDEN, Valério. Introducao a edicéo brasileira da Critica da razéo préatica. In: KANT Immanuel.
Critica da razdo prética, p. XXVI - XXVII.
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paradoxal diante da lei moral, os lagos que ligam o homem nouménico (inteligivel)
e 0 homem empirico existem na medida que a liberdade € universal ndo sendo
determinavel por qualquer objeto ou causa alheia a lei. Nesse sentido, Kant
afirma:

Mas porque o mundo inteligivel contém o fundamento do mundo
sensivel, e portanto também das suas leis, sendo assim, com respeito
a minha vontade (que pertence totalmente ao mundo inteligivel),
imediatamente legislador e devendo também ser pensado como tal,
resulta daqui que, posto por outro lado me conheca como ser
pertencente ao mundo sensivel, terei, como inteligéncia, de
reconhecer-me submetido a lei do mundo inteligivel, isto é a razdao,
gue na idéia de liberdade contém a lei desse mundo, e portanto a
autonomia da vontade; por conseguinte terei de considerar as leis do
mundo inteligivel como imperativos para mim e as ac¢fes conformes
a este principio como deveres. %

A questdo da liberdade e, conseqientemente, da autonomia delineia-se
como um dos maiores interesses também da razdo teérica porque além de ser a
base da razdo kantiana, constitui o interesse real da razdo, pois “a propria
existéncia da razdo depende da realidade objetiva da liberdade”®’. Como afirma
Deleuze, o fim ultimo da razdo € mais que o homem como um ser capaz de
realizar o conhecimento, € o homem como ente moral, capaz de autonomia.

Conforme Kant, o sujeito como inteligéncia em permanente construgao cria
suas relacdes humanas e sua cultura. Na elaboracéo dessa realidade, de um lado,
o homem insere-se na esfera das leis naturais, tem entendimento e capacidade
especulativa, e de outro, conta com as leis praticas, a moralidade, a autonomia
como Unicos caminhos possiveis para 0 uso da razdo no campo do
incondicionado, do ndo-empirico, mas fundamentado somente na propria razao e
liberdade. Por meio, sobretudo, dessa dimensdo pratica, o homem estabelece
objetivamente o deve ser que o favorece na construcéo da cultura para o bem de
sua espécie. O ser humano nasce potencialmente dotado de razdo e da liberdade,
esse primado possibilita-lhe construir sua moral e, conseqiientemente, sua

humanidade; contudo, tais possibilidades precisam ser cultivadas

% KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 104.
% ROHDEN, Valério. Interesse da razéo e liberdade, p. 52.
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permanentemente no homem e na cultura por meio da formacdo, como assinala
Kant:

A razdo numa criatura € uma faculdade de ampliar as regras e
intencdes do uso de todas as suas for¢cas muito além do instinto
natural, e ndo conhece limites alguns para os seus projetos. Nao
actua, porém, instintivamente, mas precisa de tentativas, de exercicio
e aprendizagem, para avancar de modo gradual de um estadio do
conhecimento para outro. %

Dentre as abordagens que se pode fazer com base na razdo, o aspecto
educativo do homem, como ressalta o proprio Kant, € um dos mais fundamentais e
mais dificeis das questdes humanas.?® E provavel que a importancia, assim como
a dificuldade atribuida a educacdo, ocorra, a principio, em razado mesmo da
complexidade inerente a sua causa, 0 homem, assim como em razao de seus fins,
gue consiste em tornar o homem consciente de sua humanidade, reconhecendo-
se como ser livre, moral e autbnomo.

Kant procurou o caminho de uma fundamentacdo objetiva mas néo
ostensiva da realidade, ndo reduz a acdo humana a um padrdo explicativo
mecanicista, no qual as leis sdo regulares e detectaveis sem rupturas e
problemas. A educagcdo, nesse contexto, precisa ser compreendida em
consonancia com um carater aberto ou em construcdo, pois a educacao e a
cultura, para Kant, desenvolvem-se em um universo de interseccdo compativel
com a razao.

Os conceitos kantianos de razdo e de autonomia em especial legaram a

educacdo moderna e contemporanea'® a necessidade de tornar o ser humano o

% KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In: LA
paz perpétua e outros opusculos, p. 23.
Cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 20.

190 A |idar com os conceitos de Moderno e Contemporaneo no presente texto, tanto no que se
refere ao tempo histérico quanto a contextualizacao da educagédo, espera-se realiza-lo mediante
dois aspectos. Primeiro, pela consciéncia da complexidade e da n&o-linearidade do processo
histdrico da formacao cultural na sociedade, importa considerar as referéncias histéricas, Moderna
e Contemporanea, como néo sendo estanques, desvinculadas entre si ou desvinculadas de outras
referéncias anteriores, pois a historia € um “processo feito de rupturas e de desvios, de inversdes e
de bloqueios [...] o0 sentido referente ao ponto de vista de quem observa e, portanto, ligado a
interpretacdo: nunca dado pelos “fatos”, mas sempre construido nos e por meio dos “fatos”,
precério e sub judice” (CAMBI, Franco. Histéria da pedagogia, p. 37). Segundo, importa considerar,
por outro lado, a singularidade de cada um desses conceitos, embora ndo se considere henhuma
delimitag&o cronolégica precisa entre o que é convencionado chamar de Idade Moderna e Idade
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mais esclarecido possivel, fecundando o desejo construido pelo Iluminismo, de
que o homem atinja sua maioridade.'®* Nas palavras de Kant,

o0 lluminismo é a saida do homem da sua menoridade de que ele
proprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de se servir do
entendimento sem a orientacdo de outrem. Tal menoridade é por
culpa prépria se a sua causa nao reside na falta de entendimento,
mas na falta de decisdo e de coragem em se servir de si mesmo sem
orientacdo de outrem. Sapere aude! Tem a coragem de te servires do
teu proprio entendimento! Eis a palavra de ordem do lluminismo. %

Contemporanea. Como marco que as separa, considera-se o fim do século XVIII, periodo entre a
Revolucdo Industrial e a Revolucdo Francesa. Cada um desses periodos € reconhecido e
rememorado por certos nexos que expressam uma determinada forma de vida humana, estrutura
social e cultura. Modernidade, conforme Cambi, é antes de tudo uma ruptura vertical, mas
paulatina, com o mundo medieval. As transformacdes que se expressaram na esfera da politica, da
cultura e do saber, caracterizaram-se sobretudo pela legitimagdo das diferencas que pdem em
questdo o problema da liberdade, e consequientemente do pluralismo das formas de vida, e das
guestdes da ideologia, dos modelos e das classes sociais. Mas a Modernidade é também o
“nascimento e desenvolvimento de um sistema organizativo social que tem como eixo o individuo,
mas que o alicia por meio de fortes condicionamentos por parte da coletividade, dando vida a um
‘mundo moderno’ em cujo centro estdo a eficiéncia no trabalho e o controle social” (CAMBI,
Franco. Histéria da pedagogia, p. 39). Do interior desse processo a educagcdo modernamente
precisou nao so ser sistematizada mas também delineada segundo uma tendéncia subjacente de
fragmentacdo e de especializacdo do conhecimento. A Contemporaneidade é a referéncia
historica mais préxima ou constituinte da realidade atual, considerada por Cambi como uma “fase
nova da modernidade” que é fortemente marcada pela “centralidade das ideologias, [...] pelo
desenvolvimento tecnolégico e cientifico (que renovou saberes e modelos formativos), pelo
crescimento da socidade de massa e dos mass média (que introduziu uma revolugdo educativa:
escolar, curricular, disciplinar, como também perceptiva, cognitiva e ética) tendo como alvo o
pensamento cientifico e o controle social, redefinindo radicalmente os processos educativos (mais
sociais e mais cientificos) e seus objetivos, sublinhado suas saidas aporéticas: conformacao e
libertacdo, emancipacdo e controle, produtividade e livre formacdo humana” (CAMBI, Franco.
Histéria da pedagogia, p. 40). Assim, no universo da educagéo contemporanea cabe mais que em
gualquer outro tempo a supervalorizagao da técnica, do aprender a fazer algo com um fim (Gtil para
a sociedade que naturaliza cada vez mais a informacao como saber, e busca cada vez menos a
teoria e o pensamento (Cf. Também CAMBI, Franco. Histéria da pedagogia, p. 195 e 377).

191 Maioridade e menoridade s&o conceitos construidos por Kant para expressar as condicdes nas
quais o0 homem pode se encontrar em relagdo ao esclarecimento. Assim, ao passo que a
menoridade € a incapacidade de o homem conduzir-se a si mesmo no uso de sua razdo, a
maioridade é a capacidade de realizar essa auto-orientagdo de modo que o sujeito possa ser
capaz de pensar e agir por si mesmo na sua relagdo com a cultura e a lei moral, ou seja, o sujeito
maior € aquele capaz de autonomia. Segundo Kant, é “tdo comodo ser menor. Se eu tiver um livro
gue tem entendimento por mim, um diretor espiritual que tem em minha vez consciéncia moral, um
médico que por mim decide da dieta, etc., entdo ndo preciso de eu proprio me esforcar” (KANT,
Immanuel. Resposta a pergunta: que é o Illuminismo? In: . A paz perpétua e outros
opusculos, p. 11-12). Porém, superando essas condi¢des, e buscando pensar e orientar-se pelo
seu proprio entendimento, o homem pode atingir sua maioridade e ser emancipado segundo sua
razao.

192 K ANT, Immanuel.Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros
opusculos, p. 11.
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Ora, o estado de menoridade, no qual os homens se submetem a tutela de
outrem, representa, segundo Kant, a degradacdo da condicdo humana de ser
racional e livre. Seja no sentido de um sujeito dependente do entendimento e,
consequentemente, da acdo de outro, seja no sentido politco como a
incapacidade do sujeito de contestar um governo autoritario que viola o direito de
liberdade de pensamento e expresséo dos cidadédos de uma determinada nacao, a
legitimacgao dessas ac¢0Oes tuteladas como regras de conduta social demonstra que
0 principio da acdo do sujeito j4 “ndo emanava de sua vontade, mas sim que a
vontade era legalmente obrigada por qualquer outra coisa a agir de certa

maneira”'

, 0 que ha por tras de tudo isso, em Ultima instancia, é a heteronomia
que expressa a rendncia humana aquela condicao de ser racional e livre.

Uma decorréncia imediata da cultura da heteronomia expressa-se na forma
como o homem contemporaneo adapta-se ao predominio dos automatismos e da
falta de reflexdo, de modo que o0s sujeitos negam a si mesmos o0 esforco
necesséario ao desenvolvimento da razdo como meio ontologicamente necessario
para a acdo humana consciente e critica. Tal contexto histérico legitima o saber
informativo e banalizado como tutor'® histérico do homem, que pouco pode
transcender esse contingente, porque se encontra subjetivamente adaptado e
seguro nessas condi¢des, o que justifica a tese de Kant segundo a qual néo é facil
para o homem libertar-se de sua menoridade, posto que essa condi¢do se tornou
para ele “quase uma natureza. Até Ihe ganhou amor e é por agora incapaz de se
servir do seu préprio entendimento, porque nunca se lhe permitiu fazer uma tal
tentativa.”**

Assim, a questdo levantada por Kant a respeito da maioridade é da maior

importancia. Afinal, pode-se dizer que a educacéao, de modo geral, tem valorizado

108 K ANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 75.

1% Tutor, nesse contexto especifico, representa para Kant aquele que toma para si a tarefa de
outrem em matéria de entendimento e esclarecimento privando-o do labor de autoconducéo pela
razdo. O fildsofo afirma, “ndo me é forcoso pensar, quando posso simplesmente pagar; outros
empreenderdo por mim essa tarefa aborrecida. Porque a imensa maioria dos homens (inclusive
todo o belo sexo) considera a passagem a maioridade dificil e também muito perigosa € que os
tutores de boa vontade tomaram a seu cargo a superintendéncia deles” (KANT, Immanuel.
Resposta a pergunta: o que € o lluminismo? In: . A paz perpétua e outros opusculos, p. 12).
1% KANT, Immanuel. Resposta & pergunta: o que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e
outros opusculos p. 12.
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o conhecimento como “preceitos e formulas, instrumentos mecéanicos do uso

racional”'®, em detrimento do pensamento como reflexdo e criacéo.

Consequentemente, a formagao propde-se a exercer um papel que contraria seus
fins como formacédo de sujeitos da cultura, autbnomos, e, portanto, maiores. A
educacao, nesse particular, precisa ser objeto de reflexdes rigorosas acerca de
sua finalidade, para que néo transforme o exercicio da razdo em um mau uso das

disposigcbes humanas, convertendo-se em “grilndes de uma menoridade

perpétua”'®’.

Os valores e as praticas dominantes na cultura atual cada vez mais
distanciados dos ideais de uma razdo autbnoma foram construidos da Antiguidade
ao lluminismo, convergindo na emergéncia dessa realidade que, como afirma
lldeu Coélho, apresenta alguns dos sintomas da negac¢ao da razéo e da cultura:

A separacéo entre cultura, ciéncia e tecnologia e o desequilibrio entre
as areas de ciéncias fisicas e biologicas e as humanidades, em
termos de cultivo, valorizagdo, influéncia formativa e recursos,
presentes hoje na formacdo de criangas, jovens e adultos pela midia
e pela escola basica, sdo preocupantes. A desvalorizacdo e a
desqualificacdo das humanidades comprometem o presente e o
futuro da humanidade, ao condenar o homem a esfera do imediato,
da producdo, do pragmatico, do préatico, e ao negar as criancas
jovens e adultos o convivio com as formas de sensibilidade, do
pensamento, da contestacdo e da expressdo e com projetos de
transformacdo. Sem essas realidades é impensavel a existéncia
humana, a sociedade e a historia. Acresce-se a iSso a excessiva
preocupagdo com o imediato, o util, o pratico, o mercado e o
consumo; a supervalorizacao da pratica em detrimento da teoria, da
experiéncia e da pratica como decisivas na formacao profissional, da
experiéncia, do quotidiano e da pratica como fundamentais na
formacdo dos educadores; e o imaginario que privilegia a educacao
pela vida, em detrimento da escola, dos livros, da teoria. Eis sintomas
e expressdes do irracionalismo e da anticultura.'®

Sem duvida, esta presente nas concepcdes e praticas atuais da educacao,
em suas concepcdes de homem de sociedade e de saber, a razdo que se orienta

segundo interesses utilitarios, como afirmam Horkheimer e Adorno, “a técnica € a

196 KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 12.
107 KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e

outros opusculos, p. 12.
1% COELHO, lldeu M. A educacdo, a cultura e a invencdo de uma outra escola. In: EPECO, 6., p.
2.
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esséncia desse saber, que ndo visa conceitos e imagens, nem o prazer do
discernimento, mas o método, a utilizagéo do trabalho de outros, o capital.”*%

O sentido, a idéia que orienta essa cultura e educac¢éo atuais, constituiu-se,
desde sua génese, por meio de um profundo processo de racionalizacdo e
formalizacdo do saber. Como Henrigue Claudio de Lima Vaz explica,

trata-se, em suma, de reconstruir nos termos da relacdo matematica,
da medida e, portanto, do fenbmeno cuja verificacdo experimental é
rigorosamente “repetivel”, uma natureza doécil as exigéncias da
racionalidade e do manejo operatério. Tem lugar, assim, a passagem
do universo “natural” para o universo cientifico-técnico: pelo método
experimental transforma-se o0 objeto do saber e com ele transformam-
se os termos da elaboracdo cultural, pela qual o homem moderno
exprimira seu mundo e a propria compreenséo de si mesmo.*°

O curso histérico que empreende transformacdes cada vez mais rapidas
acabou por desencadear a valorizacdo do pragmatico aliado a negacdo do
pensamento, resultando para a educacdo, na predominancia do conhecimento
descartavel como substitutivo da reflexdo tedrica e da formacdo moral, e na
privagéo do cultivo da autonomia como ideal de formag¢ao do homem.

Esta perspectiva pragmatica alimenta a forma controversa como a familia
contemporanea muitas vezes toma por modelo a atuacdo produtiva na sociedade
e no mercado como um valor prioritario. Permeia também a forma como a midia
operacionaliza a informacdo do modo mais rdpido e simplificador possivel,
afetando a possibilidade de o sujeito “libertar-se dos esquemas imemoriais de

111

repeticdo e das representacdes coletivas”, que privam o individuo de “uma

consciéncia plenamente reflexa do seu projeto social”**?

. Orientados segundo
essa mesma logica racional, os curriculos escolares, a arte, a politica, a religido,
dentre outras mediacBes do processo educativo, também compdem a sinfonia
dessa cultura negadora da razdo autdbnoma como fundamento da formacéo

humana.

199 HORKHEIMER, Max; ADORNO, Theodor W. O conceito de esclarecimento. In:
Dialética do esclarecimento, p. 20.

119 yAZ, Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 27.

1Az, Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 8-9.

112 vAZ, Henrique C. de Lima. Cultura e universidade, p. 8.
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Diante dessas constatacfes, pode-se dizer que a educacdo atual prima
pelo conhecimento, muitas vezes reduzido a informacao, e ndo pelo pensamento.
Kant afirma que “pensar um objeto e conhecer um objeto ndo €, portanto, a
mesma coisa. O conhecimento requer dois elementos: primeiro o conceito pelo
qual em geral um objeto € pensado (a categoria), e em segundo a intuicdo pela
qual é dado.”*™® Ora, para o filésofo, o conhecimento, mediante a sintese do
entendimento como representacdo da experiéncia (empirica), € um dado, previsto
em um certo limite, anterior ao ilimitado do pensamento e as possibilidades da
razao que pensa.

Em permanente elaboracdo, o “pensamento € o conhecimento mediante
conceitos. Como predicados de juizos possiveis, porém, os conceitos se referem a
uma representacdo qualquer de um objeto ainda indeterminado.”*** Para Kant, o
pensamento é a capacidade humana de conhecer e ndo aquilo que é conhecido.
Pensar € ligar um conjunto de elementos para chegar a um conceito, o que requer
sempre a experiéncia de um autés'®, que sob esse aspecto, é acdo mental e
pessoal do sujeito, é autocompreensdo. A esse respeito, Hannah Arendt afirma
que

a distincdo entre as duas faculdades, razdo e intelecto, coincide com
a distincdo entre duas atividades espirituais completamente
diferentes: pensar e conhecer; e dois interesses inteiramente
distintos: o significado, no primeiro caso, e a cognigdo no segundo.
Embora houvesse insistido nessa distingdo, Kant estava ainda téo
fortemente tolhido pelo enorme peso da tradicdo metafisica que néo
pbde afastar-se de seu tema tradicional, ou seja, daqueles tdpicos
que se podiam provar incognosciveis; e embora justificasse a
necessidade da razdo pensar além dos limites do que pode ser
conhecido, permaneceu inconsciente com relagdo ao fato de que a
necessidade humana de refletir acompanha quase tudo que acontece
ao homem, tanto as coisas que conhece como as que nunca podera
conhecer. Por té-la justificado unicamente em termos dessas
questdes ultimas, Kant ndo se deu conta inteiramente da medida em
gue havia liberado a razdo, da habilidade de pensar. Afirmava,
defensivamente, que havia “achado necessario negar o
conhecimento... para abrir espacgo para a fé.” Mas nao abriu espaco

113 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 86.

14 KANT, Immanuel. Critica da razéo pura, p. 64-65. i
115 Autds, palavra grega que significa ele mesmo, por si mesmo, espontaneamente. Cf. COELHO,
Ildeu Moreira. Termos Gregos, p. 5.
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para a fé, e sim para 0o pensamento, assim como nao “negou 0O
conhecimento”, mas separou conhecimento de pensamento.*°

Em detrimento do cultivo do pensamento como questdo fundamental da
forma da razdo, o homem moderno empreendeu sua educacdo de modo
predominantemente voltado ao conhecimento como um conjunto de conteldos,
seguindo um caminho desfavoravel para a autonomia, pois, do proceder com a
razdo, e ndo de conhecimentos instituidos, decorrem as maiores possibilidades de
emancipacao para o sujeito. Kant torna essa afirmacéao mais clara ao dizer:

Pensar por si mesmo significa procurar em si proprio (isto €, na sua
prépria razao) a suprema pedra de toque da verdade; e a maxima de
pensar sempre por si mesmo € a llustracdo (Aufklarung). Nao lhe
incumbem tantas coisas como imaginam o0s que situam a ilustracédo
nos conhecimentos; pois ela é antes um principio negativo no uso da
sua faculdade de conhecer e, muitas vezes, quem € excessivamente

rico de conhecimentos é muito menos esclarecido no uso dos

mesmos. !’

Logo, o conhecimento pautado apenas no interesse especulativo nao
constréi nem desperta suficientemente no homem, o esclarecimento necessario a
defesa de seus interesses humanos, possiveis, com base no desenvolvimento do
interesse préatico. Da convergéncia de ambos interesses, emerge 0 homem
politico, no sentido rigoroso, como homem autbnomo e consciente de seu
sentido/dever na sociedade dos humanos.

Contudo, a aprendizagem possivel para aprimorar a capacidade humana de
conhecer por meio da razdo, passa pelo reconhecimento de que 0s “conceitos
fundam-se sobre a espontaneidade do pensamento”*'®, e para que haja
verdadeiro esclarecimento para o homem, como ser de reflexdo, € preciso buscar
o entendimento “mediante conceitos, n&o intuitivo, mas discursivo.”**® Em outras

palavras, trata-se de considerar o conhecimento que se fundamenta na

116 ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 13.

17 KANT, Immanuel.Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros
opusculos, p. 54-55.

18 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 64.

119 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 64.
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possibilidade do pensamento como capacidade de julgar*?°, que “abstrai de todo o
contetdo do conhecimento” cabendo-lhe a funcdo de “elucidar analiticamente a
simples forma do conhecimento em conceitos, juizos e inferéncias e construir
assim regras formais de todo o uso do entendimento.”*?*

Para Kant, o entendimento € definido como a faculdade dos conceitos e
regras, ja a capacidade de julgar é a faculdade de subsumir sob conceitos, ou
seja, de distinguir se algo esta sob um conceito dado ou ndo.'?> Nesse sentido, o
juizo, como uma das faculdades superiores, é a faculdade capaz de atribuir ao
geral (0 entendimento) uma particularidade (uma determinada maxima). Mediante
esse universo, cabe a educacdo formar no sujeito a capacidade de buscar os
conceitos puros (a priori) do entendimento, possiveis ao juizo como uma faculdade
de pensar, quicd, ndo pragmaticamente, os conceitos de conhecimento, de
autonomia, de formacé&o e outros importantes para as bases do universo cultural.

A autonomia, em especial, representa um dos conceitos mais aclamados e
debatidos por professores e pesquisadores da area da educagédo. Contudo, como
podera a educacédo atual formar para o pensamento como reflexdo e a autonomia
se, atualmente, a formacao tem como prioridade o aprender a fazer e o carater de
qualificacdo que habilita o homem para fins que sdo extrinsecos a ele? Nesses
moldes, a formacé&o torna 0 homem um meio competente para fazer algo que néo
busca necessariamente desenvolver sua humanidade. Como esse sujeito podera
ser autbnomo se o verdadeiro sentido da formacéo para a autonomia ndo pode ter

outro objetivo sendo o de tornar o homem a finalidade ultima de toda educacao?

120 faculdade de julgar, segundo Caygill, “s6 pode ser conhecida através de sua atividade, a qual
consiste naturalmente, em formular juizos. Os juizos formam os pontos de partida das analises de
Kant dos processos da faculdade de julgar em seus modos teérico, pratico e estético/teleoldgico.
Cada modo de julgar tem uma certa caracteristica distintiva: o juizo tedrico ‘contém um é ou um
ndo €, o juizo pratico um ‘deve, a necessidade de por que razdo algo acontece para este ou
aquele fim,” ao passo que o juizo estético do gosto contém uma referéncia ao sentimento de prazer
ou desprazer. A filosofia critica, como em todo, é dedicada a determinar os limites de juizos
legitimos em cada um desses campos, e o faz mediante uma estratégia dual mas complementar.
Isso fornece primeiro as regras de subsun¢éo necessarias ao juizo legitimo. Oferece um organon
para julgar, do qual podem ser derivados critérios ou principios para um canone com 0s quais
discriminar os verdadeiros dos falsos juizos. Elementos de ambas as estratégias podem ser
encontrados em cada uma das trés criticas” (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 205).

2L KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 98.

122 Cf. KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 98.
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No plano da heteronomia, o objeto dita para o sujeito as a¢des que ele
deve realizar. Propor uma finalidade ao homem que seja externa a ele mesmo
possibilitara sempre torna-lo heterdbnomo, assim como toda educacgdo, que nédo
tenha como ideal de exceléncia a humanizacdo do sujeito, o instrumentalizara.
Kant afirma:

Ora a moralidade é a Unica condicdo que pode fazer de um ser
racional um fim em si mesmo, pois sO por ela lhe é possivel ser
membro legislador no reino dos fins. Portanto a moralidade, e a
humanidade enquanto capaz de moralidade, sdo as Unicas coisas
gue tém dignidade. A destreza e a diligéncia no trabalho tém um
preco venal; a arglcia de espirito, a imaginacéo viva e as fantasias
ttm um preco de sentimento; pelo contrario, a lealdade nas
promessas, o bem-querer fundado em principios (e ndo no instinto)

7

tem um valor intimo. [...] 0 sujeito dos fins, isto é o ser racional
mesmo, ndo deve nunca ser posto por fundamento de todas as
maximas das acc¢des como simples meio, mas como condi¢do
suprema restritiva no uso dos meios, isto é sempre simultaneamente
como fim.'%

Assim, o homem deve ser capaz de reconhecer-se como fim, ndo porque
esteja no topo da cadeia biolégica ou porque possua recursos cognitivos
superiores a toda essa cadeia. Segundo Kant, o homem ¢é dotado de uma
compreensao inteligivel sobre a realidade concreta, e confere a essa
compreensdo ou conhecimento uma determinagdo pratica compativel com a
totalidade da razéo, tornado decisivo o sentido da autonomia como o principio que
abarca a exigéncia da liberdade em consonancia com a lei moral. A autonomia € o
conceito que integra a razao (tedrica e pratica), o entendimento, a liberdade, a lei
moral, constituindo-se na mais alta aspiracdo possivel ao homem e a sua
formacdo. A proposta de Kant é clara: servir-se da propria razdo como faculdade
criadora de fins é o caminho para que o homem se torne maior. A razao,
compreendida ao mesmo tempo como capacidade de conhecer e de agir
praticamente € a forma plena do ser racional, para o qual a autonomia representa
0 ponto mais elevado de todo o uso da razdo. Nesse sentido, Kant diz que,

pressupondo a liberdade da vontade de uma inteligéncia, a
consequéncia necesséaria é a autonomia dessa vontade como a
condicdo formal que é a Unica sob que ela pode ser determinada.

123 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 77-78 e 81.
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Nao € somente muito possivel (como a filosofia especulativa pode
mostrar) pressupor esta liberdade da vontade (sem cair em
contradicdo com o principio da necessidade natural na ligacdo dos
fendbmenos do mundo sensivel), mas é também necesséario, sem
outra condicdo, para um ser racional que tem consciéncia da sua
causalidade pela razado, por conseguinte de uma vontade (distinta dos
desejos), admiti-la praticamente, isto é na idéia, como condicdo de
todas as acdes voluntarias.***

Kant assinala a necessidade de o homem construir sua autonomia quando
manifesta, por exemplo, a necessaria desvinculagdo da tutela religiosa como um
processo cultural que manipula o sujeito, tornando-o involuntario em suas acgoes,
portanto heteronomo'®®. Somente uma razdo fundada na consciéncia da
autonomia pode, como esclarece Kant, salvar o homem das garras de uma tutela
que dita de modo corporativo as leis a serem seguidas.

No texto Que significa orientar-se no pensamento? Kant reforca tal
afirmacdo em trés premissas. Em primeiro lugar, procura mostrar que “o poder
exterior, que arrebata aos homens a liberdade de comunicar publicamente os seus
pensamentos, lhes rouba também a liberdade de pensar’.'*® A liberdade de
pensar ndo € uma atividade totalmente independente e separada da atividade de
expressar em acdes e palavras. Ambas completam-se, e quaisquer argumentos
autoritarios para separa-las significam tornar o pensamento apenas um devaneio,
e a acao, um automatismo conduzido pelas causas exteriores.

Em segundo lugar, Kant opbe-se a qualquer tipo de “pressdo sobre a
consciéncia moral”*?’, na qual ndo se usa a forca dos argumentos, mas a coacao
civil ou a manipulacdo sob a ameaca de algum tipo de represséo ou inquiricdo. O
efeito desse contexto é desfigurador da realidade do sujeito, pois cria uma
situacao que inibe, pelo temor, a distincdo entre verdade e ilusdo, e o0 sujeito com

sua prépria autoridade da razdo enfraquecida dobra as prescricbes da fé ou a

124

e KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 114.

Cf. KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: o que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 14-19.
126 KANT, Immanuel.Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros
ozpﬂsculos, p. 52.
27 KANT, Immanuel.Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros

opusculos, p. 52.
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quaisquer autoritarismos que passam a ditar para ele seus motivos e interesses
corporativos.
Como terceira e ultima premissa, Kant diz que “a razdo ndo se submete a

nenhumas outras leis a ndo ser aquelas que ela a si mesmo da"*?®

, pois o certo é
que tudo se regula pelas leis e se um cidaddo nao cuida de dar a si sua prépria lei,
acabara por curvar-se as leis que outro |he dara. Por certo, isso ndo representa a
idéia ingénua de que se o homem conseguir guiar-se por si mesmo nao sera
manipulado, porque o homem estd imerso em sua cultura e ndo pode dela se
excluir totalmente, como ndo pode também deixar de influenciad-la. Estd em
qguestdo, com base na premissa de Kant, que se o homem nao desenvolver sua
maioridade, orientando-se pela luz da razdo, serd instrumento passivo e
involuntario de quaisquer orientacfes, até mesmo das leis do mercado e das
determinacdes de sistemas sociais autoritarios.

A razdo enfraquecida em sua autoridade e acomodada em uma eficiente
tutela externa corresponde a propria forma como a racionalidade se expressa nos
tempos atuais. Desde a génese da Modernidade, os homens esperavam romper
com os mitos e as relacbes espontaneas, empenhando-se no método, no dominio
da técnica, no empreendimento do homem eficiente que conta com o aparato do
entendimento e da capacidade cognocivel. No entanto, esses empreendimentos
ndo garantem nem dependem necessariamente do pensamento ou da vontade
livre, para que o homem possa atuar diante da natureza e da humanidade, o que
representa um enfraquecimento do sentido, quicd, a perda do sentido da
autonomia que precisa ter por causa ativa da agdo e pensamento o0 proprio sujeito.

Por isso, embora as idéias iluministas marquem uma revolugcéo histérica
para o esclarecimento humano, posteriormente, essa revolugcdo tornou-se
reaciondria e propulsora de uma nova ordem social que restabelece novos
vinculos de heteronomia para os homens, que, procurando sair do universo
dogmético da religido, adentraram os parametros totalitarios da racionalidade

tecnocientifica. A educacdo atual valeu-se em grande medida do pensamento

128 KANT, Immanuel.Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e outros
opusculos, p. 52-53.
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kantiano. No entanto, também €& possivel dizer que ela desvia-se de Kant
historicamente, sobretudo, ao priorizar dois aspectos. O primeiro refere-se aos
principios da acdo operacionalizadora, que em certa medida sdo incompatives
com fundamentos importantes da razdo tedrica, como 0 pensamento e a
capacidade de criar conceitos. O segundo relaciona-se a progressiva conversao
da existéncia humana ao Util, a tutela da acdo humana pelos interesses
(econdbmicos) externos ao homem, em detrimento da razdo pratica como
possibilidade de autonomia.

Na perspectiva kantiana, € imprescindivel que o homem se esclareca,
tornando-se conscientemente capaz de atribuir a educacao fins que visem sua
propria humanizacdo e autonomia. Contudo, € indispensavel que a educacdo
traduza um projeto de existéncia que tenda ao universal, instituindo um mundo de
significacdes e valores genuinamente de interesse de todo homem que, para além
dos muros do individualismo, possa buscar com base nessa formac&o emancipar-
se na construgdo social e historica. Para isso, é necessario que a educacao seja
permanentemente concebida como liberdade que cultiva 0 compromisso com a
construcdo de relacbes conscientes entre homens maiores. “A lei [moral],
considerada em noés, se chama consciéncia. A consciéncia é de fato a referéncia
das nossas acdes”™®, tanto quanto, paradoxalmente, ndo é mais que
consequéncia de relagées humanas racionais e livres.

Resta considerar que, a principio, o homem ndo pode adentrar a
maioridade sozinho, porque nasce carente de cuidados e saberes, contudo, essa
mesma caréncia o leva a formar-se e a construir sua propria conduta. Kant
esclarece:

De fato, os conhecimentos dependem da educacdo e esta, por sua
vez, depende daqueles. Por isso, a educacdo ndo poderia dar um
passo a frente a ndo ser pouco a pouco, e somente pode surgir um
conceito da arte de educar na medida em que cada geracao transmite
suas experiéncias e seus conhecimentos a geracao seguinte, a qual
Ihes acrescenta algo de seu e os transmite a geragado que Ihe segue.
[...] Entre as descobertas humanas h& duas dificilimas, e séo: a arte
de governar os homens e a arte de educéa-los. Na verdade, ainda
persistem controvérsias sobre esses assuntos.*®

129 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 99.
1% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 20.
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CAPITULO 2

KANT E O PROJETO EDUCATIVO

No processo historico da humanidade, Kant certamente ndo reinaugura a
razdo, contudo, acrescenta-lhe a necessidade pratica, fundante do sujeito moral
como o ente que traz em si o principio da humanidade sem qualquer causalidade

externa para determina-lo. O homem “é entdo sujeito integral, por si so sujeito da

»n131

acdo e do conhecimento, simultaneamente”™". Nesse sentido, os fundamentos

constitutivos do ser humano, como se sabe, partem de “dois elementos
plenamente distintos, a saber, de um lado, a sensibilidade e o entendimento e, do
outro, a razdo e a vontade livre, que se diferenciam entre si de um modo
essencial'®. O primeiro fundamento consiste na dimensdo natural do homem, o
outro representa o homem como o ser de liberdade, que estabelece o “mundo das
coisas humanas™®. Na dimensé&o natural, 0 homem é receptivo, imanente, e na
dimensao da razéo e liberdade, é ativo, transcendente, portador das condi¢ces de
possibilidades de um ser autbnomo. A célebre passagem na conclusdo da Critica
da razédo pratica demonstra essa perspectiva de Kant:

Duas coisas enchem o &nimo de admiragdo e veneragdo sempre
nova e crescente, quanto mais frequente e persistentemente a
reflexdo ocupa-se com elas: o céu estrelado acima de mim e a lei
moral em mim. Ndo me cabe procurar e simplesmente presumir
ambas como envoltas em obscuridade, ou no transcendente além de
meu horizonte; vejo-as ante mim e conecto-as imediatamente com a
consciéncia de minha existéncia. A primeira comeca no lugar que
ocupo no mundo sensorial externo e estende a conexao, em que me
encontro, ao imensamente grande com mundos sobre mundos e
sistemas de sistemas e, além disso, ainda a tempos ilimitados de seu
movimento periddico, seu inicio e duragdo. A segunda comeca em
meu si-mesmo <selbst> invisivel, em minha personalidade, e expde-
me em um mundo que tem verdadeira infinitude, mas que é acessivel
somente ao entendimento e com o qual (mas deste modo também ao
mesmo tempo com todos aqueles mundos visiveis) reconhego-me,

3L \VINCENT, Luc. Educac&o e liberdade: Kant e Fichte, p. 10.
132 KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 86.
133 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV, p. 115.
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ndo como la, em ligagdo meramente contingente mas em conexao
universal e necessaria.**

A primeira questdo apresentada por Kant, fazendo referéncia ao céu de
estrelas acima do homem, dimensiona a realidade sensorial, o sentido das coisas
fisicas e dos corpos dotados de forca vital, expressa a condicdo do homem como
ser organico composto de sentidos e da capacidade essencial de entendimento®.
A segunda questdo emblematica, a lei moral no homem, refere-se as
possibilidades infinitas do homem como ser livre que tem seu principio fundado a
priori “exclusivamente nos conceitos da razdo pura”, pois a moral é distinta de
qualquer necessidade de conformidade com a experiéncia, orienta-se apenas
pelos principios praticos da propria razdo e do homem como inteligéncia.

Na perspectiva de Kant as dimensdes — natural e moral — constitutivas do
homem possibilitam compreendé-lo como ser dotado de certas disposicdes
naturais (fisicas e morais), as quais revelam os principios que tornam possivel
formar o carater humano no sujeito.

As disposi¢cdes naturais ndo sao inatas, constituem-se como forgcas
intrinsecas ao ser humano quanto mais nele sejam desenvolvidas. Essas
disposicdes podem ser classificadas, segundo Kant, em trés aspectos™**. O
primeiro deles é a disposicdo a animalidade, que representa a existéncia fisica ou
mecanica que compde 0 aparato dos sentidos humanos. Tal disposi¢cédo visa a
autoconservacgao, assim como a propagacao da espécie promovida pelo instinto

sexual. O coroamento da preservacao de si mesmo e da espécie pelo homem

134
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KANT, Immanuel. Critica da razdo pratica, p. 255-256.

Cf. KANT, Immanuel. Critica da razédo pratica, p. 256.

Em sintese, as disposicdes naturais sdo classificadas por Kant em trés aspectos: a) a
disposicdo a animalidade; b) a disposicdo a humanidade; c) a disposicdo a sua personalidade.
(KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razdo, p. 371-375). E importante
esclarecer que as disposi¢c6es naturais ndo devem ser confundidas com a propensédo. Essa ultima
significa para Kant a predisposi¢do para o desejo de algo, de modo que pode ocorrer ou néo,
dependendo das inclina¢des do sujeito. J& as disposi¢des sdo necessdrias a todo ser racional, sao
plasticas e representam a base do aparato inteligivel do sujeito. Pode-se dizer que a propenséo
estd mais préxima do instinto, e a disposicdo, do arbitrio, do incondicionado. Kant diz: “Por
propenséo (propensio) entendo o fundamento subjetivo da possibilidade de uma inclinacéo (apetite
habitual, concupiscentia), enquanto contingente para a humanidade em geral. Ela distingue-se da
disposicao por ser em certa medida inata, mas néo deve ser representada somente como tal, mas
também como adquirida (quando é boa), ou (Qquando € ma) como contraida pelo préprio homem”
(KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razéo, p. 373).
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culmina na necessidade de comunidade entre 0os congéneres denominada por
Kant de “instinto de sociedade”**’. Desprovida de raz&o, essa disposicdo compde
o mundo sensorial do homem e precisa de cuidados e disciplina, elementos
fundamentais a formacao, para que nao sobressaia no sujeito os instintos animais
e 0s vicios mais grosseiros ligados as sensacdes fisicas como, por exemplo, a
gula e a volupia; pois caso o homem se entregue as sensacdes fisicas
desmedidamente, elas podem tornar-se fatores que dificultam a formagao que vise
o0 cultivo da razdo e da autonomia.

O segundo aspecto das disposi¢cdes naturais esta ligado a existéncia do
homem em relagéo a outro homem, por isso, Kant o denomina disposicdes para a
humanidade, que estabelece em larga medida uma autopreservagéo comparativa.
Em outras palavras, como ente organico e, ao mesmo tempo, racional, 0 homem
interpreta, julga questbes segundo um certo valor em relacdo a outros seres
humanos. Essa relacdo, por vezes hostil, leva a uma busca de superioridade
sobre o outro, mas, paradoxalmente ndo exclui o amor reciproco possivel a
espécie humana. Tais relagbes conflituosas sdo possiveis, segundo Kant, “como
motivo para a cultura”*3.

Assim, o homem tende a viver em sociedade porque assim se constitui
como sujeito, mas, a0 mesmo tempo, inclina-se a resistir a essas relacdes.
Segundo Kant,

€ esta resisténcia que desperta todas as for¢cas do homem e o induz a
vencer a inclinacdo para a preguica e, movido pela ansia das honras,
do poder ou da posse, para obter uma posicdo entre 0S seus
congéneres, que nao pode suportar, mas de que também nado pode
prescindir. Surgem assim 0s primeiros passos verdadeiros da
brutalidade para a cultura, que consiste propriamente no valor social
do homem; assim se desenvolvem pouco a pouco todos os talentos,
se forma o gosto e, através de uma ilustracdo continuada, o comeco
converte-se na fundacdo de um modo de pensar que, com o tempo,
pode mudar a grosseira disposicdo natural em diferenciagdo moral
relativa a principios praticos determinados e, deste modo,
metamorfosear também por fim uma consonéncia para formar
sociedade, patologicamente provocada, num todo moral.”**

137 KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razao, p. 372.

138 KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razao, p. 372.
%9 KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In: A
paz perpétua e outros opusculos, p. 26.
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A terceira e ultima disposicdo natural do homem postulada por Kant, é a
disposicdo a sua personalidade, que representa o homem “como ente racional e
ao mesmo tempo responsavel”**°. Embora essa seja a disposicédo mais importante
para a formacdo do carater humano no sujeito, importa ressaltar que sem as que a

precedem ndo existe sujeito integral, ndo ha cultura e, portanto, ndo ha homem™**.

142

A disposicdo humana a sua personalidade, como causa noumenon , torna

possivel ao homem agir segundo a lei moral, fundando o dominio da liberdade.
Nesse sentido, a personalidade humana é expressdo da a¢cdo moral como forma
de manifestacdo do homem livre segundo a sua razéo.

Conforme Kant,

se considerarmos as trés citadas disposicfes segundo as condi¢des
de sua possibilidade, encontraremos que a primeira ndo tem qualquer
género de razao por raiz, que a segunda, € verdade, tem por raiz a
razao prética, subordinada apenas a outros motivos, s a terceira tem
como raiz a razao pratica para si mesma, isto é, incondicionalmente
legisladora. [...] Elas s&o originais, pois pertencem a possibilidade da
natureza humana. O homem, é verdade, pode precisar das duas
primeiras inoportunamente, mas nao pode exterminar nenhuma das
mesmas. Sob disposicdo de um ente entendemos tanto as partes
constituintes necessarias como as formas de sua conjuncéo para ser
um tal ente. Sao originais se pertencem necessariamente a
possiblidade de tal ente; mas contingentes se o ente fosse possivel

149 K ANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razéo, p. 371.

! Importa esclarecer que, para Kant, embora as disposicdes em seu conjunto componham o ser
humano, para que o homem possa desenvolver sua disposi¢do a personalidade, € necessario que
ele desenvolva também as demais. Entretanto é preciso ter clareza de “ndo considerar esta
disposicao [a personalidade] como contida no conceito da anterior [disposicdo a humanidade], mas
se deve considera-la necessariamente uma disposicao particular. Pois segue-se dai que um ente
possui razdo e de modo nenhum que esta contém um poder para determinar incondicionalmente
arbitrio pela simples representacéo da qualificacdo de suas maximas para a legislacéo universal e,
por conseqiéncia, para ser pratica para si mesma: pelo menos tanto quanto podemos entender. O
mais racional entre os entes do mundo poderia necessitar, entretanto, sempre de certos motivos,
que vém a ele dos objetos da inclinacdo, para determinar seu arbitrio, mas aplicar, além disso, a
mais racional reflexdo, bem como que se refere a maior soma de motivos e também os meios, a
fim de alcancar, assim, o objetivo determinado, sem nem sequer pressentir a possibilidade de algo
como é a lei moral que ordena absolutamente o que se anuncia como O proprio, € mesmo
supremo, motivo. Se esta lei ndo estivesse dada em ndés, ndo a produziriamos, como tal, por
nenhuma sutileza da raz&o, nem a imporiamos ao arbitrio: e no entanto esta lei é a Gnica coisa que
nos torna conscientes da independéncia de nosso arbitrio da determinagéo por intermédio de todos
0s outros motivos (de nossa liberdade) e com isso, ao mesmo tempo, da capacidade de imputagao
de todas as nossas ac¢fes” (KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razao, p.
371-372).

142 Refere-se a dimens&o do homem que é constituida pelo caréater inteligivel ou transcendental. Cf.
capitulo 1, p. 28, nota 58, do presente trabalho.
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sem as mesmas. Deve-se ainda observar que ndo falamos aqui de
outras disposi¢cfes que ndo as que se relacionam imediatamente com
o poder de apeticdo e com o uso do arbitrio.**®

Assim, os trés niveis de constituicdio do homem chamadas por Kant de
disposicbes naturais compdem a base fisica e moral que o torna um ser
potencialmente fecundo ao desenvolvimento. Com base no reconhecimento de tal
disposicédo ao desenvolvimento, compreende-se o sentido pelo qual, para Kant, a
ordem da natureza, no que tange ao homem, passa a ser pensada na propria
imanéncia da liberdade e da razéo pratica. As circunstancias de desenvolvimento
do homem, de acordo com as disposi¢cdes naturais, levam a crer que ele nao foi
criado para ser guiado por seu instinto e suas inclinagdes primarias, mas para
construir-se como ser dotado de razdo e de liberdade. O ser humano ndo deveria

também “ser objeto de cuidado e ensinamento mediante conhecimentos

adquiridos; deveria, pelo contrario, extrair tudo de si mesmo.”***

A natureza simboliza a vida para o homem, e nela ele deve atuar em
constante desenvolvimento, tornando-a secundaria e dirigida pela razdo, que
significa a possibilidade de esclarecimento e autonomia para o homem. Kant
acrescenta:

Ora era aqui que a antiga filosofia assinalava ao homem um ponto de
vista inteiramente incorreto no mundo, ao fazer dele, neste ultimo,
uma maquina que, como tal, deveria ser de todo dependente do
mundo, ou das coisas exteriores e das circunstancias; fazia, portanto
do homem uma parte quase simplesmente passiva do mundo. —
Apareceu agora a Critica da Razao e atribuiu ao homem no mundo
uma existéncia plenamente activa. O préprio homem ¢é
originariamente criador de todas as suas representacdes e conceitos,
e deve ser o Unico autor de todas as suas acg¢des. Aquele <é> e este
<deve> conduzem a duas determinacfes inteiramente diversas no
homem.'*°

Tal questdo é fundamental do ponto de vista ontolégico, pois “a natureza
humana est4 de fato a ser construida, e que ela ndo nos é, entdo, simplesmente

dada.”'*® Se a formacdo humana tem o carater de reforcar o desenvolvimento do

143

o KANT, Immanuel. A religido dentro dos limites da simples razao, p. 373.

KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propdsito cosmopolita. In: A
paz perpétua e outros opusculos, p. 24.

KANT, Immanuel. O conflito das faculdades, p. 85-86.
148 VINCENT, Luc. Educac&o e liberdade: Kant e Fichte, p. 73.
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ser involuntariamente natural em ser voluntariamente racional e livre, ela precisa
ser cultivada pelo homem, acima de tudo para desenvolver as disposi¢coes
naturais com fim no bem comum de sua espécie, pois “a providéncia ndo as
colocou nele prontas; sdo simples disposicbes, sem a marca distintiva da
moral.”**’

Em Sobre a pedagogia'*®, Kant afirma que “o homem é a Unica criatura que

precisa ser educada”'*’

, pois, embora possua as bases para constituir-se humanao,
€ preciso que desenvolva adequadamente suas disposicfes naturais visando
atingir os fins da espécie humana por meio da educacao. Os animais seguem seu
destino de modo condicionado e ndo tém consciéncia disso, apenas cumprem o
gue a natureza lhes imp8&e. De modo contrario, 0 homem busca ele mesmo o seu
fim, desde o momento que tenha dele um conceito, mas néo atinge esse fim em
sua totalidade como individuo, e a plenitude desses fins € possivel somente ao
homem como espécie. A clareza dessa idéia esta expressa nas palavras de Kant:

A razdo numa criatura € uma faculdade de ampliar as regras e
intengBes do / uso de todas as suas for¢gas muito além do instinto
natural, e ndo conhece limites alguns para os seus projetos. [...] se a
natureza estabeleceu apenas um breve prazo a sua vida [humana]
(como realmente acontece), ela necessita de uma série talvez
incontavel de geracbes, das quais uma transmite a outra 0s seus
conhecimentos para que, finalmente, o seu germe insito na nossa
espécie alcance aquele estadio de desenvolvimento, que ¢é

plenamente adequado & sua intengéo.**

Entdo, ndo é possivel ao individuo humano no percurso de sua vida
organica, realizar em si mesmo toda a perfeicdo cabivel com base no
desenvolvimento de suas disposi¢cdes naturais, sobretudo no que diz respeito a

razdo. Por outro lado, o homem como espécie estabelece infinito potencial de

147

e KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 19.

Kant ndo escreveu nenhuma obra propriamente pedagdgica. O texto Sobre a Pedagogia
sintetiza “um programa metafisico-pedagogico” (CARRILHO, Manuel Maria. Razao e transmisséo
da filosofia, p. 38) que trata de ligBes ministradas por Kant, em aulas pouco frequentes, alternadas
entre os anos de 1776 a 1787, na Universidade de Koénigsberg. O texto foi organizado e editado
pela primeira vez em 1803 por Theodor Rink, aluno e discipulo de Kant, que ja se encontrava em
P4gofunda debilitacéo fisica.
KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 11.

%9 KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In: A
paz perpétua e outros opuculos, p. 23-24.
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desenvolvimento e um ilimitado projeto de razdo, o que demonstra a perspectiva
de Kant sobre a cultura, como universalidade das relagdes humanas e destinagéo
mais importante do homem na natureza.

O desenvolvimento do homem por meio da educacédo néo € instintiva ou
automatica e requer um labor gradual no qual o homem avanca de um estagio de
aprendizagem para outro:

Cada geracdo, de posse dos conhecimentos das geracdes
precedentes, esta sempre melhor aparelhada para exercer uma
educacdo que desenvolva todas as disposicOes naturais na justa
proporcdo e de conformidade com a finalidade daquelas, e, assim,
guie toda a humana espécie a seu destino™*.

Nesse sentido, a educacao € um meio por exceléncia para o aprimoramento
das disposi¢cdes humanas. Esse aprimoramento requer o método progressivo e
uma aprendizagem elaborada pelo sujeito de modo gradativo, de acordo com sua
maturacao intelectual. A acdo pedagodgica que visa a aprendizagem do sujeito
deve ocorrer segundo o curso naturalmente crescente de compreensao, partindo
do simples para o complexo, ao mesmo tempo, percebendo-lhe os erros e
buscando sanéa-los. Eis o que justifica a proposicdo: “a natureza humana sera
sempre melhor desenvolvida e aprimorada pela educac&o.”**?

A aprendizagem precisa visar primeiramente que 0 sujeito chegue ao
entendimento, por meio da sintese de diversas representacfes da intuicdo
sensivel, o que lhe permitirA o trabalho de classificagdo de categorias e
elaboracdo de conceitos. Segundo Kant, essa aprendizagem pode ser reforcada
por meio de exemplos que se apliguem a uma regra, ou 0 contrario, uma regra
que se apligue a exemplos especificos. Esse exercicio exige certa atencdo e
articulacéo do pensamento que colaboram no labor necessario da razéo, pois

a razédo faz conhecer os principios. Mas é preciso ter em conta que
agui se trata de uma razao ainda dirigida. Esta ndo deve pretender
sempre discorrer, mas ter o cuidado de ndo se exercer sobre aquilo
que € superior aos conceitos. Aqui ndo se trata da razéo
especulativa, mas da reflexdo a respeito do que acontece segundo as

1L KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 19.
152 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 16-17.
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suas causas e seus efeitos. Trata-se de uma razado pratica em sua
economia e em sua disposicao.*

A sequéncia do desenvolvimento da razdo deve levar, em seu curso, a
formacdo da moralidade. A razdo pratica é a causa de todas as acles livres,
exprime pura atividade racional de autodeterminacdo do homem e esta acima do
entendimento. Este Ultimo encontra-se circunscrito a regras e representacdes
sensiveis para reuni-las em uma consciéncia, com seus limites demarcados pela
intuicdo-sensivel. Surge entdo a viabilidade de conduzir o aprendiz primeiro no
que lhe é espontaneamente (naturalmente) conhecido, o entendimento, como
introducdo para abranger um uso da razdo que exigird maior transcendéncia do
empirico. Embora seja possivel expressar-se analiticamente de tal maneira, isso
ndo quer dizer que a razao seja dividida em compartimentos independentes, mas
gue ela pode ser progressivamente desenvolvida e aprimorada pelo sujeito em
seu processo educativo.

O contexto de aperfeicoamento progressivo na formacao humana comunga
a idéia de progresso, que permeia até certo ponto, a obra kantiana e se articula
em alguma medida com a Aufklarung®*, estabelecendo principios para uma
concepgao antropocéntrica de cultura que tem como um de seus vetores o
esclarecimento progressivo da sociedade no quadro de suas instituicoes
historicas.

Aristételes®®, ao afirmar a importancia do homem racional e virtuoso como
base para o equilibrio da pdlis, ndo se referia ao cidadao grego singular, mas a
unidade dos cidadaos, cujo sentido coletivo era construir o éthos, o carater
humano, como finalidade de todo cidad&do. Esse propoésito estabelece de forma
consciente a formag¢do do homem grego como tentativa de preservar e aperfeicoar
seu modo de existéncia social. De modo semelhante, a questéo do esclarecimento

nao foi discutida por Kant visando somente 0s sujeitos vivos da particularidade

153

1o KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 70.

A palavra alema Aufklarung expressa simbolicamente o sentido de llustracdo ou Illuminismo,
movimento intelectual europeu do século XVIII universalmente emblemético no contexto histérico
da razéo e do esclarecimento.

155 Cf. ARISTOTELES. Etica a Nicomacos, X, 1172 b - 1181 b.
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histérica iluminista, e a questdo da menoridade levantada por ele ndo esta
ingenuamente ligada apenas a dimensdo de uma recusa individual fundada em
uma inaptiddo humana para usar a prépria razao.

Embora os sujeitos e sua dimensao presente sejam indispensaveis, o alvo
do esclarecimento para Kant sdo os fundamentos da sociabilidade humana em
seu percurso civilizatério. Por isso, como conquista incessante de ser social, 0
homem constitui-se progressivamente melhor, valendo-se da experiéncia da
geracao pretérita, desenvolvendo o “esbogo de uma educagdo mais conveniente e
deixar indicacbes aos poésteros, os quais poderdo pb-la em pratica pouco a
pouco.”'*®

As geracdes novas tém o papel de elaborar uma consciéncia melhor do
ponto de vista da formacéao, podera fazé-lo, sobretudo, com base nas experiéncias
das geracdes passadas que permanecem vivas na memoria social. O papel das
novas geracoes ilustra com propriedade como o principio da liberdade é capaz de
incorporar em si a tensdo entre o antigo e o novo. Essa tensdo mostra a
progressividade, mas ndo uma linearidade nas proposi¢oes de Kant.

Uma compreensédo lacida da concepcdo kantiana ndo pode conceber a
simplificacdo dessa tenséo, pois isso levaria ao equivoco de considerar o legado
das geragBes como réplicas programadas da cultura transmitida pelas geracoes
anteriores. Ao contrario disso, 0s nexos que movem o0 processo formativo no
contexto de Kant esclarecem que ele concilia experiéncia e liberdade em uma
formacdo que visa tornar o ser humano melhor que em seu estado presente:

Um principio de pedagogia, o qual mormente os homens que
propdem planos para a arte de educar deveriam ter ante os olhos, é:
nado se deve educar as criancas segundo o0 presente estado da
espécie humana, mas segundo um estado melhor, possivel no futuro,
isto é, segundo a idéia de humanidade e da sua inteira destinagéao.
Esse principio é da maxima importancia.*®’

No dominio da formacédo progressiva entre a experiéncia e a liberdade,
emergem 0s principios elementares que orientam a acdo do educador. Segundo

Kant, em determinadas circunstancias a educacdo dos jovens pode ser

1% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 18.
3" KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 22.
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prejudicada, quando “os pais cuidam da casa, os principes, do Estado. Uns e
outros deixam de se propor como fim Ultimo o bem geral e a perfeicdo a que esta
destinada a humanidade”**®. Por conseguinte, é necessario um educador que
possa ser mestre e cuidar especificamente da formacdo. Cabe a esse educador
ter consciéncia de seu papel na arte de educar e despertar em seus congéneres
educandos o potencial para a razdo, sempre associada a moral e a sociabilidade,
como fim de uma formacao para a autonomia.

O direcionamento das forcas inferiores (sensoriais) do homem e o
aperfeicoamento de suas disposi¢cdes superiores (morais) compdem 0 universo a
ser cultivado pelo educador, inclinado a mediar mais que o desenvolvimento de
habilidades e a aquisicdo de conhecimentos de seus aprendizes, pois, 0 “homem
pode ser treinado, disciplinado, instruido mecanicamente, ou ser em verdade
ilustrado.”™® Cabe ao educador dedicar-se a formar sujeitos ilustrados, o que
significa orienta-los para a autonomia de pensar e de conduzir-se perante o
mundo.

Kant evidencia a distingdo entre professor e governante. A este Ultimo,
nas pessoas dos pais e educadores, cabe a tarefa de guiar e preparar o infante
por meio de uma educacdo domeéstica, a educacdo que promove 0s cuidados, a
disciplina e o direcionamento da crianca, além de guiar-lhe na prética de preceitos
ligados a instrucdo de modo a encaminha-la para a vida.

O professor, por sua vez, € o mestre. Ele ministra a educacdo na escola e
Ihe cabe mais especificamente o papel de promover a instrucdo e a formacéao
moral. Para Kant, confiado ao valioso labor do esclarecimento, o professor néao
deve propor-se como um tutor*®®, poupando seus aprendizes da tarefa de pensar
e de decidir por si mesmos. A acéo educativa do professor deve estar pautada na
necessidade ética de zelar pela ilustracdo do homem:

Com efeito, sempre havera alguns que pensam por si, mesmo entre
os tutores estabelecidos da grande massa que, apds terem arrojado
de si 0 jugo da menoridade, espalhardo a sua volta o espirito de uma

198 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 22-23.

199 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 27.
180 A palavra tutor neste contexto tem o mesmo sentido expresso no capitulo 1, p. 42, nota 104, do
presente trabalho.
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avaliacao racional do proprio valor e da vocacdo de cada homem
para por si mesmo pensar.161

Na acepcao de Kant, o maior sentido da acdo do professor consiste em
levar os aprendizes a pensarem por si mesmos. E importante que o professor
comprometido com tal acdo possa atuar, sobretudo, na esfera da educacéo
publica, pois, para o filésofo, a educacao pode ser privada ou publica.

A educacéo privada consiste em orientar o aprendiz, preparando-o para a
vida e para o desenvolvimento da capacidade de guiar-se por preceitos. Pode
abranger desde os cuidados com o infante até a formacdo moral do jovem que
alcanca progressivamente certo amadurecimento fisico, intelectual e moral, ao
desenvolver-se pela vivéncia pratica dos preceitos que dizem respeito aos fins de
sua formacdo. Como educacdo domeéstica, “é dada pelos préprios pais ou, caso
ndo tenham tempo, capacidade ou ndo o queiram, por outras pessoas que 0S
ajudam nessa tarefa, mediante uma recompensa.”*®® No caso em que os pais
atribuem a outra pessoa o papel de educar os filhos, eles devem transferir-lhe
autoridade suficiente, para que, como governante, ela possa conduzir a educacgao
dos infantes na vida cotidiana.

A educacgédo publica, ministrada em institutos de educacdo, tem um papel
importante tanto para o desenvolvimento das habilidades das pessoas, como para
uma formacao ilustrada no que se refere a cultura desses mesmos sujeitos. Kant
diz que “uma educacao publica completa € aquela que reane, ao mesmo tempo, a

163

instrucdo e a formag&o moral. A educacdo nesses institutos € fundamental

para formar cidaddos capazes de exercerem uma postura autbnoma diante do
mundo, pois

a educacgdo publica tem aqui manifestamente as vantagens: ai se
aprende a conhecer a medida das proprias forcas e os limites que o
direito dos demais nos impde. Ai ndo se tem nenhum privilégio, pois
gue sentimos por toda parte resisténcia, e nos elevamos acima dos
demais unicamente por mérito préprio. Essa educacdo publica é a
melhor imagem do futuro cidad&do.*®*

181 KANT, Immanuel. Resposta & pergunta: o que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e

outros opusculos, p. 12.

162 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 31.
163 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 30.
184 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 34.
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Embora em ambos os tipos de educacéo a formacgéo deva atribuir principios
aos aprendizes, na educacao privada € legitimo partilhar com os aprendizes/filhos
alguns principios que sdo de interesse da autoridade familiar, como, por exemplo,
o ensino religioso. Na educacdo publica, contudo, os principios devem ser
encaminhados na medida do possivel pelos professores, de modo a nao impor
nada aos alunos em assuntos de fé. Convicto de que a razdo como principio € um
guia auto-suficiente para o homem, Kant defende a liberdade referente aos
principios religiosos e critica a imposicdo desses principios, sobretudo, pelos
principes (governantes do Estado).'®
Em relacédo a educacao publica, Kant afirma ainda:

A finalidade desses institutos [publicos] é o aperfeicoamento da
educacao doméstica. Se os pais, ou aqueles que lhes assistem na
educacao dos seus filhos, tivessem recebido uma boa educacao,
poderia ndo ser mais necessaria a despesa com o0s institutos
publicos. Estes devem se prestar a realizar certas experiéncias e a
formar pessoas aptas para que possam dar uma boa educacdo
doméstica.*®®

O filésofo ndo se detém em delimitar rigidamente a prioridade entre
educacdo publica e privada, mas esclarece que a educacdo privada é muito

suscetivel a falhas e lacunas na formacédo dos aprendizes, por isso, em geral,

%* Em Sobre a pedagogia, Kant ndo esclarece especificamente a atribuicdo do ensino religioso a
um dos dois tipos de educacdo (publica ou privada). Embora sejam distintos e referidos a outro
contexto, os conceitos de uso publico e privado da razdo aproximam tal compreenséo expressa no
texto. Os conceitos de uso publico e privado da razdo serdo discutidos mais adiante no presente
capitulo (Cf. KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: o que é o lluminismo? In: . A paz
perpétua e outros opusculos, p. 11-19). Para Kant, a “religido sem a consciéncia moral é um culto
supersticioso” (KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 100). E por isso, sobretudo na educacéo
publica, ensinar religido poderia ser positivo se, acima de tudo, preparasse o homem para
compreender o dever em relagdo a Deus e aos homens, para torna-los melhores do ponto de vista
humano, sobrepondo o temor ou a promessa de salvagdo como principios. Com efeito, por meio da
formacéo, ndo se deve simplesmente doutrinar, pois essa formacdo ndo seria livre. Kant diz: “Pus o
ponto central do lluminismo, a saida do homem da sua menoridade culpada, sobretudo nas coisas
de religido, porque em relagdo as arte e as ciéncias 0s nossos governantes ndo tém interesse
algum em exercer a tutela sobre os seus subditos; por outro lado, a tutela religiosa, além de ser a
mais prejudicial, € também a mais danosa de todas. Mas o modo de pensar de um chefe de
Estado, que favorece a primeira, vai ainda mais além e discerne que mesmo no tocante a sua
legislacéo ndo h& perigo em permitir aos seus subditos fazer o uso publico da propria razéo e
expor publicamente ao mundo as suas idéias sobre a sua melhor formulacéo [...]" (KANT,
Immanuel. Resposta a pergunta: o que € o lluminismo? In; . A paz perpétua e outros
oGpuscqus, p. 18).

1% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 31.
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a educacao publica parece mais vantajosa que a doméstica nao
somente em relacdo a habilidade, mas também com respeito ao
verdadeiro carater do cidaddo. A educacdo doméstica, além de
engendrar defeitos do ambito familiar, os propaga.*®’

Por meio da idéia de educacgdo publica, Kant delineou algumas das bases
que fundaram a escola como instituicdo moderna, locus por exceléncia para a
formacdo de cidaddos. De todo modo, pode-se dizer que a educacéao publica, bem
como a educacéo privada, sdo diferentes dimensdes de um mesmo processo
educativo indispensaveis a formagdo humana em sua totalidade. Para o filésofo, é
importante que hajam pessoas ilustradas e inclinadas a construir um estado de
coisas melhores para a posteridade, comprometidas de algum modo com o
desenvolvimento do homem e da sua capacidade intrinseca de esclarecimento e
autonomia.

Segundo Kant, a educacdo em geral pode ser ainda mecanica ou
raciocinada. A educacdo mecanica é aquela que se orienta de acordo com as
circunstancias nas quais esta inserida e, portanto, nao tem um plano ou um fim
que a oriente. Embora a educacdo mecanica seja necessaria e demonstre que €
possivel aprender muitas coisas pela experiéncia em relacdo ao que pode ser
melhor para o desenvolvimento do sujeito, uma educacdo puramente espontanea,
certamente, serd mais propensa a lacunas e erros na orientacao do aprendiz.

Quanto a educacao raciocinada, torna-se importante antes de esboca-la,
fazer uma distingdo entre dois aspectos diferentes da aprendizagem pelo sujeito.
O primeiro aspecto consiste na aprendizagem por meio de uma “ordem natural da

sua aquisicdo”'®®

, OU seja, orientada segundo as relacdes entre 0s sujeitos, a
aprendizagem desenvolve-se como progresso natural ligado ao conhecimento. O
segundo aspecto estd ligado ao estabelecimento de uma ordem circular e
progressiva que, de certo modo, atua com base naquela ordem natural — ou pelo
seus meios — para mediar ou comunicar os saberes aos aprendizes.*®® Embora os
dois aspectos, o natural e 0 mediato, precisem ser aproximados para que ocorra a

aprendizagem, a esse segundo aspecto Kant atribui a necessidade de ser

167 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 31-32.
1%8 CARRILHO, Manuel Maria. Raz&o e transmisséo da filosofia, p. 41.
199 Cf. CARRILHO, Manuel Maria. Raz&o e transmiss&o da filosofia, p. 41.
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raciocinado, além disso, esse tipo de aprendizagem € o que corresponde a
pedagogia e a educacao escolar.

Portanto, a “arte da educacéo ou pedagogia deve ser raciocinada”*’® para
que possa contemplar o desenvolvimento de todas as disposi¢cdes naturais do
homem. A educacdo deve ser perscrutada, pensada, para tornar-se, como
pedagogia, capaz de estabelecer um plano educativo para atingir o melhor estado
possivel para o homem posteriormente. Tal plano sugere transpor a dimensao
pragmatica da educacéo, tornando-a uma busca rigorosa do saber pelo homem e
atribuindo ao ato de educar um sentido de desenvolvimento de todo o potencial
humano.

Por outro lado, a0 mesmo tempo que reconhece a necessidade da
sistematizacao da pedagogia em um conjunto de principios que a oriente e a torne
uma cultura necessaria a servico da razdo, Kant a compreende livre, ndo a
concebe como uma ciéncia e a define como uma arte.

Ora, inscrever a pedagogia no universo da ciéncia parece, a principio,
atribuir-lhe um importante sentido em relacdo aos conhecimentos e saberes
humanos, porém, significa de certo modo, circunscrevé-la no universo do
entendimento, do cognitivo, e da previsibilidade pedagogica; nesse contexto, a
educacdo ndo pode se estender além do que € necessario ao raciocinio e ao
entendimento no homem. Contudo, ao atribuir & pedagogia a formag¢éo do homem,
sobretudo, em sua dimenséao livre, propria do carater moral, ndo € possivel
inscrevé-la nos principios da ciéncia.

Referindo-se ao objeto da ciéncia, Kant afirma:

Mesmo a inexorabilidade do Progresso da ciéncia moderna — que
constantemente se corrige a si prépria descartando respostas e
reformulando questfes — ndo contradiz o objetivo bésico da ciéncia —
ver e conhecer o mundo tal como ele é dado aos sentidos; e seu
conceito de verdade é derivado da experiéncia que 0 senso comum
faz da evidéncia irrefutavel, que dissipa o erro e a ilusdo.'™

A procura da verdade empreendida pela ciéncia tem o seu papel diante da

histéria e das necessidades humanas, em especial, como parametro para 0s

79 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 21.
"L ARENDT, Hannah. A vida do espirito, p. 46.
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saberes humanos que tenham como escopo a experiéncia e a descoberta da
realidade, ou do objeto de estudo, pelos seus meios. O saber cientifico questiona
como € possivel tal objeto ou realidade, e, por perscrutar o que se pressupde
existente, é investido da possibilidade de “encetar o caminho seguro de uma
ciéncia.”*”* Como um saber de natureza diferente daquele cientifico, a educacéo
funda-se na indagacdo do que é, e o que deve ser, 0 homem sua realidade e
cultura.

Se existem motivos pelos quais a educacéo ndo possa se instituir no plano
de uma ciéncia, grandes sdo também os motivos para nao relega-la ao plano do
senso comum, pois, no pensamento kantiano, a educacéao é, antes de tudo, uma
guestao ética, ligada a razao pratica, e como tal pertence ao plano da liberdade,
requer a luz da razédo teorica para uma formacdao integral, contudo nédo tem outro
fim sendo o de tornar o homem moral. Essa questao pode ser deduzida da propria
concepcao de ciéncia em Kant.

Seria ingénuo, tanto quanto pretensioso, resumir tal concepc¢do, que é
objeto dissecado por Kant em todo o percurso da Critica da razdo pura. E
essencial perceber que o saber cientifico tem limites claros ontologicamente
expressos no modelo das ciéncias da natureza, que cultivam a pretensdo de
universalidade com base em sua especificidade como ciéncia de observacdo e
classificacdo, e portanto, pode ser acabada em algum sentido. A ldgica, por
exemplo, é possivel como ciéncia, sobretudo por possuir limites precisos ligados
ao entendimento, o que é pouco provavel na metafisica, pela transcendéncia'’®, e
também, para a pedagogia, pela exigéncia da liberdade. Kant partilha claramente
as evidéncias daquilo que é trabalho de sua reflexdo: para dar conta do problema
moral, ao atribuir ao homem uma dimensao indeterminada, retirou-lhe o carater
predominantemente empirico, possivel de ser compreendido por procedimentos,
mensurado, delimitado, e que pode ser objeto da ciéncia a medida que configura

alguma correspondéncia com a experiéncia sensivel.

72 KANT, Immanuel. Critica da razao pura, p. 13.
173 Cf. KANT, Immanuel. Critica da raz&o pura, p. 11-24.



67

Sendo a pedagogia os saberes e acdes educativas que buscam superar o
natural para formar o homem moral, como pode estar circunscrita aos principios
da ciéncia? De acordo com Carrilho,

se 0 pensamento pedagdgico de Kant promove uma constante
valorizagdo da experiéncia, isso decorre de uma razao metafisica
precisa, razdo que ndo € sendo “a liberdade humana. Dizer que o
homem é livre, é dizer que ele ndo pode, como as coisas (res), ser
objeto de ciéncia ou, mais exactamente, de conhecimento. (...) Se a
educacao devesse ser uma ciéncia no sentido forte deste termo, isto
€, um conhecimento independente da experiéncia na medida em que
possuiria um conhecimento da esséncia do objeto, seria preciso ou
gue o homem nao fosse livre e se assemelhasse as coisas cuja
esséncia determina a priori a existéncia, ou que a razdo pudesse
elevar-se até ao saber absoluto que sé pertence a Deus e que é o
Unico que pode constituir o conhecimento dos seres livres” [...] O
homem definindo-se pelo uso da razado, rasga a sua frente horizontes
ilimitados de desenvolvimento.'™

A educacado situa-se no plano da razdo, do humanamente possivel,
cabendo-lhe ser construcdo da liberdade humana, a liberdade de ser ou nao ser,
liberdade de negar, contestar, criar e recriar, liberdade de afirmar-se por meio da
pedra de toque da raz&o: o pensamento.

Do ponto de vista kantiano, a especificidade da acdo educativa pede que
sejam ultrapassados os explicitos limites da educacao informativa, descritiva ou
técnica. Pressupde uma formacédo que leve o aluno a duvidas, a problematizacéo,
ao interesse radical pelos conceitos. Os saberes precisam ser pensados de forma
aberta, em curriculos escolares que possam abarcar, sobretudo, a reflexdo dos
interesses humanizantes possiveis a educacédo. O universo da formacao pautado
na elevagdo do homem invoca a necessidade de uma teoria da educagéo que
promova 0S processos e conceitos da acao educativa, segundo aqueles
interesses.

Com base na reflexdo dos fins da educacdo, Kant considerou 0os meios
pelos quais ela poderia se cumprir. Certamente, por uma compreensao mais

profunda da necessidade de que a educacdo mais que um objeto de ciéncia, fosse

" CARRILHO, Manuel Maria. Razdo e transmissdo da filosofia, p. 38-39. O texto citado por

Carrilho é de Alexis Philonenko, autor da introdugdo, traducdo e notas de Réflexions sur
I'éducation, de Kant.
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um objeto do pensamento, raciocinada portanto, e, mais que uma acao
espontanea, a educacao fosse acdo humana livre, Kant a concebeu como uma
arte. Reconhecendo a educagdo como uma a¢do humana de mdaltipla importancia,
o filbsofo pondera: “A educacdo €é uma arte, cuja pratica necessita ser
aperfeicoada por varias geragdes” .

Ora, a arte € uma a¢do humana por exceléncia, livre em suas mais diversas
formas de expressao, criadora de experiéncias humanas singulares. Kant afirma
em sua critica do juizo: “Arte se distingue da natureza, como fazer (facere) do agir
ou atuar em geral (agere), e o produto, ou a conseqiéncia da primeira, como obra
(opus), da segunda como efeito (effectus)”*’®. Em outra palavras, por meio da
arte, 0 homem constrdi idéias e coisas, elabora modificac6es na natureza e atribui
sentido a objetos passivos que se tornam expressivos e vivos pela acdo artistica
sobre eles, 0 que torna as obras de arte diferentes dos objetos naturais. Toda arte
requer liberdade, disciplina e conhecimento para expressar-se, proporciona a
experiéncia estética, e mais ainda, a experiéncia cultural. Em certa medida, a acédo
humana de educar néo é diferente.

Ao tomar a arte como correspondente cultural mais aproximado para a
educacdo, Kant introduz a educacdo no universo da mais legitima reflexdo
racional, “de direito, somente a producdo por liberdade, isto é, por um arbitrio, que
toma como fundamento de suas acées a razdo, deveria denominar-se arte.”*”” A
acdo de educar é a arte de formar homens racionais, ndo é exercicio de
compulsdo para o mestre nem para o discipulo; é atividade que implica vontade,
disciplina e, acima de tudo, compromisso com a experiéncia humana racional,
porém, sem uma exigéncia imediata de finalizacdo utilitaria para essa formacao.

Arte como habilidade do homem distingue-se também da ciéncia (o
poder, do saber), como faculdade pratica da teérica, como técnica da
teoria (como agrimensura da geometria). E entdo também aquilo que
se pode, tdo logo simplesmente se sabe o que deve ser feito e,
portanto, simplesmente se conhece suficientemente o efeito
desejado, ndo se denomina justamente, arte. Somente aquilo que,
mesmo quando se conhece do modo mais completo, hem por isso se
tem ainda, desde logo, a habilidade de fazer, pertence, nessa

7> KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 21.
76 KANT, Immanuel. Da arte e do génio, p. 337.
" KANT, Immanuel. Da arte e do génio, p. 337.
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medida, a arte. Camper descreve com muita precisdo como teria de
ser o melhor sapato, mas certamente ndo era capaz de fazer um.'”®

Estabelecer a educacdo e busca-la constituem um designio legitimamente
humano, mas, como a arte, a educacdo precisa ser construida intrinsecamente
ligada a exigéncia da liberdade. Tal exigéncia deve ser cultivada por meio do
cultivo de um nobre ideal, o qual a educacao busca e dele necessita, para que nao
se perca em seus esfor¢cos. Kant ressalta a importancia de um ideal educativo que
nao esteja submetido a aplicabilidade do conhecimento e que se empenhe na
superacao de quaisquer barreiras para “conduzir gradualmente a nossa espécie
desde o estadio inferior da animalidade até ao nivel maximo da humanidade.”*"

Para Kant, as metas e o ideal da educacdo precisam ser grandes, no
sentido mais qualitativo da palavra, construindo, por meio dos homens
pensamentos e acfes que sejam revestidos de valor pratico (moral) para eles
mesmos e para toda a humanidade. Um tal comprometimento da formacéao seria
indubitavelmente mais proficuo como projeto para construir seres conscientes.

Uma pergunta importante sobre a educacdo parte desse ponto. No que
tange ao contexto da sociedade contemporanea, indaga-se qual é o nobre ideal a
que a educacao se propde, pois, nessa sociedade, as pessoas sao formadas para
a técnica, a competitividade e a eficiéncia, e desse modo, tornam-se capazes de
dar respostas certas no exame vestibular, ao empregador e ao mercado. No
entanto, é preciso admitir, do ponto de vista kantiano que esses empreendimentos
educativos da atualidade sao projetos contingentes e instrumentais, ndo chegam a
ser uma meta para a cultura, portanto, ndo exprimem um nobre ideal para
educacao.

Kant menciona outras dificuldades que ocorrem na educacdo desde seu
préprio tempo histérico. Para ele, alguns pais ou educadores educam suas
criancas segundo caprichos momentaneos de suas préprias ignorancias,

tornando-se inaptos na arte de educar: “A falta de disciplina e de instrucdo em

8 KANT, Immanuel. Da arte e do génio, p. 337.
7 KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In: A
paz perpétua e outros opusculos, p. 31.
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certos homens os torna mestres muito ruins de seus educandos.”*®° Além disso, o
Estado deveria apresentar nas pessoas de seus principes o melhor exemplo de
educacdo. No entanto, os principes se preocupam mais convenientemente com o
bem do seu Estado e quase nunca com o bem da humanidade e seu
esclarecimento por meio da educacédo, 0 que 0s torna também governantes muito
ruins. 8

Outro problema que se configura para a educacdo € a permanéncia do
homem na menoridade. Essa permanéncia situa-se no contexto de uma dialética
natural que, para Kant, representa as condicdes em que o homem, ndo obstante
tenha disposicdo para o bem, apresenta certa tendéncia para

opor arrazoados e subtilezas as leis severas do dever, para por em
davida a sua validade ou pelo menos a sua pureza e 0 seu rigor e
para as fazer conformes, se possivel, aos nossos desejos e
inclinacdes, isto é, no fundo, para corrompé-las e despoja-las de toda
a sua dignidade, o que a prépria razdo pratica vulgar acabara por
condenar.®

Essa tendéncia humana em divergéncia com o curso da natureza, ainda
que circunstancial, € um alerta permanente para a dificuldade do homem de
dobrar seus desejos e paixfes ao imperativo da razao e da lei moral. A superacéo
de tal barreira € um desafio historico concreto e indispensavel para todo ideal de
formacgao que tenha como fim edificar o sujeito autbnomo.

Kant, porém, ndo se deixa enredar por esses obstaculos, ndo vé barreiras
totalmente intransponiveis para o esclarecimento do homem. Insiste que, por meio
da proépria razdo, sempre a confrontar o irracional como for¢ca capaz de auto-
reflexdo, se encontra o escopo de uma vida humana auténoma. Postula que todos
as disposicdes humanas séo para o bem e precisam, em certa medida, apenas
serem fomentadas pela educacdo em consonancia com a liberdade para que o
homem se torne ilustrado.

Segundo Kant,

para esta ilustracdo, nada mais se exige que a liberdade; e, claro
estd, a mais inofensiva entre tudo o que se pode chamar liberdade, a

180 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 15.
181 cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 24.
182 K ANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 37-38.
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saber, a de fazer um uso publico da sua razdo em todos os
elementos. [...] Por toda a parte se depara com a restricdo da
liberdade. Mas qual é a restricdo que se opde ao lluminismo? Qual a
restricdo que ndo o impede, mas antes o fomenta? Respondo: o uso
publico da prépria razdo deve sempre ser livre e s ele pode levar a
cabo a ilustracdo entre os homens; o uso privado da razdo pode,
porém, muitas vezes coarctar-se fortemente sem que, no entanto, se
impeca por isso notavelmente o progresso da ilustracdo.'®

Ao fazer a distingdo entre o uso publico e privado da razédo, Kant afirma:
“Por uso publico da razdo entendo aquele que qualquer um, enquanto erudito,
dela faz perante o grande publico do mundo letrado.”*®* O uso publico da razéo,
portanto, € aquele que qualquer cidadao ilustrado pode apresentar perante a
sociedade, e essa liberdade de expressao da razdo é dimensao fundamental da
disposicdo humana de pensar por si mesmo.

Kant chama de uso privado da raz&o “aquele que alguém pode fazer da sua
razdo num certo cargo publico ou funcdo a ele confiado”'®®>, de modo que o
sujeito, como membro de alguma instituicdo ou segmento, faz seu pronunciamento
sob a autoridade ou interesse desse segmento. Embora o uso privado da razéo
seja uma dimensao presente e necessaria no contexto cultural, cabe ressaltar que
0 uso publico da razao, por pressupor a liberdade de expressdo para qualquer
cidadao que tenha condi¢cdes de exercé-la, usando como autoridade somente sua
préopria razédo e liberdade, torna-se uma referéncia fundamental para a ilustracéo,
considerando-se que, no horizonte do publicamente possivel a razao, sdo geradas
as relacbes que fomentam o didlogo social e o esclarecimento. Como assinala o
préprio Kant, “quanto e com que correc¢cao pensariamos nos se, por assim dizer,
nao pensassemos em comunhdo com 0s outros, a quem comunicamos 0S N0SS0S

pensamentos e eles nos comunicam os seus!” *#°
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No uso privado da razdo, um clérigo “esta obrigado a ensinar os discipulos
de catecismo e a sua comunidade em conformidade com o simbolo da Igreja, a
cujo servico se encontra, pois ele foi admitido com esta condicdo.”*®” Como sujeito
de livre pensamento e erudito, ele tem a liberdade publica, e ainda a
responsabilidade de pronunciar ao publico “os seus pensamentos cuidadosamente
examinados e bem-intencionados sobre o que de erréneo [errdneo] ha naquele
simbolo, e as propostas para uma melhor regulamentacdo das matérias que
respeitam [inclusive] a religido e a Igreja.”*®

O direito de pronunciar-se publicamente quanto aos seus ideais é
complemento da capacidade de servir-se do proprio entendimento. Entendimento
e seu pronunciamento compdem o esclarecimento que edifica o sujeito e a cultura,
contestando com argumentos racionais tanto a ignorancia quanto o autoritarismo
possiveis nas relacdes entre os humanos.

Kant, em seu texto de 1784, pergunta: “vivemos nds agora numa época
esclarecida?"®® Argumenta em seguida que “a resposta é ndo. Mas vivemos
numa época do lluminismo.”**® Essa questdo é muito atual, mesmo passados
mais de dois séculos do Illuminismo. Parafraseando a pergunta de Kant e
evidenciando um pouco mais o0 que se entende como objeto de seu
guestionamento, indaga-se o0 seguinte: atualmente, sob o legado do Iluminismo,
vivemos nés em uma época de emancipacdo humana? Se ha uma resposta
possivel para essa questdo, a forma mais lucida de delimita-la também seria uma
referéncia a Kant e a permanente busca do saber e do esclarecimento, isto €,
estaremos sempre vivendo em época da possibilidade da formacdo do homem
moral e autbnomo.

O homem, em qualquer época, requer necessariamente cuidados e

esclarecimento por meio da educacdo. Em consequéncia de sua suscetibilidade
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educativa, o ser humano goza de infinito potencial de esclarecimento. Entretanto,
Kant procura mostrar os limites em relacdo a um esclarecimento coercitivo sobre
um povo ou nacgdo; o0 esclarecimento imposto a qualquer custo, sob qualquer
justificativa ou interesse, seria uma agressdo ao género humano.'** Além disso, a
educacao precisa ser realizada pelos homens como um processo intrinsecamente
ligado a liberdade e inserida no préprio movimento da cultura. De outra forma, nos
moldes autoritarios, a acdo educativa pode tornar-se opressao ou apologia a
déspotas pseudo-esclarecidos.

Um ideal de educacdo humana que possa ser livre ndo deve ser reservado
aos principes, espera-se que seja em alguma medida universal. Para Kant, o
“estabelecimento de um projeto educativo deve ser executado de modo

cosmopolita”*®?

, pois uma boa educacao pode ser fonte de progresso para toda a
humanidade. A formacao concebida do ponto de vista cosmopolita significa nédo
s6 abranger por meio da educacdo a “sociedade civil mundial”**®* mas também,
levar o homem dessa sociedade a pensar sobre si mesmo em suas relagdes
sociais, questionando continuamente seus principios, traduzidos em todas as
mediacdes fundamentais da cultura, tais como a politica, a ética, a arte, a religiao,
a educacéo.

A instituicdo Estado tornou-se historicamente indispensavel para propor
uma ordem social fundando as nacdes, mas, Kant esclarece que nédo se pode
conceber o Estado como reduto civil isolado, pois esta inserido em um processo
histérico-cultural que tende a abrangéncia de toda a sociedade humana. Ao
desenvolver suas disposicoes para a humanidade, o ser humano estabelece

relacdes conflituosas, compreendidas por Kant como uma insociabilidade

191 Cf. KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: Que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e

outros opusculos, p. 16.
192 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 23. O tema do cosmopolitismo justifica-se de acordo
com Kant, pela importéncia de conceber um “ensaio filoséfico que procure elaborar toda a histéria
mundial segundo um plano da Natureza, em vista da perfeita associac¢éo civil no género humano,
deve considerar-se ndo s6 como possivel, mas também como fomentando esse propdsito da
Natureza” (KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In:
. A paz perpétua e outros opusculos, p. 35). Embora Kant reconheca que tal propodsito
possa parecer estranho, defende-o, considerando-o modesto pela dimensao do objeto a que ele se
Pgrsopﬁe, porém construtivo, como reflexdo a priori para os rumos da humanidade.
KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: Que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 16.
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necessaria no homem para a existéncia cultural.*®* Ha também, entre os Estados,
um inevitdvel antagonismo, paradoxalmente necessério para os impulsionar a
conduzirem-se como autématos'®>. No entanto, a condicdo das partes (cada
Estado-nacdo) ndo deve inviabilizar o projeto de formacdo que cabe a toda a
humanidade, pois como Kant pondera, “estamos cultivados em alto grau pela arte
e pela ciéncia. Somos civilizados até ao excesso, em toda a classe de maneiras e
na respeitabilidade sociais. Mas falta muito para nos considerarmos
moralizados.”**°

Assim como a perfeicdo humana néao € possivel para um homem, mas para
0 seu género, a construcdo da sociedade melhor ndo é possivel para um Estado
especifico, pois é um projeto para os Estados em sua coletividade. Apesar das

diferencas e semelhancas entre os povos e os Estados, ndo hd como ser

194 Segundo Kant, o homem tem uma disposicdo natural para viver em sociedade, mas tem ao

mesmo tempo uma propensao a isolar-se, a que ele chama de sociabilidade insociavel, necessaria
para que haja cultura, pois, sem as propriedades da insociabilidade “de que promana a resisténcia
com que cada qual deve deparar nas suas pretensdes egoistas, todos os talentos ficariam para
sempre ocultos no seu germe, numa arcadica vida de pastores, em perfeita harmonia, satisfacdo e
amor reciproco: e os homens, tdo bons como as ovelhas que eles apascentam, dificiimente
proporcionariam a esta sua existéncia um valor maior do que o0 que tem este animal doméstico;
nao cumulariam o vazio da criacdo em vista do seu fim, como seres de natureza racional. Gracas,
pois, a Natureza pela incompatibilidade [...]. Sem ela, todas as excelentes disposi¢cfes naturais da
humanidade dormitariam eternamente sem desabrochar. O homem quer concérdia; mas a
natureza sabe melhor o que é bom para a sua espécie, e quer discérdia” (KANT, Immanuel. Idéia
de uma histéria universal com um proposito cosmopolita. In: . A paz perpétua e outros
opusculos, p. 26). A cultura, de acordo com Caygill, € considerada por Kant “como ‘o dltimo fim que
temos motivos para atribuir a natureza no tocante a raga humana’ (CJ § 83) e consiste na ‘aptidao
e competéncia para toda espécie de fins para 0s quais possa a natureza (interior e exteriormente)
ser utilizada pelo homem™ (CAYGILL, Howard., Dicionario Kant, p. 89). Contudo, pela capacidade
de escolher e realizar esses fins, 0 homem é dotado de caracteristicas até certo ponto antagénicas
gue Ihe permitem criar as condi¢des necessarias para a existéncia da cultura; e a restricdo e a
disciplina impostas a liberdade humana s&o aspectos de base para o empreendimento dessa
cultura. Pela condicdo paradoxal em que o homem é constituido — sociabilidade e insociabilidade,
natureza e liberdade — a cultura faz-se e pode ser compreendida como uma expressao racional do
Pgrsc')prio homem. . o _ o _

Cf. KANT, Immanuel. Idéia de uma historia universal com um propoésito cosmopolita. In:
A paz perpétua e outros opusculos, p. 31. De acordo com o contexto da referida obra de Kant, a
palavra autdmato ndo tem conotacdo de automéatico. Refere-se a capacidade de os Estados serem
causas eficientes de si mesmos, isto €, uma comunidade civil que pode deliberar para si mesma
um “ordenamento possivel da constituicdo civil no plano interno, em parte por um acordo e
legislagcdo comuns no campo exterior’(KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um
propdsito cosmopolita. In: . A paz perpétua e outros opusculos, p. 31). Nesse sentido, o
Estado autdbmato é aquele capaz de se auto-legislar e se auto-regular, por meio de seus cidadaos,
tanto no plano interno como em relacdo a outros Estados que é o plano externo.
1% KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In: A
paz perpétua e outros opusculos, p. 32.
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indiferente ao que deve ser o ideal do homem para todo sujeito e nacéo: constituir
relagdes humanizadas.

Kant ilustra a necessidade de criar uma certa sintonia entre todas as
nacdes para formar os cidaddos do mundo por meio da imagem da arvore que,
isolada nos espacos de um campo, cresce expandindo seus galhos
horizontalmente caprichosos, e seus troncos tornam-se retorcidos sem uma
direcdo. Ja as arvores da floresta precisam conviver com as demais arvores e, ao
mesmo tempo, ir ao encontro do ar e do sol acima de si mesmas, e por isso,
adquirem porte ereto, verticalizam-se com destino certo mais alto possivel.'*” A
imagem criada por Kant exprime dois ideais de Estado, dos quais apenas o ultimo
propde a experiéncia cultural e politica, que busca ndo sé o esclarecimento e a
exceléncia de todo cidaddo que o compfe, mas também visa a superacdo dos
propoésitos particulares dos sujeitos, dos governantes e das nacgdes, para afirmar

como propdsito maior “um estado de cidadania mundial como o0 seio em que se

desenvolverao todas as disposicdes originarias do género humano.”**®

A esse respeito, Kant esclarece que,

gquando ao cidaddo se impede a busca do bem-estar na forma que
bem lhe parecer, mas compativel com a liberdade dos outros,
restringe-se a vivacidade do trafico geral e desse modo, mais uma
vez, as forgas do todo. Por conseguinte, renova-se sempre mais a
restricdo pessoal na sua ac¢do e omissdo, concede-se a universal
liberdade de religido; e surge assim gradualmente, com devaneios e
delirios sub-repticios, a llustragdo, como um grande bem que o
género humano deve preferir ao proposito egoista de expansdo dos
seus governantes, se chegar simplesmente a compreender o seu
proprio beneficio. Mas esta ilustracdo, e com ela também uma certa
participacdo cordial no bem que o homem ilustrado, que o
compreende perfeitamente, ndo pode evitar, deve subir pouco a
pouco até aos tronos e influenciar mesmo os seus principios de
governo. Embora, por exemplo, os governantes do mundo néo
disponham de dinheiro algum para estabelecimentos publicos de
ensino e, em geral, para tudo o que visa a melhoria do mundo, pois ja
se contabilizou previamente na sua totalidade para a futura guerra,
encontrardo contudo a sua propria vantagem em pelo menos nao
impedir os esfor¢os, decerto débeis e lentos, que 0s seus povos
fazem neste campo. Finalmente, a prépria guerra se tornara pouco a

197 Cf. KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In:

A paz perpétua e outros opusculos, p. 28.
1% KANT, Immanuel. Idéia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita. In: A
paz perpétua e outros opusculos, p. 35.
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pouco ndo s6 um empreendimento artificioso, incerto quanto ao
desenlace para ambos os lados, mas também em virtude das
consequéncias dolorosas que o Estado sente na sempre crescente
divida (uma nova invencdo), cuja amortizacdo € imprevisivel;
ademais, a influéncia que cada perturbacdao de um estado tem sobre
todos os outros, no hosso mundo tao caracterizado pelos negdcios, é
tdo manifesta que eles, pressionados pelo seu proprio perigo, se
oferecem, embora sem competéncia legal, para arbitros, preparando-
se assim de longe para um futuro grande corpo politico, de que o
mundo precedente ndo pode ostentar exemplo algum.*®®

Para Kant, o proposito do ideal educativo que valoriza a liberdade, o
esclarecimento do homem, buscando a universalidade e a paz entre as nacoes,
cultiva, portanto, um meio racional de prevencdo a instauracdo de propositos
nacionalistas, sectérios e de interesses politicos corporativos.

Com efeito, em razdo da abordagem social, politica e cultural, a primeira
vista, 0 proposito cosmopolita invoca o dialogo sobre o processo atual de
mundializacdo, contudo, o exame mais atento mostra que ndo ha relacdo de
semelhanca e nem uma utopia convergente entre a idéia de Kant e o fato da
sociedade mundializada. A diferenca est4 exatamente na causa e no fim dos dois
processos. Na atualidade, as relacbes entre os diferentes Estados-nacdes,
governantes e culturas tém como principal motivacado os interesses mercantis e
econdémicos. Por meio dessa prioridade produtiva o homem desenvolve uma
condicdo de certo modo coletiva de heteronomia social que lhe retira a condigao
de ser fim. Na ordem social capitalista, o homem € individuo que nega a
possibilidade de ter a razdo e a educacéao a servico dos interesses (autdnomos) do
género humano.

“Mas quanto mais o processo da autoconservacdo é assegurado pela
divisdo burguesa do trabalho, tanto mais ele forca a auto-alienacéo dos individuos,
que tém que se formar no corpo e na alma segundo a aparelhagem técnica”?®,
afirmam Hokheimer e Adorno. A automatizacéo das acdes humanas em favor do
capital tem se tornado na atualidade a meta social predominante para todas as

relacbes terrenas. Saltam dessa realidade uma cultura e uma educacéo

199 KANT, Immanuel. Idéia de uma histdria universal com um propdsito cosmopolita. In: A

paz perpétua e outros opusculos, p. 34-35.
% HORKHEIMER, Max. ADORNO, Theodor W. O conceito de esclarecimento. In:
Dialética do esclarecimento, p. 41.
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desumanizadoras em sua esséncia, visto que os homens sdo colocados como
meios para fins externos a eles e que Ihes ditam as suas acdes.

No pensamento de Kant, a causa e o fim de um projeto cosmopolita sé
podem ser humanos. Essa prioridade atesta que, em quaisquer modos de
producdo da realidade, a arte de governar e a arte de educar precisam ser
fundadas na razéo pratica aplicada ao préprio homem e as suas necessidades
diante da existéncia social. Mediante esse contexto, Kant questiona:

Assim sendo, de quem deve provir o melhoramento do estado social?
Dos principes, ou suditos, no sentido de que estes se aperfeicoem
antes por si mesmos e facam meio caminho para ir ao encontro de
bons governos? Se, pelo contrario esse aperfeicoamento deve partir
dos principes, entdo, comece-se por melhorar a sua educacéao; esta
sempre teve graves erros [...].%"

Embora Kant ndo expresse exatamente de que plano deve partir primeiro a
educacao, se dos governos ou da sociedade, sua interlocucédo deixa entrever que
€ de ambos ao mesmo tempo, tornando claro o quanto a educacéo é determinante
na cultura, ou ainda, o quanto a formagéao interfere no plano de todas as relagdes
sociais: “O homem ndo pode se tornar um verdadeiro homem sendo pela
educacao. Ele é aquilo que a educacéo dele faz.”?*?

A conviccdo kantiana de que o esclarecimento do homem se faz sobretudo
pela liberdade, revela o pronunciamento de um intelectual que busca na
fecundidade histérica do seu préprio tempo um projeto de homem e de sociedade
que possa ultrapassar as barreiras da disposicdo humana a animalidade, o
egoismo, a subjugacao consentida do homem, para ascender a uma condicao de
esclarecimento.

E fundamentalmente claro nos escritos de Kant que é necessario insistir no
cultivo da razao, a forma de ascese pela qual a educacao pode ser questionada e
crivada contra as armadilhas de concepc¢des instrumentalizadoras do ser humano.
Eis porque a critica, como acdo de pensar a si mesmo em suas lacunas e limites
constituintes, € um conceito tdo caro para Kant e também deve sé-lo para toda

educacdo, que se pretenda racional, esclarecida e responsavel. A critica

2oL KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 23.
292 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 15.
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representa ainda a dimensao insubstituivel da razdo que interroga a cultura e, ao
mesmo tempo, delineia a possibilidade de uma arkhé para o homem moderno.

A natureza racional existe como um fim em si mesma e a conformagao
humana na infancia da razdo néo poderia promover o propoésito de ampliar essa
razao até o estagio superior das disposi¢cées do sujeito a sociedade dos homens.
Por isso, € da maior importancia para Kant que a arte de educar ndo forme as
novas geracoes apenas de acordo com o presente, e sim conforme um estado
melhor para humanidade possivel no futuro. A esse respeito, Kant afirma:

Uma época néo pode coligar-se e conjurar para colocar a seguinte
num estado em que se deve tornar impossivel a ampliacdo dos seus
conhecimentos (sobretudo 0os mais urgentes), a purificacdo dos erros
e, em geral, o avango progressivo na ilustragdo. Isto seria um crime
contra a natureza, cuja determinacdo original consiste justamente
neste avanco.’®

Tal direcionamento para melhores condi¢cdes de sociabilidade humana é
possivel porque a razdo é capaz de discernir a sua deficiéncia e, mediante a
tendéncia para o conhecimento, realiza a autocritica, reconhecendo a necessidade
do cultivo do esclarecimento da humanidade, abrindo-se a perspectiva da
formacdo humana do sujeito e da cultura que tem como escopo a maioridade.

A arte de educar deve ser concebida por pais, governantes, pessoas
ilustradas e, sobretudo, por professores e principes, com base em um nobre ideal,
concebida como educagéo raciocinada, cosmopolita, pensada para a paz, para
formar homens que sejam autbnomos por expressao de vida, preocupados com o
progresso do género humano. Para Kant, ndo se trata de questdes relativas, sdo
principios universais para o ser humano, que ao construi-los, edifica a cultura em

seu mundo objetivo:

A Providéncia quis que o homem extraisse de si mesmo o
bem e, por assim dizer, desse modo lhe fala: “Entra no
mundo. Coloquei em ti toda espécie de disposicdes para o
bem. Agora compete somente a ti desenvolvé-las e a tua
felicidade ou a tua infelicidade depende de ti."?%

293 KANT, Immanuel. Resposta & pergunta: Que é o lluminismo? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 15-16.
204 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p.19.



79

CAPITULO 3

KANT E A CONQUISTA DA MORALIDADE

O homem é moralmente bom ou mau por natureza? Nao
€ bom nem mau por natureza, porque ndo € um ser moral
por natureza. Torna-se moral apenas quando eleva a sua
raz&o até aos conceitos do dever e da lei.

Immanuel Kant

Como infante e aprendiz, o homem necessita de principios que possam
form&-lo do modo mais pleno possivel. Na perspectiva kantiana, a arte de educar,
de um lado, ensina e conduz os homens, e de outro, apenas desenvolve certas
disposicbes de que o ser humano dispde potencialmente. Tal desenvolvimento
nao é linear, contudo pode ser previsto em certo universo de conceitos e praticas
necessarias a formacdo da totalidade da pessoa humana. Busca-se, neste
capitulo, abordar alguns conceitos mais presentes na obra Sobre a pedagogia
procurando compreender o percurso de uma educacdo concebida para
desenvolver as disposi¢des naturais do homem. De acordo com Kant,

a pedagogia, ou doutrina da educacéo, se divide em fisica e pratica.
A educacgéo fisica é aquela que o homem tem em comum com 0s
animais, ou seja, 0s cuidados com a vida corporal. A educacéo
pratica ou moral (chama-se pratico tudo o que se refere a liberdade) é
aquela que diz respeito a construcao (cultura) do homem, para que
possa viver como um ser livre. Esta Ultima é a educacdo que tem em
vista a personalidade, educacéo de um ser livre, 0 qual pode bastar-
se a si mesmo, constituir-se membro da sociedade e ter por si mesmo
um valor intrinseco.?*®

Conquanto no contexto da referida obra, a educacéo fisica e a educacéo
pratica ndo estejam delimitadas de forma claramente distinta, porque elas se
mesclam na prépria acdo educativa, é possivel pontua-las teoricamente, de modo

diferenciado para melhor compreendé-las. Primeiramente, sobre a educacéo

295 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 34-35.
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fisica, pode-se dizer inicialmente que ela consiste em trés aspectos: os cuidados,
a disciplina e a formagéo.

Os cuidados incluem desde a amamentagdo materna até o
desenvolvimento dos primeiros habitos da crianca. Sdo “as precaucdes que 0s
pais tomam para impedir que as criancas facam uso nocivo de suas forcas.”?® A
principal consideracdo de Kant em relacdo a esses cuidados é que ndo se deve
permitir as criangas desenvolverem hébitos que mais tarde se tornem
necessidades. Quanto menos necessidades desenvolva, mais preparado para a
liberdade o homem estara. Assim, na primeira infancia, cabe a educacéo
estabelecer cuidados que apenas facam desenvolver o potencial do
aparelhamento humano, ndo acrescentando nenhuma comodidade desnecessaria
que sugira a crianca desejos que possam desvia-la em algum momento do projeto
mais pleno de desenvolvimento das disposi¢coes naturais. Nesse sentido, por
exemplo,

se acostumarmos os bebés a verem satisfeitos todos o0s seus
caprichos, depois sera tarde para dobrar a sua vontade. Deixemos,
pois, que chorem a vontade, e logo eles mesmos ficardo cansados de
chorar. Se cedermos, porém, a todos 0s seus caprichos na primeira
infancia, corrompemos desse modo 0 seu coragdo e 0S Sseus
costumes.?"’

Os instrumentos naturais da crianca, que sdo seu corpo, membros, bem
como seu entendimento constituem o que de melhor ela tem a desenvolver.
Proporcionar-lhe a satisfacdo indiscriminada de todos os desejos dos sentidos e
impregnar-lhe dependéncias artificiais podera ser prejudicial, como por exemplo, o
uso de carrinhos para aprender a andar e varios outros costumes que nao
favorecem o desenvolvimento da crianca e podem ser o ponto de partida para
uma dependéncia que podera acompanha-la por toda a vida. Kant diz que o
“habito é um prazer ou uma acdo convertida em necessidade pela repeticao
continua desse prazer ou dessa acdo”.?®
Essa argumentacdo justifica o modo pelo qual os dispositivos, muitas

vezes desnecessarios a natureza, presentes nos excessos de mimos e na

2% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 11.
2T KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 43.
298 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 48.
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satisfacao imediata dos sentidos e desejos, acabam por levar a uma fragilidade do
aparato psicolégico e fisico do sujeito, bem como a gerar uma certa arrogancia. A
crianca deve estar livre para aprender a servir-se de suas for¢as. “Tudo aquilo que
a educacao deve fazer € impedir que as criancas crescam muito delicadas. [...]
Quanto mais costumes tem um homem, tanto menos é livre e independente”?®,
afirma Kant.

No contexto da educacao fisica, os cuidados sdo importantes para o
desenvolvimento proficuo do sujeito, mas a formacdo?® é a dimensao
indispensavel para a educacdo da indole. Kant classifica a formacdo em duas
partes: a disciplina, compreendida por ele como a parte negativa da educacéo, e a
instrucao (ou cultura), a parte positiva dessa mesma educacéo.

A disciplina, para Kant, ndo guarda relacdo com a subserviéncia infantil
ou alguma espécie de adestramento. Trata-se de uma acéo educativa necessaria
a transformacéo da animalidade em humanidade, um processo de conducéo inicial
do sujeito que lhe fornece posteriormente a condi¢cdo de aprimoramento autbnomo
de suas disposic¢oes.

O homem vem ao mundo desprovido de todo senso de conduta e segue
apenas suas inclinagdes naturais. A crianca é de tal modo propensa a liberdade
que, se nao for direcionada para preceitos humanos e racionais, atendera
prontamente aos imperativos dos sentidos e das suas tendéncias animais. Kant
diz que “a selvageria consiste na independéncia de qualquer lei.”** No processo
formativo, a disciplina tem o papel fundamental de apresentar em primeira
instancia ao homem as leis da humanidade. Por ser o infante a principio incapaz

de elaborar sua prépria conduta, outros o fardo por ele, orientando—o para certos

299 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 48.

1% Formac&o, nesse caso, refere-se & categoria presente na classificacdo kantiana acerca dos
conceitos do processo educativo. Em sintese, a classificagdo mais comum, com base na obra
Sobre a pedagogia de Kant, estabelece que a educagdo humana consiste em: cuidados, formacéo
e moralizacdo. A formacéo divide-se em dois aspetos: o negativo, que € a disciplina, e o positivo, a
cultura ou instrucéo, que abarca a habilidade e a prudéncia. Ndo é objetivo do presente trabalho
tomar essa classificacdo de modo sistematico, mas tdo somente buscar o contexto educativo que
esses conceitos configuram (Cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia. Cf. também VINCENT, Luc.
Educacéo e liberdade: Kant e Fichte, p. 53-63).

2L KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 13.
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comportamentos e lhe apresentando principios que o encaminhardo ao seu
destino humano.

Por seu sentido de base na formacdo do carater, a disciplina deve estar
presente na educacao do sujeito desde muito cedo: “A falta de disciplina € um mal
pior que falta de cultura, pois esta pode ser remedida mais tarde, ao passo de que
n&o se pode abolir o estado selvagem e corrigir um defeito de disciplina.”®*? Esta
em questdo o desenvolvimento de um equilibrio que a principio € mecanico, mas
desdobra-se no controle dos desejos proprios da disposicdo animal, levando a
crianca a desenvolver suas disposicées a humanidade.

Além de ser necessaria a vida, a disposicdo a animalidade no homem
deve ser um meio para sua autoconservagao e desenvolvimento. O fundamento
da disciplina € o de que o homem aprenda a submeter, tanto quando necessario,
0s seus sentidos e inclinagdes instintivas a sua razao,

€ preciso acostuma-lo logo a submeter-se aos preceitos da razao.
Quando se deixou o homem seguir plenamente a sua vontade
durante toda a juventude e ndo se lhe resistiu em nada, ele conserva
uma certa selvageria por toda a vida. (...) No homem, a brutalidade
requer polimento por causa de sua inclinacdo a liberdade; no animal
bruto, pelo contrario, isso ndo é necesséario, por causa do seu
instinto.*?

A disciplina “obstinada e servil"***

ndo pode também ser construtiva para a
formacdo da crianca, podendo torna-la dissimulada ou timida. Kant afirma que a
crianca deve ter o direito de ser franca e exercitar sua liberdade, contudo, é
importante que reconheca a necessidade de respeito aos demais e que tenha
limites bem tracados para a satisfacao de suas vontades.

Alguns valores propriamente humanos sdo fundamentais para a
formacdo do infante, ainda que “muitas fraquezas do homem néo provém da falta
de ensinamento, mas daquilo que lhes comunicam as falsas impressdes”?™.
Valores como a coragem, a verdade e a modéstia devem ser permanentemente

sugeridos e desenvolvidos progressivamente na crianga, 0 que nao requer grande

212 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 16.

213 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 13-14.
214 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 51.
15 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 52.
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esforco, desde que ndo se lhe comuniquem constantemente as impressdes
distorcidas do medo, da mentira e outras do género.

Se, de um lado, Kant acredita que o homem é naturalmente inclinado ao
bem, de outro, afirma que ele ndo podera ser de fato bom, sendo desde o
momento em que tenha conhecimento das maximas, para que possa
voluntariamente optar, por exemplo, entre a mentira e a verdade, segundo seu
carater. Enquanto a crianga ainda nédo tiver maturidade para optar pelas maximas,
a disciplina em sua educacao € fundamental para orienta-la a agir segundo a
moderacao e o respeito como dignidade em relacdo a si mesma e a outros seres
humanos que a cercam.?'

Em relagdo ao sentido da disciplina para a formagéo do carater da crianca,
Kant declara:

Quando se quer formar o carater das criancas, urge mostrar-lhes em
todas as coisas um certo plano, certas leis, as quais devem seguir
fielmente. Assim, por exemplo, se Ihes é estabelecida a hora para
dormir, para trabalhar, para brincar, esse horario ndo deve ser
dilatado ou abreviado. Nas coisas indiferentes pode-se deixar a
escolha as criancas, contando que depois observem sempre a lei que
criaram para si mesma. Nao é necessario, entretanto, criar na crianga
um carater de adulto, mas sim, o de uma crianca.?"’

A disciplina faz parte da formacao geral do homem e com o tempo passa a
ser parte constitutiva de sua forma de pensar e agir. Nao se deve confundi-la com
punicdo, que é algo mais especifico e diretamente ligado a obediéncia, que é
também um “elemento essencial do carater de uma crianca e, sobretudo, de um

escolar.”®*® A desobediéncia pode acarretar a punicdo, mas, de acordo com Kant,

1% A dignidade, conquanto pareca ndo consistir em um conceito fundamental, é, contudo,
expressivo no contexto da razao pratica em Kant. Um tal conceito sé pode valer-se do principio da
autonomia como aquela que torna possivel ao homem a possibilidade de ser digno porque age
racionalmente, ao mesmo tempo, segundo a vontade livre e a lei moral como legislador do reino
dos fins. Logo, a humanidade como capaz de moralidade é a Unica que tem dignidade. Kant
esclarece: “o que se relaciona com as inclinacdes e necessidades gerais do homem tem um preco
venal; aquilo que, mesmo sem pressupor uma necessidade, é conforme a um certo gosto, isto é a
uma satisfacéo no jogo livre e sem finalidade das nossa faculdades animicas, tem um preco de
afeicdo ou sentimento (Affektiospreis); aquilo porém que constitui a condicdo sé gracas a qual
gualquer coisa pode ser um fim em si mesma, ndo tem somente um valor relativo, isto é um preco,
mas um valor intimo, isto é dignidade” (KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos
costumes, p. 77).

2T KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 76-77.

18 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 77.
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para circunstancias em que seja de fato necessario punir, a punicdo moral é a
mais proficua para formar o carater do aprendiz e servir-lhe de aprendizagem.

A obediéncia, a veracidade e a sociabilidade sé@o tracos imprescindiveis a
personalidade da crianca e precisam ser cultivados acima de quaisquer conteudos
que se considerem importantes para ela. Com base nesses tracos, o aprendiz
podera construir as primeiras no¢des de agir segundo a autoridade da razéo e da
lei moral.

Indispensavel a estrutura cognitiva e psicoldgica do sujeito, a disciplina é
uma das bases formadora da mente infantil, esvai-se com o tempo, permanecendo
na pessoa em forma de estrutura subjetiva espontaneamente ligada a acéo.
Nesse sentido, a disciplina impede os defeitos mas ainda ndo é a estrutura em si
que permite os processos de elaboragcdo dos juizos pelo sujeito, que sdo projetos
da cultura moral fundada sobre as méximas.**°

As maximas como principio subjetivo, com base no qual o homem pode agir
segundo a razao, precisam ser revestidas de entendimento e valor moral para que
possam ser usadas de modo superior por ele. E de suma importancia que o
homem desenvolva a capacidade de confrontar suas proprias maximas com o0

"220 que é a lei moral objetiva, Gnica capaz de abarcar

“principio de discernimento
a universalidade e a necessidade exigidas por um imperativo categorico.

A importdncia da educacdo iniciada sob maximas incide no
desenvolvimento progressivo do aprendiz quanto a capacidade de se pautar nao
somente por motivos pessoais e contingentes pois, partindo da estrutura das
maximas, 0 sujeito desenvolve a capacidade de agir segundo a lei objetiva, de
modo a guiar-se por determinacfes da lei pratica: “Age apenas segundo uma
maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne em lei
universal.”?*

As maximas séo a base a priori para a formacado do homem auténomo, nédo

podem ser tomadas como regras, mas como principios que partem da propria

219 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 75.

220 KANT, Immanuel. Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 47.
2L KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 59.
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inteligéncia do homem. No inicio do processo educativo, a crianca vivencia a
obediéncia as leis para sO posteriormente guiar-se voluntariamente. De posse
desse arbitrio, espera-se que ela busque racionalmente suas proprias maximas.
Contudo, nesse universo de aprendizagem, o homem é o Unico ser capaz de
fracassar ou de cometer erros. Como o0 erro & constitutivo do desenvolvimento
humano, sé é possivel pela propria liberdade. O erro, nesse contexto, &€ expressao
mais profunda tanto da liberdade como dos limites humanos. O homem nao tem
um roteiro da natureza que Ihe imponha quaisquer acdes € dotado da liberdade de
construir por si mesmo sua realidade. No entanto, € permanente o risco de
desviar-se de seus fins humanos, o que, certamente, constitui o erro.

A parte positiva da educacgdo fisica, chamada por Kant de cultura ou
instrucdo, “consiste notadamente no exercicio das forcas da indole”.?® A
classificacdo kantiana insere a formacdo das forcas da indole (a cognicdo, o
entendimento) no contexto da educacao fisica exatamente porque faz a distincéo
entre natureza e liberdade, de modo que esta Ultima estd relacionada ao
desenvolvimento da moralidade por meio da educacao pratica.

O sentido da educacao da indole reporta-se a necessidade de desenvolver
potencialidades a servico do entendimento e da reflexdo, formando mentes
humanas capazes de pensar, livre o quanto possivel de erros?3. Kant ndo faz
referéncia a “informar algo particular ao aluno”.?** Do seu ponto de vista, a
formacdo ndo deve visar conteudos que impregnem no aprendiz crencas ou
opinides. Seu escopo € o cultivo e a busca de compreenséo da realidade por meio

dos conceitos do pensamento e da capacidade de fazer juizos.?*

222 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 53.

223 Nesse caso especifico, o erro deve ser compreendido como uma disfuncéo, ou inaptiddo quanto
a capacidade de entendimento, pensamento ou juizo.

224 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 67.

%5 Quanto a capacidade de julgar, Kant esclarece sobre a importancia de exercita-la por meio de
regras compreendidas como principios e ndo como formulas. A faculdade de julgar também se
ocupa com conceitos e inferéncias abstraidas de seus contetdos, pois 0 seu uso € o de uma regra
formal. A esse respeito, pondera Kant: “Mas, justamente por ser uma regra, esta requer por sua
vez uma instrucdo da capacidade de julgar, e assim fica claro que o entendimento é capaz de ser
instruido e abastecido por regras, mas que a capacidade de julgar € um talento particular que nao
pode ser ensinado, mas somente exercitado. A capacidade de julgar, por conseguinte, é também o
especifico do assim chamado senso comum, cuja falta nenhuma escola pode remediar. Com
efeito, se bem que a escola posa oferecer abundantemente e como que inocular nem



86

H& um aspecto da formacéo da indole que Kant chama de cultura particular
da indole, que consiste no desenvolvimento das poténcias inferiores do
entendimento como “a inteligéncia, os sentidos, a imaginacdo, a memoria, a
atencdo e a espirituosidade.”® O ideal é que essas poténcias ndo sejam
cultivadas de modo isolado, como fim em si mesmas, mas que se possa
“desenvolver cada uma, levando em conta as outras, como a imaginacao a servico

da inteligéncia”??’

, procurando cultivar na medida do possivel e desde cedo todas
as possibilidades dessas poténcias.

Kant contextualiza esse desenvolvimento em uma definicdo dual, de modo
gue as poténcias inferiores, mais ligadas a sensibilidade, ndo tém um valor em si
mesmas, mas sao importantes meios para o permanente desenvolvimento das
poténcias superiores da faculdade humana de conhecer. Séo elas: entendimento,
capacidade de julgar e a razdo. Segundo Kant, “o entendimento é conhecimento
do geral. O juizo é a ampliacdo do geral ao particular. A razédo é a faculdade de
discernir a ligagdo entre o geral e o particular. Essa livre cultura prossegue seu
curso desde a infancia, até que o jovem termine a sua educacéo.”*?®

E natural que as primeiras poténcias a serem despertadas no homem sejam
aguelas ligadas aos sentidos, em especial, a visdo e toda percepcédo do empirico,
visto que, a principio, por meio desses sentidos, o0 sujeito é afetado pelos objetos.
No entanto, o cultivo dessas poténcias deve ser ascendente, de modo a criar 0s
meios para chegar as idéias e ao pensamento, que sao capacidades infinitas

guanto ao seu desenvolvimento no homem.

entendimento limitado regras tomadas emprestadas de outros, ainda assim a capacidade de servir-
se corretamente delas deve pertencer ao proprio aprendiz, e nenhuma regra que lhe possa ser
prescrita para esse propdsito estara segura de abuso quando faltar um tal dote natural. Por isso,
um médico, um juiz ou um politico pode ter na cabeca muitas e belas regras patoldgicas, juridicas
ou politicas, a ponto de poder ser professor meticuloso das mesmas , mas na aplicagdo ainda
assim infringi-las-4 facilmente, quer porque |he falte capacidade natural de julgar (se bem que néo
entendimento), podendo na verdade compreender o universal in abstracto, mas sem conseguir
distinguir se um caso pertence in concreto ao mesmo, quer porque ndo se tenha adestrado
suficientemente para esses juizos através de exemplos e atividades concretas. Esta é também a
Unica e grande utilidade dos exemplos, a saber, que agucam a capacidade de julgar” (KANT,
Immanuel. Critica da razéo pura, p. 98).

226 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 68.

22l K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 63.

228 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 63.
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O desenvolvimento dessas poténcias do homem torna-o cognitivamente
capaz de desenvolver a habilidade. A habilidade, assim como a disciplina, constitui
uma das bases que formam o carater humano no sujeito. Contudo, importa ter
clareza de que o sentido atribuido atualmente a habilidade esta ligado de forma
bastante restrita a formacéo técnica, a eficiéncia, ao desempenho produtivo e,
para Kant, a habilidade ndo consiste somente no dominio de uma arte ou técnica,
embora seja um valor que ocupa o ultimo lugar no homem como capacidade habil
constitutiva da ag&o.%*

Para Kant, o homem “precisa da formacao escolastica, ou da instrucao,
para estar habilitado a conseguir todos os seus fins. Essa formacao Ihe da um
valor em relagdo a si mesmo, como individuo”.?*® O desenvolvimento da
habilidade associada a formacdo da disciplina e prudéncia é importante para
formar integralmente as bases subjetivas que possibilitam ao sujeito
posteriormente tornar-se autbnomo.

Se, nos cuidados com a crianca, ndo se deve lhe sugerir habitos
desnecessarios, também no desenvolvimento das forcas da indole, os
instrumentos facilitadores

resultam danosos a habilidade natural. Assim, servimo-nos de uma
corda para medir uma certa distdncia, mas pode-se fazé-lo
simplesmente com o olhar; valemo-nos de um relégio para determinar
a hora, mas olhar a posic¢ao do sol; servimo-nos de uma bussola para
nos orientar numa floresta, mas podemos sabé-lo também
observando o sol, se é de dia, ou as estrelas, se é de noite.?**

Formar habilidades visa desenvolver o corpo, 0s 6rgdos e sentidos, em um
universo de aperfeicoamento que abrange a personalidade da crianca. Nesse
particular, os brinquedos, o0s jogos, 0s exercicios fisicos e outras atividades

similares, bem como o despertar da imaginagdo, a nogao de proporcao, de

29 y/ale ressaltar que a maior parte dos conceitos desenvolvidos por Kant no que diz respeito a

formacéo cultural, estdo presentes de algum modo no contexto da educacao atual, embora com
sentidos muito diferentes daqueles atribuidos por Kant. Dai a necessidade do compreender esses
conceitos na justa acepc¢do exposta por Kant. Outros conceitos fundamentais que se estendem a
esse fato sdo, por exemplo: acdo, dever, disciplina, interesse, e sobretudo, o conceito de
autonomia.

230 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 35.

2L KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 53.
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grandeza e de distancia, a concentracdo e a destreza, estdo interligados no
processo da educacao fisica que, concomitantemente, prepara as bases humanas
para a educacao préatica. Acerca desse aspecto, Kant faz uma referéncia direta a
Rousseau: “Nao conseguireis jamais formar homens sabios, se antes nao
formardes traquinas.”?*?

No percurso da formacao, é necessario fazer com que o infante aprenda a
distinguir entre diversdo e trabalho, ja que ambos sdo essenciais ao
desenvolvimento das habilidades. A cultura livre € um divertimento para a crianca,
consiste em momentos necessarios em que ela se entrega espontaneamente a
atividades que lhe sdo prazerosas e que nao tém objetivo sistematico. Todavia,
“prejudica-se a crianca, se se acostuma a considerar tudo um divertimento. Ela
deve certamente ter seu tempo de recreio, mas também as suas horas de
trabalho”.?*?

A cultura escolastica consiste em atribuir a crianca atividades que tenham
proposito determinado em relacdo a um objetivo mais amplo em sua educagéo e
estabelece para ela algum tipo de obrigacdo. Nao deve ser em nenhum sentido
escravizante para a crianca, mas o esforco despendido nesse caso precisa ser 0
suficiente para desenvolver-lhe a capacidade de cultivar o trabalho e ser
paulatinamente responsavel e autbnoma em suas ac¢des. Para Kant, a escola é o
espaco privilegiado para essa cultura obrigatéria que pde o trabalho, como cultivo
da habilidade e disciplina, a servico do desenvolvimento de todas as disposi¢cdes
humanas.

No aparato cognitivo da crianga, a habilidade e disciplina, desempenham o
papel de estrutura que da forma ao juizo, sem atribuir-lhe necessariamente
conteudos que sdo proprios das maximas. A habilidade, nesse caso, pode ser
compreendida como o aspecto da estrutura cognitiva pela qual o homem se torna
apto a acdo em relacdo a toda espécie de fins pelos quais ele possa se servir da
natureza. Desse modo, a “habilidade € de certo modo infinita, graca aos muitos

finS."234

232 K ANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 58.
233 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 62.
23 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 26.
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Em larga medida, o desenvolvimento da habilidade, por exemplo, a de
raciocinar, ler e escrever, permite ao homem tornar-se culto por meio da instrugéo
e da aquisicao de varios conhecimentos. Decorre desse contexto a afirmacéo de
Kant:

E possivel assegurar-se contra todos 0s erros, se nao nos
aventurarmos a julgar, quando néo se sabe o0 que é exigido para um
juizo determinado. Pelo que a ignorancia em si mesma €, sem
duvida, a causa dos limites, mas ndo dos erros, no nNOSSO
conhecimento.?®
Em uma experiéncia possivel, a estrutura mental bem fundada na
habilidade de raciocinar, atribui precisdo aos conceitos elaborados pelo
entendimento, embora ndo seja determinante no fundamento (contetdo) do juizo.
Conforme esse conjunto, a

cultura abrange a instrucdo e varios conhecimentos. A cultura
[instrucdo] € a criacdo da habilidade e esta € a posse de uma
capacidade condizente com todos os fins que almejamos. Ela,
portanto, ndo determina por si mesma nenhum fim, mas deixa esse
cuidado as circunstancias.?*

Diante dos possiveis desequilibrios ou excessos do sujeito no uso de suas
habilidades, a prudéncia é o fator que estabelece uma providéncia racional do
sujeito em relacdo a suas proprias agées. A prudéncia € a capacidade mediadora
de toda habilidade humana com a deliberacao dos juizos, pertence ao campo da
conduta e “consiste na arte de aplicar aos homens a nossa habilidade”?*’.

Para Kant, a prudéncia € a dimensédo da formacdo que prepara o sujeito
para a civilidade e para a cultura. Consiste em educar o homem para desenvolver
comportamentos compativeis com a sociabilidade de modo que possa, a0 mesmo
tempo, ser livre, atingir seus objetivos e agir dignamente em relacdo a seus
congéneres. A prudéncia € o principio racional da coeréncia nas relacdes entre 0s
sujeitos, corroborando com o desenvolvimento das disposicbes naturais a
humanidade. Por isso, educar o sujeito prudente constitui passo importante para a

sua formacéao, contudo, € um meio para a formacéao integral do homem. Educar o

2% KANT, Immanuel. Que significa orientar-se no pensamento? In: . A paz perpétua e
outros opusculos, p. 43.

2% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 25-26.

237 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 85.
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sujeito para todos os fins que Ihe competem, sobretudo o de sua humanizacéo,
supde torna-lo, em verdade, um ser moral.

Para Kant, a educacéo

deve, por fim, cuidar da moralizacdo. Na verdade, nédo basta que o
homem seja capaz de toda sorte de fins; convém também que ele
consiga a disposicdo de escolher apenas os bons fins. Bons séo
agueles fins aprovados necessariamente por todos e que podem ser,
ao mesmo tempo, os fins de cada um.*®

Cuidar da moralidade significa para o homem atingir uma consciéncia
voluntaria que o torne capaz de agir por dever, reconhecendo tal acdo como
superior e mais ldcida que simplesmente a satisfacdo de seus proprios desejos
particulares. A concretizagao de tal intento exige do homem uma autoconsciéncia
da sua liberdade e da sua capacidade de deliberar por si mesmo o reino dos fins,
a ligacao sistematica dos seres racionais por meio de leis comuns. Desse modo, 0
homem constréi a si mesmo como humanidade, atribuindo sentido e finalidade a
suas proprias relacdes e leis objetivas.

O ser humano ndo é dotado de um plano prévio especifico, como as
abelhas que nascem para a finalidade de sua colméia. O homem nasce,
potencialmente determinado pela natureza, para ser livre, e escolhe pela propria
razao, ser moral. No entanto, como a principio a colméia existe somente em
esséncia na abelha a qual precisa construi-la e sedimenta-la concretamente, para
o homem, o projeto da humanidade em parte ndo € diferente. A proposito da
construcdo dessa humanidade real, a formac&do da moralidade deve ser o sentido
primeiro e ultimo da educacéo.

Cabe discernir que a formagdo moral, considerada em relacdo aos

® com maximas

principios que o sujeito precisa reconhecer de modo ativo,*
préprias, desenvolve-se por ultimo na formacdo do homem, e se torna possivel
somente quando a crianga tenha atingido algum amadurecimento e incorporado
em si certa disciplina mental. Contudo,

engquanto repousa unicamente no senso comum, deve ser praticada
desde o principio, ao mesmo tempo que a educacdo fisica, pois, de

238 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 26.
2% Conduzir-se de modo ativo significa considerar que a decisdo (como vontade) ou a causa da
acao decorre do préprio sujeito em questédo e ndo de outro sujeito ou causa externa.
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outro modo, se enraizariam muitos defeitos, a ponto de tornar vaos

todos os esforcos da arte educativa. Com respeito a habilidade e a

prudéncia, tudo deve acontecer a seu tempo com o passar dos
240

anos.

Para conduzir o aprendiz pela primeira vez aos caminhos do que €
moralmente bom, € preciso dispensar-lhe certo direcionamento e elucidacbes
preparatérias, de modo a atrai-lo para o universo de principios que o levardo ao
esclarecimento, porém, assim que esses recursos ou “estas andareiras tenham
produzido algum efeito, 0 motivo <bewegungsgrund> moral tem que ser levado
integralmente & alma.”®** H& duas razées para tanto, primeiro, em virtude do
desenvolvimento da disposi¢cao de pensar praticamente por si mesmo por meio de
maximas imutaveis que desenvolvem o carater no homem, e segundo, tdo logo o
homem vislumbre sua préopria dignidade como ser racional e pensante,
multiplicam-se suas forcas de superacdo do que é sensivel para elevar-se ao
mundo moral, pois esse mundo “quer tornar-se dominante, e encontrar para 0s
sacrificios que ele representa uma rica compensacdo na independéncia de sua
natureza inteligivel e na grandeza da alma, a qual ele se vé destinado.”?*?

Outrossim, a formacado favorece a construcdo da moralidade no sujeito a
medida que estabelece principios fundados no interesse e nos fins da
humanidade. Tal interesse é fundado na razao pratica e consiste em tudo o que &
bom para o homem. O praticamente bom € tudo que pode determinar a vontade
por meio de representacbes da razdo, ndo por causas subjetivas, mas
objetivamente, por principios que podem ser universalmente validos para todo ser
racional. Para Kant,

tudo na natureza age segundo leis. S6 um ser racional tem a
capacidade de agir segundo a representacao das leis, isto €, segundo
principios, ou: s6 ele tem uma vontade. Como para derivar as accdes
das leis é necessaria a razdo, a vontade ndo é outra coisa sendo
razdo prética. Se a razdo determina infalivelmente a vontade, as
accbes de um tal ser, que sdo conhecidas como objetivamente
necessarias, sdo também subjetivamente necessérias, isto €, a
vontade é a faculdade de escolher s6 aquilo que a razao,

249 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 36.

4L K ANT, Immanuel. Critica da raz&o pratica, p. 241.
42 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pratica, p. 241.
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independentemente da inclinagdo, reconhece como praticamente
necessario, quer dizer como bom. Mas se a razdo s6é por si nao
determina suficientemente a vontade, se esta esta ainda sujeita a
condi¢Bes subjetivas (a certos mobiles) que ndo coincidem sempre
com as objetivas; numa palavra, se a vontade ndo é em si
plenamente conforme a razdo (como acontece realmente entre 0s
homens), entdo as accdes, que objetivamente sdo reconhecidas
como necessarias, sao subjetivamente contingentes, e a
determinacdo de uma tal vontade, conforme a leis objetivas, é
obrigagdo (N6tingung); quer dizer, a relagdo das leis objetivas para
uma vontade ndo absolutamente boa representa-se como
determinacéo da vontade de um ser racional por principios da razao,
sim, principios esses porém a que esta vontade, pela sua natureza,
n&o obedece necessariamente.’*

Na educacao, o interesse pelo que é praticamente bom para o homem deve
ser cultivado na criancga, € necessario encoraja-la por meio de regras que possam
encaminha-la ao cultivo em si mesma, da constancia, da honestidade e da
decisdo. O aprendiz deve deduzir esses principios da dignidade de sua prépria
natureza desde o inicio de sua educacdo, o que significa que ndo deve ocorrer por
simples imitacdo do exemplo de outrem, mas pela acdo e reflexdo desses
preceitos pelo proprio aprendiz. E preciso apresentar a crianca, na medida do
possivel, principios simples, mas calcados na dignidade daquilo que suporta o
confronto com o praticamente bom, pois, de acordo com Kant,

renegamos essa dignidade quando, por exemplo, nos entregamos a
embriaguez, ou a vicios contra a natureza, ou a qualquer sorte de
intemperancga, e assim por diante; coisas essas que colocam o0s
homens abaixo dos animais. Nem menos contrario a dignidade
humana é o aviltar-se diante de outro, ou recobri-lo de cumprimentos,
para insinuar-se, segundo ele presume; também isso € contrario a
dignidade humana. Dever-se-ia fazer a crianca perceber a dignidade
humana em sua propria pessoa, por exemplo no caso de sordidez, a
qual pelo menos desdiz da humanidade. A crianga pode, porém,
colocar-se abaixo da dignidade humana quando mente, desde que ja
possa pensar e comunicar seus pensamentos aos demais. A mentira
torna o homem um ser digno do desprezo geral e € um meio de tirar a
estima e credibilidade que cada um deve a si mesmo.?**

De forma simples e abrangente, Kant delimita duas instancias iniciadoras

da crianca no cumprimento dos deveres morais. A primeira refere-se aos deveres

243 KANT, Immanuel. Fundamentacédo da metafisica dos costumes, p. 47-48.
244 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 89-90.
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para consigo mesma, que se fundamenta na necessidade de um justo equilibrio
dos sentidos e desejos do sujeito, de modo a preservar-se em sua dignidade
humana.?* O respeito por si mesmo precisa ser bem estabelecido pelo préprio
homem para que, no exame interno de consciéncia, ndo se reconheca
“desprezivel e reprovavel a seus proprios olhos,” e, por auséncia da disposicao
moral boa, ndo se disponha a “preservar o &nimo na intrusao de impulsos igndbeis
e perniciosos”?*

A segunda instancia dos deveres morais consiste nos deveres para com 0S
demais, que implica a nocdo de sociabilidade e o desenvolvimento, no homem, da
generosidade, do respeito pelos congéneres, da dignidade humana, cultivando-as
ndo de modo lisonjeiro quanto ao que € meritorio, mas de modo a tornar-se
consciente do dever de fazé-lo, porque a propria razdo o reconhece como seu
mandamento. As duas instancias do dever, em relacdo a si mesmo e aos demais
completam-se em uma so6, que consiste na acdo conforme a lei moral. Assim, “o
homem, quando tem diante dos olhos a idéia de humanidade, critica a si mesmao.
Nessa idéia ele encontra um modelo, com o qual se compara a si mesmo.”**’

Portanto, formar progressivamente a moralidade no homem significa para
Kant, consolidar o carater, “preparar para uma sabia moderac&o”,?*® de modo que
0 sujeito possa exercer uma vontade racional no controle de suas inclinagdes
animais, filtrando-lhes o potencial indispensavel, e tendendo aos conceitos
proprios da razdo. Em Critica da razéo pratica, Kant discorre sobre as maximas
mais gerais acerca da cultura e do desenvolvimento moral que tomam o seguinte
Curso:

Primeiro se trata somente de tornar o ajuizamento segundo leis
morais uma ocupacgdo natural, que acompanhe todas as nossas
proprias acdes livres bem como a observacdo das acdes livres de
outros, e como torna-lo um habito e aguca-lo, na medida em que
antes se pergunta se a acao é objetivamente conforme a lei moral, e
a qual, em cujo caso, com efeito, se distingue a atencao aquela lei,
que fornece meramente um fundamento da obrigatoriedade da lei
gue é de fato obrigante (leges obligandi a legibus obligantibus)
(como, por exemplo, a lei daquilo que a caréncia dos homens exige

245 cf. KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 89.

245 K ANT, Immanuel. Critica da raz&o pratica, p. 255.
4T KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 91.
248 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 86.
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de mim, em oposi¢do a que o direito dos mesmos me exige, onde a
Ultima prescreve deveres essenciais mas a primeira sé deveres
acidentais), e assim se ensina a distinguir deveres diversos gque se
relnem em uma acédo. O outro ponto ao qual a atencdo tem de dirigir-
se é a questdo se a acdo tem de ocorrer também (subjetivamente)
em vista da lei moral e se, portanto, ela ndo tem unicamente a
retiddo moral como ato mas também valor moral como disposi¢éo
concordante com a sua maxima. Ora, ndo ha davida alguma de que
esse exercicio, bem como a consciéncia de uma — dele proveniente —
cultura de nossa razdo que julga meramente sobre o pratico, tem de
produzir aos poucos um certo interesse, inclusive pela lei da mesma,
por conseguinte por acdes moralmente boas. Pois nds nos
afeicoamos finalmente aquilo cuja contemplacdo deixa-nos sentir o
uso ampliado de nossas faculdades de conhecimento, o qual é
promovido principalmente por aquilo em que encontramos retidao
moral; porque a razdo, com a sua faculdade de determinar a priori
segundo principios 0 que deve acontecer, sé pode sentir-se bem em
tal ordem de coisas [...] Pois bem, 0 segundo exercicio inicia 0 seu
oficio, a saber, tornar perceptivel em exemplos, na apresentacao viva
da disposi¢cdo moral, a pureza da vontade, inicialmente apenas com
sua perfeicdo negativa, na medida em que numa agao como dever
ndo entra como fundamento determinante absolutamente nenhum
motivo das inclinagdes. Deste modo o aprendiz é, contudo, mantido
atento a consciéncia de sua liberdade. E, ainda que essa renlncia
provoque uma sensacao inicial de dor, todavia, pelo fato de que priva
aguele aprendiz da coercao até de caréncias verdadeiras, ao mesmo
tempo anuncia-lhe uma libertacdo do variado descontentamento em
gue todas essas caréncias o enredam e o animo é tornado receptivo
a sensacdo de contentamento a partir de outras fontes. Mas o
coragdo é liberado e aliviado de um fardo que sempre o pressiona
secretamente, se for descoberta em decisfes morais puras, das quais
sdo apresentados exemplos, uma faculdade interna ao homem, que
ele ndo conhecia perfeitamente antes, a liberdade interior de
desembaracar-se de tal modo da impetuosa impertinéncia das
inclinacdes, que absolutamente nenhuma, mesmo a mais benquista,
tenha influéncia sobre uma resolucéo para a qual devemos servir-nos
agora da nossa razéo.’*

Ora, para Kant, o fato determinante de uma acdo moral ndo esta
fundamentado no efeito da acao, ela ndo é valorativa, ndo se baseia em uma acao
ser subjetivamente boa ou ruim, nem é determinada por qualquer propdsito que
atenda as demandas particulares do sujeito que a pratica. O fato que atribui o
valor moral é o mébil da acdo no formato de méxima.?*® Desenvolver no sujeito a

capacidade humana de agir moralmente significa torna-lo racionalmente capaz de

249 KANT, Immanuel. Critica da raz&o pratica, p. 252-254.
20 Sobre 0 mébil ou causa da acdo legitimamente moral e imperativo categérico, cf. KANT,
Immanuel. Fundamentacao da metafisica dos costumes, p. 103-105.
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servir-se de maximas que sejam compativeis, a0 mesmo tempo, com 0 principio
pratico objetivo para toda humanidade segundo a maxima moral: “Age como se a
tua maxima devesse servir ao mesmo tempo de lei universal (de todos os seres
racionais).””** Simultaneamente, 0 sujeito em questdo deve manter o mais alto
grau do dever para consigo mesmao.

E pungente a dificuldade do homem de agir, admitindo para si a lei, e tendo
como Unico mobil, o puro respeito por essa lei pratica, em prejuizo de suas
inclinagdes particulares. Contudo, o dever para consigo mesmo o inclui de modo

inc6lume entre todos os seres racionais visados pela méaxima moral,®?

a qual,
para Kant, constitui a forma absoluta da acdo moral expressando o respeito
incondicional pelo ser humano capaz de autonomia.

A autonomia € o projeto para a humanizacdo e o esclarecimento do
homem no percurso da praxis historica. E possivel, na medida em que seja o
propésito de um ideal educativo e cultural que possa superar as circunstancias
contingentes em que o0os homens estdo inseridos, para buscar a construgéo
permanente do carater humano, racional, livre e moral, como a base inalienavel
que constitui 0 homem.

Kant demonstra, na fecundidade de seus conceitos, que o sentido de toda a
educacdo humana deve ser o de cultivar a razdo no homem como uma
capacidade de pensar e agir moralmente, 0 que se expressa, sobretudo, na
premissa de que o homem ndo é um mero refém das causas naturais. Gracas a
possibilidade de conceber a si mesmo como uma causa eficiente de seu proprio

destino, 0 homem é capaz de propor a exceléncia da sua espécie.

L KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 82.
%2 KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 31.
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A GUISA DE CONCLUSAO

Kant afirma que “no reino dos fins tudo tem ou um preco ou uma
dignidade. Quando uma coisa tem um preco, pode-se por em vez dela qualquer
outra como equivalente; mas quando uma coisa esta acima de todo preco, e
portanto ndo permite equivalente, entdo tem ela dignidade.”?*®

A fecundidade dessas palavras de Kant, elaboradas para esclarecer a
relacdo de toda acdo humana com a moralidade, permitem uma analogia com a
profunda ruptura que hé entre as formas de conceber a educagdo. Uma forma de
compreendé-la é, pois, como formacao de sujeitos culturais ou, formacéo de seres
humanos autbnomos na acepcdo kantiana. Diferente desta, emerge a educacédo
que atualmente muitas vezes € chamada de modo genérico de formacgéo para a
cidadania, e que esta predominantemente ligada a preparacdo do individuo para
as necessidades da sociedade capitalista.

Como discurso instituido na atualidade, a formacédo para a cidadania cultiva
cada vez menos o ideal da dignidade, conseqglentemente, afirma cada vez mais
seu preco, que consiste em abdicar da formagdo humana no sentido pleno de
desenvolver todas as disposicbes do homem emancipando-o para o pensamento
livre e a acéo ética. O equivalente, para essa educacao do preco — que preenche a
lacuna do ideal de formacdo humana anacrénico — € a concepc¢ao instrumental de
educacdo constituida no contra-senso racional que destina o homem a fins
contingentes e anticulturais.

Compreendida predominantemente como educacao escolar, a formacéo
instrumentalalizadora dispde-se cada vez mais a atender as demandas
pragmaticas que valorizam a habilidade, como potencial fisico e espiritual do
sujeito,, como um valor utilitario em si. Além disso, tudo parece convergir para a
racionalidade que potencializa e manipula ideologicamente a permanéncia do
homem na menoridade.

As media¢cdes do processo educativo, como a arte, a familia, a politica, a

religido e a prépria cultura, tornam-se, nesse contexto, mediacdes formadoras de

%3 KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes, p. 77.
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individuos instruidos, quica, incapazes de pensar a universalidade, preparados
para pagar o preco da sociabilidade convertida em valor econémico. Adaptando-se
a valorizacdo de tudo o que é dutil, operacional e passivel de reducdo a
mercadoria, 0 homem realiza sua educacdo sob um prisma unilateral. Confunde
habilidade com capacidade técnica, em detrimento das outras dimensfes que o
constituem, como, por exemplo, 0 pensamento e a moralidade.

Visto que a busca do significado da formacédo sao atualmente pouco
valorizadas, até mesmo entre os educadores, torna-se fundamental interrogar qual
o sentido da formacado e procurar conceitos que possam afirma-la de modo pleno,
como possibilidade de elevacdo do ser humano. Por isso, considerando a
educacao como edificagdo do sujeito autbnomo, importa concebé-la, como propde
Kant, por meio da reflexdo racional que procura acima de tudo pensar os fins da
educacao.

E necessario que o homem se esclareca e assuma sua condi¢do
voluntaria em relagdo a natureza, construindo por sua razéo e vontade livre uma
identidade, que é o reconhecimento da humanidade em si e no outro. Para
superar o estado de menoridade, € preciso que o homem cultive a consciéncia da
necessidade de romper com o estado de heteronomia ao qual ele se adapta,
abdicando de emancipar-se pela razao, pois o direito de ser humano e livre ndo
existe sem o dever de buscar racionalmente a autonomia.

As idéias de Kant postulam uma contraposicdo radical em relacdo ao
projeto da heteronomia no homem. Para ele, o ser humano legisla sobre a
natureza, evolvendo ao plano da razdo tudo que constitui sua natureza, em
especial, o entendimento. O fil6sofo esclarece, que, se de um lado, “0 homem traz
em si tendéncias originarias para todos 0s vicios, pois tem inclinacdes e instintos
que o impulsionam” ?°*, de outro, 0 homem tem a raz&o impulsionando-o para o
contrario. O impulso racional de ente perfectivel, potencialmente autbnomo, deve
constituir sua verdadeira natureza e condicdo humana. Esse € o sentido da

educacao: levar o homem a superar o estado de barbarie em que muitas vezes

%4 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 95.
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vive relegando sua existéncia ao governo das inclinacbes e instintos, para
ascender ao plano da razao, como guia e insignia do humano.

Para o homem no qual, “a arte torna-se natureza”®>®

— ou, no qual a
formacdo da razao pratica e tedrica torna-se inseparavel de seu ser — o imperativo
categoérico faz todo o sentido, constituindo-se o guia pelo qual ele pode realizar o
projeto da autonomia: “agir segundo maximas que possam servir simultaneamente
como lei universal para todo ser racional.”?*®

Impde-se a duvida, contudo, sobre a sociedade na qual o homem néo se
mostre capaz de primar pelo imperativo da lei moral. A cultura atual € expresséo
viva dessa incapacidade ética, em que todas as acdes tém valor relativo e,
portanto, tém um preco. Nessa realidade, o principio ndo matards, por exemplo, é
remetido ao arbitrio, ou principio subjetivo da vontade, o qual detém a precaria
decisdo de praticar o ato. E precario porque nio se trata de um juizo ético possivel
(como o imperativo categorico), mas uma operacdo racional na qual o sujeito
relaciona a deliberacdo do ato com algum propdésito contingente, portanto, ignora
ou ndo considera o juizo moral transposto como conceito para o principio (do ato)
de ndo matar. Por fim, os proprios sujeitos tornam-se meios para 0S propositos
que dirigem a vontade, configurando o que Kant afirma ser a fonte de todo uso
ilegitimo da razdo.?’

Nesse contexto, 0 sujeito atenderd prioritariamente ao imperativo
hipotético que atenderda ao seguinte principio: age segundo suas préprias
maximas e interesses para alcancar qualquer coisa que se queira. Fundamentado
nesse principio arbitrario o homem tem construido suas rela¢des, a educacao, a
politica, a sociedade e a cultura. Tal homem e sociedade, evidentemente, cultivam
cada vez menos as condi¢cdes de possibilidade do sujeito autbnomo deliberador do
reino dos fins no qual todo ser racional ndo deve nunca ser posto como simples
meio, mas sempre irrestritamente, ao mesmo tempo, como fim.

Paradoxalmente, formar o homem capaz de pautar-se pela lei moral parece

algo formal, repressivo e desnecessario para o0 homem contemporaneo, ja iniciado

2% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 96.
2% Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes, p. 59.
%7 Cf. KANT, Immanuel. Fundamentac&o da Metafisica dos Costumes, p. 86.
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no conhecimento, na liberdade de escolha e na democracia. Entretanto — sem
entrar por hora no questionamento da concepgéo de conhecimento, liberdade e
democracia que estdo estabelecidos — de todo modo é possivel dizer que o
homem atual € extremamente carente de vinculacdo racional e moral com o
imperativo categérico. Ao que parece, a dignidade do imperativo moral foi
subvertida, e em seu lugar foram admitidos pelo homem como equivalentes, o
individualismo, a perda de sentido das relacbes entre os homens, além da
separagdo entre pensamento e acdo. Nao seriam esses alguns dos fundamentos
que geram as lacunas, a unilateralidade, bem como a trivialidade da formag&o no
mundo contemporaneo?

Aprende-se com Kant que agir por dever esta muito além da conducao
restritiva das acdes, e sua reflexdo ndo faz inferéncia a uma racionalizacdo que
engessa 0 homem, a sociedade e a formagdo humana. Pelo contrario, Kant insiste
que o homem ouse pensar e servir-se da sua propria razdo e liberdade, pois o
homem verdadeiramente autbnomo ndo age pelo que outrem lhe impde e menos
ainda pelo que ele mesmo deseja. O impulso que o move parte da sua prépria
razao pratica naquilo que plenamente a constitui.

A educacdo, como uma arte, cumpre sua finalidade, a medida que torna os
homens capazes de se servirem de sua propria autonomia como um valor em si
mesmo — como dignidade, portanto — que supera o reino das necessidades, o
encantamento e as aparéncias do mundo sensivel e instituido, para elevar-se de
modo plenamente ativo & condicéo de anthropos®*®, de ser racional que pensa e

busca seus fins legitimamente humanos.

28 Anthropos: “o humano em oposicéo ao divino e como ser diferente dos animais, o homem em
sentido genérico, incluindo o homem e a mulher” (COELHO, lldeu Moreira. Termos gregos, p. 4).
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