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RESUMO

Apresento um relato da experiéncia de campo nas comunidades negras rurais Kalunga,
trazendo interlocugdes sobre racialidade, esteredtipos e o reconhecimento comunitario.
E que a pesquisa esta balizada em acontecimentos recentes (ocorridos a partir de 1980)
que fizeram com que o grupo fosse caracterizado como um remanescente de quilombo.
Compreendo o referido processo de identificagdo como uma série de eventos discursivos
que estdo influenciando e criando novas formas de operacao da identidade étnica local.
Vejo que a recente certificacdo ajuda a fundamentar articulagdes coletivas que t€ém em
um dos elementos mais sobressalentes, a preocupacao dos interlocutores com imagens
que dizem do grupo e de si mesmos. Ao longo da escrita da dissertagcdo, coloco em
destaque os didlogos que estdo associados ao enfrentamento de uma série de esteredtipos.
Partindo do descontentamento levantado pelos moradores com quem pude conversar,
(que inclusive contestavam algumas das imagens mais vulgares do “aquilombamento’)
trato da relacdo entre a imaginacdo da alteridade e o tema da representacdo identitaria.
E o interesse pela questdo ficou mais evidente devido as constantes queixas locais que
diziam do histérico de discriminacdes orientadas pela marca corporal da pele escura.
Quase todas as conversas levaram a crer que, com o processo do reconhecimento,
também vem ocorrendo a ressignificacdo de materiais vinculadas a ancestralidade negra:
novos entendimentos do passado de opressdo, das resisténcias a escravidao colonial
e da discriminagdo historicamente sofrida. Trata-se de um relato etnografico sobre a
constru¢do de sujeitos e da propria historia social, por via da identidade narrativa,
que destacando elementos miticos, histdricos e interculturais, ligados a autoidentificagdo,
tenta apresentar algumas das camadas de sentidos da experiéncia de campo vivida nas
fronteiras étnicas das comunidades Kalunga.

Palavras-chave: Kalunga, quilombos, estereotipos, reconhecimento, autoidentificagao.
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ABSTRACT

In this thesis of master I attemp to narrate the field experience in the rural black
communities of the northeast of the state of Goids, bringing interlocutions on raciality,
stereotypes and community recognition. The research is based on recent events (since
1980) that made the group be characterized as a quilombo. I understand the process of
identification as a series of discursive events that are influencing and creating new ways
of operating the local ethnic identity. I see that the recent certification establishes
collective articulations that have in one of the most spare elements, the concern of the
interlocutors with community images. I highlight the dialogues that are associated with
facing a series of stereotypes. Starting from the discontent raised by the inhabitants with
whom I could talk, (who even challenged some of the more vulgar images of the
quilombo) I deal with the relation between the imagination of alterity and the theme of
identity representation. And the interest in the issue became more evident due to the
constant local complaints about the history of discrimination based on the dark skin brand.
Almost all the conversations have led one to believe that, with the process of recognition,
there has also been a re-signification of materials linked to black ancestry: new
understandings of the past of oppression, resistances to colonial slavery and the
historically discrimination. This is an ethnographic account of the construction of subjects
and social history that brings mythical, historical and intercultural elements, linked to
self-identification, to present some of the layers of senses of the field experience lived in
the ethnic borders of Kalunga communities.

Keywords: Kalunga, quilombos, raciality, recognition
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1. INTRODUCAO
1.1 Apresentacio dos interlocutores

E por motivos metodolégicos e de deferéncia que antes de qualquer explanagdo
apresento o nome, a idade e a residéncia de algumas pessoas das comunidades Kalunga
que colaboraram com a pesquisa. E para além dos que serdo rapidamente mencionados,
hé outros que ajudaram com o trabalho, ao dispor da atengdo, paciéncia e conhecimento,
oferecendo até mesmo com alimentacao, hospedagem e os confortos das proprias casas.
A despeito da estima por os todos moradores que pude encontrar no campo etnografico,
cito tdo somente aqueles que tém seus depoimentos expostos ao longo da dissertagdo.
Além do necessario destaque as interlocugdes, acredito que a listagem antecipada ira

facilitar a leitura e a busca para saber quem disse o que.

Seguem os nomes:

. Catarina Paulina da Silva, 53 anos, da comunidade do Engenho II do municipio
de Cavalcante.

. Sirilo dos Santos Rosa, 63 anos, da comunidade do Engenho II do municipio
de Cavalcante.

. Elidiane dos Santos Rosa, mais conhecido como Veri, 35 anos, da comunidade
do Engenho II do municipio de Cavalcante.

. Emiliano dos Santos Ferreira, 62 anos, da comunidade Vao de Almas
do municipio de Cavalcante.

. Faustino dos Santos Rosa, 69 anos, da comunidade do Vao do Moleque,
mas morador da comunidade de Vao de Almas do municipio de Cavalcante.

. Florentino Xavier da Silva, 70 anos, da comunidade Vao do Moleque
do municipio de Cavalcante.

. Lucio Pereira Damasceno, 85 anos, da comunidade de Curralinho do municipio
de Monte Alegre.

. Moradora da comunidade do Vao do Moleque do municipio de Cavalcante,
a qual pediu anonimato e sera tratada no trabalho como Joaquina.

. Vilmar Souza Costa, 35 anos, atual presidente da Associagdo Quilombo Kalunga
e morador de Cavalcante.

. Wanderléia dos Santos Rosa, 42 anos, da comunidade do Vao de Almas, hoje

Secretaria Municipal de Igualdade Racial e da Mulher do municipio de Cavalcante.
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Prancha I - Alguns dos interlocutores

A. Fotografia de Sirilo dos Santos Rosa que esta publicada em uma curta reportagem do
“Portal de noticias UOL” sobre as praticas de resisténcia da populagdo negra escravizada.
Sirilo, importante lideranca do nicleo o Engenho II que esta localizado em Cavalcante foi
um dos interlocutores que mais contribuiram para a pesquisa. Ndo apenas com os didlogos,
mas com indicagdes de outras pessoas que poderiam ajudar com as questdes que eu trazia.
Foto: Valter Campanato/Agéncia Brasil, 2013.

B. Estdo retratados dois moradores do nucleo do
Curralinho situado em Monte Alegre de Goias:
Ltcio Pereira Damasceno e sua esposa Joana.
Me receberam em sua casa durante alguns dias.
Foto: encontrada no trabalho de Barbosa (2016).
Nao ha informagdes sobre a autoria da imagem.
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1.2 As comunidades negras rurais'

Lamentavelmente, parte das referéncias eruditas e populares sobre os quilombos,
que incluem alusdes ao isolamento, a selvageria, a improdutividade e a desorganizagao,
reificam os estereotipos historicamente conferidos ao grupo afrodescendente brasileiro.
A questdo que parece intimamente ligada a 16gica racista de compreensdo da alteridade,
indica a utilizacdo dos mesmos paradigmas classificatorios dos séculos XVIII e XIX,
quando povos marcados pela origem africana e/ou a cor da pele escura sao singularizados.
Exatamente o que aconteceu e ainda segue acontecendo com as comunidades Kalunga,

que sdo associadas as representacdes que criam sérios entraves discriminatorios.

E que mesmo existindo antigo esforgo de reavaliagio da imagem desqualificadora,
pensando nas mobilizagdes sociais e nos trabalhos publicados que envolvem a tematica,
¢ na década de 1980 com as agdes de movimentos sociais ¢ de membros da academia
que se avivam as propostas de analise do povo rural diferenciado pela ideia de raga/cor.
Parece importante notabilizar o surgimento de uma nova tendéncia de investigacdes
no Programa de Pés-graduacdo em Antropologia Social da Universidade de Sao Paulo,
porque foi devido as numerosas orientacdes do professor Jodo Batista Borges Pereira

que foram elaboradas algumas das primeiras pesquisas sobre os quilombos®.

Doravante, eclodiriam os debates sobre a urgéncia da regulamentagao territorial,
ndo tardando para que os agora chamados “remanescentes de comunidades quilombolas”

conquistassem a garantia constitucional da propriedade definitiva das terras ocupadas.

E com a insercdo das coletividades nos quadros normativos do Estado Nacional,
era necessario pensar na utilizagdo de critérios para definicdo dos grupos quilombolas.
Logo apds a promulgacdo, os personagens mais retrégrados do campo politico brasileiro,
apontando para defini¢des diretamente vinculadas a velha criminalizagdo comunitaria,

retomavam as classificagdes com carater impositivo e de subalternizacao.

' As primeiras pesquisas que apontavam para os povos que posteriormente seriam designados quilombolas
eram conhecidas no meio académico como os estudos das populagdes negras em condi¢des de vida rural.
Como afirma Eliane Cantarino O'Dwyer (2008) ¢ sobretudo a partir da Constitui¢do Brasileira de 1988
que o nome quilombo, antes usado quase somente em sentido historico e para aludir a entidades do passado,
adquire significado abrangente e passa a tratar de um sujeito de direito presente na contemporaneidade.
Nao obstante a existéncia das controvérsias sobre a melhor maneira de nomear os atuais agrupamentos,
que sdo tecnicamente qualificadas no meio juridico de “remanescentes das comunidades dos quilombos”
e nos estudos antropoldgicos mais comumente denominados de “comunidades negras rurais e urbanas”,
uso tanto os nomes antropoldgicos e juridicos, como o proprio termo quilombo, temporalizado ou néo,
que ¢é bastante usado pelos moradores das comunidades goianas.

* As pesquisas estavam inseridas nos “estudos de populagdes negras em condi¢io de vida rural no Brasil”
e podem ser destacados os trabalhos de Baiocchi (1981), Bandeira Freire (1986) e Quieroz (1986).
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Contudo, antrop6logos e a propria Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA),
tomaram posi¢do e ajudaram a pensar nos processos burocraticos da identificagao legal.
Com apoio de pesquisas historiograficas que traziam a pluralidade dos aquilombamentos,
uma das principais estratégias estava em utilizar as concepgdes da “nova etnicidade™
para abandonar as perspectivas de “classifica¢do padrao” e as “defini¢des de tipo ideal”.
Para compreender as especificidades sociais de cada uma das comunidades negras rurais,

a abordagem teorica baseada nos contrastes entre os grupos e a sociedade envolvente,

procurava levantar as distingdes relevantes para os proprios moradores.

A partir da teoria, os fatores étnicos comumente associados aos povos tradicionais,
que envolviam os signos da “ancestralidade”, dos “costumes” e do “vinculo territorial”,
poderiam abranger quaisquer outras marcas pontuadas pelos membros da coletividade.
Na verdade, mais importante do que poder vislumbrar os fatores da diferenciagdo social,

era a propria enunciacdo da diferenga local.

A titulo de exemplificacdo antecipadora das caracteristicas do grupo interlocutor,
destaco a organizag¢do social tipica, o parentesco, as tradi¢des, as discriminagdes sofridas,
as maneiras de lidar com a natureza e aos cuidados para com os corpos fisico e espiritual.
Os elementos pareciam conferir sentido de pertencimento social as populagdes Kalunga,
porque com frequéncia escutava as orgulhosas alusdes ao uso compartilhado da terra,
a conduta pacifica de resolu¢do de conflitos, ao fato de serem todos da mesma familia,
a importancia de atividades econdmicas condizentes com o respeito ao meio ambiente,

as festividades, ao trabalho desempenhado por raizeiras, rezadeiras, etc.

E nio foi por acaso que comecei abordando as imagens dos séculos XVIII e XIX,
porque os efeitos da estigmatiza¢ao também vao articular a diferencga interétnica Kalunga.
Entre os muitos fatores da distingdo que eram anunciados pelos proprios interlocutores,
pontuo os tragos fenotipicos conferidos aos povos afrodescendentes e o preconceito racial.
Ademais, vem sendo levantados alguns estereotipos ligados a condi¢do de quilombola,
a exemplo de um suposto isolamento socioespacial e de uma grande estabilidade cultural.
Com efeito, para balizar boa parte das argumentacdes que serdo expostas na dissertagao,
penso no enfrentamento ao racismo € a outras representacdes malquistas pelos moradores,
como notdveis componentes étnicos, que contemporaneamente, com o reconhecimento,

vem recebendo novos sentidos justificadores de uma anélise mais detalhada.

? No segundo capitulo levanto como referéncias tedricas os trabalhos de Barth (1969) e Eriksen (1993).
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1.3 Rapida caracterizacio das comunidades Kalunga

Buscando oferecer um panorama mais abrangente das comunidades Kalunga,
venho realizar uma rapida descri¢do das caracteristicas historicas, geograficas e étnicas,
tendo referéncia principal no “Relatorio de Identificagdo e Reconhecimento Territorial”
elaborado a partir de pesquisa coordenada pela antropologa Eliane Cantarino O'Dwyer.
O trabalho que versa sobre o maior quilombo do Brasil, em area territorial e populagdo,
foi feito a pedido da Funda¢ao Cultural Palmares (FCP) e estd no Diario Oficial da Unido,

publicacdo nimero 146 de 01 de agosto do ano de 1997.

De acordo com o relatdrio, o comeco da ocupacao quilombola data do século XVII
e tem origem nas fugas de escravos que ocorriam com a abertura dos caminhos do norte
pelas excursdes jesuitas de desbravamento que partiam da cidade de Belém do Para.
E a formagdo dos agrupamentos negros parece estar ainda mais ligada ao século XVIII
e as continuas escapadas das minas proximas aos afluentes dos rios Parana e Tocantins,
em regido correspondente a extensa area da Capitania de Goias que incluia as localidades
de Sao Jodo da Palma, Conceigdo, Natividade, Flores, Arraiais, Sdo Felix e Cavalcante.
Com efeito, poderia ser considerado um fendmeno de resisténcia étnica contra escravidao

que conformava diferengas culturais que estavam em oposicao a sociedade escravista.

Mapa 1 — Localizagao do Sitio Historico Kalunga

1 LOCALIZAGAO DO SiTIO HISTORICO KALUNGA - SHK
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Desde os primeiros anos da década de 1980, data do inicio das pesquisas na regiao,
a area das comunidades quilombolas goianas vem sendo consideradas cada vez maiores.
E que os trabalhos antropologicos que foram principiados no entorno do municipio de
Monte Alegre de Goias, se expandiram para Teresina, até chegar a cidade de Cavalcante.
A titulo de exemplificacdo, o “Relatério Técnico Cientifico” publicado no ano de 1990
em que ja constavam os trés municipios goianos, divulgava uma area de 202 mil hectares.
Jano ano de 1996, o Instituto de Desenvolvimento Agrario do Estado de Goias (IDAGO),
definiu um territério muito maior, equivalente a 237 mil hectares (BAIOCCHI, 2011).
Os atuais dados da FCP falam em 258 mil e a Associacdo Quilombo Kalunga (AQK),
conforme escutei de moradores, informagao que consta no endereco eletronico do grupo,

vem reivindicando aproximadamente 272 mil hectares".

Seguindo a mesma FCP, a estimativa populacional aponta para 6 mil pessoas,
algo proximo ao nimero do “Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome”,
que no “Cadastro Unico” de 2015, dispde que Cavalcante, Monte Alegre ¢ Teresina,
contavam com 1.746 familias quilombolas cadastradas a partir de critério autoafirmativo.
E ndo obstante as estatisticas, pude ouvir de liderancas locais, a exemplo de Wanderléia,
que a soma passa de duas mil. A diferenca ¢ explicada pela grande dificuldade de acesso,
pelos comuns deslocamentos temporarios motivados pela procura de trabalho informal

e mesmo pelo fato de alguns individuos ndo se afirmarem quilombolas.

Ao longo do grande territdrio estdo espalhados os diversos nicleos populacionais,
nas grandes regides chamadas de Vaos de Almas, Vao do Moleque e Vao da Contenda
que possuem as povoagdes conhecidas pelos nomes de Curralinho, Engenho II, Tinguisal,
Saco Grande, Curriola, Sucuri, Boa Vista, Vargem Capela, Ribeirdo dos Bois e outros.
Segundo a AQK o agrupamento estd estruturado em 20 comunidades e 42 localidades,
que como pude notar, constituem um importante marco para identificagdo dos moradores,

J& que costumam apresentar a si mesmos pontuando o lugar de vida ou de nascimento.

E vale dizer que os povos da Serra Geral do Planalto Central, do Vao do Parana,
ndo sdo homogéneos e apresentam as especificidades étnicas que os distinguem entre si.
De qualquer maneira, algumas caracteristicas parecem envolver todos os agrupamentos
e o relatdrio trata da organizacdo espacial com as habitacdes esparsamente distribuidas,

da ancestralidade negra e da unidade social, econdmica, territorial das familias extensas.

* Informagao aparece em: http:/quilombokalunga.org.br/povo-kalunga/. Acesso realizado em 05/02/2016.
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Mapa 2 — Mapa da Comunidade Kalunga
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Também sdo assinalados a presenca de elementos culturais africanos, indigenas
e as particularidades das relagdes comunitarias com o espaco geografico conquistado.
Inclusive colocado em evidéncia as narrativas que falam das praticas em terras comunais
e das territorialidades especificas que eram constituidas por meio de atividades coletivas

que aconteciam tanto nos locais de moradia, como nos terrenos de cultura.

Veri me falou das praticas, quando apontando para um arrozal ao pé de uma serra,
explicou que o trecho de terra escolhido por seu parente para as plantagdes daquele ano,
era uma das muitas areas férteis que qualquer pessoa da comunidade poderia utilizar.
Disse que ap6s a selec¢do do lugar, era fazer o de sempre, que comecava com o rogamento,
passava pela queima fertilizadora, a retirada do capim, a semeadura, até chegar a colheita.
Em seguida mostrou uma exuberante vegetacdo proxima de onde aconteciam os cultivos,
dizendo ser o caso de recente plantio, que gragas ao procedimento da “roga de toco™,

contava com algumas das mesmas arvores que logo formariam a nova vegetagao nativa.

E retomando as informagdes do documento de identificacdo e reconhecimento,
também foram pontuadas algumas outras atividades relacionadas a produgdo comunitaria.
Coloco em destaque as agdes de caga, pesca e coleta, nos rios, nas matas, morros e serras,
onde podiam ser buscados e retirados os mais diversos elementos de uso tradicional

que costumam ser apropriados a partir de um manejo sustentdvel dos recursos naturais.

Em relag@o ao porque do nome Kalunga, as informagdes que constam no relatorio,
que sdo semelhantes as que escutei dos moradores e aparecem na maioria das pesquisas,
indicam que a denominagao era atribuida a um riacho e a uma conhecida planta da regido.
Os dados ainda convergem em ndo explicar a razdo do toponimo se consolidar como
etnonimo que no contexto intersocietario regional servia para desqualificar a populagao
negra. Segundo os relatos, as alcunhas de “calunga” e “calungueiro” tinham sentido

pejorativo e s6 em €poca recente deixou de ser ofensiva.

Outros dados serdo expostos e antes de terminar a apresentacdo, cabe pontuar que
os Kalunga sdo notdveis por processarem uma antiga demanda identitaria e territorial,
que teve inicio da década de 1980 com a aprovagdo de legislagdes de ambito estadual.
O fendmeno que aconteceu antes mesmo da promulgacao das normas constitucionais que

garantem direitos aos povos quilombolas sera explicado mais adiante.

5 . . . .
A roga de toco consiste em retirar a mata deixando pedagos dos troncos para que um dia volte a crescer.
Apds curtos periodos de cultivo, seguem para outros espagos, permitindo que a vegetagdo nativa retorne.
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1.4 Uma proposta para a analise do reconhecimento e das recentes identificacoes

Publicagdes académicas sobre as comunidades negras rurais do nordeste goiano,
referéncias na midia, o envolvimento do poder publico e os depoimentos de moradores,
mostram que os Kalunga sé seriam amplamente conhecidos como um povo quilombola
nos anos de 1980. A visibiliza¢do influenciada por trabalhos antropologicos na regido,
lograria solidez com a promulgacdo de normas estaduais garantindo a posse territorial

. ~ y . . . . . 6
e com a certificagdo necessaria ao cumprimento da lei constitucional de 1988".

Desde entdo, a identidade do povo Kalunga tem sido discursivamente construida
por cientistas sociais, pesquisadores de diversas outras areas e meios de comunicagao,
a partir de tendéncia que vincula o grupo ao “tradicional”, ao “auténtico” e ao “coletivo”.
E sobre as reagdes locais para com as imagens dos agrupamentos e de sua populagdo,
ndo obstante a uma pluralidade de condutas, poderia colocar em destaque as polarizadas:
enquanto alguns dos interlocutores demonstraram aborrecimento ao serem apresentados
como mais puros, mais voltados ao passado e mais homogéneos do que veem a si mesmos,

outros pareciam fazer uso das essencializagdes’.

Fato ¢ que a identificacdo e o reconhecimento das comunidades Kalunga parece
ter sido fundamental para a intensificagdo de um complexo jogo representacional que tem
como um dos elementos proeminentes a preocupagao e o engajamento de moradores com
as alegorias que historicamente serviram tado somente para a desqualificacdo do grupo.
Como ja foi pontuado por alguns pesquisadores que passaram pela mesma regido,
notadamente em época anterior aos anos de 1980, os termos “calunga” e “calungueiro”

~ ~ 58
afrontavam a populagdo dos vaos e serras do Parana".

Ao longo de todo o trabalho da dissertacdo procuro destacar as interlocugdes que
revelam como os recentes acontecimentos de classificagdo do grupo como um quilombo
vém oportunizando expressivas mudangas nas formas de compreensdo das identidades e

representacdes coletivas e individuais.

% Ao longo do trabalho, notadamente no segundo capitulo sobre representacio e reconhecimento Kalunga,
serdo apresentados mais detalhes da conquista das garantias legais. Por hora, vale trazer as referéncias as
leis estaduais 9.904 e 11.409 que foram promulgadas em 10 de dezembro de 1985 e 21 de janeiro de 1991.
Também ao artigo 68 dos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitorias da Constituigdo de 1988.
Ainda a aprovagdo do “Relatério de identificag@o e reconhecimento territorial” ja mencionado na pesquisa,
em ato da Fundagdo Cultural Palmares no ano de 1998.

70 essencialismo pode ser explicado pelo trabalho de Spivak (1988), que vai criticar as explicagdes de
alteridade que falam de subjetividades originarias, de modos de vidas estaticos e de identidades totalizantes.
A constatacdo aparece ao menos nos trabalhos de Amorim (2002), Jatoba (2002) e Marinho (2008, 2013).
As autoras afirmam que o nome “calunguerio” néo era aceito pelos moradores da atual regido quilombola.
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Durante a realizagdo do trabalho de campo que envolveu o periodo de 44 dias,
divididos em trés estadas de uma semana para as duas primeiras € um meés para a ultima,
pude perceber a importancia conferida ao fato de serem vistos como um povo quilombola.
E mesmo que no comego do estudo estivesse centrado em uma outra proposta de analise,
quando visitei os trés municipios adjacentes as comunidades negras do nordeste goiano
e os proprios nucleos das regides do Curralinho, a 30 km da cidade de Monte Alegre,
também do Engenho II e Vao do Moleque, as distancias de 25 e 150 km de Cavalcante,
era manifesto que tanto as populagdes do entorno, quanto os interlocutores Kalunga,

consideravam a certificagdo como um marco.

Apesar do necessario destaque para a conquista das garantias legais especificas,
irei argumentar que o processo de reconhecimento entendido como uma categoria local
inclui ndo somente a confirmacao da identidade étnica por 6rgaos do Estado Nacional,
mas um conjunto de acontecimentos, que construindo as metaforas do aquilombamento,

culminam com novas posturas em relagdo a certos estereotipos.

E junto da influéncia das muitas classificagdes externas ao agrupamento Kalunga,
que em teoria buscavam garantir legitimidade para um tratamento diferenciado do Estado,
também pareceu notavel os esforcos de alguns moradores ativamente comprometidos
em construir caracterizagdes que fogem de alegorias com pungentes cargas estereotipicas.
Vislumbrei a existéncia de um controle sobre a dispersdo de representagdes indesejadas,
que esta ligado ndo apenas as imagens comunitarias abrangentes, como as da vida intima.
Levando em consideracdo as interlocucdes edificadas no campo de trabalho etnografico,
entendi que os processos locais de compreensdo e de reelaboragdo das representacdes
incluem leituras do historico de marginalizacdo e resisténcia ligados a questdo racial,

além do enfrentamento de imagens que vem sendo conferidas aos povos remanescentes.

E a partir das reflexdes rapidamente expostas que vou assumir posicionamento
de contar a experiéncia de campo com alguns dos moradores das comunidades goianas.
Enfoco o contexto etnogréafico de fronteira, bem marcado por articulagdes interétnicas,
para trazer vislumbres que dizem respeito ao acionamento de identidades coletivas.
Assim, destaco as significagdes politico-afetivas que vem sendo conferidas ao processo,
J& que o reconhecimento parece criar fraturas para novos entendimentos e praticas sobre
algumas das identificagdes locais: seja a de pessoa Kalunga, quilombola ou negra.
E seguindo Paul Ricoeur (1994), procuro enfatizar os dialogos com os moradores, pois

Vejo que 0s sujeitos constroem a si mesmos ao narrar a propria historia.
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Prancha II — Casa de diferentes nucleos Kalunga

A. Casa do nucleo do Engenho II localizada
bem proximo a area de recepcdo dos visitantes.
Diferentemente de outras localidades Kalunga,
parte das casas construidas ja sdo de alvenaria
e contam com energia elétrica e 4gua encanada.
Foto: Pedro Nunes Britto Moreira, Engenho
II, Cavalcante, Go, 2016.

B. Residéncia de Joana e Lucio Pereira Damasceno que esta localizada na area do Curralinho
¢ construida com os materiais utilizados em grande parte das casas nas comunidades Kalunga.
As paredes sdo feitas com tijolos de adobe, o telhado com palhas e o piso ¢ de chéo batido.
No prédio & direta ficava a cozinha e uma sala que servia de dispensa. A esquerda os quartos.
Foto: Pedro Nunes Britto Moreira, Curralinho, Monte Alegre de Goids, GO, 2015.
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1.5 Os marcos tedrico-metodologicos que sustentam o trabalho

Para uma melhor compreensao das argumentagdes que serdo expostas no trabalho
¢ imprescindivel antecipar informagdes a respeito das referéncias tedricas-metodologicas
que vao orientar e sustentar as analises desenvolvidas nos trés capitulos da dissertagao.
De toda forma, vale ressaltar que muitos outros conceitos serdo utilizados na pesquisa
e por hora apresento apenas aqueles relacionados a identidade, estereotipia e racialidade.
Acredito que as referidas categorias vao exigir um cuidado analitico pormenorizado,

porque fundamentam boa parte das reflexdes sobre a experiéncia de campo.

Como destacado, a condi¢do de remanescentes das comunidades de quilombos
vem sendo analiticamente interpretada a partir de concepgdes vinculadas a etnicidade.
E buscando entender a questdo, comego recorrendo a um trabalho em que O'Dwyer (2011)
afirma que a teoria est4 associada ao processo politico no qual a¢des de reconhecimento
sdo orientadas por um conjunto de signos carregados de metéaforas, inclusive raciais,
que referenciam os estereodtipos coletivos utilizados para a reinvindicagdo de direitos.
Apesar de considerar o étnico como ponto de partida para refletir sobre as comunidades
(conteudo que serd alvo de analise pormenorizada no segundo capitulo da dissertagao),
suponho a necessidade de trazer outras bases tedricas que ajudem a compreender os

recentes processos de constru¢do e afirmagdo da diferenca.

Com efeito, também aponto para as asser¢des de Stuart Hall (2006, 2009, 2010)
que atrelam a interpretacdo da identidade as praticas representacionais da alteridade,
porque ndo seria adequado tratar de esteredtipos e racialidade descartando as formas de
imaginacao da alteridade e menos ainda entender o reconhecimento ignorando o poder de
determinados enunciados. E que Hall explica que a representacio é atividade arbitraria
de significacdo, ja que sdo as produgdes discursivas formatadoras de efeitos de verdade,
que com tacitas e explicitas repercussodes politicas, influenciam os processos identitarios.
Assim, elucida que o discurso firma posi¢des de sujeito passiveis de serem demandadas
e que o ato da identificacdo € ativa ou passivamente interpelar metaforas sociais criadas,

. A9
como a de Kalunga, quilombola, negro e camponés’.

’ Norman Fairclough (2001) afirma que o discurso é amplamente usado nas teorias e nas analises sociais,
fazendo referéncia aos modos de estruturagdo e producdo de conhecimentos nas mais diferentes areas.
Também lembra que o discurso se manifesta nos modos de uso da linguagem e outras formas simbélicas,
ndo somente representando e refletindo entidades e relagdes sociais, como as construindo e as constituindo.
O autor ainda diz que o discurso pode conformar entidades-chave, como a “medicina” e a “doenca mental”,

que posicionam pessoas de diferentes maneiras, a exemplo de “médicos”, “pacientes” ou “enfermos”.
No trabalho, vejo o quilombo como entidade e os quilombolas como sujeitos historicamente posicionados.
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Para evitar equivocos interpretativos parece relevante marcar o aporte tedrico de
Judith Butler (2000) que defende que o deslocamento e descentramento da ideia de sujeito
ndo implica em ignorar os processos de agenciamentos das coletividades quilombolas.
De fato, ¢ um enfoque nas circunstancias de emergéncia e operacao das subjetividades
que configuram uma espécie de exercicio de reflex@o sobre as condi¢des de possibilidades
que podem ser simbolizados a partir de uma infinidade de perspectivas individuais,

j& que a identidade ndo ¢ fixa e tampouco singular.

Pensando nas relagdes de poder, vale pontuar que a imposi¢ao de esteredtipos
constitui um sistema de dominagdo simbdlica que legitima a subalternizacdo de grupos.
Segundo Bhabha (2007) a estereotipia ¢ uma estratégia discursiva que nega a alteridade

e impede a agéncia do outro ao trazer historias que antecipam o conhecimento do sujeito.

E suponho que a compreensdo da racialidade também estd ligada ao discursivo,
porque como argumenta Hall (2006, 2009, 2010), o processo linguistico nunca ¢ neutro
e sendo uma permanente negociacao dos significados que sdo atrelados aos significantes,
no ininterrupto processo de atribui¢do de caracteristicasaos grandes grupos populacionais,
existem aqueles historicamente desqualificados: como os quilombolas e o povo negro.
E que a pratica de representar pode criar rigidas fronteiras para imaginacdo do outro,

ndo apenas marcando, como naturalizando as diferengas presumidas.

Lembro de Luis Felipe Hirano (2013), que recorre a Bahbha (1998) e Dyer (1997),
para explicar que a critica a estereotipia ndo deveria estar baseada na ideia de que pode
haver um porto seguro de identificacdo entre espectadores negros e a sua representagao,
J& que o problema ¢ mais complexo e estd associado as desigualdades dos significados,

. , 10
se por exemplo compararmos aos atribuidos as pessoas brancas .

Assim, a racializacdo serd entendida a partir de Antdnio Sergio Guimaraes (2008)
que afirma serem os casos de imposi¢do de tragos essenciais a grupos subalternizados
que sao classificados com fundamento na origem, fenotipia, costumes, qualidades morais
ou ao modo naturalizado de se fazer as coisas. E os entraves discriminatorios orientados
pela cor remetem a ideia de raga quando envolvem a representagcdo de uma alteridade que

com uma relativa rigidez vai alocar grupos em uma posic¢ao social tipica.

1% A branquitude coloniza definigdes estereotipicas de todas as categorias e diferente das pessoas negras,
as brancas sdo historicamente imaginadas em termos de género, habilidade, nagdo, classe e sexualidade
como individuos diversos, complexos e em mutagdo. Para discussdo tedrica consistente ver Hirano (2013).
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E acredito ser importante explicar as intengdes no uso de conteudos analiticos que
historicamente vem produzindo retratos simplistas de “populacdes subalternizadas”.
E que a finalidade de utilizar as categorias da “identidade”, “raca” e “representacio”,
estd justamente em falar das situagdes em que os proprios moradores vém confrontando
as imagens indesejadas. Com efeito, o contexto do reconhecimento vai ser destacado,
porque o fendmeno o passa a ser entendido como um evento discursivo que vem criando
as condi¢cdes de possibilidade para algumas das novas interpelacdes identitarias que

puderam ser vislumbradas durante a experiéncia de campo.

Mesmo diante da necessidade de alguns outros elementos para fundamentagao,
creio que os marcos tedrico-metodoldgicos levantados sdo suficientemente abrangentes
para orientar as primeiras incursdes reflexivas desenvolvidas na dissertagdo de mestrado.
Suponho que a abordagem ajude a pensar no constante enfrentamento estereotipico e no

processo de reelaboracdo das imagens comunitarias vislumbradas nas narrativas locais.

1.6 Apresentacio da pesquisa

No primeiro capitulo, comego apresentando informagdes da experiéncia de campo
que ajudam a entender o processo de delimitacdo tematica que guia toda a investigagao.
Depois, trato o fendmeno do reconhecimento das comunidades negras do nordeste goiano
como um conjunto de circunstancias articuladoras de novas maneiras de compreender
representacdes e as identidades individuais e coletivas dos moradores do sitio Kalunga.
Procuro mostrar que o procedimento burocratico da certifica¢do da identidade quilombola

estd inundado de significacdes bastante especificas aos membros comunitarios.

E que no momento em que ser quilombola trouxe a possibilidade dos direitos,
sobretudo a valorizagdo da identidade e da cultura nos contextos regional e nacional,
eclodiram questdes que envolvem ndo s6 reconhecimento, como o autoreconhecimento.
Entdo, desenvolvo alguns curtos esbogos sobre a conformacgao dos novos entendimentos
que tangenciam elementos ligados as praticas racistas e aos enfrentamentos estereotipicos

que marcam a historia de vida das pessoas com quem pude conversar.

Na segunda parte, volto as analises para uma série de escritos e documentagdes
que ajudam a entender as discursividades formatadoras das condi¢des de possibilidade
que estimulam as reflexdes sobre as representacdes comunitarias antigas e mais recentes.
Ou seja, desenvolvo uma investigagdo do processo historico da identificagdo do grupo,

pensando na relacdo entre o racial, o étnico e algumas das estereotipias conformadas.
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Avaliando as imagens que sdo interpeladas pelos membros dos agrupamentos goianos,
levanto quadros discursivos ligados a construcdo da alteridade dos povos quilombolas,
pontuo a influéncia de um dos mais relevantes trabalhos antropologicos sobre os Kalunga
e abordo as articulacdes de negociagdo dos direitos especificos conquistados pelo grupo,

para trazer algumas imagens que seguem incomodando os moradores.

Percebendo a influéncia de Baiocchi no meio académico, legislativo e comunitario,
ressalto o engajamento da antrop6loga em um recorte temporal dos anos de 1980 e 1990.
Entdo, vou refletir sobre a constru¢do das “alegorias etnograficas” (CLIFFORD, 2011)

que ajudaram na negociacao das garantias juridicas que foram conferidas a populacao.

E no terceiro e Ultimo capitulo da dissertacdo retomo as experiéncias de campo
para tratar dos didlogos que remetem a relagdo dos membros com algumas representagdes
que foram levantados no primeiro e especialmente no segundo capitulo da dissertagdo.
Tento desenvolver uma curta exposicao a respeito da pluralidade dos posicionamentos,
esbocando parte do grande mosaico de enfrentamentos e apropriagdes estereotipicas.
Se inicialmente apresento interlocucdes que estdo mais ligadas a discriminacdo racial e a
afirmacao da diferen¢a (remetendo a condigdo de pessoa Kalunga, quilombola e negra),
na parte final enfoco didlogos que explicitam diferentes maneiras de entender as imagens

historicamente conferidas a populagdo negra e quilombola da regido.

Na verdade, vou utilizar das reflexdes elaboradas por Manuel Lima Filho (2015)
para pensar em como a estereotipia ¢ apropriada por meio de modulagdes interculturais.
Ou seja, além de trazer os contextos em que os moradores rejeitam certas representacoes,
destacar a relagdo com o processo interétnico do reconhecimento ao pontuar conjunturas

em que parece existir uso conveniente das imagens mais simplistas;



31

“EU SEI QUE SOU KALUNGA, NEGRA, PRETA”:
RECONHECIMENTO, ESTEREOTIPIAS E RACIALIDADE

Pra mim tem importancia o Kalunga ter sido reconhecido e ajudou na questio
do preconceito. Que agora tem menos preconceito, nem que seja assim, que as
vezes tem por dentro, mas por fora ja ndo tem mais. Por exemplo, alguém tem
preconceito da cor, mas nio fala. As vezes fala que gosta de negro so pra falar.
Por exemplo, eu ndo gosto de gente branca, mas eu nio vou falar que eu ndo
gosto de gente branca. Entdo tem racismo, mas invés de falar que ndo, fala que
gosta. [...] Eu sei que sou Kalunga, negra, preta. Que antes eu tinha preconceito
por causa do racismo; que alguém falava que eu negra, que eu era isso, que eu
era feia, eu era aquilo. E entdo eu vivia chateada! Mas, de uns anos pra ca,
eu tenho orgulho de ter essa cor. Nao abaixo mais minha cabega, igual abaixava
antes. Em vez de abaixar, eu arribo a cabega. [...] Como diz, ndo ganho nada
ndo, mas as vezes eu ganho sim, né?! Porque hoje eu sei que Kalunga é gente
igual os outros, e a diferenca ¢ s6 de cor. Entdo eu ndo abaixo mais minha
cabeca. Claro que eu abaixei porque eu era descriminada e por causa do

preconceito, mas hoje eu sinto forte por ser Kalunga [...].

2.1 As primeiras impressoes e a inser¢io em campo

O meu primeiro contato com os interlocutores ocorreu com uma visita turistica a
algumas cachoeiras que estdo situadas dentro da area territorial das comunidades Kalunga.
Estava no final de outubro de 2013, quando perto do fim da minha graduagdo em Direito,
pude conhecer a regido da Chapada dos Veadeiros e dialogar com pessoas do Engenho 11,
um dos maiores nucleos quilombolas da cidade de Cavalcante. Fiquei especialmente atento
a uma conversa em que turistas visitantes interpelavam um velho senhor da comunidade
com questoes sobre a identidade e do modo de vida quilombola. Apesar de muito educado,
era visivel e até compreensivel o descontentamento do morador com as diversas perguntas
que partiam de imagens repletas de esteredtipos negativo que produziam nitida exotizagio''.
O problema da representagao sera melhor exposto ao longo dos trés capitulos da dissertagdo
e por hora apresento apenas um curto relato obtido ja durante a fase de pesquisa de campo,

porque a fala de Joaquina do Vao do Moleque parece iluminar a questdo:

' Peirano (1999) fala da exotizagio como uma tendéncia de caracterizagio em que o “outro” é distanciado,
0 que ndo ¢ entendido como questiio de verdade histérica ou de realidade auténtica no sentido weberiano,
sendo de criagdo de um tipo representacional ideal. Explica que se todo exotismo ¢ uma forma de diferenga,
nem toda diferenga pode ser interpretada como sendo exotica, porque o exotismo vai dispensar contrastes.
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Prancha III — Turismo no Engenho 11
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A. Cartaz localizado na area de recepgdo dos turistas. Nele constam informagdes sobre os
atrativos naturais e culturais do “Sitio histérico e patrimdnio cultural Kalunga”. Proximo a
mesma area estdo alguns outros cartazes que tratam da historia, cultura e modo de vida tipico
nas comunidades. Fotografia: Pedro Nunes Britto Moreira, Engenho II, Cavalcante, GO, 2016.

B. Fotografia da cachoeira Santa Barbara
situada na area comunitaria do Engenho II.
Um casal de viajantes paulistas desfrutava de
um dos principais atrativos da regido da
Chapada dos Veadeiros.

Fotografia: Pedro Nunes Britto Moreira,
Cachoeira Santa Barbara, Engenho II,
Cavalcante, GO, 2016.
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As vezes tem pessoa que mora fora e vem perguntando como é o Kalunga e
como ¢ o quilombola. Sdo as comunidades, certo? Que tem a ver com as
histérias da escraviddo, dos negro. [...] Mas, olha s6. Uma vez chegou uma
senhora perguntando como ¢ o quilombola. Eu falei: uma pessoa igual vocg, so
que tem costumes diferentes e ndo tem a mesma cultura e os mesmos
conhecimentos, mas ¢ a mesma pessoa. Agora, porque ¢ Kalunga, acha que nio
¢ gente. [...] Ndo é bem assim. Ndo tem certo costume, mas ¢ gente igual. Se
tem atraso é por causa da condi¢do dificil. [...] Eu fui numa reunido 14 em
Goiania e tinha um professor; ndo me lembro o nome dele. Depois até eu pedi
desculpa pra ele e ele pediu pra mim também. Ele tava falando da comunidade,
dos filhos Kalunga e deu o exemplo das mogas que quando sai daqui da
comunidade, vai pra cidade. Tava dizendo que depois que toma Coca-Cola,
passa batom e usa calga jeans ndo quer voltar pro Kalunga. Eu falei: meu amigo,
pois vou dizer uma verdade pra vocé€: minha filha ¢ Kalunga, saiu da
comunidade e foi estudar fora, mas quando ela foi pra cidade ela ja usava batom,

calca jeans e tomava Coca-Cola.

Assim como Joaquina, o senhor com quem pude dialogar em meu primeiro contato,
manifestou ndo apenas um incomodo com algumas das representacdes mais simplorias,
como fez questdo de contrapd-las ao apresentar seu ponto de vista sobre as alegorias que

também apontavam para um suposto atraso no modo de vida da comunidade Kalunga'®.

Fato ¢ que a percepcdo do descontentamento para com imagens desqualificadoras,
bem como os vislumbres a respeito do empenho de alguns individuos na reelaboracao
da representacdo da comunidade e também de si mesmos foram de grande importancia,
porque culminaram na escrita do projeto de pesquisa que daria origem ao presente trabalho.
Foi assim que aproveitei da interlocucdo, da leitura de textos da area das Ciéncias Sociais,
também de um antigo interesse por imagens fotograficas, para entdo no final ano de 2015,
submeter ao processo seletivo do Programa de Pds-graduagdo em Antropologia da UFG,

um estudo que envolvia a coleta de fotografias comunitérias e o tema da autorepresentacao.

A pesquisa partia da hipotese de que a publicizacdo de casuais relatos de moradores
comentando fotos que retratavam as comunidades, as populacdes e as praticas cotidianas,
poderiam acrescentar novas perspectivas para o conhecimento da coletividade quilombola

que fossem mais interessantes aos proprios membros comunitarios.

12 r A . e s . o« g

Jatoba (2002, p.82) fala da resisténcia de moradores comunitarios para com discursos essencializantes,
ainda afirmando que historia do contato Kalunga com a sociedade envolvente seria pontualmente marcada
“[...] pela frustracdo quanto a maneira como foram representados em alguns foéruns”.
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Foi depois de alguns meses que iniciei o trabalho de campo como aluno de mestrado:
em meados de setembro de 2015 pude retornar a comunidade do Engenho II de Cavalcante
e durante a mesma viagem tive a oportunidade de conhecer localidades do Curralinho,
nucleo quilombola Kalunga que est4d no entorno do municipio de Monte Alegre de Goias.
Procurava por novos moradores com o principal objetivo de negociar a permissdo
para a realizacdo da pesquisa e ap6s oito dias de 6timas interlocugdes cheguei a conclusdo
de que deveria concentrar os esfor¢cos de investigacdo nas areas proximas de Cavalcante,

j& que ali havia encontrado maior facilidade de acesso a materiais fotograficos.

Como ainda estava cursando as disciplinas que eram obrigatérias ao mestrado,
programei a volta a comunidade apenas para o fim do ano de 2015. No periodo distante,
focalizei os estudos na leitura de materiais sobre a fotografia, identidade e representacgao,

imaginando o prosseguimento das conversas.

Devido a uma paralisacdo dos servidores, professores e alunos da universidade,
o periodo de aulas foi bastante estendido e prosseguiu até o final do més marco de 2016.
Com as disciplinas, a visita subsequente foi realizada em poucos dias de dezembro 2015 e
na ocasido uma das liderancas comunitarias permitiu meu acesso a algumas fotografias
que compunham um extenso acervo pessoal. Concordamos em iniciar os procedimentos
de digitalizacao e classificagdo de todo material impresso por volta de abril do ano seguinte,
mas no momento em que retornei com computador, scanner e tempo para a realizacao,

o ambiente ja ndo parecia tdo bom para o estudo inicialmente proposto.

Recebi informagdes de que havia ocorrido problemas com projetos culturais que
faziam mau uso das imagens comunitarias e desviei do meu planejamento inicial quando
ouvi de moradores que ndo era um bom momento para trabalhar com imagens fotograficas.
Diante da situagdo imprevista, resolvi adiar a parte do cronograma originalmente proposto
e pude concentrar os esfor¢os de investigagdo em algumas conversas prolongadas
com os interlocutores conhecidos que possuiam uma maior disponibilidade de tempo.
Assim, me aproximei dos moradores mais velhos e pude escutar diversos relatos sobre as

. . . ~ 13
mudangas mais recentes que envolviam as comunidades e sua populacao .

1 Compreendo que reformulagdes da tematica de pesquisa sdo absolutamente comuns ao trabalho etnografico.
Malinowski (1978) ja falava dos “imponderaveis do campo”. Por sua vez, Evans-Pritchard (1978, p. 300),
foi pontual ao discorrer sobre a influéncia das interlocu¢des de campo ao dizer: “eu ndo tinha interesse por
bruxaria quando fui para a terra Zande, mas os Azande tinham; de forma que tive de me deixar guiar por eles".
Ou seja, ¢ absolutamente comum a reavaliagdo das propostas de estudo durante a realizagdo da pesquisa.
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Infelizmente os dilemas com as imagens fotograficas permaneceram sem resolucao,
porque entendi que a sensivel problematica ndo poderia ser resolvida em um curto prazo.
Especialmente por motivos de falta de tempo, também de escassez de recursos financeiros,
que dificultariam a realizagdo de um trabalho de campo consideravelmente mais extenso,

presumi recusa a tematica e continuei focado nas interlocugdes ja estabelecidas.

Durante a fase de negociagdes fixei minha estadia no municipio de Cavalcante e
aproveitei para conhecer moradores das comunidades Kalunga que estavam de passagem
pelo centro mais urbanizado: fosse por motivo de compra de produtos industrializados,
resolugdo de problemas burocraticos junto as instituicdes bancarias ou 6rgaos publicos,
recebimento de aposentadoria, realizagdo de visitas a parentes, atendimento médico, etc.
Percebi que a estratégia de ficar na cidade, for¢ada pelas incertezas em relagdo as imagens,
tornou-se bastante interessante, porque durante os periodos em que fiquei hospedado
nas casas de algumas familias quilombolas situadas nas proprias areas comunitarias rurais,

concentrava quase todo o tempo conversando apenas com as pessoas que me recebiam.

Como descrito na introdugdo, o arranjo das habitagcdes nas comunidades Kalunga
¢ marcada por grande dispersdo, de maneira que as distdncias relativamente extensas,
somado ao desconhecimento dos caminhos que levavam a cada uma das residéncias,
constituia um dificil obstaculo para um transito dindmico entre diferentes casas. Por isso,
considerei permanecer na cidade e utilizar do espaco urbanizado para prosseguir com 0s
multiplos didlogos que tive oportunidade de comegar. Se inicialmente encontrava com os
interlocutores que estavam de passagem por mera eventualidade, ndo demorou muito para
que algumas das comunicag¢des ficassem mais estaveis. Em Cavalcante, pude conversar com
moradores dos maiores nucleos quilombolas situados no entorno da perimetro municipal,

~ .. .~ 14
ndo obstante de ter visitado apenas duas grandes regides .

Ao analisar os dados, entendi que a cidade como o local privilegiado dos didlogos,
pensando o centro urbano como fronteira na qual relagdes interétnicas sdo patentes,
corroborou para que as conversas tivessem o tema do contato recorrentemente tangenciado.
Ainda suponho que o contexto geografico no qual as interlocucdes foram realizadas
vao explicar o porqué de muitas conversas trazerem ndo apenas as imagens malquistas,

como destacados certos elementos de marcacdo da diferenca Kalunga.

' Conforme apresento na introdugio, na cidade de Cavalcante visitei areas do Engenho IT e Vo do Moleque.
No primeiro, estive em pelo menos dez ocasides. No segundo, realizei apenas uma rapida visita de dois dias.
A terceira grande area territorial que ndo vistei, mas que pude conversar com moradores ¢ o Vao de Almas.
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2.2 O marco do reconhecimento

Por causa dos imprevistos com a pesquisa que envolvia os materiais fotograficos,
ainda no campo de trabalho fui obrigado a pensar em novas possibilidades de investigagao.
Seguindo sugestdes do meu orientador, abandonei o roteiro semiestruturado de entrevista
e por ndo ter certeza sobre quais seriam os elementos temdticos condutores da pesquisa,
indagava os moradores com perguntas generalistas a respeito de suas historias de vida.
Procurava saber do local de nascimento, sobre como viviam quando eram mais jovens,

dos causos que ouviam de seus pais e avds, o que havia mudado na comunidade, etc.

Apesar de trabalhar a partir de perspectiva que estava aberta a novas tematicas,
com o objetivo de encontrar uma questdo que fosse comum a maioria das interlocugdes,
dava especial atengdo as conversas que tratavam dos signos da identificacdo Kalunga.
E nos didlogos que tratavam da identidade local e das representagdes comunitérias,
frequentemente escutava mengdes ao que os moradores chamavam de “reconhecimento”.
Nas falas locais estava relacionado a uma série de eventos que marcavam dois tempos:
o antes ¢ depois da pesquisa de Baiocchi, o antes e depois da marcacao do sitio historico,

. . . 15
o antes ¢ depois da Palmares e o antes e depois do movimento negro ° .

A revelia da importancia da andlise dos fatos que eram recorrentemente citados
(e que serdo comentados ao longo da pesquisa), importa dizer que tive interesse na questao,
porque o “reconhecimento” parecia transformar a imagem da coletividade e dos moradores.
Segundo os relatos, a partir do depois, o grupo passa a ser visto por novos agentes externos
— ligados as instituicdes estatais, a antropologia, a certos movimentos sociais, etc. —,

por moradores do entorno proximo e mesmo pelos proprios residentes das comunidades,

a partir de uma perspectiva mais positiva.

'* Tratam-se de referéncias a antropdloga Mari de Nasaré Baiocchi que na década de 1980 pesquisava o grupo.
Foi autora da “Propositura ao Conselho de Cultura do Estado de Goias” que defendia um “Santuario Kalunga”.
Assim, influénciou a aprovag¢ado da Lei Estadual n® 9.904 de 1985 que doava pedaco de area publica ao grupo.
O Projeto Kalunga, de autoria da mesma pesquisadora, além de dar visibilidade as comunidades goianas,
foi fundamental para as primeiras articulagdes entre as comunidades quilombolas e os poderes publicos.
Foi referido projeto que também contribuiu para a aprovagdo da Lei Estadual 11.409 de 21 de janeiro de 1991
que constitui patrimonio cultural e sitio de valor historico as areas de terras dos Vaos das Serras do Moleque,
de Almas, da Contenda-Calunga e Corrego Ribeirdo dos Bois, nos municipios de Cavalcante, Monte Alegre
e Teresina de Goias. Nos discursos locais, ainda sdo recorrentes as mengdes ao citado Sitio Historico Kalunga
Ademais, ¢ citada a Fundagdo Cultural Palmares que em 1998 certifica os Kalunga como povos quilombolas.
Por fim, o outro marco que diz respeito o reconhecimento ¢ o trabalho Movimento Negro Unificado (MNU),
que segundo algumas liderangas, foi fundamental para a compreensao local das metaforas do aquilombamento.
E no segundo capitulo que apresento maiores informagdes sobre os “acontecimentos do reconhecimento”,
a excecdo das atividades desenvolvidas pelo MNU, sobre as quais ndo consegui obter muitas informagdes.



37

Acredito ser conveniente uma pequena digressao explicativa sobre a identificagao,
porque se a categoria do “reconhecimento” pode ser analiticamente compreendida como
o ato da Fundacdo Cultural Palmares (FCP) que certifica que os Kalunga sdo quilombolas,
parece ser apropriada pelos interlocutores da comunidade de maneira mais abrangente.
E que mesmo envolvendo o aludido documento oficial, esta relacionado a outros eventos:
entre os pioneiros e aparentemente tdo importantes quanto a certificagdo burocratica,
poderiam ser destacados os acontecimentos da década de 1980 que foram pontuados nas

notas de rodapé que tratam do antes e do depois.

Do ponto de vista local pareciam ter a relevancia da identificagdo institucional,
porque quando os moradores falavam sobre o que denominavam de “reconhecimento”,
era o engajamento de Mari Baiocchi, as a¢des de grupos ligados ao movimento negro e os
direitos conferidos no legislativo goiano (sobretudo a criagdo do “Sitio Histérico Kalunga”),

as referéncias comumente pontuadas.

E suponho que tais acontecimentos possam ser considerados eventos marcantes
em sentido proximo ao elaborado por Marshall Sahlins em “Ilhas de Historia” (2003b),
porque assim como os havaianos entendem a passagem de Cook como a chegada de Lono,
o reconhecimento vai ser inundado de significagdes especificas ao povo da comunidade
(que naturalmente ndo sdo tdo dramaticas). Com efeito, entendo que como categoria local,
o reconhecimento ¢ um conjunto de circunstincias que estdo intimamente relacionados
ao processo de valorizacdo das identidades e da cultura Kalunga. Parece incluir ndo apenas
as importantes atividades adventicias ja referidas, mas também o autoreconhecimento
visto como a ressignificacao das representagcdes do coletivo, mesmo de imagens pessoais,

a partir de agdes empreendidas pela propria populagdo comunitéria.

O trabalho de Godinho (2008, p. 49), uma interessante dissertagdo de mestrado sobre
a posicdo social das mulheres nas atividades tradicionais dos agrupamentos Kalunga,
deve ajudar a refletir sobre a complexa questdo do reconhecimento como categoria local,
porque a autora traz um curto relato de uma senhora conhecida como Dona Teodora

que apresenta algumas das conotac¢des que foram levantadas:

Antes sofria muito, né? Néo tinham o reconhecimento que a gente tem hoje. Se
chamava a gente de Kalunga, a gente ficava com raiva, porque as pessoas
falavam e pensavam que Kalunga era uma coisa atoa, e hoje ndo. Kalunga ¢é

Kalunga mesmo. Tem que identificar assim. Ja é reconhecidos, ja tem progresso.



38

Entendo que a narrativa levanta pistas dos multiplos sentidos dos recentes eventos,
porque revela que o reconhecimento vai marcar o antes e o depois de contextos distintos,
sobretudo em relagdo ao valor que ¢ conferido as identidades étnica e cultural Kalunga.
E alguns outros relatos que serdo apresentados ao longo dos trés capitulos da dissertagdo
mostram que quando os interlocutores falavam da comunidade, de si mesmos, dos costumes
e de praticas sociais que lhes sdo proprias, utilizavam da mesma disjuncao temporal para

precisar sobre qual representacao estava em foco, se a positiva ou a negativa.

2.3 Estereotipias, racialidade e o reconhecimento

Mesmo que as explanagdes iniciais ndo tenham explicitado ligag@o entre as questoes
da racialidade, do estereotipo e do reconhecimento, entendo que a descri¢do foi necessaria
para entender a articulagio vislumbrada. E que a identificagido do grupo como um quilombo
parece incluir uma tendéncia de reflexdo, valorizagao e até rejeicao de certas representacdes.
Parte das conversas do campo de trabalho indicam que ao contrario do termo “Kalunga”,
que vem assumindo conotagdes étnicas de um projeto para identificagdo e autoidentificagao,
“calungueiro” ja era um conhecido etndnimo associado as populagdes rurais de pele escura,
comumente utilizado para ofender e desmoralizar. Ou seja, sdo os acontecimentos recentes

que trazem novas perspectivas de compreensao e afirmagao da diferenga local.

Nao ha muitos documentos anteriores ao reconhecimento que dizem dos Kalunga,
mas as informag¢des que foram encontradas trazem a imagem de uma alteridade exotizada,
nitidamente ultrajante, que oferece indicios do perfil que foi imposto aos povos do Parana.
Um deles ¢ o artigo de 1962, que foi publicado no jornal da imprensa universitaria da UFG
e informa que um engenheiro do Ministério da Agricultura, chamado Manuel Passos,
sabia dos “calungueiros”, grupo de “negros fugidos dos duros trabalhos de mineragao [...]”
que continuavam “[...] na mais extrema miséria, vivendo quase que exclusivamente da caca
e da pesca sem se aperceberem da evolugdo do século” (Prancha IV). E na década de 1970,
Martiniano Jos¢ da Silva (1974, p.78) publicava o outro escrito com alusdo a populacao,
que também vai apresentar alguns dos elementos da antiga desqualificacdo identitaria
ao trazer o infamante depoimento de um promotor de justiga chamado Dr. Juracy Cordeiro,
que entre outros disparates dizia que os “pretos calungas”, “enfurnados no Vao de Almas”,

viviam seminus até os treze anos, andando sempre em fila indiana e falando um dialeto

que aparentemente era ligado a alguma lingua africana.



39

Prancha IV — Perfil racial em jornal de 1962

A. Noticia do jornal 4° Poder que foi publicada em 30 de dezembro de 1962 em Goiania, GO.
Esta citada e reproduzida por Baiocchi (1999) no livro “Kalunga: Povo da Terra”. Acredito que
ajuda a entender o perfil racial imputado aos “calungueiros”.
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E ndo obstante a importancia das informagdes bibliograficas acima apresentadas,
sdo as declaragdes dos membros comunitarios e de pessoas das cidades do entorno proéximo
que confirmam a existéncia de uma antiga representagdo estereotipica e racializadora,
porque as imagens dos negros € negras que vivem nas areas rurais dos vaos do Parana,
estigmatizados pela cor, estavam ligadas a improdutividade, preguica, sujeira, ignorancia

. ~ . . , L. . .. ~ 16
€ outras caracterlzagoes que 1mphcaram cm pratlcas de dlscrlmmagao .

Durante o periodo de interlocugdo com os moradores das comunidades Kalunga ouvi
recorrentes mengdes a existéncia de uma antiga desqualificagdo. Foi o caso de Faustino,

que tratando do antes e do depois, fala das ofensas e das novas representagdes comunitarias:

Antigamente o povo achava ruim chamar de calungueiro por causa da
cor da pele. Achava que o Kalunga era um animal, um bicho muito horroroso.
Achava que os brancos tratavam os pretos de Kalunga era por causa da cor,
da raca mesmo. Nao era por causa, por exemplo, do Sitio Histoérico, que colocou
o nome. Mesmo depois do Sitio, quando chamava Kalunga, tinha uns que
pensava que chamava era maltratando o pessoal. Por causa da cor. Ai o povo foi
aceitando mais, porque ia vendo os beneficios que ia aparecendo pra gente.
Porque ia melhorando a comunidade. E o pessoal também ia respeitando [...]

Hoje o povo ja ta tudo dominado. O povo ja decretou que ¢ Kalunga mesmo [...].

Especificamente sobre as mudancas que vem ocorrendo com o reconhecimento,

um pouco mais elucidativa parece a fala de um morador do Vao de Almas. Emiliano disse:

Nos ja apanhamos muito do preconceito. Daqui da cidade, esses bobo daqui,
tudo pisava em nds. Chegava e falava: olha os calungueiro! [...] Ja deu briga
pra nego quebra o focinho do outro na porrada. Que ndo gostava de chamar de
calunga ndo. Ai foi mudando, foi mudando, até acostumarem. Agora tem muitos
que ninguém nem sabia se era e fala: oh rapaz, a minha origem ¢ dos Kalunga.
Af eu falo: agora ¢ tarde! Porque ta querendo ir pra 14 trabalhar na terra gratis.
Agora ¢ tarde! Agora vocé quer ser Kalunga, mas vivia pisando nos outros,

s0 porque tem a pelinha um pouco mais clara.

'® Como afirmou Munanga (2004), a partir do século XVIII a cor da pele passa a ser considerada como um
critério fundamental para as classificagdes raciais que dividem a espécie humana em raca branca, negra e
amarela. No caso especifico das comunidades Kalunga, os relatos dos interlocutores levam a crer que persiste
o imaginario colonial sobre a diferenciagdo pela tonalidade da pele, porque as praticas de classificagdo
estereotipica, também de descriminagdo, tem a ver com a cor. Se entendemos, como disse Fenton (1999),
que a racializagdo pode ser genericamente definida como a imposi¢do de caracteristicas essenciais de um
grupo dominante a outro subalternizado, classificado com base em sua origem, fendtipos ou costumes,
e levarmos em consideragdo o historico de marginalizagdo e racismo sofrido pela populagdo negra,
¢ nitido que no contexto especifico das comunidades Kalunga, “cor” é imagem figurada de “raga”.
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Boa parte das interlocugdes levaram a crer que eram as discursividades do depois,
implicando em uma notével valoriza¢cdo das imagens das comunidades e de seus membros,
que ajudavam a formatar as condi¢des de possibilidade para novos entendimentos e praticas
que diziam respeito a historica violéncia classificatoria empreendida contra o povo Kalunga.
E como pode ser depreendido nos depoimentos de Faustino e Emiliano apresentados acima,
a antiga inferiorizacdo que estava vinculada a uma discriminagdo orientada pela cor da pele,

fez com que a diferenga étnica também apontasse para racialidade.

O interessante ¢ que os didlogos mostram que a novas representacdes da alteridade
também estdo relacionadas com a transformacao de algumas configuracdes sociais baseadas
na desqualificagdo racial de toda a coletividade negra que vivia nos vaos e serras do Parana.
A constatacdo ¢ vislumbrada no depoimento de Catarina que esta na epigrafe do capitulo,
quando a moradora diz que o reconhecimento vai suavizar as praticas de discriminagao,
que faz mudar sua postura pessoal em relagdo a maneira de compreender a propria diferenca,

falando inclusive de novos entendimentos do sentido do que ¢ ser Kalunga e negra.

E uma outra explanagdo sobre mudancas semelhantes estd na fala de Wanderleia
que parece reproduzir um discurso bastante proximo ao utilizado pela militdncia negra
quando explica que ¢ cada vez menos comum os casos de pessoas do proprio agrupamento
negando as identidades Kalunga e/ou quilombola. Apresentando uma teoria sobre o assunto,

traz algumas relagdes entre o antes € o depois:

Negam pela questdo da discriminag@o, do preconceito ¢ do racismo ainda
introjetados na cabega do nosso povo. Porque muita gente ainda ndo entende
que a falta de desenvolvimento ¢ resultado de um processo de opressdo, em que
foram negadas todos os tipos de oportunidade. Mas, muita gente, principalmente
dos vinte aos quarenta, ja entende melhor e sabem porque alguns negam [...]
No meu caso, ndo sentia muita da explorag@o, porque eu ndo sabia quem eu era.
Sai da comunidade e ndo sabia que eu era uma quilombola. Ndo teve muito
da questdo de gente vir conversar comigo e saber quem eu sou, mas se tivesse,
com certeza eu negaria, porque na cabega da gente, era tudo de ruim o quilombo,
tudo de ruim a comunidade. [...]

E depois, esse termo quilombo, ele veio de fora e ndo foi a gente que quis.
Acho que foi as organizagdes politicas que vem inserindo o conceito na
comunidade e a gente entende que entdo essa forma de organizagdo politica e
social é isso mesmo. Que ¢ um quilombo mesmo. Mas ¢ preciso entender a

historia, o processo historico e o que significa ser quilombo.
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Ou seja, das interlocugdes ¢ possivel depreender que os eventos da identificagdo,
além de culminarem na valoriza¢do da condi¢do de agrupamento negro rural diferenciado,
também permitiu a formatagdo de novas praticas sociais no entorno comunitario proximo.
Parece que o reconhecimento, ndo s6 transforma as representagdes da populacdo Kalunga,
como cria um efeito de distanciamento que facilita a compreensdo da antiga posi¢ao social
que os moradores ocupavam, de forma impositiva, no contexto interétnico da coletividade.
Na verdade, as conversas levam a crer que no jogo das representagdes, o antes € 0 depois
marcam uma importante fronteira de ressignificacao das identidades locais subalternizadas,
que incluindo uma leitura das estereotipias e do proprio historico de marginalizagao racial,
transforma a maneira de viver do grupo e permite a construgdo de uma representacdo mais

positiva do que ¢ ser “Kalunga, negro, preto”.

2.4 Recorrendo a historia para refletir sobre estereotipos e racialidade

Foi com o objetivo de compreender a antiga marginalizagao da identidade Kalunga
que perguntava a quase todos os interlocutores a respeito das origens dos agrupamentos.
Normalmente, diante de perguntas pontuais sobre os eventos que deram causa a ocupagao,
os moradores justificavam a decidida indisposi¢do para tematicas de “tempos tdo antigos”
ao afirmar que ndo gostavam de falar de assuntos sobre os quais ndo tinham conhecimento.
Nao que sejam imprescindiveis as asser¢des que tratem do surgimento das comunidades,

mas imaginava que ajudariam a pensar no contexto interétnico local.

E mesmo que a incursdo em busca das informagdes nao tenha sido tdo bem sucedida,
vejo os didlogos que cercavam a questdo também podem ajudar a conformar entendimentos.
De toda maneira, além de apresentar alguns didlogos estabelecidos no campo de trabalho,
também recorro a documentos e materiais bibliograficos para trazer elementos que remetam

a antiga desqualifica¢do da populagdo Kalunga.

2.4.1 As narrativas locais

A despeito da maioria dos moradores ignorar os eventos que deram causa ao grupo,
coincidiram elementos caracterizadores da antiga posse territorial no imaginario coletivo.
Por exemplo, ndo encontrei ninguém que duvidasse que a histéria da ocupagdo ancestral
seja marcada por uma temporalidade imemorial e pelo parentesco. De fato, era comum
escutar dos interlocutores que a populacdo negra da regido vive na area “desde sempre”

e que naquelas terras “todos sdo parentes”, descendentes de pretos e indios.
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Ja em relagdo as narrativas sobre a origem, as consensualidades eram mais raras,
porque mesmo os recorrentes relatos a respeito da ida de mineradores negros a Contenda,
eram contestados por algumas pessoas que alegavam tratar-se de uma invengao recente.
Vi que as nuances da estoria, que incluia discordancias sobre existéncia do aquilombamento,
causavam sérios desconfortos entre os grupos que defendiam posicionamentos distintos.
E que apesar de alguns causos estarem repletos de alusdes a uma antiga violéncia racial,
(o que sera melhor apresentado e explicado ainda no primeiro capitulo da dissertagdo'’),
como ja afirmado, as pessoas de mais idade, “os sabedores e sabedoras dos causos antigos”,

ndo estavam interessadas falar de questdes pontuais.

Ainda assim, realmente parecem importar as teorias sobre as precarias informagdes,
porque as conversas levam a crer que o motivo esté ligado as violéncias contra a populagao.
Fiquei particularmente comovido com os lamentos sobre as estérias ndo registradas,

que levantavam as dificuldades vividas no passado. Foi o caso do depoimento de Faustino:

Qual a origem do Kalunga? Eu ndo sei dizer ndo. A gente até escutava, as vezes,
alguns mais velhos falar, mas ndo dava ligancia naquilo. Ndo pegava muita coisa
pra guardar e saber direito o que foi. A dificuldade era muita e a gente pensava
era em outras coisas. Também ninguém sabia escrever e as coisas perdia [...].
Ai quando pensa em guardar alguma coisa, como diz, o arrependimento ¢ tarde.

Ja ndo consegue lembrar de mais nada e fica sem saber da gente mesmo.

Uma outra justificava para as comuns incertezas em relagdo aos eventos historicos,
pode ser ilustrada com um depoimento recuperado por Priscila Chianca (2010, p. 93),
porque as explicagcdes que foram dadas por Ester, uma Kalunga do Ribeirdo dos Bois,

associam os siléncios as opressoes e resisténcias da escravidao:

Essa historia de escravo fugido, de quilombo, de esconderijo, os mais antigos
ndo queriam ficar lembrando ndo. Ndo era motivo de orgulho. S6 trazia a
lembranga de um passado que todo mundo queria esquecer. Foi s6 depois do
projeto do sitio historico que a gente viu que nos aqui tinha valor, que o nosso
jeito de ser, nossas festas, nossas familias, nossa lida com a terra tinha muita
serventia pros de fora, e pra nés mesmo de dentro, pra garantir o que ja era
nosso. Foi ai que os mais velhos, principalmente, comegaram a falar dos causos

do tempo antigo [...].

£ no topico a respeito das relagdes raciais e as representagdes da identidade Kalunga que apresento as
narrativas que parecem explicitar que na memoria de alguns dos moradores mais velhos resistem lembrancas
dos tempos coloniais em que as populacdes negras da regido resistiam a escravidao.
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2.4.2 Alguns dados da historiografia institucional

Diante das poucas narrativas que tratam explicitamente da origem do agrupamento,
considero que uma sucinta digressdo para a apresentacdo de informagdes documentais
vai ajudar a entender parte dos acontecimentos que marcam contexto interétnico regional.
E o fato observado ¢ que mesmo as pesquisas em documentos e materiais bibliograficos
ndo revelaram muitas informagdes que dizem respeito as comunidades do nordeste goiano.
Ainda assim, entendo que os dados generalizados sobre as populagdes negras escravizadas,
mesmo dos quilombos em regides adjacentes ao territdrio comunitdrio contemporaneo,

devem ajudar a entender parte do histérico das comunidades Kalunga.

Por exemplo, Mary Karasch (2002) afirma que no periodo de 1735 e 1750,
que foi o auge da exploragdo aurifera da Capitania de Goids, milhares de negros e negras,
sobretudo homens, foram forcados aos duros trabalhos nas lavras recém descobertas.
Para ilustrar a argumentagdo, a historiadora apresenta os numeros do censo de 1789
que informavam que em areas proximas de onde estdo as atuais comunidades Kalunga
viviam um grande niimero de escravos mineradores. Como em 1757 Marqués de Pombal
jé& havia proibido formalmente o cativeiro indigena, os dados censitarios a seguir expostos
provavelmente tomaram como referéncia tdo somente a populagdo dos pretos e pardos.
De acordo com o recenseamento, Cavalcante contava com 923 cativos, Arraias com 1.198,

Sao Félix com 2.707, Natividade com 2.332 e Trairas com pelo menos de 6.245.

Ainda seguindo as pistas da mesma investigagdo historiografica, o censo de 1779
revela que em todo territdrio goiano havia cerca de 35 mil negros, o que nas 4reas mineiras,
caso de todas as vilas citadas, correspondia ao percentual de pretos em relagdo aos brancos

de em torno de 60 a até 80% da populagio total (KARASCH, 2002) '*.

Se as detalhadas informagdes a respeito da quantidade de negros e escravizados
levam a conclusdo da plausibilidade da existéncia de quilombolas no nordeste goiano,
as alusdes que remetem aos movimentos de aquilombamento fortalecem as suposigdes,
porque as referéncias pontuais que serdo apresentadas indicam que a area do povo Kalunga

P 19
era um espaco tipico de fuga escrava .

' Na pagina seguinte reproduzo um mapa encontrado no mesmo estudo de Karacsh (2002).

"% Palacim (1972, 1994) afirma que eram tdo comuns os casos de aquilombamento nas 4reas da capitania,
que Goias do século XVIII vivia “na sombra dos quilombos”. Posteriormente a expressdo seria reproduzida
por Silva (1974) e Karasch (1996).
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Mapa 3 — Mapa do Estado de Goias e Tocantins — Fatores de urbanizac¢ao
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Karasch (1996) que também escreve a respeito das insurreicdes negras de Goids
explica que a regido favorecia as fugas, rebelides e formacdo das comunidades autdnomas,
porque para além de contar com terreno propicio a prote¢do e um incipiente povoamento,
ainda estava bastante afastada de todos os principais centros administrativos portugueses.
Quando somados aos diminutos contingentes militares e fiscais cedidos ao governo local,
que eram despendidos para os problemas das guerras indigenas e o contrabando de ouro,

estavam formatadas as o6timas condi¢des de florescimento.

Segundo a mesma historiadora, uma das possiveis areas quilombolas da capitania
envolvia justamente o entorno das vilas de Arraias, Cavalcante, Sdo F¢lix e Parana.
Para explicar a hipdtese, a autora faz referéncia a uma carta de 30 dezembro de 1760,
encontrada no Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (arq. 1.2.7, vol. 36, fl. 113),
na qual o governador Manuel de Mello fala de uma bandeira enviada ao vale do Rio Parana

que foi responsavel por destruir um quilombo que contava com mais de duzentos pretos.

Baiocchi (1999) colabora para a tese ao apresentar uma outra correspondéncia
datada de 16 de abril de 1821. Na epistola um senhor relata a uma autoridade de Sao Félix

que existiam rumores de quilombos em areas proximas ao mesmo Parana.

Infortunadamente, os escritos imediatamente posteriores que ajudariam na andlise
sdo0 apenas da segunda metade do século XX — e foram rapidamente citados. Para recordar,
um deles ¢ o artigo do 4° Poder de 1962 que além trazer os esteredtipos ja levantados,
afirmava taxativamente que os calungas eram remanescentes de quilombolas (Prancha 4).
O outro, pioneira publicacdo sobre os aquilombamentos goianos, pesquisa de Silva (1974),

apenas sugeria a origem nas antigas fugas da escravidao.

Do exposto, concluo que as novas informagdes relacionadas ao povo Kalunga,
também vao articular o reconhecimento que constroi outras representagdes comunitarias.
E tanto as informagdes populares, quanto aquelas escavadas pela historiografia ocidental,
a citar as narrativas de origem e as explicagdes das imprecisdes, os documentos historicos
e até mesmo as aparentemente despropositadas sugestdes das décadas de 1960 e 1970,
revelam que saberes subjugados, apenas recentemente, emergem, tomam forma e razao
para progressivamente editar novas imagens do agrupamento. A questao importa, porque os
conhecimentos produzidos por agentes externos e pelos proprios interlocutores locais,
parecem conformar novas significa¢des ao historico de marginalizagao simbolica e factual

que estimula novas posturas para com as estereotipias malquistas.
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2.5 Relagoes raciais e as representacoes da identidade Kalunga

Utilizando as informagdes obtidas no trabalho de campo realizado nas comunidades,
também das pesquisas bibliograficas, venho apresentar as interlocugdes que dizem respeito
as praticas racializadoras do contexto interétnico Kalunga. Para tanto, sigo entendendo
0 reconhecimento como um importante marco da histdria comunitéria e procuro refletir
sobre a representacdo da identidade Kalunga levando em consideragdo as relagdes raciais e
a dupla perspectiva temporal levantada pelos proprios moradores do agrupamento negro:

do antes, ligada a racializacdo imemorial e do depois, referente a novos saberes e praticas.

2.5.1 O antes

Conforme foi levantando, era corriqueiro aos proprios moradores das comunidades
suscitar incertezas sobre as narrativas de origem, ao pontuar, ou o desconhecimento geral
ou mesmo a desconfianga para com as explicagcdes de outros Kalunga. De toda maneira,
¢ relevante dizer que a maioria das estérias que escutei foram validadas pela populagao,
notadamente as ndo ancoradas em marcos temporais peculiares. As conversas levam a crer
que, quando os interlocutores da pesquisa elaboravam as suas representa¢des do passado,
mais comum do que a organizacgdo linear e encadeada de uma série de acontecimentos,
eram as lembrancas de causos cotidianos marcantes. Por isso, também havia adiantado,
que ndo obstante serem raras as referéncias diretas a escraviddo e ao aquilombamento,

recorriam os depoimentos com alusdes indiretas aos eventos.

A digressdo ¢ valida, porque as estdrias antigas que aparentemente vao remeter
as violéncias e as resisténcias de um passado coletivo marcado por cativeiros e fugas,
revelam que marcas do velho racismo persistiram na memdoria e em praticas sociais vigentes.
E argumentar sobre continuidades de caracteristicas conformadas durante a época colonial,

ndo significa pressupor a estabilidade e a passividade comunitaria diante do tempo.

Definitivamente rechaco a ideia de que tudo se manteve como no inicio da ocupagao
e que a populacdo foi apenas levada pelas circunstancias historicas de opressao impostas.
Mas, ¢ seguindo as pistas deixadas por alguns interlocutores, que costumavam afirmar
que as transformagdes sociais mais radicais ocorreram apenas com o reconhecimento,
que utilizo das interlocugdes (a maioria ligadas as histérias contadas por seus pais e avos)
para trazer narrativas que tratem das praticas de opressao e resisténcia racial do entorno das

comunidades Kalunga.
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Acredito que algumas das conversas que tive com os moradores das comunidades
explicitam relagdes entre a antiga violéncia e a representacdo da identidade racial Kalunga.
Um exemplo ¢ o de Catarina, que falando de preocupagdes com o inicio do reconhecimento,

retomou um causo contado por seu pai. Para explicar os quase superados receios, ela disse:

E que tinha gente que pensava que era igual na época dos escravos. Quando os
escravos foram libertos, alguns continuavam fugindo dos brancos pensando
que podia ser escravizado, ndo é?! Igual assim, as vezes ¢ o Kalunga também.
[...] Igual o pai da gente contava pra gente, quando falava sobre os branco.
Que tem o jenipapo, a arvore. Que ndo sei se vocé conhece. Ah.. conhece, sim!
O menino mostrou pra vocé aquele dia 1a. Tem fruta dele né?! Igual vocé que
¢ mais claro, se vocé pegar a fruta verde e passar na pele, dai a pouco ta dessa
cor assim [aponta para o proprio brago mostrando a tonalidade bem mais escura].
O pai contava que as vezes os brancos, pra chegar nos negros tinham que fazer
era assim: passar jenipapo, pintar de carvdo, ou com alguma tinta, pra modo

os negros ndo fugir, ndo ter medo e ficar pra ver.

Entendo que a narrativa além de trazer os motivos do desassossego comunitario,
vincula a histdrica opressdo racista a uma ainda existente polarizacdo em torno da fenotipia,
J& que os nucleos que visitei, com rarissimas excegdes, contavam tao somente com negros.
E era realmente estarrecedor ver a segregacao, escutar sobre relatos da apreensao do contato
e imaginar o terror social criado para que algumas pessoas falecidas a ndo muito tempo
pudessem passar toda a vida sem conhecer qualquer area urbana, mesmo as mais proximas,

conforme informaram moradores do Engenho II e do Vao de Almas.

De maneira parecida, um relato de Florentino sujeita o arranjo social racializado as
antigas praticas coloniais. Na ocasido de uma conversa sobre a representagdo Kalunga,
criticando a reificagdo do isolamento, o morador fala da resisténcia contra a escravidao

como o real motivo das tradicionais casas Kalunga estarem em locais de tao dificil acesso:

E que tem as pessoas que diz que nos é isolado. Baiocchi falou que foi nos
escolheu esse lugar. Que as coisa tem que ficar do jeito que é, por causa disso.
A promotora esses dias falou a mesma coisa. Mas tem que entender que nods
ndo escolhemos esse lugar por acaso, ndo! Nos viemos praqui foi obrigado!
Foi na peia! Escondendo das coisas muito pior. Cagando lugar mais dificil, que
ai o branco ndo vinha. [...] V& que até hoje ¢ dificil. Vocé mesmo nunca foi no
Viao de Almas, ja? No Vdo do Moleque vocé sabe como ¢ dificil. Imagina a
300 anos atras. Vocé acha que o patrdo vinha buscar os nego daqui? Acha?

Foi por isso que criou aqui. Porque vieram escondido.
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Ainda recordo de um interessante didlogo que ocorreu na regido do Curralinho,
um nucleo quilombola localizado no perimetro rural do municipio de Monte Alegre,
onde moradores diziam que os casamentos ficavam quase exclusivamente entre negros
para evitar brigas cujas motivagdes estivessem tdo somente na diferenga da cor da pele.
E ja expressando um profundo lamento que parecia associado a um sentimento de nostalgia,
os mesmos interlocutores seguiam afirmando que as pessoas da regido viviam aparentadas,

porque assim ficavam na “unido da cor” e sem as maldades do povo de fora.

E que dos relatos expostos levanto a hipotese de que a localizagio das residéncias,
o tipo de organizacdo comunitaria em torno das familias extensas, a endogamia matrimonial,
o refreado envolvimento da populacdo com as atividades dos centros mais urbanizados,
a desconfianca para com agentes externos desconhecidos e as tantas outras caracterizagdes
associadas a representacao da sociabilidade, também aludem a subalterniza¢do comunitéria.
E se levamos em consideracao as interlocugdes de campo e as informacgdes historiograficas
sobre as violéncias que foram impostas contra as populacdes brasileiras afrodescendentes,
mesmo os documentos especificos da escravidao e da resisténcia negra no nordeste goiano,
realmente parece que a imagem das relagdes sociais ditas especificas ao povo Kalunga

foram articuladas sob influéncia de uma mordaz racializagao.

De toda maneira, para que a analise ndo incorra no erro de ignorar as agéncias locais
¢ preciso destacar que para além do exercicio de opressdo, existem as agdes de resisténcia,
porque a luta contra o racismo que foi fundamentada em um rigido “controle de contato”
parecem reforgar algumas das estereotipias na representagado da alteridade do povo Kalunga.
As interlocugdes levam a crer que além de existir uma antiga desqualificacdo do povo negro,
a procura pela dignidade de uma vida arredada da violéncia racial simboélica e factual,

vai criar formas sociais que reforcam a constru¢do de uma imagem depreciada.

2.5.2 O depois

Como exposto, as caracterizagdes que no antes formatavam a aguda desmoralizagdo,
vao receber no depois, outras significagdes mais interessantes a propria populagao Kalunga.
Parece ser o caso de um novo e amplo processo de representacdo / autorepresentacio,
envolvendo atores do movimento negro organizado, da academia, da politica institucional,
sobretudo dos proprios membros comunitarios, que examinando as imagens negativas,

apresentam novas propostas interpretativas para o indesejado.
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E para além das afirmagdes genéricas apontando para uma valorizagdo da negritude,
(como pode ser vislumbrado em alguns das interlocu¢des que ja foram apresentados)
ainda existe uma reavaliacdo mais profunda de certos elementos culturais racializados

~ e ’ . 20
que serdo alvo de analise nos capitulos seguintes™.

Para terminar a primeira parte da dissertacdo remetendo a racialidade do depois,
retomo a outro fragmento do mesmo depoimento mostrado logo na epigrafe do capitulo.
Catariana comeca lembrando do racismo sofrido quando foi viver fora da area comunitéria,

para em seguida falar das mudangas que vem ocorrendo na regido:

Chamava era calungueira. Calungueira do pé rachado. Ai ficavam era chateado,
porque calungueiro era mais ruim de que os outros. Calungueiro era tipo o céo.
O bichim de chifre. Inclusive eles chegaram até botar esses defeitos na gente.
Os meus pais, que ndo era bioldgico, os de criacdo, as vezes assim, a minha mae,
que ndo era minha mée bioldgica, as vezes falava assim: vocé conhece o cdo?
Eu dizia ndo. Ai ela falava: ‘entdo vai olha no espelho que vocé conhece ele’.
Pra vocé ver que isso é duro, ndo é? Néo ¢ triste? [...] Eu vou falar pra vocé,
eu fui olhar no espelho quando eu ja era mée de filho. Eu tinha medo de olhar.
Eu tinha trauma. Trauma! Até hoje eu olho no espelho e ndo gosto. Porque?
Por isso. Pra vocé ver. Vocé ¢ uma crianga e alguém olha e fala pra vocé assim.
Vocé conhece o capeta? Entdo vai olhar no espelho. Entdo quem que € o capeta?
Nao ¢é vocé€? Nio ¢é triste isso? Entdo a pessoa passa mal e fica triste mesmo. [...]
Hoje eu fico pensando assim: s6 porque a gente € preto, a gente € feio? Nao €.
Eu falo assim pros meus meninos: meus meninos é bonito. E preto e é bonito.
Eu falo pra eles isso e eles fala: obrigado méie pelo nome que vocé me deu. Sabe?
Porque antes a gente chamava era por apelido ruim mesmo e essas coisas.
As coisas mudaram um pouco. Espero que mude mesmo 14 do fundo do corag@o.
Ainda tem hoje gente que vive triste s6 por ser negro. Ainda tem hoje.
Hoje mesmo eu conhego gente da comunidade kalunga que vive chateado ainda
por causa da cor. A gente espera que muda porque sabe teve varias pessoas

que sofreram e acabaram morrendo com depressdo por causa de racismo [...]

% Os debates sobre cultura e racializagdo serdo apresentados ao longo do segundo capitulo da dissertagdo
e fundamentara uma analise do terceiro capitulo sobre como a populagdo comunitaria lida com a questdo.



51

REPRESENTACOES DOS QUILOMBOS E DO POVO KALUNGA:
RACIALIDADE, ETNICIDADE E OS NOVOS ESTEREOTIPOS

Etnicismo, eu diria, define a experiéncia de grupos racializados principalmente
em termos “culturais”: isto é, postula “diferenca étnica” como modalidade
principal em torno da qual a vida social € constituida e experimentada.
Necessidades culturais sdo definidas em termos amplos como independentes
de outras experiéncias sociais centradas em classe, género, raga ou
sexualidade. Isso significa que se supde que um grupo identificado como
culturalmente diferente ¢é internamente homogéneo, quando esse,
patentemente, ndo € o caso. As “necessidades de moradia” de um asiatico da
classe trabalhadora vivendo em condigdes de superpopulagdo num conjunto
residencial, por exemplo, ndo podem ser as mesmas de um asiatico de classe
média vivendo numa casa semi-isolada no suburbio. Em outras palavras,
discursos etnicistas procuram impor nogdes estereotipadas de “necessidade
cultural comum” sobre grupos heterogéneos com aspiragdes e interesses

.. . 21
sociais diversos.

3.1 As imagens associadas as populacdes quilombolas e Kalunga

Seguindo a linha argumentativa que vem sendo construida ao longo do trabalho,
o processo de reconhecimento poderia ser compreendido como um peculiar fendmeno
que vai criar novas condi¢des de possibilidades para algumas interpelacdes identitarias
que até recentemente ndo eram vislumbradas pela populacdo Kalunga. E como exposto,
os acontecimentos que conformaram a recente fronteira simbolica do antes para o depois
privilegiando, assim, a constru¢do de representacdes coletivas menos problematicas,
também parecem ter potencializado as identifica¢des locais para com as novas imagens

do que ¢ ser “Kalunga, negro, preto”.

E para melhor entendimento do que foi exposto na primeira parte da dissertacao
pressupus ser indispensavel o desenvolvimento de uma andlise sobre os estere6tipos nas
discursividades que remetem aos povos quilombolas e a propria populacdo Kalunga.
Tragando relagdes entre as imagens das comunidades e o processo de reconhecimento,
procuro pensar nas representagdes dos agrupamentos historicos e contemporaneos,
no trabalho da antrop6loga Mari Baiocchi que constroi a visibilizagdo do grupo goiano
e nas recentes conquistas de direitos que vao inserir os chamados remanescentes nos

quadros discursivos do Estado-nagao.

! Trecho retirado do artigo “Diferencga, diversidade, diferenciagdo” de Avtar Brah (2006, p. 337)
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Assim, apresento imagens que parecem enfrentadas pelos interlocutores Kalunga,
com destaque para alegorias racistas potencializadas com a desumanizacao da escravidao,
os posteriores esfor¢os de valorizagdo e afirmacgdo da diferenca social do povo negro e o
tratamento especifico que foi oportunizado pela edi¢do de norma juridica que passa a
entender os remanescentes como grupo €tnico. E devido a particularidade do caso goiano,
incluo andlise do processo de constru¢dao das representacdes na negociagdo de direitos

que ocorre antes da promulgacao da lei constitucional sobre as comunidades quilombolas.

3.2 Os quilombos e as representacdes raciais

Para examinar parte das representacdes historicas das comunidades quilombolas,
comeco pensando nas imagens quilombolas formatadas ainda durante a época colonial,
destacando a criminalizacdo e a posterior racializa¢gdo ocorridas nos séculos X VIII e XIX.
Em seguida, refletindo sobre a virada conceitual que ganha for¢a nos anos de 1970 e 80,
recordo a importancia do movimento negro para as novas perspectivas de interpretagao.
E antes de dar continuidade ao trabalho, ainda apresento uma andlise da ressemantizagdo,
que ¢ importante para a efetivagdo do recente processo que assegura direitos especificos

aos denominados “remanescentes das comunidades de quilombos”.

3.2.1 As primeiras imagens dos quilombos

Especialmente a partir do século XVIII os aquilombamentos vao se tornar pratica
comum em quase todo o territdrio colonial e como um sério problema administrativo,
ganham contornos conceituais mais fechados no momento de sua criminalizacdo legal.
Clovis Moura (1993) assinala que foi o Conselho Ultramarino em 2 de dezembro de 1740,
que trouxe a primeira defini¢do formal de como seriam as comunidades negras rebeladas.
A descri¢do normativa dispunha que os quilombos, comumente chamados de mocambos,
eram "toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles" (CONSELHO

ULTRAMARINO, 1740 apud MOURA, 1993. p. 11).

Almeida (2011a, p. 39), antropologo que também recorreu a publicacdo de Moura,
vai afirmar que na antiga manifestacao juridica estdo as referéncias mais fundamentais
para a caracterizagdo hegemonica dos grupos quilombolas, curtamente resumida em:
a) fuga; b) quantidade de negros fugidos; c) localiza¢do apenas relativamente isolada,

d) moradia consolidada ou ndo; €) minima capacidade de consumo e producao.
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E ndo obstante a defini¢do normativa parecer bastante vaga, por muito tempo,
continuaria articulando as representagdes das comunidades quilombolas. Por exemplo,
a Lei 236 de 20 de agosto de 1847 que foi sancionada na entdo provincia do Maranhao,
apesar de reduzir o nimero minimo de escravos e reavaliar a questdo do isolamento,
mantinha o mesmo nucleo conceitual ao afirmar que "reputa-se-ha escravo aquilombado,
logo que esteja no interior das matas, vizinho ou distante de qualquer estabelecimento,

em reunido de dois ou mais com casa ou rancho" (ALMEIDA, 2011a, p. 41).

Algumas das mudangas mais significativas nas imagens dos grupos quilombolas,
ocorreria com o empreendimento de classificagdo racialista das populagcdes mundiais.
Segundo Lilia Moritiz Schwarcz (1993), uma estudiosa da historia das doutrinas raciais,
¢ partir de 1870 que as teorias positivistas, evolucionistas e darwinistas chegam ao Brasil
para situar as pessoas negras afrodescendentes em condig@o ontoldgica de inferioridade.
Foi em contexto bem préximo, que Lima Barreto (1956, p. 62), perturbado pelo racismo,
escrevia em seu diario que “[...] a ciéncia ¢ um preconceito grego; ¢ ideologia; ndo passa

de uma forma acumulada de instinto de uma raga, de um povo e mesmo de um homem”.

Achille Mbembe (2014) deve ajudar a entender os motivos da profunda afli¢ao,
ao explicar que ndo obstante os discursos sobre seres humanos datarem da antiguidade,
foi apenas no continente europeu, com os intentos cientificistas do século XVIII e XIX ,
que um plano de classificacdo evidenciou notavel violéncia simbolica e epistemoldgica,
ao projetar a universalizacdo de um tnico tipo de conhecimento supostamente legitimo.
E o fato importante a ser ressaltado ¢ que doravante as pessoas negras de origem africana

seriam consideradas um protétipo da figura pré-humana.

Obviamente ndo muito diferentes seriam as representagdes sobre o lugar do negro
e assim como a Africa foi enunciada como uma terra que néo existe por si, ja que perdida,
isolada e improdutiva, a espera do contato, da histéria e da civilizagdo (MBEMBE 2014),

os quilombos ndo demorariam para receber caracterizagdes bastante semelhantes.

Por isso que no final do século XIX, apesar da aboli¢do e da primeira Republica,
prossegue o processo discursivo de desqualificagdo das comunidades negras autonomas,
entendidas agora, como espago de pessoas naturalmente inferiores, porque degeneradas.
E ndo sdo incomuns as referéncias que véo relacionar os quilombos a propria Africa,
exatamente o que havia declarado Nina Rodrigues (1977, p. 93 Apud Arruti, 2003, p. 8),

quando disse que Palmares era um caso de retorno a “barbdrie africana”.
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Nao ha como discordar das pertinentes afirmagdes de Almeida (2011b, p. 60),
para quem os povos quilombolas ainda hoje sdo compreendidos a partir da perspectiva
“[...] que se revelou inclinada a interpretar quilombo como algo que estava fora, isolado,
para além da civilizagdo e da cultura”. S6 acrescentaria que a imagem em desconstru¢ao,
além de explicitamente imprecisa, hostil e inferiorizante, ¢ ainda implicitamente racista,
porque veicula caracterizagdes que estdo ligadas a desmoralizagdo racial do século XIX,

as referidas populagdes tradicionais persistentes.

3.2.2 Movimento negro, aquilombamento e negritude

A desqualificacdo das comunidades quilombolas manteve relativa estabilidade
pelo menos até a década de 1950 quando as desconstrucdes das imagens desqualificadoras
ganham repercussdo. Foi o caso de Artur Ramos (1956) e Edson Carneiro (1957) que
publicaram as obras “O Negro na Civilizagdo Brasileira” e “O Quilombo dos Palmares”.
A partir de entdo, muitos outros autores apresentariam o processo de resisténcia negra
como uma justa e esperada reacdo as logicas escravistas, a exemplo de Clovis Moura,
que no ano de 1959 langou “Rebelides da senzala: quilombos, insurrei¢des, guerrilhas”.
Os livros vao ganhar notdria visibilidade durante a década de 1970 e também de 1980,
devido aos trabalhos escritos e militancias de intelectuais ligados ao movimento negro,

que pensavam em uma negritude pan-africanista™.

Para Abdias do Nascimento (2002), o mais conhecido intelectual do periodo,
a representagdo quilombola aludia a propria identidade negra. Propondo o quilombismo,
que era um consistente projeto de mobilizacdo para as populagdes afrodescendentes,
as historicas comunidades autonomas, com suas experiéncias especificas de liberdade,
inspirariam uma possibilidade de resisténcia politica e cultural mais contemporanea.
O almejado “Estado Nacional Quilombista” seria influenciado por tradi¢des africanas
que teriam fundamentado a estrutura social de importantes quilombos brasileiros,

a exemplo de Palmares, com sua organiza¢do marcada pela cooperagdo e solidariedade.

** Pan-africanismo pode ser compreendido ou como um movimento politico, filosofico, cultural e social,
ou ainda como um tipo de posicionamento e corrente ideologica de militantes do movimento negro.
A teoria foi elaborada ao longo de todo o século XX, inicialmente por afrodescendentes norte-americanos,
que defendiam uma unidade dos povos negros da Africa e da didspora. Propunham nio apenas uma maior
organizagdo para o requerimento de direitos negados em virtude do racismo e da descriminagdo racial,
como a criagdo de um Estado nacional soberano para a ampla populagdo africana e afrodescendente.
Posteriormente também seria desenvolvido por alguns intelectuais do proprio continente africano,
influenciando a independéncia de paises que ainda estavam colonizados. No Brasil, foi bastante divulgado
por Abdias do Nascimento que associava as referidas ideias ao projeto politico chamado de quilombismo.
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Maria Beatriz Nascimento (1985), uma outra importante personalidade da época,
afirma que apesar dos esfor¢os anteriores, alguns datando do final do século XIX,
(quando os quilombos foram vistos como instrumento ideoldgico de combate a opressao),
¢ apenas na segunda metade do século XX, especialmente a partir dos anos de 1970,
que passa a ser compreendido como um importante sistema alternativo politico e cultural,
simbolo da luta antirracista. Utilizando as palavras da autora, “[...] um instrumento
vigoroso no processo de reconhecimento da identidade negra brasileira para uma maior

autoafirmacao étnica e nacional” (NASCIMENTO, 1985, p. 48).

Para o movimento que buscava a constru¢do de imagens positivas do povo negro,
as comunidades deixavam de ser um vestigio histdrico ligado aos tempos da escravidao,
para virar uma referéncia de pratica social. De toda maneira, até meados dos anos 1970,
os debates ndo colocavam em destaque os atuais grupos remanescentes de quilombos,
aludindo notadamente aos bailes black, favelas e espagos considerados de gente preta.
E somente na virada da década de 1980, com algumas pesquisas académicas publicadas,
que os grupos étnicos, que também ja foram chamados de comunidades negras rurais,

passam a ser entendidos como agrupamentos quilombolas.

Ratts (2000) diz que até o ano de 1988, no proclamado “Centenario da Aboli¢ao”,
era bastante reduzido o nimero de comunidades de quilombo estudadas por antrop6logos.
Ainda assim, o trabalho de Gusmao (1979) sobre o Campinho da Independéncia (RJ),
de Vogot e Fry a respeito do Cafundo (SP), de Queiroz (1983) com Ivaporunduva (SP),
Baiocchi (1984) junto aos Kalunga (GO) e Bandeira (1988) na Vila Bela dos Pretos (MT),
foram de grande importancia para trazer a tona as discussdes sobre direitos diferenciados,

notadamente a regulamentacao fundiaria.

E foi impulsionado por mobilizagdes promovidas pelo proprio movimento negro,
por setores da academia e até por algumas embriondrias organizagdes quilombolas,

que foram articuladas politicas de direitos especificos para os remanescentes.

O caso dos Kalunga ¢ peculiar, porque antes mesmo da Constituicdo de 1988
j& haviam sido pensadas e aplicadas leis estaduais proprias as comunidades goianas.
O processo especifico de conquista dos direitos sera analisado em um outro momento
e por hora venho apenas destacar que a tdo esperada Constituicdo, em seu artigo 68
dos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitorias dispunha que: “aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida

a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”
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3.2.3 A “ressemantizacio” e a etnicidade

Com a Constitui¢do e os ditos “remanescentes das comunidades dos quilombos”
surgia a necessidade de regulamentar o processo burocratico de identificagao dos grupos
que eventualmente viessem a requerer o cumprimento das garantias legais diferenciadas.
E foi para evitar as arbitrariedades classificatorias que marcam a histéria dos grupos,
que antropodlogos, historiadores e juristas comegaram por condenar a defini¢do colonial,
travando verdadeira luta simbolica para alargamento das discursividades classificatorias.
Os debates da ressemantizacdo recorriam as representagdes dos agrupamentos antigos
para que as compreensdes da identidade quilombola fossem tdo plurais e abrangentes
que ndo se corresse o risco de desconsiderar qualquer das comunidades que continuassem

a produzir especificidades sociais.

Com o cuidado de ndo reificar as imagens da suposta homogeneidade quilombola,
algumas pesquisas tratavam de apresentar as muitas formas de organizagdo comunitaria,
pontuando nao apenas as distin¢des historicas, como as existentes mudangas temporais,
porque se as coletividades da época da escravidao nio seguiam padrdes comportamentais,

era esperado que as contemporaneas tivessem sofrido eventuais mudangas.

Exemplos da diversidade aparecem no trabalho historiografico de Gomes (2015)
que destacou os agrupamentos que contavam com uma grande diversidade populacional,
incluindo ex-escravos rebelados, negros alforriados, indigenas e brancos marginalizados.
Também na obra de Reis (1996) que problematizou as caracterizagdes do isolamento,
trazendo informacdes historicas sobre a existéncia de quilombos proximos as fazendas,
vizinhos de areas urbanas e mesmo dentro de grandes cidades. E sobre os remanescentes,
destaco as pesquisas etnograficas que remetem as novas praticas sociais comunitarias:
o caso das dissertagdes de Livia Ribeiro Lima (2009) e Tereza Martins Godinho (2008),
que respectivamente aludem ao crescente turismo étnico no Campinho da Independéncia

e as recentes conquistas femininas nas proprias comunidades Kalunga.

Fato ¢ que a impossibilidade da listagem de todos os casos de aquilombamento
tornavam absolutamente imprescindivel a escolha de um referencial teorico identitario
que considerasse tanto as diversidades passadas, quanto as configuracdes persistentes.
E como era menos uma demanda politica para a reparacdo de danos dos tempos coloniais
do que uma luta em favor da manutencdo dos tradicionais modos de vida quilombola,
a identificacdo dos remanescentes estava ligada aos agrupamentos contemporaneos que

possuiam sociabilidades especificas.
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3.2.3.1 A teoria da etnicidade e a identificacdo quilombola

A Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA) vai chegar a conclusio de que o
uso da teoria étnica ampliaria as possibilidades de efetivacao da lei sobre os quilombos,
quando publica alguns escritos que apontavam para o referido paradigma identitéario.
Foram os casos do“Documento do Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais”,
de carta remetida a Benedita da Silva e de nota publica, nos anos de 1994, 1995 € 2008>.
Todos apresentando uma mesma proposta para a identificagdo dos povos remanescentes,
que deveriam ser entendidos como coletividades negras com padrdes culturais especificos
que conferem diferentes sentidos de pertencimento comunitario aos proprios membros.
Justamente o que estava anunciado nas proposi¢des tedricas de Frederick Barth (1969),
que trouxe a etnicidade como uma categoria delimitadora de fronteiras de inclusdo social,

sempre conformadas com base nas relagdes contrastivas com populagdes proximas.

Na prética, utilizar a etnicidade no processo de certificacdo dos remanescentes
implicava em novas propostas para a compreensao dos agrupamentos contemporaneos,
J& que eram problematizadas algumas das representagdes quilombolas mais reproduzidas.
O paradigma apontava tanto para a recusa dos velhos critérios coloniais de identificagao,
quanto para a negacao do pressuposto de resisténcia politico-cultural ligada a negritude,
porque segundo Diego Villar (2004), com Barth (1969) e as novas concepgdes do étnico,

ndo eram mais necessarias a existéncia de unidades sociais de referéncia.

E a perspectiva de interpretagdo considerava as multiplas formas de organizagao,
concentrando as andlises identitarias nos universos contextuais dos variados grupos,
notadamente ao destacar as categorias de entendimento de cada populagdo quilombola.
Com efeito, seriam levantadas distingdes entre as comunidades e a sociedade envolvente,
do ponto de vista dos proprios membros, que evidenciassem como as antigas populagdes

continuavam a compreender a si mesmos como um grupo singular.

0 Documento do Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais foi produzido no Rio de Janeiro
em uma reunido que precedeu o XIX Encontro da RBA de Niterdi, contando com Ilka Boaventura Leite,
Neusa Gusmio, Licia Andrade, Dimas da Silva, Eliane Cantarino O’Dwyer e Jodo Pacheco de Oliveira,
que assina o documento como presidente da ABA, apresentava objegdes as analises dos remanescentes
que consideravam as comunidades vestigios historicos formados apenas pelos movimentos insurrecionais.
Por sua vez, a carta enviada a senadora Benedita da Silva, também assinada pelo presidente Jodo Pacheco,
estava ligada a tramitagdo de projeto de lei regulamentadora da norma constitucional sobre os quilombos
e afirmava ndo ser adequada uma defini¢do dos grupos contemporaneos em termos bioldgicos ou raciais.
Ja anota do Grupo de Trabalho sobre Terra de Quilombo foi firmada por Luis Roberto Cardoso de Oliveira
e vinha questionar uma instru¢do normativa do INCRA, segundo a qual os relatdrios antropolégicos
deveriam apresentar as caracterizagdes a partir de visdes estritamente “objetivistas”. Os trés documentos
assinalavam que a identificag@o deveria estar baseada na ideia do constraste social e da fronteira simbolica.
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3.2.3.2 Sobre a relacio entre o étnico e o racial

Jodo Filipe Marques (2001) vai afirmar que ¢ depois da Segunda Guerra Mundial
que se torna comum a substituicdo do termo “raga” pelo vocabulo “etnia”. A brutalidade
contra os judeus, ciganos e negros, biologicamente inferiorizados pelo regime nazista,
fez com que antigas designacdes racialistas fossem consideradas ainda mais inapropriadas.
Nao obstante as teorizagdes sobre as classificagdes étnicas terem origem no século XIX,
surgindo para andlise da particularidade social que era entendida como diferenca cultural,
foi ap6s o periodo bélico que as expressdes passaram a ter grande proximidade semantica.
E que apesar do intento de uma nio hierarquizacio das populagdes que eram rotuladas,
anova defini¢do serviu para mascarar as mesmas atitudes classificatorias ligadas as ideias
deterministas do comportamento humano. Para o autor, pelo menos até a década de 1960,
a visdo antropolégica do étnico, que esteve proxima ao modelo estrutural-funcionalista,
entendia a categoria identitaria como uma “[...] entidade discreta, relativamente integrada,
isolada e fora da historia, dotada de uma designagdo, de uma cultura, de uma lingua, de
caracteristicas sociais e psicoldgicas distintivas e de alguns antropdlogos para descrever”

(MARQUES, 2001, p. 113).

Tratava-se de uma concepcao culturalista que postulava que tal identidade coletiva
estava necessariamente vinculada ao compartilhamento de um modo de pensar e agir.
Com efeito, ainda trazia como pressuposto a no¢do de que o isolamento socioespacial era
um dos principais vetores para a emergéncia e manutencao das singularidades humanas.
Assim, quando pesquisadores anunciavam a cultura como um complexo homogéneo,
admitindo-a como a entidade responsavel pela organizagdo de uma so6lida estrutura social,

incorriam na perspectiva de essencializar os grupos analisados.

E apenas com Barth (1969) e suas contribui¢des etnograficas que fica evidente
que caracteristicas culturais especificas ndo obrigatoriamente implicam na constituicao
do étnico. Mais importante do que realizar uma impositiva listagem das idiossincrasias,
era entender de que forma as coletividades organizavam o que era considerado particular.
A construcdo da diferenca passa a ser vista com um fendmeno eminentemente relacional,
porque importava como os membros comunitarios utilizavam dos elementos sociais para
a formatagdo dos simbolos da distingdo que eram apresentados as populagdes proximas.
Por isso, Roberto Cardoso de Oliveira (1976) afirmava que a etnicidade ¢ “contrastiva”,
uma vez que surgindo por oposi¢do, implicava na construcdo de uma fronteira social,

menos espacial do que simbdlica, marcada pela afirmagao do nds diante do outros.
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E foi trabalho de Eriksen (1993) que fundamenta a definitiva rejeicdo da ideia de
que ¢ o quadro de isolamento que possibilita a constituicdo dos agrupamentos étnicos,
porque, ao contrario, sdo as comunicagdes € as interagdes reciprocas que permitem definir
quem sdo as pessoas “de fora” e as “de dentro”. Ademais, ¢ 0 mesmo aporte tedrico que
afasta as concepgdes que tratavam da cultura como uma ordem monolitica e invaridvel,
ao mostrar o ininterrupto movimento, engendrado pelos integrantes das coletividades,

para a escolha e o gerenciamento das caracteristicas vistas como mais relevantes.

A partir de entdo, as classificagdes dos agentes externos ficam menos arbitrarias,
porque as analises passam a destacar o sentimento de pertencimento e a autoafirmacao.
Consequentemente, tdo somente os elementos articulados pelos membros comunitarios
seriam elencados como tracos das singularidades. Assim, questdes ligadas a racialidade,

passam a ser pontuadas na medida em que eram levantadas pelas proprias populagdes.

Como explicado por Marques (2001, p. 118), a construcao da “diferenca racial”
“[...] pode, deste modo, ser pensada em termos étnicos; quer a partir do processo de
categorizagao exogena de certos individuos em termos de pertenca a determinada ‘raga’,
quer a partir da utilizacdo de critérios raciais na autoidentificacdo comunitéria”.
Algo semelhante ao caso das comunidades quilombolas do nordeste do estado de Goias,
nas quais moradores apropriaram-se das classificagdes pejorativas ligadas a cor da pele,
convertendo a desqualificacdo em um simbolo fenotipo para anunciacio da distintividade.
E o que pode ser observado no relato que aparece disposto no trabalho de Silva (1974),
quando traz a fala de um promotor de justica que chama a populacdo de “pretos calunga”
e na interlocu¢do que também esta referenciada no primeiro capitulo da dissertagdo,

em que Catarina diz saber da sua condi¢do de “Kalunga, negra, preta™”.

3.2.3.3 Quando o racial fundamenta o étnico: as politicas negras britanicas

Para pensar na utilizagdo da teoria das etnicidade nos embates politicos e juridicos
de identificagdo das comunidades remanescentes de quilombos, recorro a Hall (2010)
que apresenta uma sucinta e interessante analise de algumas articulagdes estratégicas
que fundamentaram as mobiliza¢des antirracistas desenvolvidas em territdrio britanico.
A réapida digressdo convém, porque o uso do étnico nas mobiliza¢cdes do Reino Unido

parece ter motivagdes bastante semelhantes ao caso da ressemantizagdo brasileira.

* Parte do relato colhido por Silva (1974) pode ser lido em “Estereotipias, racialidade e o reconhecimento”
(pagina 37 do presente trabalho) e a fala da moradora esta na epigrafe do primeiro capitulo (pagina 30).
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Entendo que ambas as situagdes apontam para novas formas de compreensao identitaria
mais voltadas aos exames das multiplicidades historicas e contextuais contemporaneas,

além de menos preocupadas com a afirmacao de uma negritude previamente determinada.

Tratando de dois tempos da militdncia britanica, Hall (2010) conjectura que
se inicialmente a luta contra o racismo centrava os debates nos temas da marginalizagdo,
ainda na qualidade estereotipica e fetichizada das imagens do povo afrodescendente,
utilizando o termo negro para referenciar uma experiéncia comum de dor e resisténcia,
o segundo periodo teria como foco principal a politica de representacdo em si mesma,
o que significava, entre outros elementos, articular subjetividade, cultura e politica,
para refletir ndo apenas sobre as formas de racializagdo desqualificadora, como também
problematizar os complexos e inevitaveis processos das essencializagdes classificatorias.
E que as mudangas colocavam em xeque algumas das estratégias do primeiro momento,
notadamente aquelas voltadas para a construcdo de imagens positivas generalizantes,
porque as reagdes posteriores criticavam duramente a busca por certas caracterizagdes

que supostamente pudessem abranger todos os tipos de manifestacdes negras.

E segundo Hall (2010), as andlises interessadas nas diversidades de experiéncias,
que ndo raramente estavam relacionadas as propostas tedricas de viés multiculturalista,
tinham a ver com o étnico, porque além de explicitamente remeter ao paradigma teorico,
costumavam trazer categorias historicas, culturais e politicas, pensadas localmente,
para o desenvolvimento das agcdes baseadas na pluralidade das identidades vislumbradas.
E quando era imprescindivel a conceituacdo identitaria para determinadas lutas politicas,

os esfor¢os militantes apontavam para a formulagdo da imagem das sociabilidades.

Aparentemente, tudo bem proximo ao que era articulado na ressemantizagao,
j& que a fundamentacdo na teoria étnica, retirando garantias essenciais de classificagao,
trazia novas visdes ¢ ampliavam as possibilidades de identificagdo dos remanescentes

para com multiplas metaforas do aquilombamento.

3.2.3.4 Quando étnico nao esta centrado no racial: os quilombos brasileiros

Diferentemente do que ocorreu no periodo anterior, nas décadas de 1970 e 1980,
quando o movimento negro levantava a bandeira culturalista de exaltagdo da negritude,
indicando que o processo de aquilombamento ndo podia ser desvinculado da racialidade,
na ressemantizacdo, o enfoque classificador além de mais detido aos casos concretos,

ndo estava preso a nenhuma caracteristica pontual que abrangesse todas as comunidades.
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A verdade, ¢ que os agrupamentos ndo precisavam trazer quaisquer elementos raciais,
porque a diferenca era pensada sobretudo a partir do critério de uma autoidentificagdo
que costumava envolver historias locais sobre a marginaliza¢ao causada pela escravidao,

formas particulares de organizagdo e modos distintivos de viver o territorio.

E ao contrario de alguns britanicos que seguiam destacando a raca na etnicidade,
na tendéncia brasileira de interpretacdo dos agrupamentos quilombolas contemporaneos
a questao nao era central. Como era relevante como qualquer outro elemento comunitario,
se pensarmos na marcagdo das diferencas sociais que iriam embasar o reconhecimento,
aconteceu de boa parte dos trabalhos nio enfocar a matéria. E que mesmo sendo comuns,
talvez até inevitaveis as alusOes a racialidade, eram escassos os exames da tematica.
Acredito que parte dos contetidos analiticos foram definidos a partir das demandas locais,
e talvez pela propria garantia juridica estar centrada na questdo da titulagdo fundiaria,
arrisco dizer que o assunto mais comum as pesquisas sobre as comunidades quilombolas

. < , ~ Ly . . 25
estava ligado as formas especificas de ocupagdo dos territorios ancestrais™.

De toda forma, a tendéncia nao descartava a possibilidade da criacdo de imagens
que estavam implicitamente ligadas as antigas praticas de essencializacdo da alteridade,
pois como vao sugerir alguns dos trabalhos publicados pelo proprio Hall (2008, 2010),
¢ comum o uso de significantes étnicos no atual processo de formulacio de esteredtipos.
Como o tema ¢ bastante complexo e dependente das particularidades de cada contexto,
para seguir pensando em identidade, etnicidade e estereotipias, recorro ao caso Kalunga,
supondo que uma exposicao do processo de reconhecimento das comunidades goianas

ajudara a entender outras representacdes associadas ao grupo.

* A seguir vou analisar o trabalho de Baiocchi que praticamente ignorava a questdo racial entre os Kalunga.
De toda maneira, ressalto que a questdo ¢ tangenciada em algumas das pesquisas sobre a populagdo goiana.
Por exemplo, tem de ser destacado a dissertag@o de Jatoba (2002) que pontua que os rituais de subordinagio
tipicos das relagdes raciais brasileiras articulam a ligagdo da comunidade com o Estado, o tema da pesquisa.
Também a tese de Amorim (2002) que em topico sobre raga e origem fala da existéncia de relatos locais
em que sdo referenciadas a raca e o continente africano. Ainda a interessante pesquisa de Paula (2003),
que entende que o racial influencia a construgdo do mito do isolamento Kalunga, argumento do trabalho.
E na obra de Siqueira (2006) sobre uma tipica danga local chamada sussa, que em um tdpico especifico,
destaca narrativas que falam de memoria ligada questéo racial. E o artigo de Paré, Oliveira e Veloso (2007),
que coloca o problema da baixo autoestima gerada pelo racismo como uma das questdo que influenciam
os processos educativos locais. Por fim, a dissertagdo e a tese publicadas por Marinho (2008, 2013),
que levantam o caso de moradores das comunidades que tem problemas com a identificagdo étnico-racial
e preferem ser reconhecidos como “donos da terra”, ao invés de serem chamados de “negros de verdade”,
que ¢é alcunha classificatoria dada a outra coletividade que esta inserida na propria comunidade Kalunga.
E mesmo que parega contrassenso falar da ndo priorizagdo da racialidade e levantar tantos trabalhos, ndo €,
porque além de existir grande quantidade de pesquisas sobre as comunidades dos véos e serras do Parana,
¢ preciso dizer que a maioria das abordagens referenciadas apenas pontuam a tematica da racialidade,
ndo trazendo muitas reflexdes sobre a descriminag@o, o racismo e o preconceito contra os membros.
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3.3 Os Kalunga: representacio nos anos de 1980 e 1990

Os eventos que marcam a historia da identificacdo e representacdo Kalunga sdo
tdo amplos que entendi ser necessario um recorte para o prosseguimento da exposi¢ao.
E foi buscando um critério metodoldgico simplificador dos abrangentes acontecimentos
que fixo aten¢do na disseminagao das primeiras imagens comunitarias (anos 1980 e 1990).
Precisamente no trabalho antropolégico de Baiocchi e na conquista dos direitos estaduais,
porque a pesquisadora teve papel relevante nas primeiras articulagdes juridico-politicas

que envolveram as entdo desconhecidas populacdes.

E que investigagdes documentais, bibliograficas e o trabalho de campo etnografico
mostraram que os agrupamentos negros rurais situados nos vaos e serras do Parand
sO seriam amplamente conhecidos como uma comunidade quilombola a partir de 1980
e desde o comeco da visibilizacdo, até pelo menos os ultimos anos da década de 1990
foi Baiocchi quem deteve “um quase monopolio das publicagdes sobre os Kalunga”™.
Levando em consideracdo a publicizagdo, as conquistas de garantias legais especificas

e as reiteradas alusdes expressas nas falas dos moradores das proprias comunidades

parece bastante evidente a importancia da antropdloga.

De toda forma, vale dizer que o processo inicial da identificagdo do grupo goiano
ndo ¢ apenas um mal exemplo de como ocorre as certificagdes mais atuais, como também
um modelo muito pouco criterioso de como vem sendo utilizada a teoria da etnicidade.
Com efeito, apresento um dos mais importantes momentos do reconhecimento Kalunga,
destacando as estereotipias que estdo vinculadas ao processo de identificacdo do grupo,
correndo o risco de produzir uma analise anacronica das praticas antropoldgicas da época.
Ainda assim, considerando que o trabalho da pesquisadora vai tangenciar quase todos os
eventos da legitimacao, produzindo muitas representagdes sobre a populagdo quilombola,

vejo a relevancia de pensar nos discursos que eram disseminados.

%6 Pressuponho ser informagio ndo controversa o fato da grande maioria dos escritos serem de Baiocchi
e apenas a titulo de exemplificag@o sobre o fato de existirem poucas publicagdes nos anos de 1980 e 1990,
recorro a um artigo em que Fernandes (2015) comenta 25 textos académicos sobre as comunidades goianas,
dentre os quais apenas um titulo era anterior ao ano de 2002, exatamente um trabalho da antropologa.
As pesquisas bibliograficas mostraram que todos os estudos anteriores ao referido marco temporal
de alguma maneira estavam relacionados ao projeto “Kalunga: Povo da Terra” de autoria da antropologa.
E a verdade é que apenas um dos escritos mais velhos seria considerado relevante se avaliarmos a circulagédo
no meio académico, institucional publico e midiatico, justamente a obra de Aldo Asevedo Soares (1995)
que ndo coincidentemente foi produzida a partir de uma dissertacdo de mestrado orientada por Baiocchi.
No mesmo sentido vale lembrar que a primeira tese de doutorado publicada sobre a populagdo Kalunga
foi escrita por Cleyde Amorim (2002) que também ja havia trabalhado com a pesquisadora pioneira.
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3.3.1 Imaginacio antropoldgica e o reconhecimento

Os trabalhos de Baiocchi (1984, 1986, 1991, 1995/96, 1996, 1999, 2011/12)
vao apresentar grande parte das caracteristicas socioculturais dos agrupamentos Kalunga,
supondo existir peculiaridade no modo de relagdo comunitdria com o tempo e o espago.
A maioria das imagens foram construidas a partir de um duplo deslocamento articulado,
que ¢ temporal, porque remete a um forte vinculo local com modos de vida ancestrais,
também espacial, uma vez que o hipotético isolamento territorial das comunidades,
formataria uma solida barreira para novos contatos e temporalidades. Ou seja, aquela

mesma perspectiva culturalista que vem sendo critica pela antropologia contemporanea.

Segundo a antropologa, os Kalunga viviam “a deriva da sociedade institucional”,
reproduzindo praticas sociais que tinham relagdo com o continente africano, porque
o isolamento permitia a “reifica¢do das tradi¢des e costumes” (BAIOCCHI, 1999, p.12).
E continua caracterizando o grupo ao apresentar o contato como uma literal “descoberta”,
falando do pioneirismo dos encontros, da situagcdo de marginalidade diante da sociedade
e do recente processo de inser¢ao do grupo em um universo social muito mais abrangente,

que deve ser o da modernidade (BAIOCCHI, 1984. 1986, 1999).

A rigida imagem alocronica no sentido atribuido por Johannes Fabian (2013),
de circunscrever os agrupamentos do nordeste goiano em um longinquo tempo passado,
pareciam despertar o interesse publico ao apresentar algo semelhante a um fossil vivo.
Da mesma maneira, a ideia da didstase territorial pensada com Gupta e Ferguson (2000),
mostra que a no¢do de uma cultura tradicional atrelada a ambientes totalmente coesos

afasta o grupo da imagem de uma normalidade baseada no dinamismo socioespacial.

Um documento que traz articulagdes com os poderes publicos e segue a tendéncia
¢ a “Propositura ao Conselho de Cultura do Estado de Goias” (Prancha V) de 1985
em que a antrop6loga buscava ajuda de agentes politicos ligados a administragao estadual
para criacdo de um santuario de preservacao do patrimonio cultural e ambiental Kalunga.
Nao obstante trazer as caracterizac¢des sobre o histérico de resisténcia contra a escravidao,
ressaltava as particularidades culturais dos chamados “agrupamentos negros isolados”.
E mesmo que a pesquisadora pontuasse alguns dos macroproblemas, como a mineragao,
trazia a sutileza de classicos discursos antropologicos ao comparar a “marcha para o oeste”
“[...] a um rolo compressor que desagrega ou assimila as comunidades, impondo um

processo aculturativo onde a identidade histérica-cultural ¢ relegada a segundo plano”.



Prancha V - Propositura ao Conselho de Cultura do Estado de Goias

A. Nas paginas seguintes reproduzo a “Propositura ao Conselho de Cultura do Estado de Goias”
elaborada por Baiocchi. O documento esta no trabalho de Aldo Asevedo Soares (1995).

CONSELHO DE CULTURA DO ESTADO DE GOIAS
CAMARA, DE CIENCIAS HUMANAS

PROPOSITURA:

Transformar o "entorno" - area limitrofe aos Vaos do

Calunga, Almas e Mulegue em "Santuario".

JUSTIFICATIVA

2 "marcha para o oeste" desencadeada na década de L‘?O
incrementa-se apds o advento de Brasilia - capital federal-1960.
O Estado de Goias representando um dos polos desse processo,
participa do "desenvolvimento" gue ocasiona a chegada de fren
tes pioneiras e economicas, levando ao transito de migracoes

internas e externas, a chogues interétnicos eculturais.

O processo "desenvolvimentista", principalmente a aber
tura de estradas cortando o Estado de norte/sul — Beléem-Brasilia
e leste/oeste - Br-364, tem, na maioria das vezes, colocado as
populacboes envolvidas er situacao de perplexidade, no presente

caso os "agrupamentos isolados negros".

Porém, nao excluimes os povos indios - e as populagbes

camponesas interioranas.

O que temos assistido assemelha-se a um rolo compres
sO0r gue desagrega ou assimila gé comunidades, impondo um proces
so aculturativo onde a identidade historica-cultural e relegada
a segundo plano. Impbe-se, ndao se propdoe, nao se leva em conta
a vida, a cultura que cada grupo possui, as particularidades.
Seu modo de amar, trabalbhar, sorrir, cantar e morrer, gue pode e
deve ser assegurado. Assim pensando, apresento os "agrupamentos
isolados" negros dos Vaos do Calunga-Contenda, Vao de Almas e

Vao do Miulegue.

BREVE HISTORICO

Na década de 60 ouvimos as primeiras noticias sobre os
"Calunga”

Em 1971/72 exercendo o cargo de diretora do Instituto
de Antropologia da Universidade Catdlica de Goias (UCGo) coorde

nei o "Projeto Goiés - Sac Domingos I - II (GO-SDI e GO-SDII)".



O referido Projeto desenvolveu-se em MUN1Cipios proximes a reql
ao onde se localizam os "agrupamentos isolados". Levantei ali,
informa¢coes importantes. Porém, sO mais tarde, 1982, comecei um

trabalho de campo sistematico. Hoje existe o Projeto Kalunqa—Pg

vo da Terra, da Universidade Federal de Goiads (znexo) gue tem '

por objetivo principal o conhecimento dos “agrupamentos isola
dos negros”, pois, acreditamos representar uma das gquestoes pri
mordiais para a deceodificacdo ¢ compreensdo da cultura. Camo cam
preender a cultura sem o conhecimento da etnohistéria das verten

tes formadoras - negra, branca ou india?

VAQS DO CALUNGA-CONTENDA, ALMAS E MULEQUE

Os agrupamentos "isolados" assentam-se em duas micror
regides homogéneas do Estado de Goids: Serra Geral de Goids (349)
Chapada dos Veadeiros, propriamente os municipios de Monte Ale
gre e Cavalcante. Somam-se Q4 niicleos, assim distribuidos: ‘Vio
do Calunga—-Contenda, 13 nucleos, Vao das Almas com 20 nucleos,
Vao do Mulegue, 13 nucleos. Monte Alegre e Cavalcante limitam-se
com os municipios de Arrais, Campos Belos, Galheiros, Sao Domin
gos, Minagu, Nova Roma, Alto Paraiso de Goids, Parani e Nigue
landia. O Rio Parani separa Monte Alegre de Cavalcante, dividin
Go as comunidades. Na década de 70/80 o crescimento da popula
cao rural e urbana atinge indices de 14,38% e 126,97% respecti

vamente.

A agricultura, criacao de gado extensiva e para corte
representam a estrutura econdmica tradicional, porem, a regido
que nasceu nos fins do seéc. XVIII com as “minas de ouro" volta
as origens no incremento do setor mineral: Jazida de Niguel {Ni

quelandia), Cassiterita (Monte Alegre), entre outros.

Esta regiao abriga 02 projetos oficiais, um da década
de 60, outro de B0, combinando Agro-Urbano Ge Arraias e Projeto

Alto Paraiso.

A construgado da ponte do Paranid (1962) incrementa a (<]
cupacdo das terras além do rio, a montagem de garimpos, e, re
presenta para os "agrupamentos isolados" a ruptura da solidio pro
piciada pela condig¢ao geomcrfoldgica. Inicia—se um contato in
termitente, onde o conhecimento de novos valores e comportamen
tos poe em risco a propria sobrevivéncia das populacoes dos Vios:
As doeng¢as transmissiveis aumentam com a promiscuidade gue ca

racteriza a atividade mineradora na regido; a ocupacao de ter-
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ras, a gueimada das matas, a caca e pesca indiscriminada real

cam como fatores de alto risco.

POPULACAO
A populacao dos Vaos,em sua maioria negra ou cafusa per
fazem um total de'mais de 3.000 habitantes. aproximadamente. Sua

histbéria se inicia a partir do século XVIII nas minas da regi

ac. "sofriam muito e ndo aguentavam, fugiam”. Nos platds e va

les serranos, africanos, afro-brasileiros, amerindios, numa mis
cigenacao biologica e cultural fazem nascer a cultura da terra,

dos Vaos do Kalunga-Contenda,- Almas e Mulegue.

ECONOMIA E FESTAS

Praticam uma agricultura de subsisténcia e criam gado.
Os mais jovens trabalham nos garimpos e fazendas das redonde-
zas. Resumimos assim a vida dos moradores dos Vaos: "Nascem sem
registro, casam na fogueira, e, na morte a terra abengoada os
recebe sem mais formalidades."

Porém, enguanto vivem, praticam suas festas, um dos '

tracos mais belos de sua cultura: Santos Reis, O Divino, Santo
Antonio, Sao Joao, Senhora D'Abadia, Das Neves, Do Livramento,

Zabeleu seja Louvado!

As folias anunciam as Romarias num sucedaneo de encon

tros, de trocas, de rituais. A vida flui:

ACAO JA REALIZADA

Através de acordos celebrados entre a Universidade Fe
deral de Goias/ProO-Reitoria de Pesqguisas e Pas-Graduacdo/Coorde
nacao do Projeto Kalunga - Povo da Terra (anexo), Secretaria de
Satde - Goias, Instituto de Desenvolvimento Agrario de Goias -
IDAGO, inicia-se nos Vios uma agido de saGde (vacinacdo) e de as
sentamenios, ou melhor registro e titulacao de suas terras. A
nuncia-se para o dia 23 deste a entrega dos titulos para o Vao

do Calunga-Contenda.

PROPOSTA

Considerando o breve relato, apenas um “"close" possi

vel.

Considerando que as regides dos municipios de Cavalcan
- 1
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te e Monte Alegre, circundantes QoOs Vaos, compOem reserva bio
logica, apresentando flora e fauna exuberante, necessitando ur
gentes estudos e levantamentos, alem de apresentarem beleza sin

gular e grandiosa.

Propomos a transformacao do "entorno", area limitrofe
dos Vaos do Calunga-Contendez, Vao de Almas e Vao do Mulegue em
*Santuario"”, pos sO assim estaremos preservando o Patrimdnio Cul

tural-ambiental da terra goiana.

Concluindo, solicito a aprovagao desta propositura e
o envio da mesoa ao .Exmo Ministro da Cultura Dr. Aluisio Pimenta,
ao Presidente do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Flores
tal - IBDF, Dr. Marcelo Palmério, e, ao Secretario da Cultura e

Desporto do Estado de Goias, Dr. Iron Jayme Nascimento.

7 i f,

MARI DE NASARE BAIOCCHI

Goiania, 09 de setembro de 1.985
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Por exemplo, quando discorre sobre os transtornos causados pela atividade mineradora,
além de falar da ocupagdo das terras, das queimadas, da caga e da pesca indiscriminadas,
também cita a promiscuidade e o aumento de doengas sexualmente transmissiveis,
enfatizando o risco do contato intermitente em que “[...] o conhecimento de novos valores

€ comportamentos pde em risco a propria sobrevivéncia das populagdes dos Vaos”.

Ou seja, a representagdo apontava para a formulagdo de uma diferenca exotizada,
porque além da pouca aten¢do aos processos de conformacgao da distingdo sociocultural,
eram construidas alegorias de um universo comunitario exacerbadamente estabilizado.
E as caracterizagdes que ainda prescrevem a séria possibilidade da assimilagao cultural,
criaram a exigéncia de uma agdo institucional que estivesse ligada a manutencdo dos

modos de vida comunitarios dos agrupamentos Kalunga.

Exatamente o que costumava aparecer na maioria dos veiculos de comunicagao
que apresentavam informagdes sobre as comunidades quilombolas do nordeste goiano.
Uma rapida investigacdo sobre a entdo crescente visibilizacdo midiatica ajuda a mostrar
que se apenas algumas das publicagdes traziam imagens da essencializag¢do identitaria,
todas pareciam remeter a um sujeito caracterizado por uma distin¢gdo quase naturalizada.
Merecem destaque uma nota sobre a visita do embaixador do Gabao a cidade de Goiania,
que depois de conhecer o “Projeto Kalunga”, constatou relagdo entre o grupo e os Bantu,
e um grande numero de noticias que alertam sobre o risco da desagregacao social e da

perda da identidade auténtica do grupo (Prancha VI).

Assim, levanto a hipdtese que um dos efeitos praticos das imagens antropoldgicas
foi a articulagcdo de uma complexa e proficua relagdo das comunidades com o Estado,
pensando sobretudo na elaboragdo das imagens de um peculiar sujeito de direito coletivo
que tinha legitimidade para receber um tratamento especifico que foi fundamentado na

edi¢do de uma série de normas e atos administrativos institucionais.

E que as imagens Kalunga que apontam para uma légica de preservacio cultural
parecem ter sido extremamente eficazes para que narrativas sobre as populagdes goianas
ganhassem espaco na midia, na academia e junto ao poder publico do Estado de Goiés.
Além de outros fatores, penso que foi a perspectiva simplista de destaque para o exdtico,
ainda de reforco dos esteredtipos e alertas para um suposto perigo de uma assimilagdo,
que trouxe notoriedade e permitiu apresentar em abordagem apreensivel ao publico leigo
os debates que geraram as demandas juridicas especificas que foram conquistas ao longo

das décadas de 1980 e 1990.
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Prancha VI — Representacoes das comunidades Kalunga em jornais

(Gabao associa
Kalunga a
mundo Bantu

O povo Kalunga que vive no
Nordeste goiano descende da civili-
zacao Bantu. E o que acredita o em-
baixador do Gabdao no Brasil, Jo-
seph Mamboungou, que esteve em
Goiania para conhecer detalhes do
Projeto Kalunga, coordenado pela
antropéloga da UFG Mari Baiocchi,
e oferecer apoio a sua execugao
Ele baseia sua convic¢do numa sé-
rie de simbolos e c6digos, mas res-
salta ?ue s6 depois de um trabalho
cientifico e continuo, analisado por
linguistas e outros estudiosos, é que
se poderd ter uma visdo mais objeti-
va da rela¢do dos Kalunga com o
mundo Bantu.

(Pagina 10)
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A. A afirmag¢do do embaixador vai ao encontro de uma
das publica¢des em que Baiocchi sugeria a relagdo das
comunidades Kalunga com as populagdes africanas.
Mesmo que ndo fossem taxativas as consideragdes,
apresento como exemplo o sugestionamento que foi
criado com a afirmag@o de que os Kalunga habitam
“[...] vales, rios e montanhas situados as margens
direito e esquerda do rio Parani que, como o rio Nilo
ou Zaire na Africa, possibilitou a existéncia e a
formagdo de um povo e de uma cultura singular”
(BAIOCCHI, 1999, p. 24). Acredito que a exotizagdo
esteja intimamente associada com as construgdes
discursivas que falam da Africa, porque uma vez que
ndo sdo apresentadas explicagdes da possivel relagéo,
a compara¢do s parece servir para remeter a outra
alteridade marcada por uma representagdo exotizada.
Ao lado, nota que foi publicada no jornal “O Popular”

em 30 de dezembro de 1990, Goiania, GO.

. Quinta-feira, 28 de ;- Ihe do 1988

Nova usina ameaca aizngo
qullom,bo 1no Lnteru)r de GO

e A

Do Corresptvdire do Gaenva

A consirucho da Usina de Fo:z
Bezerra, na bacia do o Para
nordesSie BUiano, entre os munscipios
Or Monte Adlegre © Cavaloant d. e
F& MCSMO RroVecur & inu
parte significativa das
das pele pove Kalw
fugitives do jeriodo du
qua, na epoca. formaram am
lonmibo— mna scrra da Contends
(cerca de 500 b de Gollas
noticia fol cardunada j=
geral do Imstitute  Oc ;
vimento Agrano de Goas Fdmuedo
Magela, a0 recebor indur mag
sobre o assunto Junto i Scecretaris de
Minas ¢ Encrigia do Estado

- |

Desenvol

De acordo com parecer da Score
tarna a cempresa urnas Centro
Elétricas tem aulormizagho para de

W/

ddapo) © posguwtures da Umiver-
sidade Federal o3ldo prooccupa

com o que podera scuntecer com a
comunidade de corca de quatro mil
negros que recenieinente teve um de
seus probleinas miis yraves snluce
onados, © asscnla Lo Cus Tt un
34 que cles ndo § iam gualguer
comprovacio Jdo pusse, embors osle

m N3 regiao a cerca de 200 anos

jes sempre LveTaim contatos com
Mascoles © MiLjanics, mas sO6 a
partir ée 1962 coun wm trabalhe de
n-gu.uo das comun.cades negras do

tado, descnvolvido pela aniropolo-
;a Mari Baiocch € quc s lungas
passaram a ter Contalos com grupas
malores.

O ldago € responsavel pela assts
téncia do estedo as arcas de assen-
tamento (ele coordena loda atuagdo
- = . de Orglos estaduais pestas) e por
128 =isre, isso 0 scu envolvimento NO caso

Jsenvolver estudos na ares pars -
‘consirucio da barragemn previss
no plano cacional de encrigia « hotr
ca, Fox do Bezerra devera atender
parte das regidbes sul, sudeste «©
centro ocste, COM uma ©a c-d..1
pequena, 360 mw. O inicio das abira

alagamento

ano scguinte

B. A noticia que esta disposta no periddico “Folha de Sdo Paulo” de 28 de julho do ano de 1988
evidencia a tendéncia de associar as comunidades Kalunga ao risco do “desaparecimento”.
Quase todas as matérias jornalisticas das décadas de 1980 e 1990 ressaltam a ameaga a cultura.

eSta previsio para wsl sendo que o
Aevera mconlecer ©m
114 ¢ o 1nicio de funcionamento no

Mrpr-—q-ru-n s do Institulo d De-
seavelvimentio Agrario de Goias

Edmundo Magela, diretor geral. nio
tem ainda, no enlanto numeros s
arca a ser alagada Nem a Socrcta-
ria de Minas ¢ Energia. porgue oste
jevanlamento esta sendo feito, den-
wo de ostudas solwe © impacto
ambilental

——



SBPC quer respeito a
reserva dos Kalunga

A Sociedade Brasileira para o
Progresso-da Ciéncia (SBPC) apro-
vou por unanimidade - em sua 43#
reunido anual, realizada no Rio de
Janeiro dos dias 14 a 19 qltimos -
uma mog¢do solicitando a manu-

. tengilo e delimitacdo do sitio histé-
rico da‘comunidade Kalunga, cria-
do por lei estadual de 21 de janeiro
deste ano. A proposta foi encami-
nhada pela antropéloga Mari
Baiocchi e dirigida a Presidéncia
da Repiblica, & Secretaria Nacio-
nal do Meio Ambiente, Secretaria
Nacional de Cultura e ao governa-
dor do Estado de Goids, Iris Rezen-
de Machado.

Justificando a mogdo, a antro-
péloga lembrou que o territério
Kalunga é o ?rimeiro quilombo
preservado no Pais, mas tornou-se
vitima de um acirrado movimento
contrério a2 permanéncia e cumpri-
mento da lei que tombou a drea
onde vivem seus cerca de 3 mil
500 habitantes. A proposta apro-
vada pela S8BPC argumenta que
tais interesses vém ameacando a
sobrevivéncia fisica e cultural do
;irupo, surgindo dai a necessidade
de garantir o sitio histérico e de-
marcar seus limites. *‘Os Kalunga
conseguem chegar intuactos ao li-

miar do terceiro milénio. Um povo
de cultura prépria, diferenciada, &
deriva da sociedade nacional bra-
sileira. Com uma populagio apro-
ximada de 3 mil 500 habitantes,
sofrem agressdes contra sua inte-
gridade fisica e moral, apesar de ja
estarem contemplados com lei do
Estado de Goids...", resume a mo-
¢ilo. ¢
A antropéloga Mari Baioechi
participou da reunido presidindo
uma sessdao de comunicacio coor-
denada, em que expds o Projeto
Kalunga - Povo da Terra e seus
subprojetos de Educagio, Resgate
Histérico dos Quilombos e Saide.
Aproveitando o tema central con-
templado pela SBPC em seu en-
contro anual, ‘‘Ciéncia e Sobrevi-
véncia'', Baiocchi e outros defen-
sores da causa - como 0 ex-
presidente do Idago, Aldo Aseve-
do, e a pesquisadora da UFG Cley-
de Rodrigues Amorim - apresenta-
ram a mog¢do, conseguindo sua
aprovagio undnime. Assinaram
também o documento, cientistas,
estudiosos, e profissionais de uni-
versidades do Rio Grande do Sul,
da Bahia, Pernambuco, Sdo Paulo,
Mato Grosso do Sul e Goids, entre
outros.

o P dmingn, 21 4 o0 1995 _poy piseavio DYASII
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C. A esquerda esta um recorte de noticia publicada
no periddico “O Popular” de 28 de julho de 1991.
Mari de Nasaré Baiocchi apresentou proposta a
“Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia”
que pedia a aprovagdo de mogdo para a manutengo
e delimitacdo do sitio historico Kalunga. Da noticia
¢ possivel constatar ndo apenas o grande empenho
da antropdloga na luta territorial do agrupamento,
como a reprodugdo de uma imagem comunitaria
que remete a exacerbada estabilidade e as ameagas
da “sobrevivéncia fisica e cultural do grupo™:
a pungente ideia de que o isolamento ¢ responsavel
pela emergéncia e manutengdo da diferenga social.
Coloco em destaque um trecho da mogéo que pode
ser lido no recorte: “Os Kalunga conseguem chegar
intactos ao limiar do terceiro milénio. Um povo de
cultura propria, diferenciada, a deriva da sociedade
nacional brasileira. [...].

Invasor ameaga antigo quilombo em Goias

MARIO CESAR CARVALHO
ENVIADO ESPECIAL AO VAO DE ALMAS

Negro 14 no norte de Goids tem seu dia de imperador. De temo e gravata,
lengo branco sobre a carapinha e Sculos escuros, Natalino Fernandes de
Castro, 40, foi coroado no ltimo dia 15. Reina por um dia -¢ af ele pode
até soltar um amigo que foi preso pela policia *sem justica”. Castro &
kalunga, nome pelo qual sio conhecidos os remanescentes de um
quilombo no norte de Goiés. A coroagio & uma farra: tem reza com
palavras em latim, danga, bolo de fuba de arroz e muita cachaga.

Finda a festa, os 4.000 kalungas s&o jogados num mundo que nio tem
nada de encantado: suas terras estfo sendo invadidas. Eles tém 2.020
km?, o equivalente a uma cidade de S&o Paulo e meia, a 590 km ao norte
de Goiania

""De 70% a 80% desse territdrio foi invadido por grileiros", estima a
antropdloga Mari Baiocchi, 61, da Universidade Federal de Goias, que
estuda os kalungas desde 82.

O isolamento

Os negros chegaram & regifio ha cerca de 250 anos. Ninguém sabe ao
certo de onde vieram. Fugiam de minas de ouro de Goias, provavelmente.
Supde-se que eram de Angola e do Congo. O termo kalunga, oriundo das
linguas umbandu, kimbandu e kikongo, faladas na regifio central e sul da
Africa, designa rio, vale ou mar. Os etndlogos adotam a grafia usada na
Aftica, com k" em vez de ",

Os kalungas refugiaram-se ao longo do rio Parand em serras de dificil
acesso. A estrada de asfalto mais préxima ao Vo de Almas fica a oito
horas em lombo de burro; a de tetra, a trés. Ha pontos do antigo
quilombo que sé se atingem apds trés dias de cavalo. N#o ha estradas ou
luz elétrica; s6 picadas. Doentes sio carregados em rede em viagens que
duram um dia.

Estavam to isolados que cultivam tradigdes afticanas e européias, como a
coroagio do imperador, os tambores feitos de troncos e o latim das rezas.
Furnas nem os notou quando comegou a planejar uma hidrelétrica no rio
Parand em 1987, que inundaria 80% do territério kalunga. Teve de alterar
os planos, que estiio arquivados.
" Os kalungas construiram uma cultura prépria por causa do isolamento,
que precisa ser preservada”, diz Baiocchi.
"Com os kalungas podemos entender como seria o pensamento do negro
brasileiro isolado do pensamento europew”, afirma Wilson Fernandes de
Oliveira, 54, professor da Universidade Federal de Mato Grosso, que
prepara uma tese sobre os kalungas na USP.
Nessa cultura, as casas s#o feitas de tijolos moldados a méo e cobertas de
piagava, uma das palmeiras da regifio. Como nas nagdes afticanas, os
mais velhos tém poder sobre os mais jovens e nfo existe a nogio de
adultério.
Ha dez anos, fiavam algodio para fazer tecido, faziam corda de viola com
rabo de cavalo e andavam quase nus. Plantam arroz, mandioca, mitho e
criam gado.
Quase nio usam dinheiro. O sal com que cozinham e o querosene que
usam nas lamparinas s#o trocados nas cidades vizinhas por farinha de
dioca. Suas fazendas estfio espalhadas em cerca de cem micleos,
formados normalmente por membros de uma familia.

Os batuques que fazem em tambor de madeira com couro de veado
parecem saidos da Africa. Nio ha melodia; 56 ritmo € improviso. Os que
vio para as cidades vizinhas -Teresina de Goias, Cavalcante e Monte
Alegre- descobtiram o radiogravador e ouvem do rap de Racionais MC
ao sertanejo de Zezé di Camargo e Luciano.

56 em 82, com a chegada de pesquisadores & rea, os kalungas passaram
a existir para o governo goiano. Trés anos depois, para evitar a extingio
do grupo, foi aprovada uma lei que doava a terras da serra aos kalungas.
Foi o primeiro remanescente de quilombo a obter tal conquista, prevista na
Constituigiio de 88 e que até hoje nfo saiu do papel. Em 91, o territério

foi tombado como sitio histético. Segundo a lei zprovada pela Assembléia
Legislativa de Goias, a area deve ser preservada pela importancia histérica
e 56 pode ser habitada por descendentes dos kalungas.

A invasio

Tudo isso ndo garante nada. Os kalungas sairam de um mundo
comunitirio e cairam na ante-sala da barbérie. A regifio abriga garimpeiros
de ouro, mineradoras de cassiterita e invasores.

Os métodos para tirar os kalungas da terra sio similares aos do velho
oeste. ' Os grileiros soltam biifalos sobre as plantagdes de arroz, queimam
nossas casas e ameagam matar a gente", conta Francisco Bispo dos
Santos, 63, dono de 75 alqueires na regifio. *'Sé saio daqui para o
cemitério."

As reclamagdes contra invasores se repetem como ladainha. *"Eu tinha
umas 300 reses e hoje tenho quatro vacas de leite", diz Regino Dias da
Silva, 60. Segundo Silva, cerca de 2.000 alqueires dele e dos seus 14
irmos foram tomados por invasores.

A invasio é facili-ada pela lerdeza do governo. Os 2.020 km? foram
doados aos kalungas, mas o governo sé deu o titulo da terra para um
tergo dessa area. O resultado € que cerca de 600 pessoas expulsas de
suas fazendas vivem de favores em terras de outros kalungas.

Policia, ali, praticamente n#o existe. ""Fui dar queixa de uma invasfo e nio
aceitaram”, conta Agripino Pereira das Virgens, 57. Ha dois meses a
Procuradoria-Geral da Repiblica em Goias comegou a investigar as
invasdes (leia texo abaixo).

Come nas nagdes afficanas, a terra tem um sentido sagrado para os
kalungas, segundo Baiocchi. S6 30% da area ¢ cultivavel -o resto € pedra
e serra. Mas eles ndo querem sair de la.

A cidade é descrita com tintas do inferno por Procdpia dos Santos Rosa,
62, lider dos kalungas: " A gente nfio vai comer lizo na cidade. Em Brasilia
tem gente comendo lixo debaixo da ponte. Vi com meus olhos -nfo estou
mentindo- uma vetha comendo jomal. Se o governo quer tirar a gente
daqui, € melhor mandar matar".

D. Ainda apresento uma reportagem do jornal Folha de Sdo Paulo de 27 de agosto de 1995
que também fala de ameagas as comunidades remanescentes de quilombo do nordeste goiano.
Assim, como nas demais representa¢des sdo apresentadas as peculiaridades da cultura e o

risco do desaparecimento.
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Carneiro da Cunha (2009a) lembra que as reinvindicagdes de direitos requeridas
nos termos de uma linguagem dominante tendem a ser reconhecidas e bem-sucedidas.
E para sustentar a argui¢do, a autora recorre a uma analise realizada por James Clifford,
que falava de uma interessante situacdo de julgamento realizado por um juri popular
no qual a simples apresentacdo de um relato historico pareceu muito mais convincente

do que a discussdo antropologica sobre identidade étnica que contrariava o senso comum.

E mesmo que as garantias legais ndo coincidam com o chamado reconhecimento,
coloco em destaque os eventos que asseguram direitos ao agrupamento goiano, porque,
como exposto no primeiro capitulo, os proprios membros, veem as garantias como marco.
E creio que a importancia dada, pode ser entendida pela explicagdo de Rita Segato (2006),
que falando de antropologia juridica vai afirmar que o texto da lei ¢ uma narrativa mestra
que inscreve sujeitos diante do estado nacional e das sociedades morais endossantes,

dando status de existéncia e legitimidade as entidades sociais cujo a norma garante.

O fato ¢ que a propositura, as demais mobilizagdes e a publiciza¢do da tematica
culminaram com a aprovacdo da Lei Estadual n° 9.904, de 10 de dezembro de 1985,
que segundo Rangel Franco (2012), autor de dissertacdo sobre a regularizagdo fundiaria,

autorizava o poder executivo a doar uma extensa area de terras a populagio Kalunga®’.

No prosseguimento das negociacdes de garantias legais com os poderes publicos
foi um “Relatoério Técnico Cientifico para Demarca¢do do Sitio Historico Kalunga”
(Registro n° 89.303 da Biblioteca Nacional) organizado por equipe do “Projeto Kalunga”
que influenciaria a aprovacao da notavel Lei Estadual 11.409 de 21 de janeiro de 1991.
E além da norma ser fundamentada em algumas das distingdes comunitarias ja referidas,
que de maneira ndo tdo incisiva constavam no parecer enviado aos deputados goianos,
membros do projeto assessoraram a Consultoria Juridica da Assembleia Legislativa®®
na elaboragdo do texto legal que constituiu patrimoénio cultural e sitio de valor histérico
os vaos das serras conhecidos pelos nomes de Moleque, Almas e Contenda-Calunga,
bem como as localidades situadas em 4reas proximas ao corrego Ribeirdo dos Bois,

que em conjunto incluiam terras em Cavalcante, Monte Alegre e Teresina de Goias.

%7 Seguindo informagdes de Franco (2012), parece relevante pontuar que como previa a legislagio da época,
o titulo de propriedade seguia o0 modelo condominial, dividindo o territorio em fragdes ideais (ANEXO 1).
Ironicamente a solu¢do do condominio repartido em diversos lotes, cada um em nome dos chefes da familia,
parecia ir de encontro a defesa culturalista de Baiocchi que destacava formas mais coletivas de uso da terra.
% A informagdo estd em Baiocchi (2011/12), que diz que a coordenadora do projeto — talvez ela mesma —
assessorou a Consultoria Juridica da Assembleia Legislativa na elaboracdo da lei sobre o Sitio Histérico.
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Posteriormente, a lei do ano de 1991 seria alvo de um projeto de regulamentagao,
que mais do que ratificar a garantia territorial, caracterizou o grupo como remanescente.
Trata-se da Lei Complementar n° 19, de 5 de janeiro de 1996, também de ambito estadual,
que afirmava que os moradores da regido do sitio histérico dos vaos e serras do Parana
eram descendentes de africanos que integraram um quilombo formado no século XVIII.
E a mesma legislacdo regulamentar, ndo sé apresentava os elementos da identidade local,

como preconizava medidas de protecdo ao patrimonio cultural da populagdo Kalunga.

A partir de entdo, precisamente apds o ano de 1998, tem inicio a atuacdo federal
que ¢ marcada pela aprovacao do relatorio de reconhecimento e identificacao pela FCP.
E que ndo obstante a garantia constitucional que federalizava a questdo no ano de 1988,
a demanda territorial prosseguiria pelo menos até a primeira metade da década de 1990
bem circunscritas as esferas administrativas, legislativas e judiciarias do Estado de Goias.
A continuidade que pode ser explicada pela falta de regulamentagdo do artigo da ADCT,
também poderia estar associada as ja existentes articulagdes do “Projeto Kalunga”
e pelos esfor¢os de membros comunitarios organizados em torno de uma associacao local

que estabelecia frequentes comunicagdes com o IDAGO.

E apesar da importancia de entender todo o processo de conquista de direitos,
utilizo da curta exposi¢do para evidenciar as potencialidades das imagens construidas,
que ndo apenas trouxeram visibilidade, garantias e valoriza¢ao da identidade Kalunga,
como ainda ajudaram a vincular uma série de representacdes estereotipicas a populagao.
Isso porque, até recentemente, foram os trabalhos desenvolvidos por Mari Baiocchi que

orientaram as interpretagdes sobre as comunidades goianas.

3.3.2 Para além dos esteredtipos raciais: os culturais

O processo do reconhecimento dos agrupamentos Kalunga parece ter implicado
na conformacdo de algumas alegorias etnograficas que vem sendo enfrentadas pelos
membros do grupo. Se o antes da identificacdo marca a existéncia de nitida racializagao,
o depois trouxe imagens, que de maneira impositiva, anunciam a “alteridade cultural”.
Fato ¢ que o caso goiano mostra que a utilizagdo de uma perspectiva apegada ao étnico
ndo elimina o imbréglio da elaboragdo de representacdes com fortes cargas estereotipicas.
Como visto, Baiocchi apresentava a distingdo social comunitaria em viés essencialista
que naturalizava as formas de sociabilidade das populagdes rurais da regido do Parana

ao vincular as ideias do isolamento e de um modo de vida estatico.
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A despeito das consequéncias simbdlicas, novamente contextualizo os eventos,
porque Baiocchi realizou suas pesquisas em um periodo historico bastante especifico,
no qual parte dos antropdlogos ainda procuravam destacar certos elementos distintivos
que atrelavam as diferencas humanas as praticas sociais consideradas particulares.
Assim, depreendo que um dos provaveis motivos do sucesso na negociacao de direitos
esta relacionado ao fato de que ndo era s6 a antropdloga que operava a logica culturalista,

sendo os proprios agentes institucionais.

E diante das representacdes que também criaram diversas imagens estereotipadas,
vou retomar as andlises que falam das proximidades entre a racialidade e o étnico,
porque apesar do problema de estender o racial a constru¢ao de toda diferenca cultural,
J& que nem sempre a etnia metaforiza a raga, acredito que para o caso dos quilombolas,
de uma populagdo negra que foi e continua sendo mal representada e discriminada,
realmente parece ser bem ténue o liminar de distingdo entre as categorias de classificagao.
Penso que imagem étnica do quilombo essencializado também pode implicar na produgao

de uma identidade racializada.”’

E que mesmo que a antropdloga tenha levantado poucas referéncias ao tema racial,
parece corroborar com a produgdo de alegorias etnograficas que aludem a racializagao,
porque nao somente produzia representagdes que eram demasiadamente estabilizadas,
como ainda reproduzia algumas das antigas imagens racistas dos séculos XVIII e XIX.
Nao obstante existir uma tendéncia de inversao dos valores das antigas caracterizagdes,
o quilombo continuava a ser interpretado como um territdrio perdido, isolado e marginal,

a espera do contato, da historia e da civilizagao.

Mas embora seja possivel pensar as estereotipias como nova pratica racialista,
vejo que os moradores tomaram outras posturas diante da alegoria que foi produzida.
Como pode ser vislumbrado em alguns dos relatos apresentados no primeiro capitulo,
os interlocutores ndo categorizavam as imagens essenciais que lhes eram impostas.
Portanto, ainda que possa existir uma enorme variedade de interpretagdes analiticas,
levo em considerag@o os didlogos que foram estabelecidos no campo de trabalho para
concluir que ¢ tdo somente um caso de representacdo malquista que estd intimamente

associada ao inicio do processo de reconhecimento da condi¢do de quilombola.

* Imagino que seja algo bastante semelhante ao que Avtar Brah (2006) havia denominado de “etnicismo”
e definiu como a experiéncia de racializagdo em termos culturais.
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Ouseja, paraalém dos discursos raciais que estao ligadas a representacao Kalunga,
¢ preciso tratar de outras imagens, que apesar de articular relagdes com as primeiras,
sdo criadas em um momento especifico e entendidas, pelos membros das comunidades,
como um fendmeno distinto. S3o aquelas ideias do étnico que falam do isolamento e da
estabilidade cultural dos agrupamentos. Assim, vou dedicar a ultima parte da pesquisa
a apresentar as interlocucdes que parecem entrelagar algumas das alegorias conferidas,
pensando ndo apenas nas rejeigdes, mas nas apropriacdes e modulagdes das estereotipias

que vem sendo enfrentadas pelos moradores dos vaos e serras do Parana.
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“POR CAUSA DE SER QUILOMBOLA NAO PODE?!”
REJEICOES E APROPRIACOES ESTEREOTIPICAS

Pra gente poder ser quilombo a gente tem que preservar a nossa cultura.
Ser quilombola € ter uma cultura trilenaria. Ser quilombola € ter uma cultura
dos antecipados africanos. A comunidade pode até ser urbana e ser quilombola,

pode virar uma capital, mas um capital quilombola [...].

Nao adianta nada a gente viver isolado e ndo ver ninguém que ai cultura fica
so entre nos e ninguém fica sabendo. Tem que ter o acesso que a gente tem

direito as politicas piiblicas. Por causa de ser quilombola ndo pode?!™

4.1 Mais elementos para os debates sobre as interpelacoes identitarias

Por meio das narrativas que estdo dispostas nas primeiras paginas da dissertagao,
procurei ndo apenas ressaltar os quadros discursivos da desqualificacdo racial do antes,
como enfatizar os didlogos sobre a valoriza¢do da identidade Kalunga e da negritude.
Na segunda parte, trouxe a analise do contexto historico de emergéncia das subjetividades
que compde os marcos da importante fronteira simbolica do processo de reconhecimento.
Quero utilizar de todo arcabouco construido, notadamente das referéncias concernentes
as representagdes da alteridade Kalunga, para no terceiro e ultimo capitulo da pesquisa

tratar da multiplicidade das interpelagdes aos estereotipos.

A exposi¢do que sera desenvolvida tem referéncia nas discursividades do depois,
porque enfoco as conversas que tem a ver com a reelaboragdo das imagens comunitarias.
Assim, acredito que a abordagem disjuntiva explicita as diversidades dos entendimentos,
porque as temporalidades, ajudando a compreender as transformacdes mais recentes,

evidenciam a dinamicidade das significagdes locais referentes a identidade Kalunga.

E que como sugeriu Munanga (2004), a categoria raca atrela variados sentidos,
de maneira que as acepgoes ficam totalmente dependentes das conjunturas de utilizagdo.
Efetivamente, as nuances ocorrem de uma localidade para outra, de pessoa para pessoa
e em diferentes posturas individuais, porque fica subordinada as inten¢des semanticas.
E além de gerar multiplos ajustes sociais que vao desde casos em que a racializagdo,
¢ considerada amena, até as ja existentes formas de segregacdo mais facilmente notadas,
ainda oportuniza diferentes condutas, a exemplo da negacdo ou da afirmacdo da negritude.

Com efeito, considero que a operagdo das demais estereotipias segue a mesma logica.

* Trecho de um depoimento de Sirilo.
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De qualquer forma, ndo obstante ao carater circunstancial das interpretagdes,
vejo que formas heterogéneas também incluem materiais simbodlicos de maior relevancia:
como a racialidade que vai constituir um dos principais marcadores da diferenga social.
Por exemplo, ao perguntar a Faustino sobre as caracteristicas que distinguiam os Kalunga,

ele apontou para elementos fenotipicos e culturais ligados a cor da pele, dizendo:

Acredito que ¢ por causa da raca, por causa da cor da pele. Quando a gente sai
pra reunides ai, tem muita gente que ja fala que um ou outro nio ¢ Kalunga por
causa da pele. Ano atrasado eu tive no festival em Sdo Jorge, no Encontro de
Culturas, vocé ja ouviu falar? Ai tem as coordenadora 14 que coordena as coisas
de comida pro povo. Af entrava gente de fora na turma de Kalunga pra pegar
refei¢do. Ela catava um por um e tirava fora. Sabia que ndo era. Pelo jeito so,
sabia que ndo era. Pela cor e porque uma pessoa da roga e uma pessoa da cidade
¢ conhecido. Para quem tem experiéncia é conhecido. Ela catava um por um e

dizia quem néo era Kalunga.

Ou seja, continuo defendendo que a importancia das analises sobre a racialidade,
inclusive pontuando que a valorizacdo da identidade negra ¢ uma das marcas do depois,
mas vejo a necessidade de trazer outras perspectivas de enunciagdo das singularidades,
porque além da revisdo das imagens desqualificadoras que s6 “prestavam pra ofender”
(e que envolviam de sobremaneira a inversao dos valores das representagdes racistas),
também existiam vigorosos intentos de alargamento das caracteriza¢des reducionistas,
a apropriacdo estratégica do essencialismo e até mesmos as recusas ligadas a identidade.
Na verdade, foram observados tanto os acionamentos sobre a originalidade e pureza,
quando moradores falavam de certos tragos fenotipicos para marcar as identidades locais,

como o descrédito das estereotipias, no momento em que rejeitavam as posigoes fixas.

Seguindo a linha de compreensao, tenho que concordar com Arruti (1997, p. 25),
que ao analisar o étnico no contexto quilombola, retoma Banton (1979) para dizer que
“[...] na passagem do racial ao étnico, os signos de distin¢do teriam seus sinais invertidos,
deixando de representar estigmas, para assumir um sentido de solidariedade e
identificacdo”. No entanto, suponho que o caso goiano também agrega outras questoes,
porque mais do que a inversdo dos antigos elementos da desqualificacdo racializadora,
ainda existe a luta para inclusdo de outros tragos na caracterizacdo dos agrupamentos.
Vejo que um bom exemplo do empenho aparece na fala disposta na epigrafe do capitulo,
quando Sirilo questiona a ideia de que existe um lugar tipico para o povo da comunidade:

“Por causa de ser Kalunga, ndo pode?”
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Assim, apresento relato sobre as interlocucdes estabelecidas com alguns Kalunga,
procurando destacar os matizes da interpretagdo e uso de algumas categorias identitarias.
Como enfatizo os didlogos que tratam da relagdo dos moradores com a propria imagem,
especialmente quando autoreferenciam as experiéncias de vida para marcar as diferencas
entre as pessoas que sdo “de fora” e as “de dentro” das “comunidades negras rurais”,
constantemente remeto a etnicidade. Para tanto, sigo apontando para os enfrentamentos,

rejeicdes e apropriagdes estereotipicas, que remetem a populagdo comunitaria.

4.2 Raca, cultura e etnicidade: rejeicoes e apropriacoes

Nao obstante as informagdes dispostas que tratam do enfrentamento estereotipico,
acredito que as andlises das condi¢des de possibilidades das interpelacdes identitarias
oportunizam novos julgamentos do processo de reavaliacdo das imagens comunitarias.
Como exemplo, posso destacar as referéncias locais as alegorias produzidas por Baiocchi,
que espontaneamente costumavam ser levantadas por alguns dos interlocutores Kalunga.
Quando informava sobre a minha area de estudo, logo vinham referéncias a pesquisadora,
sendo bem comuns as censuras que diziam da reificagdo das presumidas sociabilidades.

Foi o caso de uma conversa com Florentino, que lembrando da antropdloga, disse:

Biaocchi fazia a pesquisa com muita sinceridade, mas ela andou fazendo coisa
que pra nos era estranho. Assim, porque ela era contra o desenvolvimento no
sitio Kalunga todo. Como a gente era tanto atrasado, tanto dificil, tanto dificil,
pra ter as coisa pra viver, a gente via nos outros lugar, nos outros municipios
desenvolvido e a gente queria acompanhar e queria coisa melhor pra nos.
O resultado: ela era contra estrada. Que ndo podia porque nds devia viver so,
diz que era da cultura nossa. Mas pra gente cultura nossa ndo era. Na verdade,
a gente era obrigado a viver daquela forma porque aqui era tanto isolado.

A gente queria o melhor pra nds.
Ainda de um didlogo com Sirilo que trouxe queixas semelhantes:

A TUnica pessoa que foi contra a vinda do desenvolvimento, assim mesmo,
depois abriu de mio, foi a Baiocchi. Abrir estrada, chegar energia, essas coisas,
era contra, porque dizia que ia acabar com a nossa caracteristica de quilombo,
que ia desmanchar toda a nossa identidade. Ainos dissemos: nos ndo queremos
preservar a miséria, queremos preservar a cultura. Que ¢ muito pelo contrario,
o desenvolvimento faz com que nds preserve melhor a cultura. Mas, depois até

Baiocchi mesmo depois abriu de mao dessa conversa.
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E assim como aparece no depoimento exposto na epigrafe do terceiro capitulo,
coloco em destaque as comuns mengdes ao que os interlocutores chamavam de “cultura”,
porque a categoria esta associada a questdo da essencializacdo da identidade Kalunga.
E quando ouvia pessoas dizendo que os reducionismos eram um novo tipo de preconceito,
desconfiei que era em sentido analogo ao do contexto etnografico por mim apresentado,
que Hall(2008) sugeriu que as ideias culturalistas poderiam estar vinculadas as de “raca”.
O autor vai explicar que os referentes bioldgicos ndo costumam operar de forma isolada,
e os marcadores da diferenga corporal da populacido negra, a exemplo da cor da pele,

T ;. 31
conotam sociabilidades préximas daquelas usualmente contestadas™ .

Nao pretendo retomar as andlises desenvolvidas no segundo capitulo do trabalho,
em que trato de algumas das representagdes conferidas as populagdes afrodescendentes,
mas avalio que tdo expressivas como as ja pontuadas condutas locais de questionamento,
sdo as apropriagdes das estereotipias culturais. E que na reelaboracio das imagens locais,
moradores afirmavam a identidade ndo somente a partir dos tragos fendtipos da negritude,

mas da enunciac¢ao dos elementos sociais implicitamente racializados.

Ou seja, apesar das sérias objecdes algumas das caracterizagdes mais simplistas,
outras foram ressignificadas e utilizadas para marcagdo das especificidades Kalunga.

Marcela Furtado (2013, p. 55) reproduz a reveladora fala de Carlos do Vao de Almas:

Kalunga ¢ diferente a gente € mais negro, nois vive mais isolado, a gente mora
bem distante um do outro, ¢ bem 2 horas pra chegar no vizinho, 1 hora
de caminhada, ¢ bem um distante do outro... ai tem uma ocasido em Agosto
que todo mundo se encontra na romaria, ¢ a festa de Nossa Senhora da Abadia,
ai ¢ 12, 13, 14, 15 e 16 de Agosto ta todo mundo reunido ali, mas ¢ também.
¢ o Unico jeito da gente ta todo reunido ali, porque depois s6 vé quem ¢ da
familia mesmo e se a gente ndo ir mesmo atrds, a gente fica sem contato...
ndo tem energia, ndo tem agua encanada, tem que tomar banho no rio, lavar

louga no rio.

*! Livio Sansone (2004) contribui para os debates ao lembrar que até recentemente, em toda América Latina,
anegritude esteve relacionada a dois conjuntos de elementos. O primeiro ligado ao “passado” e a “tradig¢do”.
E o segundo mais amplo incluiam referéncias a uma suposta proximidade com a natureza, poderes magicos,
a linguagem corporal, a sexualidade e ao sensualismo. Também diz que importantes pesquisadores sociais
(e para sustentar as argumentacdes faz referéncia a Melville Herskovits, Roger Bastide e Pierre Verger)
contribuiram macigamente para o constructo representacional, ao definir a identidade negra como apegada
a um certo grau de isolamento da cultura ocidental / “branca” e um homoélogo do status de classe inferior.
Apresenta outros dados, mas importa ressaltar que parte das caracterizagdes levantadas por Sansone (2004)
estdo proximas aquelas impostas a populagio negra rural dos véos e serras do Parana (ver segundo capitulo).
Enfim, acredito que a nota deve ajudar a entender o eixo das argumentagdes proferidas por Hall (2008),
que diz que na estrutura discursiva, o racismo biologico e cultural estdo sempre articulados e combinados.
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Acredito que o sintético depoimento acima exposto, deixa bastante evidente que
¢ no momento em que os Kalunga atribuem novos sentidos as velhas essencializagdes
que ocorre a transi¢ao do racial para o étnico. E como pode ser depreendido da fala local,
as articulagdes de atributos biologicos e culturais, que podem ser ligados a ideia de raca,

também vao processar a constru¢ao da autorepresentacdo da identidade local.

Talvez uma boa proposta para a analise da ligagdo entre raca, cultura e etnicidade
esteja fundamentada nas argumentacgdes elaboradas por Carneiro da Cunha (2000a).
Quando a autora traz o caso de povos tradicionais indigenas usando o conceito de cultura,
grafado com aspas para ndo ser confundido com a “logica interna de conformacao social”,
entendo semelhanga com a conjuntura etnografica das comunidades do nordeste de Goiés,
porque a “cultura” destacada pelos interlocutores também remete a “logica interétnica”.
Como foi explicado pela antropodloga, o conceito permite que os moradores falem de si,

ajudando a enunciar o que consideram de mais importante para a marcac¢ao da distingao.

E as referéncias de Carlos a negritude, ao isolamento, a grande distancia das casas,
e até mesmo a falta de infraestrutura que permite uma relagdo particular com a natureza,
podem ser associadas ndo somente as caracteriza¢des racializadas da populacdo negra,
como as ja anunciadas praticas de resisténcias as violéncias raciais do entorno préximo
que ndo raramente eram destacadas para explicar o porqué das precérias situacdes de vida.
De toda forma, apesar de uma possivel referéncia aos discursos de “controle de contato”,
suponho que a racialidade do discurso esteja bem mais relacionada aquelas perspectivas

que dizem do uso do essencialismo na afirmagéo das particularidades sociais™.

De forma consciente e inconsciente parecem mobilizados contetidos da etnicidade
que costuraram algumas das imagens raciais estereotipicas a representagdo da “cultura”.
E para evitar mal entendidos, novamente recorro a obra de Carneiro da Cunha (2009a),
que diz que a articulagdo dos fatores relevantes nao implica na manipulagio da etnicidade
em um sentido de existir pratica de falseamento de uma suposta identidade auténtica.
E que uma das facetas da construgio do étnico pelos proprios moradores das comunidades
estd em operar determinados itens culturais para que sejam semelhantes ao que foram,
porque “fazer com que as coisas paregam exatamente iguais aquilo que eram da trabalho,
J& que a dinamica cultural, se for deixada por sua propria conta, provavelmente fara

com que as coisas parecam diferentes” (CARNEIRO DA CUNHA, 2009a, p. 372).

*E 0 que Gaytry Spivak (2008) chamou de “uso estratégico do essencialismo”.



80

Com efeito, entendo que para o caso das comunidades quilombolas goianas,
os elementos que aludem as representagdes impostas as populagdes afrodescendentes
costumam ser articulados como materiais culturais de formulagcdo da identidade étnica
que cria parametros do que ¢ a tradi¢do. Caracteristicas desvalorizadas sdo ressignificadas
e quando determinados esteredtipos ligados a racialidade sdo enfrentados e apropriados,
¢ formatado um complexo fenomeno de determinacdo dos tracos das especificidades que

serdo alvos das novas politicas de manutencao cultural.

E apesar de alguns moradores pontuarem a especificidade local com a enunciagao
de conteudos mais estaveis, como a raga, o tipo de moradia ou a condi¢ao de isolamento,
vislumbrei existir uma tendéncia de elaboracdo de uma autorepresentagdo comunitaria

que procurava enfatizar aspectos mais dindmicos da identidade.

O exato caso de Sirilo e Florentino que ndo apenas ressaltavam as sociabilidades,
como recusavam as caracterizagcdes que diziam da pobreza e da falta de infraestrutura.
O primeiro foi bastante direto ao dizer que ndo tinha intencdo de “preservar a miséria”
e ao criticar aquelas representacdes que vinculam negritude a falta de desenvolvimento,
apresenta outro critério de gerenciamento dos “costumes”. Da fala pode ser depreendido
que a relagdo entre raga, cultura e etnicidade também estava nas escolhas das salvaguardas
que costumavam incluir referéncias a ancestralidade negra. Além da “historia racial”,
que aparecia nas conversas sobre as praticas discriminatorias do entorno comunitario,
vale lembrar das referéncias ao que chamavam de “cultura dos antepassados africanos”

(conforme pode ser observado na epigrafe do capitulo).

4.3 Pertencimento étnico-racial e as caracteristicas fenotipicas

Um outro discurso bastante comum entre os moradores dos agrupamentos goianos
que também podem aludir a racialidade e a representagdo da identidade étnico-racial,
destacava tragos fenotipicos como um importante critério para a distincdo dos membros.
Nao foram poucos os momentos em que escutei os interlocutores afirmarem que os
“Kalunga de verdade” eram os individuos com caracteristicas corporais bem especificas.
E as declaracdes que partiam de pessoas com feigdes usualmente associadas a negritude,
eventualmente causavam incomodo aqueles ndo enquadrados nas classificagdes taxativas.
Tive a oportunidade de observar dois senhores brincando com os elementos da pertenca,
mas quando eu mesmo trouxe as perguntas sobre o que achavam das supostas exclusoes,

percebi o surgimento de um mal-estar.
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Apresento a transcri¢ao de conversa que tive com um morador do Vao de Almas,
em que o acionamento da fenotipia esta ligado ao jogo politico de defini¢do da alteridade.
Ele afirmava que quase todos os recursos publicos para melhoria das comunidades
estavam sendo destinados ao nucleo de Engenho II que nem era “Kalunga de verdade”.

E quando perguntei sobre os critérios da originalidade, disse:

Ter origem, meu amigo. Aqui 6, vocé ta aqui e € goiano e ta no Estado de
Goias. Agora se vocé muda de Goias e vai pra Minas Gerais, por exemplo,
e diz que € mineiro, pode dizer, mas nunca que vai ser mineiro. Vocé ¢ goiano.
E sobre sua terra natal e sua origem [...].

E porque quando vocé olha na cara de um Kalunga daquele 14 [do Engenho II]
ve que ndo ¢ Kalunga mesmo. Néo é puro. Ndo em peso, mas alguns ndo sdo.
Eles ja misturaram tudo com gente de fora, que 14 é mais facil de chegar, né?
Eu te falei da calunguinha, loira de 14? [...] No V&o de Almas ¢é outra coisa.
Kalunga 14 ¢ assim tipo essa minha aqui [aponta para a filha adolescente]:
purinha, pelinha queimada, olho vermelho, bei¢o grosso. Pura ainda! [....]
Poxa! E que nés somos de origem africana! Mas nio vé sangue puro mais.
Ai eu falo: vocés aqui [do engenho] ndo ¢ Kalunga, vocés tém sangue Kalunga,

mas ndo sdo Kalunga. Até o modo de agir ¢ diferente [...]

Colocando énfase na tonalidade da pele, formato do nariz, boca e a cor dos olhos,
recupera aquelas mesmas caracteristicas historicamente utilizadas para desqualificagao,
em um processo de etnizacdo das marcas corporais que fundamentavam a opressao racial.
A fala que estéd situada no contexto da valorizagdo da negritude que ocorre no depois
(ja que a interlocucdo estava relacionada as demandas por um tratamento diferenciado)
explicam o acionamento da “pureza racial”. E mesmo que nem todos moradores estejam
de acordo com a escolha dos tragos fenotipos para a caracterizacdo da populagao Kalunga,

na diferenciacdo dos membros parecia existir um destaque para o corpo negro.

A verdade ¢ que ndo eram apenas os proprios interlocutores das comunidades que
faziam mencdes a ideia de que haviam certas pessoas mais legitimas do que as outras.
Na ocasido em que passava por Teresina de Goias em direcdo a uma localidade Kalunga,
almocei com alguns desconhecidos que me perguntaram sobre o que eu fazia na regido.
Ao dizer para um homem de mais idade que realizava da pesquisa nos agrupamentos,
fui advertido de que deveria conhecer uma localidade (sobre a qual ja ndo sabia o nome)
onde viviam aqueles que chamou de “verdadeiros quilombolas”. Nas palavras do senhor,
um grupo bastante isolado que era formado por homens pretos ainda ndo misturados,

que além de muito fortes, podiam medir até dois metros de altura.
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Notei que o conhecimento de imagens tdo restritivas oportunizou reflexdes sobre
as marcas fenotipicas vulgarmente utilizadas para a classificacdo dos moradores do sitio,
J& que boa parcela da populagdo ndo estava incluida nas especificidades fisiondmicas.
E mesmo que fossem comuns o destaque para os tragos corporais pontuados por Emiliano,
em uma rapida conversa com uma lideranca que estava na sede da AQK de Cavalcante,
discorri sobre as caricatas imagens levantadas pelo morador de Monte Alegre de Goids
e ouvi um discurso bastante parecido com aquele proferido por Sueli Carneiro (2004):
quando a autora trata da existéncia da populagdo negra de pele clara e repensa os critérios
da negritude ao criticar as praticas racistas de representacdo que acabam aprisionando
grupos minoritarios em imagens estereotipadas.

Ou seja, por mais que existisse constante embate de compreensdo da negritude,
elementos corporais que estdo associados aos povos afrodescendentes sdo constantemente

levantados para definir quem sao os “de dentro” e os “de fora”.

4.4 Conlflitos e a negacio da identidade

Ainda quando pensava na elaboragdo de um trabalho com imagens fotograficas,
as intencdes iniciais foram influenciadas por algumas ponderacdes de Spivak (2010),
que falava sobre as contingéncias histoéricas dos casos em que grupos subalternizados
eram imaginados nos discursos produzidos, reiterados e fixados por atores hegemonicos.
Mais do que as questdes generalizadas que aludiam a alienagao dos sujeitos colonizados,
considerava bem congruente com as propostas tedricas elaboradas pela autora indiana,
uma prenunciada negacdo dos vinculos com as existentes ancestralidades quilombolas,
J& que a marginalizacdo instituida pela ordem legal de criminalizagdo do século XVIII

. . . . . ~ 33
traria mais efeitos do que as eventuais penalizagdes™.

Ap6s o periodo de trabalho de campo com moradores das comunidades goianas,
percebi que as teorizagdes deveriam ser compreendidas com um pouco mais de cautela,
porque corria o risco de ndo apenas desconsiderar determinadas agdes de resisténcia,
como de ignorar as atividades mais contemporaneas da ressignificacgao classificatoria que

vem ocorrendo com o reconhecimento.

3 A incessante atribuigdo de significados a um significante sempre implica em diferentes graus de alienagio
que implicam em recusas do potencial significativo das representagdes. Para os sujeitos colonizados,
a alienacdo pode estar atrelada ndo somente a imposi¢ao de uma série de caracteristicas desqualificadoras,
como ao problema de se identificar com imagens das alteridades depreciadas.
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Wanderleia ja havia dito que algumas pessoas das comunidades negavam ser
quilombola pelo receio de sofrer com descriminagdo, preconceito ou mesmo racismo.
E coloco em destaque a situagdo conflitiva, porque a interlocu¢ao disposta na pagina 40
leva a crer que a condig@o de remanescente esté relativamente proxima a de pessoa negra,
J& que para ambos 0s casos existiam os sérios problemas de uma ampla desqualificagdo.
Mas, o que importa a ser ressaltado ¢ que na mesma transcri¢do do primeiro capitulo,
Wanderleia também afirma que ndo cogitava a possibilidade de que fosse quilombola,
asseverando que ¢ s6 depois de conhecer a propria histdria que ocorrem as identificacdes.
Ou seja, mesmo que a ideia de alienag@o do sujeito colonial, com as devidas ressalvas,
possa servir para historicizar algumas antigas experiéncias identitdrias da coletividade,
parece ser bastante problematica para entender as pluralidades dos tempos hodiernos,

vez que existe uma crescente afirmacao das subalternidades.

De toda forma, pontuo que para além das comuns negativas sobre o quilombo,
que de maneira indireta podem ser vinculadas com o tema da interpelacdo racial,
também ouvi dizer de alguns moradores que rejeitavam as associagdes com a negritude.
Catarina lembrou de uma prima que tinha problemas com o fato de ter a pele escura e
Lucio debochou de pessoas que “ndo queriam ser pretas”. E quando me deparei com um
relato apresentado no trabalho de Amorim (2002), também relacionei com a questio:
a antropdloga trata de uma discussdo iniciada no momento em que um certo morador
levantava as supostas relacdes dos agrupamentos goianos com o continente africano,
enquanto um grupo de pessoas vai ser bastante enfatico ao desautorizar a referéncia,

explicando o disparate por suposta doenca mental do individuo censurado.

Para seguir com os debates, ainda apresento uma interlocu¢do em que Florentino

mostra como os conteudos estdo longe de serem resolvidos:

Ser Kalunga, eu penso em dois itens: pode ser uma raga de fora e colocaram o
nome Kalunga ou entdo ¢ ser atrasado. Se for atrasado mesmo tem que mudar.
[...]JE com o reconhecimento as coisas vai mudando. Foi o que Mari Baiocchi
falou: ‘daqui uns dias todo mundo vai ter orgulho e querer ser Kalunga’.
E hoje o branco quer ser Kalunga. Mas eu brinco com eles e na hora que falam
que quer terra, que quer cesta, que quer as outras coisa, eu vou e falo assim:
‘olha, vocés estdo pedindo na hora errada, porque agora eu recebi uma carta
da Palmares dizendo que vai voltar o cativeiro e que vai pegar vocé agora’.

A1 ja ndo quer mais cesta e os beneficios.
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A narrativa que se desloca entre a imagem historicamente conferida aos Kalunga
e o artificio da identidade cultural, além de ajudar a entender a conformacdo social,
oportuniza a anuncia¢do de uma imagem que ¢ bem mais interessante ao agrupamento.
E quando Florentino remete a um permanente jogo em torno das alegorias identitarias
que podem ser acionadas, desprezadas, consideradas como pertinentes ou inoportunas,

mostra parte das rupturas da logica representacional.

4.5 Outros matizes para pensar nas identificacdes: género, geraciio e classe

Apesar de saber da importancia de desenvolver uma abordagem investigativa
sobre possiveis relagdes entre “género”, “geracdo”, “classe” e a tematica da racialidade,
ndo conto com dados que permitam uma explanagdo aprofundada da intersecionalidade.
A titulo de vislumbre, destaco uma extensa reportagem exibida pela “TV Record”,
que divulgou inlimeros casos de violéncia sexual contra criangas e adolescentes Kalunga.

Durante dois meses, uma equipe da emissora levantou informagdes sobre os abusos

sofridos exclusivamente por meninas quilombolas®.

J& sobre as questdes geracionais, tenho que ressaltar o empenho dos mais jovens,
que costuravam as narrativas dos idosos com as informagdes da historiografia oficial:
parecia existir uma espécie de complementaridade discursiva na qual elementos misticos
e produzidos pelo conhecimento ocidental legitimado se entrecruzavam para anunciar
diversos aspectos da identidade comunitéria. A afirmag¢do da negritude incluia ndo apenas
os relatos da violéncia racial recobrada pelos velhos, como a ressignificacdo dos eventos,

que recorrentemente eram apresentados pelos individuos de meia idade.

E estou convencido de que o trabalho desenvolvido por Marinho (2008, 2013),
ao tratar dos moradores do Vao do Moleque, que reivindicam serem ‘“donos da terra”,
e aqueles do Vao de Almas que eram chamados pelos primeiros de “negros de verdade”,
contribuem para os debates sobre a tematica da racialidade nas comunidades Kalunga.
Ter documentos que legitimam a posse da terra parece “embranquecer” os molequeiros,
porque além da cor da pele ser mais clara, suponho que a falta da identificacdo racial
também vai estar ligada ao racismo atenuado pelo pertencimento a uma classe social que

emerge do estatuto de proprietario.

** Chamada de “Eternas Escravas”, a matéria de extremo mau gosto foi exibida no més de junho de 2015.
Fato ¢ que a producdo acabou influenciando a criacdo de uma Comissdo Parlamentar de Inquérito da
Assembleia Legislativa do Estado de Goids que tinha a fungdo de tratar do problema regional.
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O didlogo com uma moradora da regido, que aparece em Marinho (2008, p. 92),
mostra que a relagdo com a posse da terra realmente vai modular a importancia do
reconhecimento e de todas as implicagdes vinculadas ao historico da resisténcia negra.

Retomando a comum disjunc¢do temporal, diz:

Antes de criarem essa besteirada de Kalunga ndo tinha essa danagdo de gente
querendo entrar nas terras ndo, ndo tinha cerca nenhuma, nem briga, era tudo
terra comum, ninguém bulia nas nossas terras, esse negocio de escraviddo nem
acontecia por aqui. (...) O véio Paulino contava umas histérias de escravidao,
diz que daqui 12 léguas em Monte Alegre ainda tem um muro de pedra feita

por escravo. Mas, nois ndo, nois ¢ daqui e pronto.

No entanto, como sugere a autora, as articulagdes que envolvem racialidade e terra
sdo infinitamente mais complexas do que pode explicitar a curta narrativa apresentada,
porque apesar de alguns molequeiros afirmarem a condi¢do de proprietarios legitimos,
também performatizam a etniza¢do e aceitam alguns dos discursos sobre a negritude.
A verdade ¢ que ndo obtive dados consistentes para um tomada de posi¢cdo mais assertiva,
mas parece que independente da plena validade das afirmacdes a respeito da propriedade,
vale considerar que no contexto em que existe o sério risco da perda do territorio de vida,
questdes envolvendo garantias da terra devem marcar a construcao das representagdes

que implicam no direito de sua utilizacdo.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ainda sobre a instincia de reconhecimento, Roberto Cardoso de Oliveira
“Identidade étnica e a moral do reconhecimento” levanta as seguintes questdes:
o que dizer sobre (a questdo do) reconhecimento das identidades sociais?
O que significa a uma pessoa ou a um grupo ter sua identidade reconhecida?
Esse conhecimento tem sua expressdo no ambito da cogni¢do ou no ambito
moral? (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006).

Nas condi¢des de trabalho de campo para elaboragdo dos relatorios
antropologicos de identificagdo territorial das comunidades remanescentes de
quilombo, os pesquisadores t€ém se deparado com situagdes sociais nas quais
a identidade quilombola associada a autoidentificagdo étnica e racial de negro
¢ utilizada como uma afirmacdo positiva no reconhecimento de si mesmo

como ser social.*®

As narrativas comunitarias, assim como os dados documentais e historiograficos
indicam que as relagdes sociais do entorno foram influenciadas por uma logica racista
e que as imagens locais ainda t€ém vinculos com os estereotipos dos séculos XVIII e XIX.
E mesmo que esteja em curso uma valorizagdo das antigas caracteristicas distintivas,
persiste um problema na representacdo da alteridade do povo dos vaos e serras do Parana,
porque durante o recente processo de certificagdo da condi¢ao de populagdo quilombola,
que ndo corresponde aos atuais procedimentos que sdo baseadas na autoidentificagdo,

os moradores foram reduzidos a uma simplista identidade cultural.

Provavelmente os incomodos com a proposta inicial de pesquisa com fotografias,
estivessem relacionados a tendéncia de objetificagdo da comunidade e sua populagdo.
De fato, seria impossivel a realizagdo de analise critica a respeito da identidade visual
sem compreender os impasses do processo da essencializagdo gerado pela racializagao.
Era como se os interlocutores dissessem que eu ndo entenderia as imagens fotograficas

sem um mergulho mais profundo no exame da representagao.

E apesar de seguir bem interessado no tema da identidade da populagdo Kalunga,
ndo cogitava tratar da questdo racial. Suponho que pouca importancia dada a tematica
foi influenciada justamente pelas leituras de boa parte dos trabalhos académicos
que estavam centrados em muitos outros eixos tematicos. Vale dizer que os mais comuns
envolviam as questdes territorial e fundidria, a relacdo com as identidades politicas,

com o processo de reconhecimento e a andlise de projetos economicos de viés sustentavel.

% Trecho retirado do trabalho de Eliane Cantarino O’Dwyer (2007, p. 53).



87

Felizmente os dias em campo foram importantes para que eu pudesse perceber
que a histdrica violéncia simbolica impelida contra o povo das comunidades Kalunga,
conformava efeitos que de variadas maneiras continuavam a permear a vida do grupo.
Estranho ¢ que a despeito das constatagcdes seguia em divida sobre o tema da pesquisa,
reproduzindo a perspectiva de naturalizagdo das relagdes marcadas por nitida opressao.
Foi apenas no exame de qualificagdo que vislumbrei a possibilidade da investigagao
quando os professores Luis Felipe Hirano, Monica Pechincha e Manuel Lima Filho

destacaram as narrativas que poderiam ser melhor aproveitados

Pude ver entdo que as representagcdes malquistas, o preconceito e a discriminagao
formatavam uma das camadas do quadro explicativo das identificagdes comunitarias.
S6 depois entendi a relevancia dos elementos que tinham menos a ver com os ofensores

do que com as subjetivacdes e resisténcias empreendidas pelos proprios quilombolas.

A partir de entdo passo a defender que os crescentes enfrentamentos estereotipicos
poderiam ser melhor compreendidos se levasse em consideracdo as categorias temporais
que foram recorrentemente acionadas pelos interlocutores das comunidades Kalunga.
A abordagem que considera as temporalidades também foi motivada por uma tentativa
de explicitar aspectos do constante dinamismo das representacdes coletivas e individuais,
porque a diferenca ndo pode estar resumida ao que se chama de “identidade Kalunga”.
Ao contrario de um patrimonio substantivo e de uma cultura excessivamente estabilizada,
¢ um vetor historico ndo completamente assimilavel que estd em constante transformacao,

uma vez que formata um processo de produg¢do social da histodria.

Se a imagem da identidade comunitéaria ganham diferentes contornos no depois,
ao antes esta relacionado a produ¢@o da maior parte das racializagdes estigmatizadoras.
Os discursos locais que se movem entre dois tempos e costuram as autorepresentagdes
vém sendo formatados ndo s6 com o aumento da estima em ser “Kalunga, negro, preto”,
mas com o questionamento das visdes que falam do isolamento e da estabilidade cultural.
E a partir do surgimento das novas perspectivas de compreensao das sociabilidades locais

que algumas histdrias de opressao e de resisténcia vem sendo ressignificadas.

E que os agenciamentos comunitdrios que envolvem as questdes dos esteredtipos
apontam para pelo menos dois caminhos que podem ser mais facilmente rascunhados:
um deles em que ocorre a inversao dos valores de qualificacdo das velhas caracterizagdes

€ um outro mais preocupado com o alargamento dos discursos sobre a propria distingao.
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Vejo que ambos os posicionamentos, que nao necessariamente trazem incongruéncias,
parecem marcados por um conjunto de reflexdes sobre a construgdo das imagens sociais

e de uma ainda existente discriminagao.

E vale dizer, que apesar de existir tendéncia de afirmacdo da identidade racial,
o fendmeno ndo devia ser confundido com aquele produzido pelo movimento negro,
que com acdes e mobilizagdes sistematizadas, comumente voltadas a “conscientizagdo”,
procuram construir pardmetros sobre a histdoria dos povos afrodescendentes brasileiros
ou do racismo que marca a relagdes sociais brasileiras. No caso da coletividade Kalunga,

as referéncias parecem estar mais ligadas a conquista dos direitos especificos.

Nao obstante a evidente influéncia dos trabalhos desempenhados pelo MNU
(que além da ja conhecida atuagdo no processo da demanda dos direitos quilombolas,
também esteve bastante presente nas comunidades Kalunga décadas de 1980 e 1990
ajudando a populacdo local a compreender a entdo recente metafora do aquilombamento),

acredito que a declarac¢do da negritude esta mais ligada aos discursos do reconhecimento.

E as perspectivas de compreensdo temerarias com os efeitos de polarizacao racial
que eventualmente poderiam ser geradas com a implantacdo de politicas publicas
baseadas no historico de opressdo contra os povos afrodescendentes ndo prosperam.
Pelo menos para o caso do reconhecimento das comunidades negras do nordeste goiano,
o intenso sectarismo ressaltado por todos os interlocutores como caracteristica do antes,
parece estar em sentido de recuo. Como pontuado por alguns moradores do agrupamento,

sdo bem mais comuns as relagdes sociais envolvendo as populagdes negras e brancas.

Destarte, vejo que o reconhecimento, tao levantado nos estudos dos quilombos,
recorrentemente tratado como um simples ato administrativo normativo de identificagao,
provoca transformacdes na maneira de compreender as imagens coletivas e individuais.
As leis que vao assegurar direitos aos denominados agrupamentos remanescentes,
inserem as referidas populagdes negras nas discursividades oficiais do Estado Nacional

enfatizando o passado de subalternizacdo e valorizando as particularidades sociais.

O que pode ser depreendido do processo de negociacdo dos direitos especificos,
precisamente para o caso da conquista das primeiras garantias legais de ambito estadual,
¢ que os proprios agentes do governo operavam logicas com pungente carga estereotipica

ao exigir imagens de um quilombo assemelhado as redutoras alegorias representacionais.
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Com efeito, falar a respeito do processo de reconhecimento das comunidades quilombolas
deveria envolver uma critica sobre os modos de operacdo e compreensdo das alteridades
que vao favorecer o funcionamento do Estado Nacional. Ou seja, também abarcar uma
andlise das racionalidades institucionais articuladoras de prote¢do juridica distintiva

que necessariamente constituem exercicio de poder sobre a enunciacio do outro.

E ainda cabe lembrar dos efeitos das representagdes das décadas de 1980 e 1990,
porque como ja assinalou Gupta e Ferguson (2000, p. 42), as narrativas exotizadoras
acabam trancafiando povos em prisdes essencialistas, colocando-os a margem da historia,
como sobreviventes que ndo sao “[...] produtos (e muito menos produtores) de historia”.
Para o caso do povo negro, também assimilar as criticas de Nascimento (1978),
notadamente quando o autor afirma que a reproducdo das visdes folcloricas simplistas

esconde o carater de resisténcia das manifestagdes e tradigdes culturais negras.

Pontuo mesmo a possibilidade de uma recente racializacao da populagdo Kalunga,
pois como recordaram os autores Sebastido Nascimento e Osmar Ribeiro Thomaz (2008),
Hannah Arendt (1973) ja anunciava que a marca fundamental do racismo na era nacional
estava no abandono das pretensdes relacionadas a uma suposta objetividade cientifica.
Ou seja, tem mais a ver com mordazes sugestionamentos do que com as asseveragoes,
sendo menos uma classificacdo baseada em supostas qualidades bioldgicas essenciais

do que um discurso sobre naturalizagdo da diferenca.

E refletindo mais especificadamente sobre o caso dos agrupamentos Kalunga,
para o qual o uso do étnico ndo estava baseado no critério da autoafirmacao identitéria,
¢ possivel depreender que as novas imagens ndo desarticulam a producdo estereotipica.
Ao contrario, fez com que outras alegorias essencializadoras fossem agregadas ao
repertorio simbolico que estd vinculado a coletividade. Fato € que a antropologia avaliou
as consequéncias de tratar da representacdo da alteridade a partir de um viés culturalista
e atualmente coloca em destaque os didlogos que sdo realizados com seus interlocutores.
Diante da tramitacdo de “Acao Direta de Inconstitucionalidade” (ADI de ntimero 3.239),
ajuizada pelo extinto Partido da Frente Liberal (PFL), que questiona a autoidentificagao,
ficam as duvidas sobre até quando certas populagdes historicamente subalternizadas terdo
de lutar contra os crivos das impositivas, arbitrarias e inferiorizantes classificagdes que
retiram o direito desses povos decidirem o que consideram relevante para a enunciagao

da propria distingao.
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Mas apesar da populagdo ainda ser reconhecida por defini¢des “naturalizadoras”,
os moradores ndo parecem aceitar as limitacdes impostas pelas representagdes simplistas.
As interlocucdes de campo mostraram que as novas identificagdes que vao envolver
uma imagem valorizada compde apenas o lance inicial de um novo jogo representacional
no qual individuos se declaram quilombolas e repensam as historias pessoais e coletivas.
E na tessitura narrativa que as vivéncias no antes ¢ no depois tornam-se significativas,
porque na fronteira do ainda em curso processo historico do chamado reconhecimento,
os sujeitos podem construir a si mesmos ao entrelagar os tempos mitico e intercultural.
Vejo que os moradores articulam e repensam as imagens impostas por agentes externos,

bem como aquelas autoreferenciadas a partir de complexas e multiplas interpelacdes.

Durante os ultimos anos de pesquisas e didlogos com pessoas das comunidades,
soube da existéncia de professores, servidores publicos da saude, de uma advogada,
de uma secretéria da cidade de Cavalcante, de um vereador e um vice-prefeito Kalunga.
Ademais, conheci individuos do entorno ao sitio que afirmam a condi¢ao de remanescente
e assinalam um pertencimento que extrapola a area territorial dos vaos e serras do Parana.
Como afirmou Emiliano, hoje em dia “tem Kalunga morando em tudo quanto ¢ lugar”,
falando de Brasilia, Goiania, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e mesmo dos Estados Unidos.
E ao encontrar com quilombolas nos diversos cursos da Universiadade Federal de Goias,

fica a certeza de que as imagens que falam de posigdes tipicas estdo sendo desconstruidos.

O que foi observado ¢ que os moradores das comunidades do nordeste goiano,
enfrentaram a questdo da representagdo / autorepresenta¢do das mais diversas maneiras
e muito embora a divisdo do antes para o depois sirva como um exercicio pedagdgico
para elaboracdo de uma narrativa sobre a racialidade no contexto do reconhecimento,
nenhuma experiéncia de campo poderia trazer todas as clivagens das identificacdes

que seguem em constante movimento.

Fato ¢ que para além das contextualizagdes realizadas em torno de dados oficiais,
dos entendimentos a respeito das alegorias etnograficas de uma antropologia culturalista,
bem como do curto exame sobre a relagdo das comunidades com o Estado Nacional,
existem outros elementos que compde as condi¢des possibilitadoras das identificacdes.
Na verdade, supondo que a historicidade jamais poderia ser completamente revelada,
entendo ser impossivel a formulacdo de uma compreensao fechada de todo o processo.
E assumir a precariedade da analise, antes de significar desprezo pelo que apresentei,

¢ entender a incomensurabilidade de uma diferenga que pode ser apenas vislumbrada.
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Apesar do trabalho ndo ter envolvido a pesquisa com os materiais fotograficos,
entendo que também incluiu a questdo da representacdo da populacdo afrodescendente,
porque vejo que o fenomeno da identificacdo Kalunga ¢ eminentemente afetivo e estético.
Vez ou outra fico comovido com as interlocu¢des que estabeleci no campo de trabalho
e quando lembro de Catarina falando das novas maneiras de entender a propria imagem,
tenho certeza de toda a abrangéncia simbolica do processo da certificacdo identitaria.
Como afirmado por Cardoso de Oliveira (2006) e recuperado por O’Dwyer (2007)
(o que foi destacado em um curto trecho disposto na epigrafe das consideragdes finais),

o reconhecimento vem sendo utilizado para afirmagdo da condi¢do de ser social.

Para concluir, vejo que a curta imersao no contexto etnografico do povo Kalunga
mostra que as categorias analiticas da identidade, racialidade, representagdo e cultura,
(que tradicionalmente foram usadas para enunciar a alteridade de grandes populagdes),
ndo sdo suficientes para abarcar a complexidade do processo de enunciagdo da distingao.
No entanto, compreendo que foram tteis para tratar de pelo menos dois tipos de situagdes:
uma primeira intimamente vinculada as analises do historico da subalternizagao local,
e a segunda relacionada aos momentos em que os proprios moradores falam da distingao.
Ainda assim, no ultimo caso fica evidente que com a diversidade de posicionamentos,
a realizacdo de uma sintese que ndo esteja de acordo com os interesses da coletividade,
incorre no risco de produzir mais violéncia simbdlica sobre as populagdes quilombolas

que sempre sofreram com as rotulag¢des identitarias.
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ANEXOS

Anexo 1
Copia de um dos titulos expedidos no ano de 1985. Foram apagadas as informagdes

pessoais dos beneficidrios, assim como os grifos também sdo meus.

41- ESTADO DE GOIAS
Instituto de Desenvolvimento
Agrério de Goids ~ IDAGO

T ."}5«

Tltulo Definitivo de Doagdo de [mével Rural, que o ‘
. . Institutq de Desenvolvimento Agrério de Goids —

1DAGO, outorga 2 |

| TR RIS A R SR I AN Y

O. INSTITUTO DE DESENVOLVIMENTO "AGRARIO DE GOIAS - IDAGO,.
autarquia estadual criada pela Lei nQ 4.039, de 06 de’julho de 1962, modificada pela Lei nQ
8.874, de 14 de julho.de 1980, neste ato representado por seu Presidente, com base na Lei n9
9.717, de 22 de maio de 1985, e de acordo com o Despacho Go;/ernamental as fls 19= do
Frocesso Administrativo nQ 4.7-02387/85, doa a _-bi
sileiro, solteire, azgricultor, <om ¢ C.X. a? ore
sidente e domiciliado em Monte Alegrs de Goldd~CouXoXoeX,XeXeXaXo

uma fragdo ideal de terrascom adreade  37.27.13 hectares, dentro da Fazenda Timgui
zal.X.X.X.XeXXeXeXeXoXoXo do Loteamento Serra da Contenda |, no Munic(pio de

Monte Alegre de Goids, deste Estado, matriculada sob o n® - , as fls. -
do Livro - - . do C.R.l. local, com os seguintes limites e confrontac&es. '

_;L-.ZLJLJL.JI;.JLJL.JLJmuu-_uuuu.umn@u'mmt{@g&

|
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LINITES B CONFRONTAGOES: "Komegam no marco n? 03, de lac. [J's
@ long. -llcr, cravado nas confrontagoes col a area.de Deser
va Biologica e Yaz. Bom Jardim; dai, segue confrontando com o ultimzo
nos uegnintoh agimutes e distincias: as _" - 382,10 matros /.
ate o ponto n? 45, a= _ = 239,43 matria ate o ponto n? 4§, -

ax [ - 417,07 notros atd o marco n? 04, o« [N - 362,

36 matros &te o marco n? 0S5, cravado proximo a margem esquerdas do

Cgo. Bom Jardin; dal, sague confrontando com a area de Raserva BlolS
glca nos seguintes axzinutes e distanclas: a:z - - 3.691,36 ra .
tros gts o marco n? 05, az _“ - 942,74 patros ata o varco
n? 06, az - - 1.915,91 metros ate o ponto n? 106, az 1792

B - 1.257,42 netros até o marco u¢ 07, o= [N - W

metrvos a4ts o marco n? 08, dal, segue confrontando com & Fex. Barra
no szimute de _" e distincia de 572,04 waotros atd o marco u¥
Oé, cravado proximo & margem asquerda do Cgo. Alminhas; dal, ssgua
confroutando cow & fazends Riachao nos neguint;.s azinutes a diatin
ciss: as - -~ 101,53 metros ast@ o ponto a¢ 57, ar 22945'43"—
137,80 metros ate o pooto nf 55, cravado ma aargen dircita do Cgo.
Aluinhas, as. 354907'32" = 233,41 metros até o marco a? 04; dal, 2
guc confrontando com a ares de Resazva HBioldogica nos g;z-;;uinkcs azinu
tey e distincias: az 357938'58" - 3.058,67 matros atd © marco n? 03,
a= 338949°'31" - 1.709,02 metros atée o marco n? 02, az 307937'24" -
540,69 metTos atd o warco u? 01, az 39905'44" -~ 1.4608,04 matros &td

o marco n? 03 ~ ponto de pPartida™ X KeZeXeXiZeXoHeXiXeXaZTaXaXoeLaXes
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E, estando, assim, formalizada a doagdo, com fulcro no art. 19 da Lei'n® 9.717/85, fica(m)

&0 donatirl o ’ sujeiv 80 cumprimento e respeito as limitagcdes préprias
d9 direito .de ;)ropriedade, obrigando-se, ainda,"a dar ao imével destinagdo econdmico-social,
prevista no Estatuto da Terra e leis afins, berp como submeter{em)-se a condit;z?o imposta pela
cldusula de inalienabilidade do terreno ora doado, prevista no pardgrafo Unico do art. 10 da
citada lei; podendo, entretanto, 'ser o imével oferecido em garantia para negéciar financiamen-

tos destinados ao seu aproveitamento. O preco do terreno aqui doado; para efeito meramen-

te de ordem fiscal, éde Cr$  287.928 {Dugentos @ oitents e setw
mil, novecentos e viute @ 90itv cxuzeiros) X.X.X.X.¥.X.T.X.X.X. )
emaisCr$ 317.887 (Trexantos & dexessete mil, oitocentos a

oftenta e sete eruzelros) X.X.X.Xx.X.x.x,) relativosa medicdo e demarcacdo.
Concluindo, assim, o ato de doagdo da terra atrds descrita e caracterizada, o IDAGO, devida-

mente autorizado pelo Chefe do Poder Executivo, transmite, por meio deste Titulo, do-
natdri , antes qualificeadg , todo dominio que até entdo mantinha sobre a drea, com os

direitos inerentes, respeitadas as limitagdes acima mencionadas. .
E, por estarem de pleno acordo, o IDAGOe  donatérie assinam este TI-

tulo de Doagdo, com as testemunhas adiante nomeadas e qualificadas: _

, brasilefras,solteira

e casada, servideras autarquics, residentees nesta Copital.

Preside
495,

Testemunhas: '

Identidade N©O —SSP-GO.
Identidade NQ . §SP~GO,




