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RESUMO

Esta pesquisa se propde a estabelecer um dialogo intercultural com as ideias do
peruano José Carlos Mariategui (1894-1930), pensador indigenista/socialista que
criticou a sobrevivéncia da colénia na Republica peruana. Por meio das noc¢des de
“colonialidade”, desenvolvidas a principio, pelo sociélogo peruano Anibal Quijano
(1928-2018), analisamos 0s ensaios mariateguianos sobre a Instru¢do publica no
Peru e América Latina, sistematizando sua critica anticolonial ao modo como o
Ensino era pensado. Como resultado da analise, identificamos Mariategui como um
dos representantes da aproximacgao entre o conhecimento indigena e ndo-indigena
na América Latina, principalmente no que diz respeito aos lugares de producao de
conhecimento, como a prépria universidade se propde a ser.

Palavras-chave: Mariategui. Colonialidade. Indigenismo na América Latina.

Educacéo.



ABSTRACT

This research proposes to establish an intercultural dialogue with the ideas of the
Peruvian José Carlos Mariategui (1894-1930), an indigenist/socialist thinker who
criticized the survival of the colony in the Peruvian Republic. Through the notions of
“coloniality”, first developed by the Peruvian sociologist Anibal Quijano (1928-2018),
we analyze Mariategui’s essays on Public Instruction in Peru and Latin America,
systematizing his anti-colonial critique of the way Education was thought. As a result
of the analysis, we identified Mariategui as one of the representatives of the
approximation between indigenous and non-indigenous knowledge in Latin America,
especially with regard to places of knowledge production, as the university itself
proposes to be.

Keywords: Mariategui. Coloniality. Indigenism in Latin America. Education.
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INTRODUCAO

O interesse na tematica desta dissertacdo é decorrente da minha prépria
experiéncia formativa enquanto licenciado em Historia. Entre os anos de 2015 e 2018,
realizei minha graduacédo em Histdria na Pontificia Universidade Catélica de Goias
(PUC — Goias). Na época, a dificuldade de acesso ao Ensino Superior no Brasil era
algo que me chamava a atengéo como estudante e cidad&o. No decorrer do curso fui
me abrindo para questdes ainda mais graves, como 0s problemas da pobreza, da
fome, o0 aquecimento global e muitas outras consequéncias oriundas da
modernidade/capitalista/patriarcal.

Nesse periodo tive a oportunidade de conhecer os textos de Karl Marx e
Friedrich Engels, Manifesto do Partido Comunista, Miséria da Filosofia, fragmentos
do Livro | de O Capital, entre obras de autores mais proximos de mim no tempo, como
Edward Palmer Thompson com A miséria da teoria ou um planetéario de erros, além
de outros tedricos marxistas do século XX. Porém, apesar do aparente poder
discursivo desses pensadores contra o capitalismo, suas analises me pareciam muito
distantes da minha realidade. Foi quando, por meio de discussdes promovidas pelo
extinto Grupo de Estudos e Pesquisas em Pds-Colonialismo e Critica Cultural
(GEPPECC) da PUC - Goias, o professor Anténio Luiz de Souza me apresentou a
obra do pensador peruano José Carlos Mariategui (1894-1930), jornalista, e militante
indigenista/socialista.

Em sua obra, 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana, de 1928,
percebi um novo tipo de marxismo. Uma chave de leitura de mundo que por mais que
tenha se originado fora da Ameérica, era capaz — na perspectiva de Mariategui — de se
adaptar as particularidades locais do Peru, assim como de todo continente. Para esse
autor, era necessario ler o Peru a partir de suas préprias experiéncias, isto é, as
vivéncias de sua populacdo, majoritariamente indigena.

Esse mesmo percurso que me levou até Mariategui, me levou também para
outros tedricos da América Latina que questionam a hegemonia na producéo de
conhecimento pela Europa. Desde finais do século XX, um grupo de intelectuais em
didlogo com outros pensadores — anteriores ou contemporaneos — iniciaram um

projeto que, para além de uma acdo académica, tem pensado formas “outras” de viver,
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sentir e pensar, que foram e continuam sendo intencionalmente ocultadas por formas
eurocéntricas de interpretacdo. Se denominando Coletivo modernidade /
colonialidade / decolonialidade, esse grupo teve como um de seus principais
articuladores, o sociologo peruano e leitor de Mariategui, Anibal Quijano (1928-2018).
Em um artigo intitulado Colonialidad y modernidad-racionalidad, Anibal Quijano
(2019a) afirmou que a colonizacdo, a Ameérica e a modernidade séo parte constitutiva
de um mesmo processo. Para o autor, ao longo do processo colonizador, ndo apenas
0s corpos dos povos originarios do continente foram dominados e utilizados como
mercadorias, mas igualmente suas formas de perceber o mundo foram invisibilizadas
e classificadas como “primitivas”.

Na contemporaneidade, agentes comprometidos com esse processo continuo
de resisténcia e (re)existéncia tem contribuido com a divulgacéo e visibilizacdo desses
povos e cosmovisdes, que nos oferecem as bases para repensar nosso lugar no
mundo, ndo apenas como espectadores, mas como agentes do processo de
descolonizacdo epistémica que ocorre na América Latina. E nesse sentido que
considero o exemplo histérico de José Carlos Mariategui, peruano, autodidata e
admirador dos povos indigenas e do socialismo, um dos momentos de maior rigor da
aproximacao entre indigenas e ndo-indigenas na histéria da América Latina.

Mariategui nasceu em 1894 em Moquegua e faleceu em 1930 em Lima, capital
peruana. Foi criado ao lado de seus dois irmaos por sua mae, Maria Amalia La Chira
Vallejos, que manteve a subsisténcia da familia como costureira até 1909, quando o
jovem Mariategui ingressou no periédico La Prensa, trabalhando como entregador de
jornais e auxiliar de tipografia, passando entdo, a ajudar no sustento de sua familia.
No periodo de seu nascimento até 1909, Mariategui lutou pela sobrevivéncia,
enfrentando suas limitagdes corporais decorrentes de problemas de saude, sendo os
principais deles nesta época, a inanicdo e uma fratura no joelho esquerdo que o deixou
manco pelo resto da vida.

Segundo seus biografos, entre eles, Leila Escorsim no Brasil e Anibal Quijano
no Peru, mesmo na fase adulta, Mariategui nunca se aproximou do lado paterno de
sua familia, o que pode ser explicado em certa medida, pela auséncia da figura paterna
em sua vida. Seu pai, Francisco Javier Mariategui y Requejo, um funcionario do

Tribunal de Contas de Lima e de origem criolla, abandonou sua esposa e filhos quando
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ainda eram jovens e de acordo com a nossa documentacdo, ndo houve tentativas
posteriores de contato.

Aos sete anos de idade, Mariategui precisou abandonar a escola devido a um
acidente que Ihe deixou manco, na ocasiao, ainda cursava 0s anos iniciais do ensino
regular, aos quais nunca retomou. Realizou o restante de sua aprendizagem por meio
de obras literarias e de relatos que sua mae e médicos de origem francesa lhe
contavam enquanto recebia tratamentos para sua saude, o que pode explicar a
facilidade que Mariategui apresentaria posteriormente para aprender novos idiomas,
como o proéprio francés e o italiano, por exemplo. Nos primeiros anos de sua vida, boa
parte de seu tempo foi gasto em tratamentos e procedimentos em hospitais que
visavam a estabilidade de sua saude.

Apdbs 1909, o campo de experiéncias do jovem foi ampliado pelo jornalismo. Ao
mesmo tempo em que auxiliava na producéo tipografica do perioddico, também tinha
acesso privilegiado as noticias e todas as demais publica¢ées de La Prensa. E a partir
dessa vivéncia que Mariategui, paulatinamente até o fim da década de 1910, se
convertera em intelectual e militante. Entre os anos de 1919 e 1923, viveu o exilio na
Europa, realizando sua aprendizagem sobre o continente, ocasido também em que se
casou e se tornou pai. Depois de se introduzir nas discussées com grupos socialistas
— principalmente no meio italiano — retornou ao Peru com o objetivo de realizar um
estudo de interpretacdo da realidade nacional, desde uma perspectiva marxista.
Contudo, um marxismo pensado a partir das experiéncias locais peruanas em sintonia
com a conjuntura internacional.

Assim, compreendemos! Mariategui como um n&o-indigena que, pretende
interpretar em certa medida, os anseios dos povos indigenas peruanos. A grande
contribuicdo mariateguiana parece residir nessa postura intelectual do autor, que tenta
pensar, ndo “para’ os indigenas, mas “com” esses povos. Portanto, quando
Mariategui evidencia o protagonismo indigena, ndo apenas no Peru, mas em toda
Ameérica Latina, ndo estaria ele, desenvolvendo alguma espécie de relacao
“intercultural” com esses povos? De acordo com nossas constatacdes apartir de suas
biografias, foi possivel identificar o autor como alguém que ocupou uma posi¢ao de
fronteira do ponto de vista epistemoldgico, pois, sua vida de jornalista e suas

viagens, lhe permitiram uma interpretacéo holistica dos conhecimentos dos povos

1 A partir deste ponto, o autor se refere a si mesmo no plural, para expressar a unido entre suas ideias
as do orientador deste estudo.
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andinos e do marxismo, em especial, aquele divulgado pelos bolcheviques Vladimir
Lenin (1870-1924), Leon Trotsky (1879-1940), Grigori Zinoviev (1883-1936) e nao
podemos deixar de mencionar o pensador francés do sindicalismo revolucionério,
Georges Sorel (1847-1922).

Para fins de organizacdo da pesquisa, optamos por uma sistematizacao da
dissertacdo em trés capitulos. No primeiro capitulo, tentamos seguir as pegadas de
Mariategui, percorrendo sua trajetéria de vida desde a infancia ao seu retorno do
exilio europeu, em meados de 1923, incluindo nesse momento, alguns de seus
ensaios pos-exilio, mas que na maior parte das vezes, versavam ainda sobre o que
pode vivenciar no Ocidente nesse periodo marcado pelo fim da Primeira Guerra
Mundial (1914-1918), e posteriormente, o florescimento de organiza¢des socialistas
por toda a Europa.

Nesse periodo, podemos perceber que Mariategui ainda estava em processo
de amadurecimento e de descobertas sobre si mesmo, afinal de contas, foi durante
o exilio na Europa que afirmou ter se sentido “americano” pela primeira vez, o que
sera demonstrado no decorrer do capitulo a partir de fragmentos do autor coletados
por seus biégrafos. Mariategui pode perceber as particularidades locais do Peru a
partir do contato com aquilo que era diferente, a cultura europeia a qual pbde
conhecer. O principal objetivo deste primeiro momento da pesquisa € tornar evidente
ao leitor, todo o processo de formacao intelectual de Mariategui, a fim de revelar a
singularidade de sua experiéncia enquanto sujeito histérico.

No segundo capitulo, apresentamos aos leitores o resultado do extenso
levantamento bibliografico sobre o tema — a partir de anos mais recentes — o chamado
“estado da arte ou estado do conhecimento” sobre José Carlos Mariategui, ordenado
segundo os temas 0s quais seus estudiosos escolheram, a partir de suas respectivas
interpretacdes dos escritos deixados pelo pensador peruano.

Por meio da analise de trabalhos acessados em repositorios online de
universidades latino-americanas — as instituicdes serdo listadas no decorrer da
exposicao —, selecionamos as principais pesquisas que se propuseram a discutir as
contribuicbes de Maridtegui para a luta indigena no continente e seus
desdobramentos.

De acordo com Norma Sandra de Almeida Ferreira, as motiva¢des por tras
dessa categoria de pesquisa, estao relacionadas ao desconhecimento parcial ou total

gue os estudiosos possuem em relacdo a um tema em especifico. Apresentando
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caracteristicas inventariantes e de carater bibliogréfico:

elas parecem trazer em comum o desafio de mapear e de discutir uma certa
producdo académica em diferentes campos do conhecimento, tentando
responder que aspectos e dimensdes vém sendo destacados e privilegiados
em diferentes épocas e lugares, de que formas e em que condicdes tém sido
produzidas certas dissertacbes de mestrado, teses de doutorado,
publicacdes em periédicos e comunicacdes em anais de congressos e de
seminarios (FERREIRA, 2002, p. 258).

Em consonancia com a autora, entendemos que para uma selecdo mais
criteriosa e coerente precisdvamos alcancar o0 maior numero de pesquisas sobre o
Nosso tema e para isso, exploramos alguns periédicos latino-americanos, disponiveis
no Portal de Periédicos da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES) e de outras revistas.

Entre os periddicos brasileiros nos quais encontramos estudos sobre o
pensamento mariateguiano, podemos mencionar: Estudos Avancados, revista da
Universidade de Sao Paulo (USP), Estudos, Sociedade e Agricultura, da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), Lutas Sociais do Nucleo de Estudos de
Ideologias e Lutas Sociais da Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo (PUC —
SP), Revista Espaco Académico vinculada a Universidade Estadual de Maringa
(UEM), Sociologias da Universidade Federal do Rio Grande do Sul ou Antitese:
marxismo e cultura socialista do Centro Popular de Estudos Contemporaneos. Esta
Gltima, sem vinculos institucionais, era coordenada pelo professor da Faculdade de
Historia da Universidade Federal de Goias, o professor David Maciel.

Na América Latina e América do Norte, encontramos trabalhos nos seguintes
periodicos: Revista Pilquen da Universidad Nacional del Comahue na Argentina,
Utopia y paxis latinoamericana da Universidad del Zulia na Venezuela, o periédico
Araucaria da Universidad Libre na Colémbia, Cognita, Revista Politica, Gobierno y
Sociedad da Universidad Autonoma de Tlaxcala no México, Horizonte De La Ciencia
da Universidad Nacional del Centro del Perd, A Contracorriente: una revista de
estudios latinoamericanos, vinculada a Universidade Estadual da Carolina do Norte
nos Estados Unidos e o Political Theology Journal, editado na Universidade Villanova,
na Pensilvania, Estados Unidos.

A partir desse primeiro contato, conseguimos localizar as universidades em que
se concentram a maior parte dessa literatura e selecionar para além de artigos

cientificos, producdes em nivel de pés-graduacéo: dissertacOes e teses, além de
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alguns livros sobre Mariategui.

Mediante o contexto académico e pandémico, em decorréncia do novo
Coronavirus, o qual levou a populacdo mundial a adotar, entre os anos 2020 e 2022,
0 isolamento social como alternativa mais segura de protecdo ao virus, ficamos
consequentemente, presos em nossos domicilios. Com as universidades fechadas
presencialmente e muitas outras restricdes sociais as quais somos submetidos como
medida de seguranca, ficamos limitados as universidades que possuiam repositérios
online?.

Isso quer dizer que tivemos acesso apenas as pesquisas disponiveis em
formato digital, o que significa que além do que serd apresentado aqui, ainda pode
existir nas bibliotecas latino-americanas e no proprio acervo particular da familia de
Mariategui no Peru, materiais que permitam uma revisao critica e continua desta
dissertacao.

De maneira semelhante a Ferreira (2002), em outro artigo, Tania Mara
Pedroso Miiller, professora na pés-graduacédo em Educacéo da Universidade Federal
Fluminense, afirma que é por meio desse levantamento bibliografico acerca do tema

gue se pretende estudar, que podemos:

2 Além da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes, foram consultados especificamente
— e citados aqui em ordem alfabética —, 0s repositorios online das seguintes instituicdes brasileiras:
Pontificia Universidade Catélica de Goias, Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro,
Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Universidade Estadual de Maringa, Universidade
Federal do Acre, Universidade Federal de Alagoas, Universidade Federal de Amazonas, Universidade
Federal da Bahia, Universidade de Brasilia, Universidade Federal do Ceara, Universidade Federal do
Espirito Santo, Universidade Federal Fluminense, Universidade Federal de Goias, Universidade
Federal de Juiz de Fora, Universidade Federal de Lavras, Universidade Federal do Maranhao,
Universidade Federal do Mato Grosso, Universidade Federal do Mato Grosso do Sul, Universidade
Federal de Minas Gerais, Universidade Federal de Ouro Preto, Universidade Federal do Para,
Universidade Federal da Paraiba, Universidade Federal do Paranda, Universidade Federal do Piaui,
Universidade Federal de Pelotas, Universidade Federal de Pernambuco, Universidade Federal do
Rio de Janeiro, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Universidade Federal do Rio Grande
do Norte, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Universidade Federal de Rondénia,
Universidade Federal de Roraima, Universidade Federal de Santa Catarina, Universidade Federal de
Santa Maria, Universidade de S&o Paulo, Universidade Federal de Sergipe, Universidade Federal de
Uberlandia, Universidade Federal de Vigcosa. Em &mbito internacional, consultamos as seguintes
instituicbes, na Argentina: Universidad de Buenos Aires, Universidad Nacional de La Plata,
Universidad Nacional del Comahue; no Chile: Pontificia Universidad Catélica del Chile e Universidad
de Chile; na Colémbia: Universidad Libre; no Equador: Universidad Central del Ecuador; no México:
Universidad Auténoma de Tlaxcala e Universidad Nacional Autbnoma de México; no Peru: Pontificia
Universidad Catolica del Perd, Universidad Nacional del Centro del Perd, Universidad Nacional de
Educacion Enrique Guzman y Valle, Universidad Nacional Mayor de San Marcos; e por fim, na
Venezuela: Universidad del Zulia.
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realizar uma ordenacéo do progresso das pesquisas e de temas emergentes
e priorizados em cada periodo, bem como desvendar suas caracteristicas e
foco, além de identificar as contribuicbes e avancos encontrados pelas/os
autoras/es e de divulgar e conferir maior visibilidade as producdes existentes
(MULLER, 2015, p. 166).

N&o € nossa intensdo avaliar a producao intelectual daqueles autores que
analisaram Mariategui de um modo ou de outro. Concordamos com Miiller, quando
afirma que “se tratando de produgéo académica, é fato que estas ja passaram por
processos avaliativos e, portanto, ndo nos caberia, tentar superar as avaliacdes
anteriores realizadas por especialistas” (MULLER, 2015, p. 166). Pretendemos
apenas organizar da melhor maneira possivel, todas as pesquisas por nés
selecionadas, a fim de contribuir com o conjunto da obra sobre José Carlos
Mariategui, tentando evidenciar a validade de suas criticas ainda no presente século.
Para tanto, organizamos as pesquisas selecionadas, por eixos tematicos, o
que corresponde ao segundo capitulo da dissertacdo. Apdés a exposicdo dos
resultados desse “estado do conhecimento”, no terceiro e ultimo capitulo desta
pesquisa optamos por percorrer a discussdo iniciada por Mariategui sobre a
sovrevivéncia do colonialismo na Instrucéo publica peruana e de modo mais amplo, na
América Latina.

Entre os ensaios utilizados como fonte para se alcancar nosso objetivo,
utilizamos a publicacdo brasileira da Edicdes Nova Cultura de 2019, Educacéo e
América Latina, que corresponde a uma coletanea de quinze ensaios do proprio
Mariategui, em que ele discute os problemas do Ensino na América Latina,
juntamente a El proceso de la instruccion publica, o terceiro dos seus 7 ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, publicados em forma de livro pelo autor,
originalmente em 1928 em sua prépria editora: Amauta.

Para atingir tais resultados, escolnemos como referencial teGrico-metodolégico
as chaves de leitura desenvolvidas pelos pensadores(as) do grupo
modernidade/colonialidade/decolonialidade, em especial, a nocédo de “colonialidade
do saber”, que faz parte da matriz colonial de poder, configurando as rela¢des sociais
segundo racga/classe/género, tendo como padrdo da classificacdo, as pessoas e
modos de viver e sentir da modernidade ocidental. A colonialidade do saber, nesse
sentido, € importante por ter o potencial de revelar as relagdes de poder presentes na
producdo de conhecimento.

Sendo Mariategui um questionador do colonialismo, ndo apenas em seus
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aspectos administrativos, mas também cognitivos — aquilo que permanece na mente
das pessoas e € transmitido culturalmente mesmo depois do fim da colonizagéo
propriamente dita —, a nog¢ao de colonialidade do saber, parece ser um dos melhores

caminhos para se discutir o tema.
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Capitulo I — Entre Juan Croniqueur e José Carlos Mariategui: a experiéncia

formativa do intelectual

No presente capitulo, trazemos ao leitor, os resultados de nossa investigacéo
acerca da formacao intelectual de Mariadtegui. Na medida que a documentacgéo
permitiu, reconstituimos parte de suas experiéncias da infancia, aquelas que
consideramos cruciais para compreender suas posteriores escolhas politicas e
ideologicas. Ressaltando que com “documentagdo”, estamos nos referindo as
pesquisas cientificas feitas pelos especialistas em Mariategui, acessando seus
préprios textos e a correspondencia pessoal do autor.

Provavelmente, o abandono que sofreu por parte de seu pai, as dificuldades
de saude e subsisténcia em geral, somada a ndo conclusdo de nenhuma fase escolar
ou qualquer instrucéo formal, foram decisivas para que ele ingressasse no mundo do
periodismo e por consequéncia, nos debates acerca do indigena e do socialismo, tal
como ocorreu de fato.

Depois dos desafios cotidianos que superou enquanto crianca, percorremos 0s
caminhos do autor no campo das letras, desde seu ingresso em La Prensa em 1909,
até seu retorno do exilio europeu em meados de 1923. Como serad demonstrado, foi a
vivéncia literaria que despertou Mariategui para temas sociais e foi na Europa que ele
se identifica com o que denominava como marxismo, uma ferramenta de interpretagcéo
de realidades sociais que, segundo Mariategui, precisa se adaptar as particularidades
do local onde € aplicado.

Assim, ao final do capitulo temos uma visdo mais aprofundada do processo
formativo pelo qual Mariategui passou. Possibilitando assim, oferecer um panorama
geral dos acontecimentos e ideias mais importantes para que o autor se tornasse de
fato no intelectual que era, quando de seu retorno do exilio, decidido a fundar um

partido de orientacdo socialista e organizar a revolucao no Peru.

1.1- O jovem e seu contexto

José Carlos Mariategui nasceu em 1894 em Moquega, no Sul do Peru e faleceu
prematuramente em 1930, em decorréncia de graves problemas de saude que Ihe

acompanharam por toda a sua vida, pois, desde “muito novo sofrera de inanigéo e
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formacao fisica defeituosa, além de cansacos, febres e dores constantes” (PEIXOTO,
2008, p. 143).

Filho de Maria Amalia La Chira Vallejos, uma mestica de educacao catdlica, e
Francisco Javier Mariategui y Requejo, um funcionario do Tribunal de Contas de Lima,
Mariategui nunca pode ter contato com o lado paterno de sua familia, tendo em vista
gue foi abandonado ainda muito pequeno pelo pai. A pendria em que foram deixados,
levou Maria Amalia em 1901 a migrar com seus trés filhos para Huacho ao norte da
capital peruana, em busca de melhores condi¢cfes de vida.

Enguanto sua mae mantinha o sustento da familia como costureira, Mariategui
cursava 0s anos iniciais da educacao regular nacional. Em 1902, sofreu um acidente
em uma brincadeira na escola que o deixou permanentemente manco da perna

esquerda e como consequéncia, se viu impedido de continuar frequentando a escola:

Depois desse acidente em 1902, quando estava cursando metade do
segundo ano primario, José Carlos ndo voltou mais a sala de aula e ao
ambiente escolar. Em virtude de enfermidades e dificuldades financeiras, teve
que abandonar a escola para cuidar de sua salde e, posteriormente, para
contribuir com o sustento familiar (PEIXOTO, 2008, p. 143).

A reducado da sua capacidade de locomocgéo surgiu-lhe como um grande
empecilho aos estudos, o jovem sé voltou a ter contato direto com o mundo das letras
guando comecou a trabalhar em periodicos locais. Assim, em 1909, apds se mudarem
para Lima, Mariategui é contratado como auxiliar de tipografia no periédico La Prensa.
E a partir dessa experiéncia laboral que “gradativa e precocemente, Mariategui vai se
abrindo as questdes do seu tempo, primeiro como homem de imprensa, depois
diretamente como ator politico” (ESCORSIM, 2006, p. 28).

E importante ressaltar que ja na fase adulta, Mariategui dividiu sua trajetéria
intelectual em duas etapas distintas, denominadas como idade da pedra e idade da
revolugao. “A idade da pedra (a irbnica designacao é do proprio Mariategui), que vai
até 1919, e a idade da revolugao (...), de seu retorno da Italia (1923) a sua morte”
(ESCORSIM, 2006, p. 16). Por outro lado, ha divergéncias em relagdo a estas divisdes
entre seus estudiosos.

Alcibiades (2006) e Villarreal (2016) tém dedicado bastante atengéo a esse
assunto. Para eles, & impossivel uma compreensdo da formagédo do pensamento
mariateguiano isolando suas fases em periodos distintos. Como Rubbo (2018) intitula

um dos capitulos da sua tese, precisamos de um Mariategui sem “ismos”. Nao nos
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interessa aqui 0 marxismo de Mariategui, ou seu indigenismo, ou suas discussdes
artisticas desvinculadas uma das outras. Ao contrario, nos interessa a totalidade do
aparato intelectual do autor. Para isso, prosseguiremos o estudo tentando reconstruir
seu comportamento diante das pressdes e do contexto em que viveu.

Durante o periodo em que trabalhou em La Prensa, o jovem fez do periddico
sua segunda escola. Ao passo que trabalhava no jornal, tinha acesso privilegiado as
noticias e as suas diferentes abordagens. Mesmo com a saude fragil, foi capaz de
exercer varias funcdes no jornal, “sera entregador, auxiliar de linotipista, classificador
de telegramas noticiosos das provincias, corretor de provas, ajudante de redacao e
redator” (PERICAS, 2012, p. 17).

Mas o que se passava de fato em ambito nacional, durante sua formac&o como
periodista? Para José Luis Rénique, o Peru ainda sentia as dores de conflitos
anteriores que culminaram em crises politicas e econémicas. Existiam trés fatores

definitivos para a crise que assolava o pais nha passagem do século XIX ao XX:

(...) (@) o esgotamento de um ciclo de prosperidade iniciado na década de
1840, baseado na exportacéo de guano; (b) o colapso de um projeto politico
burgués — baseado justamente na renda guaneira — encabec¢ado por Manuel
Pardo, fundador do Partido Civil®, assassinado em novembro de 1878; e (c)
o0 inicio, meio ano apds a morte de Pardo, da chamada Guerra do Pacifico,
travada entre a alianca peruana-boliviana e as forgas chilenas (RENIQUE,
2009, p. 23).

Apés a descoberta de que o guano e o salitre eram Uteis como fertilizantes para
o solo, serviram por algumas décadas, como uma das principais fontes de acumulacao
de riquezas pais. Entretanto, a instabilidade politica indicada por Rénique (2009),
desdobrou-se em uma tentativa estrangeira de se apossar desse recurso. Em 1884,
a alianca peruana-boliviana era derrotada pelos chilenos, que integraram a regiao
guaneira ao seu territorio.

Se faz necessario pontuar que esse periodo de prosperidade mencionado por
Rénique (2009) , iniciado na década de 1840, com a descoberta do guano, surgiu apos
duas décadas de crise financeira. No Compendio de Historia Econdémica del Peru I1V:

Economia de la primera centuria independiente, Alexandro Salinas nos informa que a

8 O Partido Civil foi fundado em 1871 e extinto em 1930. Sua principal funcdo era representar
politicamente os interesses das oligarquias rurais peruanas. Nas eleicdes e no campo parlamentar
disputava espaco principalmente com o Partido Democrata — que vigorou entre 1884 e 1933. —, cujo
fundador foi Nicolas de Piérola (1839-1913), que na virada do século 19 ao 20, vinculou o0s interesses
dos dois partidos em um programa politico burgués, que, segundo Quijano (2007) e Rénique (2009),
perdurou até 1919 com o governo de Augusto B. Leguia (1863-1932).
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revolucao independentista peruana, carecia de fundos econémicos, o que levou os

“libertadores” a assumirem empréstimos com a Inglaterra em 1822 e 1825:

Hacia 1821, cimentar la independencia parecia inviable en un ambiente de
paralisis productiva, comercio arruinado y escasez de moneda. La causa
patriota no podia sostenerse con donativos, secuestros y préstamos usurarios
del comercio local. Por ello, los libertadores necesitaron contratar empréstitos
ingleses em 1822 y 1825. Esa deuda externa estuvo impaga hasta 1842,
cuando los recursos del guano permitieron pactar el pago de sus interesesy,
luego, en 1849, la conversion de las deudas independentistas en una sola de
20 millones de pesos (SALINAS, 2011, p. 369).

A divida externa se arrastou por toda a republica, se estabilizando apenas no
periodo do guano e salitre, aproximadamente nas décadas de 1840 e 1850. Porém,
com a derrota peruana na Guerra do Pacifico, a crise econdmica retorna ao cotidiano
nacional. Em meio a esse contexto, o empresario Michael Grace, propbs ao
Congresso peruano em 1886, um acordo que saldaria a divida em sua totalidade. Em
troca, Grace exigia a “concessao da rede ferroviaria aos estrangeiros que tivessem
titulos peruanos, por um prazo de 75 anos, tendo estes a obrigacdo de ampliar e
modernizar as estradas de ferro em todo seu territério” (PERICAS, 2006, p. 174).

Em 1889, o governo peruano, na época regido — entre 1886 e 1890 — pelo
general Andrés A. Caceres (1836-1923), aceitou o acordo com algumas ressalvas.
Como afirma Pericas (2006), as ferrovias foram entregues aos interesses externos por
66 anos, além de liberar a navegacéao pelo lago Titicaca e entregar trés milhfes de
toneladas de guano para a Peruvian Corporation of London, empresa inglesa derivada
do préprio acordo que Grace ofereceu ao Congresso peruano.

Em resumo, a crise foi controlada temporariamente, até que os empréstimos
exteriores recomecaram, “el Contrato Grace (1889) liber6 al fisco de sus acreencias;
pero, a fines del siglo XIX, conforme iba recuperandose la economia, resurgi6 la
politica de empréstimos para financiar obras publicas y gasto corriente” (SALINAS,
2011, p. 369).

Nesse sentido, podemos encontrar no Peru, tracos de dependéncia
semelhantes aos de muitos outros paises da América Latina, pois, vivia quase que
exclusivamente de emprestimos e exportagcdes para a Europa e América do Norte. A
maior parte da populacdo sobrevivia do trabalho no campo e eram majoritariamente
indigenas:

O censo de 1876 revelava a imagem de um pais ainda colonial: com cerca
de 58% de seus habitantes definidos como indios — percentagem similar
aguela apresentada pelo Gltimo censo colonial de 1791 —, em que somente
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15% da populagéo vivia em centros urbanos e em que 4.400 fazendas
registradas abrigavam um quarto da populag&o rural (RENIQUE, 2009, p. 47).

N&do podemos deixar de mencionar o caracter dependente da burguesia
peruana, que foi fundamental nesse processo que fez do seu pais, um lugar de

exploragéo de poténcias capitalistas:

Esa dependencia congénita de la emergente burguesia peruana, no
solamente limité su capacidad de acumulacion interna, sino también
contribuyé a desarrollar su orientacién consumista y su propension a parasitar
los ingresos fiscales, procedentes de la renta guanera y salitrera y de los
cuantiosos préstamos en Inglaterra y Francia, que reforzaban la dependencia
global del pais respecto de la burguesia europea. Y, asimismo, la condujo a
acumular casi exclusivamente en la produccion agricola exportable,
destinada al mercado europeo y norteamericano, y en la actividad comercial
de importacion de la produccion industrial de esos paises (QUIJANO, 2007,
p. 15).

Nessa perspectiva, Rénique caracterizou o Peru, como 0 pais menos
urbanizado de todo o continente. Entre os anos de 1876 e 1919, quando houve um
crescimento de 2,7 milhdes para 4,2 milhdes de habitantes, se constituiram “os
nacleos operarios acucareiros (30 mil), algodoeiros (30 mil), mineiros (20 mil),
petroleiros (10 mil), caucheiros e laneiros (30 mil somando os dois)’ (RENIQUE, 2009,
p. 48). NUmeros que revelam o carater agrario do pais.

Tendo crescido nesse cotidiano, os temas que comecaram a chamar a atencao
de Mariategui estavam ligados estritamente a decadéncia da elite peruana, composta
por descendentes dos colonizadores espanhdis — a familia de seu pai pertencia a esse
meio — e ao incipiente empoderamento indigena da virada do século. Ainda jovem e
imaturo, os documentos que Ihe permitiam acessar ao passado nacional eram 0s
ensaios jornalisticos que circulavam no meio limenho.

Escorsim (2006) e Galindo (1980), afirmam que o momento inaugural da producgao
intelectual de Mariategui se deu quando publicou uma critica de arte em 1914 sob o
pseuddnimo “Juan Croniqueur”. Intitulada A margem da arte, o ensaio Ihe rendeu nos
anos seguintes a aproximacao com alguns autores desse meio, dentre eles, 0 poeta
Abraham Valdelomar (1888-1919), que durante o resto de sua vida, acompanhou
Mariategui. Enquanto essa relagao se desenvolve, “Juan Croniqueur abandona La
Prensa e se integra na equipe de um novo diério, El Tiempo, que se lanca na
oposicao ao governo de José Pardo. (...). Colabora também numa revista feminina,

Luli” (ALIMONDA, 1983, p. 20).
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Valdelomar passou a representar tamanha importancia para Mariategui,
justamente por este pertencer a uma geracao anterior de literatos, e apesar disso,
seguir aberto para novas experiéncias literarias, as quais se desenvolviam no seio da
geracéo indigenista a qual pertence o jornalista peruano. Em Proceso de la literatura,
0 ultimo de seus 7 ensayos, Mariategui lamenta o falecimento do poeta que se

converteu em inspiracao para ele:

Valdelomar escribié para los nifios de las escuelas de Huaura su oracion a
San Martin. Ante un auditorio de obreros, pronuncié en algunas ciudades del
norte durante sus andanzas de conferencista némada, una oracion al trabajo.
Recuerdo que, en nuestros ultimos coloquios, escuchaba con interés y con
respeto mis primeras divagaciones socialistas. En este instante de gravidez,
de maduracion, de tensién maximas, lo abatié la muerte (MARIATEGUI,
2007, p. 238).

Quando em vida, Valdelomar, Mariategui e outros simpatizantes fundaram em
1916 a revista Coldnida, jornal que em seus 4 meses de vida tentou combater o
academicismo e o0 conservadorismo. Segundo Pericds (2006), a comunidade
académica peruana nesse momento, era formada em sua maioria por intelectuais com
grande influéncia ocidental e conservadora, incapazes de perceberem a situacdo em
gue a populacgéo vivia, ou melhor, todos os seus métodos de ensino eram pensados
separadamente das experiéncias cotidianas do mundo andino.

Assim, essa comunidade ndo compreendia o proprio contexto em que estava
inserida, pelo contrario, tentava projetar no Peru, uma imagem da Espanha dos
tempos coloniais, enaltecendo a figura do homem branco colonizador e conquistador
de um povo que era — nessa perspectiva eurocéntrica — primitivo e irracional.

A geracéo de intelectuais que Mariategui se filiou a partir de 1916 reivindicava
uma transformacdo social imediata, mas ndo era ainda capaz de sistematizar a
revolugcdo que o jovem passaria a defender nos anos 1920. Nos termos do proprio
autor, “Coldnida’ represento una insurreccién — decir una revolucion seria exagerar
su importancia — contra el academicismo y sus oligarquias, su énfasis retorico, su
gusto conservador, su galanteria dieciochesca” (MARIATEGUI, 2007, p. 235). Para
Rénique (2009), as bases dessa geracdo insurrecional a qual o jovem peruano
pertence, podem ser encontradas em Manuel Gonzalez Prada (1844-1918), um
escritor anarquista e um dos primeiros intelectuais da regido a pensar o potencial
revolucionario indigena.

A marginalizacdo dos povos nativos dos Andes era gritante. Mesmo na
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republica ndo houve uma preocupacao entre os novos dirigentes em integrar ou
reconhecer os direitos dos indigenas. “Os criollos, filhos de espanhdis nascidos ha
América, ndo convidaram os indios para a festa da independéncia. Também nao
houve nenhum dirigente indio que tenha exigido o direito dos povos originérios para
participar das novas republicas” (ROJAS, 2010, p. 11). Apesar do ostracismo contra
eles, foram em grande medida, os proprios indigenas que lutaram contra a invasao
chilena no fim da Guerra do Pacifico em 1884.

Provavelmente, a propria ideia de uma republica lhes era muito estranha, em
vista que seus modelos de organizacao social e politica em muito se distinguiam dos
modelos ocidentais. Essas novidades — que na maior parte das vezes vinham
acompanhadas de interesses unilaterais por parte dos espanhdis — ndo lhes
despertava entusiasmo, mas sim, medo e revolta. Sentimento muito plausivel, ja que

desde:

O século 16, indio queria dizer, no Peru, habitante da América; depois, a partir
do 17, foi sinbnimo de servo ou escravo. Para considerar a importancia dos
senhores da terra, ndo bastava medir apenas a extenséo de suas fazendas,

mas sim, sobretudo, o niumero de seus indios. “Meus indios”, “teus indios”,

“nossos indios”. Depois passaram a ser “meus cholos”, “teus cholos”, nossos
cholos”, categorias ainda vigentes no Peru de hoje, ainda que sem a forga
que tinham em 1928. Nessa concepg¢do, ndo se tratava nem se trata de
pessoas e sim de objetos (ROJAS, 2010, p. 13).

Diante da descri¢cdo de Rodrigo Montoya Rojas sobre a condi¢do de existéncia
dos indigenas* no Peru desde a colonizacdo espanhola até o momento em que
escrevia 0 texto supracitado, podemos identificar a permanéncia de herancas
coloniais no pais. Agora podemos voltar a esfera de experiéncias de Mariategui, para
afirmar que esse contexto de marginalizacao dos povos originarios andinos refletido
na cultura local, seja no meio intelectual ou n&o, chamou a atencéo do autor.

Nesse sentido, quanto mais Mariategui se aproximava do mundo intelectual,
mais interessava-lhe o passado indigena de seu pais. Entre 0os anos de 1916 — quando
foi eleito vice-presidente do Circulo de Jornalistas, em que colaborou com a fundacao
— e 1919 — quando foi exilado na Europa — o jovem escritor abandonou La Prensa e
passou a integrar a redacdo de El Tiempo, onde cobria os principais debates

4 No primeiro capitulo de EPISTEMOLOGIAS OTRAS: Conocimientos y saberes locales desde el
pensamiento complejo, Pablo Alarcén-Chaires (2019) afirma que denominagdes como “indios”, ou
“tribos”, eram utilizadas para representar os descendentes “biolégicos” dos indigenas que viveram no
periodo anterior a colonizagao ibérica. Nessas situagdes, o autor prefere utilizar “povos originarios”, o
gue enfatiza o carater histérico da resisténcia indigena frente aos invasores e conquistadores ocidentai.
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parlamentares da época. Algum tempo depois, publicou em Nuestra Epoca (1918), ao
lado de César Falcon (1892-1970) e Félix del Valle (1892-1950). Neste ultimo, ja sob
uma orientacao socialista influenciado pela Revolucdo Russa de 1917, Mariategui
abandona definitivamente o pseuddénimo Juan Croniqueur, que utilizava até entao, e
comeca a vincular a pobreza e ostracismo dos indigenas peruanos a critica marxista
da sociedade capitalista (ESCORSIM, 2006).

Sendo assim, os acontecimentos do ano seguinte, 1919, possuem um
significado historicamente importante para nosso estudo. Apés divergéncias
ideologicas com os redatores de El Tiempo — cuja oficina de impressao era a mesma
de Nuestra Epoca — em relacéo a orientacdo socialista que Mariategui adotou, foi
necessario se desvincular da equipe, e junto a César Falcon fundou em maio, La
Razén, que em sua curta vida, expressou seu repudio a politica criolla e proferiu
grandes elogios aos meétodos dos bolcheviques na Russia. Para autores como
Escorsim (2006), Quijano (2007) e Rénique (2009), foi a partir desse momento que
Mariategui apresentou os primeiros sinais de que estava se convertendo em uma
lideranca das causas populares.

Em ambito nacional, maio de 1919 foi quando ocorreu a “gran huelga obrera
por las ocho horas y el abaratamiento de las subsistencias, y, al mismo tiempo, del
movimiento abierto de los estudiantes de San Marcos, por la reforma universitaria,
secuencia del movimiento de Cdérdoba, del afio anterior” (QUIJANO, 2007, p. 38). A
Reforma Universitaria foi um fenbmeno que abrangeu quase toda a América Latina.
Tendo se iniciado na Argentina, se tratava de contestacdes de universitarios que
buscavam novos métodos de ensino e, como afirma Pericas (2006), uma vinculacao
do meio académico aos movimentos populares do continente.

O entéao presidente do Peru, José Pardo, que vinha recebendo 0s movimentos
populares com violéncia e perseguindo a imprensa de oposicao, foi deposto em 1919
— ano de eleicdo — por um golpe de Augusto B. Leguia que governou pelos proximos
11 anos®. Leguia ascendeu ao poder com a promessa de que poria fim ao civilismo

no pais. Contudo, os primeiros meses de seu governo foram o suficiente para revelar

5 José Pardo viveu entre 1864 e 1944, governando o Peru entre 1904-1908 e novamente entre 1914-
1919. Assim como Pardo, Leguia esteve a frente do pais por dois mandatos, o primeiro entre 1908-
1912 e o segundo entre 1919-1930, este Ultimo periodo, foi reconhecido pela historiografia peruana
como o oncenio. “Leguia, sem desestruturar o Peru legado pela Republica, engrenou-o com uma légica
de modernizacdo comandada pelo imperialismo estadunidense que sepultou completamente o projeto
nacional (burgués autébnomo) que estivera na base da fundacdo do Partido Civilista” (ESCORSIM,
2006, p. 18).
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sua face repressora, que se sentia ameacada diante da incessante critica da imprensa
opositora, tendo como alguns de seus principais inimigos, Mariategui e Falcon. Por

iSSO:

Leguia, a través de un emisario relacionado con Mariategui, ofrece a
Mariategui y a Falcon optar entre la carcel o un viaje a Europa en calidad de
agentes de propaganda del gobierno peruano. Era en realidad, un poco
disimulado destierro. Ambos optaron por el viaje a Europa. Se dice que ese
gesto de Leguia se debid al hecho de estar casado con una parienta de
Mariategui, por la rama paterna (QUIJANO, 2007, p. 39).

Em outubro de 1919, Mariategui partiu para a Europa, passando antes uma
breve estadia nos Estados Unidos. No fim do ano ja se encontrava na Italia, pais onde

passou a maior parte do seu exilio:

Cuando Mariategui llega a Italia, al fin del afio 1919, el pais estaba sacudido
por una grave crisis econémica, sobre cuyo piso se enfrentaban las masas
obreras y los capitalistas, poniendo en crisis el liberalismo tanto como el
socialismo, entre cuyas brechas ascendia el fascismo (QUIJANO, 2007, p.
41).

Nessa fase de aprendizagem no Ocidente, Mariategui teve a oportunidade de
acompanhar os movimentos operarios e suas relagdes com os partidos de orientacao
marxista que surgiam em varios lugares da Europa. Segundo Pericés (2012), entre os
autores que ele pode se aproximar, destaca-se na sua escrita da chamada “fase da
revolugao”, Georges Sorel (1847-1922) com seus Defensa de Lenin e Réflexions sur
la violence. Além de ter sido “grande admirador de (...) Lenin, Krassin, Zinoviev,
Lunatcharsky, Dzerzhinsky, Kolontai, Trotsky, Tchitcherin, Gorki e tantos outros”
(PERICAS, 2012, p. 33).

Sobretudo, foi no exilio que Mariategui fez a maior parte de sua aprendizagem
sobre o marxismo. Sua estadia em lugares como a Franca, Alemanha, Austria,
Hungria, Checoslovaquia e Bélgica, mas principalmente na Italia, Ihe possibilitaram,
além de novas leituras, experiéncias importantes do ponto de vista politico.
Provavelmente, sua participagdo no congresso dos socialistas de Livorno em 1921,
qgue culminou na formacdo do Partido Comunista da Italia, além do episodio da
ascensao do fascismo por meio de Benito Mussolini (1883-1945), ampliaram
significativamente seu horizonte intelectual (QUIJANO, 2007).

Foi apenas no decorrer de sua estadia no mundo ocidental, que Mariategui se
reconheceu como um homem americano, “sé me senti americano na Europa. Pelos

caminhos da Europa, encontrei o pais da América que deixara e no qual vivera quase
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gue como um estranho e ausente. A Europa (...) me imp&s, me esclareceu o dever de
uma tarefa americana” (MARIATEGUI, apud ESCORSIM, 2006, p. 05). Tal tarefa era,
peruanizar o Peru, aquilo que viria a sistematizar apenas em sua obra de 1928, 7
ensayos de interpretacion de la realidad peruana.

Como Mariategui defendeu em 1926, no numero 01 de sua revista Amauta, o
Peru de até entdo era nada mais que uma reproducao da colénia. O Peru que emergia
junto com a intelectualidade dos anos 1920, era um novo Peru, de base cultural
indigena, ndo ocidental. Logo, caberia a essa geragéo a tarefa de peruanizar o Peru,
reorganizar as bases culturais e politicas da nac&do. Porém, antes de adentrarmos na
questdao da “peruanidade”, vamos esbogar parte do que foi a agao escrita de

Mariategui em sua juventude, isto é, seus ensaios literarios do periodo pré-exilio.

1.2- Os escritos da juventude

Por meio da selecao de textos da juventude de Mariategui, organizada por Mirla
Alcibiades em 2006, sob o titulo Literatura y estética, conseguimos conhecer um
pouco do que foi 0 Mariategui amante da poesia e literatura. Seguindo uma ordem
cronoldgica, desde 1914 até a morte do autor em 1930, 0s ensaios reunidos em
Literatura y estética versam sobre autores e autoras latino-americanos e ocidentais,
qgue atingiram certo nivel de repercussao no campo da poesia e literatura e que
influenciaram de alguma forma, as ideias do préprio Mariategui.

Voltemos nossa atencdo aos dois primeiros escritos da obra, El fin de una
poetisa de 1914 e Recordando al procer de 1915, ambos publicados no primeiro
periédico em que Mariategui trabalhou, La Prensa. No primeiro dos ensaios
mencionados, Mariategui comenta sobre a grande perda para a literatura, que
representava a morte da poetisa uruguaia Delmira Agustini (1886-1914). “Envuelta en
un ropaje de tragedia, ha muerto Delmira Agustini, la joven y brillante intelectual
uruguaya, cuyo nombre traspasara los estrechos limites de la nacionalidade”
(MARIATEGUI, 2006a, p. 03). Roupagem de tragedia, pelo fato de ter tido sua
brilhante vida e carreira intelectual encerrada pelo seu ex-conjuge que a assassinou
cerca de um més apos a separacédo do casal:

Para la poetisa, todo sentimiento y toda imaginacion, no bastaban la dicha y

el regalo del vivir hogarefio. Su espiritu inquieto y raro, ansiaba quizas distinta
recompensa. Buscaba, quién sabe, que la vida se le brindara en toda su
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emocion y en toda su violencia, como no era posible en la vulgar, apacible y
monétona tranquilidad del hogar. Y tras un incidente cualquiera vino el
divorcio, la separacion definitiva entre la poetisa y su esposo (MARIATEGUI,
20064a, p. 04).

No restante do ensaio, o autor continua tecendo comentarios acerca da
tragédia que pds fim a vida da escritora, contudo, ressaltando a busca constante de
Agustini pela liberdade, sua recusa em se contentar com uma vida do lar e as
consequéncias desta busca, que mediante o contexto patriarcal do século XX, a
levaram a morte. Apesar de na época, Mariategui ainda nao ter desenvolvido ideias
maduras acerca da luta das mulheres numa sociedade patriarcal, posteriormente ao
seu exilio, escreveu ensaios especificos defendendo as causas feministas, que
esbocaremos no capitulo posterior, levando o leitor a perceber as continuidades e
rupturas no amadurecimento das ideias do autor.

No ensaio seguinte, Recordando al précer, Mariategui escreve em homenagem
ao centenario de falecimento do poeta, artista e soldado da guerra de independéncia
peruana, Mariano Melgar (1790-1815), fuzilado aos 24 anos de idade por oficiais da
Coroa espanhola. Tecendo elogios sobre a personalidade de Melgar, o que ela

representa para o Peru, o autor afirma:

Hoy se celebra el centenario de la muerte heroica de este patriota. (...). Hoy
vibra en todos los corazones y florece en todos los labios un recuerdo sincero
y carifioso para el que, empujado por los impetus de su lozano idealismo
hiciera a la causa de la independencia el sacrificio de su vida fecunda
(MARIATEGUI, 2006b, p. 06).

Em seguida, Mariategui faz a apologia de Melgar, o situando como um poeta e
soldado “peruano”, pois, seria ele um dos precursores do que viria a ser, alguns anos
apos sua execucdo pelos espanhdis, a nacdo peruana. Assim, Melgar é descrito como
um homem das letras, que com sua poesia tocava os coracdes daqueles que
ansiavam pela independéncia, para além disso, um homem de praxis, que entregou
sua vida em defesa de suas ideias.

Segundo Mariategui (2006b), Melgar € um autor que nao desenvolveu em sua
poesia uma lirica épica, mas de modo diferente, uma lirica triste, que descreve 0s
sentimentos, ou melhor dizendo, os sofrimentos que os povos indigenas peruanos
foram submetidos pelos espanhois e seus desejos pela liberdade. Podemos perceber,
nesse sentido, mais um momento em que a literatura interpela Mariategui de modo a

Ihe despertar o interesse por estes povos originarios, na época, ainda distantes de
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seu pensamento:

No fue la suya la lira majestuosa de los épicos, sino la triste, la dolorida, la
guejumbrosa quena de los indios pastores. En la lamentacién amarga, en el
llanto angustiado de sus elegias y de sus yaravies, palpitan todas las
melancolias del alma indigena, toda la desolacién de los dormidos
panoramas de la puna, toda la augusta e imponente serenidad de las noches
andinas. La voz de una raza sentimental y humilde, que signte aveces ansias
de redencion, parece que vibrara en sus estrofas (MARIATEGUI, 2006b, p.
07).

Por fim, Mariategui diz que Melgar, assim como outros grandes poetas de seu
tempo, sofreu do problema da incompreensao por parte do publico. Apenas anos apos
sua morte, sua arte adquiriu o reconhecimento que Mariategui acredita que o autor
merece, e por isso lhe escreveu este ensaio de homenagem ao seu centenario de
morte, em 1915.

Figuras europeias, as quais Mariategui possui grande admiracao vao surgindo
Nnos ensaios seguintes, como por exemplo o romancista e oficial da Marinha francesa,
Pierre Loti (1850-1923) e Gabriele D’Annunzio (1863-1938), poeta, dramaturgo e
militar italiano. Podemos notar que desde a juventude, Mariategui demonstra certo
interesse pelas biografias de personalidades que dividiam seu tempo entre 0 mundo
das letras e das ideias e a carreira militar ou politica, como nos exemplos acima e até
mesmo no caso do jA mencionado, Manuel Gonzélez Prada.

Talvez seja esse interesse e o aprofundamento nas trajetdrias biograficas
destas pessoas, um dos principais motivos pela sua op¢ao como escritor e militante,
gue passara a desempenhar a partir de 1918 quando fundou a revista Colénida e, com
mais rigor apos seu retorno da Europa em 1923. Em Agustini, Mariategui via uma
pessoa que levou as Ultimas consequéncias o seu desejo pela liberdade. Em Melgar,
0 poeta dos sentimentos indigenas que morreu como soldado em nome de seus ideais
patriéticos. Em Loti, admirou sua capacidade em aproveitar suas viagens pelo Oriente
islamico — como oficial da Marinha francesa — narrando de modo literario, as paisagens
e espiritos dos povos islamicos. Enquanto em D’Annunzio, identificou uma vinculacao
precisa entre sua vida de escritor e seu patriotismo italiano:

El novelista Gabriel D’Annunzio, que se halla incorporado a un regimiento de

caballeria, como reservista, ha pedido al gobierno que lo traslade a la marina,
en caso de gue estalle la guerra. Dice que cuando la batalla de Lissa®, Austria

6 A batalha de Lissa ocorreu em 1811, durante as guerras napole6nicas. Na ocasido, o governo
austriaco levou um historiador para o mar, para acompanhar com proximidade e registrar a “vitéria” ou
“sucesso” da missao.



29

admiti6 a bordo de la escuadra a un historiador, para que escribiese la derrota

de ltalia. Ahora él quiere escribir la victoria (MARIATEGUI, 2006d, p. 18).
Os ensaios literarios da fase da juventude de Mariategui ndo se esgotam na
exposi¢cdo acima. Infelizmente, esse material se encontra indisponivel em formato
impresso ou digital para os brasileiros, embora no Peru, ainda possa ser encontrado,
nos livros organizados a partir de 1987 por Alberto Tauro, estudioso da obra
mariateguiana, que compilou parte significativa desses textos sob o titulo de Escritos
juveniles, a qual ndo tivemos acesso. Tendo cumprido com a proposta de apresentar
ao leitor parte da producgao “juvenil’” de Mariategui, nos voltaremos agora para sua

experiéncia de aprendizagem no exilio ocidental, entre 1919 e 1923.

1.3- A aprendizagem no exilio:

Leila Escorsim (2006) pontua que o que mais chamou a atencao de Mariategui
no exilio europeu, foi a peculiar situagdo dos socialistas italianos, resultante da |
Guerra Mundial (1914-1918). Segundo a autora, o exemplo italiano demonstrou ao
periodista peruano os limites da democracia-burguesa, que diante da crise econémica
do pés-guerra, recompensou seus “trabalhadores” com mais trabalho e salarios

menores que os anteriores ao conflito:

O desemprego aumenta, [...] aumenta o custo de vida. Os salarios industriais
reais, em 1919, eram inferiores aos de 1913. As massas, que durante a
guerra provaram a sua coragem enguanto massa, recebem apenas uma
resposta do governo de Nitti, o primeiro do pos-guerra: “Produzir mais e
consumir menos” (ILLAN, apud, ESCORSIM, 2006, p. 81-82).

Somada as dificuldades de subsisténcia, a autora também diz que a revolucéo
russa de 1917 surgiu como possivel horizonte para as multidées de trabalhadores
insatisfeitos com o resultado da guerra. Nesse sentido, as classes menos privilegiadas
estavam se vinculando a esquerda, na época representada pelo Partido Socialista

Italiano (PSI), fundado em 1892, com uma concepg¢ao evolucionista do marxismo:

Os principais idedlogos do PSI entendiam a revolugdo proletaria como
resultado de uma inexoravel lei do desenvolvimento econémico: o progresso
das forcas produtivas, agucando a polarizacdo de classe e conduzindo a
crises de tipo catastréfico, levaria fatalmente, em dado momento, ha um
colapso do capitalismo, com a consequente irrupgao da insurreicéo proletaria
(COUTINHO, apud ESCORSIM, 2006, p. 85).
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Para Escorsim (2006), esses acontecimentos serviram como catalisadores
para o que Mariategui pode observar pessoalmente a partir de 1919: a divisdo dos
socialistas italianos frente a Terceira Internacional Comunista. Fundada em 1919, a
Internacional Comunista pretendia substituir sua antecessora, a Internacional
Socialista, conhecida também como a Segunda Internacional e caracterizada por seus
sucessores, como defensora de uma concepcao reformista da sociedade. Em
ZINOVIEV E A TERCEIRA INTERNACIONAL publicado em 1925, assim Mariategui
definia o papel da Il Internacional:

A funcéo da Segunda Internacional foi quase unicamente organizadora. Os
partidos socialistas dessa época efetuavam um trabalho de recrutamento:
sentiam que a data da revolucao social se encontrava distante e propuseram-
se, por conseguinte, a conquista de algumas reformas interinas
(MARIATEGUI, 2012c, p. 117).

Ao final desse mesmo ensaio, o autor faz referéncia a Internacional Comunista,
afirmando que ela “ndo age somente sobre os povos do Ocidente. A revolugéo (...)
nao deve ser europeia, e sim mundial. A Segunda Internacional estava limitada aos
homens de cor branca; a Terceira ndo subdivide os homens segundo sua raga”
(MARIATEGUI, 2012c, p. 119). Para além de ampliar o campo de alcance da
revolucao para fora do Ocidente, outro elemento importante a esse respeito, do ponto
de vista de Mariategui, € a concepcéo de que o nivel de desenvolvimento capitalista
nao é condi¢cdo suficiente para que a revolugao floresca. “Existem as premissas
econOmicas da revolucao proletaria, mas ainda falta a orientacéo espiritual da classe
trabalhadora” (MARIATEGUI, 2012c, p. 119). Mas o que seria essa orientagdo
espiritual a qual nosso autor se refere?

Para Mariategui, o que define em Ultima instancia os caminhos e resultados da
revolucao, além do estagio material do capitalismo, € a vontade revolucionaria dos
trabalhadores e demais povos explorados de todo o mundo, que se manifesta na
forma de um “mito revolucionario”. O autor chegou a esta conclusédo apés anélise da
producéo de Georges Sorel (1847-1922), em especial, sua obra de 1908, Réflexions
sur la violence, a qual acessamos por meio de uma traducdo de 1993 da editora
Vozes: Reflexdes sobre a violéncia. Sorel viveu como engenheiro de estradas e
pontes até os 44 anos de idade, quando se aposentou e passou a se dedicar a leituras
sobre a antiguidade. Gradativamente se converteu em autor e em militante

sindicalista. Na concepc¢ao do autor:
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O capitalismo cria: a heranga que recebera o socialismo, os homens que
suprimiram o regime atual e os meios de produzir essa destruicdo; ao mesmo
tempo em que se da essa destruicdo, se opera a conservacgao dos resultados
adquiridos na producéo. O capitalismo gera novas maneiras de trabalhar;
lanca a classe operaria em organizac@es de revolta pela compresséo que ele
exerce sobre o salario; restringe sua propria base politica pela concorréncia
que elimina constantemente os donos de indUstria. (...). Os socialistas devem,
pois, deixar de buscar (a exemplo dos utopistas) os meios de levar a
burguesia esclarecida a preparar a passagem a um direito superior; a Unica
funcdo deles consiste em se ocupar do proletariado para lhe explicar a
grandeza do papel revolucionario que cabe a este (SOREL, 1993, p. 72).

Em relacdo ao papel do proletariado, Sorel se refere a tarefe final de derrocada
do capitalismo e em seu raciocinio, ndo existe outra maneira de atingir esse fim, se
nao pela “violéncia proletaria”, expressa na forma da greve geral, que forgaria a
burguesia a reconhecer sua verdadeira posicdo de submissdo aos produtores da
sociedade. “E aqui que o papel da violéncia nos parece singularmente importante na
histéria; pois ela pode agir de modo indireto sobre os burgueses e os fazer voltar ao
sentimento de sua classe” (SOREL, 1993, p. 74). O que significa que para o autor,
qualquer que seja a retdrica, o método ou instrumentos utilizados pela burguesia para
seduzir as classes trabalhadoras, numa vaga esperanca de conciliacdo, cai por terra
a luz da violéncia da greve geral, acelerando o processo de destruicdo da sociedade
capitalista.

Ao olharmos com mais distanciamento, podemos perceber que a proposta de
Sorel segue a premissa de que a “violéncia”, € pré-condicdo da transicdo ao
socialismo. Nao existe nessa perspectiva, qualquer possibilidade de conciliagdo de
classe, porque para o autor, como foi demonstrado acima, o proprio capitalismo cria
0s elementos que o levardo a sua ruina. Porém, o mais importante desses elementos,
o “proletariado”, precisa ter consciéncia de sua condicéo histérica e por conseguinte,
estar inspirado a continuar lutando fora dos meios institucionais, isto €, atraves da
greve geral, pois, o capitalismo ndo pode, nesse sentido, ter um final fatalista,

determinado puramente por seus problemas estruturais:

As duas classes antagdnicas agem uma sobre a outra, em parte indireta, mas
decisiva. O capitalismo leva o proletariado a revolta porque, na vida de todo
o dia, os patr6es empregam a for¢ca num sentido contrario ao desejo de seus
operarios; mas essa revolta ndo determina completamente o futuro do
operariado; esse se organiza sob a influéncia de outras causas e o
socialismo, inculcando-lhe a idéia revoluciondria, prepara-o a suprimir a
classe inimiga. (...). Estamos diante de um fato novo e bastante imprevisto:
uma burguesia que procura atenuar sua forc¢a. (...). A violéncia proletaria entra
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em cena enquanto a paz social pretende apaziguar os conflitos (SOREL,
1993, p. 75).

Até aqui, esclarecemos a doutrina da violéncia de Sorel, mas e quanto ao
“‘mito”? Mais adiante em suas Reflexdes sobre a violéncia, 0 autor pontua que a greve
geral deve ser convertida em mito, para que os trabalhadores o tomem como horizonte
ideal a ser alcancado, pouco importando, a real capacidade desse mito em se
concretizar de forma literal. Nas palavras de Sorel, “muito pouca importancia tem
portanto saber o que os mitos contém de pormenores destinados a aparecer
realmente no plano da historia futura”, e complementa indagando, “na vida do dia-a-
dia n&o estamos porventura acostumados a reconhecer que a realidade difere muito
das idéias que nés tinhamos feito antes de agir? Isso ndo nos impede de continuar a
tomar resolugdes” (SOREL, 1993, p. 106).

No modo de pensar do autor, os mitos devem ser analisados como
instrumentos de agir sobre o presente, qualquer pretensao de verificagdo material do
mito em relacéo aos fatos histéricos, constitui-se numa va tentativa de compreendé-
los. Sua importancia reside apenas no destaque que este da ao contetdo contido em
sua construcao. Por isso Sorel fala de um mito revolucionério, a crenca das classes
trabalhadoras no socialismo e fim do capitalismo. Em um sentido mais especifico, para

Sorel, a greve geral é:

O mito no qual o socialismo se fecha por inteiro, isto é, uma organizacdo de
imagens capazes de evocar instintivamente todos os sentimentos que
correspondem as diversas manifestagbes da guerra empreendida pelo
socialismo contra a sociedade moderna. As greves geraram no proletariado
0s sentimentos mais nobres, mais profundos e instigadores que ele possui;
a greve geral os retne todos num quadro de conjunto e pela aproximagéo
deles da a cada um o maximo de intensidade; apelando para lembrancas
muito vivas de conflitos particulares, ela colore com intensa vida todos os
detalhes da composicdo apresentada a consciéncia (SOREL, 1993, p. 107-
108).

A influéncia do mito revolucionario de Sorel sobre a escrita de Mariategui pode
ser identificada por exemplo, nos seus 7 ensayos, em trechos onde o periodista
peruano comenta o viés “religioso” ou “espiritual”, que o socialismo possui, mas que

muitos autores — ao contrario de Sorel — tem negado ou mesmo, resolvido esse tema
a partir da filosofia racionalista do século XIX:
El pensamiento racionalista del siglo diecinueve pretendia resolver la religion

en la filosofia. Mas realista, el pragmatismo ha sabido reconocer al
sentimiento religioso el lugar del cual la filosofia ochocentista se imaginaba
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vanidosamente desalojarlo. Y, como lo anunciaba Sorel, la experiencia
historica de los ultimos lustros ha comprobado que los actuales mitos
revolucionarios o sociales pueden ocupar la conciencia profunda de los
hombres con la misma plenitud que los antiguos mitos religiosos
(MARIATEGUI, 2007, p. 160).

Em ensaios publicados pouco tempo ap0s seu retorno da Europa, Mariategui
ja fazia os primeiros esbogos dessa concepgéo “mitica” ou como ele mesmo dizia,
“heroica” de revolugdo. Em El hombre y el mito de janeiro de 1925, afirmava que “ni
la Razon ni la Ciencia pueden satisfacer toda la necesidad de infinito que hay en el
hombre” e complementa dizendo “que Unicamente el Mito posee la preciosa virtud de
llenar su yo profundo” (MARIATEGUI, 2010, p. 47). No decorrer do texto, nosso autor
passa a citar Sorel de modo elogioso, Ihe referenciando como pensador que

compreende o carater “mitico” e “religioso” do socialismo:

Hace algun tiempo que se constata el caracter religioso, mistico, metafisico
del socialismo. Jorge Sorel, uno de los méas altos representantes del
pensamiento francés del siglo XX decia en sus Reflexiones sobre la violencia:
“Se ha encontrado una analogia entre la religion y el socialismo
revolucionario, que se propone la preparacion y adn la reconstruccion del
individuo para una obra gigantesca (...)” (MARIATEGUI, 2010, p. 51).

E a partir dessa concepcao de revolugdo que Mariategui pensou a a¢éo do seu
partido politico, que fundou apenas em 1928 e de sua revista Amauta, com duracao
entre 1926 e 1930, pensando o indigena como protagonista de sua propria libertacao,
guiado por um mito revolucionario. No entanto, nesse momento precisamos continuar
seguindo as pegadas de Mariategui pelo Ocidente, para que consigamos identificar
as teorias que mais lhe influenciaram nesse periodo, para compreendermos sua
posterior acao no Peru, que sera descrita no capitulo seguinte desta dissertacao.

Apoés localizarmos as influéncias sorelianas de Mariategui, retomemos ao
contexto italiano dos anos 1920. De acordo com Escorsim (2006), em janeiro de 1921,
o jornalista peruano acompanhou em Livorno, o XVII Congresso do Partido Socialista
Italiano (PSI), onde suas trés correntes disputavam seu controle. Entre os
“maximalistas”, “reformistas” e “centristas”, os ultimos obtiveram a maioria dos votos
do congresso. Entretanto, na ocasido, a Internacional Comunista possuia exigéncias
um tanto rigidas, do ponto de vista dos centristas.

Em meio as medidas exigidas pela Internacional Comunista aos partidos que
se vinculam a ela, duas em especial ndo foram cumpridas pelo PSI, agora dirigido

pelos centristas. Uma dizia respeito a denominacdo do partido, que deveria ser
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‘comunista”, ndo “socialista”. A outra ordenava a expulsao de todos os reformistas da
organizagado. Por fim, como afirma a autora, “diante dessa recusa, as fragdes
comunistas retiram-se do congresso e, ha sequéncia, em 21 de janeiro, constituem o
Partido Comunista da Italia, Secéo Italiana da Internacional Comunista” (ESCORSIM,
20086, p. 87).

Por outro lado, a aprendizagem marxista ndo foi a Unica que Mariategui fez na
Italia. A figura de Benito Mussolini (1883-1945) Ihe era curiosa do ponto de vista
politico, pois este, havia evoluido de agitador socialista e diretor de Avanti!, jornal do
PSI, a uma das maiores lideran¢as do fascismo italiano. De acordo com um ensaio
gue Mariategui publicou originalmente em 1925, em nossas maos por meio de uma
traducdo de 2005 da editora Boitempo, Benito Mussolini, o autor faz um breve balancgo

da trajetéria politica do “animador” do fascismo:

Mussolini como se sabe, é um politico de origem socialista. N&do teve dentro
do socialismo uma posigéo centrista nem moderada, mas sim extremista e
incandescente. Teve um papel condizente com seu temperamento, ja que é,
espiritual e organicamente, um extremista; esta na extrema esquerda ou na
extrema direita. (...). De 1910 a 1911, foi um dos lideres da esquerda
socialista. (...). Passou entdo a dirigir o jornal Avanti. Vieram em seguida 1914
e a Guerra. O socialismo italiano exigiu a neutralidade do pais, mas Mussolini,
invariavelmente inquieto e beligerante, se rebelou contra o pacifismo de seus
correligionarios e defendeu a intervencéo da Italia no conflito (MARIATEGUI,
2005, p. 31).

Na perspectiva de Mariategui, parecia impossivel imaginar Mussolini numa
posicado proxima da neutralidade, pois como o préprio autor afirmou, Mussolini
“beligerante”, sempre indo de um extremo ao outro. Por conseguinte, também seria
pouco provavel que outra lideranca, que ndo Mussolini, personificasse aquilo que se
desenvolveu na Italia nos anos do pds-guerra mundial: o fascismo.

Foi em meio a um contexto de descontentamento e desencanto da populagéo
nacional em relagéo aos resultados da guerra de 1914-1918, que as elei¢bes para o
Parlamento terminaram com um aumento expressivo de socialistas. Segundo
Mariategui (2005), ocupando 155 cadeiras no total, esses socialistas passaram a
representar uma ameaca a ordem vigente na Italia. De acordo com a descricdo da
situacao feita pelo autor em Benito Mussolini, a classe média italiana possuia grandes
aspiragdes patrioticas, além de grande repudio a prépria ideia de uma sociedade
socialista, tendo em vista que no periodo da guerra mundial, se sentiu abandonada

pelo Estado, que estabeleceu novas leis sociais, a fim de proteger os trabalhadores
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da pendria do momento.

Em meio a tais polarizacdes, essa mesma classe média, dizia Mariategui,
“padecia e sofria com a idéia de que o proletariado, (...), acabasse usufruindo de uma
guerra que havia rejeitado e cujos resultados desvalorizava, diminuia e desdenhava.
Esse mau humor da classe média encontrou um lar no fascismo” (MARIATEGUI,
2005, p. 32). E como Mussolini ndo era o Unico ex-militante socialista que passou a
integrar esse movimento, o fascismo contou com métodos semelhantes para sua
organizacdo e cooptacdo de novos membros e simpatizantes. Em sintese, para
Mariategui:

A ltalia entrou num periodo de guerra civil. Assustada pelas chances da
revolugéo, a burguesia, solicita, armou, abasteceu e estimulou o fascismo;
e 0 empurrou a persegui¢do truculenta do socialismo, a destruicdo dos
sindicatos e cooperativas revolucionarias, & quebra de greves e insurreicdes.
O fascismo se converteu, assim, numa milicia numerosa e aguerrida e
acabou por ser mais forte que o proprio Estado. Entao reclamou o poder. As
brigadas fascistas conquistaram Roma, e Mussolini, em “camisa negra”,
ascendeu ao governo, obrigando a maioria do Parlamento a lhe obedecer e
inaugurando um regime e uma era fascista (MARIATEGUI, 2005, p. 33).

Enquanto Mariategui lia Sorel e aprofundava seus conhecimentos acerca do
marxismo, acompanhou a experiéncia fascista e o que chamou “fim da Europa”, em
ensaio de 1922, chamado O CREPUSCULO DA CIVILIZACAO. Neste escrito, que
acessamos em traducao de 2012 da editora Expressao Popular, Mariategui adotou as
ideias do intelectual alemao, Oswald Spengler (1880-1936), que acreditava estar
préximo, o fim da “cultura” ocidental, ou seja, se tratava do que Mariategui referenciava

como o “fim da Europa”:

Oswald Spengler, um dos pensadores mais originais e sélidos, em um livro
notavel, desenvolve a tese de que “o fendbmeno mais importante da histéria
humana é o nascer, florescer, declinar e morrer das Culturas”. (Spengler ndo
diz Civilizagdes, mas Culturas). Toda cultura teve suas caracteristicas
econdmicas, politicas, estéticas e morais absolutamente proprias, se
alimentou de seu proprio pensamento e de sua propria fantasia, e depois de
um periodo de apogeu, completada sua missdo, decaiu e morreu.
(MARIATEGUI, 2012a, p. 49-50)

Sintoma desta decadéncia da civilizagdo ocidental, seria a prépria guerra
mundial, que em seus quatro anos de duracdo, rendeu grandes perdas para o
Ocidente, inclusive para as nacfes vitoriosas. InUmeras sdo as mencdes que
Mariategui faz as crises que 0s paises europeus se encontravam nos pos 1918, o que

Ihe servia de demonstrativo da tese de Spengler em relagéo ao fim da civilizagédo
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ocidental. Porém, o que Mariategui compreendia enquanto “civilizagao ocidental”, era
também a civilizacéo capitalista.

Em seu raciocinio, a crise econébmica que abalou a Europa durante e depois da
guerra, eraum sinal de que havia chegado o tempo da mudanca, do alvorecer de uma
nova civilizacdo, que seria — por consequéncia do desenvolvimento histérico da
Europa — socialista. “O ‘fim da Europa’, portanto, parece inevitavel. Esta civilizagao
contém o embrido de uma nova civilizagdo. E, como todas as civilizagbes, esta
destinada a extinguir-se” (MARIATEGUI, 2012a, p. 53). Nao seria este embrido do

gual fala nosso autor, o socialismo? Nas linhas seguintes ele continua:

Mas, antes que a nova sociedade se organize, a quebra da sociedade atual
lancara a humanidade em uma era sombria e caédtica. Assim como se apagou
Viena, festiva luz da Europa do avant-gerre, se apagara mais tarde Berlim.
Apagar-se-ao Mildo, Paris e Londres. E se apagara o ultimo e grande foco
desta civilizacdo, Nova York. A tocha da estatua da Liberdade serd a ultima
luz da civilizacéo capitalista, da civilizagcao dos arranha-céus, das usinas, dos
trusts, dos bancos, dos cabarés e da jazz band (MARIATEGUI, 2012a, p. 54).

E com esse espirito que Mariategui vai decidir, voluntariamente por retornar em
1923 para o Peru. Toda a vivéncia que experienciou na Europa, contribuiu
gradativamente com seu amadurecimento, tanto como intelectual quanto como
militante socialista que passou a ser de maneira declarada e aberta ao publico. No
préximo capitulo, vamos apresentar ao leitor o resultado do levantamento
bibliografico sobre as pesquisas mais recentes no Brasil sobre Mariategui e as

discussfes que tais estudos suscitam.
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Capitulo Il — Mariategui e seus leitores: o0 estado do conhecimento da questéo

Neste capitulo apresentaremos o levantamento bibliografico correspondente
ao chamado “estado do conhecimento” ou “estado da arte” sobre um dos pensadores
do indigenismo peruano do inicio do século XX: José Carlos Mariategui.

No século XX, temos o0 conhecimento de apenas seis autores brasileiros que
escreveram sobre Mariategui, ou a partir de suas elaborac¢des, como no exemplo de
Nelson Werneck Sodré (1911-1999), que ministrou um curso no Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB) entre 1956 e 1964, intitulado: Formacéo Histoérica do Brasil,
em que utilizou os 7 ensayos como referencial teérico. Em 1962, Sodré converteu o
curso em um livro de mesmo titulo, no qual encontramos extensos trechos dos 7
ensayos citados em notas de rodapé.

Os outros autores sao, Alberto Guerreiro Ramos (1915-1982), o soci6logo
Florestan Fernandes (1920-1995) — desde 2006, declarado pela Lei n® 11.325, patrono
da Sociologia brasileira —, o atualmente professor da Universidade de Séo Paulo e
membro da Academia Brasileira de Letras, Alfredo Bosi, o fundador do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) José Pedro Stédile, o professor membro do
Instituto Histérico, Geografico e Genealdgico de Campinas, Gabriel Lomba Santiago
e Leila Almeida, hoje doutoranda em Historia das Ciéncias e das Técnicas e
Epistemologia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro.

2.1- Estudos sobre o marxismo de Mariategui

Anos mais tarde, com a publicacdo brasileira da biografia intelectual de
Mariategui, redigida por Leila Escorsim em 2006, Mariategui: vida e obra, podemos
identificar que a fase italiana da historia de Mariategui foi decisiva na formacgéo de
seu marxismo. Porém, Escorsim (2006) pontua que a fase italiana representa apenas
um dos motivos do seu amadurecimento intelectual, ndo podendo deixar de lado, 0
periodo pos-exilio em que esteve escrevendo ensaios como Defensa del marxismo.

Em 1975, os 7 ensayos chegam ao Brasil em traducg&o portuguesa pela primeira

vez. A organizacdo da edicao ficou a cargo do professor Florestan Fernandes, que
também prefaciou o livro, dando devida atencdo ao trajeto intelectual feito por

Mariategui, dos seus dilemas pessoais e cotidianos ao marxismo:
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Muito se tem escrito sobre Mariategui e o marxismo. Todavia, deixou-se de
lado algo central. Nao foi 0 marxismo que levou Mariategui a revolugdo. Ao
revés, foi sua inquietacéo intelectual e seus anseios politicos revolucionarios,
ambos intrinsecamente peruanos, embora universalizados e universalistas,
que o levaram ao marxismo (FERNANDES, 1975, p. 16-17).

Ainda no Brasil, em 1983, Héctor Alimonda publicou José Carlos Mariategui,
uma pequena biografia de 87 paginas em formato de livro de bolso, componente da
colecdo Encanto Radical da editora Brasiliense. Na ocasido, o autor trouxe ao publico
brasileiro os principais marcos da vida politica do fundador do Partido Socialista do
Peru, e sua militdncia na luta pelo reconhecimento da realidade peruana pelos
marxistas soviéticos, no anseio de receber o devido apoio politico que esperava da
Internacional Comunista. A seguir, veremos outros autores que se dedicaram
especificamente ao debate entre Mariategui e os comunistas de Moscou.

Umas das caracteristicas do socialismo na América Latina, segundo
Mariategui, deveria ser sua atencdo as especificidades locais, nesse caso, deveriam
incorporar os povos indigenas e suas tradigdes ao projeto revolucionario. “N&o
queremos, certamente, que o socialismo seja na América decalque e cOpia. Deve ser
criacdo heroica. Temos que dar vida, com nossa propria realidade, em nossa prépria
linguagem, ao socialismo indo-americano” (MARIATEGUI, 2016, p. 111).

Contudo, essas “especificidades” locais eram o que parecia mais absurdo aos
soviéticos, como demonstra o historiador Alberto Flores Galindo, em La agonia de
Mariategui: a polémica con la Komintern (1980). Ao comentar sobre a opinido de
Victorio Codovilla (1894-1970), membro dos Partidos Comunistas da Itdlia e
Argentina, que atuava como representante dos soviéticos na | Conferéncia Comunista
Latino-Americana, ocorrida em 1929 na Argentina, a qual Mariategui encaminhou
alguns de seus textos sobre a realidade peruana e as questdes sociais dos indigenas,
0 autor explorou o eurocentrismo do marxismo soviético e a incompreensao de seus

representantes em relacdo ao indigenismo de Mariategui:

El otro término insoportable para Codovilla era “realidad peruana”, porque
para la Komintern sélo existian los paises “semicoloniales”, definidos por la
especifica relacion de dependencia al capital imperialista, y era esta condicion
— como interpreta José Aric6 — la que permitia trazar una tactica y una
estrategia definidas a nivel continental. No existian las expecificidades
nacionales. El Peru era igual que México o la Argentina (GALINDO, 1980, p.
28).
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Alfredo Bosi publicou em 1990, A vanguarda enraizada: o marxismo vivo de
Mariategui, artigo produzido em homenagem aos 60 anos de falecimento do pensador
peruano. Na perspectiva de Bosi, 0 que fez do marxismo de Mariategui algo original,
era justamente seus elementos mais criticados pelos marxistas oficiais de Moscou,
sua abertura e criatividade. Tendo se passado 61 anos desde o debate com Codovilla,
a experiéncia do tempo teria comprovado que o dogmatismo ndo era o melhor

caminho para construir o socialismo:

Passado mais de meio século, podemos identificar um ou outro acento
demasiado otimista na sua posi¢ao, agora, ja sem receio de que zelotes da
ortodoxia nos venham alinhar entre os "criticos reacionarios do marxismo".
Hoje sabemos com o sabor de cinza da experiéncia que ndo ha conexao
organica entre "pleno desenvolvimento das forcas produtivas" e socialismo
(pelo menos nas formas que este assumiu até agora), nem, muito menos,
entre liberdade e Estado de partido Unico (BOSI, 1990, p. 51).

Alguns anos depois, Florestan Fernandes voltou a escrever sobre o marxismo
de Mariategui. Publicando no Anuario Mariateguiano — revista peruana que circulou
durante os anos 1990 — em homenagem ao centenario do Amauta. Dessa vez,
elogiando-o por ter percebido a importancia da “vontade heroica” em oposig¢ao a
evolugcdo dos meios de producdo na revolucdo socialista, tal como Bosi afirmou em
1990:

Vejo em Mariategui o intelectual marxista mais puro e apto para perceber o
que sucedeu; e, se estivesse vivo, para tracar os caminhos de superacdo que
ligam dialeticamente a terceira revolucdo capitalista a plenitude madura do
marxismo revolucionario. Marx referiu-se uma vez aos varios marxismos
possiveis. O erro decorrente das primazias eurocéntrica e bolchevique, no
seio do marxismo como filosofia politica, emana de uma obnubilagéo
histérica. Acreditaram na inevitabilidade do que deveriam provocar e orientar
como agentes coletivos; esqueceram a afirmacéo essencial de Marx sobre os
diversos graus do desenvolvimento capitalista e seus impactos “naturais”
sobre o curso das revolugdes, capitalista e socialista (FERNANDES, 2020, p.
17)".

Em sua dissertacdo para outorgar o grau de Mestre em Historia das Sociedades

Agrérias pela Universidade Federal de Goias, Leila Almeida (1999)2 defendeu a

7 O texto original foi enviado ao Anuario Mariateguiano em 1994. Nossa versao pertence a uma edigao
comemorativa: Mariategui (2020), organizada pelas editoras Batalla de Ideas (Argentina), Expressao
Popular (Brasil), Leftword Books (India), Chintha Publishers, Vaam e do Instituto Tricontinental de
Pesquisa Social.

8 Orientada pelo professor Dr. Horacio Gutiérrez, Leila Almeida defendeu sua dissertagdo em 1999 com
o titulo A identidade latino-americana em José Carlos Mariategui. O trabalho esta disponivel na
biblioteca da Faculdade de Histdria da Universidade Federal de Goias em Goiania, acessivel apenas
em formato fisico. Temos em maos uma cépia da dissertacao, a qual acessamos a versao original em
2019.
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existéncia de uma certa “identidade latino-americana” nos escritos mariateguianos.
Precisamente, uma identidade comum a todos os povos do continente que ao se
perceberem como comuns, se uniriam na construgéo do socialismo indo-americano.

Em relacdo aos procedimentos utilizados na pesquisa, a autora afirma que esse
“trabalho encontra-se voltado para as perspectivas de investigacdo no campo da
histéria das idéias. Buscamos resgatar o universo do pensamento mariateguiano no
seu contexto social-historico, ou seja, como parte e “resultado” de sua experiéncia
concreta de vida” (ALMEIDA, 1999, p. 12). Ao passo que a analise do discurso lhe
ofereceu um caminho metodoldgico, pois, “a analise do discurso requer uma
observacdo das condi¢cdes sociais-historicas vivenciadas pelo autor, bem como a
observacéo do transcurso de sua propria trajetéria. E, junto dessa experiéncia, suas
bases tedrico-filosoficas” (ALMEIDA, 1999, p. 13).

A partir das obras que a autora possuia de Mariategui, localizou suas
influéncias tedricas, sem esquecer da trajetéria do periodista peruano, contida em
outras obras especificas sobre o assunto. Como resultado da dissertacao, Almeida
pontua o encontro de uma identidade latino-americana no projeto socialista de
Mariategui:

O socialismo em Mariategui apresenta-se-nos como um projeto de identidade
latino-americano, que além das fronteiras, acredita-se parte de uma
perspectiva maior — a mundial. E, finalizando com palavras suas “La
revolucion latino-americana, sera nada mas y nada menos que una etapa,
una fase de la revoluciéon mundial’. Dessa forma, o projeto socialista em José
Carlos Mariategui representa um projeto politico prospectivo — do futuro — da
identidade latino-americana (ALMEIDA, 1999, p. 148).

Durante a virada do presente século, podemos identificar uma série de
pesquisas comparadas sobre Mariategui com outras personalidades latino-
americanas. Esses trabalhos datam de 1995, com a tese As utopias nos processos
de libertacdo na América Latina de Gabriel Lomba Santiago pela Universidade
Estadual de Campinas, até 2015, com o trabalho de Yuri Martins Fontes Leichsenring,
O marxismo de Caio Prado e Mariategui: formagdo do pensamento latino-americano
contemporaneo, defendido na Universidade de Sao Paulo.

As pesquisas dessa categoria sdo predominantemente brasileiras. Apenas
duas de um total de 11 trabalhos foram feitos em outros lugares, respectivamente na
Argentina e no Chile, como veremos no desenvolvimento desse topico. Em Santiago,
temos o que ele chamou de “imaginario utépico”. Em sua perspectiva comparativa,

personagens como Emiliano Zapata, Mariategui, Ernesto Che Guevara e Enrique
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Dussel, deixaram um legado para as geracdes futuras, na medida em que sempre
estiveram reinventando horizontes utépicos que sao uteis aos povos oprimidos do

continente como projeto de acao politica:

A utopia ndo pode ter uma definicdo estatica no seu processo, mas
representa a construcéo verdadeiramente justa de vida. Nesse perfil estaria
uma definicdo mais representativa de seu significado. Em [grifo meu] nossa
investigagdo envolvendo a América Latina, denominamos utdpicas
determinadas intencfes e praticas operadas por lideres revolucionarios,
intelectuais ou grupos que se opuseram ao poder constituido, como Zapata,
Che Guevara, Mariategui, Enrique Dussel, etc., que tinham como objetivo a
transformagcdo da sociedade pela aproximagdo ao modelo desejado
(SANTIAGO, 1995, p. 211).

2.2 - Estudos comparados

Sendo Mariategui um pensador que sempre esteve preocupado com a
influéncia do mundo da cultura no campo politico, e seu revés, consequentemente
despertou interesses em comparacfes com personagens dos mais variados. Em
2007, Hélio de Lena Junior por exemplo, trabalhou em sua tese com um dos
fundadores do Partido Comunista do Brasil, Astrojildo Pereira (1890-1965) e
Mariategui, enquanto Fabiana Camargo Pellegrini, comparou Mario de Andrade
(1893-1945) ao pensador peruano®.

Na concepcdo de Lena Janior, esses autores conseguiram pensar alternativas
para 0s extremos de suas épocas, encontrando vias intermediarias que nao
perdessem de vista os aspectos “especificos” do Brasil e do Peru, nem a totalidade
do mundo que segundo ele, influenciava as transformacdées particulares. “Acreditamos
que Astrojildo Pereira e José Carlos Mariategui, ao se distanciarem do
excepcionalismo indoamericano e do eurocentrismo t&o marcantes nestas idéias
marxianas, destacaram-se como construtores de um marxismo latino-americano
original” (LENA JUNIOR, 2007, p. 12). Percebam que a importancia do marxismo para
alguns autores continua central quando pensam em Mariategui.

Pellegrini observou outros elementos em Mariategui, que segundo ela, eram
tdo presentes quanto em Mario de Andrade, poeta e critico literario brasileiro de

grande influéncia. Para a autora:

9 Os trabalhos mencionados sao: A idade da revolugao: Astrojildo Pereira e José Carlos Mariategui na
construgcdo do marxismo latino-americano, defendida na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
e O artista e sua época: estudo comparado entre Mario de Andrade e José Carlos Mariategui pela
Universidade de S&o Paulo, ambos em 2007.
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Tanto em Mario de Andrade como em José Carlos Mariategui podemos
observar a andlise sobre a realidade de seus paises, Brasil e Peru, através
de uma série de dicotomias como: Marxismo e Cristianismo, Nacional e
Internacional, Individual e Coletivo, Aristocracia e Burguesia, Decadente e
Destruidor, Revolucéo e Construcao, caracteristicas estas que estao envoltas
pela relacéo entre a Tradicdo e a Modernidade (PELLEGRINI, 2007, p. 14).

E complementa dizendo que em ambos os pensadores, o mundo das artes foi

fundamental para o desenvolvimento de suas ideias politicas:

No que se refere ao intuito de suas reflexfes criticas, € importante
salientarmos que durante a década de 1920, voltam-se a objetivos diferentes,
pois, enquanto em Mério de Andrade predominam consideracfes pautadas
na andlise estética, José Carlos Mariategui, por sua vez, tem sua critica
movida por propoésitos estritamente ligados a pratica politica. Tal atitude, no
entanto, da importancia voltada as caracteristicas formais, se modifica em
Mério de Andrade no decorrer de sua obra. Assim, percebemos que esses
autores acabam por se encontrar quanto aos interesses que movem suas
consideragfes estéticas, pois visam refletir sobre a funcdo da arte como
transformadora do olhar em relag&o a realidade social (PELLEGRINI, 2007,
p. 14-15).

Victor Raul Haya de La Torre, personagem da histéria do Peru no século XX,
fundador da APRA (Alianza Popular Revolucionaria Americana) em 1924, também foi
objeto de discussdes académicas e comparado a Mariategui. Em uma dissertacéo
intitulada A comunidade indigena e a indo-américa: Mariategui, APRA e Haya de La
Torre em busca de uma identidade nacional, Felipe Deveza (2008) evidenciou entre
outras coisas, o0 papel do indigenismo nos projetos desses pensadores.

Situando-se no campo da Histéria das lIdeias, Deveza concluiu que o0s
movimentos politicos indigenistas peruanos, foram pensados durante um longo
periodo por ndo-indigenas. Nesse sentido, toda a base intelectual desses projetos era
o resultado de incorporacdes de tradicbes indigenas percebidas por esses
intelectuais, junto a tradigéo ocidental que, desde a colonizagao, tem sido imposta aos

povos indigenas e seus descendentes:

A hipétese que guiou nossa investigagéao foi a de que tanto o pensamento de
Mariategui, como o de Haya de La Torre, tinham como fator fundamental de
originalidade a introducdo do problema indigena na interpretacdo da
realidade politica do Peru. Ambos, bastante influenciados pelo materialismo
historico e pela dialética marxista, desenvolverdo a andlise da questdo
indigena recorrendo a diversas outras perspectivas teéricas da época
(DEVEZA, 2008, p. 14-15).
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Na tese de Marcia Machado 7 ensayos de interpretacion de la realidad de
Nuestra América: nacado, raca e indigenas nas escrituras de José Marti e de José
Carlos Mariategui (2012), podemos encontrar outros temas que Mariategui possuia
em comum com outros pensadores da América Latina.

Segundo Machado (2012), os temas que anunciou no titulo de seu trabalho,
apesar de comporem a maior parte da producao desses autores — Mariategui e Marti
— n&o aparecem definidos de forma explicita em seus escritos. Entretanto, constituem
uma importante ferramenta intelectual que altera a forma de percepcao da realidade
daqueles que conheceram suas ideias, sobretudo, comparando suas elaboracfes
sobre 0s mesmos assuntos.

No inicio do século, Silvina Liliana Carrizo concluia seu doutorado com o titulo,
Uma nova consciéncia regional: apontamentos para um didlogo possivel, defendido
na Universidade Federal Fluminense em 2004. Seu trabalho chegou em nossas maos
adaptado em livro: Discutir o regional: Gilberto Freyre e José Carlos Mariategui:
literatura e pensamento (1920/1930), publicado em 2013. A proposta da autora é uma
analise comparativa entre os dois pensadores, no que diz respeito a forma como
ambos lidaram com a questdo do “regionalismo” em seus respectivos espagos e
tempos.

Na perspectiva de Carrizo, ao analisar os 7 ensayos de Mariadtegui e Casa
Grande e Senzala de Freyre, é possivel entender profundamente os processos de
integracdo — voluntaria ou ndo — de duas identidades, o afrodescendente e o indigena,
aos projetos de Estado-nacao que se desenvolviam no decorrer das décadas de 1920
no Peru e 1930 no Brasil. A autora ainda situa sua pesquisa no campo dos estudos

interculturais:

Enquanto estudo intercultural, pretende-se captar a convergéncia critica nas
formas de apreender as demandas da nova regido no compasso sincrénico
do presente deles, Mariategui e Freyre [grifo meu] os pontos de contato e de
afastamento e as relagdes que orientam uma forma da consciéncia critica
tanto na teoria como no fazer artistico enquanto vias de reflexdo possiveis,
laboratérios artisticos, prognosticos, enfim, no lugar de penséa-los como
solugbes, equacdo que tiraria o distintivo mais tangivel de todos esses
projetos: a abertura, a critica e a promessa (CARRIZO, 2013, p. 29).

No ultimo estudo comparado de nosso levantamento, O marxismo de Caio
Prado e Mariategui: formacdo do pensamento latino-americano contemporaneo,
Leichsenring, expds acerca das criticas tecidas por estes intelectuais as “filosofias

idealistas” da época. Na abordagem de tedricos oriundos dessas correntes, as
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transformacdes da sociedade pareciam seguir uma linearidade inevitavel, a qual
grandes empreendimentos como a construcdo do socialismo por exemplo, eram
tratados como parte de um desenvolvimento Unico e progressivo da humanidade a
sua perfeicéo, é o que diz Leichsenring:
Caio Prado e Mariategui fazem severa critica as filosofias idealistas, caso do
pensamento moderno, com sua crenca iluminista na perfeicdo cientifica e
humana — postura que influenciaria certos marxistas iludidos com um suposto
evolucionismo natural, os quais enxergam na histéria um inevitavel
desenvolvimento social (sempre pautado pelo modelo europeu). Isto na
pratica induz a militAncia politica a passividade, ao conformismo, servindo
portanto a consolidacéo da classe burguesa, que através do culto de fetiches
simplérios, como ideia linear de “progresso”, mantém o Homem escravizado,

alienado de si mesmo, de sua propria capacidade e possibilidade de
realizacéo integral (LEICHSENRING, 2015, p. 240).

2.3 - Literatura e estética

O critico literario chileno Grinor Rojo, em Arte, Literatura, critica e revolu¢cdo em
José Carlos Mariategui (2008) analisou com mais profundidade os elementos
estéticos e literarios em Mariategui. Segundo o autor, o intelectual peruano viveu em
um tempo em que a questdo nacional era protagonista nos estudos sobre a América
Latina. Sendo assim, Mariategui ndo era excecdo, e como pensador mestico, queria
encontrar uma identidade fundadora no Peru. Essa necessidade era fletida pela
literatura, que se revelava como meio do intelectual se rebelar contra a ordem vigente,
que, por sua vez, privilegiava uma camada minoritaria da populacédo peruana.

O autor ainda comenta sobre a dialética a qual Mariategui aplica para analise
do processo de desenvolvimento da literatura peruana, que passa por uma fase
“colonial”, posteriormente “cosmopolita” e por fim, “nacionalista”. Nessa perspectiva,
o Peru ao qual pertence Mariategui, estaria na fase cosmopolita, onde ndo apenas
a influéncia colonial se revela na literatura, mas também influéncias indigenistas e

internacionais:

Esse seria, exatamente, o fendbmeno que se esta consolidando por fim no
presente em que Mariategui vive e escreve. Em desenvolvimento no Peru,
a partir das Ultimas décadas do século XIX, desde Manuel Gonzalez Prada
e os escritores do posterior grupo Colénida, abrir a mente para todos os
ventos é a fungdo que terminaram de trazer, nessa inquieta atualidade, as
vanguardas. Elas sdo a antitese que tem que dar, que vai dar, que esta
dando ja(...) a oportunidade para o passo seguinte, ou seja, a oportunidade
para a sintese (ROJO, 2008, p. 24).
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No artigo de luri Almeida Miller, Os Sete ensaios de Mariategui e 0s Rios
profundos de Arguedas: tensdes do processo da literatura no Peru (2018), temos a
exposi¢do de como a critica literaria mariateguiana influenciou o neoindigenismo do
romancista peruano José Maria Arguedas (1911-1969), principalmente em seu Los

rios profundos de 1958. Nesta obra, a linguagem quéchua torna-se fundamental,
sobretudo, como parte de um projeto de visibilizac&o dos povos originarios do Peru.
Um dos postulados de Maridtegui sobre esse tema, indicava sua concepgéo

de uma literatura que ultrapassasse o indigena enquanto objeto de estudo,

deslocando-o para a condigcao de “autor”:

La literatura indigenista no puede darnos una version rigurosamente verista
del indio. Tiene que idealizarlo y estilizarlo. Tampoco puede darnos su
propia anima. Es todavia una literatura de mestizos. Por eso se llama
indigenista y no indigena. Una literatura indigena, si debe venir, vendra a
su tiempo. Cuando los propios indios estén en grado de producirla
(MARIATEGUI, 2007, p. 283).

Nesse sentido, quando Arguedas torna a linguagem quéchua em uma
caracteristica marcante de seu texto, ele se aproxima da producéo de uma literatura
que de fato, fosse produzida por indigenas, como o ocorre atualmente no Brasil e
outros lugares do continente por meio de escritores como Ailton Krenak, Gersem

Baniwa, Kaka Wera, Célia Xakriaba, Silvia Rivera Cusicanqui e muitos outros.

2.4 - Estudos sobre o pensamento educativo de Mariategui.

No Brasil, o historiador Luiz Bernardo Pericas e a recente tese de doutorado
em Educacao pela Universidade Federal de Minas Gerais de Kildo Adevair dos
Santos, publicada em 2020, O pensamento educativo de José Carlos Mariategui:
para uma pedagogia latino-americana, tem sido 0s princiapais estudos sobre a
tematica educacional na obra de Mariategui. Isto, pelo fato de terem conseguido
reunir grande numero dos ensaios sobre a Instrucdo publica que o autor escreveu,
fazendo um balanco de suas ideias tentando em certo sentido, dar continuidade a
critica feita por Mariategui.

Pericas, em Mariategui e a questdo da Educacéo no Peru, artigo de 2006, tem
comentado sobre o tema educacional em Mariategui. Segundo ele, o interesse do

periodista pelo tema educacional era evidente:
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O autor de Sete ensaios de interpretacdo da realidade peruana demonstrou
sempre um interesse especial na educacéo dos trabalhadores, ndo sé pelo
aspecto da construcdo de uma efetiva democracia na nacao andina, mas
também como uma forma de possibilitar a acdo consciente das massas
populares na luta pelo socialismo (PERICAS, 2006, p. 169).

Notem que o0 processo educativo para Mariategui, ndo € pensado
exclusivamente a partir do indigena, mas de todas as camadas da populagéo peruana,
gue séo atingidas pelos poderes constitucionais controlados hegemonicamente pela
elite criolla. Contudo, sem a incluséo do indigena, tampouco poderiamos falar de uma

Educacao libertadora nos termos do autor peruano. Por isso dizia que:

Para a progressiva educacdo ideol6gica das massas indigenas, a
vanguarda operéria dispde daqueles elementos militantes da raga india
que, nas minas ou nos centros urbanos, particularmente nestes Ultimos,
entram em contato com o movimento sindical, assimilam seus principios e
capacitam-se para desempenhar um papel na emancipacédo de sua raca.
E frequente que operarios precedentes do meio indigena regressem
temporaria ou definitivamente a ele. O idioma permite que desempenhem
eficazmente uma misséo de instrutores de seus irméos de racga e classe.
Os indios camponeses sO poderdo entender realmente individuos de seu
seio, que falem sua prépria lingua (MARIATEGUI, 2016, p. 116).

Em Pericas, temos uma nocdo mais detalhada da maneira como Mariategui
concebia a Educacédo. O historiador quantificou todos os ensaios do pensador peruano

que passaram pela critica do modelo de ensino vigente no Peru e novas propostas:

Os artigos especificamente sobre o tema “educagéo”, em seus distintos
aspectos histéricos, politicos, pedagégicos e corporativos, cobriam em
torno de 200 péaginas, das 2.334 paginas de todas as edic¢des. Destes, 67%
eram sobre a educagdo nacional e 33% sobre a problematica do ensino no
exterior (PERICAS, 2006, p. 190-191).

Nesse sentido, podemos afirmar que Mariategui nunca dissociou as questdes
nacionais da conjuntura global, sobretudo, por estar preocupado com a revolucao
socialista a nivel mundial. Portanto, quando estava pensando a Educacao, ndo seria
diferente. Por outro lado, em na relacédo a auséncia de um Ensino formal especifico
para as camadas indigenas peruanas, € necessario mencionar que Mariategui nao
chegou a se aprofundar nessas questdes, como afirma o préprio historiador brasileiro:

A questdo especifica do ensino para os indigenas, contudo, foi relegada a um
segundo plano, ainda que a problematica agrdria e indigenista fosse um tema
importante na obra do jornalista. Mesmo sabendo que a falta de escolarizagcdo

dos indios estava estreitamente ligada as questdes sociais e econdomicas
nacionais, ele ndo se aprofunda na questao (PERICAS, 2006, p. 192).
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No capitulo seguinte retomaremos essa discussao enquanto analisamos 0s
escritos sobre a Educacédo de Mariategui. Provavelmente, a op¢do do autor em ndo
se aprofundar nesse nivel do debate educacional, seja pelo fato de considerar
impossivel, que numa sociedade de aspiragdes “feudais” — como ele mesmo
denomina o Peru —, se constituisse um sistema de Ensino integrador. Havia a
necessidade, em seu raciocinio, de se atingir primeiramente, o socialismo, para entédo
a Instrucao publica se transformar.

Na tese de Santos (2020), O pensamento educativo de José Carlos Marategui:
para uma pedagogia latino-americana, temos uma analise que vai desde as
contribuicdes mariateguianas no debate sobre a instru¢do publica no Peru e América
Latina, até pensadores posteriores ao proprio Mariategui, que de uma maneira ou de
outra, propuseram mudancas para 0os modelos de Ensino dos paises do continente.

ApoOs todo esse balanco realizado pelo autor, ele conclui que podemos
identificar um “pensamento educativo” em Mariategui. Mesmo que o pensador
peruano, apesar das criticas severas a Instrucéo publica de sua época, ndo tenha sido
capaz de apresentar de fato, uma proposta alternativa, ele abriu os horizontes
epistemoldgicos do continente a partir do seu ativismo editorial:

Mariategui concebeu a educagdo no ambito nacional, mas assimilando o
ambito internacional, em que a articulacdo dialética destas categorias
pudesse fazer emergir a “criatividade”. Ele sempre pensou e viveu o Peru em
correlacdo com outros paises e a cultura peruana sempre foi pensada
dialeticamente com a universal. Esta foi uma caracteristica importante do
pensamento mariateguiano para o campo educacional, porque concebeu o
processo educativo numa perspectiva de formacéo integral dos sujeitos, com
a capacidade de relacionar as experiéncias internacionais com as realidades

nacionais, por meio de uma contradicdo de saberes, e, assim, gerar
conhecimentos novos e alternativos (SANTOS, 2020, p. 246).

De modo semelhando a Pericas (2006), Santos enfatiza a importancia do
nacional e internacional no pensamento de Mariategui. Entretanto, aprofunda na
compreensao do efeito dessa concepcdo no pensamento educativo do ativista
peruano. Nesse sentido, para Santos, Mariategui contribuiu para o desenvolvimento
de um novo pensar na Ameérica Latina, que ia desde as questdes politicas, sociais e
econbmicas até a Educacao.

A partir das pesquisas que selecionamos no mar de estudos sobre Mariategui,
a discussdo sobre seu pensamento educativo nos chama atencgé&o, principalmente
pelo foco que estas pesquisas tiveram, em um momento, na relacdo entre o

pensamento de Mariategui e a educacéo das classes trabalhadoras, outrora na sua
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relativa contribuicdo para uma pedagogia latino-americana, como foi o caso de Santos
(2020). Nesse sentido, no capitulo seguinte, iremos analisar 0s escritos
mariateguianos sobre a Instrugcdo publica a partir do posicionamento anticolonial do
autor, demonstrando a validade dessas ideias para a contemporaneidade.
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CAPITULO Ill = A critica anticolonial de Mariategui a Instru¢do publica na

América Latina

Nos capitulos anteriores, apresentamos parte da vida de Mariategui, isto €, os
fatos que consideramos 0s mais importantes para a formacao intelectual do ativista
peruano. Em seguida, foi feito um balanco das pesquisas mais recentes que se
propuseram a discutir as contribuicdes de Mariategui, em especifico, aquelas que se
debrucaram sobre a tematica da “Educacao” no autor.

Mesmo ndo sendo o fundamento de suas preocupacles, Mariategui foi
eloquente quando escreveu sobre 0 assunto, pois, acreditava que o sistema de ensino
de uma nacéo poderia refletir apenas os interesses politicos e econémicos do Estado.
E nesse sentido que os escritos mariateguianos acerca do sistema de ensino das
nacdes modernas nos interessa. Neste Ultimo estagio da pesquisa, buscamos
compreender melhor como Mariategui percebia os dilemas educacionais de sua
época, e onde se localiza o indigena nesse debate.

Mariategui teria pensado um ensino Unico, onde todas as demandas sociais
eram interpretadas a partir da 6tica da luta de classes? Ou o pensador teria sido capaz
de ver a questdo com maior profundidade, a ponto de propor uma Educacao
Intercultural, tal como ocorre hoje na América Latina, inclusive no Brasil, como no
exemplo do curso de licenciatura em Educacgéo Intercultural ofertado no Ndcleo
Takinahaky de Formac&o Superior Indigena na Universidade Federal de Goias?1°

Como sera demonstrado no decorrer do capitulo, apesar de Mariategui ter no
indigena a representagdo méxima do revolucionario latino-americano, ou seja, o
reconhecimento absoluto do indigena como o agente transformador da realidade
social do continente, quando o assunto € o sistema de ensino nacional, esse
protagonismo vai aos poucos perdendo espacgo para outras questoes.

Essa demonstragao sera feita a partir das teorias do proprio autor, extraidas de

uma série de ensaios mariateguianos que versam sobre a instru¢cdo publica na

10 A partir da Resolugédo n° 11/2006 do CONSUNI de 28 de julho de 2006, foi criado na UFG o curso de
licenciatura em Educacdao Intercultural, voltado exclusivamente para a formacédo superior de estudantes
indigenas. A proposta do curso foi construida coletivamente, considerando-se as necessidades, 0s
projetos e as propostas educacionais desejadas pelas comunidades indigenas, que sonhavam com
outro tipo de escola, uma que atendesse as suas demandas e ndo as politicas externas a elas. Para
mais informag6es sobre o curso acesse <https://intercultural.letras.ufg.br/>. Esse movimento ndo é
especifico da UFG, ao contrario, se trata de uma rede a nivel continental de integracdo dos povos
indigenas ao meio académico.
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América Latina, que acessamos em Educacdo e América Latina, livro publicado no
Brasil em 2019 pela Edicdes Nova Cultura, e El proceso de la instruccion publica,
parte dos escritos reunidos nos 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana.

Organizado em trés secdes, este capitulo cumprira com o papel de apresentar,
no primeiro momento, a producédo de Mariategui em torno do debate sobre o “ensino
publico” no inicio do século XX latino-americano, considerando o lugar do indigena
nesse processo. Em um segundo momento, demonstraremos por meio da analise das
ideias do proprio Mariategui, a influéncia da Reforma Universitaria de 1918 em sua
critica a Instrucao publica no Peru e no continente.

No ultimo momento do capitulo, estabeleceremos um dialogo com o sociélogo
peruano Anibal Quijano, pensador que nos auxilia na percep¢éo de um legado colonial
ndo apenas no campo da produgdo de conhecimento, mas em todos os niveis das

relacfes sociais na América Latina, desde a conquista e colonizacéo.

3.1- Mariategui e a instrucéo publica na América Latina

Como fonte deste estudo, utilizamos os ensaios reunidos em Educacédo e
América Latina e parte dos 7 ensayos de Mariategui, em nossas maos por meio de

uma edicao digital de 2007 da biblioteca Ayacucho, na Venezuela.

Ensaio Periodico ou obra | Ano
organizada
A Crise Universitéria: crise | Claridade (Lima) Ano | — n® 02, maio de
de professores e crise de 1923
ideias
A crise da Reforma | Mundial (Lima) 4, 11 e 18 de janeiro de
Educacional no Chile 1925
Introdugcdo a um estudo | Mundial (Lima) 15 de maio de 1925

sobre o0 problema da
Educacéo Publica
A Liberdade de Ensino Mundial (Lima) 22 de maio de 1925

Os professores e as novas | Mundial (Lima) 22 de maio de 1925

correntes
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O Ensino e a Economia

Mundial (Lima)

29 de maio de 1925

O Novo Espirito e a Escola

Mundial (Lima)

29 de maio de 1925

Ensino Unico e Ensino de

Mundial (Lima)

05 de junho de 1925

Universidade

classe

O Problema dos | Mundial (Lima) 14 de janeiro de 1927
Educadores

Concursos e prémios | Mundial (Lima) 11 de fevereiro de 1927
literarios

O Ensino Artistico Mundial (Lima) 18 de fevereiro de 1927
@) problema da | Mundial (Lima) 02 de margo de 1928

Estudantes e Professores

Mundial (Lima)

09 de marco de 1928

A Convencéo
de

Professores de Buenos

Internacional

Aires

Variedades (Lima)

10 de marco de 1928

Em defesa dos alunos do

Instituto Pedagdgico

Mundial (Lima)

31 de agosto de 1928

El proceso de la

instruccion publica

de
de la

7 ensayos
interpretacién
realidad peruana (Editora

Amauta, Lima)

1928

Fonte: Elaboracéo pelo préprio autor.

Foi a partir dos escritos listados acima, que reconstruimos parte do que teriam

sido as contribuicbes mariateguianas para as discussfes acerca da instrugédo publica

na Ameérica Latina. A quesito de introducéo aos ensaios, é preciso dizer que a critica

elaborada por Mariategui ao ensino na America Latina, parte diretamente da sua

experiéncia europeia durante o exilio entre 1919 e 1923. Provavelmente, foi devido a

esta mesma experiéncia — que também foi responsavel pela sua guinada marxista —

que o autor formulou algumas teses sobre a Educacgéao na sociedade capitalista, tal

como a concepcédo de que apenas em uma nova ordem social e econdmica, € que

poderiamos experimentar um sistema de ensino libertador e revolucionario.
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O autor apresenta essas ideias quando comenta sobre a implementacéo do
“‘Ensino unico” na Alemanha, no ensaio Ensino Unico e Ensino de classe, onde

inspirado na proposta de reforma educacional alema, pés 1918, o autor diz que:

Na Alemanha, onde, como ja observei, a revolugcdo de 1918 inaugurou uma
era de renovar experimentos em educacéo, a escola Unica foi colocada no
primeiro plano da reforma. A ideia da escola Unica parecia consubstancial e
solidaria com a ideia de uma democracia social (MARIATEGUI, 2019, p. 46).

E continua em seguida, argumentando a respeito das motivacdes por tras do
Ensino anico, pois, para o autor, este modelo poderia integrar toda a populacéo pobre
e trabalhadora, diferente do “Ensino de classe”, considerado por ele como todos os
sistemas educacionais das na¢c6es moderno/capitalistas em que apenas os individuos
abastados possuem condicdes de financiar o restante de sua formacao.

Contudo, Mariategui pontua que mesmo em teoria, a possibilidade de se
imaginar a aplicacdo do “Ensino Unico” teria sido possivel na Alemanha, apenas pelo
fato de terem sido eleitos nas Ultimas eleicdes do pais, muitos parlamentares

alinhados as ideias socialistas, o que teria permito a reforma no ensino:

Entretanto, as caracteristicas desta reforma do ensino ndo estavam
desligadas das caracteristicas da revolugdo politica. Os reformadores da
educacdo na Alemanha poderiam desenhar esses planos e delinear esses
sistemas gracas a assuncéo de poder pelos socialistas. Seu programa de
igualdade na educacdo publica conseguiu agir gragas ao fato de que seu
partido de massas proletario governava a Alemanha e estava interessado na
execucao do programa. A reacao na politica teve que trazer consigo a reacao
no ensino (...). A histéria contemporanea demonstra-nos, entretanto, muitas
evidéncias de que a educacgdo Unica ndo serd alcancada, exceto em uma
nova ordem social, pois, enquanto a burguesia mantiver sua posi¢éo atual no
poder, ird manter igualmente sua posicdo na educacdo (MARIATEGUI, 2019,
p. 48).

Nesse sentido, para a real transformacéo da Educacao, se faz necessaria a
transformacao politica e econdmica da sociedade, pois, 0s sistemas de ensino tendem
a obedecer aos interesses do Estado que o rege. Essa é a justificativa que Mariategui

apresenta para sustentar sua tese sobre a necessidade do Ensino Unico:

A burguesia nunca se rendera as razdes morais eloquentes dos educadores
e pensadores da democracia. Uma igualdade que néo existe no nivel da
economia e da politica, por consequéncia, também n#o existira na cultura. E
um nivelamento logico dentro de uma democracia pura, mas absurdo dentro
de uma democracia burguesa. E estamos conscientes de que a democracia
pura €, em nossos tempos, uma abstracdo (MARIATEGUI, 2019, p. 49).
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E partindo de experiéncias como esta, que Mariategui pensara os dilemas da
instrucdo publica na América Latina, entretanto, precisamos compreender melhor o
que o pensador entendia por Ensino Unico. Em ensaio publicado originalmente em
1925, Introducdo a um estudo sobre o problema da Educacdo Publica, o autor foi
convidado a comentar sobre a proposta de reforma educacional que na época estava
em debate na Argentina, com o seguinte principio: “extensao da educagao gratuita,
laica e obrigatdria e reforma integral da universidade” (MARIATEGUI, 2019, p. 21).

Ao comentar sobre o assunto, o pensador peruano avalia a reforma como uma
proposta que tanto no seu principio como no seu valor pratico para a sociedade, nada
possuem a contribuir com a Argentina, ou América Latina. Isso porque em sua
perspectiva, “Educagao gratuita, laica e obrigatéria € uma receita utilizada pela antiga
ideologia democratico-liberal-burguesa. Todos os radicaldides, todos os liberais da
Hispano América a registraram em seus programas” (MARIATEGUI, 2019, p. 21).
Para o autor, esse modelo de ensino ndo € apenas fundamentado na experiéncia
cultural europeia, mas também, no préprio desenvolvimento do capitalismo no

continente:

A escola laica/secular aparece na histéria como um produto natural do
liberalismo e do capitalismo. Nos paises onde a Reforma concordou em criar
um clima histérico favoravel ao fendmeno capitalista, a Igreja Protestante
impregnada de liberalismo n&o ofereceu resisténcia ao dominio espiritual da
burguesia. Movimentos histéricos, consubstancialmente, ndo poderiam ser
um entrave ou contrarios, em vez disso, eles tenderam a coordenar
espontaneamente sua direcao. Por outro lado, nos paises onde o catolicismo
manteve sua poSICA0 mais ou menos intacta, as condi¢des histdricas da
ordem capitalista demoraram muito para amadurecer e a Igreja Romana, em
solidariedade com a economia medieval e interesses da burguesia. A igreja
profana, coerente e ldgica, protegia as ideias de Autoridade e Hierarquia que
se apoiavam no poder da aristocracia, contra essas ideias, a burguesia que
estava lutando para substituir a aristocracia no papel de classe dominante,
havia inventado a ideia de Liberdade. Sentindo-se contrastada pelo
catolicismo, teve que reagir amargamente contra a igreja nos varios campos
de sua ascendéncia espiritual e em particular, na educacdo publica
(MARIATEGUI, 2019, p. 23).

Mariategui parece pensar a Educacgéao laica como uma invenc¢ao burguesa que,
onde aplicada, ao invés de “libertar’” a mente dos individuos do controle institucional-
religioso, terminou por substituir os poderes eclesiasticos, pelo poder econdmico do
capital. Ou seja, se no ensino secular, o fator espiritual/religioso era o mais importante,
no ensino laico, os individuos desprovidos de crengas ndo podem atingir seu maximo

potencial criador. A escola secular e o capitalismo ndo produzem personagens
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heroicos — termo do proprio autor —, mas nivela toda individualidade e vontade
criadora, a fim de manter a ordem politica e econdmica vigente.

Dito isto, precisamos ressaltar que o ativista peruano ndo esta sobrepondo o
Ensino secular sobre o laico, ou o0 contrario. Para Maridtegui, ambos sistemas
carecem daquilo que seria consubstancial para a realidade latino-americana. A
capacidade de dar conta, em um unico sistema de ensino, de toda a diversidade
religiosa/cultural da regiéo.

Mariategui ndo enxergava vantagens no ateismo, acreditava que a fé era
fundamental na mobilizacdo dos individuos em grandes transformacdes, assim como
demonstramos no primeiro capitulo, a sugestdo do autor de nédo reduzir o socialismo
a uma ciéncia, mas sua ampliacdo enquanto um mito revolucionario que impulsiona e
encoraja os trabalhadores latino-americanos. E a esse modelo de Ensino Gnico que o
autor se refere, pois, o ensino secular, “carece dos elementos espirituais essenciais
para criar personagens heroicos e superiores. E impotente e invalido produzir valores
eternos, valores sublimes, ndo satisfazendo a necessidade do absoluto que existe no
fundo de toda inquietacdo humana (...)" e continua em seguida, “seu proposito € a
formacéo de uma humanidade laboriosa, mediocre e timida” (MARIATEGUI, 2019, p.
25). Ao concluir o ensaio, ainda criticando o ensino secular/laico, o autor afirma:

A “escola secular”, a escola burguesa, néo é o ideal de jovens possuidores
de um poderoso desejo de renovacdo. O secularismo como um fim, € uma
coisa pobre. Na Russia, no México, nas cidades que séo transformadas

material e espiritualmente, a virtude renovadora e criativa da escola ndo
reside em seu carater secular, mas em seu espirito revolucionario. A

A

revolucdo da a escola o mito, a emogdo, o misticismo, a religiosidade
(MARIATEGUI, 2019, p. 27).

Algum tempo depois, Mariategui publicou A Convencdo Internacional de
Professores de Buenos Aires, ensaio em que afirma a importancia do dogma,
enquanto local de inspiragao individual. “De minha parte, ndo creio em uma cultura
sem dogmas nem em um Estado agndéstico (...), apenas o dogma € fértil. Existem,
dogmas e dogmas, e até mesmo rejeita-los todos €, no final, mais um” (MARIATEGUI,
2019, p. 72).

Em A Liberdade de Ensino, Mariategui retorna ao exemplo alemé&o para avaliar
com mais profundidade, as caracteristicas da reforma educacional. Para o autor, é
interessante observar que até aquele momento, as principais reformas de ensino que

ocorreram no Ocidente — fato que parecia se repetir na América Latina —, comecaram
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nos anos iniciais da Educacéo. “As maiores inovacdes da reforma educacional aleméa
foram as realizadas na educagao primaria e complementar: ‘escola de trabalho’,
‘comunidade escolar’, etc. Neste setor, a vontade de renovagédo encontrou muitos
colaboradores” (MARIATEGUI, 2019, p. 34).

Em relacdo ao Ensino académico, ainda no mesmo ensaio, o pensador peruano
afirmou que “na Universidade, o espirito do antigo regime persistiu e as minorias
enérgicas e corajosas de professores e estudantes tentaram substitui-lo pelo espirito
da nova Alemanha, mas a universidade permaneceu como cidadela da reagao”
(MARIATEGUI, 2019, p. 35). Mas qual seria 0 motivo para tal situacdo? Essa reposta
encontramos em Os Professores e as novas correntes, texto em que o autor critica a
carreira profissional universitaria na América Latina:

No ensino secundario e universitario o diletantismo domina. O professor
universitario, sobretudo, é simultaneamente advogado, parlamentarista e
latifundiario. A catedra constitui um mero estado de sua vida cotidiana. (...).
O professor primario, no entanto, embora de forma modesta e imperfeita, tem
sempre uma vida de profissional. Sua formacéo e o ambiente em que vive o
desconecta, por outro lado, dos interesses egoistas da classe conservadora®
(MARIATEGUI, 2019, p. 53-54).

Para Mariategui, existe uma distdncia muito grande entre a condicao
socioeconémica do professor universitario, e aquele que atua no primario. Condicdo
esta que aproximaria os professores dos anos iniciais dos movimentos que apoiam a
implementacdo do Ensino Unico na América Latina, haja vista que os profissionais
académicos adotavam posi¢coes mais conservadoras, devido ao medo de perder 0s
privilégios que ja constituiam em seus respectivos cargos:

Nenhuma categoria de trabalhadores intelectuais parece tdo naturalmente
destinada a aderir as novas ideias como a dos professores do ensino basico
(...). O professor primario se sente préximo ao povo; o professor do Liceu e

os da Universidade sentem-se parte da burguesia (MARIATEGUI, 2019, p.
53).

Nessa perspectiva, o autor acredita serem os professores do ensino basico, os
intelectuais mais propicios a aderirem as fileiras da revolucéo, pois todas as pressoes
sociais e econbmicas que recaem sobre suas costas, constituiriam uma série de
experiéncias que seriam suficientes enquanto demonstracéo das possiveis vantagens
gue o socialismo poderia trazer para essa categoria proletarizada de pensadores.

Como dissemos no inicio do capitulo, Mariategui transparece em seus escritos,

ndo acreditar na possibilidade de um Ensino alternativo dentro do préprio capitalismo.
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Portanto, ao mesmo tempo que o autor fala sobre as reformas necessarias na
Educacao para a América Latina, ele se refere também ao processo revolucionario
que estava em formacao na época. Por isso ele estd sempre pensando as condi¢cdes
de Ensino dentro de uma ordem social e econdmica, ndo podendo separar essas
esferas para entendé-las. Se faz necessario uma visdo de conjunto do problema:
O Estado condena seus professores a uma estreiteza pecunidria perene,
nega-lhes quase que completamente todo meio de elevagdo econdmica e
cultural e lhes frustra toda perspectiva de acesso a uma categoria superior.
De um lado, os professores carecem de possibilidades de bem-estar
econdmico, de outro, carecem de possibilidades de progresso cientifico. Seus
estudos na Escola Normal ndo |hes abrem as portas da Universidade. (...).
Nada os redne aos interesses do regime capitalista. Sua vida, sua pobreza e

seu trabalho os confundem com as massas proletéarias (MARIATEGUI, 20109,
p. 54).

Se para o autor, os professores da Educacdo basica podem ser confundidos
com o proletariado, devido a penuria de sua situacdo de subsisténcia enquanto
categoria de profissionais, os professores da universidade acabavam por se
assemelhar as classes mais abastadas, ocupando cargos dos mais variados, desde
advogados a demais funcbes da magistratura. Tal posicdo desses profissionais, 0s
afastavam das ideias revolucionarias da época. A possibilidade de perder parte de
seus privilégios era vista como ameaca de classe.

A critica elaborada pelo autor ao professor universitario, pode ser mais bem
identificada em outro ensaio, publicado em 1923 com o titulo, A Crise Universitaria:
crise de professores e crise de ideias. Neste documento, Mariategui cita inclusive,
suas referéncias de professores e pensadores que segundo ele fazem parte do
chamado “novo espirito”, isto €, a nova geragao de pensadores que “guiariam” a
humanidade por novos caminhos:

Nas universidades europeias, a0 mesmo tempo em que a ciéncia classica é
cuidadosamente armazenada e cultivada, a ciéncia do futuro é elaborada. A
Alemanha tem professores universitarios como Albert Einstein, como Oswald
Spengler, como Nicolai, atualmente professor na Universidade de Cérdoba.
A ltélia possui professores universitarios como Enrique Leone, como Enrique
Ferri. A Espanha tem professores universitarios como Miguel Unamuno,
como Eugenio d’Ors, como Besteiro. Na Hispano-América também se tem
professores com carater revolucionario. Na Argentina, José Ingenieros, no
México, José Vasconcelos e Antonio Caso. No Peru nao temos nenhum
professor semelhante (...). A universidade de Lima é uma universidade

estatica, € um centro mediocre da cultura burguesa linfatica e puritana, um
mostrudrio de ideias mortas (MARIATEGUI, 2019, p. 90-91).
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Para o autor, a universidade na América Latina passava por uma crise. Nao
uma crise financeira, mas uma crise de ideias, de métodos, de professores. Evento a
nivel continental que ilustra a crise descrita por Mariategui, foi a chamada Reforma
Universitaria de 1918, iniciada em Cérdoba, Argentina. Embora tendo inicio em um
anico pais, logo as reivindicacdes da reforma atingiram nivel continental, envolvendo
todos aqueles, que assim como Mariategui acreditavam na transformacéo e ampliacao
do Ensino na América Latina.

Antes de adentrarmos na exposicao das reinvindicagbes desse movimento e
de seu papel no desenvolvimento da critica mariateguiana sobre 0 Ensino, precisamos
pontuar algumas ideias sobre tudo o que foi dito até 0 momento. Em primeiro lugar,
nos ensaios mencionados neste capitulo, a reinvindicacdo indigena desaparece
quase que por completo. Mariategui fala mais sobre a situagéo socioeconémica dos
professores e as reinvindicacdes dos trabalhadores urbanos, que sobre a integracao
dos povos originarios a um sistema educacional. Em segundo lugar, isso ndo significa
que os indigenas ndo teriam acesso ao Ensino Unico, mas parece ndo haver uma
preocupacdo com as especificidades que essas comunidades possuem e 0
guestionamento acerca de qual Educacéao oferecer para estes povos.

Na proxima secdo, vamos compreender melhor a influéncia da Reforma
Universitaria de 1918, discutindo as atribuicdes que Mariategui aplicou aos povos

indigenas em relacdo a esse processo.

3.2- A Reforma Universitaria de 1918

No mesmo ensaio sobre a Instrugdo publica que temos referenciado neste
capitulo, Mariategui dedica uma secao inteira para discutir as causas da Reforma
Universitaria, apontando que nao se trata de um caso isolado, uma questao
puramente pedagogica ou metodolégica do ponto de vista de métodos ruins ou
ultrapassados a serem substituidos por abordagens contemporaneas. A Reforma
Universitaria €, para nosso autor, parte de uma luta maior que a juventude —
denominada por ele como “novo espirito” — trava em todo o continente. Se trata de
uma luta contra os privilégios de classe que foram paulatinamente se configurando

como padréo das relagbes sociais na América Latina desde a conquista e colonizagao.



58

Tendo inicio em 1918 em Cordoba, na Argentina, a Reforma se arrastaria pelos
préximos anos da década de 1920, adquirindo reivindicacdes especificas em cada
local do continente. De acordo com o proprio Mariategui, foi durante o Congresso
Internacional de Estudantes no México, em 1921, que os estudantes que lutavam pela
Reforma decidiram exatamente o que combatiam. No pais do Congresso, 0s
estudantes exigiram “1° la participacion de los estudiantes en el gobierno de las
universidades; 2° la implantacién de la docencia libre y la asistencia libre”
(MARIATEGUI, 2007, p. 106). De maneira mais incisiva, os universitarios chinelos
foram mais longe:

Los estudiantes de Chile declararon su adhesion a los siguientes principios:
1° autonomia de la Universidad, entendida como institucion de los alumnos,
profesores y diplomados; 2° reforma del sistema docente, mediante el
establecimiento de la docencia libre y, por consiguiente, de la asistencia libre
de los alumnos a las catedras, de suerte que en caso de ensefar dos
maestros una misma materia la preferencia del alumnado consagre
libremente la excelencia del mejor; 3° revisién de los métodos y del contenido
de los estudios; y 4° extension universitaria, actuada como medio de

vinculacion efectiva de la Universidad con la vida social (MARIATEGUI, 2007,
p. 106).

Em seguida, o autor continua citando outros paises que participaram do
Congresso, no entanto, a participacdo do Peru nesse momento histérico foi superficial.

Apenas em 1926, € que foram formuladas as reivindicacdes especificas dos

universitarios peruanos:

Los estudiantes de vanguardia de la Universidad de Lima, (...), sostuvieron
en 1926 las siguientes plataformas: defensa de la autonomia de las
universidades; participacion de los estudiantes en la direccién y orientacién
de sus respectivas universidades o escuelas especiales; derecho de voto por
los estudiantes en la eleccion de rectores de las universidades; renovacion
de los métodos pedagdégicos; voto de honor de los estudiantes en la provision
de las catedras; incorporacion a la universidad de los valores
extrauniversitarios; socializacion de la cultura: universidades populares, etc.
(MARIATEGUI, 2007, p. 107).

Para Mariategui, tais posi¢des s6 foram formuladas devido ao movimento global
de critica a sociedade burguesa, no pdés-revolucdo russa e poés-guerra mundial.
Fazendo dos acontecimentos internacionais de 1917 e 1918, o estopim para a
juventude da época. Como consequéncia dessa postura anticapitalista, as
universidades — instituicdo de privilegiados — também deveriam ser transformadas. No

caso do Peru em particular, as universidades haviam se convertido em museus da
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ciéncia, onde o progresso ficou parado no tempo. Formam-se juizes, especialistas em

literatura, e se estimula o repudio ao trabalho manual:
Convertida la ensefianza universitaria en un privilegio del dinero, si no de la
casta, por lo menos de una categoria social absolutamente ligada a los
intereses de uno y otra, las universidades han tenido una tendencia inevitable
a la burocratizacién académica. Era éste un destino al cual no podian escapar
ni aun bajo la influencia episédica de alguna personalidad de excepcién. El
objeto de las universidades parecia ser, principalmente, el de proveer de
doctores o rabulas a la clase dominante. El incipiente desarrollo, el misero
radio de la instruccién publica, cerraban los grados superiores de la
ensefianza a las clases pobres. (La misma ensefianza elemental no llegaba

— como no llega ahora — sino a una parte del pueblo) (MARIATEGUI, 2007,
p. 107).

Antes de pensarem novos métodos, era necessario ampliar o acesso
universitario das classes mais pobres. Mariategui ainda cita o pensador dominicano
Pedro Henriquez Urend, em sua obra de 1925, Utopia de América para sustentar que
a cultura, ao contrario do que era concebido a alguns séculos atras, ndo deve mais
ser pensada como um atributo das elites, devemos pensar na “cultura social, ofrecida
y dada realmente a todos y fundada en el trabajo: aprender es no sélo aprender a
conocer sino igualmente aprender a hacer. No debe haber alta cultura, porque sera
falsa y efimera, donde no haya cultura popular’ (URENA, apud, MARIATEGUI, 2007,
p. 129).

Até o momento temos demonstrado o papel significativo da Reforma
Universitaria no desenvolvimento do raciocinio de Mariategui, no que diz respeito a
sua forma de conceber a universidade e a instrucédo publica de modo geral. Porém, é
importante notar que durante todo o ensaio sobre a instru¢do publica, apenas em dois
momentos, o0 autor relaciona a questéo indigena ao Ensino.

No primeiro destes momentos, o autor faz referéncia a nogao de “trabalho”
entre os povos indigenas dos Andes, para contrap6-la a concepg¢édo vigente no meio
universitario peruano da época, para evidenciar o teor colonial da prépria instituicao
educacional. Citando as palavras do Dr. Destua em um questionario sobre a reforma
da Lei de instrugdo publica, assim diz o professor:

El valor libertad educa; la educacién consiste en la realizacién de valores;
pero el trabajo no educa; el trabajo enriquece, ilustra, da destreza con el
habito; pero esta encadenado a moviles egoistas que constituyen la
esclavitud del alma; (...). Puede el trabajo contribuir a la expansion del
espiritu mediante la riqueza material que produce: pero esa expansion puede

ser muchas veces signo del impulso ciego del egoismo; podria decirse que lo
es en la generalidad de los casos; y entonces no significa verdadera libertad;
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libertad interior, libertad moral o estética; la libertad que constituye el fin y el
contenido de la educacion (MARIATEGUI, apud, DESTUA, 2007, p. 127).

Para Mariategui, € justamente por meio do trabalho que o ser humano se
realiza, mas néo o trabalho como é realizado nos tempos do capitalismo, em que essa
atividade perdeu seu lado criativo, em que cada individuo realiza sua vontade de
poténcia, substituindo estd pela reproducdo alienada, que escraviza o ser humano.
Mas o trabalho como Pierre Hamp definiu em La Peine des hommes, traduzido por
Mariategui. “La grandeza del hombre se reduce a hacer bien su oficio. El viejo amor
al oficio, malgrado la sociedad, es la salud social. La habilidad de las manos del
hombre no carece nunca de orgullo, ni siquiera en las labores mas bajas” (HAMP,
apud, MARIATEGUI, p. 128). E complementa em seguida dizendo que “tiene que ser
éste también el principio que adopte una sociedad heredera del espiritu y la tradicién
de la sociedad inkaica en la que el ocio era un crimen y el trabajo, cumplido
amorosamente, la mas alta virtud” (MARIATEGUI, 2007, p. 128).

Mariategui conclui a secdo sobre a Reforma Universitaria citando os povos
indigenas uma segunda vez, refletindo sobre a situacao do analfabetismo, que além
dos motivos mesmos da falta de interesse do préprio Estado em erradicar esse
problema, faltam ainda professores o suficiente para atuar nessa missao:

El balance de la primera centuria de la Republica se cierra, en orden a la
educacion publica, con un enorme pasivo. El problema del analfabetismo
indigena esta casi intacto. El Estado no consigue hasta hoy difundir la escuela
en todo el territorio de la republica. La desproporcion entre sus medios y el
tamafio de la empresa, es enorme. Para la actuacién del modesto programa
de educacion popular, que autoriza el presupuesto, se carece de nimero
suficiente de maestros (MARIATEGUI, 2007, p. 132).

E conclui afirmando que a alfabetizacdo do indigena ndo o libertar4 de sua
condicao:

El problema del analfabetismo del indio resulta ser, en fin, un problema mucho
mayor, que desborda del restringido marco de un plan meramente
pedagodgico. Cada dia se comprueba mas que alfabetizar no es educar. La
escuela elemental no redime moral y socialmente al indio. El primer paso real
hacia su redencion, tiene que ser el de abolir su servidumbre (MARIATEGUI,
2007, p. 133).

Serviddo esta que € entendida por Mariategui, como um problema da
redistribuicdo da terra para seus verdadeiros donos, 0s povos originarios dos Andes.

Por isso a vinculacao feita pelo autor, entre as questdes educacionais, sociais e
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politicas do Peru. A transformacdo da Educacdo, exige antes, uma transformacéo

sociopolitica da realidade como um todo.

3.3- A colonialidade do saber na Instrugdo publica

Como de costume em seus escritos, Mariategui ndo se preocupa em se
apresentar como imparcial diante das questbes que polemiza. Ao contrario, faz
questao de expor sua parcialidade, pois, em seu raciocinio, todo discurso atende a
preocupacdes politicas ou filoséficas que denunciam as intengfes de seu autor. Nesse
sentido, desde o inicio de El proceso de la instruccién publica, o ativista ja denuncia
aquilo que considera fundamental a ser extinguido do sistema de Ensino publico
peruano, para que a Educacéo seja efetiva e integrativa no pais.

Para o autor, No Peru, podemos identificar trés influéncias estrangeiras que
foram subjugadas pela primeira, que permanecia como a predominante no pais até os
anos 1920. Segundo o pensador, o problema, ou fracasso da Instru¢do publica
peruana jA poderia ser explicado por essa importacdo de um modelo de ensino
europeu para um contexto que muito se distinguia do Ocidental:

En el proceso de la instruccion publica, como en otros aspectos de nuestra
vida, se constata la superposicion de elementos extranjeros combinados,
insuficientemente aclimatados. El problema esta en las raices mismas de este
Perd hijo de la conquista. No somos un pueblo que asimila las ideas y los
hombres de otras naciones, impregnandolas de su sentimiento y su ambiente,
y que de esta suerte enriquece, sin deformarlo, su espiritu nacional. Somos
un pueblo en el que conviven, sin fusionarse aun, sin entenderse todavia,
indigenas y conquistadores (MARIATEGUI, 2007, p. 86).

Em seguida, comparando a entdo Republica peruana e o antigo Vice-reinado,
Mariategui diz que a instrucdo no Peru, ndo busca uma unidade nacional, mas
colonial, pois, ndo foi pensada para a grande maioria indigena do pais:

La educacién nacional, (...), no tiene un espiritu nacional: tiene mas bien un
espiritu colonial y colonizador. Cuando en sus programas de instruccion
publica el Estado se refiere a los indios, no se refiere a ellos como a peruanos
iguales a todos los demés. Los considera como una raza inferior. La

Republica no se diferencia en este terreno del Virreinato (MARIATEGUI,
2007, p. 87).

No que diz respeito a essa inferiorizacdo dos povos indigenas — ocorrida em
todos os niveis das relagcfes sociais —, um grupo de intelectuais latino-americanos tem

produzido algumas nog¢des que tem nos auxiliado na compreensado desse processo
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histérico. Na virada do século XX ao XXI, se reuniam sob o nome de Coletivo
modernidade/colonialidade/decolonialidade. O proprio nome do grupo ja trazia as
nocdes necessarias para pensar o protagonismo indigena na América Latina, como
veremos a seqguir.

O soci6logo peruano Anibal Quijano (2019a), um dos fundadores do
movimento, no artigo Colonialidad y modernidad-racionalidad, afirmou que a
colonizacdo, a América e a modernidade nasceram no mesmo dia e ao longo desse
processo colonizador, ndo apenas 0s corpos dos povos originarios do continente
foram dominados e utilizados como mercadorias, mas igualmente suas formas de
perceber o mundo foram invisibilizadas. Em relacdo aquilo que Quijano chamou de
colonialidade, ele afirma que:

A COLONIALIDADE E UM DOS ELEMENTOS constitutivos e especificos do
padrdo mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢cdo de uma
classificagcdo racial/étnica da populagdo do mundo como pedra angular do
referido padrdo de poder e opera em cada um dos planos, meios e
dimensbes, materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana e da escala

societal. Origina-se e mundializa-se a partir da América (QUIJANO, 2010, p.
84).

Ou seja, a colonialidade esta intrinsecamente ligada a colonizag¢édo que ocorreu
na Ameérica, mas transcende o colonialismo propriamente dito. Em nota de rodapé no
texto citado acima, Colonialidade do poder e classificagéo social, Quijano pontua que
o colonialismo “refere-se estritamente a uma estrutura de dominagéo/exploragéo onde
o controle da autoridade politica, dos recursos de producéo e do trabalho de uma
populacdo determinada domina outra de diferente identidade” (QUIJANO, 2010, p.
84).

A colonialidade é o que sobrevive ao fim da administracédo colonial na forma de
herancas culturais que foram enraizadas por meio de imposi¢cées durante o tempo da
colonizagdo. “Se trata de una colonizacion de las otras culturas (...). Consiste, en
primer término, en una colonizacion del imaginario de los dominados. Es dicer, actla
en la interioridad de ese imaginario. En cierta medida, es parte de éI” (QUIJANO,
2019a, p. 104). Portanto, o sistema de Ensino importado da Europa que Mariategui

critica eloguentemente, é um exemplo da sobrevivéncia dessa colonialidade mesma.
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Para os interesses dessa pesquisa, nos ateremos a noc¢ao de colonialidade do
saber!!, haja vista que a prépria critica que Mariategui faz a Instrucéo publica, gira em
torno justamente do uso de um modelo de ensino — um modelo importado do Ocidente
— enquanto instrumento colonial. Em relacdo as questdes de poder intrincadas na
producdo do conhecimento, Quijano afirmou que:

Los colonizadores impusieron también una imagen mistificada de sus
proprios patrones de produccion de conocimiento y significaciones. Los
colocaron primero lejos del acceso de los dominados. Mas tarde, lo
ensefiaron de modo parcial y selectivo, para cooptar a algunos dominados en
algunas instancias del poder de los dominadores. Entonces, la cultura

europea se convirtio, ademas, en una seduccion; daba acceso al poder
(QUIJANO, 20194, p. 105).

No exemplo do Peru, a heranca espanhola estava presente em todos o0s niveis
da existéncia social, o que significa que néo seria diferente na Educacao. A excluséo
do indigena e a formacéo voltada para a advocacia e outros trabalhos burocréticos,
deixavam uma lacuna no desenvolvimento e integracdo dos povos da nagao peruana.
O Ensino no Peru, terminava por ser um Ensino de elites. Toda formacéao para o
trabalho manual, ou a propria ideia de executar atividades manuais estava relacionada
a servidao, a algo negativo que deveria ser evitado. Mas como seria possivel criar
uma nacgao apenas com magistrados?

Espafia nos leg6, de otro lado, un sentido aristocratico y un concepto
eclesiastico y literario de la ensefianza. Dentro de este concepto, que cerraba
las puertas de la Universidad a los mestizos, la cultura era un privilegio de
casta. El pueblo no tenia derecho a la instruccién. La ensefianza tenia por
objeto formar clérigos y doctores. La revolucién de la independencia,
alimentada de ideologia jacobina, produjo temporalmente la adopcion de
principios igualitarios. Pero este igualitarismo verbal no tenia en mira,
realmente, sino al criollo. Ignoraba al indio (MARIATEGUI, 2007, p. 87).

Esse déficit educacional fazia do Peru, um exemplo tardio do medievo espanhol
no século XX latino-americano. “En el Peru, por varias razones, el espiritu de la
Colonia ha tenido su hogar en la Universidad. La primera razon es la prolongacion o
supervivencia, bajo la Republica, del dominio de la vieja aristocracia colonial”
(MARIATEGUI, 2007, p. 110). Essa prolongagéo do dominio colonial a que o autor se
refere, € parte da colonialidade, a que Quijano tem nos auxiliado em sua identificacao

e compreensdo. A Universidade era, nesse sentido, uma extensdo do dominio

11O conceito foi desenvolvido na obra A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias
sociais. Perspectivas latino- americanas. Coleccion Sur Sur. Ciudad Autbnoma de Buenos Aires,
Argentina: CLACSO, 2005, organizada pelo sociélogo venezuelano Edgardo Lander.
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oligarquico no campo do conhecimento, por isso, a dissociacdo entre as necessidades

reais do lugar, e o foco da formacao universitaria:

La verdad era que la Colonia sobrevivia en la Universidad porque sobrevivia
también — a pesar de la revolucion de la Independencia y de la repuiblica
demoliberal — en la estructura econdmico-social del pais, retardando su
evolucién histérica y enervando su impulso biolégico. Y que, por esto, la
Universidad no cumplia una funcién progresista y creadora en la vida
peruana, a cuyas necesidades profundas y a cuyas corrientes vitales
resultaba no sélo extrafia sino contraria. La casta de terratenientes coloniales
gue, a través de un agitado periodo de caudillaje militar, asumié el poder en
la Republica, es el menos nacional, el menos peruano de los factores que
intervienen en la historia del Peru independiente. El “triste destino” de la
Universidad no ha dependido de otra cosa. Después del periodo de influencia
de Galvez y Lorente, la Universidad permanecio, hasta el periodo de agitacion
estudiantil de 1919, pesadamente dominada por el espiritu de la Colonia
(MARIATEGUI, 2007, p. 111).

Uma das outras razfes que Mariategui utiliza para explicar a permanéncia de
um pensamento colonial na Universidade, foi 0 advento na Faculdade de Letras em
Lima, da geragédo autoproclamada “futurista”. Embora com uma denominagao que
pressuponha um momento de transi¢éo na producéo de conhecimento no Peru, o que
realizaram foi a defesa do passado colonial. Imbuidos de certo preconceito,
principalmente aos povos indigenas, pois, até mesmo a definicdo de indigena que
compartilhavam era colonial, essa geracdo trazia um sentimento nostalgico dos
tempos do Vice-Reinado.

No ensaio Proceso de la literatura, que também compfe 0s 7 ensayos,
Mariategui cita as palavras do precursor e lider desse movimento, Riva-Aguero,
demonstrando o teor colonialista de seu discurso, quando pensa sobre os povos
indigenas do Peru:

El sistema que para americanizar la literatura se remonta hasta los tiempos
anteriores a la Conquista, y trata de hacer vivir poéticamente las civilizaciones
guechuay azteca, y las ideas y los sentimientos de los aborigenes, me parece
el mas estrecho e infecundo. No debe llamarsele americanismo sino
exotismo. (...) Aquellas civilizaciones o semicivilizaciones murieron, se
extinguieron, y no hay modo de reanudar su tradicién, puesto que no dejaron
literatura. Para los criollos de raza espafiola, son extranjeras y peregrinas y
nada nos liga con ellas; y extranjeras y peregrinas son también para los
mestizos y los indios cultos, porque la educacién que han recibido los ha

europeizado por completo (RIVA-AGUERO, apud, MARIATEGUI, 2007, p.
202).

Para o ativista peruano, Riva-Agliero expressa em suas palavras, o sentimento
aristocratico e colonialista de toda uma geragdo de pensadores peruanos que estao

ocupando os espacos de formacéo na Universidade. Por outro lado, ndo precisamos
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ir muito longe para compreendermos as origens desse raciocinio colonial, ao verificar
o historico do proprio Riva-Agilero. Fica evidente que o autor esta preso as suas
origens genealdgicas. O intelectual colonialista era descendente do primeiro
presidente do Peru, José Mariano de la Riva Agliero Sdnchez e Boquete (1783-1858)
gue governou o Peru entre fevereiro e junho de 1823. Vindo de uma linhagem de
militares e politicos de profissédo, Riva-Aguero surge para Mariategui, como um dos
precursores de toda a literatura de filiacdo colonialista do inicio do século XX.

Sendo os futuristas 0s principais representantes dos estudantes peruanos nos
congressos estudantis que definiram as metas para a Reforma Universitaria —
acontecimento comentado na se¢ao anterior —, pouco resultado se obteve no pais em
relacéo ao esperado pelas camadas que realmente ansiavam pela Reforma. Segundo
Mariategui, mesmo com as influéncias de estimulos revolucionarios — como ele
considerava ter sido a insurreicdo de estudantes na Argentina, quando do inicio da
Reforma — no Peru, a situacéo havia sofrido poucas mudancas:

El movimiento estudiantil peruano de 1919 recibié sus estimulos ideolégicos
de la victoriosa insurreccion de los estudiantes de Cérdoba y de la elocuente
admonicién del profesor Alfredo L. Palacios. Pero, en su origen, constituyo
principalmente un amotinamiento de los estudiantes contra algunos

catedraticos de calificada y ostensible incapacidad (MARIATEGUI, 2007, p.
112-113).

Em oposicao aos futuristas, Mariategui faz apologia a geracédo a que ele mesmo
pertence, os “indigenistas” dos anos 1920, que tinham como base de suas ideias, o0s
discursos do poeta e revolucionario anarquista peruano, Manuel Gonzéalez Prada
(1844-1918). Nas palavras do autor, Prada ndo era ainda o intelectual capaz de
traduzir a profundidade do Peru originario, mas representava o primeiro momento de
lucidez da literatura nacional.

A primeira apresentacdo publica de Prada, ocorreu em 1885, na Conferéncia
do Ateneo de Lima. Em sua exposi¢do, teceu severas criticas aos intelectuais
peruanos por ndo serem mais que copistas de autores espanhdis e europeus. “Imitar
equivale a moverse y fatigarse en el wagon de un ferrocarril: nos imaginamos realizar
mucho y no hacemos mas que seguir el impulso del motor. En literatura, como en
todo, el Peru vivio siempre de la imitacion” (PRADA, 1985, p. 04). Portanto, ndo seria
essa imitacao parte da operacionalidade da colonialidade?

No ensaio Colonialidad del poder y subjetividad en America Latina, Quijano

(2019c) fala sobre a imitagcdo imposta dos modos de viver ou ser ocidentais, pelos
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conquistadores ibéricos do século XVI, sobre os povos indigenas. Em sua reflexdo, o
autor evidencia que como consequéncia desse processo homogeneizante, as
subjetividades dos conquistados eram modificadas, suas identidades ocultadas e
substituidas por classificagdes eurocéntricas. As populacgdes originarias foram:
Impedidas de objetivar sus proprias imagenes, simbolos y experiencias
subjetivas, de modo auténomo, es decir, con sus proprios patrones de
expresioén visual y plastica. Sin esa libertad de objetivacion formal, ninguna
experiencia cultural puede desarrollarse. No podrian ejercer sus necesidades
y facultades de objetivacion visual y plastica, sino Unica y exclusivamente con

y por medio de los patrones de expresion visual y plastica de los
dominadores. (QUIJANO, 2019c, p. 333-334).

Dito isto, podemos identificar Prada como um dos precursores de um
indigenismo revolucionario no Peru, haja vista que enfatizava o papel protagonista dos
povos originarios na sua propria libertacdo. Isso pode ser demonstrado se verificarmos
passagens de seu discurso de 1904, Nuestros indios, onde o autor manifestou sua
insatisfacdo com a forma como era governada a RepuUblica peruana desde sua
fundacdo. Na concepcéo do autor, o governo deveria servir a0 seu povo, e se esse
“povo” fosse majoritariamente indigena, como no Peru, entdo seria pelas maos desses
mesmos povos que a revolugdo deveria vir. “El indio se redimira merced a su esfuerzo
proprio, no por la humanizacion de sus opresores. Todo blanco es, mas o menos, un
Pizarro, un Valverde o un Areche” (PRADA, 1985, p. 343).

Voltando ao Proceso de la literatura, Mariategui argumenta sobre o legado de
Prada para as geracdes futuras, lembrando do seu alerta aos literatos, para que néao
se deixassem levar pelas ilus6es de uma escrita elitista, pois, a literatura deveria, em
sua concepcao, ser revoluciondria e voltada para as multidées que habitam o Peru.

Para sustentar sua tese sobre Prada, Mariategui cita o Discurso en la Politeama
de 1888. Nesse curto, embora potente ensaio, 0 autor traca um trajeto desde
experiencias revoluciondrias ocidentais, como a revolugao francesa do final do século

XVIII, até a situacdo local de subalternidade dos povos peruanos. “Con las
muchedumbres libres aunque indisciplinadas de la Revolucion, Francia marchoé a la
victoria; con los ejércitos de indios disciplinados y sin libertad, el Perua ird siempre a la
derrota. Si del indio hicimos un siervo, ¢ qué patria defendera?” (PRADA, 1985, p. 44).
E importante frisar que este discurso foi produzido exclusivamente para a
situacdo em que o Peru se encontrava, decorrente da entrega de parte do territorio
nacional em 1884 para o Chile em um acordo de paz ao fim da Guerra do Pacifico

(1879-1884). O conflito teve como desfecho a posse das regides guaneiras peruanas.
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Na segunda metade do século XIX, o guano e salitre eram de grande valor econémico,
possuindo varias aplicacdes, seja na agricultura ou na industria bélica. Entretanto, isso
nao reduz a atualidade do texto, pois, quando Prada se refere aos “indigenas que
foram feitos servos”, esta se referindo ao processo mais amplo que ocorreu em todo
o continente, de dominacéao e classificacdo dessas populacdes.

Ao observar as ideias literarias de Mariategui juntamente a sua critica a
permanéncia da colbnia no meio educacional peruano, podemos pensar que para o
autor, o processo educacional vai muito além da mera “alfabetizagdo”. Por isso
citamos algumas passagens de Proceso de la literatura, o Ultimo dos 7 ensayos. Vale
lembrar que nado foi na academia que Mariategui recebeu suas influéncias, mas sim,
na sua experiéncia de periodista, e em suas relagcbes pessoais com aqueles
pensadores, que como Prada, eram excluidos do meio universitario. Nesse sentido, a
literatura constitui outra parte do processo de Educacdo dos individuos, nao
considerando a Instrucdo publica oferecida pelo governo, como a Unica possivel.

O exemplo de Mariategui serve como norte para compreendermos o0s
processos posteriores de integracdo dos povos indigenas ao meio académico, como
tem ocorrido em varios paises da América Latina. A quesito de ilustracdo, podemos
mencionar o Curso de Formacé&o de Professores Indigenas ofertado na Universidade
Federal de Goias, mencionado no inicio do capitulo, onde os povos originarios sao 0s
protagonistas na relacédo ensino-aprendizagem, seus conhecimentos tradicionais séo
respeitados, utilizados e ampliados, haja vista, que o nimero de pesquisas de autoria
indigena no Brasil tem crescido bastante nos ultimos anos. Mariategui foi nesse
sentido, um dos momentos de abertura no quadro do meio intelectual ndo-indigena,

para as questdes indigenas da América Latina.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo deste trabalho, ao reconstituir parte da biografia de José
Carlos Mariategui, pretendiamos apresentar para aqueles que ainda ndo conheciam
0 autor, os principais aspectos de sua vida intelectual, sobretudo sua formacao como
pensador e militante, diante dos dilemas existenciais que enfrentou. Uma das
conclusdes a que chegamos foi a de que suas opcdes ndo se deram por mero
interesse ou acesso a conhecimentos que outros individuos néo tiveram, ao contrario,
foram suas experiéncias praticas no mundo que o levaram a tomar as decisdes que
tomou.

Talvez tenha sido essa uma das descobertas mais relevantes que Florestan
Fernandes tenha feito a respeito do militante peruano, assim como deixou evidente
no prefacio que escreveu a primeira edicdo brasileira dos 7 ensayos, publicada em
1975. Segundo o socidlogo, ndo foi 0 “marxismo” que levou Mariategui até as questdes
politicas e sociais de seu tempo, ao contrario, foram todos os dilemas que presenciou
gue o levaram para a alternativa socialista. Naquele momento em que vivia, a opgéo
socialista parecia ser a Unica que Ihe surgia como possibilidade de construcdo de uma
nova realidade. Ao compreender as experiéncias particulares do autor, podemos
entender melhor o desenvolvimento do seu pensamento e acao.

Em seguida, no segundo capitulo, apresentamos o resultado do levantamento
bibliografico feito em diferentes universidades, principalmente brasileiras, tentando
identificar quais temas despertaram mais o interesse dos pesquisadores acerca da
vida e obra de Mariategui. Diante do nimero elevado de pesquisas sobre o autor,
optamos por orientar nosso olhar para os estudos publicados a partir de 1975, ano de
chegada dos 7 ensayos, traduzido para o portugués, no Brasil.

O breve ensaio de apresentacdo da obra, na forma de um prefacio, escrito pelo
professor Florestan Fernandes (1975), iniciava um longa lista de trabalhos que
surgiriam posteriormente sobre a vida de Mariategui. Nesse sentido, parar fazer um
levantamento mais coeso, selecionamos os trabalhos que consideramos inéditos
quando da época de suas publicacbes, como por exemplo, os estudos comparados
entre Mariategui e outros pensadores e militantes brasileiros, sendo alguns deles,
Astrojildo Pereira, um dos fundadores do Partido Comunista Brasileiro. O escritor,
musico e fotografo Mario de Andrade e outros ja mencionados no segundo capitulo

desta dissertacao.
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Juntamente aos estudos comparados, o tema do marxismo de Mariategui, tao
polémico por sua heterogeneidade, também foi e continua sendo alvo de olhares que
tentam classifica-lo de alguma forma. Algo que ao nosso ver, ap0s o exame destes
estudos, parece ser uma tarefa quase que impossivel, pois, como indicamos no
primeiro capitulo, Mariategui desenvolveu o que chamava de “marxismo” a partir de
leituras muito distintas, tal como sua apologia ao “mito revolucionario” de Georges
Sorel, pensador do sindicalismo revolucionario.

O tema da Educacdo em Mariategui também surgiu a partir do nosso
levantamento, porém, apenas em anos mais recentes, 0 que nos levou a pensar que
deveriamos percorrer 0S seus ensaios sobre a Instrucdo publica, oferecendo uma
contribuicdo mais significativa para os estudos sobre Mariategui. Ao final do segundo
capitulo, concluimos que percorrer esses escritos sobre o Ensino, relacionando a
critica anticolonial do autor ao modo como a Educacdo publica foi estruturada,
principalmente no Peru, e no continente de modo geral, poderia ampliar o horizonte
de pensamento sobre a Educacdo em nossa regiao.

A partir de todos os dados reunidos no decorrer da pesquisa e de sua
sistematizacéo, no terceiro capitulo podemos concluir que a principal contribuicdo de
Mariategui para a discusséo sobre a Instrucao publica, reside no carater anticolonial
de sua critica ao Ensino ofertado ndo apenas no Peru, mas em todo o continente
latino-americano. Contudo, se faz necessario pontuar que Mariategui precisou
conhecer uma experiéncia europeia — a Educacao alema — para so entéo refletir sobre
a necessidade de se buscar no seu proprio passado, o Peru profundo, a América
origindria, as raizes de uma nova forma de pensar e viver.

Apesar de o autor ndo ter desenvolvido com mais profundidade uma critica a
partir das formas préprias de Educacéo dos povos originarios — tudo indica que nao
estava tdo préximo quanto se pensava dos povos indigenas —, ao seu modo, ele
contribuiu para que o grande publico ndo-indigena voltasse seus olhos para essas
comunidades.

Desde a instituigdo das universidades na Ameérica Latina como centros na
producdo de conhecimento, e estando ausentes delas, os povos originarios e seus
descendentes, as universidades foram reprodutoras do colonialismo nos tempos do
Vice-Reinado e reprodutoras da colonialidade durante a Republica. E nesse ponto que

a critica anticolonial mariateguiana se insere. Ela cumpre a funcdo de revelar a
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colonialidade do saber no meio educacional peruano, que se estende por toda
América Latina.

Mariategui torna evidente que mais do que uma mera exclusdo de varias
camadas da populacdo em relacdo ao acesso a educacao publica, existe um projeto,
do que ele denomina como “burguesia oligarquica”, para impedir 0 acesso do grande
publico as instituicbes de ensino, impregnadas pelo colonialismo. Se 0 conhecimento
dd acesso ao poder — como Quijano (2019a) demonstrou em Colonialidad vy
modernidad-racionalidad —, era preciso cercear esse acesso.

Portanto, a colonialidade do saber, estrutura-se como parte fundamental da
matriz colonial de poder. Tudo isso, em certa medida, explica porque ainda hoje,
quase cem anos apos a morte de Mariategui, seus escritos continuam despertando o
interesse de tantos pesquisadores. Como Walter Mignolo (2014) afirmou em
Desobediencia epistémica, Quijano capitalizou o legado colonial que Mariategui
ajudou a revelar. Nesse sentido, concluimos que o trabalho de critica anticolonial de
Mariategui contribuiu com as posteriores formulacdes dos pensadores do grupo
modernodade/colonialidade/decolonialidade.

Os escritos de Mariategui sobre a Instrucdo publica na América Latina,
representam assim, parte de um empreendimento histérico que se desenrola na
regido, a partir das experiéncias dos sujeitos subalternizados que formaram e ainda

formam o continente.
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