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Resumo: Este artigo objetiva refletir sobre a formagdo humana, eviden-
temente, considerando-se tanto as andlises de Michel Foucault a respeito
das prdticas discursivas na sociedade moderna disciplinar, as quais culmi-
nam na formagdo de sujeitos assujeitados, como, também, a concep¢do de
Theodor Adorno sobre a formagado (Bildung), concepgdo essa que se rela-
ciona com uma visdo mais ampla do conhecimento em contraposi¢do aos
processos adaptativos e alienantes originados da Industria Cultural.

Palavras-chave: Foucault, Adorno, Educagdo, Formagao.

ara se tratar de um tema tao complexo tal como a formacao
humana, a partir de pontos de vista tedricos tao impares, ou,
por outra, diferentes como os de Foucault e Adorno, torna-se ne-
cessario que se faca antes disso uma adverténcia extremamen-
te relevante no que se refere a intencionalidade desta reflexao.
Nesse sentido, esta discussao nao possui a ambicao de evidenciar
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pontos de convergéncia ou de divergéncia entre esses autores,
mas tao somente, conforme pode-se deduzir do seu titulo, por
em relevo alguns aspectos contidos nas suas vastas obras, rela-
cionados a educacao, aspectos esses que poderao contribuir para
que se possa pensar em estratégias de resisténcia as praticas de
exercicio de poder durante o processo de formacao dos sujeitos.

Quanto ao termo resisténcia, cré-se que convém fazer-se
uma ressalva muito importante a fim de que se compreenda o
lugar desse conceito para cada um desses autores. Dessa forma,
no que diz respeito a Michel Foucault, esclarece-se que para esse
filésofo a resisténcia esta relacionada a capacidade de os sujei-
tos confrontarem o poder por meio de estratégias e de luta seja
contra a dominacao, seja contra a exploragao ou, ainda, contra a
sujeicao. Em face disso. “[...] a resisténcia ao poder nao € a anti-
tese do poder, ndo é o outro do poder, mas é o outro numa relagdo
de poder — e nao de uma relacao de poder” (VEIGA-NETO, 2004,
p. 151-152; Grifos do autor).

Essa concepcao ja denota que as contradicoes nao perpas-
sam, dialeticamente expressando, pela luta dos contrarios, con-
sequentemente, eliminando a possibilidade de um olhar dialéti-
co sobre 0 objeto. “Assim, se Foucault, ao se despedir da dialética,
ainda fala em resisténcia, é porque o faz num sentido bastante
diferente daquele da Teoria Critica” (VEIGA-NETO, 2004, p. 152).

No que tange a Teoria Critica, a dialética ja se faz presente
e, por conseguinte, a palavra resisténcia recebe um outro signifi-
cado, ou seja, ela é concebida no sentido de confronto mediante
o tensionamento entre a adaptacao e a superacao. E isso s6 é
possivel, segundo Adorno (1995a), pelo estabelecimento de re-
lacoes considerando as ambiguidades presentes na realidade. Na
sua visao, “[...] hoje o individuo sé sobrevive enquanto ntcleo
impulsionador da resisténcia”. E essa possibilidade s6 advém
“[...] tornando consciente a prépria ruptura em vez de procurar
dissimuld-la e assumir algum ideal de totalidade ou tolice seme-
lhante” (ADORNO, 1995b, p. 154).
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Na obra, “Dialética do Esclarecimento”, Adorno; Horkhei-
mer (1985) denunciam essa insisténcia por parte do “programa
do esclarecimento” em desencantar o mundo por meio da apre-
ensdo do “Saber Absoluto”, programa tal que acabou se trans-
formando numa dominagao cega mediante o “[...] triunfo da ra-
cionalidade objetiva, a submissao de todo ente ao formalismo
16gico” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 38).

Essa dominacao que se reedita historicamente, segundo os
autores, s6 pode ser confrontada pela resisténcia a ela, isto é,
kantianamente® expressando, pela rentincia em se deixar gover-
nar por outrem.

Feitas essas observacoes introdutorias e guardadas as pe-
culiaridades inerentes ao termo resisténcia utilizado tanto por
Michel Foucault como por Theodor Adorno, passa-se, entao, ao
exercicio do pensamento com referéncia a um questionamento
fundamental neste estudo: até que ponto a visao desses filésofos
contribui para que se reflita sobre a formacao humana?

1. FOUCAULT, NIETZSCHE, A FORMACAO DO SUJEITO
E O PODER/SABER

Nietzsche, com efeito, teve uma forte influéncia sobre o
pensamento de Foucault, uma vez que essa marca pode ser per-
cebida em toda a sua obra. Mas, para o que se pretende discutir
aqui, talvez seja suficiente lembrar-se de uma passagem citada
por Foucault (2001a) na obra A Verdade* e as Formas Juridicas:

3 O texto em que Kant faz essa abordagem é o seguinte: Resposta a pergun-
ta: Que é “Esclarecimento”? (Alfklarung), publicado em dezembro de 1783
(KANT, 2005, p. 63-71).

4 “Entendo por verdade o conjunto dos procedimentos que permitem pronun-
ciar, a cada instante e a cada um, enunciados que serao considerados como
verdadeiros. Nao ha, absolutamente, uma instincia suprema”. Foucault dis-
tingue entre duas histdrias da verdade: por um lado, uma histéria interna da
verdade, de uma verdade que se corrige a partir de seus proprios principios
de regulacao; por outro, uma historia externa da verdade. A primeira é a que
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Em algum ponto perdido deste universo, cujo clarao se esten-
de a inimeros sistemas solares, houve, uma vez, um astro so-
bre o qual animais inteligentes inventaram o conhecimento.
Foi o instante da maior mentira e da suprema arrogancia da
histéria universal (NIETZCHE apud FOUCAULT, 2001a, p. 13).

Como se pode observar, trata-se de uma afirmacao bastan-
te contundente e provocativa, considerando-se a época (1873)
em que fora feita. Na visao de Foucault, se nao se pode falar que,
naquele periodo, hd um total “kantismo” pelo menos admite-se
uma forte presenca do “neo-kantismo”. Assim,

[...] a idéia (sic) de que o tempo e 0 espago podem preexistir
ao conhecimento, a idéia (sic) de que o tempo e o espago nao
sao formas do conhecimento, mas, pelo contrario, espécie de
rochas primitivas sobre as quais o conhecimento vem se fi-
xar, é para a época absolutamente inadmissivel (FOUCAULT,
2001a, p. 14).

Existe, como se pode ver, um confronto radical entre estas
concepcoes e as ideias de Nietzsche citadas a pouco. Contraria-
mente a essa ideia, Foucault vai caminhar na direcao do pensa-
mento desse filésofo. A partir de Nietzsche, o autor observa que o
sujeito é historicamente formado em simultaneidade com certos
“saberes”, cada qual ao seu modo, produtores de “verdade”. Para
Nietzsche, o conhecimento foi “inventado”. “Quando fala de ‘in-
vencao’, Nietzsche tem sempre em mente uma palavra que opoe
a invencgao, a palavra ‘origem’”. (FOUCAULT, 2001a, p. 14; grifos

se leva a cabo na histéria das ciéncias; a segunda, que parte das regras de
jogo que, em uma sociedade, fazem nascer determinadas formas de subje-
tividade, determinados dominios de objetos, determinados tipos de saber.
As préticas juridicas, que Foucault estuda amplamente em ‘La vérité et les
formes juridiques’,sao um exemplo destas regras de jogo” (CASTRO, 2009,
p. 421).
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no original). Segundo esse genealogista®, Nietzsche nao para por
ai, pois, além disso, assinala que nao é somente o conhecimen-
to que foi “inventado”, mas também “fabricou-se” a “religiao”, a
“poesia”, o “ideal”, tudo por meio “[...] de pequenos mecanismos
[...] por puras obscuras relacdes de poder (FOUCAULT, 2001a, p.
15-16; grifos no original). Isso significa dizer-se que o conheci-
mento nao possui uma origem, nao se encontra desde sempre
nas mentes dos homens, mas é procedente apenas

[...] dojogo, do afrontamento, da juncao, da luta e do compro-
misso entre os instintos. E porque os instintos se encontram,
se batem e chegam, finalmente, ao término de suas batalhas,
a um compromisso, que algo se produz. Este algo é o conhe-
cimento (FOUCAULT, 2001a, p. 16).

O que chama a atencao neste argumento é, talvez, a exten-
sdo que ele atinge. Para esse filosofo-arquedlogo e genealogista,
das reflexoes de Nietzsche podem ter surgido duas “rupturas”. A
primeira é a de que nao existe uma relacdo harmonica entre su-
jeito e objeto, pois hd uma “[...] ruptura entre o conhecimento e
as coisas” (FOUCAULT, 2001a, p. 18; Grifos do autor), ou melhor,
a epistemologia desliga-se da “teologia”, e, portanto, de todo
e qualquer ponto de apoio seguro, desfazendo-se a relacao de
“continuidade” entre as “coisas a conhecer” e o préprio “conhe-
cimento”. Com efeito, divisa-se que, diante disso, toda a tradicao
filoséfica passa a ser questionada seja com Platao, Descartes,
Kant, e outros. No tocante a segunda “ruptura”, compreende-se
que ela provém dessas assimetrias entre o conhecimento e as

5 “Fala-se de um periodo genealdgico de Foucault para fazer referéncia aquelas
obras dedicadas a analise das formas de exercicio do poder. A diferenca do
que ocorre com a arqueologia e com a nocao de episteme, Foucault nao es-
creveu uma obra metodoldgica a respeito da genealogia, como sucedeu com
Larchéologie du savoir. Existe, contudo, uma série de principios metodoldgi-
cos para abordar a analise do poder, que encontramos , especialmente, em
Surveiller et punir e Il faut défendre La societé” (CASTRO, 2009, p. 185).
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coisas, uma vez que, a partir delas, resta para o homem apenas
confronto, violéncia, desejo, luta frente as ameagas sem, no en-
tanto, ter-se qualquer “garantia”. Existem sempre atos de conhe-
cimento variados pelos quais os sujeitos tomam para si “coisas”
e opoem resisténcia a diversas “situagdes”.

[...] o conhecimento é sempre uma certa relacdo estratégica
em que o homem se encontra situado. E essa relacdo estraté-
gica que vai definir o efeito de conhecimento e por isso seria
totalmente contraditério imaginar um conhecimento que nao
fosse em sua natureza obrigatoriamente parcial, obliquo, pers-
pectivo. O carater perspectivo do conhecimento nao deriva da
natureza humana, mas sempre do carater polémico e estraté-
gico do conhecimento, pode-se falar do carater perspectivo do
conhecimento porque ha batalha e porque o conhecimento é
o efeito dessa batalha (FOUCAULT, 2001a, p. 25).

Essas palavras indicam porque Foucault (2001a) se filia
ao pensamento nietzscheano® e refuta a perspectiva marxista, a
qual apregoa que os sujeitos sofrem a acao da ideologia neces-
sitando, por isso, se libertarem dela para assumirem a condicao
de sujeitos frente a histéria. Para essa vertente, “[...] as relacoes
de forga, as condicoes economicas, as relagdes sociais sao dadas
previamente aos individuos, mas, ao mesmo tempo, se impoem
a um sujeito de conhecimento que permanece idéntico” (FOU-
CAULT, 2001a, p. 26).

Contrapondo-se a essa visao, Foucault afirma que as cir-
cunstancias politicas, econOmicas das sociedades modernas nao
se constituem em empecilhos para o “sujeito de conhecimento”,

6 Numa entrevista realizada por J.J. Brochier, FOUCAULT (2000a, p. 143) afir-
ma o seguinte: “Nietzsche é aquele que ofereceu como alvo essencial, di-
gamos, ao discurso filosoéfico, a relacao de poder; enquanto para Marx era
a relagao de producao. Nietzsche é o filésofo do poder, mas que chegou a
pensar o poder sem se fechar no interior de uma teoria politica”.
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pelo contrario, sao as situagoes “politicas” que possibilitam a
formacao dos “sujeitos”, consequentemente, as “relacoes de ver-
dade” “S6 pode haver certos tipos de sujeito de conhecimento,
certas ordem de verdade, certos dominios de saber a partir de
condicdes politicas que sao o solo em que se formam o sujeito,
os dominios de saber e as relacoes com a verdade” (FOUCAULT,
2001a, p. 27).

Por esse posicionamento, vé-se que o sujeito nao esta ai
sempre pronto, tampouco traz em si a “verdade”, porém ¢é al-
guém construido no interior da histéria que se movimenta cons-
tantemente e cada vez mais é fundamentado por ela. A sociedade
moderna, na concepcao de Foucault, tornou-se eminentemente
“disciplinar”’. H4 pequenos poderes, por exemplo, o exame?, a
vigilancia, imperceptiveis que sao engendrados pelas sociedades,
fugindo até mesmo ao dominio politico, com o propésito de “fa-
bricarem” as subjetividades e criarem determinadas “verdades”.
Contudo, e conforme se vem procurando demonstrar, é conve-
niente que nao se conclua dai que os resultados desses poderes
sejam apenas “negativos”; pelo contrario, concomitantemente a
produgao desses controles, ha a geracao de certos “saberes”. Por
exemplo, com a Ciéncias Humanas extraem-se “saberes” (ver-
dade) sobre os individuos, principalmente aquelas ciéncias que
possuem “radical psico”, mas também da medicina, da pedago-
gia, do judiciario:

7 As disciplinas “[...] sao métodos que permitem o controle minucioso das
operacoes do corpo, que realizam a sujeitacao constante de suas forcas e
lhes impoem uma relacao de docilidade — utilidade” (FOUCAULT, 2001b, p.
118).

8 0 exame, criacdo da Epoca Cléssica, configura-se numa “[...] peca intrinseca
das disciplinas. E claro, ele parece ter sofrido uma depuragao especulativa,
ao se integrar em ciéncias como a psiquiatria, a psicologia. E efetivamente,
sob a formas de testes, de entrevistas, de interrogatérios, de consultas, o
vemos retificar aparentemente os mecanismos da disciplina [...] o exame
combina as técnicas da hierarquia que vigia e as técnicas de sancao que nor-
maliza (FOUCAULT, 2001b, p. 186).
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O individuo é sem diivida o atomo ficticio de uma representa-
cao ideoldgica da sociedade; mas é também uma realidade fa-
bricada por essa tecnologia especifica de poder que se chama
‘disciplina’. Temos que deixar de descrever sempre os efeitos
de poder em termos negativos: ele ‘exclui’, ‘reprime’, ‘recalca’,
‘censura’, ‘abstrai’, ‘mascara’, ‘esconde’. Na verdade o poder
produz; ele produz realidade; produz campos de objetos e ri-
tuais da verdade. O individuo e o conhecimento que dele se
pode ter se originam nessa producao (FOUCAULT, 2001b, p.
161; Grifos do autor).

Reconhece-se a partir desta descricao, porque Nietzsche
configura-se num dos mais importantes referenciais para Fou-
cault; o essencial nao é a ideologia, tampouco as questoes vincu-
ladas ao sistema de producao, mas o “poder”, ou melhor, a “ver-
dade” produzida a partir das “relacdes de poder”. E por isso que
ele abraca a perspectiva nietzscheana e nao concorda com “certo
marxismo”’.

A ‘verdade’ estd circularmente ligada a sistemas de poder, que
a produzem e apdiam, e a efeitos de poder que ela induz e que
a reproduzem. ‘Regime” da verdade. Esse regime nao é sim-
plesmente ideoldgico ou superestrutural; foi uma condicao
de formacao e desenvolvimento do capitalismo [...] a questao
politica nao é o erro, a ilusao, a consciéncia alienada ou a ide-
ologia; é a prépria verdade (FOUCAULT, 2000a, p. 14; Grifo
do autor).

A contribuicao de Nietzsche - tedrico das “for¢as”, do “po-
der” — é evidente para a construcao do projeto genealogico de

9 Esclarece-se, mais uma vez, que o “certo marxismo” ao qual Foucault se re-
fere aqui é aquele que tem a tendéncia de submeter o poder ao sistema “[...]
econOmico [...] a ideologia e ao jogo das superestruturas e das infra-estrutu-
ras (sic)” (FOUCAULT, 2000a, p. 6).
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Foucault, projeto este que o conduz a “interpretar as interpre-
tacoes” (MARTON, 1985, p. 44). Mas afinal, para Foucault, o que
é “interpretar as interpretacdes”? E importante que se leve em
conta essa questao, pois, para esse filésofo, a palavra interpreta-
cao € essencial. Talvez ai esteja todo o fundamento das analises
genealdgicas. E preciso posicionar-se de “fora”!? para refletir so-
bre as maltiplas forcas instaladas nas sociedades a partir de cer-
tas praticas discursivas (disciplinas) dos individuos. Nessa pers-
pectiva, ele faz “[...] uma histdria externa, exterior, da verdade”
(FOUCAULT, 20014, p. 11). Para este filésofo, a “[...] condicao de
verdade nao se opoe ao falso, mas ao absurdo (DELEUZE, 1998,
p. 15). Entretanto, ainda, adverte-se que, ao expor a forma como
as forcas se manifestam nas sociedades modernas, Foucault nao
almeja de forma alguma torna-las nulas, pois impor a

[...] forca que ndo se expresse como forca, que ndo seja um que-
rer-dominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede
de inimigos, resisténcias e triunfos, é tao absurdo quanto exi-
gir da fraqueza que se expresse como forca. Um quantum de
forca equivale a um mesmo quantum de impulso, vontade, ati-
vidade — melhor, nada mais é senao este mesmo impulso, este
mesmo querer e atuar, e apenas sob a seducao da linguagem
(e dos erros fundamentais da razao que nela se petrificaram),
a qual entende ou mal-entende que todo atuar é determinado
por um atuante, um ‘sujeito’, é que pode parecer diferente [...]
Mas ndo existe um tal substrato; ndo existe ‘ser’ por trds do
fazer, do atuar, do dever; ‘o agente’ é uma ficgao acrescentada a
acao - aacao é tudo (NIETZSCHE, 2001, p. 36). (Grifo do autor).

Entende-se que esse foi o caminho encontrado por Fou-
cault para a sua producao tedrica. “A tarefa do fildsofo nao é
incutir esperanga, mas criticar os problemas que julga estarem

10 Esta palavra foi extraida de uma afirmacao de NIETZSCHE (1996, p. 48) pre-
sente no paragrafo 5° do capitulo intitulado “A Moral como Contra-Natureza”.

640 educ , Goidnia, v. 17, n. 2, p. 632-655, jul./dez. 2015



mal situados (LEBRUN, 1999, p. 94). E por isso que o projeto ar-
queogenealodgico desse autor se complementa. Se, por um lado,
“As Palavras e As Coisas”!! procuram realcar o surgimento de
algumas praticas discursivas, a partir do final do século XVIII,
e, em meio a elas, o aparecimento das Ciéncias Humanas, bus-
cando “objetivar” e “assujeitar” o homem; por outro, a obra “Vi-
giar e Punir” vai destacar que essas ciéncias se apdiam em cer-
tas praticas disciplinares (saberes normalizadores) e agem sobre
os individuos produzindo relacdes de “saber/poder/verdade”. “E
exatamente contra os efeitos de poder préprios de um discurso
considerado cientifico que a genealogia deve travar o combate”
(FOUCAULT, 2002, p. 14).

Ora, voltando-se para o tema deste estudo, isto é a for-
macao humana, percebe-se que, sob o prisma desses efeitos de
poder engendrados pela sociedade moderna disciplinar, trata-
-se de um quadro bastante desafiador. Entretanto, deixar-se-a
a discussao sobre esse desafio para as consideracoes finais desta
reflexao. Agora passar-se-a a refletir sobre como se configura o
sentido de formacao para Adorno.

2 ADORNO, MARX, FREUD E A FORMACAO HUMANA

O capitulo contido na obra “Dialética do Esclarecimento”,
sob o titulo de “A Industrial Cultural'?: o Esclarecimento como

11 Essa é uma obra de profunda erudicao, que se preocupa com questoes
nao de ordem metodoldgica, mas de cunho epistemoldgico. Para realizar
tal empreendimento, Foucault (2000b) faz um recuo ao final do século
XVI e, entdo, examina, numa dimensao arqueoldgica, os saberes exis-
tentes naquela época e suas posteriores transformacoes ao longo dos
séculos XVII, XVIII e XIX. Essas transformacoes permitiram, na moder-
nidade, nao somente o surgimento de novas empiricidades, tais como a
Filologia, a Biologia e a Economia, mas também o aparecimento de uma
nova filosofia constituindo-se num “[...] conjunto de discursos denomi-
nados ciéncias humanas” (MACHADO, 1981, p. 125).

12 “O termo ‘kuturindustrie’, empregado pela primeira vez por Adorno,
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Mistificacao das Massas”!®, testemunha como Adorno torna-se
tributario das concepcdes de Marx'“.

Nesse aspecto, a andlise classica de Marx acerca do fetichismo
da mercadoria estava na base de sua argumentacao, pois Ador-
no alegava que os produtos da industria cultural nao sao obras
de arte posteriormente transformadas em mercadoria; eles sao,
na realidade, produzidos desde o inicio como itens fungiveis a
ser vendidos no mercado (JAY, 1988, p. 110). (Grifo do autor).

Em face disso, as analises sobre os elementos que condu-
zem ao aparecimento da Inddstria Cultural sao de grande rele-
vancia para que se compreenda a l6gica que passa a reinar a par-
tir da “[...] perda do apoio que a religido objetiva fornecia”, bem
como da “[...] dissolugao dos ultimos residuos pre-capitalistas
[...] diferenciacao técnica e social e [...] extrema especializacao”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 113).

designa a exploracao sistematica e programada de ‘bem culturais’, com
fins comerciais. Os ‘mass media’ fabrica industrialmente elementos cul-
turais, segundo as normas do rendimento, da estandartizacdo e da divi-
sdo do trabalho, idénticas as do capitalismo. A industria cultural reflete
assim as mesmas relacoes e antagonismos que o mundo industrial das
sociedades modernas, com a diferenca que, cimplice da ideologia domi-
nante, ela tem como papel homogeneizar e tornar inofensivos os possi-
veis conflitos, em particular os que poderiam provir dos focos culturais
(JIMENEZ, 1977, p. 85). (Grifos do autor).

13 “[...] a psicologia das massas trata o ser individual como membro de uma
tribo, um povo, uma casta, uma classe, uma instituicao, ou como parte
de uma aglomeracao que se organiza como massa em determinado mo-
mento, para um certo fim.” (FREUD, 2011, p. 15).

14 “A divida de Adorno para com a obra de Marx fica particularmente evi-
denciada em sua énfase no papel do fetichismo na industria cultural, que
apareceu em uma de suas primeiras discussoes sociologicas da musica
nos anos 30 [...] O lado inferior do fetichismo da musica, dizia Adorno, é
aregressdo da audicao cujo significado é uma crescente incapacidade de
concentracao em qualquer coisa, exceto nos aspectos banais e truncados
de uma composi¢ao” (JAY, 1988, p. 111).
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Na concepcao dos autores, sob o império da Industria Cul-
tural nao ha mais espaco para o modo de producao artesanal
porque, segundo a l6gica do capitalismo, as mercadorias passam
a ser produzidas em grande escala, consequentemente, tendo o
seu valor de uso reduzido a condicao de simples suporte do va-
lor de troca, marxiamente expressando (MARX, 1988). “O crité-
rio unitario de valor consiste na dosagem da conspicuos produc-
tion”*, do investimento ostensivo. Os valores or¢camentdrios da
industria cultural nada tém a ver com os valores objetivos, com o
sentido dos produtos” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 116).

Convém que se esclareca que essa excessiva maximizagao
da técnica bem como a elevada padronizacao dos produtos cul-
minaram em resultados muito mais desastrosos para a sociedade
moderna do que se poderia prever.

O texto de Freud, intitulado “Psicologia das Massas e Ana-
lise do Ego”, produzido em 1921, apesar do espaco temporal que
a separa desta realidade, pode-se dizer que se configura numa
producao esclarecedora acerca dos processos psicologicos que,
gradativamente, vao incorporando no tecido social e minando a
capacidade de sensibilizacao dos individuos. Esse efeito pode ser
captado, principalmente, no capitulo denominado “A Identifica-
¢ao0”. Na perspectiva freudiana, “[...] a identificacao se empenha
em configurar o préprio Eu a semelhanca daquele tomado por
‘modelo” (FREUD, 2011, p. 62). Na concepcao deste autor, ela, a
identificacao, se constitui na “[...] mais antiga e original forma
de ligacao afetiva” (Idem, p. 63).

Ora, a Induastria Cultural, em virtude da exacerbacao de
suas forcas produtivas, numa corrida vertiginosa rumo aos pro-
cessos de producao cada vez mais técnicos e padronizados, cria
as condicoes ideais para que o individuo se renda a seducgao do
“canto da sereia” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985), por intermé-
dio do consumo de produtos semiculturalizados. E assim que,

15 Conforme os autores, “[...] produg¢ao extensiva” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 252).
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enganosamente, ele se identifica com a massa de consumidores.
Consequentemente, por meio desse “contagio”, ele vai se trans-
formando num Eu fraco e doentio.

Segundo Freud (2011), o individuo que se sucumbe na
massa perde a sua identidade e, em face disso, passa a ser condu-
zido por outrem. Nesse sentido, apoiando-se em Le Bon, o pai da
psicandlise afirma o seguinte: “Ele ndo é mais ele mesmo, mas
um automato cuja vontade se tornou impotente para guia-lo”
(FREUD, 2011, p. 23).

Esse é um dos efeitos mais catastroficos produzidos pela
Industria Cultural, isto é, a transformacao dos individuos em
pseudo-individuos, mediante o casamento de uma razao que,
por um lado, se diz liberta do “mito” pela racionaliza¢ao, mas por
outro, reifica-se!®, isto é, coisifica-se pela via de sua integracao a
vontade geral da massa.

A massa é um rebanho décil, que nao pode jamais viver sem
um senhor. Ela tem tamanha sede de obediéncia, que instin-
tivamente se submete a qualquer um que se apresente como
seu senhor (FREUD, 2011, p. 30).

Um ego assim facilmente se torna manipulavel, docilmen-
te se inclina a defesa de uma va felicidade, ja que ela, por reifi-
cada que se encontra, habituou-se a se contentar, narcisicamen-

16 Lukacs (2012) desenvolve esse conceito de uma maneira ampliada com base
na teoria de Marx sobre o fetichismo da mercadoria. Na perspectiva de Luka-
cs (2012), o processo de racionalizagao tornou-se essencial para o desenvol-
vimento do modo de produgao capitalista e, ainda, para a troca de mercado-
rias, pois, por seu intermédio, tudo se equipara. A partir de Weber, o autor
afirma que, por [...] um lado, trata-se [...] da maneira cada vez mais ‘formal’
e racionalista de lidar objetivamente com todas as questoes de uma separa-
¢do continuamente crescente da esséncia qualitativa e material das ‘coisas’
as quais se refere a atividade burocratica. Por outro, trata-se de uma inten-
sificagao ainda mais monstruosa da especializagao unilateral na divisao do
trabalho, que viola a esséncia humana do homem (LUKACS, 2012, p. 220).
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te!’, por meio do consumo dos produtos da industria cultural,
apenas com as trocas e nao com as suas reais necessidades. Des-
sa maneira, segundo ADORNO; HORKHEIMER (1985, p. 131): “A
industria cultural nao sublima, mas reprime”.

Isso significa que ela instala um paradoxo, uma vez que,
por um lado, ha a promessa de felicidade, mediante a sua agao
“mistificadora”, mas, por outro, ha a nega¢do dessa mesma pro-
messa aos seus consumidores perpetuamente ludibriados. Em
outras palavras,

A industria cultural nao cessa de lograr seus consumidores
quanto aquilo que estd continuamente a lhes prometer. A
promissoria sobre o prazer, emitida pelo enredo e pela ence-
nacao, é prorrogada indefinidamente: maldosamente, a pro-
messa a que afinal se reduz o espetaculo significa que jamais
chegaremos a coisa mesma, que o convidado deve se con-
tentar com a leitura do cardapio (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 130-131)

Em face disso, verifica-se que os efeitos da Industria Cul-
tural sobre as subjetividades das pessoas nao sao nada aleatérios

17 Esse termo “[...] aparece pela primeira vez em Freud em 1910 para explicar a
escolha de objeto nos homossexuais; estes tomam a si mesmos como objeto
sexual; partem do narcisismo e procuram jovens que se parecam com eles,
e a quem possam amar como a mae deles os amou” [...] com a elaboragao da
segunda teoria do aparelho psiquico, esta concepgao se apaga. Freud acaba
opondo de forma global um estado narcisico primitivo (anobjetal) e relagdes
com o objeto. Este estado primitivo, a que ele da entao o nome de narcisismo
primadrio, seria caracterizado pela total auséncia de relagdes com o meio,
por uma indiferenciacao entre o ego e o id, e teria o seu protétipo na vida
intra-uterina, da qual o sono representaria uma reprodu¢ao mais ou menos
perfeita. A idéia (sic) de um narcisismo contemporaneo da formacao do ego
por identificagdo com outrem nem por isso é abandonada, mas este é entao
denominado ‘narcisismo secundério’, e j4 ndo ‘narcisismo primério’: ‘A li-
bido que aflui ao ego pelas identificacGes [...] representa o seu ‘narcisismo
secunddrio’. O ‘narcisismo do ego é um narcisismo secundério, retirado aos
objetos” (LAPLANCHE; PONTALIS, 2001, p. 287-289).
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ou, por outra, inocentes. Sob o seu manto “animico” e “magico”,
conforme expoe Freud (2012), ela neutraliza a capacidade de os
individuos expressarem qualquer reacao, consequentemente, s6
lhes resta a rendicao a esse mito reeditado que, em nome do pro-
gresso, inclina-os a jogarem para o limbo a tradicao e atracarem-
-se, ilusoriamente, ao prazer transitorio. Isso fica explicito nas
analises contidas nos textos “O Futuro de uma Ilusao” e “O Mal-
-Estar na Civilizacao”, por meio dos quais Freud (2006; 2011) afir-
ma que, no decorrer do desenvolvimento da cultura, os instintos
agressivos e destruidores continuam se fazendo presentes pelo
constante direcionamento dos individuos aos instintos primarios
com o objetivo de atenderem “ddcil” e de forma inconsciente ao
que é considerado como legitimo e aceito pelas sociedades. Para
Freud (2010, p. 122): “[...] os seres humanos atingiram um tal
controle das forcas da natureza, que nao lhes é dificil recorrerem
a elas para exterminarem até o tltimo homem”.

Diante disso, constata-se que a sociedade moderna, ao in-
vés de encaminhar-se para o tao apregoado processo de liberta-
cao, pela via da ruptura com o mito e iluminacao da razao, con-
traditoriamente, conforme expoe Adorno (1995b), direciona-se
para um processo de intensa regressao dos instintos, tornando
sua consciéncia facilmente refém desse poder imperioso orques-
trado pela Industria Cultural. Para um “ego” assim “enfraqueci-
do” nao ha qualquer obstaculo, por isso, nao é dificil que ele se
renda a barbarie. A barbdrie, na concep¢ao de Adorno (1995b),
consiste em

[...] algo muito simples, ou seja, que, estando na civilizacao
do mais alto desenvolvimento tecnolégico, as pessoas se en-
contrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em
relacdo a sua proépria civilizacdo — e ndo apenas por nao te-
rem em sua arrasadora maioria experimentado a formacao
nos termos correspondentes ao conceito de civiliza¢cao, mas
também por se encontrarem tomadas por uma agressividade
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primitiva, um édio primitivo ou, na terminologia culta, um
impulso de destruicdo, que contribui para aumentar ainda
mais o perigo de que toda esta civilizacao'® venha a explodir,
alids uma tendéncia imanente que a caracteriza (ADORNO,
1995b, p. 155).

Dai esse fil6sofo apontar a necessidade de haver uma re-
configuracao das finalidades educacionais como antidoto a esse
processo de barbarizacao. Nesse sentido, ela confrontaria as ten-
soes presentes na educagcao moderna, no que se refere a “relacao
entre teoria e pratica!®”, conforme registra BECKER (1995b), num
debate com ADORNO (1995b, p. 154), na Radio de Hessen, em
1968, denominado “A Educacao contra a Barbarie”. Talvez, para
além disso, pois, para este tltimo a educacao deveria dirigir-se
mesmo rumo ao embate, consequentemente, exercer um traba-

18 Essa visao de Adorno, aproximando-se de Marx com referéncia ao processo
civilizatério, nao deixa de ser tensionada, consequentemente, revestindo o
seu olhar de uma certa desconfianga, veja-se a seguir: “Os aspectos da cha-
mada civilizacdo, de que hoje sofremos, também ja estavam presentes nas
tao celebradas épocas de Cultura. E a menos que se queira negar a felicidade
humana, em qualquer de suas formas, é preciso meditar sobre a sorte dos
escravos que ergueram as obras em que a cultura egipcia floresceu, e que
é uma cultura ainda hoje celebrada, ou a das massas medievais, sem cuja
misera existéncia as catedrais géticas nao poderiam ter sido edificadas, e
perguntar se essa sorte nao foi pior, no fim de (sic) contas, que a das moder-
nas vitimas do cinema e da televisao, que por certo nao serao glorificadas
por esse motivo (ADORNO; HORKHEIMER, 1978, p. 98).

19 “No plano da ciéncia, a separagao entre teoria e préxis, na época moderna,
nomeadamente na sociologia, para a qual deveria ser tematica, foi moldada
de maneira irrefletida e extrema conforme a doutrina de Max Weber da neu-
tralidade frente aos valores [wertfreiheit]. Formulada [...] continua influindo
na mais recente sociologia positivista [...] A racionalidade resignamente de
Weber torna-se irracional precisamente na medida em que, como ele postu-
la em furiosa identificacao com o agressor, os fins permanecem irracionais
para sua ascese. Sem sustentacdo na certeza dos objetos, a ‘ratio’ foge de si
mesma: seu principio converte-se em uma ma infinitude. A aparente desi-
deologizacao da ciéncia, levada a cabo por Weber, na realidade foi concebida
como ideologia contra a analise marxiana” (ADORNO, 1995a, p. 220-222)
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lho levasse o sujeito a ser capaz de reconhecer a sua onipoténcia
frente ao conhecimento, e a “desencantar”, por meio de um novo
processo formativo, o mito da Industria Cultural. “Desencantar o
mundo é destruir o animismo” (ADORNO, 1985, p. 20).

Esse é, entao, o entendimento de Adorno nao apenas no
tocante as caracteristicas “totalitarias” que perpassam a Indus-
tria Cultural, mas também no que concerne a tarefa da educacao,
principalmente, como possibilidade de resisténcia a razao ins-
trumental instalada a partir dela na sociedade moderna. E é jus-
tamente aqui que se localiza o amago da problematica que deu
origem a presente andlise, exposta na sua introducao, questao
esta que se tentara responder nas consideragoes finais a seguir.

CONSIDERACOES FINAIS

O que foi apresentado aqui em relacao as contribuicdes de
Nietzsche para com as andlises de Michel Foucault, a respeito da
formacao do sujeito e o poder/saber, permite que se vislumbre
que elas guardam algumas ressonancias com criticas, tais como
as empreendidas por Adorno?’, acerca da excessiva racionaliza-
cao do saber, a qual, sistematicamente, conduz a sociedade mo-
derna ao agravamento do exercicio do poder.

Feita essa constatacao primeira, torna-se pertinente, em
segundo lugar, que se atente para o fato de que o termo formacgao
utilizado por Foucault, na obra “A Arqueologia do Saber” (1986),
liga-se a formacao discursiva, que consiste num “[...] conjunto de

20 Embora j4 se tenha feito uma adverténcia na introducao deste texto quan-
to ao posicionamento teorico tanto de Adorno como de Foucault, reitera-
-se aqui a ideia de que a afirmacao acima nao consiste numa tentativa de
conciliagao entre esses autores, mas ela se reveste tao somente da intengao
de se evidenciar que as investigacoes de ambos contribuem sobremaneira
para que se reconheca as fragilidades da sociedade moderna, marcada pela
onipresenca tanto do poder disciplinar, como do totalitarismo da Industria
Cultural, consequentemente, minando o trabalho emancipatoério prometido
pelo programa do esclarecimento (Nota da pesquisadora).
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regras anonimas, historicas, sempre determinadas no tempo e no
espaco, que definiram em uma época dada, e para uma area so-
cial, economica, geografica ou lingiiistica (sic) dada, as condicoes
de exercicio da fun¢ao enunciativa” (FOUCAULT, 1986, p. 43).

Tendo-se em vista essa observacao, talvez o termo que
mais coubesse aqui, no que tange a perspectiva foucaultiana so-
bre a educacao, fosse educacao para o exercicio da critica, isto é,
uma educacao para a filosofia, que possibilitasse a analise des-
se mecanismo de poder, “disciplinas”, que sempre por meio do
exercicio dessa “maquinaria microfisica” produz um saber. Para
Foucault, “[...] nao é a atividade do sujeito de conhecimento que
produziria um saber, Gtil ou arredio ao poder, mas o poder-saber,
0s processos e as lutas que o atravessam e que o constituem, que
determinam as formas e os campos possiveis do conhecimento”
(FOUCAULT, 2001b, p. 27).

Verifica-se a partir dai que o poder, que é saber, transfor-
ma-se em dominacao. Confrontar essa dominacao, reforca-se,
requer uma atitude “estratégica localizada”. Mais que isso, exige
que se tenha

[...] do presente uma percepc¢ao densa, de longo alcance, que
permita localizar onde estao ligados os poderes [...] onde eles
se implantaram. Em outros termos, fazer um sumario topo-
grafico e geoldgico da batalha [...] Eis ai o papel do intelectu-
al. Mas de maneira alguma, dizer: eis o que vocés devem fazer
(FOUCAULT, 2000a, p. 151).

Essa assertiva conduz-se a dedugao de que posicionamen-
tos estratégicos assim jamais podem ser adquiridos por intermé-
dio de uma formacao para ser util e docil, tampouco por meio da
aquisicao de preceitos e férmulas, conforme Kant?! expressando,

21 Para se pensar numa provavel aproximacao com Kant, seria oportuno que se
lesse um texto exposto por Michel Foucault, em maio de 1978, numa Con-
feréncia na Société Francaise de Philosophie, denominado Qu’est-ce que la
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para servir “como rebanho” a sociedade disciplinar. “A vontade
de verdade requer uma critica” (NIETZSCHE, 2001, p. 140). Uma
educacao critica (formacdo humana) nao se direciona para a
adaptacao, pelo contrario, mas para a autocritica, para o questio-
namento acerca dos efeitos de poder bem como do poder que se
encontra submerso nesses discursos com aparéncia de verdade.
Enfim, uma educacao critica seria aquela que permitiria o “de-
sassujeitamento do sujeito”, ou, de outra maneira, uma educacao
para o exercicio da liberdade.

No tocante a Adorno, salienta-se que tanto as contribui-
coes de Marx como de Freud foram imprescindiveis para as suas
andlises criticas, seja com referéncia a sua interpretacao a res-
peito do mundo administrado, a partir dos imperativos da Indus-
tria Cultural, seja com relacao ao mal-estar na cultura, o qual,
como ja se viu, é decorrente de fonte racionais de objetivacao das
pessoas levando-as a “abdicarem do seu proprio eu”.

Contrapondo-se a esse processo “anticivilizatério”, num
texto denominado “Educacao apdés Auschwitz”, contido na obra
“Educacao e Emancipagao”, Adorno (1995b) aponta a necessida-
de de se investir numa educagao que possibilite aos individuos o
exercicio da “autorreflexao critica”. Nas suas palavras:

E necessdrio contrapor-se a uma tal auséncia de consciéncia,
é preciso evitar que as pessoas golpeiem para os lados sem
refletir a respeito de si proprias. A educacao tem sentido uni-
camente como educac¢ao dirigida a uma auto-reflexao (sic)
critica. (ADORNO, 1995b, p. 121).

Dessa formulacao emerge um importante questionamen-
to, que é justamente aquele relativo a visao de Adorno concer-

critique? Critique et Aufklarung. Nesse texto esse filésofo faz uma andlise
situando possiveis conexoes entre critica e esclarecimento e, também, inter-
preta os caminhos da filosofia contempordnea com base nessa problemati-
zacao (Nota da pesquisadora).
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nente a formacao (Bildung) dos sujeitos, a qual seria responsavel
pela “resisténcia” ao processo de enquadramento esterilizante
imposto pela Induastria Cultural ou de massas. Nesse sentido,
como esse filésofo a concebe?

Na obra acima referida, hd uma passagem bastante eluci-
dativa nesse tocante, que € a seguinte:

[...] @ formacao cultural é justamente aquilo para o que nao
existem a disposicao habitos adequados; ela s6 pode ser ad-
quirida mediante esfor¢o espontaneo e interesse, nao pode ser
garantida simplesmente por meio da freqiiéncia (sic) de cursos,
e de qualquer modo estes seriam do tipo ‘cultura geral’. Na ver-
dade, ela nem ao menos corresponde ao esforco, mas sim a dis-
posicao aberta, a capacidade de se abrir a elementos do espirito,
apropriando-se de modo produtivo na consciéncia, em vez de
se ocupar com 0s mesmos unicamente para aprender, conforme
prescreve um cliché insuportavel (ADORNO, 1995b, p. 64).

Trata-se, entdo, de se predispor o espirito para o exerci-
cio da vigilancia e da critica aos processos adaptativos, por meio
de uma atitude corajosa rumo a obtencao de uma formacao (Bil-
dung) que possibilite ao sujeito o seu livre transito pela ciéncia,
filosofia, artes, teatro, literatura, etc.. Somente uma consciéncia
assim estaria apta para se opor a estrutura alienante imposta
pela Industria Cultural.

Dai a importancia de Marx e Freud para as investigacoes
de Adorno. Na sua perspectiva, a tarefa desenvolvida pela téc-
nica tanto na “consciéncia” como no “inconsciente” dos sujeitos
excedem a sua “funcao real”. “Uma educacao efetivamente pro-
cedente em direcao a emancipacao frente a esses fendmenos nao
poderia ser separada dos questionamentos da psicologia profun-
da” (ADORNO, 1995b, p. 149).

Somente “escavando-se em profundidade” é que, quem sabe,
se possa descobrir os mecanismos utilizados pela Industria Cultu-
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ral para que as pessoas por ela ofuscadas se tornassem inaptas a
“experiéncia formativa”, por conseguinte, se transformassem em
“pseudoconsciéncias”. E por isso que se reforca a ideia de o sujeito
ser capaz de exercer a “experiéncia”, por meio daquele “giro coper-
nicano??” apontado por Adorno (1995a), por meio da autorreflexao
critica. “E preciso trazer de volta o préprio sujeito a sua subjetivi-
dade; seus impulsos nao devem ser banidos do conhecimento”.
Conclusivamente, se se pode falar de alguma aproxima-
cao entre Adorno e Foucault é justamente nesse sentido. Acaso
nao foi esse o trabalho de escavacao tanto efetuado pelo méto-
do arqueolégico como genealdgico deste tltimo, indo a raiz do
“acontecimento” a fim de descobrir a “verdade” encoberta pela
“maquinaria disciplinar”, isto é, pelos “discursos” com aparéncia
de “verdade”? Também nao foi essa a tarefa de “escavacao” fei-
ta pela Teoria Critica adorniana, buscando “elaborar o passado”
tanto por meio de Marx como de Freud, para desvelar o império
da heteronomia imposto pela Industria Cultural? Pense nisso.

ON THE NORMALIZING POWER AND THE EDUCATION
FOR HUMAN FORMATION: FOUCAULTIAN AND
ADORNIAN FRAGMENTS

Abstract: This article aims to reflect on human formation, considering the
analyzes of Michel Foucault about the discursive practices in disciplinary

22 “Adorno propde, sobretudo aos materialistas o que denomina giro
copernicano, o que pressupdoe uma volta para estudos referentes a
acao irrefletida do sujeito, ou melhor, a subjetividade do individuo
coisificado, tanto por materialistas positivistas quanto por materia-
listas idealistas, dogmaticos. Evidentemente esse giro para o sujeito
nao eliminaria o estudo do objeto, mas ao contrario, inaugura um
novo olhar em relacdao as contribui¢des da subjetividade a teoria
marxista. Nesse aspecto, torna-se urgente reconhecer que existe
uma subjetividade inerente ao objeto, o que faz com que as agoes
humanas, por mais revolucionarias, se comprometam com a realida-
de estabelecida.” (ZANOLLA, 2007, p. 26).
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modern society, and also the conception of Theodor Adorno on education
(Bildung). Both theories are taken here to discuss a broader view of knowl-
edge as opposed to adaptive and alienating proceedings coming from the
so-called Cultural Industry.

Key words: Foucault, Adorno, Education, Human formation.
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