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RESUMO

No presente trabalho discorro sobre a categoria corpo-territério, considerando como
elementar a indissociabilidade da diversidade de indigenas mulheres, suas especificidades
inerentes, e os territorios que ocupam, a partir de uma pesquisa em que se buscou analisar
como essa relacdo define e orienta a atuacdo politico-académica das indigenas mulheres. A
metodologia incluiu uma revisao bibliogréafica de producdes que abordam o recorte de género
entre 0s povos indigenas, a atuacdo politica indigena, com destaque para a atuagdo das
Tentehar Kuza wa da aldeia Ypaw my’ym, localizada na Terra Indigena Arariboia, no
Maranhdo, onde vivem os povos Guajajara/Awa-Guaja. Com o fortalecimento da autonomia
dos povos indigenas a partir dos reconhecimentos promovidos na Constituicdo Federal de
1988, que representou a propria intensificacdo de seu exercicio, conquistamos novos espacos
que possibilitaram recontar a histdria do pais sob nossas perspectivas, incluindo experiéncias
antes invisibilizadas, excluidas, a exemplo das experienciadas pelas mulheres indigenas. Em
vista disso, o trabalho enfatiza a importancia de compreender as estratégias de atuacao
coletiva das mulheres indigenas Tentehar kuza wa, entre as quais me incluo enquanto
pertencente ao povo Tentehar, jovem, mulher e graduanda no curso de Ciéncias Sociais -

Politicas Publicas.

Palavras-Chave: Corpo-territério, Tentehar kuza wa, Ypaw my ym.



ABSTRACT

In this paper | discuss the body-territory category, considering as elementary the
inseparability of the diversity of indigenous women, their inherent specificities, and the
territories they occupy, based on research that sought to analyze how this relationship defines
and guides action. political-academic of indigenous women. The methodology included a
bibliographical review of productions that address gender issues among indigenous peoples,
indigenous political action, with emphasis on the work of the Tentehar Kuza wa from the
Ypaw my'ym village, located in the Araribdia Indigenous Land, in Maranhdo, where the
Guajajara/Awa-Guaja people live. With the strengthening of the autonomy of indigenous
peoples based on the recognition promoted in the Federal Constitution of 1988, which
represented the intensification of its exercise, we conquered new spaces that made it possible
to retell the country's history from our perspectives, including experiences previously made
invisible, excluded, to example of those experienced by indigenous women. In view of this,
the work emphasizes the importance of understanding the collective action strategies of
indigenous Tentehar kuza wa women, among whom | include myself as a member of the

Tentehar people, young, female and graduating in the Social Sciences - Public Policy course.

Keywords: Body-territory, Tentehar kuza wa, Ypaw my’ym.
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INTRODUCAO

Este trabalho emerge do projeto “Antropologia Indigena em (trans)formagdo: pratica
de pesquisa e producdo de conhecimento”, desenvolvido no Nucleo de Etnologia Indigena da
UFG, onde realizei pesquisa de Iniciacdo Cientifica. Ao longo da caminhada nesta pesquisa,
nos oportunizou uma reflexdo sobre a categoria corpo-territorio, desenvolvida a partir da
diversidade das indigenas mulheres, dos territorios e biomas que ocupam, considerados
indissociaveis, e como isto define e/ou orienta a atuacdo das indigenas mulheres seja nos
territorios, seja fora deles. Assim, para essa pesquisa tracei uma metodologia de reviséo
bibliogréafica, com produgdes de autoria indigena e ndo indigena que, direta e indiretamente,
transversalizam o recorte de género entre povos indigenas, a atuacdo politica e 0 movimento
indigena. Também pude realizar uma conversa com Cintia Guajajara, vice-coordenadora da
Articulacdo das Mulheres Indigenas do Maranhdao (AMIMA), licenciada em Educacao
Intercultural pela Universidade Federal de Goids. Como se verd, as palavras de Cintia
também estdo em outros trabalhos académicos das mulheres Tentehar da aldeia Y paw

My’ym, foco desta pesquisa.

Destaco especificidades inerentes ao nucleo do presente trabalho no sentido de que
precisamos compartilhar saberes e formas de fazer que consequentemente ocasionam em
nossa resisténcia, a exemplo de organiza¢bes com experiéncias especificas desenvolvidas,
empreendidas e aplicadas por e para indigenas mulheres: conhecimentos e experiéncias
desenvolvidas a partir das mulheres da aldeia Ypaw my’ym, localizada na Terra Indigena
(TI) Araribdia, no estado do Maranhdo, que possui 413 mil hectares de extensdo, bioma
Amazonico e Cerrado. Nesta TI vive o povo Tentehar, um dos mais numerosos do Brasil, e
0s Awa-Guaja, um dentre os 114 povos indigenas auténomos, ou em “isolamento
voluntario”, que fazem o pais liderar o ranking de maior concentracdo desse registro no

mundo.

A TI Arariboia passou a compor a listagem das dez Terras com maior presenca
indigena, ocupando a décima posi¢do com cerca de 10.158 indigenas (Censo IBGE, 2022),
sendo a grande maioria monolingue. Somos falantes da lingua originaria denominada
Ze’egete, compondo parte dos 28,8% da populacdo indigena brasileira que ndo fala a lingua
portuguesa. NOs nos organizamos em forma de Conselho Representativo das 10 regides do
territorio: 1- Regido Araribdia, com 33 Aldeias; 2- Regido Lagoa Comprida, 13 aldeias; 3-
Regido Canudal, 28 aldeias; 4- Regido Barreiro, 10 aldeias; 5- Regido Bom Jesus das Selvas,
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16 aldeias; 6- Regido Zutiua, 11 aldeias; 7- Regido Abrado, 19 aldeias; 8- Regido Ponta
D'agua, 19 aldeias; 9- Regido Angico Torto, 40 aldeias e 10- Regido Lago Branco, com 29
aldeias (Informagdes Luiz Carlos CR-Arame). Também temos a Comissdo de Caciques e
Liderancas da Terra Indigena Araribdia (COCALITIA) que, por sua vez, compde a
Articulacdo das Mulheres Indigenas do Maranhdo (AMIMA) e a Coordenacdo das
Organizacdes e Articulagdes dos Povos Indigenas do Maranhdao (COAPIMA). A Ultima é a
instancia de ambito estadual, representativa dos povos e organizagdes indigenas do estado do

Maranhao.

O outro povo que vive no referido territorio sdo os Awa-Guaja, de lingua tupi-guarani,
grupo em isolamento voluntario, composto por cerca de 60 individuos que sobrevivem
exclusivamente da caca e da coleta. Precisam, portanto, de florestas vastas e ambientalmente
integras, sem as quais, ndo poderdo manter sua reproducdo fisica e cultural. Apesar de
compartilharmos o mesmo territdrio, historicamente os Awa-Guajé evitam qualquer contato,
afastando-se imediatamente de qualquer grupo diverso dos seus, de modo que nds Tentehar

respeitamos e protegemos essa autonomia.

Considerando que somos cerca de 476 milhdes de indigenas no mundo, 5.000 povos
distintos apresentados em 90 paises, falantes de mais de 7.000 linguas, 2.680 desses povos
estdo em perigo, nos colocaram nos 15% dos mais pobres para os padrdes ndo indigenas, 1/3
das mulheres indigenas foram ou serdo violadas ao longo de suas vidas (PNUD, WB e
Unesco, 2019). Considerando que o Brasil possui mais de 305 povos indigenas, sendo um
pais pluriétnico, seguido de paises como Colémbia (102), Peru (85), México (78) e Bolivia
(39), trato neste trabalho de um recorte especifico, mas que se justifica em razdo do
necessario exercicio de partir das experiéncias locais como estratégia de compreensdo de

como se estabelecem cenarios e contextos mais amplos.

Com a superacdo legal da ideologia integracionista garantida pela Constituicdo
Federal de 1988, os povos indigenas intensificaram o exercicio de sua autonomia na relagdo
com a sociedade ndo indigena e passaram a recontar a histéria do Brasil a partir de suas
perspectivas destacando, inclusive, experiéncias de suas relagdes comunitarias que antes eram
invisibilizadas e favorecendo cenarios para reconfiguracdo e ampliacdo de estratégias de
atuacdo organizada e coletiva. Ndo coincidentemente trato de uma das TlIs mais afetadas pela
violagdo de direitos de seus membros e que, consequentemente, concentra uma infinidade de
memdrias e experiéncias de luta e resisténcia pela vida humana e pela vida da floresta.

Experiéncias que, apesar de locais, representam exemplos de rupturas com o largo e historico
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silenciamento da significancia estrutural dos movimentos de resisténcia coletivos,
especialmente no que se refere a atuacdo das mulheres indigenas nas lutas de seus povos e na

defesa de interesses coletivos (Maria Judite Guajajara, 2020).

Para tanto, provoco reflexdes acerca das estratégias de atuacdo coletiva, com o recorte
especifico nas experiéncias, territoriais e académicas, desenvolvidas pelas Tentehar kuza
Ypaw my’ym pe har. Parto da perspectiva enquanto pertencente a0 povo Tentehar, enquanto
jovem, mulher, graduanda do curso de Ciéncias Sociais Politicas Publicas da Universidade
Federal de Goias, estagiaria da Defensoria Nacional de Direitos Humanos (DNDH-DPU), e
acima de tudo, enquanto Wyrataimira. Trato dos modos de participacdo, desdobramentos e
execucdo de expertises das indigenas mulheres, dentro ou por vezes fora dos nossos

territorios, especialmente no que tange a atuacao das Tentehar kuza wa Ypaw my’ym pe har.

De antemao, utilizarei o termo Tentehar para referir ao povo Guajajara, pois € um dos
termos que utilizamos na aldeia para definir “gente de verdade”, somos wazay 'w yzar, “donos
do cocar”, Tenetehara também pode ser usado. Tenho como nome originario Wyrataimira,
ganhei este nome do mestre Chicdo, lider e referéncia Tentehar, que atuou diretamente no
epicentro da TI Araribdia, lugar onde se concentram as matas virgens, residéncias dos Awa,
terra de encantaria, terra dos nossos anam. O mestre Chicdo, cacique de uma das maiores
aldeias do centro da mata, sempre esteve presente na minha infancia, na formacéo de
Woyrataimira. Disponho de dupla etnia, sou filha de Surama Guajajara (MA) e Jodo Paulo
Karipuna (AP).

Nessa pesquisa foram abordados os trabalhos académicos das Guajajaras mulheres: o
artigo “A mulher Tenetehara contemporanea: identidade étnica, género e movimentos
sociais” de Cintia Silva e Marci Martins (2019), a dissertacdo de Maria Judite da Silva
Ballerio Guajajara (2020), defendida no Programa de P6s-Graduacdo em Direito (UNB), e a
dissertacdo de Marina Cintia da Silva Guajajara (2021), defendida no Programa de Pds-
Graduagdo em Linguistica (UNB). Trazemos a voz das indigenas autoras para refletir sobre
0 nosso fazer politico-académico e ampliar as perspectivas a partir da visdo das Tentehar

kuza. Cabe assinalar que o trabalho de autores ndo indigenas, que realizaram pesquisas

! Cabe ressaltar que Cintia Silva ¢ mestra em Linguistica e Linguas Indigenas pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Ha ainda outros trabalhos de autoria tentehar que poderdo ser
abordados na continuidade dessa pesquisa, como monografias de conclusdo de curso, e também
trabahos em co-autoria com nédo indigenas, como sobre 0 momento da pandemia de Covid-19
(Herbetta et al, 2021 e Pimentel da Silva et al, 2021)
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com/sobre indigenas mulheres, também foram analisados e discutidos na direcdo deste feito,

ja que podem revelar diferencas de abordagens e de nogdes mobilizadas.

TENTEHAR KUZA/AWA WA: CORPO-TERRITORIO, HISTORIA E
RESISTENCIA

A categoria copo-territério pode e tem a potencialidade de uma infinidade de
interpretacdes e alocacgdes tal qual é a diversidades de mulheres indigenas e suas respectivas
intersecgbes. Como estratégia de delimitacdo de analise, definimos o recorte das indigenas
mulheres da Aldeia Ypaw My'ym. A estratégia utilizada foi compreender suas
especificidades a partir das produgdes empreendidas por elas na tessitura académica.
Considero esta uma forma possivel de atrelar e verificar como a categoria corpo-territorio é
uma realidade para as mulheres de base e, consequentemente, como isso influencia em suas
incidéncias como no proprio espaco académico. Utilizar referéncias bibliogréaficas de
indigenas mulheres é estratégia que equivale ndo s6 a um impacto interno as comunidades,
com sua potencialidade de visibilizar e preservar a cultura e a identidade dos povos e se
tornar fonte de conhecimento aos proprios indigenas, especialmente para as novas geracoes,
mas que revela como o dinamismo cultural, social e politico foi utilizado como instrumento
para acesso ao espa¢o académico, historicamente negado aos povos indigenas, principalmente
as indigenas mulheres. Para viabilizar essa proposta, é indispensavel compreender quem sdo
essas mulheres - as Tentehar kuza wa - onde estdo, sob que contexto, ou seja, de onde partem
até percorrerem caminhos como os da academia, € o pilar central nesta metodologia. E a
categoria corpo-territério, visto que representa ndo s6 a possibilidade de compreender as
especificidades internas do povo quanto como a sociedade externa impde sobre nos diversas e
inimeras barreiras em razdo do corpo-territério de onde partimos. Por essa razdo, nesta
monografia, é importante evidenciar 0 meu corpo-territorio, enquanto pertencente ao povo

Tentehar.

Um outro caminho foi essencial para complementar essa reflexdo, a visdo daqueles
que sdo nado indigenas, que estiveram entre nds e transformaram escutas e experiéncias em
realizacGes académicas. Para isso, apresento algumas analises a partir de trabalhos elaborados
por ndo indigenas sobre zané Tentehar wa, para potencializar o exercicio analitico proposto.
Inicio, portanto, com o autor Emerson Almeida (2019), que partilhou e continua a partilhar

muitos momentos em nossa comunidade e em seu trabalho destaca o resgate de dados
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fundamentais para compreender a histéria e o dinamismo do nosso povo por meio de um
processo constante de investigacdo junto as nossas liderancas. O autor registrou o periodo
aproximado de contato com a sociedade ndo indigena, meados de 1613, a época com uma
populacdo estimada em 50.000 indigenas. Destaque também merece o registro de que entre
0s anos de 1616 e 1640 pelos menos dois grandes ataques foram empreendidos contra o povo
Tentehar (Almeida, 2019, p. 20).

Nessa mesma esteira, muito pode ser dialogado com as pesquisas do autor italiano
Claudio Zannoni que, também, a partir da convivéncia com os Tentehar, elaborou diversos
trabalhos destacando o contexto social Tentehar, as estruturas organizacionais e de relagdes
internas. Em especial, 0 autor marcou o periodo colonial entre os Tentehar caracterizado em
trés periodos a iniciar no século XVII, em que parte da colonizacdo francesa no Maranhéo,
gue marcou o inicio da invasdo dos colonizadores, que ocasionou mudancas significativas em
nossas dindmicas sociais e politicas e 0 que coexistentemente, nos forjou para o
enfrentamento e manobras contra os impactos subsequentes das fases coloniais. A presenca
dos Jesuitas nas aldeias Tentehar, de 1653 a 1755, tal qual, incluiu a catequizacdo, a criacdo
de missdes, tentativas de introduzir sistemas sociais e culturais europeus. O “Diretério” do
Marqués de Pombal, que comecou na década de 1750, teve um impacto direto sobre os
Tentehar e outras populagdes indigenas. Zannoni destacou a fala de Darcy Ribeiro sobre a
extincdo de 87 povos indigenas na primeira metade do século XX, da mesma forma,
evidencia a continuidade do etnocidio enfrentado por nés povos indigenas. Esta analise €
crucial para entender a persistente marginalizacdo e os desafios enfrentados por nds Tentehar
assim como outros grupos indigenas ao longo do tempo. Ap6s 1640, ndo se tem noticias
produzidas acerca dos Tentehar, o que perdura por toda a segunda metade do Século XVIII
(UBBIALI, 2005, p.33). A informacdo é corroborada por Zannoni (1999, p. 44) e por
Emerson Almeida que afirma que os Tentehar s6 voltam a aparecer na literatura disponivel
no inicio do século XIX (2019, p. 30).

O reaparecimento Tentehar, ap0s esse contexto, se da especialmente por processos de
violéncia a que fomos duramente e sistematicamente impostos, ndo a toa essa realidade se
estende até os dias atuais. Especialmente o periodo de criagdo e atuacdo do Servico de
Protecéo ao indio (SPI), de 1910 até 1967 - quando foi substituido pela Fundagdo Nacional
do indio (Funai), que ainda figura como 6rgéo indigenista sob nova nomenclatura, Fundagio
Nacional dos Povos Indigenas (ISA, s/d) - foi marcado por diversas violéncias e violagdes

contra os povos indigenas nos termos das politicas, contribuindo com verdadeiros genocidios
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e remogdes forcadas. As remocdes foram sé parte das inumeras violéncias utilizadas
especialmente para ndo assegurar nossos corpos-territérios. Mesmo 0s povos que tinham e
tém seus territdrios assegurados formalmente, ainda padecem de violéncias estruturais
ininterruptas. A exemplo, a Terra Indigena (TI) Arariboia foi demarcada em 1978, mas isso

néo foi suficiente para evitar que os Tentehar padecessem de outras formas de subordinagéo.

Existem inumeros marcadores de violéncias e estes estdo sempre entrelacados. Um
exemplo dessa afirmacdo sdo os acontecimentos em meados de 2008, onde iniciam-se as
fortes investidas de queimadas contra nossos corpos-territorios. Em 2015, a Terra Indigena
Araribdia foi novamente e severamente afetada, com mais da metade dos nossos 413.288
hectares sendo destruidos pelo fogo. Somente depois de muita pressdo do movimento
indigena, do CIMI, dos érgdos apoiadores da causa indigena, houve ajuda estatal. No ano de
2019, os focos de incéndio em terras indigenas aumentaram em 88%, passando de 231 terras
afetadas, em 2018, para 274 em 2019. Este aumento significativo de 18,6% no numero de
terras afetadas indica uma escalada preocupante na frequéncia e na intensidade dos incéndios.
O aumento das queimadas na Amazodnia em agosto de 2019 colocou o Brasil em destaque
internacional na Cupula do G7. Neste ano, em 2024, a Amaz06nia teve 0 maior numero de
queimadas registradas nos primeiros trés meses do ano desde 2016. Foram 7.861 focos de
fogo no periodo, um aumento de quase 180% em compara¢do ao mesmo periodo em 2023.
“A situacdo ¢ especialmente critica em Roraima, que concentrou 52% do fogo detectado na
Amazonia nesses trés meses, acumulando 4.090 focos. Esse valor € 0 maior ja registrado no
primeiro trimestre em Roraima nas Ultimas duas décadas e representa um aumento de 310%
em comparagdao ao mesmo periodo em 2023 (997 focos)” (WWF-Brasil, 2024). O aumento
dos incéndios em nossas terras indigenas destaca a interconexdo entre essas praticas
predatorias de uso da terra. O cenario revela a urgéncia de uma abordagem integrada que
considere ndo apenas a resposta para as emergéncias, mas também a prevencéo, a protecdo
dos direitos dos povos indigenas, a adocdo de praticas de transformacdo sustentavel para a

dignidade humana e da floresta.

No Maranh@o essa realidade se estendeu e continua se estendendo também aos demais
povos, como os Krikati, Gavido, Ka'apor, etc. Um outro elemento potencializador dessas
violéncias € a cultura racista propagada e alimentada entre as popula¢cdes dos municipios
circunvizinhos aos territérios. A maior parte dessas cidades eram antes territdrios ancestrais e
0 racismo, preconceito e 0dio se tornaram armas essenciais nas maos de quem usurpou,

continua a usurpar Ou quer usurpar nossos territorios, nossos recursos naturais. Nao
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estranhamente 0 municipio Amarante-MA, em que esta localizada a Tl Araribdia, foi e é

palco de violéncias contra indigenas sempre marcadas pelo requinte de crueldade.

N&o ha desconexdo em introduzir todos esses temas exatamente nessa sequéncia. Pelo
contrario, como mostra 0 Sumario Executivo do Relatério Acesso a Justica para Povos
Indigenas no estado do Maranhdo, "O estado do Maranhdo é profundamente afetado por
dindmicas histdricas e entrelacadas de degradacdo ambiental e de violéncia contra as vidas, as
formas culturais de organizacdo e outros direitos dos povos indigenas e tradicionais”
(HIVOS, s/d). Nesse cenario, as indigenas mulheres e seus corpos-territorios sdo imediata e
diretamente afetados, desde o comprometimento dos alimentos por elas colhidos, a
reorganizacdo da estrutura familiar para se preparar para enfrentar incéndios, como outros

desafios.

A cidade de Amarante, como mencionei, municipio limitrofe a Terra Indigena
Arariboia, é palco de violéncias, ponto de partida para as violéncias que adentram 0s
territérios e receptora dos produtos ilicitos, em que se gestam iniciativas como as que
resultaram em massacres, como o ocorrido na Aldeia Lagoa Comprida, Tl Araribdia em
2019:

No dia 15 de outubro, um grupo de madeireiros invadiu a aldeia
Lagoa Comprida atirando nas casas e amarrando alguns indigenas e
batendo neles. O cacique Tomé reagiu e matou um dos madeireiros,
mas por sua vez foi morto por eles e foram baleados gravemente
Maria Madalena e Toninho Guajajara. Ap6s a morte os indigenas se
reuniram em assembleia e decidiram criar o grupo GuardiGes da
Floresta formado por indigenas que assumiram para si a fiscaliza¢ao
do territério. A partir desse momento as violéncias comecam a
aumentar. Isto especialmente quando esse grupo deixa de receber o
apoio da Policia Federal e da FUNAI. Varias liderancas foram
mortas: entre 2000 e final de 2019 foram assassinadas 18 pessoas na
T.l. Araribdia, parte delas ligadas aos Guardibes da Floresta.
(ZANNONI, 2021, p. 213-4).

Dessa maneira, nota-se o evidente impacto acintoso na disputa e na violéncia contra o
nosso corpo-territorio. De tal modo que, nds povos indigenas historicamente somos obrigados

a reconfigurar nossos processos de luta conforme se estabelece o dinamismo das violagbes
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gue nos perseguem. Zannoni (1999) ja fazia alertas nesse sentido ao refletir sobre o fato de
um dos inimigos se personificar na propria sociedade e a luta também passar a ser fora do

territorio.

No que se refere a saide dos povos indigenas, soma-se a esta conjuntura, a atuagdo do
Dr. Istvdn (Varga e Viana, 2008) que oferece uma andlise de mudancas ambientais e
socioecondmicas que afetaram o Distrito Sanitario Especial Indigena do Maranhdo (DSEI-

MA)?, destacando nossos desafios enfrentados na busca pela nossa saude e qualidade de vida.

A expansdo do capital nas Tls, como comprovado, 0 assoreamento e a seca do rio
Buriticupu, ¢ um exemplo nitido dos danos ambientais provocados pelos karaiw (ndo
indigenas). O rio Buriticupu é o Unico ainda perene na Tl Ararib0ia, € crucial para nossa
sobrevivéncia. A degradacdo dos recursos naturais compromete a seguranca alimentar e
exacerba problemas de saude, como doencas relacionadas a poluicéo e a falta de saneamento.
A situacdo descrita pelo Dr. Istvan (Vargas e Viana, 2008) reforca como as mudangas
ambientais ndo sdo apenas questdes ecoldgicas, mas também problemas de salde publica, de
seguranca publica e de bem-estar social. Além disso, o autor destacou a participacao efetiva
dos indigenas no diagnoéstico das condicBes e condugdes do DSEI-MA que foi cabal para
identificar e compreender os impactos da expansao do capital e 0 agravamento das condicdes
de vida. A nossa inclusdo no processo de triagem garantiu que nossas perspectivas e
experiéncias fossem consideradas, levando a uma compreensdo integra dos problemas para
solugdes cabiveis. Apos 13 anos desde a dendncia inicial, o levantamento do Dr. Istvan
(Varga, Viana e Oliveira, 2022) destacou a persisténcia dos problemas ocasionados pelos
karaiw e a necessidade de uma abordagem mais ativa para enfrentar as questdes relacionadas
ao DSEI-MA. O fato de que os problemas persistiram indica que as medidas tomadas até
entdo foram inadequadas ou insuficientes para lidar com a magnitude dos desafios
enfrentados. O trabalho do Dr. Istvan (Op. Cit.) também abordou as dificuldades enfrentadas
nas instancias de controle social do Sistema Unico de Satde (SUS). Essas dificuldades sdo

2 O DSEI-MA, criado em 1999, é a unidade gestora descentralizada do Subsistema de Atencédo a
Saude Indigena (SasiSUS). Trata-se de um modelo de organizacdo de servigos — orientado para um
espaco etno-cultural dindmico, geografico, populacional e administrativo bem delimitado — que
contempla um conjunto de atividades técnicas, visando medidas racionalizadas e qualificadas de
atencdo a salde. Promove a reordenagdo da rede de saude e das praticas sanitarias e desenvolve
atividades administrativo-gerenciais necessarias a presta¢do da assisténcia, com o Controle Social. No
Brasil, sdo 34 DSEI divididos estrategicamente por critérios territoriais, tendo como base a ocupagao
geografica das comunidades indigenas. Ndo obedece os limites dos estados. Sua estrutura de
atendimento conta com unidades basicas de salde indigenas, polos base e as Casas de Salde Indigena
(CASAI) (Ministério da Saude, 2021)
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atribuidas a ambiguidades na redacao da Lei n. 8142/1990, que regulamenta a participacéo da
comunidade na gestdo do SUS. A complexidade e as lacunas na legislacdo refletem uma
conjuntura politica em que a lei foi negociada, resultando em desafios para a implementacéo
efetiva dos dispositivos legais que deveriam garantir a participacdo e o controle social de
forma dequada. A analise de Istvan sugeriu que os problemas enfrentados nas instancias de
controle social ndo sdo novos, mas sim decorrentes de uma combinagdo de fatores politicos e
legislativos que comprometeram a eficacia do SUS em atender as necessidades especificas
dos povos indigenas. Por esse motivo nosso corpo-territorio precisa ocupar todos 0s espacos,
para nossa seguranga. Assim como tivemos um dos primeiros vereadores indigenas do Brasil,
na figura do meu bisav6 Luis Karipuna, como tivemos o primeiro Deputado Federal indigena
do Brasil, Mario Juruna, a primeira Deputada indigena eleita, Joenia Wapichana, a primeira
Ministra indigena, Sonia Guajajara, temos atualmente, como Coordenador do DSEI-MA, o
primeiro neto da linhagem do matriarcado da Kari’amora, o primeiro indigena eleito para a

coordenacdo do DSEI-MA para resignificar esses espacos.

Como mencionei, historicamente, nos Tentehar, como inUmeros outros povos,
resistimos em nossos e para nossos territérios, voluntaria e involuntariamente contribuimos
com a humanidade através de nossos modos de vida que asseguram a preservacdo ambiental e
a protecdo da biodiversidade para as presentes e futuras geracdes. A medida que as violéncias
ocorrem e se intensificam, somos provocados a reconfigurar sistematicamente estratégias de
luta como forma de resisténcia. E é nessa resisténcia, de enfrentamentos constantes em que
estamos quase sempre sozinhos, que contribuimos para a coletividade humana, para o
planeta. A ONU j& demonstrou que, apesar de representarmos sé 5% da populagdo mundial,
preservamos em nossos territorios 80% da biodiversidade do planeta. Nossa luta, e muitas
vezes 0 nosso sangue gque é derramado nela, tem assegurado uma contribuicdo valiosa para o
cenario de mudancas climaticas, com territorios coletivos que evitam a emissdo de toneladas
de CO2. Essas contribuigdes se devem em muito as mulheres indigenas, que exercem papéis
cruciais dentro das organizagdes sociais, das estruturas comunitarias e familiares e do préprio

movimento indigena.

Historicamente cuidamos do nosso corpo-territorio. Segundo, Myrna Cunningham,
presidente da FILAC (Fundo para o Desenvolvimento dos Povos Indigenas da América
Latina e do Caribe), 45% das florestas intactas da bacia amazonica estdo localizadas em
territorios indigenas o que ressalta o papel decisivo dessas terras na conservacdo ambiental e

na mitigacao das mudancas climaticas (ONU para Agricultura e Alimentacgéo, s/d). Este dado
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ndo s6 enfatiza a importdncia da protecdo desses territorios, mas também sublinha a
necessidade de incluir as vozes e perspectivas indigenas nas discussdes globais sobre
questdes ambientais e climaticas. Os territorios indigenas na Amazonia representam uma
porgédo significativa das florestas intactas, que armazenam aproximadamente 34 bilhdes de
toneladas métricas de carbono. Este estoque € maior do que o de todas as florestas da
Indonésia ou da Republica Democratica do Congo, nds somos responsaveis pela governanga
e manejo de uma vasta extensao de florestas, variando de 320 a 380 milhdes de hectares, ¢é
evidente 0 nosso papel vital na salide do ecosssitema. “Os custos politicos de ir contra a
opinido publica sdo reais, mas permitir que esses custos exercam uma influéncia indevida na
politica leva a danos climéaticos desnecessariamente grandes ou a gastos desnecessarios de
dinheiro publico ou privado para proporcionar um progresso limitado na frente climatica”
(Blanchard, Gollier e Tirole, 2023). Precisamos respeitar o que nos da a vida, é a partir dessa

primazia que nos temos sucessos milenares no cuidado florestal.

As mulheres indigenas desempenham um papel irrefutdvel na gestdo e preservagédo
ambiental. Sua conexao intrinseca com a terra e o conhecimento tradicional acumulado ao
longo de geracdes oferecem uma perspectiva fundamental para a compreensao e mitigacdo da
crise ambiental. Tratar a terra como mercadoria e precificar seus recursos de maneira sérdida
e exploratdria € um grave erro ético ambiental. A visdo capitalista desconsidera a esséncia e 0
valor intrinseco da natureza. Por essa razao, as praticas e a lideranca das mulheres indigenas
muitas vezes incomodam aqueles que buscam mercantilizar e explorar os recursos naturais
sem levar em consideracdo o impacto ambiental. A resisténcia a essas praticas nao é apenas
uma questdo de interesses econdmicos, mas também uma forma de tentar desacreditar ou
marginalizar perspectivas alternativas que desafiam o status quo. A crise ambiental atual
exige uma reeducacao que va além das solucGes superficiais e adote uma visdo mais profunda
e respeitosa da natureza. E urgente substituir a abordagem capitalista e exploratdria por uma
que valorize e preserve a terra e 0s recursos naturais. A transformacdo necesséria para tanto
passa inevitavelmente pelo reconhecimento e valorizagdo das contribuigdes e saberes

indigenas, especialmente das mulheres, cujas praticas e visdes podem guiar um futuro digno.

A afirmacdo, aparentemente genérica, de que os povos indigenas enfrentam diversas
violéncias e violagbes e que contribuem com todo o planeta, na verdade guarda
interseccionalidades que nem sempre sdo erigidas a centralidade dos debates. Nesse sentido,
diante dessa diversidade de temas, entres 0s quais 0s corpos e as corporalidades, a categoria

corpo-territério é elementar:
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Quando falamos de corpo-territério, estamos falando que noés
carregamos herangas ancestrais, que carregamos herangas espirituais
nos nossos corpos e, além das herancas, carregamos a sabedoria
coletiva dos nossos povos. E embora possamos estar em um outro
lugar que ndo é mais 0 nosso territorio dito tradicional, carregamos no
nosso corpo a marca da coletividade dos nossos povos, a sabedoria
das nossas ancids, a nossa ancestralidade e espiritualidade.
(ANMIGA, 2023, p. 7)

A Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade
(ANMIGA) evidencia a espiritualidade como um fator determinante, compondo a
cosmovisdo dos povos indigenas enquanto corpo, territorio e espiritualidade. Ou seja, tudo é
integralmente fundamentado a partir disso, das pequenas as maiores coisas no cotidiano do/a
indigena, € constantemente interligado a essas praticas na adogdo de suas
funcionalidades/atribuic@es, direitos/deveres, enquanto individuo de um determinado povo,
naquele determinado bioma. Por essa razdo é um corpo indissociavel. Zannoni ja registava

essa pratica entre nos Tentehar:

Existe, assim, uma estreita relacdo entre a festa do milho e a festa dos
rapazes. Se o0s ensaios da festa do milho tém inicio logo com o
desabrochar dos penddes, as flores do milho também d&o inicio aos
ensaios da festa dos rapazes, a qual ocorre com as mudancgas da fala e
do corpo para os adolescentes do sexo masculino. O principal
momento da festa ocorre com o0 amadurecimento das espigas
fechando um ciclo de plantacéo e cultivo. Da mesma forma, o auge da
festa dos rapazes fecha um ciclo do ritual de passagem da infancia
para a vida adulta, anunciando o amadurecimento dos meninos. A
celebragdo também envolve sentimentos, emocOes e lembrancas do
passado, além de renovar e fortalecer o espirito dos participantes.
Nesta ocasido, sdo rememorados 0s antepassados, 0S ancestrais,
aqueles que ja se foram. (ZANNONI, 2021, p. 132)

Corpo-territorio enquanto categoria surge no movimento de mulheres indigenas como
estratégia para se fazer entender a estreita e indissociavel relacdo com que os corpos de

mulheres indigenas mantem com seus territorios amplamente compreendidos. Nao diverge,
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portanto, do que Zannoni revela acima, de como a existéncia dos Tentehar enquanto tal esta

estreitamente vinculada a forma como se relacionam com seus territérios.

Nesse aspecto, 0 trecho apresenta essa relacdo entre os Tentehar, fundamentando a
acdo do equilibrio e sintonia entre corpo-territorio e espiritualidade, & proporcdo que, nos
rituais sagrados, como a festa do milho e a festa dos rapazes, ambos sdo partilhados,
transformados juntos. Entre os rituais, estdo presentes as cacas, os frutos, os alimentos, que
para além de nutrir fisicamente, nutrem o espirito também. Deste feito, todos nos,
incansavelmente, pronunciamos o respeito a todas as vidas existentes na floresta, & unanime.
Portanto, nossas visdes de mundo e sobre criacdo de mundos séo singulares. No meu mundo,
na cosmovisdao do Tentehar, a origem do fogo chega ao Salomé, até ele passar para 0s mais

novos, até chegar a mim, como também, registou Zannoni:

Os velhos contavam que no comeco do mundo, o indio ndo tinha
fogo. Para assar alguma coisa ele a colocava em cima de uma pedra
guente do sol. Eu ndo sei, entdo, como é que ele vivia desse jeito.
Quem usava o fogo naquele tempo era o urubu-rei. Este carregava o
fogo em todo canto. Um indio, que era pajé, pelejou muito para poder
agarrar um pouco de fogo. Esse indio virava carnica e se enterrava
debaixo das folhas secas para que essas pegassem fogo e ele pudesse
pegar um fogo para ele. Mas nunca conseguiu. Um dia ele se
transformou em carnica de jiboia e foi debaixo de muito cipés e paus
podres. Quando os urubus chegaram, o urubu velho disse: eita, vou
comer um bocado de peixinhos, de piabinhas no moquém, que eu
gosto muito. Fizeram um fogo grande. Quando este estava alto, o pajé
gue havia virado carnica levantou de repente a fim de espantar os
urubus-rei. Assim espalhou fogo para todo lado até que um cipé velho
pegou fogo. Logo ele juntou um pouco de areia e alguns paus que
colocou em cima de umas pedras que, daquele momento em diante
viraram pedras “boas de fogo”. Até hoje o indio quando quer fogo ele
esfrega uma pedra com a outra e essas produzem faiscas. Assim ele
pode guardar o fogo que hoje nos indios usamos. O urubu-rei, ao
invés, espantou-se e fugiu ficando sem o fogo. Assim nds hoje temos

muito fogo. (Salomé Maizu Apud Zannoni 2021 p. 192).

Assim como temos nossa ciéncia sobre a origem do mundo, do fogo, o Tentehar

exerce a funcdo de chefe de uma familia extensa, de modo que, utilizamos para nos
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caracterizar e organizar socialmente. Neste especto, entre os anos 90 e 92, minha bisavo
Luzia Guajajara, residente na Tl Arariboia, na aldeia de mesmo nome, uma mulher
inteiramente segura de si e de suas realizacGes, sempre nos ensinou a ter respeito pela mata,
pelo rio, pelas raizes, pela chuva, pelos animais. Nos ensinou a importancia de cada um deles
no nosso dia a dia, nos ensinou a ter respeito por todos os elementos proporcionados pela
floresta, e que cada um deles tem dono, pois cada elemento tem vida e vida nos respeitamos.
Dessa maneira, minha bisavo chefiava e liderava a familia, levava o sustento, o alimento para
casa. Ela sempre foi muito sabia, dispunha de uma espiritualidade forte, sempre em sintonia
com o mundo dos anam. Minha bisavé iniciou a rogca com finalidade de ndo faltar & mesa.
Nessa direcdo, roga também € uma construcdo corpo-territorio de respeito, de sintonia que
perpassa 0 mundo das matas, das aguas, dos anam. Assim, ap6s finalizada a roca, minha
bisavé comecou a chamar a familia e, aos poucos, foram criando casas, e mais filhos e netos
se aproximaram. A partir desse rogado a aldeia Ypaw Myz'ym foi alicercada. Assim
originam-se as aldeias Tentehar, através do contato espiritual com a floresta, através da roca,
assim nos é ensinado. Luzia Guajajara atuou, entdo, como uma das primeiras figuras
femininas enquanto lideranca. Apds minha bisavé encantar e ficar junto dos nossos anam,
minha avd, Maria Santana (Kariamora), ascende e assume o posto de lider da familia.
Atualmente a aldeia Ypaw my’ym integra cerca de 17 familias, com uma popula¢do em torno
de 90 pessoas. Luzia Santana e Maria Santana revelam o exemplo concreto de como a mulher
indigena Tentehar exerce um papel estrutural para existéncia do coletivo e de como essa
existéncia humana se confunde diretamente com o territério através da relacdo de
pertencimento. Guardids genéticas, guardids da cultura, guardids da identidade, mulheres que
talvez ndo tenham sido reveladas ao conhecimento da massa, mas que com sua sabedoria
ancestral contribuiram e contribuem para resguardar a prépria existéncia humana através de

suas resisténcias que € a viga de sustentacdo da luta indigena.

Nesse rumo, esta composicdo origina-se através desses espacos € mundos, desta
indissociabilidade que deve ser mantida e respeitada, por compreensdes que constituem 0s
sujeitos de maneiras mais significativas, a fim de levar em consideracdo, ndo sO, mas
indubitavelmente, o0 pensamento indigena, para anular qualquer prerrogativa
pretensiosamente infundada do ndo indigena. Parto de um nucleo familiar de tentehar kuza
wa, parto da vivéncia, de atividades em comunidade, na roca, na vida coletiva, junto ao

sagrado, a floresta. Parto das experiéncias na aldeia, em atividades que nos envolve, que
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lancam luz as atuagdes coletivas, pertencemos ao povo que “combate guerra com reza”

(ALMEIDA, 2019, p. 14).

2-TENTEHAR KUZA WA, YPAW MY’YM PE HAR: ATUACAO POLITICO-
ACADEMICA

Considerando, efetivamente, a relacdo dos povos e especialmente das indigenas
mulheres com seus territérios, a importancia desses para a existéncia coletiva e o papel
fundamental exercidos por elas, esta secdo esta dedicada a analise de um recorte especifico
sobre uma dentre as varias formas possiveis de resisténcia das Tentehar kuza. Desprendendo
de qualquer rigidez, a analise ¢ conduzida sob a percecdo de mulheres da Aldeia Ypaw
My'ym , como a advogada Maria Judite da Silva Ballerio Guajajara, a pedagoga Cintia Maria
Santana da Silva, a assistente social Suluene Santana Guajajara, mencionada no trabalho de
Cintia, e a linguista Marina Cintia da Silva Guajajara que desenvolveram trabalhos
académicos em interlocucdo com suas lutas e de modo a mostrar como suas producfes tem
origem no territério e como também orientam a luta em favor dele. Ou seja, objetivo
provocar uma reflexdo, que ndo se esgota nesse momento, sobre a relacdo entre seus
discursos, lutas, realizacdes e o corpo-territorio. Definir um recorte especifico a partir das
indigenas mulheres que tiveram acesso a universidade e aprofundar sobre o que produziram
na academia representa um instrumento por meio do qual h& possibilidade de maior
compreensdo do mundo Tentehar, porém, mais que isso, demonstra como 0S COrpos-
territorios, em especial, o da mulher indigena é capaz de transitar em diversos meios sem

perder sua esséncia e (re)configurando saberes, conhecimentos, etc.

O processo de escolha de mulheres de uma mesma linhagem também representa uma
estratégia contra-colonial. Muitas vezes, as leituras que se fazem de nossas realidades ndo séo
necessariamente fidedignas, seja em razéo dos preconceitos de quem nos observa ou mesmo
pelo fato de que precisamos romper com o estere6tipo que ndo permite reconhecer que a
cultura indigena, assim como diversas outras, também é muito dinamica. E um povo por
inteiro que, segundo pesquisadores, estaria fadado ao desaparecimento ou a aculturacéo,

resiste ha cerca de 400 anos:

O povo tenetehara foi fortemente atingido pelo sistema colonial. Os
invasores nao indigenas os encontram no inicio do século XVII e, em

estudo dos anos 40, Wagley e Galvdo (1961) chegaram a afirmar que
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0s tenetehara ap6s intenso contato com a sociedade brasileira, ndo
resistiriam ao “processo de acultura¢do” e que ndo demoraria muito
para que esse grupo desaparecesse enquanto um “povo tribal”,
tornando-se “caboclos” (Ponte ¢ Aquino, 2012 apud Silva ¢ Martins,
2019, p.5).

Para Judite Guajajara, advogada indigena, nascida e criada na Aldeia Ypaw My'ym,
alfabetizada por Cintia Guajajara, neta de Kariamora, esse processo se traduz, dentre outros,
na forca do movimento indigena que reconfiguram as histéricas raizes da colonizacdo que

tentaram e tentam diligenciar e subordinar as mulheres indigenas.

Os constructos que estigmatizam a figura feminina indigena passam a
ter novos contornos, propiciando a visibilidade de quem trabalha o
rompimento com esteredtipos herdados de wuma colonizagdo
hegemonica, cujas concessdes se resumiam em direcionar esse recorte

a papeis comuns a categoria generalizada (Judite Guajajara, 2020,

pag. 32)

E preciso reconhecer os elementos distintivos que referenciam uma comunidade
indigena, especialmente aqueles que historicamente foram desconsiderados por autores e
pesquisadores, mas que sdo elementares a sociedade indigena a exemplo dos papeis
estruturais que as mulheres Tentehar desempenham para a existéncia indigena. Além das
reconfiguracgdes internas, que sdo independentes de impactos de a¢fes extra indigenas, fomos
também marcados por processos paralelos que nos impactam diretamente nos forcando a
realizar reconfiguracdes. O artigo de Cintia Guajajara, em co-autoria com Marci Martins, traz
a voz de Maria Santana, de nome indigena Kariamora, que pontua sobre o periodo de acdo do
SP1 entre nds de forma especifica:

zaha tar brasilia pe, ma’e ar mehe ma’e xixak, ma’e rakykwer romo
zaha tar a’e pe. (vamos para Brasilia, quando iremos e o que vamos
fazer? Atrés das coisas 1&) Nao sei como eles chegavam I4; iam até a
presidéncia na época era Emilio Basto de Sousa, ndo sei como eles
iam viajar de carona, mas viajavam, mais era de pé, mas chegavam
em Brasilia. E as mulheres, elas ficavam naquela preocupacao, xe,

oho zanemen kwe rupi zanewi wa’ xi iko katete zane nehe no, pez ‘e
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ze’eg zo pe nehe no. (nossos maridos foram por ai, vamos ficar na
perfeicdo, silenciosamente). Tinha conselhos a’e mehe, dentro da
comunidade indigena, a india mais velhas se organizava para fazer
farinha, ai ficavam os outros homens na aldeia como Salomé poderia
ir para Brasilia, José Saprdo, Marciano eles eram sub-caciques e
outros ficavam como compadre Abrado e compadre Ad&o. A gente se
organizava para ir pro mato fazer cacada, ai eu dava municdo meu
comportamento dentro da comunidade como indigena. Iniciava nossa
vida assim, ai os homens faziam farinha tinha muita mandioca, tinha
muita fartura, ndo tinha agua sé tinha cacimba no jatoba, ai o que
acontecia: os outros tava viajando em busca da solucdo e as mulheres
se reuniam zaha tar aipo ka’a pe amo semana rehe zane nehe no. (Nos
iremos também para mata na outra semana) lam as mulheres as
criangas os homens carregavam a farinha e 4gua naquele tempo nao
tinha agua e nem cacimba no jatoba, era um ponto de cacada dos
Tenetehdra do Jucaral e regido, como tu ainda acompanhou esse
tempo... deixou tua filha com 3 meses na aldeia e foi para mata com
nos e com trés dias tu veio embora. Chegando & os homens iam
cacar, matava caca, veado, duas guariba, jacu. E eu como era mais
lideranga, parteira, tinha dado a munigdo ganhava mais que as outras.
Se eles matava um veado, eu ganhava uma banda do veado; de duas
guariba, ganhava uma inteira; jacu e era assim que nos leva a vida.
Eles dividiam a caga com quem ndo matava, la na mata as mulheres
gue cuidava da caca, antes nés indigenas era mais unidos acabou se
tudo se acaba...enquanto uns iam para Brasilia, outros iam para
cacada, trabalhavam em unido e mutirdo nas derruba da roga até o
plantio. Era tudo em mutirdo e quando nos chegdvamos na aldeia da
cacada, nds ia repassar para as outras mulheres que tinham ficado na
aldeia. Aiko uruhem kwez, amogwer rakwez uma’ezuka wa ri’i,
amogwer numa’ezuka kwaw rakwez wa ri’i. (NOs chegamos agora,
aqui, uns mataram cacas e outros ndo mataram nada.) Entdo agente
dividia da caca para as outras, dava caca moqueada com farinha e elas
comiam Ia mesmo...antes nossa vida era assim: tudo na unido, nossa
vida se iniciava assim. (Kariamora apud Silva e Martins 2019, p.
117-8)
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Kariamora reforgou: "[...] tu ainda acompanhou esse tempo... deixou tua filha com 3
meses na aldeia e foi para mata com nds e com trés dias tu veio embora. [...] & na mata as
mulheres que cuidava da caga” (op. Cit, p.118). Sdo essas mulheres que reconfiguram
sistematicamente o processo de luta e resisténcia de seus povos, inclusive como guardias da
identidade de seus povos. A fala: Pe inu katu nehen, que significa “escutem bem”, é muito
utilizada entre n6s. Eu enquanto uma das gera¢Ges mais nova tenho o papel de ouvir e aplicar
esses ensinamentos futuramente, € assim que fazemos em nossa comunidade, como nas
pinturas de protecdo de uso exclusivo do ritual das tentehar kuza, que estou passando a
exercer. A caca era atividade caracteristica masculina, como registrou Zannoni (2021, p.
123). A fala de Kariamora, minha Zaryz, traduz como foi esse processo de mudanga, em que
a caca ndo € mais exclusiva dos homens. Ao mesmo tempo, a permanéncia do tio Abrado na
aldeia como citado por Zaryz, futuramente impactou em minha vida, assim como em outras.
Eu amava encontrd-lo para conversar, ouvir suas historias. Impactou também em um dos
momentos mais marcantes para nés mulheres tentehar, 0 Wyra’'u Haw, 0 rito de passagem
feminino. A presenca dele no meu rito de passagem, em 2013, foi extremamente significativa
para mim. Fez-se importante a permanéncia dos que ficaram na base, na aldeia, para o
repasse de conhecimentos tentehar para as novas geragdes. Em funcéo disso, o protagonismo
indigena ndo é necessariamente iniciado no contexto externo e imposto a realidade indigena.
Pelo contrario, os Tentehar, em especial as mulheres de base, assumiram um protagonismo
intracomunitario e isso foi se refletindo no mundo externo, onde as mulheres passaram a
assumir também as linhas de frente das lutas coletivas e do movimento indigena como um
todo. As mulheres indigenas assumem status de liderancas indigenas, essa entendida como
aquela “reconhecida por sua capacidade de falar por muitos, em nome de muitos” (Silva e
Martins 2019, p.111). Cintia Guajajara também destacou a importancia do vinculo geracional
que assegura ndo s6 a manutencdo das estruturas da identidade indigena, mas também o
préprio repasse de conhecimentos, como temos feito a milénios, sabedorias e a preparacao de

novas liderancas com base no compromisso com o coletivo e com os/as ancidos/as:

[...] e quanto a lideranca, o espago que estou ocupando hoje, vem da
raiz”. “[...] n6s temos um grande respeito pelos cantores, pelos pajés,
porque eles é que t& nos ensinando, e hoje eu trago essa raiz
revitalizada, essa forca da tradicdo, nossa raiz, da nossa tradicdo e

trago vivo e vou manter a sequéncia dessa forga pra minha familia pra
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minhas filhas, pra minhas netas e pra minhas bisnetas. (Cintia

Guajajara apud Silva e Martins 2019, p. 119)

Nessas mesmas condigdes, residente da Ypaw My’ym, a linguista Marina Guajajara,
professora formadora de criangas no ensino polivalente das escolas estaduais da Terra
Indigena Arariboia-MA, é pioneira, uma vez que uma indigena falante de lingua Tupi-
Guarani se prop0s a realizar uma analise linguistica histérico-comparativa, o que foi possivel
por contar com dois especialistas no estudo da pré-histéria de povos Tupi, 0 arque6logo
Francisco Silva Noelli e a linguista Ana Suelly Arruda Camara Cabral. O trabalho da
pesquisadora Tentehar proporcionou um avanco significativo na reconstrucdo do Proto-Tupi-
Guarani (PTG), especialmente no ambito da satde. A reconstrugcdo de étimos relativos a
salde, doencas, epidemias e tratamentos ofereceu novas compreensdes sobre o conhecimento
e préaticas das sociedades Tupi-Guarani. As abordagens de estudo foram as praticas de saude
através do conhecimento repassado de forma oral da lider Cintia Guajajara, licenciada em
Educacdo Intercultural (2014) pela UFG, através de seu testemunho que tratou de como nos
Tentehar nos mantemos e nos reinterpretamos em nossas praticas tradicionais de satde. Outra
abordagem de Marina Guajajara envolveu a analise etimoldgica e a comparacao de cognatos
entre varias linguas Tupi-Guarani. A pesquisa destacou a importancia do conhecimento
tradicional e da oralidade como fontes priméarias de dados sobre praticas culturais e
cientificas. Além disso, a integracdo de conhecimentos Tentehar com métodos académicos
ndo sO enriqueceu a analise linguistica, reforcou a relevancia e a precisao dos dados, mas
também reforcou uma provocacdo sobre a resisténcia e preservacdo das nossas linguas,
promovendo a preservacdo do patriménio cultural e a inclusdo das vozes indigenas nas
discussdes académicas e globais. 1sso foi importante para a compreensao do desenvolvimento

e da continuidade cultural dos Tupi-Guarani como assinalou Marina:

E impressionante o nimero de correspondéncias lexicais e
gramaticais entre o Guajajara e o Guarani Antigo. Os resultados da
comparacdo apresentados nesse capitulo é, sem davida, uma
contribuicdo singular aos estudos historico-comparativos da familia
Tupi-Guarani. Esta dissertacdo foi uma porta que se abriu para a
principal protagonista desta dissertacdo, para gque ela, como indigena
conhecesse e praticasse o estudo histérico-comparativo de sua lingua

nativa com outras linguas irmds e despertasse seu interesse pelo gosto
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por esse tipo de estudo, que nos leva em uma linda viagem pela pré-

histéria e histéria do povo Tupi-Guarani. (Marina Cintia 2021, p. 56)

Autoras como Marina ascendem as luzes contra o sistema infundado do etnocidio
imposto sobre nossos corpos-territorios. A autora Judite Guajajara, em sua dissertacdo de

mestrado, reafirma esse fator de resisténcia destacando que as mulheres indigenas

cumprem mais que triplas jornadas, sdo as guardias da cultura e dos
conhecimentos tradicionais ¢ reafirmam suas identidades mesmo
dialogando com o mundo exterior, sem que haja hierarquia de
protagonismos. Sao faces de uma luta que se complementam em cada

aspecto de resisténcia" (Judite Guajajara, 2020, p. 36).

Apesar do histérico silenciamento, o recorte de género sempre existiu entre nds, veja-
se o fato de que "grande parte das violéncias praticadas contra os povos indigenas,
desencadeadas por motivagdes técnicas étnicas, recaem especificamente sobre as mulheres,
utilizadas como meio de consumar os atos de violéncia contra suas vidas e suas
culturas"(Judite Guajajara, 2020, p. 60). Nessa mesma linha, a lider Suluene Guajajara, uma
das mulheres que ajudou a nos criar, a nos repassar 0s conhecimentos do cuidado com a
familia, do cuidado com o amor tentehar, forte lideranca de base para a nossa luta, que atua
na linha de frente das construcgdes e estratégias internas do nosso meio, de maneira prética, a
partir de um posicionamento muito especifico e comunitario, exemplifica as afirmagoes

supramencionadas na perspectiva tedrica:

Sou Suluene Kuzawy Tenetehéra [...] e quanto a lideranga, 0 espaco
gue estou ocupando hoje, vem da raiz, eu vou falar um pouco da
minha mée, 0 depoimento da minha mae, que ndés somos de uma
familia de mulheres que temos pouco homens na familia e pela
necessidade, por nés ter poucos homens na familia, as mulheres ter
ocupado espaco junto com os homens, no trabalho, nas pescarias, nas
rocas, sempre trabalhar de igual pra igual com os homens, porque
nossa familia tinha poucos homens, e 0s poucos homens que tinham
lideram as outras mulheres. NGs temos muitas mées solteiras na nossa
familia, e por nos ser familia de poucos homens ocupamos 0s espagos

muito cedo. Minha mae se tornou lideranca muito cedo, se tornou
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parteira aos 15 anos por necessidades. [...] (Suluene Guajajara apud
Silva e Martins 2019, p.113).

A partir dos trabalhos referenciados se observa como mulheres Tentehar de base
comunitaria, que conseguiram acessar 0 ensino superior, demonstram o dinamismo da cultura
indigena e seus reflexos sobre as comunidades. Uma comunidade tem o poder de se
reconfigurar, sem mudar as estruturas de sua existéncia enquanto diversidade através do
protagonismo das indigenas mulheres. O corpo-territério abriga as experiéncias dessas
mulheres que assumem, as vezes por necessidade, a conducdo de suas vidas, o que reflete
diretamente em toda a dindmica da Terra Indigena Arariboia, pois elas representam o pilar
que hoje sustenta a conducdo da organizacao politica e cultural do territorio. Se rompe com o
histérico machista de que os homens sdo 0s Unicos representantes e condutores na vida
indigena. Suluene demonstra que, com a insuficiéncia de homens no conjunto de uma familia
extensa, as mulheres Tentehar como “membros” dessa familia seriam indicadas pelas

liderancas para ocupar, dentre outros, funcdes comunitarias e cargos publicos.

A despeito de toda vulnerabilidade a que ainda sdo submetidos os povos indigenas,
com acesso a educacdo ainda precario, por exemplo, essas mulheres de forma resistente se
organizam e se preparam para assumir os diversos espacos a partir da propria formacéao
académica que se soma ao contexto comunitario. Suluene Guajajara, Kuzawy, realiza uma
verdadeira vinculagdo com outras categorias que sdo essenciais e indispensaveis para
entender as reconfiguracGes dos Tentehar. Sob uma perspectiva geracional, com mais
condicBes de acesso a educacdo, e de que indigenas mulheres tém formas proprias de luta que
ndo se enquadram em categorias externas pré-existentes, ela afirmou: “(...) Temos jovens
estudantes, académicos graduados, sempre ligados na raiz sempre ligados no conhecimento
tradicional e aqui eu ndo sou feminista, mas sou feminina de estar no cargo de estar de igual
para a igual conquistando cada vez mais o respeito dos parentes. [...]”. (Silva, Martins 2019,

p. 121).

Merece destaque a afirmacdo feita por Suluene, pela resisténcia de enquadrar a luta
das indigenas mulheres as categorias ndo indigenas como feminismos, etc. A politizacdo das
mulheres indigenas e a reivindicacdo de direitos mais particularmente relacionados ao seu
género, ndo podem ser interpretadas, automaticamente, como a tentativa de compartilhar os
mesmos direitos acionados por mulheres de outros contextos culturais ndo indigenas. (Silva,

Martins 2019, p 121). Para Judite Guajajara, ¢ importante o recorte especifico da luta das
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mulheres indigenas pois "Em razdo da especificidade de suas identidades, as mulheres
indigenas padecem de vulnerabilidades singulares promovidas essencialmente por quem
detém o poder de instrumentalizar auséncias" (Judite Guajajara, 2020, p. 35). Mas, alerta o
mesmo que Suluene, o necessario cuidado para ndo enquadrar o0 movimento de mulheres

indigenas em enquadramentos que nado lhes cabem (Op. Cit.).

Ao mesmo tempo, as indigenas mulheres dos povos Krikati, Krepyn katejé, Timbira,
Canela Memaortumre, Canela Ramkokamekrak, Gavido Pukobjé, Krenjé, Guajajara, Ka'Apor,
Awa Guaja, Gamela e Tikuna fundaram e potencializaram a Articulacdo das Mulheres
Indigenas do Maranhdo (AMIMA) como espa¢o agregador de experiéncias e de construcao
de resisténcias contra os ataques a seus direitos. A AMIMA influencia na construcdo de
politicas publicas, fomenta a participacdo nos espacos de poder e tomada de decisdo, ao
tempo que constroi estratégias de acdo pela igualdade de género e pelo empoderamento das
mulheres. As Tentehar na AMIMA qualificam a luta a partir do fortalecimento de seus
saberes tradicionais, das experiéncias milenares e da diversidade inerente as suas culturas e
identidades. Como exemplo de iniciativas, cito o apoio a projetos de resgate e protecdo das
medicinas tradicionais que visam integrar e valorizar o conhecimento ancestral, 0 manejo e
restauracdo das plantas - considerado o meio ambiente ecologicamente equilibrado e sua
importancia para o equilibrio do corpo, da mente, do espirito, do corpo-territorio. Territorio,
que apesar de ser uma pauta coletiva de interesse universal dos povos indigenas, sua violacdo

atinge os povos indigenas de formas diferentes.

Judite Guajajara enfatizou que essas mulheres indigenas:

Insistem em prol da sobrevivéncia de suas comunidades ameacadas
principalmente, por decisdes politicas e juridicas. Sdo vozes que
sempre estiveram presentes nas linhas de combate e nos gritos de
resisténcia ao genocidio declarado, mulheres, liderangas e guerreiras
gue se potencializam no combate as violéncias que afrontam seus
territdrios, seus corpos e seus espiritos (Judite Guajajara, 2020, pag.
31).

Em consideracdo a atuacdo politica Tentehar kuza, destaco uma breve troca com
Cintia Guajajara, vice-coordenadora da AMIMA, habitante da aldeia Ypaw My’ym, mulher
guerreira que faz a préatica do repasse de conhecimento, a preservacdo e manutencdo da nossa

cultura, atua na academia e na politica. No dia 19 de margo de 2024, na aldeia Ypaw My’ym,
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tive a oportunidade de ouvir questdes sobre a atuacdo das mulheres indigenas na gestéo e
preservacdo ambiental, particularmente experiéncias na AMIMA, para analisar essas
movimentacdes e transi¢cdes do corpo-territdrio. Perguntei a Cintia o que motivou a criacao
da AMIMA. Segundo ela, a Articulacdo foi motivada pela necessidade de fortalecer as
mulheres, organizar no proprio territorio, necessidade de fazer gestdo e protecao territorial.
Quando tinha queimadas, grupo de mulheres corriam com balde de &gua, até as criancas
participavam. Tinham a nocdo de protecdo para combater o fogo com reza, coragem, e
chamavam outras mulheres para contribuir. Além disso, ela contou que mulheres
aconselhavam outras mulheres para ajudar a resolver questdes internas, nas mortes estas eram
acionadas, ndo eram os homens e sim as mulheres. O povo levava as demandas para essas
figuras de lideranca, com capacidade de articular apoio. Cintia e Suluene andam no territério
que tem muitas necessidades, muitas invasdes. A partir disso elas levam as demandas para as
autoridades, passam a trazer poco, energia, as UBS pois enxergavam as necessidades
existentes no territério. Assim, sdo mulheres que ajudaram a erguer outras mulheres e outras

aldeias.

De acordo com Cintia, temos memoria historica, a origem forte. A nossa familia
sempre respeitou o que dizem ser “mito”, temos a for¢a de Luzia Guajajara. Cintia contou

que quando moravamos no Araraboia, Luzia Guajajara

(...) nos ensinou a plantar, a comer farinha com carne assada, era
higiénica, fez roga na Ypaw My’ym, ela tinha forte ligacdo com a
natureza, entender dia-a-dia, somos a propria natureza, peixes, rogas,
sagrado, heta ko izar, alimentos sdo vida, respeitamos 0s donos da
agua, da mata, aprendemos a respeitar com nossos avos, energia das
arvores, corpo e espirito recebendo energia das arvores. Na pesca eu e
Surama ndo tinhamos medo pois estdvamos protegidas, ter cuidado
com rio com a natureza, da dgua. Recebemos energia das pedras, do
chéo, da areia, tomavamos &gua da chuva, crescemos com 0 respeito
da natureza pois n6s cuidamos dela e ela de nds. De noite temos de
nos recolher, a gente se alegra quando chove, respeita conexdes com
mata, com animais, roca, alimentacdo, também pensamento coletivo
com a propria natureza, ela mesma nos ensina, observar, olhar.
AMIMA ajuda manter a natureza viva, contato com as aguas. Tamuz
Chicdo o0s ensinamentos permanecem e sdo repassados, novas

geracdes acompanham, ndo se perdem, seguimos nossa linhagem, a
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luta para manter, permanecer e preservar. (Cintia Guajajara, conversa
em 19 de margo de 2024)

Consoante a troca com Cintia, de nome indigena Haidzmora, contemplamos
estratégias de atuacdo organizada e coletiva realizada por indigenas mulheres Tentehar Ypaw
M’yym pe har. A categoria corpo-territorio € uma realidade para as mulheres de base e,
consequentemente, isso influencia em nossas incidéncias como no préprio espaco académico
ou politico. Nossos desafios incluem a falta de reconhecimento e apoio de politicas publicas e
a constante ameaca de atividades predatorias contra nossos corpos-territérios. A AMIMA
através de cada indigena mulher enfrenta esses desafios promovendo a mobilizacdo e a
capacitacdo das préprias mulheres para que possamos exercer uma lideranca efetiva e
influenciar nas politicas locais e até mesmo nacionais. Queremos ver um futuro onde nds,
indigenas mulheres, tenhamos plena participacédo e lideranca em todas as esferas relacionadas
ao cuidado ambiental, a tomada de decisGes. Acreditamos no fortalecimento do papel das
indigenas mulheres e na valorizacdo do nosso conhecimento ancestral. O dialogo com Cintia
Guajajara na aldeia Ypaw My’ ym proporcionou uma visdo aprofundada do papel que as
indigenas mulheres desempenham na preservacdo ambiental, na gestdo dos recursos naturais,
na existéncia de toda uma sociedade. A AMIMA, através de suas iniciativas, ndo so contribui
para a conservacdo ambiental, mas também para a promoc¢éo dos direitos e da autonomia das

mulheres indigenas.

O contexto de diferentes formas de violéncias financiadas para romper o0 corpo-
territorio possibilitam resultados satisfatdrios, considerando a auséncia de subsidios para este.
Dessa maneira, é urgente a necessidade da abertura democratica pautando a importancia da
atuacdo das indigenas mulheres. O que percebo na atuacdo politico-académica das mulheres
Tentehar é que, quanto mais se avangca com a consolidacdo das politicas publicas para a
educacdo, tanto as servidoras publicas quanto outras mulheres, passam a adquirir formacao
no sistema educacional ndo indigena, o que influencia positivamente a realidade nos
territérios, quando somada ao sistema local, de forma a potencializar a luta e a cultura sem

sobreposicoes.

Nossa estrutura parte das experiéncias comunitarias destacadas e fortalecidas ao longo
dos anos, com énfase na atuagdo das indigenas mulheres. Como destaquei, 0s karaiw nao
fazem jus a suas proprias ciéncias e nem as suas proprias leis, o que implica em lutas

permanentes e resisténcia dos povos indigenas. Anseio por uma juventude que permaneca e
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continue com a mesma sede de justica das/os nossas/os ancestrais, sobretudo no
fortalecimento de cada sentido da nossa identidade, j& que o nosso modo de ser ndo muda
tanto quanto as ofensivas resultantes das decisfes, até inconstitucionais, como do Marco
Temporal, por exemplo. Como visto, nds tentehar desenvolvemos estratégias ao longo dos
anos para combater as violéncias impostas pelo ndo indigenas, assim como “o machismo é
tratado enquanto mais uma epidemia europeia trazida pelos invasores” (Oliveira, 2024, p. 6).

Portanto, respeitar os corpos-territorios € uma politica ancestral dos povos indigenas:

Essa memoria dos tempos de guerra aciona uma faceta especifica da
sagacidade tentehar que envolve o uso de poderes espirituais como
ferramentas de defesa e combate, neste caso, 0 uzegaraiw. Trata-se de
uma arte quase esquecida, mas ainda utilizada por iniciados que
recebem revelacdo dos mairas para aplacar a valentia alheia. Os
espiritos dominam os poderes necessarios que sao transferidos aos
gue se abrem "as coisas da cultura”, como gostam de dizer os mais
experientes. O uzegaraiw, portanto, € a arte de cantar para confundir
inimigos (uzamatyry'ym). O canto - que pode ser interpretado também
COMO uma reza - torna o guerreiro invisivel aos olhos do opositor, e,
mais do que isso, amansa-0, tornando-o féacil de dominar ou
exterminar. "Ezur eruapyk nepuzukaiw haw xe" canta o iniciado a
chegada do oponente. (ALMEIDA, 2019, p. 75-76 apud Marina
Guajajara, p. 23)

As evidéncias das resisténcias demonstram as nuances de quais e como as
reconfiguragdes estdo atreladas ao protagonismo sobretudo das mulheres, “a arte de cantar
para confundir inimigos (uzamatyry'ym)”, que passa pelo campo académico e por suas
producbes, mas também de como o fortalecimento desse protagonismo contribui diretamente
para a defesa de pautas que tem o carater universal, como o territério. Contribui para o
conhecimento de género e etnia/raca, aludindo a compreensdo da organizacao politica interna

dos povos originarios.

Precisamos lembrar de onde vem nossa luta, dos motivos que ocasionam os fatos para
ndo enfraquecer a luta. Os karaiw querem apagar a nossa historia e nGs mesmos gqueremos
conta-la. Ndo podemos recuar e a necessidade de adentrar espacos fora das Terras Indigenas
também garante seguranca na participacdo social, sublinha a complexa dinamica que nos

enfrentamos para a luta dos nossos direitos e protecdo. Sair do territorio e adentrar o sistema

36



social é extremamente desafiador, onde 0s processos e estruturas podem nao estar e nem
querem estar preparados para receber ou integrar efetivamente as perspectivas indigenas.
Embora essa transicdo seja desafiadora e envolva riscos, ela € essencial para assegurar que as
perspectivas e os direitos indigenas sejam reconhecidos e respeitados em todos os niveis de
decisdo. A nossa presenca nas arenas politicas, académicas ou administrativas ndo so
fortalece a capacidade de resistir a ameagas e promover mudancas, mas também contribui
para a construcdo de um futuro onde os direitos dos Nnossos corpos-territdrios sejam

efetivamente garantidos com dignidade humana, nessa imposta e larga guerra histérica.

CONSIDERACOES FINAIS

Esta monografia teve como objetivo tratar das realizagcBes das Tentehar kuza, da
aldeia Ypaw My’ym da TI Arariboéia-MA. Nesse contexto, também consultei textos de
autores ndo indigenas que potencializaram as analises para esta realizacdo. Assim, na
primeira parte tratei de refletir sobre as estratégias de atuacdo coletiva, a partir de
experiéncias, territoriais e académicas, desenvolvidas pelas Tentehar kuza. Na segunda parte
considero a categoria corpo-territorio como uma realidade para nos indigenas mulheres de
base, para lancar luz aos nossos modos de atuagdo, impactando em nossas incidéncias como
no proprio espaco académico. Mostro como o corpo-territorio da indigena mulher é capaz de
transitar em diversos meios sem perder sua esséncia e (re)configurando saberes,
conhecimentos. As Tentehar kuza wa sdao mulheres em seus territorios que ajudaram a erguer
outras mulheres e outras aldeias. Diante disso, Haidzmora nos representa ao falar que o
pensamento precisa ser coletivo como a propria natureza, ela mesma nos ensina, observa,
olha. Os ensinamentos do Tamuz Chicdo permanecem e sdo repassados para mim e serdo
repassados para meus sucessores, para nao nos perdermos, para seguimos nossa linhagem,

para mantermos a luta, para assegurar nosso corpo-territorio.

O recorte especifico foi escolhido para proporcionar esses momentos de encontros
compartilhados, de dar continuidade ao repasse de saberes Tentehar, para a manutencdo da
nossa resisténcia através do coletivo, de compartilhar formas de fazer, de transitar entre esses

mundos.

Contudo, considerando o advento do decurso temporal, as fugas das armadilhas

colonizadoras, a evolucdo das dindmicas de atuacdo na promocdo, defesa e protecdo dos
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nossos corpos-territdrios, as mudangas ocorridas nos contextos sociais, bem como a
aproximacdo com 0s movimentos sociais e entidades da sociedade civil, a academica, que
desafiam uma tendéncia de maior participacdo social, resta evidente a necessidade de
abertura e permanéncia no debate para estabelecer reflexdes inclusivas, para que assim como

outras futuras geracgdes, os Tentehar possam perpertuar.

Na continuidade desta pesquisa, tenho interesse em acessar outros trabalhos sobre
corpo e corporalidades. Essa discussdo tem sido atualizada por pesquisadores e pesquisadoras
indigenas, como nas dissertacOes de Autaki Waura (2021), que trata da producdo do corpo na
“reclusdo pubertaria” do seu povo Wauja, e a dissertacdo de Koria Valdvane Tapirapé (2021),
sobre os resguardos e a alimentacdo apyawa. Também Jodo Paulo Lima Barreto (2021)
descreve uma teoria sobre o corpo e o conhecimento pratico dos Kumu, especialistas
indigenas do Alto Rio Negro/Amazonas no tratamento de pessoas. Além disso, monografias
de indigenas mulheres, como Ana Manoela Primo dos Santos Soares (2021, 2021a),
antropdloga Karipuna, e as pesquisadoras da ANMIGA: Braulina Baniwa (2023), Joziléia
Kaingang (2016), Célia Xakriaba (2018) e Sandra Benites (2018), sdo referéncias importantes

por tratarem da nocdo de corpo-territorio.

Em péagina na internet, o “Manifesto da Primeiras Brasileiras” da ANMIGA, traz o
seguinte trecho: “Nds, Mulheres Indigenas, também somos a Terra, pois a Terra se faz em
nos. Pela forca do canto, nos conectamos por todos os cantos, onde se fazem presente 0s
encantos, que sao nossos ancestrais. A Terra é irma, ¢ filha, é tia, € mée, é avo, é utero, é
alimento, ¢ a cura do mundo.” (ANMIGA, s/d). A existéncia e manutengcdo do corpo-
territorio € uma técnica ancestral, € uma politica originaria. As reconfiguracdes qualificadas
em prol da defesa dos direitos coletivos de seus povos, abriram espagos para revelar o
protagonismo antes silenciado e apontar pautas especificas, antes universalizadas, a exemplo
da relacdo corpo-territdrio e sua significancia Gnica para exigéncia das indigenas mulheres e

de seus povos.
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