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RESUMO

O presente trabalho embasado em um relato autoetnografico analisa temas como
praticas pedagogicas na tradicdo de Comunidade Ancestral situada em Senador
Canedo — que visa estabelecer um ensino contracolonial —, apresentando minhas
vivéncias e abordagens da pedagogia ancestral, tal como as divergéncias nos
espacos impregnados de conceitos ocidentais, apagamento e silenciamento das
Tradigbes de Matrizes Afrobrasileiras e os impactos da intolerancia religiosa. Para
enriquecer o debate, os dados coletados serdo através do relato autoetnografico.
Além disso, estarei introduzindo conceitos da pedagogia ancestral e da pedagogia de
Exu e, desta forma, contribuindo para a compreensao do aprendizado oral de simbolos
e significados da estética visual de Exus e Pombagiras.

Palavras-chave: Relato Autoetnografico. Pedagogia Ancestral. Pedagogia de Exu.
Contracolonial. Estética Visual.



RESUMEN

El presente trabajo, basado en un relato autoetnografico, analiza temas como las
practicas pedagdgicas en la tradicion de la Comunidad Ancestral ubicada en Senador
Canedo, cuyo objetivo es establecer una ensefanza contracolonial. En este contexto,
se presentan mis vivencias y enfoques de la pedagogia ancestral, asi como las
divergencias en los espacios impregnados de conceptos occidentales, el borrado y el
silenciamiento de las Tradiciones de Matrices Afrobrasilefias y los impactos de la
intolerancia religiosa. Para enriquecer el debate, los datos seran recolectados a través
del relato autoetnografico. Ademas, se introduciran conceptos de la pedagogia
ancestral y de la pedagogia de Exu, contribuyendo asi a la comprension del
aprendizaje oral de simbolos y significados de la estética visual de Exus y Pombagiras.

Palabras clave: Relato autoetnografico. Pedagogia ancestral. Pedagogia de Exu.
Contracolonial. Estética visual.
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DESTRANCANDO OS CAMINHOS

LAROYE EXU!

Salve ao mestre da vida e do corpo, das realiza¢des e das adverténcias, aquele
que vem primeiro e aquele que ja esta la antes de acontecer. Agradego a Exu por me
trilhar nessa longa trajetoria a qual pude compartilhar de experiéncias empiricas com
enfrentamentos a que consistiram em sentimentos e emogdes que me afetaram
profundamente e principalmente aos mediadores na comunidade a qual pertengco que
me fizeram retornar para casa, ao saber ancestral.

Acreditar no poder de comunicagao transformadora tanto verbais como nao
verbais e até mesmo mistas, possibilitando o aprendizado através da pesquisa em
l6cus no terreiro, experimentando cores, sabores, vivéncias, estados, praticas e
diadlogos que ao discorrer nesse percurso aqui apresentado, visitaremos a sabedoria
espiralar como técnica e mecanismo pela qual a ancestralidade nos ensina: Tempo é
Orixa. Nossos ensinamentos nao sao lineares e tampouco cronolégicos, pois bem,
dialogamos a partir da circularidade e da espiralidade.

Nessa escrita apresentarei a interface da ancestralidade a partir da pedagogia
ancestral, que podera ser representada por uma entidade especifica, saberes
geracionais, religiosidade, crencgas, vivéncias, espiritualidade e praticas do bom viver
que se interagem nessas varias dimensdes como pratica pedagdgica no processo de
ensino-aprendizagem.

Nesta andarilhagem, enfrentarei as fronteiras disciplinares dos espagos
académicos tedricos a qual fui atravessada como mulher, periférica e membro a
Comunidade Tradicional, por vivéncias que foram marcadas por desafios que criam
uma interagdo cdésmica e se entrelagam com o desejo de dialogar com os saberes
ancestrais.

No entanto, sabemos que esta percepcao social de que o saber tradicional
diverge ou se distancia do saber hegemoénico, especificamente no sentido da
pedagogia ou dos instrumentos e ferramentas para transmissdo do conhecimento é
apenas uma das inumeras miopias impostas dos conceitos neopentecostais e
cristianizadas frente as comunidades originarias, com objetivo de desqualificar,

subalternizar, escravizar, dizimar as pessoas que fazem parte destas comunidades,
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como por exemplo, 0 apagamento das memoarias discursivas dos povos originarios,
pela imposigao colonialista do ensino jesuitico.

Bem como, é importante mencionar que estes saberes, sejam eles tradicionais
devem no meu ponto de vista, serem revisados, de modo, que nos docentes ou
demais profissionais vinculados a transmissdo do conhecimento cientifico,
construamos dialogos aos saberes oriundas de povos tradicionais e originarios com o
intuito de quebrarmos com os conceitos hegemdénicos que descriminalizam e
desrespeitam as religides/ tradigdes de povos originarios.

A fim de nutrir o presente trabalho com a riqueza da visualidade na perspectiva
da estética dos saberes ancestrais: simbolos, cultura, elementos ritualisticos,
comunicagdo nao verbais e narrativas utilizando como métodos um relato auto
etnografico, proporcionarei uma imersédo a oralitura? e memorias andarilhadas na
disparidade da formacao académica e nas vivéncias que me confluem.

Ancestrais/ Ancestralidade: Relativo a descendéncia biolégica. Ancestral
refere-se aos falecidos do mais atual grau geracional até o familiar mais
antigo que talvez nem se tenha conhecimento. No culto a Ancestral, é
cultuado seus feitos e memorias para entdo entendermos com sabedoria os
passos pelos quais trilhar (herdando seus mecanismos e conhecimentos
para/com a vida) ou ndo trilhar (como processo de aprendizado dos nossos
antepassados que por hora nao tiveram as mesmas ferramentas materiais e
imateriais a qual temos). De fato, o Culto a Ancestral ensina sabiamente os
valores da natureza da vida, da natureza da morte e do espirito, € que nao
somos seres com histérias individuais, mas gerados a partir do cordao
umbilical das memorias de nossa linhagem, pela qual geneticamente, nosso
DNA conta histérias das mais antigas, de outros continentes, de outras

tradicbes e até mesmo nos trazendo herancgas e carregos do que somos em
um corpo.

Na primeira secdo: ESCREVIVENCIA: GUIA DOS ANTEPASSADOS:
Retornarei a minha ancestralidade como base e forga motriz e geradora que nutrem
minhas existéncias e meus feitos.

Na segunda secao: DEIXE QUE OS MORTOS FALEM: Transitar nos ensinos
em dialogos espirais, andarilharei pelo conceito de ancestralidade e contextualizar a

afrodescendéncia no Brasil, revisitando memodrias e saberes populares a partir da

visualidade, oralitura e sabencas.

2 Qralitura: Leda Maria Martins desenvolve o conceito de Oralitura—juncéo das palavras oralidade e
literatura, neologismos que conferem a materialidade epistémicas aos diversos transitos e signos
imateriais que sdo grafadas no corpo e pelo corpo, pela memodria e pelas espirais de um tempo
ancestral e ndo linear que transita entre Africas e Américas.
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Na terceira segdo: ANDARILHANDO COM PE DE PAU: Analisarei as relagées
do ensino nao formal e formal no processo de formagao docente, de professora a
pofessolinha® (como docente que subverte o campo formal da estrutura cartesiana).
Adentro as duas abordagens de ensino e navego por ela desde a esteira a cadeira.

Na quarta sec¢do: DO PE DE PAU, VIRA CARVAO E DEPOIS PO: trata-se de
considerar as confluéncias®, divergéncias, insergdes, fusdes e rupturas de toda a
andarilhagem nesse processo de formagao de ensino aprendizagem.

Estudar esse tema é, portanto, uma forma de afirmar e reconstituir esses
saberes, que transcendem, reposicionando a educagdo como uma pratica viva e
resistente, onde a sabedoria ancestral se faz presente e transformadora. Esse é o
ponto de partida da minha reflexdo, que nasce das encruzilhadas e desemboca nas

aguas das memorias vivas.

Qual o tema?

Andarilhando pelas vivéncias dentro de um terreiro de matriz afro diaspérica
pude reconectar aos saberes tradicionais como métodos de apoios medicinais através
da estética sensorial: as cores, sabores, aromas e formas; da oralitura a vivéncia e
transcendendo a comunicagcdo verbal e n&o verbal como meétodo de ensino

aprendizado a partir da pedagogia da ancestralidade.

Como surge esse tema?

A partir do meu pertencimento as praticas tradicionais ancestrais por meio de

um relato auto etnografico.

De onde surge esse tema?

3 Pofessolinha: pofessolinha (Professorinha) € como Janaina, uma entidade da encantaria, me chama,
desde quando cheguei ao terreiro, ela ja me saudava como Pofessolinha, e em tempo, tanto para o
espaco do terreiro como a discipula dos ensinamentos da lya Odusola tanto para a graduagéo de
licenciatura em Artes Visuais.

4 Antonio Bispo dos Santos apresenta o conceito de “confluéncia”, um movimento de compartilhamento,
reconhecimento e respeito, em que os diferentes se somam e se fortalecem. “A confluéncia é uma
forga que rende, que aumenta, que amplia”.
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Da inquietagdo de imergir nas aguas da sabedoria para dizer o que somos, de
onde viemos e das nossas potencialidades rompendo com os conceitos hegemonicos

gue descriminalizam e desrespeitam as religides/ tradicées de povos originarios.

Para que esse tema?

Para despertar um corpo ancestral buscando analisar potencialidades da estética
através do sensorial e da oralitura corpo e linguagem das sabencgas vivas®, abordar,
contribuir e propor através do ensino decolonial nos espagos pedagdgicos para
promover um entendimento mais profundo e respeitoso entre diferentes povos de

comunidades tradicionais.

5 Sabencas vivas: Conceito desenvolvido por Antonio Bispo dos Santos pela qual oralidade que nao
pode ser queimada. A sabedoria permanece viva.
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1 ESCREVIVENCIA: GUIA DOS ANTEPASSADOS

“A roda que ndo roda pra frente e nem pra tras,
Faz um buraco e se enterra”.

“Quem corre da raiz o tronco ndo aguenta”
Mestra Maria Navalha®

Foi no terreiro que retornei para casa. Me reconectei com o que ja estava dentro
de/em mim: meus ancestrais. E hoje, vivencio a cada momento a disciplina de ser uma
mulher da tradicdo que prioriza o bem viver, a decolonialidade e contra colonialidade.
Aprendi com minha lya (que quer dizer mae) que a gente ndo vem sozinho para o
mundo, a gente traz conosco uma infinidade de memodria de nossa linhagem,
memorias das dores, das perdas, das conquistas, das felicidades... Algo que esta
dentro de mim € o que ja esteve no meu antigo antepassado e o que habitou em um
grande coletivo.

Descender de Dona Chaguinha (Francisca) e Seu Maranhdo (Ademir) é
retornar a uma grande histéria de superacgdes, resisténcias, violéncias e muita luta
como imigrantes maranhenses para a cidade rural de Senador Canedo GO na década
de 70. Dona Chaguinha por sua vez fez o magistério’ e durante sua carreira
profissional, exerceu a docéncia em uma Escola Rural e Seu Ademir (ancestralizou-
se®) exerceu a arte ancestral da carpintaria e marcenaria, era produtor artesdo de
muitas carrancas, moveis até de estruturas como o atual Banco do Brasil e do Ginasio

Serra Dourada.

Bem, e quem sou eu?

Sou uma jovem que se reconectou nas aguas da espiritualidade aos 17 anos.
Em 2019, fui iniciada no Culto a Baba Ifa Orunmila, pelas maos de meu
sacerdote Oluwo ifayomi Adelona Sangowale Awolola e pela minha Ojugbona Yeye

6 Frases ditas pela entidade mestra Maria Navalha em uma consulta no terreiro.

7 Magistério: O termo “magistério” ja teve um significado diferente do que conhecemos hoje. Antes, era
um curso profissionalizante junto ao ensino médio. Atualmente, € um conceito que abrange cursos
voltados para o ensino, como licenciaturas e graduagdo em Pedagogia. Somente em 1827 que vimos
a primeira legislagéo a respeito da educacao feminina.

8 Termo contra colonial utilizado para definir um falecido, que apds sua morte, se torna um ancestral
que partilhou suas sabengas em vida e que em morte, suas sabencas ainda permanecem vivas.


https://querobolsa.com.br/cursos-e-faculdades/pedagogia
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lyanifa Ifaseye Oladeyi Awolola. No mesmo ano fui morar no terreiro junto com minha
lya, a partir dai, conviver e vivenciar em um espacgo sagrado de grandes sabedorias e
aprendizagem de mestres espirituais/entidades me possibilitaram abrir meus feitos/
artesanatos/ tatuagem dentro da estética do terreiro. Reaprendi a costura pelo
ensinamento de habitar no siléncio, paciéncia e foco para alcangar meus objetivos. A
cada retalho trazendo histérias que ndo podem ser apagadas e sim ressignificadas.
Reaprendi meu formato de arte... ao que extrapola os sentidos e passa a ndo carregar
um peso individual, mas uma conjuntura em um coletivo para o sagrado. O espaco
terreiro me possibilitou aprender sobre o valor do apoio, minha mae espiritual/
sacerdotisa sem duvidas me acolheu e foi o elemento chave para abrir este campo da
visualidade.

Figura 1 — Eléké lyami, chicote de migangas.

15 de abr. de 2025, 15:56

Fonte: Autoria aprendizado, 2024.
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Figura 2 — Xequeré, migcangas e buzios.
Y- AR

Fonte: Autoria aprendizado, 2024.

Assim como o retalho, lya Odusola, me abriu para as feituras de artesanato em
migangas, trabalhos bi e tridimensionais com a utilizagéo de elementos em residuos
descartaveis, mosaicos, digital art e afins, em que todos os processos artisticos, ela
esteve sempre me monitorando e ensinando sobre a estética e funcionalidade.

Em 2022, o terreiro passou por uma restauragcao e foi o ano que mais pude
dedicar a estes processos de ensino-aprendizagem, para cada elemento utilizado
dotado de significados que extrapolam ao convencional. Nesta imersao pelo restauro
do terreiro perpassam pelos olhares criticos da sociedade ao nosso entorno. Somos
sim catadeiras de residuos e priorizamos pela sua funcionalidade, porém a sociedade
nao esta preparada para se abdicar desse julgamento pelo puro processo higienista

embranquecida.
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O terreiro € vivo, a terra dialoga. A cada buraco que abrimos do chao de
concreto foi-se libertando o aprisionamento da rigidez, digo que esse processo desse
restauro que se perpetuou nesses 3 anos consecutivos, a rigidez foi sendo lapidada
assim como nos nossos processos da existéncia. Saber acolher nossa rigidez,
desafetos e limitagdes dialogaram nessas andarilhagem tanto no espaco terreiro como
no espago corpo. Nosso corpo € a continuagao do terreiro.

Diante das bases desestruturadas, do ndo escoamento das aguas, da
eletricidade complexa, do mofo ... nos movimentamos e restauramos nossas bases
para que fiquem firmes e criem raizes, dos nossos influxos e magoas revitalizados
para que deem fluidez, zelar do nosso fogo interno para que nossa vitalidade e saude
nao nos tragam desequilibrios e aprender que utilizar dos nossos métodos € sempre
eficaz, ou seja, nossa tecnologia ancestral® é disponivel a todas as questdes, zelar
dessa tecnologia para que nao se estagne, as memdarias e a sabedoria oral ndo podem
ser guardadas, vivemos do presente com o aprendizado do passado, aprender que
tudo tem um peso e uma medida, nem tanto e nem tampouco é e sera a maior honraria

de pertencer e ser discipula de sabengas de grandes mestres.

9 Tecnologia Ancestral: Se refere ao estudo ou conjunto de técnicas, processos, métodos ou meios
pelos quais se promove a transformag¢ao no mundo, a partir da atividade de nossos antepassados.



Figura 3 — Construgao de parede de garrafas.

Fonte: Autoria coletiva, 2024.
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Figura 4 — Entrada do Runko.

Fonte: Autoria coletiva. Mosaico e cacos de vidro, 2024.
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Figura 5 — Abertura no saldo nédmade.

Fonte: Autoria coletiva, 2024.

Figura 6 — Serpente encantada.

Fonte: Autoria Coletiva, 2024.

15 de abr. de 2025, 15:41

15 de abr. de 2025, 15:45
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A construcao a partir dos ensinamentos de lya Odusola e mestras do terreiro,
transformaram garrafas guardadas e catadas da rua em enormes paredes. Cada
garrafa de molho em agua e sabdo para retirada dos rotulos, enquanto todos nés da
comunidade usufruirmos desse tempo em coletividade (retirando os rétulos) para
conversarmos sobre feitos e histérias que utilizamos como método, a comunicacgao a
qual estamos inseridos: comunidade periférica de Senador Canedo, com 0S Nossos
linguajares / dialetos. A cada garrafa reposicionada e alinhada com argamassa, eram
limpas com panos umidos. Neste trajeto de restauragéo do terreiro, a casa trouxe a
nos a vitalidade e alegria da comunidade. Certa vez, Janaina (uma encantada do
terreiro), ensinou que as garrafas eram varios olhos... no momento eu nao entendi o
que ela queria dizer com os olhares, apds esse ensinamento, em uma manha
agradavel, acordei bem cedo e pude contemplar o brilho da luz solar iluminando a
parede de garrafas, e la entendi sobre a beleza da natureza aos nossos olhos. Tanto
para a ampliacdo de luminosidade no espacgo-estrutura com entrada de luz, quanto
para construcdo de diadlogos e novos olhares. Cada pessoa que visitou as paredes
teve olhares e experiéncias diferentes. Uns guardavam e resguardavam objetos
pessoais, outros enfeitam, e hoje em dia a parede de garrafas (parede da Cozinha
Ancestral) tem me acolhido para resguardar objetos importantes que me ajudam em
tarefas diarias de memorizagao (visto que tenho processos de perdas de memoarias
continuas).

Bem, isso é sabedoria ancestral e é a tecnologia de ponta. Compreender e
entrelagar minha trajetéria académica e pessoal: como estudante de uma
universidade que dialoga com a pluralidade das artes e, ao mesmo tempo, como
alguém que vive e honra os saberes do terreiro, reconhecendo nele a for¢ca da
sabedoria ancestral. Este trabalho é, portanto, um exercicio de escuta, reflexdo e
ressignificagdo, em que as experiéncias vividas no espago sagrado do terreiro se
tornam fontes de inspiragédo e questionamento no campo das Artes Visuais. Ele busca
dar voz a minha caminhada enquanto artista, pesquisadora e filha de uma tradigao
que ensina a transformar e a acessar o processo da transformacgao da resisténcia em

poténcia criativa.
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Habitar e pertencer a uma tradigdo de Ifa e Ancestral € me desdobrar pela
formagdo académica em licenciatura nas artes visuais e abrir grandes dialogos e
andarilhagens pelas Encruzilhada'® da vida.

A tatuagem foi meu primeiro processo ritualistico fora do espago terreiro.
Conheci o0 manejo da tatuagem em 2016. Uma ansia insaciavel de ressignificagao
corporal me tomava a partir das marcas ancestrais. Tatuar € um rito que eu ficava em
transe pela organizagéao, a estética, o hiperfoco, a tintura, a técnica mista, a regulagem
do peso da mao. Bem, a tatuagem por si € uma marca ancestral, podemos citar alguns
povos que utilizavam dessas marcas como forma de identidade, espiritualidade e
cultura. O corpo e a espiritualidade juntos gravados na pele com conexao com os
espiritos.

Assim como os Povos Maori (Ta Moko), Indigenas Artica, Africanos (béris), os
seres humanos tatuam-se ha, pelo menos, 5.200 anos. Apo Annu, encontrado na
provincia de Benguet, Filipinas, utilizava as tatuagens para protegcao, hierarquia
religiosa e ataque contra seus inimigos em campos de batalha, as tatuagens contam
seus feitos em vida. “Senhora de Cao” uma sacerdotisa encontrada na antiga cultura

Moche no Peru, grafias como aranhas e cobras foram encontradas em sua pele.

10 Encruzilhada: A partir da Encruzilhada se conectam sonoridades, visualidades, textualidades e
discursivas diversas, sem a prevaléncia de uma sobre a outra, ja que o lugar da Encruzilhada nao é
o lugar da hierarquia, mas da convivéncia e do compartiihamento de naturezas diversas e
complementares. Segundo Leda Maria Martins, pensar a Encruzilhada € um modo de escapar da
armadilha da pureza (conceitual, estética) e lidar com a porosidade e a impureza.
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Figura 7 — “Adaga de Dona Sete Saias”.

Fonte: Autoria prépria. Tatuagem, 2024.

Na tatuagem da “Adaga de Dona Setes Saias” foi uma tatuagem ritualistica
para tapar uma outra tatuagem que nao era propicia a pessoa, essa adaga é uma
protecao e pactuacado que o tatuado fez com a entidade. E a tatuagem abaixo, foi

realizada na sacerdotisa de Oxum, lya Ifatunmise da Egbe Mogaiji Ifa.

Figura 8 — Osun e Ekodide.

Fonte: Autoria propria. Tatuagem, 2023.
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Foi nesse ambito individuo-coletivo que proponho nessa narrativa biografica:
ser corpo presente e corpo ancestral como abordagens de ensino na minha formacgéao
académica, assim como pisar no chdo batido e utilizar métodos de tecnologias
ancestrais na sazonalidade. E assim onde vivo e convivo, manter memérias e zelar
do legado nao como protegdo a um patrimonio, tanto que o termo pater (pai) e monium
(recebido) ndo contempla essa vivéncia, mas, o legado como sentido de permanéncia
e manutengao de saberes materiais e imateriais traz a importancia de um sentido Uno,
uma cosmovisdo de povos originarios a qual o Uno ndo é sobre o individuo e sim o
Coletivo-Comunidade.

Fui criado numa casa de chao batido, onde andava descalgo. As galinhas e
os outros animais conviviam conosco dentro de casa; Quando uma galinha
estercava na casa de chao batido, a parte imida do esterco, das fezes da
galinha, era absorvida pela terra. Tiramos a parte sélida e jogavamos no
quintal para servir de adubo. Para o povo da cidade, isso € um horror. Pisar
nas fezes da galinha? Impossivell Tem que ter uma cerdmica bem lisinha
para poder enxergar qualquer outra vida, qualquer outro vivente que estiver
ali, para poder desinfetar e matar qualquer micro-organismo. Matar até o que
nado se vé. Para andar descalgo, é preciso desinfetar o chdo: a ceramica foi

criada porque os humanos nao podem pisar a terra. Porque a terra é o anseio
original. (Santos, 2023, p. 8).

Guiar e ser guiada... me levanto, peco a ori'' que me ori-ente nessas
andarilhagens, acendo a vela de meu protetor Exu Tranca Ruas, pego as bengao das
mestras, me alimento e deixo o alimento de minha mais velha no jeito. Agua para os
animais que tanto me ensinam sobre a natureza da vida, organizo minha alimentacao

frugal que nao vulnerabilize as comorbidades do corpo, as vezes banana, cuscuz,

beiju com ovo ou as vezes um paozinho com café sem agucar.

Foi a Mestra Navalha que me orientou essa medicina: evitar doces e
alimentos que fazem mal ao estbmago, me reconectando com o milho e a mandioca

muito presentes na minha alimentag&o diaria.

" Ori: Na tradicao africana, em especial entre os povos iorubas, é entendido como a cabega ou a parte
mais importante do ser humano. Essa nogao transcende o simples aspecto fisico, pois também esta
relacionada a espiritualidade e a consciéncia. Para nés, o Ori é visto como um porta-voz das
energias que nos cercam, capaz de guiar nossos pensamentos e agdes. Cada individuo possui seu
proprio Ori, que pode ser considerado como uma representagao de sua esséncia e destino.
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Analiso ao meu redor se esta tudo protegido, janelas e portas fechadas para

que nao se colidem com pedras do mundo de fora, quartos de orixas seguros, me

visto da minha esséncia com meu gibao'? que é minha protegdo: minhas insignias e

meus amuletos, piso na rua e chamo por Exu: Laroyé Esu! Est mase miio [...].

Laroyé é um dos seus nomes, & um nome/um epiteto auspicioso. E bom
chamar Esu de Laardyé. E também por onde Esu escuta a voz dos humanos
chamando por ele. Laaréyé quer dizer: aquele que é louvavel, aquele cujo
nome é sempre lembrado, aquele que confere sentido a vida. Laaréyé é a
forma correta de evocar o poder de comunicagéo e a fungao de comunicador
de Esu [...]. (Iséla, 2022, p.1)

Sigo a caminho da UFG. Entre transitos, transitoriedade e transfluéncia, o 6nibus

do 263 circula na passada ritmica que baila nos meus pensamentos...

quer’,

Nego bispo faz um jogo de contrariar palavras coloniais em ‘A Terra da, a Terra

Como podemos contracolonizar falando a lingua do inimigo? [...] -Vamos
pegar as palavras do inimigo e enfraquecé-las! [...] para enfraquecer o
desenvolvimento sustentavel, nos trouxemos a biointeragdo, para
coincidéncia, trouxemos a confluencia; para o saber sintético, o saber
organico; para o transporte, a transfluéncia; para o dinheiro (troca), o
compartilhamento; para a colonizagdo, a contracolonizagéo [...]. (Santos,
2023, p. 9-10)

PAUSA SONAMBULA E ATENTA - E hora de descer!

Submergir e respirar como devir poético da existéncia cotidiana.

Caminho em diregées aos portées de entrada, como se do lado de fora um

mundo de existéncias e vivéncias atravessam um portal de questionamentos.

Como podemos garantir 0 acesso ao ensino para pessoas de tradi¢coes e

vivéncias contra-coloniais?

20 traje de vestimenta se volta para a lida do trabalho constituido pela calga de couro; cinto e botas
de couro; guaica; a faixa paraguaia. Entre seu corpo e a faixa paraguaia costumavam carregar o
machete, guardadas em uma bainha de couro. A figura do pedo boiadeiro e os seus trajes
representam a valorizagao de bens de uso pessoal, podendo ser notados por meio desses objetos
uma relagao afetiva e de orgulho, havendo certo significado de status. Sao utilizados pelegos em tons
avermelhados, adornos com argolas, que dao beleza a tralha e ao pe&o boiadeiro. Ao voltarmos a
analise para os pebes e condutores da Estrada Boiadeira, é possivel dizer que os artefatos utilizados
pelos boiadeiros, os costumes, os géneros de vida e 0 meio em que viviam e exerciam sua atividade
séo elementos que ajudam na construgédo de sua identidade.
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De que maneira os impactos da intolerancia religiosa afetam e afastam as
pessoas de tradigbes ancestralicas das Universidades impregnadas de conceitos

Ocidentais?

Qual é a relevéncia de uma pessoa da Tradi¢cdo Ancestral dentro das instituicbes
educacionais formais? Por que é importante integrar os espagos ndo formais aos

espacos formais de educagéo?

Esta obra ndo se limita ao "eu" individual, mas representa um coletivo que me
atravessa e me constitui. Das sabedorias dos meus mais velhos as das docentes
académicas, escrevo e vivo a tradi¢do. Alimentar-me, vestir-me, performar, produzir,
escutar, cuidar, administrar e lutar nas estratégias do mari6'3, sdo parte desse
processo de pertencga e resisténcia, que se reflete tanto na minha escrita quanto no
meu viver para assim prosseguir adiante, confluindo com a mestra Conceigao

Evaristo: Escrevivéncia (escrever a vivéncia).

13 Mario: Mariwo (Igi Ope) é a folha do Dendezeiro que para religides de matrizes africanas é uma
planta sagrada.
Segundo a mitologia do candomblé, a fungdo do Mariwo é proteger e espantar as energias negativas
de espiritos perturbadores. E importante lembrarmos que o Mariwo protege contra a entrada de eguns
e kiumbas nas casas de Axé.



31

2 DEIXE QUE OS MORTOS FALEM

Nés temos, nds temos, nos temos uma vida sé.
Pra viver nessa terra, sem dar um ponto sem no.
Nés temos, nés temos, nés temos caminhada,
Caminhada dessa aqui, caminhada de jornada.
Né&o tem tempo, ndo tem tempo,

Né&o tem tempo de atrasar...O relégio do pai tempo
nao para de trabalhar.

(Toada Seu Légua Buji)

Figura 9 — “Foi Ext quem me disse”’.

Fonte: Autoria propria. Digital Art, 2022.
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Nossa histéria poderia comegar no deserto as margens do rio Nilo, ou do rio
Tigres, rio Eufrates, pelo rio Ganges, Rio Vilcanota/Amazonas, Rio Yang-Tsé... das
aguas nasceram, se mantiveram, permearam e ramificaram grandes civilizagdes.
Civilizagdes estas que mantiveram suas tecnologias de sobrevivéncia através do
conhecimento da medicina, organizagao politica, crengas, escritas, vocabularios,
tradigbes, ideologias, religides etc., que deram origem até os tempos atuais aos
ensinos e aprendizagens da antiguidade. Aprendizagem por meio de grandes relatos
histéricos documentados, das narrativas passadas por geragbes e geragdes sobre
costumes étnico, religioso, territorial, linguistico e politico.

Dizer sobre ancestralidade € primeiro entender sobre as grandes civilizagdes
antigas que se ramificaram das mais variadas formas ou tradicionais pelo mundo.
Alguns povos influenciando outros, outros se sobressaindo hegemonicamente, umas
buscando e permanecendo suas origens e crengas, outras assimilando suas variadas
e rompendo o tradicional, assim como se referenda Roger Bastide, podemos associar
relagbes entre culturas, a qual o antropdlogo cita como “Interpenetragdo de
civilizagbes”. Entretanto, dizer com especificidade sobre as variagbes de
ancestralidade € uma extensa pesquisa a partir das diasporas de povos que aqui se
encontram em Terra AfroPindoramica’.

Nem precisamos ir longe, ao menos, que muitos de vocés estejam em uma
bolha, narrar a histéria do Brasil é relembrar o genocidio e epistemicidio, violéncias
(étnico racial estruturais-institucionais- individuais-coletivos-ambientais) que se
perpetuam até os dias atuais para povos negres, pardes e Povos de Comunidades
Tradicionais em seus 28 segmentos (tais como: Quilombolas, Povos Originarios,
Ribeirinhos, Caicaras, Ciganos, Matrizes Africanas etc.).

Decreto n° 6.040 07 de Fevereiro de 2007 | - O reconhecimento a valorizagdo
e o respeito a diversidade socioambiental e cultural dos povos e comunidades
tradicionais, levando-se em conta, dentre outros aspectos, os recortes etnia,
raga, género, idade, religiosidade, ancestralidade, orientagdo sexual e
atividades laborais, entre outros, bem como a relagdo desses em cada
comunidade ou povo, de modo a nao desrespeitar, subsumir ou negligenciar

as diferencas dos mesmos grupos, comunidades ou povos ou, ainda,
instaurar ou reforgar qualquer relacdo de desigualdade;

A denominagao de povos quilombolas, negros e indigenas como AfroPindoramicos é uma sugestao
do lider quilombola e escritor Antonio Bispo dos Santos. O termo Pindoramicos, ligado ao nome dado
a sua terra por povos tupis, substituiu o termo indigena, empregado pelo colonizador.
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Dialogar sobre a ancestralidade e a sua pluridiversidade no Brasil € revisitar
historicamente um passado avassalador escravocrata, mas também de incontaveis
mestres e mestras, reis e rainhas, guerreiros e guerreiras, raizeiros e raizeiras, lideres,
sacerdotes e sacerdotisas conhecedores das praticas e tecnologias ancestrais,
anciaos dotados de sabedorias oriundas de espiritos, da naturezas, da presencga de
divindades relacionadas a regido africana de origem, do culto aos antepassados, das
praticas divinatorias, dos elementos rituais, do transe etc. O Brasil, ou melhor,
Pindorama, é dotado de ciéncia, alquimia, magia e espiritualidade oriundas da
populagao africana e sobretudo dos povos originarios a qual aqui pertencem.

A pedagogia ancestral tem por sua vez, estudar a ciéncia dos antepassados
de povos usurpados e desvalorizados em suas raizes, mas que passam de
geragbes em geragdes suas sabengas como legado e possibilidade de uma
praxis no ensino/aprendizagem de linguagem e na educagédo. Uma cultura
simbdlica entre corpo e do territério que se funda na vivéncia e no
reconhecimento da ancestralidade. [...] O conhecimento (imo) € a base da
nossa tradigdo [...] O aprendizado é uma continuidade. (Oluwo Adelona,
@oluwoadelona, 2024)

As religides afro-brasileiras foram alvo de intensa perseguigao e repressao por
parte de autoridade eclesiastica que viam nessas praticas uma ameaca a ordem social
e religiosa estabelecida a luta contra a bruxaria e feitigaria, representava, portanto, um
esforgo para manter a unidade e o controle sobre a populacao afro-indigena.

O Candomblé por exemplo, tendo sua rama da diaspora de povos africanos
tais como os Bantos das regides de Congo, Angola e Mogambique, os Sudaneses que
vinham da Nigéria e do Benin (e que séo os iorubas, ou nagols, jejes). As religides
afro-brasileiras formaram-se em diferentes regides e estados do Brasil e em diferentes
momentos da histéria. Por isso, elas adotam nao sé diferentes formas rituais e
diferentes versdes mitoldgicas derivadas de tradicdes africanas e indigenas
diversificadas, como também adotam nome préprio e diferente: Candomblé, Culto a
Ifa e Culto a Egum (na Bahia), Xangd (em Pernambuco e Alagoa), Tambor de Mina
(no Maranh&o e Para), Batuque (no Rio Grande do Sul), Omoloko (no Rio de Janeiro),
Encantaria (no Para, Amazonas, Piaui); Pajelanca, Kimbanda e etc, em seu l6cus de
reterritorializagdo simbdlica e material (llé, Egbé, Casa de Religiao, Terreiros/as,
Comunidades terreiras, roga, Canzuas, Abaga) constituindo se de comunidades por
todo o territério brasileiro.
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Figura 10 — Histéria Islamica.
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Fonte: Instagram @mansur.peixoto.

Revisitando a memodria ancestral nordestina de minha familia, para além dos
sagrados na diaspora da Africa negra, trago o Dr. Mansur Peixoto a qual enfatiza sobre
a herancas mugulmanas a partir das pontes entre culturas da pluralidade do Brasil na
riqueza da tradigdo islamica e do papel fundamental de conhecimento diasporico
juntamente com a importancia dessa histéria como parte integrante da nossa
identidade nacional, e ndo como apéndice exético ou marginal.

A presenga mugulmana no Brasil, embora muitas vezes invisibilizada, é
fundamental para compreender a diversidade e a riqueza da cultura brasileira. Os
mouros, 0os malés e os imigrantes sirio-libaneses, cada um a sua maneira,

contribuiram para a formagéao de uma sociedade multicultural e plural, marcada pela
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troca de conhecimentos e pela convivéncia entre diferentes tradi¢gdes religiosas e
culturais, afirma Mansur. Verifica-se influéncia na navegacao, com a atualizagédo das
cartas maritimas, uso do astrolabio e da bussola, e ainda na construgao de caravelas;
na lingua: palavras como alface, alcatrdo, almoxarife; na matematica: geometria,
utilizado nos arabescos geométricos, algarismo arabico; na agricultura, irrigagcéo e
pecuaria; bem como na arquitetura, arte, culinaria, instrumentos musicais: tambores,
violino, violao, viola; musica: ritmo musical, a escala musical quase idéntica do rito
mouro e do baido.

O primeiro achado é um retrato geral. Geneticamente, o Brasil tem 60% de
ancestralidade europeia, 27% de africana e 13% de indigena - uma heranga
dos povos ancestrais maior do que se imaginava. A europeia predomina no
Sul e no Sudeste, africana no Nordeste, indigena no Norte e Centro-Oeste.
Mas cada um desses trés grupos tem centenas de divisdes. (Jornal da USP,
2025)

Posteriormente, a ancestralidade torna-se o0 signo da resisténcia
afrodescendente. Protagoniza a construcéo historico-cultural do negro no Brasil e
gesta, ademais, um novo projeto sociopolitico fundamentado nos principios da
equidade, no respeito as tradi¢des culturais, na convivéncia sustentavel com o Meio-
Ambiente, no respeito a experiéncia dos mais velhos, na complementacdo dos
géneros, na diversidade, na resolugéo dos conflitos, na vida comunitaria entre outros.
A partir da tradigao africana, a ancestralidade converte-se em categoria analitica para
interpretar as varias esferas da vida do negro brasileiro. Retroalimentada pela
tradicao, ela € um signo que perpassa as manifestagdes culturais dos negros no Brasil,
esparramando sua dindmica para qualquer grupo racial que queira assumir os valores
africanos. Passa, assim, a configurar-se como uma epistemologia que permite
engendrar estruturas sociais capazes de confrontar o modo Unico de organizar a vida
e a produg¢ao no mundo contemporaneo. (Oliveira, Eduardo, 2023)

Ao que se propde o presente trabalho iniciado pela contextualizagao histérica
ancestral afrobrasileira e da ancestralidade como signo, trago a presenca das
Entidades espirituais de matrizes afro diaspoéricas como simbolos importantissimos
para o ensino oral.

Irei tratar especificamente dos “Catigos ou Falangeiros” e para defender este

ponto de vista, trago nesse trabalho, a importancia das praticas e ensinos orais através
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de sacerdotes, das entidades' Exu, Pombagiras, Mestras e Mestres presentes no

meu Egbe-terreiro-cafua
2.1 Mas primeiro, o que sao esses Exus caticos?

Primeiramente vamos entender que temos dois tipos de Exu: Esu irunmole
(imortal) e Exu Catico/Entidade. Esu irunmole, como ja diz é uma divindade do
pantedo africano, energia preexistente. Os nomes mais comuns ao qual este ser é
chamado: Elegua (Santeria), Elebara, Bara (aquele que habita o corpo), Akesan (exu
de ifa), Onan (Exu senhor dos caminhos), Exu Tiriri (aquele que enxerga tudo), este
sao apenas alguns de muitos nomes aos quais este orixa € conhecido dentro da
religido africana.

Embora ambos os Exus sado o proprio sentido da comunicag¢ao, do movimento,
do dinamismo do transito, dos caminhos, fluxo e da encruzilhada o que diferencia o
cati¢co para o irunmole € que o catico s&o espiritos desencarnados que, durante sua

passagem pela Terra, acumularam experiéncias e conhecimentos que agora sao
utilizados para auxiliar aqueles que estéo vivos. S3o eles: Pombagiras e Exus'®. Ha

também a denominacido apenas da palavra “caticos”, referindo-se as entidades, ou
seja, seres conscientes que existem em planos néo fisicos possuindo influéncia no
mundo material ou seres humanos (pretos e pretas velhas, caboclos, mestres e

mestras, erés, ciganos, boiadeiros etc.). Os “Reinos de Exu” sdo espagos no plano
astral que agrupam seres de mesma frequéncia (energia), no total, sdo 7 reinos e

dentro dos Reinos existem subdivisbes denominadas “Linhas”. As “Linhas” sao

formadoras de legides ou falanges comandadas por um Exu de grande poder e os

15 Entidades: As entidades espirituais sao seres ou consciéncias que existem em planos sutis e que,
segundo diferentes tradi¢gdes espirituais e religiosas, possuem influéncia sobre o0 mundo material e
sobre os seres humanos. Elas podem ser vistas como guias, protetores, mensageiros ou mesmo
energias que interagem com nossa realidade de diversas formas. Embora muitas vezes sejam
confundidas com espiritos desencarnados, nem todas as entidades espirituais sdo necessariamente
almas humanas que passaram para outro plano. Algumas tradigdes acreditam que existem seres
que nunca tiveram uma existéncia fisica, enquanto outras afirmam que certas entidades foram
criadas com um proposito especifico dentro da ordem césmica.

Pombagira e Exu: Na Kimbanda Bantu, Exu e pombagira sdo espiritos de ligagdo entre mundos,
entidades que transitam entre o fisico e o espiritual. Sdo ancestrais, conhecidos como Comadres e
compadres, remetendo a uma amizade legitima entre devoto e devotado

16
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reinos sdo espacgos astrais que delimitam, ordenam e estruturam tais Legides sob a
tutela de um Exu Rei e uma Pombagira Rainha.

Reino dos Cruzeiros

Reino das Matas

Reino da Kalunga Pequena (cemitérios)
Reino das Almas

Reino da Lira

Reino da Kalunga Grande (Praia)

As entidades trabalham com a comunicagado, visualidade, aromas, ciéncias
especificas e alquimias, elas possuem métodos de ensinamentos que priorizam a
forca necessaria para habitar, agregar, priorizar e se relacionar com a existéncia e o
coletivo. E através da comunicacdo que ao longo da vida aprendemos com nossos
pais, avos, tios e tias etc. sobre a importancia da sabedoria popular como método de

ensinamento através das metaforas.
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Figura 11 — Dona Farrapo Rainha da Cafua.

Fonte: Autoria prépria. Digital Art, 2024.

Na casa da Farrapo tem uma caveira,
Que é pra mostrar que ela ndo é de brincadeira!”

(Ponto de Maria Farrapo)

A figura da “entidade” como um simbolo de uma pedagogia ancestral revela
uma rica histéria onde o aprendizado € intrinsecamente ligado a pratica, a oralidade e
a experiéncia sensorial. Dentro dessa perspectiva, elenquei alguns indicios dessa

pedagogia nao formal que emergem desse signo:

1. Transmissdo Oral de Saberes: as Entidades espirituais e os proprios

sacerdotes (pais e maes de santo), muitas vezes transmitem seus
conhecimentos de forma oral, através de historias, cantos e relatos.

Esse método de ensino valoriza a experiéncia vivida e a sabedoria
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acumulada na comunidade, permitindo que cada geragao perpetue e

reinterprete os ensinamentos.

Relacdo com a Natureza: A vida ancestralica esta profundamente

conectada a natureza e aos ciclos da terra, onde a relagdo com a
natureza é sagrada e educativa, parafraseando Nego Bispo, quando nos
diz que “A natureza é a grande mae que nos ensina e nos acolhe, e é
através dela que aprendemos a escutar as vozes ancestrais que ecoam
em cada canto da terra.”. O respeito e a compreensao dos elementos
naturais sdo centrais para a formacado de identidades e praticas

pedagogicas que enfatizam a sustentabilidade e a interdependéncia.

Cuidado e Responsabilidade Coletiva: Assim como a vida ancestralica

nos terreiros, temos como sabedoria de coletivo-comunidade, o culto as
criangas do céu tal qual a sociedade celestial Egbe Orun, que nos ensina
sobre os cuidados com nossas comunidades. Esse aspecto reflete a
pedagogia de solidariedade, onde a educagédo € vista como um ato
coletivo, visando o bem-estar de todos, em vez de uma conquista
individual. Concordamos com Bispo quando ele afirma que “Na cultura
africana, a sabedoria € um patrimdnio compartilhado. Educar é cuidar do
coletivo, onde cada um é responsavel pelo outro e a aprendizagem

acontece em comunidade, fortalecendo os lagos que nos unem.”

Aprendizado Pratico: A pratica é fundamental. Assim como as

Pombagiras e Exus nos ensinam, o aprendizado se da pelo
comportamento e pelo fazer tal qual nossos destinos nos ligam as
nossas condig¢des, limites e interditos existenciais e coletivos. Isso ecoa
as tradigbes, onde a vivéncia pratica, através de rituais e atividades
comunitarias, € essencial para o aprendizado e a transmissao de
saberes, permitindo que o0s ensinamentos sejam assimilados em

contextos reais.

Metaforas e Simbolismo: A linguagem dos mestres e mestras/ grids esta

repleta de metaforas e simbolismos, que ajudam a expressar e ensinar

licdes importantes sobre a vida e a cultura. Esse uso do simbolismo é
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um trago caracteristico das tradicbes de matrizes afrobrasileiras, onde
as narrativas e os mitos muitas vezes transmitem valores e sabedoria
ancestral de maneira poética e acessivel.

- Um exemplo do uso de metaforas e simbolismos nas
tradicdes de Culto ancestral & o PADE, que para diferentes
ritualisticas, essa oferenda que utiliza farinha de mandioca
simboliza o proprio corpo material e espiritual da pessoa
que o oferenda. O padé pode ser farinha misturado com
dendé (para potencializar o sentido de recordar a nobreza
da palmeira), farinha com gin (potencializar a alegria com
equilibrio para ndo se embriagar de fantasias e ilusdes),
farinha com mel (potencializar, esquentar e conservar a
energia vital) e a farinha com agua (a agua refresca o

espirito, traz calma e recorda as memarias propicias).

6. Facéo e flecha: A representatividade do foco, da precisao, da sabedoria

necessaria para alcancar os objetivos e de respeito ao ferro como
espirito e fonte de sabedoria, manutencdo da forca do trabalho,

criatividade e gestao da estrutura da comunidade.

7. Fauna e flora: As folhas/raizes tem uma principal importancia nos cultos

de matrizes Africanas inseridas em banhos, magias, garrafadas e
principalmente para ritos. Assim como a ciéncia da folha, os animais
também sdo de suma importancia para os cultos tradicionais, como base
de mistérios e ritos e realezas. A fim de simbolizar o mistério, onde a
vida pulsa e os segredos estdo escondidos, refletindo a necessidade de
entender a natureza e o mundo ao redor para obter sabedoria.

8. A Importéncia da Experiéncia: Assim como na pedagogia ancestral

ressalta que a experiéncia pessoal e comunitaria € um elemento vital na
educacado. Os ensinamentos se dao através das vivéncias, reforcando a
ideia de que aprender & um processo continuo, baseado em

experiéncias compartilhadas e na observagao do cotidiano.
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Para ilustrar os ensinamentos que evoco, podemos considerar alguns ditos

populares que refletem essa sabedoria:

1.

“Para bom entendedor, meia palavra basta”: Esse ditado quer dizer
que, muitas vezes, nao é preciso um discurso completo para transmitir
uma mensagem. Ou seja, 0 receptor também é um sujeito ativo no
processo de comunicagao. Geralmente, sua utilizagao indica que ha algo
escondido nas entrelinhas.

“A pressa é inimiga da perfeigao”: E uma forma de expressar que
quando nos apressamos para realizar algo, corremos o risco de cometer
erros ou nado alcangar a exceléncia desejada. Ou seja, € uma
adverténcia para nao subestimar a importancia de ter paciéncia e
cuidado em nossas acoes.

“Onde ha fumacga ha fogo”: Esse ditado diz respeito a sinais. Quando
vocé desconfia de alguém, é provavel que realmente exista um motivo
por tras.

“Cao que ladra nao morde”: Permite descrever pessoas que fazem
muitas ameacas, mas raramente cumprem o que dizem.

“ Por fora bela viola, por dentro pao bolorento”: Uma bela aparéncia
pode ser enganosa, pois nao revela o que de fato esta por dentro.
“Nem tudo que reluz é ouro”: importancia de avaliar as coisas além da
aparéncia ou da primeira impressao.

“Quando a esmola é demais o santo desconfia”: Sabe quando
alguém oferece algo tdo bom, mas tdo bom, que vocé desconfia que
tenha algo por tras? E a isso que se refere essa expressao, afinal, até
santos precisam de precaucao.

“Mais vale um passaro na mao do que dois voando”: Ressalta a
importancia de focar em um objetivo de cada vez. Se vocé tentar agarrar

todas as oportunidades de uma vez s6 pode acabar ficando sem nada.

Nas narrativas tradicionais, esses elementos sao utilizados de maneira poética

para transmitir licbes sobre paciéncia, estratégia e o valor do conhecimento. Assim


https://brainly.com.br/tarefa/9786425
https://brainly.com.br/tarefa/9786425

42

como nas metaforas dos grids'’, essas imagens sdo formas acessiveis de ensinar
valores profundos, de maneira simples e direta, conectando as pessoas a sua cultura
e aos principios da vida coletiva. Esses indicios da pedagogia ancestral dialogam
profundamente com a tradicdo das matrizes africanas e diasporas, aonde a educagao
vai além do ensino formal, enfatizando a constru¢ao de saberes a partir das relagdes
comunitarias, da oralidade e da vivéncia pratica. A figura das entidades, portanto, se
torna um elo entre o aprendizado tradicional e as praticas educativas
contemporaneas, iluminando caminhos para uma educacao mais inclusiva, respeitosa
e enraizada nas diversidades culturais.

Sobretudo, a memoaria torna-se mais do que um elemento individual para se
transformar em memdéria ancestral que procura exprimir a desmedida do invisivel no
visivel, o rasto do sobrenatural na natureza.

O conceito de "ltan" também é fundamental para se entender a meméria. Os
itans s&o as narrativas sagradas que preservam o0s conhecimentos, historias e
ensinamentos transmitidos oralmente de geragdo em geragéo. Esses contos ndo séo
meras recordacdes do passado, mas uma forma ativa de manter viva a sabedoria
ancestral, vinculada a identidade coletiva, mantendo viva e atual a nossa tradigao.

A memoria € uma forgca dindmica que liga o presente ao passado e ao futuro,
em um continuo didlogo com os ancestrais. A memoria € a presenga continua de
nossos ancestrais em nossa vida cotidiana, educando, guiando e formando nossa
maneira de ser no mundo. Essa perspectiva decolonial nos leva a pensar que a
memoria, nesse contexto, ndo esta subordinada a uma logica linear ocidental, mas é
espiralada, atuando como ferramenta de resisténcia e continuidade de uma

cosmovisao que valoriza o coletivo e a ancestralidade.

7 Griés: E um termo originario da cultura africana que designa uma figura muito importante nas
tradigbes orais do continente. Os griés sdo contadores de histérias, musicos, poetas e guardides do
conhecimento transmitido oralmente de geragdo em geracéo.
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2.2 Da uma volta la fora: corpo encruzilhada

Figura 12 — Oro Esu

S

Fonte: Autoria propria. Digital Art, 2024.

Na sua casa ndo tem parede
Né&o tem janela

E néo tem nada.

Aonde é que Ext mora?
Exu mora na encruzilhada.

Ponto de Exu
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KABIESI ESU, LAROYE!

Antes de tudo, saudar Esu! Esu preexistente e Exu entidade: seja no portdo, na
rua, seja na encruza, no 6nibus, no transito, nas negociatas do cotidiano, na feira da
marreta, nos debates, nas vendas, na dangca do movimento, na coletividade, nas
pluralidades.

Bom, mas o que é Exu? Exu é o préprio dinamismo, o movimento de
transformacao, ele é o transgressor, Exu é antirracista, anti-issexista, antietarista, anti-
intolerante, anti-LGBTQIA+fébico, antimisdgino, anti-etnofobica, antixenofdbico,
anticolonialista, anti-individualista, antigenitalista, anti-injusticas. Exu & respeitar as
capacidade e limitagdes humanas, a qual te orienta, cabe vocé respeitar ou ndo. Nao
se preocupe, se vocé optar pelo ndo, Exu nao vai descer e te dar uma porretada... ndo
mesmo, Exu vai sentar no banco do ca-te-espero'® (vem cd, que te espero) e te
aguardar pacientemente assistindo todas as falhas que vocé vai cometer por conta,
risco e responsabilidade, e depois ele vai dizer: Eu te avisei!

Essa cronolégico que o ocidente nos imputa € no minimo um manejo de
esquecermos de quem somos nos. Sei que temos que seguir um horario de entrega
de trabalho, entrar e sair de tais lugares, bater ponto, pegar 6nibus até determinado
horario, enfim... a gente fica a mercé subalternizados e vilipendiados pela cronologia
ocidental, Mestra Navalha diz “A gente pensa que nés faz e os tempo vai fazendo
outro”.

O tempo € odrisa, o tempo nos ensina que o tempo de semear n&o € 0 mesmo
de colher. Ha sazonalidade, ha organicidade na terra, ha semente boa e semente
ruim, como bem diria a Mestra,

“Nos é pé de pau.

Tem varios broto e semente.

Semente boa e semente ruim.

Devemos parar de regar as ruins pras boas crescé
Porque é dificil derrubar um pé de pau ruim’.

18 Ca-te-espero: frase popular utilizada por pessoas mais velhas para dizer que aguardara outra pessoa vivenciar
algo em que ela ja esteja. “Te espero, te aguardo e te convido a estar nessa mesma situagéo para que possa
entender e aprender com este meu conhecimento antecipado a ti”.
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A sociedade das decisées de compra agil'® e corporativismos trouxe consigo a
vontade pelos resultados rapidos. Mas nao € bem assim que funciona para Exu. Exu
nao é um servigal e muito menos subalterno das vontades humanas. Nao é assim que
funciona! O movimento se da quando |lhe é propicio, ou seja, ndo sera resolvido s6
porque vocé determina, mas quando toda uma conjuntura esta a favor da
propicialidade e do justo. Exu é o grande professor da materialidade. Nao se espera
pelas vontades individualistas, como o ditado ioruba diz: “Exd matou um passaro
ontem, com a pedra que jogou hoje”.

Entendo Exu em seu signo epistemoldgico como espiral, o movimento que nao
tem “comego meio e fim”, mas algo que “vai volta e que volta e vai ou talvez sé volte
ou talvez sé vai”.

Ainda segundo Bosi, “o tempo em que se dizem os mitos em que se cultuam
os mortos também se caracterizam por ser uma (com)posigao de recorréncias
e analogias. A sua nota principal é a reversibilidade. Reversibilidade que é
estrutural, pois abraga retornos internos. O que também rompe a légica da
economia produtiva, na qual ndo se pode perder tempo, pois se a economia
procede mediante um jogo que alinha os mecanismos da produgédo, da oferta
e da demanda, dispondo-se em séries, logo medindo-os (pois o tempo ‘vale’
producdo que, por sua vez, vale dinheiro), isto ndo significa que esta légica

seja a Unica regra interativa que aproxime estavelmente o homem da
sociedade [...]. (Bosi, 1992, p. 27).

Assim como Esu é o mais proximo da materialidade, nosso corpo é ara, por
isso saudamos Exu no corpo, corpa, corpes. Exu € Bara! Ele também ¢é o préprio sopro
da comunicacdo a qual qualificamos ontologicamente como ser mediador da
existéncia, Krenak?® em suas sabias palavras nos brindou “A vida é fruicdo, é uma

danga, s6 que é uma danga cosmica. E a gente quer reduzi-la a uma coreografia

ridicula e utilitaria”.

9 E um conceito fundamental no marketing e nas vendas. Refere-se ao processo pelo qual um
consumidor toma uma decisdo de compra de maneira agil, geralmente influenciado por fatores como
urgéncia, necessidade imediata, ou estimulos emocionais.

20 A citacao de Ailton Krenak “A vida é fruicdo, € uma danga, sé que € uma danga cdsmica. E a gente
quer reduzi-la a uma coreografia ridicula e utilitaria” foi proferida em 2019, em uma entrevista ao
programa "Roda Viva", da TV Cultura. Nessa entrevista, Krenak refletiu sobre a relacdo do ser
humano com a natureza e a vida, criticando a visao utilitarista que predomina nas sociedades
ocidentais.
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Figura 13 — Afresco de Esu.

Fonte: Autoria aprendizado, 2022.

Epitetos de ESU

Exu Yangui:a laterita vermelha, é a sua multipla forma mais importante e que
Ihe confere a qualidade de Imolé ou divindade nos ritos da criagao.

Exua Agba: o ancestral, epiteto referente a sua antiguidade.

Exu Igba keta: o exu da terceira cabaga.

Exu Okoto: o exu do carocol, o infinito.
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Exu Oba Baba Exu: o rei pai de todos os Exus

Exu Odara: o senhor da felicidade ligado a Orinxa’La

Exu Osijé: o mensageiro divino

Exu Eléru: o Senhor do carrego ritual.

Exua Enu Gbarijo: a boca coletiva dos Orixas.

Exu Elegbara: o senhor do poder magico

Exa Bara: o senhor do corpo

Exua L’Onan: o Senhor dos caminhos

Exu OI’Obé: o senhor da Faca

Exu EPEbo: o Senhor das oferendas

Exua Alafia: o Senhor sa satisfagao Pessoal

Exua Oduso: o Senhor que vigia os Odus.

[..] Sem ter Esu em nosso corpo, ndo €& possivel caminharmos,
movimentarmos, possuirmos nenhuma agao. E fundamental agradar a Esu
para que nossas acbes sejam condizentes, estejam alinhados cabega e peés.
Se Ori ocupa da nossa cabega, Esu ocupa dos nossos pés. A cabega e os
pés devem andar conectados, alinhados. (Isdla, 2022, p.16)

Para isso proponho uma pedagogia de Exu que diferem do regime totalitario
exercido pela colonialidade na educagao, em outras palavras, € um balaio tatico que,
por intermédio de multiplas operagdes tedrico metodoldgicas, busca expurgar o
carrego do colonialismo para langar parte da problematica dos conhecimentos e das
educacdes nas encruzas. A encruzilhada é o lugar sagrado das intermediag¢des entre
sistemas e instancias de conhecimento diversos, sendo frequentemente traduzida por
um cosmograma que aponta para o movimento circular do cosmos e do espirito
humano que gravitam na circunferéncia de suas linhas de intersecdo. E assim, como
pensamento e acao, locus de desafios e reviravoltas; compressdo e dispersao;
espacialidade icénica que cartografa os inumeros e diversos movimentos de
recriacao, improviso e assentamento das manifestagdes culturais e sociais, entre elas
as estéticas e também as politicas, em seu sentido e espectro amplos, afirma Leda
Maria Martins (pag. 34).

A encruzilhada é lugar radial de centramento e descentramento, intersecdes
e desvios, texto e tradugbes, confluéncias e alteragdes, influéncias e
divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade e convergéncia, unidade e

pluralidade, origem e disseminagédo. Operadora de linguagens performaticas
e também discursivas, a encruzilhada, como um lugar terceiro, € geratriz de
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producdo signica diversificada e, portanto, de sentidos plurais. Nessa
concepgdo de encruzilhada destaca-se, ainda, a natureza cinética e
deslizante dessa instancia enunciativa e performativa dos saberes ali
instituidos. (Martins, 2021, pag. 35)

Amparados pela Constituicdo, trago como aspecto legislativo brasileiro, a Lei
n.° 11.645/2008, que altera a Lei n.° 9.394/1996 (LDB), modificada pela Lei n.°
10.639/2003, reforga a obrigatoriedade de incluir no curriculo oficial da educacéao
basica a tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena"

Anteriormente a esta lei, em 2003, foi aprovada a Lei 10.639 que incorporava
Historia e Cultura Afro-brasileira ao curriculo escolar, resultante de um longo processo
de reinvindicagcées dos Movimentos Negros no Brasil. A Lei 11.645/08 estabelece no
contexto dos Movimentos Indigenas no Brasil?!, das conquistas histéricas das
Constituicao de 1988, das mudancas educacionais promovidas pela Lei de Diretrizes
e Bases da Educagédo Nacional Brasileira (Lei 9394/96) das reivindica¢gdes por uma
escola nado colonizadora e intercultural pelos professores indigenas, e por fim,
incluisse nas politicas afirmativas do governo Lula (2003-2012).

Implementando assim, a producao de livros e materiais didaticos, a produgao
de literatura escrita por autores indigenas e os cursos de formagéao de professores da
rede publica e privada de ensino. No caso do livro didatico, de acordo com o Programa
Nacional do Livro Didatico (PNLD) de 2011, um dos critérios para a avaliagao seria a
questdo da cultura afro-brasileira e indigena dentro dos livros direcionados as
disciplinas de Lingua Portuguesa e Histdria. Ainda que os avangos tenham ocorrido,
no que diz respeito em mostrar os indigenas como protagonistas da histéria e
culturalmente diversos, ha muitos hiatos na inser¢cdo da histéria indigena,
principalmente no periodo entre o fim da coldénia e por todo o periodo imperial
brasileiro. (Fandelli, 2018, p. 13)

Buscou discutir o Movimento Indigena Brasileiro e suas reivindicagdes as
contribuicdes de historiadores e antropdlogos na desconstrugao do indio genérico e

as agbes do MEC em relagdo a tematica indigena na escola. Manifesta- se assim,

21 Se iniciou ao longo da década de 1970, interesse tanto em contexto internacional do pds-guerra,
quanto em um ambiente nacional marcado pelo florescimento de movimentos sociais no Brasil, no
o periodo da Ditadura Civil- Militar (1964-1985). O Simpodsio de Fricgdo Interétnica na América do
Sul Ndo -Andina de 1971, ocorrido em Barbados, foi emblematica nessa mudanga de postura:
protagonismo indigena foi langada, sendo assim Bengoa, antropoélogo e historiador chileno,
considera que esse processo foi o fendmeno sociopolitico e cultural mais importante da América
Latina.
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novamente a escola: uma instituicdo que ignorou os povos indigenas, seus saberes,
sua cultura, a escola é aqui requisitada a fazer justamente o trabalho inverso,
ensinando as futuras geracgdes “os elementos tradicionais”. Evidenciando as “dividas
histéricas” em decorréncia de um passado marcado por genocidios, mas também se
pontua as resisténcias ao processo colonizador. Além disso, aponta-se a renovagao
ao da historiografia, que trouxe para discussao das pesquisas académicas, sujeito
desprovido dos processos historicos. Contudo, em nenhum momento fala-se que a
questdo da identidade indigena, seu modo de ser, de produzir e reproduzir suas
sociabilidades, vinculadas a terra. Essa questao precisa ser tratada na escola [...] a
Lei 11.645/08 se constitui como essencial para se contrapor a quaisquer visoes
pautadas no eurocentrismo (Fandelli, 2018, p. 102.)

Essa legislagdo representa um marco na luta por uma educagéao plural, que
reconhece e valoriza as contribuicbes historicas, sociais e culturais dos povos
africanos e indigenas na formagao do Brasil. A inclusdo dessas tematicas no ensino
é fundamental para combater o racismo e desconstruir a narrativa eurocéntrica que
predominou por muito tempo nas escolas. Ao promover uma educacao que respeita a
diversidade e as raizes ancestrais, a Lei n.° 11.645/2008 contribui para a construgao
de uma sociedade mais equitativa e decolonial, permitindo que as novas geracdes
compreendam e valorizem as diferentes histérias que constituem nossa identidade
coletiva.

O sistema colonial de ensino busca controlar a presenga de Exu por meio da
imposicao de uma pedagogia linear e rigida, que privilegia uma visao eurocéntrica do
mundo, marginalizando outras formas de saberes e modos de ser, especialmente os
provenientes de tradicdes africanas e afro-brasileiras. Exu, enquanto entidade
complexa e multifacetada, representa a pluralidade, a encruzilhada de saberes e a
liberdade de transitar entre diferentes mundos e verdades. Sua presenca desafia a
ordem colonial, que tenta impor uma unica narrativa, uma verdade unica. O sistema
colonial de ensino, ao formatar o curriculo e excluir saberes ancestrais, tenta
"domesticar" Exu, limitando sua poténcia de transformacdo e sua capacidade de
questionar a estrutura dominante.

Contudo, Exu reage de forma subversiva, ndo por comparagéo, mas pela sua
presenca questionadora e desestabilizadora. Ele resiste a tentativa de controle,

ocupando espacos de maneira criativa, reinventando-se em cada encruzilhada. A Lei
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n.° 11.645/2008 sao expressodes juridicas dessa reacgdo, pois trazem a tona a
obrigatoriedade de incluir no curriculo escolar as historias e culturas afro-brasileira e
indigena. Essas leis abrem espagos para que Exu e outros saberes marginalizados
possam ser reconhecidos, trazendo complexidade e multiplicidade para o ambiente

educacional.



Figura 14 — Crianca cantando para Esu.

Fonte: Registro proprio, 2022.

[..]

Exu nas escolas
Exu nigeriano
Exu nas escolas
E a prova do ano
E tomar de volta
A alcunha roubada

De um deus iorubano

[.]

Trecho da musica Ext nas Escolas - Elza Soares
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Ao assegurar a presencga dessas tematicas no curriculo oficial, a legislagao
questiona o monopdlio do saber colonial e cria uma abertura para que outras
epistemologias, como a de Exu, possam dialogar com a educagao formal. Assim, Exu
reage ocupando esses Novos espagos com sua pedagogia transgressora e plural,
rompendo as barreiras impostas pelo colonialismo e reconfigurando o processo
educativo como um espacgo de constante questionamento, transito e ressignificagao.

As Leis citadas, portanto, ndo sdo apenas formalidades, mas um convite a
reestruturar o ensino para acolher a diversidade e a multiplicidade dos saberes,
permitindo que Exu, com sua pedagogia de encruzilhada, emerja como uma forga que
combate a homogeneizagao do ensino e promove a valorizagdo das culturas afro-

brasileiras e indigenas.

[...] A ressaltar as proezas de Bara e Elegbara, para despachar uma critica a
negagdo dos saberes corporais investida pelo projeto mono racionalista
ocidental e langar proposi¢cdes que o transgridam. As perspectivas advindas
de Exu sao mais um golpe operado pela pedagogia das encruzilhadas que
provoca uma desordem, na medida em que traz o corpo para o cerne do
debate politico/epistemoldgico/educativo. (Rufino, Luiz, 2019, p.14)

E preciso, para isso, abandonarmos as lentes com que nos acostumamos a ler
a realidade e mergulharmos de corpo inteiro em cosmovivéncias que manifestam os
valores por meio dos quais essas civilizagdes constroem sua humanidade, na
interpretacdo da realidade e na organizagdo de sua experiéncia social e histérica.
Desse mergulho, podemos sair transformadas/os/es, incorporadas/os/es das
poténcias necessarias para a reconstrucdo de nossas humanidades. (Souza;
Nogueira; Tebet, 2022, p. 343)
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2.2 Todos correram para ver quem é: Visualidades ancestral

Figura 15 — Entidades.

Fonte: Autoria prépria. Digital Art, 2024.

Fala, fala faladeira
Quer falar da
minha vida
Fala logo a
vida inteira”

Ponto Maria Farrapo
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LAROYE POMBAGIRA??!
SALVE MESTRA!

Antes de iniciar, preparo o ambiente: varro o chdo de mosaico, organizo a mesa
com charuto, taga, perfume, colares e anéis. No cabideiro, arrumo as longas saias
perfumadas, o pano de busto e o de cabecga, e a luva arrastdo. A Dona chega com
sua gargalhada inconfundivel! Acendo o charuto, abro a champanhe com cuidado,
sem agitagdo para evitar derramamentos. Com meu bloco de anota¢gdes em maos,

espero por suas sabias palavras.

— Boa noite Macha! A carne engana, mas o 0Sso hdo mente, né Macha?! Ja
viu 0sso mentir? Quando vocé quebra o 0sso, ele nao te relembra da dor? A carne

engana... engana e muito!

Logo comecga seu ponto e uma gargalhada estremece meu corpo...

“Fala, fala, faladeira,
Quer falar da minha vida,

Fala logo a vida inteira 6 faladeira!”

Dona Farrapo ndo mente, ela € do tipo que se tiver algo pra falar na sua cara
ela vai falar.

O cheiro do charuto esvaia no saldao, um cheiro gostoso que nos deixa
extasiados. O jogo de luzes deixa o saldo mais bonito, a sonoridade que vibra no corpo

e a fala que me acolhe com tanto zelo.

22 Pombagira: Existem trés explicagbes para a origem do nome “Pombagira” ou “pombogira”: 1) € uma
corruptela do nome “Pambu Njila”, que seria o Guardiao dos Caminhos e das Encruzilhadas no culto
de nacgdo Bantu, da lingua Kimbundu; 2) deriva de “Bombogira”, entidade do culto angola que é
oferendada nos caminhos e nas encruzilhadas na regido africana onde é cultuada (hipdtese
presente também nos ditos de Prandi (2010) e; 3) deriva das “yamins”, cultuadas na sociedade
matriarcal secreta conhecida como “gelede”.
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Nos quintais das casas e terreiros, o corpo se integra em uma paisagem
verdejante, pintada pelas multiplas cores e propriedades dos alimentos, das
folhas, ervas e raizes. Sejam em seu estado natural ou cozidos e
condimentados. Os cheiros e odores dos incensos e esséncias de plantas,
frutas e flores, limpam e restauram o corpo, predispdem a pessoa para a
fungéo ritual e, como canais de reverberagdo, impregnam 0s espagos e
ambientes como portdes de entrada e de irradiagéo das forgas vitais. (Martins,
2921, p.72)

Ser camb6ne?? de Dona Farrapo e das demais entidades do terreiro me trouxe
um lugar onde me reconectei. Ter o prazer de zelar da memdria material e imaterial
de espiritos que por aqui ja caminharam, é ter privilégio. Aprender dia e noite com
entidades e com meus mais velhos que ndo alimentam minhas vaidades, pois me

colocam sempre a prova das minhas competéncias e limitagdes.

Nesse ambito, a Pombagira, de forma geral e negativa, é, quase sempre,
descrita como prostituta, vagabunda, mulher de sete maridos, mulher da rua,
mulher do diabo (exu), que trabalha somente fazendo o mal, principalmente,
causando a morte, fazendo amarragbes (nome dado aos trabalhos realizados
para tirar o(a) parceiro(a) de alguma pessoal para dar a quem o pede ou
prender uma pessoa a alguém, de forma que todos os “amarrados” nao
conseguem se afastar da outra pessoa) em troca de seu interesses em
“ganhar a alma dos quais atende [...]. (PRANDI, 2010, p. 148).

A Pombagira, assim, assume um papel transgressor, a energia que traz
liberdade para o corpo e que traz poténcia aos corpos. Uma entidade generosa que
traz cura a partir da sua comunicagao e medicinas— em especial Dona Maria Farrapo,

sua comunicag¢ao nao tem curvas, rompendo todos e quaisquer resquicios coloniais e

embranquecidos,

23 Assistente do médium incorporado.
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Figura 16 — Exu e Pombagira.

Fonte: Autoria aprendizado. Mosaico. 2025.

O salao ancestral, que por sua vez é separado na parte da Cafua com
entidades de Kalunga como Dona Maria Farrapo e o outro lado, pombagira Madame
Sete Saias. Na ala de Madame Sete Saias, temos também uma entidade masculina
que trabalha também na vibragao do vermelho, dito isso, 0 mosaico é a representagéo
da juncado de Exu e Pombagira. O dinamismo e a conteng¢ao que confluem entre si.

Viver em um terreiro € habitar um espago de ensino que n&do segue uma
cronologia linear. Ao contrario do que se espera no ensino formal, onde ha uma
progressao gradual — leitura, contextualizagdo e pratica artistica — o aprendizado com

Exu e Pombagira acontece em espiral. Ele revisita memorias e saberes,
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aprofundando-se neles e retornando a esses ensinamentos em um dialogo plural e
continuo, que transcende o tempo e permite uma constante reapropriacdo dos
conhecimentos ancestrais. Minha sacerdotisa, lya, me convida a mergulhar nos seus
ensinamentos de cada feito estético que fago dentro do terreiro. Pelas suas sabencas
eu reproduzo.
[...] Nas inumeras especulag¢des sobre o tempo, a palavra ocupa um lugar
singular. Nem tudo, no entanto, parece ser expresso apenas pelas palavras,
em seu estatuto de escrituras. As concepgdes africanas do tempo por
exemplo, potencializa a palavra proferida como l6cus de expressdo da
experiéncia temporal, mas a incluem em um amplo prisma de elaboragao
fénica e sonora das linguagens que se processam pelo corpo, alinhadas e

compostas por outras percep¢des que no e pelo corpo as traduzem (Martins,
Leda, p. 20)

Sob a perspectiva da ancestralidade, compreendemos que, ontologicamente,
o ser manifesta a multiplicidade e a diversidade dos entes, refletindo a presenca da
pluriversalidade. Assim, reivindicamos uma alternativa tedrico-metodologica e
epistemoldgica que promova uma viséo pluriversal, contrapondo-se a légica neoliberal
que impde determinismos particularizantes e individualizantes no sistema social
contemporaneo. Na pratica, essa disposi¢ao filosofica do ser universal se traduz na
exclusao do outro, através da cristianizacéo e colonizacao de diversos povos ao redor

do mundo.

Figura 17 — Construgéo do Dragéo Azul.

Fonte: Autoria propria, 2025.



Figura 18 — Dragao Azul.

Fonte: Autoria aprendizado, 2025.

11 de fev. de 2025, 17:30
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Aqui no terreiro, escrevo esse trabalho no saldo dos povos nébmades em uma
mesa de madeira. Na parede atras de mim, fiz um enorme dragao tridimensional de
argamassa, embora seja um simbolo de varias culturas, o dragao azul representa o
fortalecimento espiritual. Bom, as luzes azuis do pisca-pisca tornam a realizagao do
trabalho escrito bastante agradavel.

Isso se da porque, o azul tem carater introvertido e da inconsciéncia, assim

como ressalta Aguia Mistica,

Cor suavizante, que traz calma e serenidade, atuando no sistema nervoso
central. E a ténica do Logos deste nosso Universo de onde é a cor
predominante. E a cor da paz, da devogdo, do amor sublimado. Sugere
descanso, quietude, reveréncia. Vitaliza as glandulas tiredide e paratiredides,
além dos 6rgdos da garganta e do sistema respiratorio. E a cor, antes do
verde, de maior necessidade para os habitantes de nosso planeta. Sua nota
musical é o sol. Utilizacdo terapéutica do azul. E indicado para o tratamento
de: - insolagao; - membros inchados e vermelhos; - tumores; - tuberculose; -
bronquite; - asma; - disfungdes da hipdfise e da tiredide; - disturbio das
amigdalas, faringe, laringe, traquéia, brénquios, bronquiolos e pulmdes; -
problemas com as cordas vocais; - insbnia; - disturbios fisicos e mentais.
Para relaxar e acalmar, também é indicado para: -nervosismo; -tensdes
vasculares.

Além disso, a cor que produz estados de apaziguamento, de ternura, de afeto
e de serenidade. E a cor da devogdo. Acalma a mente e auxilia a
concentragcdo e a meditacdo. A preferéncia dada a esta cor pode denotar
necessidade de repouso e compreensao amorosa. Quem escolhe o azul ou
é muito sereno ou precisa de paz. E uma pessoa que anseia por um mundo
justo e integro. Pode estar necessitando de descanso fisico e mental.
Utilizacao terapéutica do indigo Deve ser utilizado em substituicdo a cor
vermelha, em todas as suas indicag¢des, por pessoas que ndo podem ser
expostas a esta cor. Portanto, € também indicado para tratamentos: -anti-
hemorragico; - antiinflamatério; - descongestionante e anti-séptico ocular; -
dores devido a inflamag&o nos ouvidos; - perda de sangue pelo nariz; -
cicatrizante; - eczemas e acnes; - vitaliza a hipofise e o cérebro inferior; -
auxilia o raciocinio. (Aguia Mistica, p. 6)

As cores nos trazem sensacgdes, € sera a partir do estudo do cromo que
investigara nesta secéo.

Bom, em grande parte do pantedo afro diaspora, Exu seja ele orixa ou catigo é
representado pelas cores vermelha e preta.

Nas tradicoes iorubas o vermelho, chamamos de pupa e o preto de dudu, e o

branco de funfun, sdo as trés cores existenciais?*

24 330 estas 3 cores que lyami Osoronga exige respeito, pois sdo estas cores que ela presenteou o
Aye, onde elas foram convencidas por Olodumare para descer até o Aye. Esu se vestem de
vermelho preto e branco para agradar as criadoras do axe, pois Esu é quem distribui o axé. Ele vai
até lyami, pega o axé e leva pra que exige o axé.
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- Pupa, abrange: vermelhos, alaranjados, rosas, ocres; remete-se ao ferro,
dinamismo, calor, sanguineo, fogo.

- Dudu, abrange: preto, verde-escuros, azul, roxo, marrons; remete-se a
contencgao, protecao, terra.

- Funfun, abrange: branco, cinza claros, prata, cromados; remete-se a expansao,
frio e existéncia, éter.

Logo, temos duas energias em Exu: a da contengdo e a do dinamismo. Ele é o
proprio movimento e contengao. Aprendo isso todos os dias com Dona Farrapo. Ela,
por sua vez, carrega fortemente a cor preta, o Dudu. A cor preta ja me salvou de tantos
ataques.

Certa feita estive em uma situagdo complicada de guerras pessoais e nisso
comecei a abrir meu campo energético. Isso me gerou desgastes fisicos e
psicoldgicos, pois eu estava na energia do Pupa, no fogo da inflamacéao. Me foi
orientado que nao era propicio pois naquele tempo, utilizar roupas avermelhadas me
traria muitos ataques energéticos. Dona farrapo por sua vez me receitou utilizar roupas
pretas e a dormir com roupas de cama escuras durante 9 dias. Dentro esses 9 dias,
eu consegui dormir melhor, meu corpo se acalmou como se eu tivesse dentro de um
buraco na terra: frio, escura e salutar.

A terra preta que normalmente refere-se a terra fértil, me deixou bem quieta,
me permitindo germinar e quebrar minha dureza e dorméncia.

Logico, que a mesma medicina nao sera para todes. Uns precisam de calor em
sua esséncia ou nas praticas Ayurvédicas chamadas de doshas?®, outros precisam
conter sua energia, ja outros precisam de apaziguar e expandir.

Agora, como explicar ao ocidente que tém ciéncia, alquimia e medicina nessa
tecnologia ancestral? Muitos talvez digam que é placebo, outros por sua vez saberao
que Isaac Newton teorizou sobre as cores dos corpos. Segundo ele “as cores de todos

0s corpos sao devidas simplesmente ao fato de que eles refletem a luz de uma certa cor

em maior quantidade do que as outras”

25 Doshas: Derivada do sanscrito, a palavra dosha significa humor bioldgico, ou seja, ¢ uma
caracteristica que cada organismo tem. Ao todo, sdo 3 doshas que classificam essa parte do corpo.
Portanto, uma pessoa pode ser classificada em Vata, Pitta ou Kapha.
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Para Newton, o branco e o preto (convencionalmente designados por cores)
sdo apenas resultado da presenca ou da auséncia de luz. O branco € a luz,_quando

ha uma reflexao total das sete cores. Ja a cor preta nada mais é do que a auséncia

total de luz, porque nesse caso as cores nao se refletem, elas sdo absorvidas. Quando
a luz do sol incide em um objeto branco, este reflete os raios solares, enquanto um
objeto preto absorve todos os raios solares.

Mas, no meu caso para a cor vermelha, o0 que me complementava eram os tons
azuis, esverdeados, e literalmente o preto como medicina.

O mesmo se da quando estou com o mental fadigado ou com o corpo enfermo,
sou orientada pela Mestra Navalha a colocar um pano branco na minha cabeca, o
branco referindo-se a Obatala e Ori, duas energias sutis funfun. O senhor da
existéncia que ampara nossa cabeca espiritual.

Sobre as visualidades comegamos do principio das trés cores existentes, mas
que se confluem na diaspora ancestral. Temos energias de entidades que trabalham
nas cores Amarela e Preto, muita das vezes relacionadas a linhas de cemitério.
Branco e Preto na Linha das Almas, Vermelho e Preto na linha de Exu, Verdes na
linha das Matas, Azul cristal na linha das aguas etc.

As cores trazem um carrego, ou seja, uma demanda especifica, l6gico que para
cada entidade ela quem tratara os seus mistérios préprios, sua falange e sua ciéncia.
Entidades ndo s&o idénticas umas as outras, mas podem pertencer a mesma
linhagem. Normalmente quando o cavalo (nome dado a pessoa médium que recebe
a entidade) passa a cultuar uma entidade através de heranca, pactos ou dividas

ancestrais.

Esu é quem transita pelos dois mundos]...]. A melhor forma de conhecermos

Esu é visitando aquilo que nossos antepassados nos legaram, aquilo mesmo
que os antigos deixaram para nés como meméria. A memoria tal como as
narrativas animadas pelos mitos perpetua a presenca da divindade oOrisa
entre nés. Orisa é vivo no ofd, nas palavras encantadas que pronunciamos
para eles, diante deles. A palavra passada, transmitida € a vitalidade da nossa
Tradicdo que é antes de tudo uma tradigcdo da palavra oral falada e
comunicada. A Unica maneira de mantermos nossas tradicbes € mantendo
vivo tudo aquilo que vem sendo transmitido por geragbes. (Iséla Oluwo
Adéléna, 2022, p. 4)
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Utilizo minhas insignias por fora do terreiro, no brago esquerdo minha
pactuacdo com Baba Ifa Orunmila, no pescoco minhas protecdes de entidades. E
interessante como a rua lhe reconhece, muitos com certeza reviram os olhos ou
preferem ficar em pé que se sentar ao meu lado no 6nibus, portanto muitos observam
atentamente as cores, o tridente de prata como se dissesse:” -Ei isso ndo me é
estranho!”, 80% s&o pessoas negras, pardas e fendtipo afro-indigena. Isso é
ancestral. Reconhecer algo que o seu povo utiliza com primor é reconhecer os seus,
sua casa. Me revigora quando Anténio bispo diz: “E preciso aprender a voltar para a

casa.”

2.3 Para os mestres passa: a oralitura na folha de ciéncia

Figura 19 — Mestra. Salve a sua Ciéncia sagrada.

Fonte: Autoria propria. Digital Art, 2024.

“Todo mundo pode viver do jeito que da conta
Nao tem remédio pra todo mundo
Né&o adianta dar um teto sem dar o tijolo.”

Mestra Maria Navalha
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”

Quem nunca ouviu um mais velho alertar: “N&o faga isso, pois pode dar errado
ou “Nao saia de casa hoje, sinto um mau pressentimento!”? Nossos ancestrais nos
ensinaram a valorizar o respeito e a memoria como legados de permanéncia,
resisténcia e continuidade. Recordamos como preparar um alimento delicioso, como
pescar, entalhar, fazer artesanato, criar crochés ou costuras, e a astucia na venda.

A ligagao ancestral nos ensina a silenciar, observar, sentir, para aprender e
dizer, pois “o siléncio é o portal da tradigao oral: € preciso olhar e escutar o
siléncio antes da escrita [...]. (Machado, Adilbénia Freire, 2023, p. 6)

Aprendemos também os mistérios de fazer sabdo com gordura usada e os
segredos da vida e da natureza. O respeito pelos mais velhos se manifestava nos
momentos em que nos reuniamos ao entardecer, seja nos alpendres ou deitados nas
redes, escutando suas narrativas e estodrias, repletas de profundas sabencas.

Pelas manhé&s, nossos mais velhos ja estavam de pé desde as quatro ou cinco
horas da manha, com o aroma do café fresco sendo coado e a radio tocando ao fundo.
Concordamos com Krenak (2019), quando ele diz: "[...] Por isso, 0s nossos mais
velhos nos ensinam: 'Vocé nao pode se esquecer de onde vocé é e nem de onde vocé
veio, porque assim vocé sabe quem vocé € e para onde vocé vai'. Essa compreensao
€ vital ndo apenas para o individuo, mas também para o coletivo; é fundamental que
uma comunidade humana tenha consciéncia de sua identidade e do seu destino.

A pedagogia da ancestralidade?® tem a capacidade de penetrar no espago da
encruzilhada, explorando seus limites e fronteiras, pois é dela que se origina. Desde
a ancestralidade, n&do se trata de uma teoria do conhecimento, de uma politica, de
uma estética das artes, de uma religido ou de uma moral, mas sim de uma ética. Ao
adotar a perspectiva da ancestralidade, compreendemos que, o ser manifesta a
multiplicidade e a diversidade dos entes, revelando assim a presenca da
pluriversalidade. Tudo isso € memoria ancestral.

A Pedagogia da Ancestralidade considera os conhecimentos ancestrais como
elementos-chave para qualquer tipo de aprendizagem, que podem ser
encontrados em plataformas diversas, como histérias de vida, meméorias,

provérbios, mitos, itans, letras de musicas, literaturas, dangas, gestualidades,
poemas, performances etc., e tem no corpo-templo um territério sagrado,

26 Pedagogia da Ancestralidade: Implicam-se na construgdo de referenciais tedricos-metodolégicos
outros, partindo de praticas inclusivas e tecidas pelos saberes e pelas memodrias de nossos corpos;
pelas memorias e pelos saberes ancestrais; pelos saberes e pelas histérias de nossos povos,
partindo do vinculo ancestral entre corpo, memoaria, espiritualidade e natureza.
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consciente de que precisa ser reestruturado como um corpo-templo-
resisténcia que seja capaz de combater o racismo institucional e a
necropolitica cotidianos, em uma perspectiva soécio-cosmo-politica.[...]
estabelece uma ruptura provocada pela decolonialidade: ndo se trata mais de
falar pelo corpo, mas proporcionar situagdes para que o proprio corpo fale por
si, alimentado pela cultura vivida na e pela carne. Esse corpo-templo que se
(re) significa na e para a resisténcia, com o propdsito de se tornar um corpo-
templo-resisténcia — porque resistir as atrocidades também é sagrado —,
acaba por estar conectado com a realidade vivida na coletividade, em seu
entorno e, dessa forma, € um corpo capaz de sobreviver as intempéries
sociais. (Oliveira, Kiusam Regina, acesso online)

Os povos e comunidades tradicionais do Brasil incluem uma diversidade
significativa de grupos, como quilombolas, ciganos, praticantes da matriz africana,
seringueiros, castanheiros, pescadores artesanais, marisqueiras, ribeirinhos,
caicaras, praieiros, sertanejos, jangadeiros, agorianos, campeiros, varzanteiros e
pantaneiros. Além disso, € importante reconhecer as minorias étnicas, que abarcam
grupos de imigrantes e comunidades de diaspora, entre outros. Essa diversidade
cultural reflete a rica tapecaria social do Brasil e é essencial para a compreensao das
dindmicas identitarias e da luta por direitos dessas comunidades no contexto
contemporaneo.

Nossos ancestrais utilizavam remédios caseiros, simpatias e banhos para
promover a cura, afastando o mal e garantindo o bem-estar. Para os bebés que ainda
nao falavam, recorriam a praticas como colocar um pintinho para piar préximo a boca
do curumim?’, ou, caso a crianga nao andasse, era comum coloca-la dentro do pildo.
Para recém-nascidos, um fio vermelho na testa era utilizado como protecao contra o
quebranto?®. Essa relagdo com a natureza era fundamental para a medicina ancestral,
refletindo um vasto conhecimento sobre as plantas, incluindo aquelas com
propriedades medicinais e venenosas. Esse saber era transmitido de geragdo em
geragao, onde pais, avos, bisavos e tataravos compartilhavam seus conhecimentos
sobre unguentos, preparagdes de ervas, gargarejos, emplastros e rapés,

demonstrando a profundidade da sabedoria acumulada ao longo do tempo.

27 Curumim: palavra de origem tupi, e designa, de modo geral, as criangas indigenas.

28 Quebranto: O quebranto é uma crencga popular muito difundida no Brasil, principalmente nas regides
interioranas. Trata-se de uma suposta condicdo em que uma pessoa, geralmente criangas, é afetada
por uma energia negativa proveniente do olhar de outra pessoa. Acredita-se que essa energia pode
causar diversos males, como dores de cabega, mal-estar, insbnia, entre outros sintomas. O
quebranto é considerado um fendmeno sobrenatural e muitas pessoas recorrem a rituais e simpatias
para se protegerem ou se livrarem dessa energia negativa.
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“Da mesma ciéncia que cura, protege ou ataca” (Mestra Maria Navalha)

As mesmas plantas que curam, elas também matam. As pessoas tém que
parar de ser bobas e achar que podem sair comendo toda e qualquer planta,
feito uma alface. (Krenak, 2019, p.15)

[...] Deviamos admitir a natureza como uma imensa multiddo de formas,
incluindo cada pedaco de nds, que somos parte de tudo: 70% de agua e um
monte de outros materiais que nos compéem. (Krenak, 2019, p.33)

Meu avdé era um incrivel entalhador, um eximio marceneiro e carpinteiro.
Entalhava carrancas, pildes, totens, imensos armarios, aquarios e muito mais. Minha
avo por sua vez, uma magnifica pedagoga de escola rural, costureira nas suas horas
livres e uma excelente cozinheira. Ambos vieram das terras nordestinas.

Um conceito que trago a esta obra é a Oralitura, denominado pela ensaista
Leda Martins — como ambito na grafia do corpo em movimento e da vocalidade —, é
0 que a autora denomina como performance. Nas culturas predominantemente orais
e gestuais, o corpo € um lugar da memoéria que nao apenas repete um habito, mas
tambeém institui, interpreta e revisa o ato reencenado.”

A meméria grafa-se no corpo (...) O corpo nessas tradigbes, nao &, portanto,
apenas uma extensdo de saber reapresentado e nem arquivo de uma
cristalizagao estatica. Ele é sim, local de um saber em continuo movimento
de recriagdo formal, remissado e transformagado perene do corpus cultural.
(Martins, 2024, p. 78)

Incorporar elementos da Oralitura no contexto educacional pode enriquecer o
ensino, especialmente em tradicbes que valorizam a transmissdo oral de
conhecimentos. A Oralitura refere-se as formas de conhecimento e sabedoria que sao
passadas de geracdo em geracao através da fala, contagdo de historias, cangdes e
praticas culturais. Aqui estdo algumas ideias sobre como integrar esses elementos:

1. Contacdo de Histdrias: Utilize narrativas tradicionais que abordam a

identidade cultural, a ancestralidade e as experiéncias de vida. Essas
histérias ndo s6 transmitem conhecimento, mas também reforcam a

conexao com a cultura e a memoria coletiva.

2. Musicas e Cancbes: A musica € um meio poderoso de ensinar e

preservar a cultura. Incluir cang¢des tradicionais nas aulas pode
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proporcionar uma compreensao mais profunda dos valores e

ensinamentos dos povos de matriz africana e outras comunidades.

3. Ritmos e Rimas: Incorporar elementos poéticos e ritmicos pode facilitar

a memorizagdo e o entendimento. Os ritmos da Oralitura podem ser
usados em atividades praticas, como dangas ou encenacdes, para

ensinar sobre a histéria e a cultura de forma envolvente.

4. Praticas de Cura e Sabedoria Popular: Ensinar sobre as tradi¢gdes de

cura, remedios caseiros e praticas de bem-estar que sao transmitidas
oralmente pode proporcionar uma visao rica sobre as interagdes com a

natureza e o respeito pelo meio ambiente.

5. Dialogos com a Natureza: Promover atividades que incentivem a

observagdo e o didlogo com a natureza, como caminhadas em
ambientes naturais onde se pode coletar ervas ou observar animais,

conectando a aprendizagem com a vivéncia.
Esses elementos podem ser usados para criar um ambiente de aprendizado
que valoriza a ancestralidade e promove um ensino mais inclusivo e diversificado. A
Oralitura pode servir como uma ponte entre o conhecimento tradicional e as praticas
pedagdgicas contemporaneas, enriquecendo a experiéncia educacional e

promovendo a diversidade cultural.
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3 ANDARILHANDO COM PE DE PAU

Bem, o que seria andarilhar com pé de pau?

Pensamentos me tomam e me acolho na areia. Sim, areia. Assim como o po
de iyerosun num largo e extenso mistério circular chamado Opon ifa, que habita no
cosmos binarios, 256 possibilidades de 16 Odus principais que por eles transitam toda
a existéncia.

Caminho como nébmade pelo deserto as vestes que me protegem do sol na
escaldante areia iluminada pelo céu ausente de nuvens, meus pés as vezes afunda,
as vezes é firme, rasa ou sendo devorada pela areia movedica.

Me acalanto na imensidéo da areia onde cada grau € uma possibilidade de
acesso. Sao tantas, que anoitece. O frio do deserto é preparacéo para protecao.

O pé de pau, como o proprio sentido da existéncia, da ciéncia, da bio, assegura
a vida apds a morte e que me permite toda essa andanca. O pé de pau me leva para
lugares onde habito e ndo habito, para onde vou, por que eu vou e pra que eu vou; O
pé de pau como uma bussola que me guia para onde devo caminhar. O pé de pau é
minha Mestra, e me asseguro em suas (Ori)entagées como processo de formagao do

ser ndbmade.
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3.1 Ensino Formal: Por artigos e referenciais, “sento na cadeira”

Figura 20 — Graduanda.

Fonte: Autoria propria. Digital Art, 2024.

Ao adentrar a academia, especificamente na Universidade Federal de Goias
(UFG), pude vivenciar as complexidades de ser uma estudante de Artes Visuais (FAV)
inserida em uma tradicao ancestral. Esse espaco se revelou um campo de encontros
e desencontros, onde a experiéncia de pertencimento e a sensacao de deslocamento
coexistem. A passagem sob a emblematica quebra-vento amarelo?®, com seus
imensos portdes de madeira, simboliza essa dualidade.

Senti-me frequentemente em um "deslugar3®", um conceito que provoca
inquietude, mas que, paradoxalmente, também me enraiza. Essa experiéncia me
permite afirmar que, apesar dos desafios, a relagdo com esse espagco académico se

torna uma afirmacao de pertencimento ao mesmo tempo em que é uma reflexao critica

29 Quebra-vento amarelo: A Faculdade de Artes Visuais/UFG tem uma enorme estética arquiteténica
de quebra vento amarela, que ao meu parecer, serve tanto para temperamentos climaticos quanto
para sua singularidade.

30 Jogo de palavra que lya Odusola encontrou ao dizer sobre ndo-lugar e lugares de desconforto.
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sobre a minha identidade cultural e ancestral. A vivéncia académica nao se limita a
absor¢cao de conhecimentos, mas também a ressignificagdo de experiéncias e a
reafirmacao de uma ancestralidade que permeia meu ser.

Por que digo isso? Ndo me refiro em uma extrema generalizagdo, mas em
apontamentos tanto para uma estrutura enrijecida e fria... Um lugar que deveria
expirar a arte com suas pluralidades, mas, nesse meio tive encontros potentes e
renovadores com excelentes mestras e doutoras da academia FAV. Dizer sobre esse
deslugar também é observar sistemicamente como a estrutura também dialoga com
quem adentra. Aos desencontros dotados de dissabores pude escutar de uma
docente algo temivel: ndo poder falar de exu pelo estado laico e que minha tradicao
s6 me fazia ser dogmatica.

Parafraseando com o que Quécia questiona, noés docentes (ao meu
pertencimento étnico) a luta ndo se encerra ou diminui nos muros da universidade ou
em espacos de escolarizagdo, pois vivenciamos na pele e na alma os entraves
colocados pelo racismo religioso de produzirmos pesquisas que versem sobre as
relagdes étnico-raciais, bem como no exercicio da docéncia onde 0os muros coloniais
intentam pelo silenciamento do nosso fazer.

Essa trajetoria académica é permeada por complexidades, refletindo uma
sensacao de "deslugar". Minha neuro divergéncia atua como um obstaculo que exige
adaptacao e resiliéncia (TPS, TCS?', déficit de atengado entre outras). Foi buscando
meétodos de regulacdo dentro do terreiro que encontrei estratégias que me permitiram
avancar, desenvolvendo minha capacidade de caminhar com potencialidade e
firmeza. Essa vivéncia revela que a educacdo ndo & apenas uma construgao
individual, mas um processo que integra saberes ancestrais e experiéncias coletivas,

permitindo que cada um de nés encontre seu lugar na academia e na sociedade.

Me foi dado uma medicina pela Mestra Navalha que eu devesse escrever,
seja as consultas orientagdes das entidades como escritas pessoais, o poder da

escrita é surpreendente.

31 Transtorno do processamento sensorial e Transtorno da Comunicagao social.
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Quando me encontro paralisada nos corredores, e as crises se fazem
presentes, batendo em minhas janelas abertas, convindo-me a uma pausa € a uma
aceleracao entre onde estou e por que preciso continuar, recordo-me de que este
espaco ndo € apenas sobre o "eu" individual, mas sim sobre o "eu" coletivo. Essa
reflexdo me remete a ideia de que a educagdo e a vivéncia académica sao
construgcdes coletivas, onde a interconexao e a solidariedade desempenham papeéis
fundamentais na superacdo das dificuldades. A busca por um espago de
pertencimento €, assim, um compromisso ndo apenas com a minha trajetéria, mas
com a comunidade que me rodeia, reforcando a importancia de uma perspectiva
decolonial que valoriza os saberes ancestrais e a coletividade em um ambiente muitas
vezes marcado pela individualidade e pelo neoliberalismo.

Esse entendimento se alinha com as abordagens de educacao que promovem
um espacgo de aprendizado inclusivo, reconhecendo que a formagéao académica deve
ser um reflexo das multiplas vozes e experiéncias que compdem nossa sociedade.

Quais os impactos da intolerancia religiosa que perpetuam na andarilhagem
das comunidades que seguem suas tradigbes?

Os impactos da intolerancia religiosa sdo profundos e perpetuam a
marginalizagao de tradicbes e praticas espirituais, especialmente aquelas que
divergem do padrdao dominante. Essas intolerancias alimentam estigmas e
preconceitos, levando a situacdes de violéncia e exclusao social.

Durante meu estagio no segundo ano do CEPAE/UFG?, fui questionada sobre
minhas insignias e se minha tradicdo realizava “sacrificios” de criancas. Essa
indagacao, embasada nos olhares preconceituosos, destaca a necessidade urgente
do ensino da pedagogia decolonial, antirracista e anti-intolerancias nas escolas pela
qual a dialoguei com a aluna sobre o respeito as diversas tradigdes. Essa abordagem
€ alinhada a Lei Estadual n® 21.956 (originalmente projeto de lei n° 4680/21), que
institui a Politica de Combate a Intolerancia Religiosa no ambiente escolar, visando
conscientizar e informar a comunidade escolar sobre a natureza criminosa da
intolerancia religiosa.

A denuncia é de extrema importancia, a insurgéncia € uma encruzilhada

necessaria, pois o siléncio, na pratica docente, se constitui como mais uma
forma de violéncia. A presente narrativa denota a importancia das

32 Centro de Ensino e Pesquisa Aplicada a Educacgdo da Universidade Federal de Goias.
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experiéncias atrelada a uma formacgao critica. Portanto, uma educagao das
relagdes étnico raciais se anuncia como possibilidade de cura, de resgate, de
descolonizagéo. (Damasceno, 2024, p. 127)

A Lei Estadual n°® 21.956, que institui a Politica de Combate a Intolerancia
Religiosa nas escolas, € um passo importante para a conscientizagdo e a educacao
em torno desse tema. O objetivo da lei € ndo apenas informar a comunidade escolar
sobre a natureza criminosa da intolerancia religiosa, mas também promover um
ambiente educacional que respeite e valorize a diversidade cultural e religiosa. Isso
se alinha com as abordagens de pedagogia decolonial, antirracista e anti-intolerancia,
que buscam desconstruir narrativas prejudiciais e promover um entendimento mais
profundo e respeitoso entre as diferentes tradicoes.

Essas iniciativas sdo essenciais para criar um espago seguro e inclusivo para
todos os estudantes, onde suas identidades e crengas sao respeitadas, contribuindo
para uma sociedade mais justa e equitativa.

[...] E preciso desmentir a mentira que ha anos vem sendo dita por adeptos
de outras religides sobre a tradigdo dos orisas. E preciso dizer que nossas
praticas religiosas ndo existem... sacrificios de seres humanos e muito
menos culto ao deménio. Os rituais da Tradigdo ioruba e de outras praticas
de Matriz Africana sdo construidos em torno de cantigas, dancas, louvores
aos deuses, oferendas e muita alegria. (Adelona, Bab4, 2021, p. 59)

Para contrabalangar essas narrativas distorcidas, € essencial promover um
dialogo respeitoso e educacional que valorize a riqueza e a profundidade das tradi¢gdes
africanas e afro-brasileiras. A desconstrucado de estigmas e preconceitos exige nao
apenas a defesa de nossas praticas, mas também a sensibilizagdo da sociedade
sobre a importancia da diversidade religiosa. Por meio da educagao, é possivel
esclarecer a esséncia dos rituais e a espiritualidade que permeiam as religides de
matriz africana, mostrando que elas sao, na verdade, celebragbes de vida, conexao e
harmonia com o mundo ao nosso redor. O respeito e a compreensdao mutua sao
fundamentais para a convivéncia pacifica entre diferentes crencas e culturas,
promovendo um ambiente onde a intolerancia religiosa ndo tenha espaco.

Bem, balanceio entre essa discente do estagio e dos vizinhos daqui do terreiro,
ambos com o mesmo discurso preconceituoso: “Vocés sacrificam criancas e enterram

no quintal”.



72

Desde 2022 venho fazendo um levantamento de familias priorizando maes,
solos, gestantes, criangas e adolescentes atendidas pelo terreiro, ao total de +-200
pessoas, dos quais em mais de 30 eram criancas e adolescentes, 10 gestantes e
lactantes, 25 maes solos, 50 em situagdes de risco e vulnerabilidade e comorbidades
etc. O terreiro gerou + de 50 cestas basicas no periodo da Pandemia pelo Covid-19.
Criancas e adultos sendo zeladas e amparadas com assisténcias fisica, psiquica e
emocional assim como muitos que por aqui passaram. E de uma extrema barbaridade
como se perpetua: o racismo religioso.

Foi importante e histérico no decorrer da graduagao, reivindicar uma data que
para noés, é de extrema importancia: as quartas-feiras, por subsequente, foi valido a
declaragéo regida pela sacerdotisa lya Odusola, para fim de dispensa presencial em
campo para disciplinas das quartas-feiras pelo cumprimento de atividades liturgicas,
tomando posse e garantindo direito e respeito a grade curricular, a coordenagao de
curso da FAV em 2022, trataram a pauta com rigor e primazia levando a discusséo de
datas liturgicas para demais pertencentes da UFG através desse pedido.

Sendo assim, compreendo que somos sujeitos corporais e utilizamos o0 nosso
corpo como linguagem, onde nessa comunicagao precisamos nos perceber
enquanto educadores para o fortalecimento de outros Ori’s, pois as marcas
adquiridas desde as nossas primeiras encruzilhadas de vida nos expressam
e se fortalecem no decorrer do tempo. Por isso, a importancia de descolonizar
as mentes pelo corpo e pelas memérias se configura na possibilidade de

descortinar a cegueira e romper com o silenciamento que amordaca o fazer
docente, afirma Quecia [...]. (Damasceno. 2024, p. 52)



3.2 Habitar corpo professora e corpo “pofessolinha”

Figura 21 — Criancas celestiais. Agraciamento celestial.

Fonte: Autoria propria. Digital Art, 2024.

O bom é ruim

O ruim é bom

Janaina
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Para retornar para casa no 6nibus lotado da linha 263, encontro consolo nas
palavras do mestre Nego Bispo: “E preciso aprender a voltar para casa.” Essa reflexdo
se revela essencial, especialmente apos longas e exaustivas indagagdes sobre como
implementar um ensino anticolonial e decolonial nas escolas formais. Na sociedade
contemporanea, resgatar o sentido ancestral tem se mostrado um desafio. No entanto,
ao retornar para meu lar, reafirmo minha identidade, minhas raizes e minha missao.

Ao observar a dindmica da sala de aula no Cepae, particularmente entre os
alunos do 8° ano, percebo a presenca de uma conexdo com o Egbé Orun3,
comumente referidos como Elegbés. Reconheco que ndo sou uma especialista e
tampouco possuo autoridade para definir ou classificar essas relagbdes, uma vez que
isso deve ser realizado por meio de uma consulta oracular com um sacerdote/isa, a
fim de elucidar as ligacdes com o Egbé Orun. Nem todas as experiéncias podem ser
atribuidas a essa esfera. Contudo, minha compreensdo sobre essa sociedade
celestial invisivel me permite analisar o comportamento das criangcas e suas
interagbes com questdes como liderancgas, neuro divergéncias, hipersexualizagao e
etc., que emergem como exemplos significativos. Essa perspectiva contra colonial34
se fundamenta na valorizagdo das experiéncias e saberes ancestrais, contribuindo
para um ambiente educacional mais inclusivo e respeitoso.

[...] Os Elegbés s@o pessoas dotadas de sensibilidades e quando nao
conectados com seu Egbé Orun se sentem em mundo a parte, deslocado se
totalmente perdidos. Também sentem despersonalizados e as vezes sao

diagnosticados como bipolaridade, com déficit de atencdo e hiperatividade,
como esquizofrénicos, como autistas, etc.[...] (Iséla, Oluwo Adéléna 2024, p.

174)
Navegar entre os ensinamentos da tradicao ioruba e/ou ancestral e a formagao
académica, visando compreender, analisar e reconhecer a neuro divergéncia, tanto

em sala de aula quanto na comunidade, traz a tona uma questdo significativa no

33 Egbé Orun: [...] a sociedade dos companheiros e familiares celestiais € uma fraternidade multipla.
Eles nos acompanham de varias vidas. Em algumas dessas jornadas tivemos juntos no Aiyé, em
outras ndo. (Iséla, Oluwo Adélona, 2024, p.170)

34 Contracolonial: O termo foi cunhado pelo quilombola, poeta e escritor Antonio Bispo dos Santos,
autor do livro “Colonizagéo, quilombos: modos e significagbes”. Para ele, tanto a decolonialidade
como a contracolonialidade tém fungdes importantes e um conceito ndo anula o outro.” Compreendi
que a grande causa das maiores mazelas que nés temos no mundo hoje é o colonialismo. Se vocé
tem um veneno, vocé precisa ter o antidoto — o contracolonialismo!”
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contexto contra colonial: a relagcdo com Egbe Orun, a sociedade celestial, e 0 que se
refere as chamadas Criangas do Céu.

Permanecer na academia é um ato de resisténcia, que se entrelagca com a
transformacao, articulando-se nas dimensdes contracolonial. Essa jornada reflete a
importancia de valorizar e integrar saberes ancestrais e nao formais dentro do espago
educacional formal, promovendo um ambiente de aprendizado que respeite e
reconheca a diversidade cultural, provocando encantamentos, ou seja, reencantando
a educacéo.

A academia, ao acolher essas trés perspectivas, pode atuar como um espacgo
de dialogo e troca, onde a tradigdo nao formal e as praticas ancestrais sdo nao apenas
respeitadas, mas também incorporadas no ensino formal. Isso gera uma dindmica que
desafia as estruturas coloniais tradicionais da educagdo, permitindo uma
reinterpretagao critica do conhecimento e a inclusao de epistemologias diversas.

Essa interseccdo € fundamental para uma reflexdo critica sobre como as
praticas ancestrais podem dialogar e enriquecer o conhecimento académico, tomando
os sentidos, a abordagem contra colonial que é fundamental para a formagao de um
ambiente educacional mais inclusivo e representativo, que valoriza a pluralidade de
experiéncias e saberes. Ao discutir essas questdes, podemos refletir sobre como as
tradicoes de matriz africana e diferentes experiéncias podem contribuir para essa
construcao de um espacgo académico mais rico e diversificado.

Ao que se refere a Egbe Orun, trago a criatividade transformadora e memoria
ancestral como elementos chaves para essa didatica. O discente como protagonista
de sua prépria histéria utilizando métodos de objetos de materiais que serao
ressignificados.

Certamente, € um comego para se pensar, estudar, conhecer e valorizar a
raizes da cultura brasileira. Além disso, pode-se pensar também como uma
forma de reivindicar as memoarias e as histérias que foram silenciadas ao
longo da histéria. Dando espago para novas pedagogias, nesse caso, uma
educacgao transgressora e antirracista. Ao associar arte, ensino, cultura e
histéria criamos uma possibilidade de promover mudangas no campo do
ensino de arte, uma vez que buscamos trazer a compreensao de que as
imagens e sujeitos, seus contextos e suas histérias podem ir além de um olhar
simplério e promover uma educagao que busque o questionamento e, assim,

poder (re)ver o mundo por um modo novo e singular em que se pode, além
de ver, agir de modo critico.
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[...] Assim, é importante que a arte esteja e seja para esses sujeitos em
processo de escolarizagdo uma forma de pensar criticamente o mundo e ndo
apenas mera contemplagéo [...]. (Andrade, 2023, p. 93)

Anos atras, Janaina (encantada) me deu a seguinte tarefa: remontar colando
todos os cacos de um pote de porcelana, assim eu fiz, entre paciéncias, olhar
cuidadoso, texturas e formas, consegui! Durante todo esse processo, Janaina ensina
a importancia de ressignificar o que ja lhe foi quebrado metaforicamente. Neste
formato, ressignifiquei diversos cacos pelo terreiro, incluindo a divisa do afresco de

Exu.

Figura 22 — Afresco de Exu.

Fonte: Autoria-aprendizado, técnica mista, 2023.
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DO PE DE PAU QUE VIRA CARVAO E DEPOIS PO

Retomo a mim as minhas facetas: individuo terreiro e individuo docente, e
dentre essas duas facetas posso dizer que ha confluéncia. Meu corpo é extensao das
minhas praticas sagradas e isso n&do difere de quem é a Camilla docente. A docéncia
por sua vez € um campo pluriversal, dotada de sabencas, ritmos, visualidades... que
nao devem se restringir a uma educagdo hegemonicamente eurocéntrica. Penso
como terreiro, em que meu corpo (bara) se conecta com minha cabecga (ori) e se
confluem nos mais diversos pensamentos pedagogicos que priorizam o bem-estar, o
zelo e cuidado com a sociedade, com fauna e flora e sobretudo das nossas
tecnologias e equipamentos ancestrais que primam pela resisténcia e permanéncia
de legado de ensino-aprendizado. Assim, torna-se fundamental inserir nas propostas
pedagogicas, questdes do universo cultural e social dos sujeitos da aprendizagem.

Ser docente e ser terreiro é estar entre cruzos e encruzilhadas optando sempre
pela propicialidade do caminho, assim seguirei adiante nessas consideragdes espirais
onde nem todo fim é um fim, o fim € um comeco ou até mesmo o meio da nossa
caminhada... Sempre havera barreiras e impactos impedindo-nos de trilhar, portanto
minha voz ndo é uUnica e sim coletiva. Somos varios, somos muitos e somos fortes.
Temos leis que nos amparam e temos nossos patuas que nos protegem. E sempre
possivel uma educacgao libertadora, ancestral e da encruzilhada.

A desconstrucdo se baseia em ndo atender a domesticacdo dos corpos
subjugados e das massivas higienizagbes epistemoldgicas da academia. A estética
das produgdes artisticas ndo tem que ser “minimalizadas” e nossos
vocabularios/conhecimentos ndo devem ser questionados, corrigidos, silenciados e
muito menos usurpados das nossas vozes primordiais. E dever da escola enquanto
instituicdo socializadora propiciar a ampliacdo dos conhecimentos para preparar
os alunos para a vida social, como para o fortalecimento da sua identidade
sociocultural. O que defendemos é valorizacédo das identidades dos alunos oriundos
de comunidades tradicionais dentre os espagos pedagdgicos.

Pois nés somos o espago, somos o fogo, a agua, o ar e a terra, a academia é
nosso lugar de direito. A academia, para nds povos de terreiros, ndo nos da, nos que
damos para a Academia, mesmo que haja trocas de saberes, ao fim da tarde,

voltaremos para nossas casas, egbes, cafuas e ndo deixaremos nossas memorias e
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sabencgas vivas serem apagadas. Permanecemos nos. Portanto, ha de definir que este
relato auto etnografico interpreta um povo coletivo, nés, Povos de Comunidades
Tradicionais de Matrizes Africanas partindo de mim como individuo Camilla Santos
nas experiéncias, convivéncias e vivéncias na educacao de terreiro e na educacao
académica.

E com grande satisfacéo que finalizo este trabalho apesar de todos os impactos
sofridos pelo meu corpo emocional e fisico, me entender como uma ponte que
repassara os aprendizados adquiridos € como uma enorme colcha de retalhos, a cada
retalho: uma historia e novas trocas de saberes.

Como podemos acolher interessados que nao vivenciaram as praticas
pedagogicas do terreiro para o ensino contracolonial na educacado? Essa pergunta é
um questionamento muito importante para nossos colegas e simpatizantes da causa
contracolonizantes. Creio que aqui ja encontramos um caminho € um processo para
esse questionamento: E preciso se autoconhecer, conhecer o meio que se esta
inserido e ter uma reflexdo e compreensao de um coletivo, ainda, mas, para nés
docentes, € necessario saber a importancia das subjetividades e pertencimento dos
discentes, podendo assim, trazer como método: o protagonismo. Evidenciando um
olhar critico e transformador que desautoriza qualquer banalizagdo, racismos,
capacitismo, intolerancias religiosas e as demais discriminagdes, mantendo a escuta
e os dialogos ativos através de narrativas histdricas, contextos e processos de
aprendizagens. Nao é preciso viver em um terreiro para entender que possamos
utilizar das licdes cotidianas como grandes licbes que afetam a vida.

E por subsequente, afirmo que o amanha para mim, é pisar nesse chao
devagarinho e semear boas sementes nessa terra fértil do agora. Trago o pé de pau
como um exemplo da abordagem a qual proponho. O pé de pau® apds a interferéncia
do fogo, ela se transforma em carvao, e apos pilada ela se transforma em po... o ciclo
da vida, onde o morrer € apenas um ciclo para a transformacao e todos nés estamos
em processos de transformacgdes, inclusive a mim como professora-pesquisadora-

artista.

35 p¢g de Pau: palavra utilizada pela entidade mestra Navalha para caracterizar arvore/ madeira.



79

BEBI DA FONTE

ANDRADE, Vanessa Silva. Decolonialidade e uma educac¢ao antirracista no

ensino de artes: escrevivéncias e resisténcias. Repositorio UFG, 2023.

BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia, Rito Nagé. Companhia Editora
Nacional,Sdo Paulo, Brasil, 1898-1974.

BOSLLER, Pérola, Aguia Mistica: Cromoterapia, 2019.

BRASIL. Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n° 9.394, de 20 de
dezembro de 1996. Diario Oficial da Unido: secéo 1, Brasilia, DF, 10 jan. 2003.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/L10639.htm. Acesso
em: 24 out. 2024.

BRASIL. Lei n° 11.645, de 10 de margo de 2008. Diario Oficial da Unido: secéo 1,
Brasilia, DF, 11 mar. 2008. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2008/Lei/L11645.htm. Acesso
em: 24 out. 2024.

BRASIL. Ministério da Educagéo. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia: MEC,
2018. Disponivel em: http://basenacionalcomum.mec.gov.br/. Acesso em: 24 out.
2024.

DAMASCENO, Quécia Silva. Ori-docente e a Educagdo das Relagdes Etnico
Raciais: Cruzos e Possibilidades nas Narrativas da Docéncia no Ensino Superior.
Repositorio UFBA. 2024.

EVARISTO, Concei¢cdo. Memérias e Escrevivéncias. 2018-2020

Ellen Souza; Sidnei Nogueira; Gabriela Tebet. Giro Epistemolégico para uma
Educacao Antirracista. Sao Carlos: Pedro & Joao Editores, 2022

FANELLI, Giovana de Cassia Ramos. A lei 11.645/08: historia, movimentos sociais

e mudang¢a curricular. PUC-SP, 2018.

GONZALEZ, Lélia. Primavera para as rosas negras: Lélia Gonzalez em primeira
pessoa. Rio de Janeiro: Zahar, 2020.

ISOLA, Bab4 Ifayomi Adelona Sangowale. Egbé Orun. Sdo Paulo: Uiclap, 2021. 186
p.



80

ISOLA, Baba Ifayomi Adelona Sangowale. Os Ensinamentos que vém da floresta.
Parzifal Publicagbes, 2021. 150 p.

ISOLA, Baba Ifayomi Adelona Sangowale. Peregrinagdo. Sdo Paulo: Faraimara,
2022. 190 p.

KRENAK, Ailton. A vida nao é util. 1. ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2020.
136 p.

KRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2019. 104 p.

KRENAK, Ailton. O amanha nao esta a venda. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2020. 80 p.

MACHADO, Adilbénia Freire. Pedagogias da Ancestralidade: Perspectivas para
Ensino de Filosofias Africanas no Brasil. Revista da ABPN, v. 17, n. 1, 2023.

MARTINS, Leda Maria. Performances do tempo espiralar: poéticas do corpo-tela.
Sao Paulo: Cobogd, 2024. 256 p.

MARTINS, Leda. Performance da oralitura: corpo, lugar e performance. Sado Paulo:
2021.

OLIVEIRA, Kiusam Regina, Pedagogia da Ancestralidade, SESC, Sao Paulo, 2019.
Rufino, Luiz. Pedagogia das Encruzilhadas. Sao Paulo: Mérula, 2015.

SANTOS, Anténio Bispo dos. A terra da, a terra quer. Sao Paulo: Ubu
Editora/PISEAGRAMA, 2023.

SANTOS, Silvio Matheus Alves. O método da autoetnografia na pesquisa socioldgica:
atores, perspectivas e desafios. PLURAL, Revista do Programa de Pés-Graduagao
em Sociologia da USP, Sao Paulo, v.24.1, 2017, p.214-241.



