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RESUMO

A monografia investiga como a teoria humeana das percepg¢des, os principios de asso-
ciacdo de ideias, a dindmica das paixdes € o papel da imaginagdo convergem para explicar o
surgimento e o desenvolvimento da religiosidade humana. O objetivo geral do estudo ¢ analisar
a articulacao entre associacgdo de ideias, paixao e religido em David Hume, demonstrando como
esses elementos estruturam uma interpretagao naturalista da crenca religiosa. A pesquisa utiliza
metodologia tedrico-bibliografica, baseada na analise das principais obras do filésofo escocés,
especialmente Tratado da Natureza Humana, Investiga¢do sobre o Entendimento Humano,
Historia Natural da Religido e o ensaio Da Supersti¢do e do Entusiasmo.

Os resultados demonstram que a distingdo entre impressoes e ideias fornece a base para
compreender o funcionamento da mente humana; os principios de associa¢ao explicam a for-
macao do pensamento € a transi¢do entre percepgoes; € a crenga se estabelece nao pela razao,
mas pela vividez e pela for¢a da ideia, sustentadas pelo habito e pela imaginag¢do. Mostra-se
que paixdes primitivas, como medo, esperanca e inseguranga existencial, constituem o motor
psicolégico da religiosidade, enquanto a imaginacgao, influenciada por associagdes vagas e pelo
costume, projeta agentes invisiveis que dao origem tanto ao politeismo quanto ao monoteismo.
O estudo conclui que Hume oferece uma explicagao naturalista da religido, na qual a crenca
religiosa emerge como produto das operagdes ordinarias da mente humana, sujeitas a vividez,
as paixoes e as associagdes habituais, e ndo como resultado da razdo ou de fundamentos reve-
lados. Essa abordagem evidencia a unidade entre epistemologia, psicologia e teoria da religido
na filosofia humeana, além de iluminar mecanismos cognitivos e afetivos que ainda estruturam

fendmenos religiosos contemporaneos.

PALAVRAS-CHAVE: Hume; Associagdo de Ideias; Paixdes; Crenga, Religido.



ABSTRACT

This monograph investigates how Hume’s theory of perceptions, the principles of asso-
ciation of ideas, the dynamics of the passions, and the role of imagination converge to explain
the emergence and development of human religiosity. The general aim of the study is to analyze
the articulation between association of ideas, passion, and religion in David Hume, showing
how these elements structure a naturalistic interpretation of religious belief. The research em-
ploys a theoretical and bibliographical methodology based on the analysis of Hume’s major
works, especially A Treatise of Human Nature, An Enquiry Concerning Human Understanding,
The Natural History of Religion, and the essays “Of Superstition and Enthusiasm.”

The results show that the distinction between impressions and ideas provides the
foundation for understanding the functioning of the human mind; that the principles of associ-
ation explain the formation of thought and the transition between perceptions; and that belief is
established not through reason, but through the vividness and force of an idea, sustained by
habit and imagination. The study demonstrates that primitive passions such as fear, hope, and
existential insecurity constitute the psychological engine of religiosity, while imagination, sha-
ped by loose associations and custom, projects invisible agents that give rise both to polytheism
and to monotheism. The study concludes that Hume offers a naturalistic explanation of religion,
in which religious belief emerges as a product of the ordinary operations of the human mind,
subject to vividness, the passions, and habitual associations, rather than as a result of reason or
revealed foundations. This approach highlights the unity between epistemology, psychology,
and the theory of religion in Hume’s philosophy, and it also illuminates the cognitive and af-

fective mechanisms that continue to structure contemporary religious phenomena.

KEYWORDS: Hume; Association of ideas; Passions; Belief, Religion.
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INTRODUCAO

A investigagdo acerca da natureza das percep¢des humanas, dos mecanismos psicoldogi-
cos que estruturam a crenga e das raizes afetivas da religiosidade constitui um dos eixos centrais
da filosofia de David Hume, pensador que, no século XVIII, redefiniu os limites do conheci-
mento ao submeter a razdo ao tribunal da experiéncia. A presente monografia, intitulada Asso-
ciagdo de Ideias, Paixao e Religido em David Hume, tem por objetivo analisar, de modo siste-
matico e rigoroso, como a teoria humeana das percepcdes, o papel do habito e da imaginagao
na formacao da crenga, e a dindmica das paixdes contribuem conjuntamente para uma compre-
ensdo naturalista da religiosidade humana.

O tema desta pesquisa insere-se no amplo campo do empirismo moderno, mas destaca-
se por explorar um ponto especifico e decisivo da filosofia humeana: a articulagdo entre epis-
temologia, psicologia das paixdes e génese da religido. Levar adiante esse estudo implica reco-
nhecer que, para Hume, ndo ha ruptura entre o modo como formamos juizos sobre o mundo
fisico, o modo como somos afetados por nossas emogdes € 0 modo como projetamos, por meio
da imaginagdo, entidades invisiveis dotadas de poder e intencao. Assim, a religido se torna in-
teligivel ndo por argumentos metafisicos, mas pelo funcionamento ordinario da mente humana.

O problema de pesquisa que orienta este trabalho pode ser formulado nos seguintes ter-
mos: como a teoria humeana da associacdo de ideias, articulada a sua concepgao de paixdes e
crenga, fundamenta uma interpretagao naturalista da origem e das corrupgdes da religiao? Esse
problema desdobra-se na necessidade de compreender os mecanismos psicoldgicos que tornam
possivel a passagem da experiéncia sensivel as crencas religiosas, tanto em sua forma primitiva,
como a idolatria, quanto em suas formas degeneradas, como a supersti¢ao € o entusiasmo.

A relevancia dessa investigagdo se justifica por duas razdes principais. Em primeiro lu-
gar, porque permite aprofundar a leitura de Hume para além do célebre problema da causali-
dade, mostrando a intima unidade entre seus escritos epistemologicos, morais e religiosos. Em
segundo lugar, porque ilumina as bases cognitivas e afetivas que sustentam fenomenos religio-
sos presentes ainda hoje, revelando que conceitos como crenga, medo, esperanga, vividez e
habito permanecem fundamentais para compreender processos sociais de longo alcance. A per-
tinéncia filosofica e historica desse estudo reside, portanto, na possibilidade de explicitar como
Hume desmistifica a religido sem reduzi-la a erro, interpretando-a antes como um produto cons-
tituido pelas proprias estruturas que regem o pensamento humano.

O objetivo geral desta monografia ¢ analisar a relagdo entre associagdo de ideias, paixao

e religido na filosofia de David Hume, demonstrando como esses trés elementos convergem



para explicar o surgimento e o desenvolvimento da crenga religiosa. Para atingir esse proposito,
foram estabelecidos os seguintes objetivos especificos:

a) examinar a teoria das percepgdes da mente, com especial atengdo a distingao entre
impressoes e ideias;

b) explicitar os principios de associag@o e o papel do costume na formacao da crenga;

c) investigar a fun¢do da imaginagdo e da vividez na constitui¢do psicologica da proba-
bilidade e do assentimento;

d) compreender como paixdes primitivas, como medo, esperanca € inseguranga existen-
cial, atuam como motor da religiosidade;

e) apresentar a critica humeana as formas corrompidas da religido, a saber, supersti¢ao
e entusiasmo.

A metodologia empregada ¢ de natureza teorico-bibliografica, fundamentada na leitura
critica e comparativa das principais obras de Hume, nomeadamente Tratado da Natureza Hu-
mana, Investigagdo sobre o Entendimento Humano, Historia Natural da Religido e Ensaios
Morais, Politicos e Literarios, mais especificamente o ensaio Da Supersti¢do e do Entusiasmo.
O procedimento analitico consiste na reconstrucdo conceitual e exegética dos argumentos, arti-
culando passagens fundamentais desses textos com interpretagdes secundarias relevantes, e or-
ganizando o estudo de modo a evidenciar a coeréncia interna da filosofia humeana. Trata-se,
portanto, de uma abordagem hermenéutica que busca compreender o pensamento do autor em
seu proprio vocabulario conceitual e em seu contexto historico, preservando o rigor académico
e a fidelidade textual.

Por fim, a estrutura da monografia se organiza em dois capitulos. Principia-se a “Intro-
ducdo”, assim, o preambulo humeano estreia no texto da monografia, demonstrando ao que
veio. O capitulo 1, “A Percepcao da Mente”, apresenta a distingdo entre impressdes e ideias,
bem como os mecanismos que regem a formagao das percepcdes e das associagdes. O capitulo
2, “Crenca e Imaginacdo”, examina o papel do hébito, da vividez e da psicologia da probabili-
dade na constitui¢do do assentimento, avangando para a analise das paixdes e da origem natural
da religiosidade humana. E a “Conclusao”, onde retine os resultados da pesquisa, reafirma o
problema estudado e sintetiza as articulagdes entre associacao de ideias, paixdes e religido na
filosofia de Hume.

Assim, esta introdug@o oferece ao leitor o horizonte conceitual e metodoldgico necessa-
rio para compreender o percurso que se seguira, apresentando o tema, delimitando o problema,

justificando sua importancia e delineando a estrutura argumentativa que orienta todo o trabalho.



1 PERCEPCOES DA MENTE

David Hume, filésofo escocés do século X VIII, inaugurou uma das mais influentes abor-
dagens empiristas da modernidade ao colocar a experiéncia sensivel como fundamento do co-
nhecimento humano'. Para Hume, todo conteudo da mente humana deriva, em ultima instancia,
da experiéncia, e essa tese o conduz a elabora¢do de uma teoria fundamental sobre as percep-
¢oes da mente, ponto de partida de sua filosofia, especialmente no Tratado da Natureza Hu-
mana. Diferente da tradig¢do racionalista cartesiana, que postulava ideias inatas e operagdes da
razdo autdbnoma, Hume propde que a mente ¢ uma espécie de teatro em que diferentes percep-
¢des aparecem e desaparecem continuamente, sem que haja nelas qualquer sedimento perma-
nente que as una, exceto as leis de associacdo e a memoria. A atribui¢do da qualidade de empi-
rista a Hume pode ser encarada como uma “etiqueta”, visto que os principios de associagao sao
fendomenos humanos situados na esfera mental e psicoldgica.

A expressdo "percepcdes da mente" designa, segundo Hume, todo o contetido psicolo-
gico que se apresenta a consciéncia, o que inclui desde sentimentos € emogdes intensas até os
pensamentos mais abstratos. Tais percepgdes sao classificadas em duas grandes categorias, de-
terminadas principalmente pelo critério da vivacidade ou intensidade com que se manifestam,
“impressdes” e “ideias”. As impressdes sdo as percepgdes mais vividas, constituidas por senti-
mentos imediatos, sensagdes corporais e afetos, enquanto as ideias sdo as imagens palidas e
menos vividas dessas impressdes, ou seja, sao suas copias mentais. Como o proprio Hume
afirma, “todas as nossas ideias simples, em sua primeira apari¢ao, derivam de impressoes sim-
ples, que lhes correspondem e que elas representam com exatidao.” (Tr, p. 28).

Esse modelo epistemoldgico ¢ inovador por inverter a ordem tradicional entre razdo e
sensagdo. Em vez de considerar a razado como fonte de verdades superiores e anteriores a expe-
riéncia, Hume defende que o pensamento humano ¢ inteiramente dependente das percepgdes
sensiveis. A mente ndo possui ideias que ndo tenham sido, antes, originadas por alguma impres-
sdo sensivel ou afetiva. Por isso, a analise das percepgdes torna-se nao apenas um estudo psi-

cologico, mas uma base critica da propria filosofia, pois permite entender os limites e as ilusdes

' MOURA. Racionalidade e Crise, p. 91. “E ndo faltam textos, desde as primeiras paginas do Tratado,
em que Hume indica que o tema classico dos limites do entendimento sera comentado agora a partir da “filosofia
experimental”, que nos recomendara ndo apenas a jamais ultrapassar a experiéncia na busca dos principios ultimos,

como também conhecer a experiéncia como unica “razao” de nossos principios.”



do entendimento humano, em que a ideia estd intimamente em um processo de copia das im-
pressodes, no qual desagua em um abismo de crengas alimentadas por supersticdo e entusiasmo.

Ademais, a distingdao entre impressdes de sensagdao e impressdes de reflexdo, assim
como entre ideias simples e ideias complexas, aprofunda o tratamento dessa teoria € mostra
como a mente ¢ capaz de formar contetidos intelectuais mais complexos a partir da experiéncia
sensivel elementar. Tal estrutura fornece o alicerce para toda a investigacao posterior de Hume
sobre temas como causalidade, identidade pessoal, religido natural e moralidade.

Portanto, ao abordar o conceito de percepcdes da mente, Hume nao apenas fornece uma
teoria psicolégica, mas oferece um método filosofico radical?, conhecer os elementos tltimos
da experiéncia para compreender os mecanismos do pensamento, desmascarando, a0 mesmo

tempo, as pretensoes metafisicas e reconditas que ultrapassam a experiéncia possivel.

O tnico método de livrar a instrugdo definitivamente dessas recon-
ditas questdes ¢ investigar seriamente a natureza do entendimento
humano e mostrar, com base em uma analise exata de seus poderes
e capacidades, que ele ndo estd de modo algum apto a tratar de as-

suntos tao remotos e abstrusos (IEH, p. 27).

1.1 Impressoes de Sensaciao

No edificio epistemoldgico de David Hume, um dos pilares fundamentais da teoria do
conhecimento ¢ a distingdo entre impressdes e ideias, categorias que ele denomina generica-
mente de percepcoes da mente. Dentro dessa estrutura, as impressdes de sensagdo ocupam uma
posi¢do basilar, sendo a origem ultima de todo o conhecimento humano, na medida em que
constituem os dados imediatos da experiéncia sensivel.

As impressdes, de maneira geral, sdo definidas por Hume como aquelas percepgdes que
se apresentam com maior forga, vivacidade. Elas se impdem a mente com um grau de intensi-

dade que nao permite duvida sobre sua realidade. Desta forma as impressoes de sensacao sao

2 Moura. Racionalidade e Crise, p. 101. “Por que Descartes pode neutralizar o papel da educacio, e fazer uma
epoché de sua influéncia sobre nossa ‘crenga’, relegando altivamente seus ensinamentos 14 nos ‘prejuizos da in-
fancia’?” (Conforme Descartes, em seu Discurso sobre o método, p. 33: “No que tange a todas as opinides de que
até a ocasido me certificara ndo podia eu fazer coisa melhor do que tentar tira-las de novo da minha crenga para
em seguida adotar outras melhores, ou as mesmas quando estivesse ao nivel da razdo.”) E Moura continua, “E da
possibilidade dessa operagao, exatamente, que o Tratado ndo se cansa de duvidar. ‘Todas as opinides e nogdes as
quais nos fomos acostumados desde nossa infancia enraizam-se tdo profundamente que é-nos impossiveis, por
todas as poténcias da razdo e da experiéncia, desenraiza-las; esse habito ndo apenas se aproxima por sua agdo
daquele que nasce da unido constante e inseparavel das causas e dos efeitos, mas ainda, em numerosas ocasides,
triunfa sobre ele’. Cf. Tr, 146-147.”



aquelas que tém sua origem direta nos sentidos, sem qualquer mediagao reflexiva ou dependén-
cia de experiéncias anteriores.

Essas impressdes surgem de maneira espontanea e involuntaria na consciéncia, provo-
cadas por estimulos externos que atingem nossos 0rgaos sensoriais. Assim, ver uma cor viva,
ouvir um som agudo, sentir o calor do fogo ou o frio do gelo sdo exemplos paradigmaticos de
impressdes de sensacdo. Elas se ddo no presente, ndo requerem nenhum ato volitivo e ndo de-
pendem de lembrangas ou associagdes anteriores. Sao, portanto, os materiais brutos da experi-

éncia humana.

Uma tal conjung¢do constante, em um numero infinito de casos, ja-
mais poderia surgir do acaso. Ela prova ao contrario, que ha uma
dependéncia das impressdes em relacdes as ideias, ou das ideias em
relacdo as impressoes. Para saber de que lado esta essa dependéncia,
examino a ordem de sua primeira aparigao; e descubro, pela experi-
éncia constante, que as impressdes simples sempre antecedem suas
ideias correspondentes, nunca aparecendo na ordem inversa (Tr, p.

28-29).

Hume nao se interessa propriamente pelo que causa essas sensagdes no mundo externo,
essa questao pertence a uma metafisica que ele sistematicamente rejeita por considera-la espe-
culativa e infundada, a questdo nao ¢ mais se 0 mundo externo existe, mas sim quais sao os
fundamentos que nos levam a acreditar em sua existéncia.

Para ele, o foco esta na forma como essas impressdes se apresentam a consciéncia. As-
sim, o filésofo escoc€s permanece fiel a maxima empirista de que todo conhecimento legitimo
deve encontrar sua origem nas impressoes sensiveis, € € justamente a impressao de sensagao
que inaugura esse processo.

E importante destacar que Hume distingue as impressdes de sensacdo das chamadas
impressoes de reflexdo, que, embora também sejam vivas e intensas, s3o em sua maioria secun-
darias no sentido de que derivam de ideias formadas a partir de impressdes anteriores. Por
exemplo, o sentimento de raiva ou alegria pode ser desencadeado por uma lembranca, mas a
cor vermelha que vemos diante de uma maga estd diretamente ligada a impressao de sensacao.

Esse ponto reforga o carater primario e fundacional das impressdes de sensagdo na teoria
humeana. Sem elas, ndo haveria matéria-prima para a formagao das ideias, sejam elas simples

ou complexas. As ideias, como copias palidas das impressdes, ndo possuem autonomia criativa



absoluta, mesmo as mais abstratas, como a ideia de Deus ou de causalidade, devem, segundo
Hume, ser rastreadas até alguma impressao original da qual derivam sua existéncia psiquica.

Na Investigag¢do sobre o Entendimento Humano, Hume enfatiza esse ponto dizendo que
“todas as nossas ideias ou percepgdes mais ténues sao copias das nossas impressoes mais vivi-
das.” (IEH, p. 36), assim, “(...) em conclusdo geral de que todas as nossas ideias e impressdes
sdo semelhantes” (Tr, p. 27).

Dessa méaxima resulta um dos principios metodologicos mais importantes do empirismo
humeano, sendo este o principio da copia: se ndo podemos identificar uma impressao corres-
pondente a uma ideia, entdo essa ideia deve ser rejeitada como ilegitima ou sem fundamento
real. Este ¢ o "critério da origem empirica", que visa combater os abusos da metafisica e as
construgdes especulativas que ndo possuem lastro nas impressoes sensiveis.

Além disso, a qualidade das impressoes de sensacao pode variar quanto a vivacidade, a
duracdo e a repeti¢do. A intensidade de uma dor aguda ou a vivacidade de uma cor fluorescente,
por exemplo, sdo experiéncias sensoriais que impactam de modo mais vivido que uma brisa
suave ou um tom pastel. Essa variacdo qualitativa e quantitativa também contribui para a for-
macao diferenciada das ideias que se originam dessas impressdes.

Por fim, o estudo das impressdes de sensacdo em Hume convida a reflexdo sobre o pro-
prio alcance e limite da razdo humana. Se tudo aquilo que conhecemos deriva das sensacoes e
suas impressoes correspondentes, entdo o escopo do pensamento estd condicionado ao que nos
¢ dado pelos sentidos.

Assim, as impressdes de sensagdo sdo o primeiro elo na cadeia do conhecimento empi-
rico e, a0 mesmo tempo, a garantia de que o pensamento humano permanece ancorado no
mundo sensivel. Para Hume, qualquer pretensdo de ultrapassar essa ancora sensivel € ilusoria e

metafisicamente infundada.

1.2 Impressoes de Reflexdo

No contexto da filosofia empirista de David Hume, as impressodes de reflexao consti-
tuem uma das subdivisdes fundamentais daquilo que ele denomina como percepgdes da mente.
Essas percepcdes, que englobam tanto as impressdes quanto as ideias, compdem o contetido
integral da experiéncia humana. A distin¢do crucial entre impressdes e ideias reside no grau de
vivacidade ou intensidade com que tais conteudos se apresentam a consciéncia. Enquanto as

ideias sao imagens mais esmaecidas das percepcoes, as impressdes sdo as experiéncias mais



vividas e intensas. Dentro do dominio das impressdes, Hume ¢ ainda mais sutil, distinguindo
entre as impressdes de sensagdo e as impressdes de reflexao.

As impressdes de sensacao nascem originalmente na alma, de causas desconhecidas. As
impressoes de reflexdao em grande medida derivam de ideias conforme esta na alma, consonante
a ordem. Primeiro, uma impressao atinge os sentidos, fazendo-nos perceber o calor ou frio, o
prazer ou a dor, de um tipo ou de outro. Em seguida, a mente faz uma copia dessa impressao,
que permanece mesmo depois que a impressao desaparece, € a qual denominamos ideia. Essa
ideia de prazer ou dor ao retornar a ideia na alma, produz novas impressoes, de desejo e de
aversdo, esperanca ou medo, que podemos chamar propriamente de impressdes de reflexao,
porque derivadas dela (Tr, p.32).

As impressoes de reflexdo sao aquelas que nao derivam diretamente da interacdo com
0s objetos externos por meio dos sentidos, como ocorre com as impressoes de sensagao, mas
emergem de processos internos da mente. Elas sdo, portanto, derivadas da experiéncia interior,
surgindo a partir de uma mediacdo reflexiva, isto €, da consciéncia que a mente tem de si mesma
ao recordar ou reelaborar certos eventos vividos, assim, exemplifica-se essas impressoes como
paixoes, sentimentos, emogdes e estados afetivos tais como o desejo, a alegria, a tristeza, o
medo, a esperancga, o orgulho e a humildade.

Na estrutura causal da mente, essas impressdes de reflexdo geralmente nascem como
consequéncias das impressdes de sensagdo ou de ideias correspondentes. Por exemplo, ao ob-
servar alguém realizando uma ag¢do de benevoléncia (impressao de sensagdo), o observador
pode experimentar uma sensagao de admiragdo ou gratidao (impressao de reflexdo). A reflexao,
nesse caso, nao ¢ uma atividade racional no sentido estrito, mas uma manifesta¢cdo natural do
funcionamento psicoldgico da mente. Hume entende que tais estados reflexivos constituem a
base da vida afetiva e moral do ser humano?®, sendo fonte de grande parte de nossas agdes,

escolhas e juizos de valor.

3 Importa destacar que essas impressdes ndo sio arbitrarias ou independentes das experiéncias sensiveis anteriores,
mas estdo profundamente enraizadas nas associagdes mentais que a mente estabelece entre ideias, lembrangas e
sensagdes. Ou seja, mesmo os afetos mais internos e subjetivos, como o ressentimento ou o amor, t€ém sua génese
ultima na experiéncia empirica. Esse aspecto é crucial para entender como Hume recusa qualquer tipo de nogdo
inata ou de principio racional autbnomo que fundamente os sentimentos morais ou religiosos. “Os primeiros prin-
cipios religiosos devem ser secunddrios, a tal ponto que facilmente podem ser pervertidos por diversos acidentes
e causas, ¢, em certos casos, até sua operagao pode ser completamente impedida por um extraordinario concurso
de circunstancias.” (HNR, p. 22) Deste modo, os principios religiosos ndo sio originarios ou imediatos, mas sim
secundarios, posteriores, de modo semelhante as impressdes de reflexdo em sua filosofia. Por essa razdo, eles ndo
possuem a mesma for¢a ou primariedade que as impressdes de sensacdo, podendo ser facilmente desviados, cor-
rompidos ou mesmo anulados por fatores circunstanciais. A religido, portanto, ndo emerge como fundamento pri-
meiro da experiéncia humana, mas como produto derivado, sujeito a alteragdes e até a completa suspensdo diante
de um conjunto extraordindrio de causas e acidentes. Para ele, tudo o que é dado na mente humana deve ter sua



As impressdes de reflexdo, como dito, podem possuir origem primdria (interna) ou se-
cunddria (externa), configurando-se o terreno onde se enraizam as paixdes humanas, que para
Hume sdao muito mais determinantes na vida pratica do que a razdo. Sua famosa afirmagao de
que “a razao ¢, e sO deve ser, escrava das paixdes” (Tr, p. 451) remete diretamente ao papel
central dessas impressdes reflexivas. A razdo, em si, nio move a agdo; apenas calcula meios. E
a paixdo que pulsa a vontade e motiva o agir.

Hé um outro ponto interessante em que Hume discorre sobre paixdes, tal qual a referén-
cia as impressoes de reflexdo da fome, da sede e da sexualidade. Ele observa que “as sensacdes
de fome e de desejo carnal sempre produzem em nos a ideia dos objetos peculiares que convém
a cada apetite” (Tr, p. 321). Tais sensacdes ndo dependem de estimulos externos, como ocorre
com o gosto, que “tem de ser excitado por um objeto externo”, mas surgem internamente, “‘sem
o concurso de nenhum objeto externo” (Tr, p. 322).

Essas passagens revelam que, para Hume, a origem das paixdes deve ser buscada tanto
nas causas externas quanto nas disposi¢des internas da mente e do corpo. A fome remete inevi-
tavelmente ao alimento, a sede a agua e o desejo sexual ao seu objeto proprio, ndo como inven-
¢Oes ou construcdes artificiais, mas como manifestagdes naturais de uma constituicdo original
da mente. Por isso, afirma o filéosofo: “A natureza conferiu aos 6rgaos da mente humana uma
certa disposicao propria para produzir uma impressao ou emocao peculiar” (Tr, p. 321).

A partir desse raciocinio, compreende-se que as impressoes de reflexdo, como a fome e
o desejo, podem também possuir um carater originario. Elas ndo sdo derivadas da experiéncia
sensivel, mas constituem o préprio alicerce sobre o qual se erguem tais paixdes. A mente hu-
mana, portanto, encontra-se predisposta por sua natureza a reagir a certos estados internos com
impressdes especificas, que ja contém em si a ideia correlata. E por isso que Hume conclui que
“essas duas circunstancias se unem no orgulho. Os 6rgaos estao dispostos de maneira a produzir
a paixdo; e a paixao, uma vez produzida, naturalmente produz uma determinada ideia” (Tr, p.
321).

Tal formulacdo permite compreender o elo entre as paixdes diretas, como as associadas
a fome, a sede e a sexualidade, e as paixdes indiretas, como o orgulho ¢ a humildade. Em ambas,
ha uma estrutura dupla de relacao entre ideias e impressdes: a ideia corresponde ao objeto e a
impressao a sensacdo que lhe ¢ associada. Hume explica que “a natureza conferiu uma espécie

de atracdo a certas impressoes e ideias, pela qual uma delas, ao aparecer, introduz naturalmente

origem na experiéncia, ainda que essa experiéncia seja mediada pela memoria, pela imaginagdo ou pela propria
reflexdo.



sua correlata” (Tr, p. 323). Assim, a fome introduz a ideia de alimento, a carnalidade introduz
a ideia do corpo desejado, e o orgulho introduz inevitavelmente a ideia do eu.

Nesse sentido, as impressdes de reflexao ilustram a logica pela qual Hume entende o
funcionamento geral das paixdes humanas. A estrutura que opera na fome e no desejo ¢ analoga
aquela que opera no orgulho e na humildade: ambas se constituem pela “dupla relacdo entre
ideias e impressdes”, que “produz uma transi¢ao facil de uma emogdo a outra” (Tr, p. 323). O
que distingue as primeiras das segundas ¢ apenas o grau de complexidade: enquanto a fome ou
o desejo sexual visam objetos externos ligados a necessidades fisioldgicas, o orgulho e a hu-
mildade remetem a um objeto interno, o eu, isto €, a propria consciéncia de si.

Por essa razdo, Hume observa que “¢ absolutamente impossivel, dada a constituicao
primitiva da mente, que essas paixdes jamais visem a algo além do eu” (Tr, p. 320). A direcao
das paixdes para o eu ndo ¢ uma escolha racional, mas uma inclina¢ao natural, tdo espontanea
quanto o surgimento da fome ou da sede. Assim como o apetite indica uma caréncia corporal,
o orgulho revela uma caréncia ou plenitude afetiva, ancorada na forma como o individuo se
relaciona consigo mesmo.

Desse modo, as impressoes de reflexao exemplificam o ponto mais intimo de articulagao
entre a natureza organica e a representacdo mental. Elas ndo apenas envolvem prazer e dor, mas
também o mecanismo de associagdo que une o sentimento a ideia correspondente. Hume sinte-
tiza essa unidade ao afirmar que “a causa que suscita a paixao esta relacionada com o objeto
que a natureza atribuiu a paixao; a sensa¢ao que a causa produz separadamente esta relacionada
com a sensacao da paixao” (Tr, p. 321).

A partir disso, compreende-se que o estudo das impressdes de reflexdo, como fome, sede
e sexualidade, permite vislumbrar a propria arquitetura das paixdes humanas. Elas sdo o ponto
de partida para entender como o espirito humano reage internamente as disposi¢des da natureza,
formando ideias e sentimentos que se espelham mutuamente. Essas impressdes revelam que o
homem, em sua constitui¢do mais primitiva, ja é portador de uma interioridade capaz de trans-
formar sensagdes em pensamento € pensamento em emogao.

Um aspecto relevante a se observar € que, em sua analise das impressoes de reflexao,
Hume antecipa elementos importantes da psicologia moderna, ao abordar de maneira descritiva
e empirica os mecanismos da mente afetiva. Ele examina, por exemplo, como certas paixdes se
associam, como se reforcam mutuamente ou se anulam, e como estdo ligadas a identidade pes-
soal. Desse modo, suas investigacdes ndo apenas t€m valor filos6fico, mas também psicoldgico

e antropolégico.
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Por fim, cabe reforgar que as impressdes de reflexdo, apesar de sua origem interna, nao
rompem com o principio fundamental do empirismo humeano, da dependéncia da experiéncia
sensivel interna ou externa como fonte de todo o contetido mental. Elas sdo o desdobramento
subjetivo e interior das relagdes que o ser humano estabelece com o mundo, com os outros e

consigo mesmo.

1.3 Ideias Simples

Na filosofia empirista de David Hume, a divis@o entre impressodes e ideias representa o
ponto de partida para a compreensao da constituicdo do conhecimento humano. As ideias, para
Hume, sdo percepg¢des menos vividas que as impressoes, sendo delas derivadas. No interior da
classe das ideias, o fildsofo escocés propde uma subdivisdo entre ideias simples e ideias com-
plexas, sendo as primeiras consideradas copias diretas das impressdes simples. Tais ideias, por
sua natureza, ndo podem ser decompostas em partes mais elementares, pois estdo ligadas a uma
unidade priméria de experiéncia.

A ideia simples, conforme descrita por Hume, ndo possui origem autdbnoma nem exis-
téncia independente no aparato mental. E, antes, um reflexo esmaecido, uma copia debilitada
de uma impressao origindria. Por exemplo, ao ver pela primeira vez a cor vermelha (impressao
de sensag¢do), o sujeito adquire, ao recordar essa vivéncia, uma ideia simples da cor vermelha.
Essa ideia nao tem o mesmo grau de intensidade, mas mantém uma correspondéncia qualitativa
com a impressao que a originou. A relacao entre impressao e ideia simples €, portanto, de copia:
a mente humana nao cria ex nihilo, mas replica, em menor intensidade, aquilo que ja lhe foi
oferecido pela experiéncia.

Hume, fiel a tradi¢do empirista britanica, sustenta que todas as ideias simples provém
de impressdes. No entanto, ele reconhece que a mente ¢ capaz de reter, conservar e recordar
essas ideias com relativa fidelidade. Essa fidelidade, porém, esta sujeita a limitagdes naturais,
sendo enfraquecida com o tempo, pela confusdo da memoria, ou pela interferéncia de outras
ideias. A imagem enfraquecida da impressao ¢ o que da origem a ideia simples, como se fosse
um rastro deixado na mente apds a passagem da vivéncia sensivel.

Um dos argumentos fundamentais de Hume, presente no Tratado da Natureza Humana,
apesar de tratar nas Investigagoes também, € que € impossivel conceber uma ideia simples cuja

correspondente impressao nunca tenha sido experimentada (Tr, p. 29-30 e; IEH, p. 37-38). Este
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argumento ¢é ilustrado com o célebre exemplo do azul ausente*. Suponha-se que um homem
tenha visto todas as tonalidades de azul, exceto uma. Poderia ele formar uma ideia da tonalidade
ausente por meio da interpolagao das demais? Hume admite que, talvez, nesse caso Unico, a
mente seja capaz de formar tal ideia, o que indicaria uma pequena excec¢ao a sua tese central.
No entanto, essa exce¢do ndo compromete o principio geral de que as ideias simples derivam
das impressodes simples. Embora Hume reconhega essa possibilidade, ele a trata como uma ex-
cecdo tao peculiar que ndo compromete sua teoria geral. A existéncia de um caso singular em
que uma ideia simples possa ser formada sem uma impressao direta ndo invalida a regra funda-
mental: em quase todos os casos, as ideias sdo copias de impressoes.

Esse exemplo revela também a honestidade metodolégica de Hume. Ao reconhecer ex-
cecoes, ele ndo abandona sua teoria, mas a qualifica. Isso confere a sua filosofia um carater
empirico ndo dogmatico, aberto a complexidade da experiéncia.

As ideias simples estdo vinculadas a trés caracteristicas essenciais, sendo a origem em-

pirica, que ndo podem surgir sem uma impressao correspondente que as tenha precedido;

As ideias produzem imagens de si mesmas em novas ideias; mas,
como supomos que as primeiras sdo derivadas de impressdes, con-
tinua sendo verdade que todas as nossas ideias simples procedem,

mediata ou imediatamente, de suas impressdes correspondentes (Tr,

p. 31)

A indivisibilidade conceitual, neste caso, ndo pode ser decomposta em partes mais basicas, pois
sao os blocos constituintes de toda ideia complexa; e a fidelidade representacional, embora mais

fracas em vivacidade, conservam a forma e conteudo da impressao original.

Todos admitirdo prontamente que hd uma consideravel diferenca en-
tre as percepgdes da mente quando um homem sente a dor de um
calor excessivo ou o prazer de uma tepidez moderada, e quando traz
mais tarde essa sensagdo a sua memoria, ou a antecipa pela sua ima-
ginacdo. Essas faculdades podem imitar ou copiar as percepgoes dos
sentidos, mas jamais podem atingir toda a forga e vivacidade da ex-
periéncia original. Tudo o que podemos dizer delas, mesmo quando
operam com 0 maximo vigor, ¢ que representam seu objeto de uma
maneira tdo vivida que quase podemos dizer que o vemos ou senti-

mos. (...) Todas as cores da poesia, por espléndidas que sejam, nao

4Tr, p. 30 e IEH, p. 38.
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serdo jamais capazes de retratar os objetos de tal maneira que se
tome a descrigdo por uma paisagem real, e o mais vivido pensa-
mento serd sempre inferior & mais obtusa das sensa¢des. (IEH, p.

33).

Hume também enfatiza que as ideias simples compartilham com as impressdes a mesma
estrutura, o que possibilita a comparagao entre elas. Quando percebemos uma ideia simples que
ndo possui sua contraparte no mundo sensivel, como uma ideia de um ser mitico ou de uma
substancia indivisivel, estamos, de fato, diante de uma combinag¢ao ou distor¢ao de ideias sim-
ples anteriormente adquiridas, nunca de um dado completamente novo. Aqui evidencia-se o
papel critico desempenhado pelo principio da copia.

Essa concepcao impde limites rigorosos a imaginacao € ao pensamento. A mente hu-
mana, pode combinar ideias simples em composi¢cdes complexas, mas nao pode inventar uma
ideia simples de forma arbitraria. Isso marca uma diferenca radical entre empiristas como Hume
e racionalistas como Descartes, para quem certas ideias (como a de infinito ou de Deus) sdo
inatas e independem da experiéncia sensivel.

Ao estabelecer as ideias simples como os elementos fundamentais do conhecimento,
Hume traga uma metafisica da experiéncia sensivel que radicaliza o empirismo. A ideia, em sua
simplicidade, ¢ uma testemunha silenciosa da experiéncia passada, uma sombra da impressao
vivida. Ela jamais se adianta ao mundo, mas o segue, o ecoa. Desse modo, as ideias simples
ndo apenas compdem o tecido de nossa vida mental, mas também estabelecem os limites do

que podemos conhecer.

1.4 Ideias Complexas e Principios de Associa¢do

David Hume consegue caminhar com serenidade e rigor em sua obra Investigagoes so-
bre o Entendimento Humano, distinguindo as ideias simples das ideias complexas, partindo do
principio de que toda ideia, ainda que por vezes extremamente elaborada, deriva de uma im-
pressdo sensivel origindria. As ideias simples, como ja exposto, sdo as unidades minimas do
pensamento, cOpias diretas de impressoes singulares e indivisiveis. As ideias complexas, por
sua vez, nao sao recebidas passivamente pela mente, mas formadas ativamente através de pro-
cessos associativos, nos quais o espirito humano, ao trabalhar sobre os contetdos simples, os
combina, separa, ordena e organiza de formas multiplas, dando origem a nogdes mais elabora-

das e abstratas.



13

Entre diferentes linguagens, mesmo quando ndo podemos suspeitar
que haja entre elas a menor conexdo ou contato, verifica-se mesmo
assim que as palavras que expressam as ideias mais complexas cor-
respondem aproximadamente umas as outras; uma prova cabal de
que as ideias simples, compreendidas nas ideias complexas, foram
reunidas por algum principio universal que exerceu igual influéncia

em toda a humanidade (IEH, p. 41-42).

Esse processo de formagao intelectual encontra seu arcabougo tedrico em trés princi-
pios fundamentais de associagdo: semelhanga, contiguidade no tempo ou espaco e relacao de
causa e efeito (IEH, p. 42). Esses principios sdo os alicerces psicologicos e epistemologicos

pelos quais a mente humana constitui o que Hume denomina de ideias complexas.

Que esses principios sirvam para conectar ideias nao ser, acredito,
objeto de muita davida. Um retrato conduz naturalmente nossos
pensamentos para o original; a menc¢do de um comodo numa habi-
tagdo leva naturalmente a uma indagagdo ou observacao relativas
aos demais; e, se pensarmos em um ferimento, dificilmente conse-
guiremos evitar uma reflexao sobre a dor que o acompanha (IEH, p.

42).

O primeiro principio associativo ¢ o da semelhanga, pelo qual a mente, ao considerar
uma determinada ideia, ¢ naturalmente levada a evocar outra que lhe seja parecida em forma,
cor, disposicao ou qualquer outra caracteristica perceptivel. Por exemplo, ao contemplarmos o
retrato de uma pessoa ausente, somos instantaneamente levados a evocar a propria pessoa re-
tratada, mesmo que ela esteja distante ou ja ndo exista no plano sensivel. A imagem pintada
funciona como um gatilho para a rememoracao da figura original, por meio da similitude visual
entre os dois elementos. Assim, o principio da semelhanca atua como um elo cognitivo que
ultrapassa a presenga fisica, permitindo ao espirito estender-se além do presente sensivel e re-
construir cenas, paisagens, objetos ou rostos com base em sua afinidade com impressdes ante-

riores.

De tais praticas e de tal raciocinio, limito-me a inferir que o efeito
da semelhanga no avivamento das ideias ¢ muito comum; e como
em cada caso deve haver o concurso de uma semelhanga ¢ de uma

impressdo presente, estamos abundantemente supridos de
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experimentos para provar a realidade do principio que se introduziu

anteriormente (IEH, p. 85).

Essa dindmica mostra-se fundamental ndo apenas para o funcionamento da memoria,
mas também para a criatividade e a imaginagdo, uma vez que a mente, ao perceber semelhancas
entre diversos elementos, pode recombina-los, hibridiza-los e constituir imagens complexas
que, embora inexistentes no mundo empirico, mantém sua coeréncia interna gragas a familiari-
dade de suas partes componentes.

O segundo principio € o da contiguidade, que opera através da justaposi¢ao ou proximi-
dade espacial e temporal entre as ideias. Ao recordar uma determinada casa, por exemplo, ¢
comum que nos vejamos pensando na rua em que ela se localiza, nos vizinhos que a cercam,
no bairro em que esté inserida, ou mesmo em acontecimentos que ali se deram em determinada
época. Isso ocorre porque, no fluxo continuo da experiéncia, os eventos e objetos se apresentam
sempre concatenados a outros, de modo que suas representagdes mentais acabam também in-

terligadas.

E certo que a distincia diminui a for¢a de qualquer ideia, e que, ao
nos aproximarmos de algum objeto, esse objeto, embora ndo se re-
vele a nossos sentidos, opera sobre a mente com uma influéncia que
imita uma impressdo imediata. Pensar em um objeto qualquer de
pronto transporta a mente para o que lhe ¢ contiguo, mas ¢ s6 a pre-
senga efetiva do objeto que a transporta com superior vivacidade

(IEH, p. 85).

A contiguidade reforca a coeréncia do tecido associativo e permite ao pensamento na-
vegar com fluidez entre diferentes ideias sem necessidade de rupturas abruptas. E gragas a esse
principio que somos capazes de contar historias, narrar fatos passados (IEH, p. 44) ou estruturar
teorias, pois ele sustenta a continuidade da experiéncia e da consciéncia. Além disso, a conti-
guidade também fundamenta nosso senso de orientagdo espacial e temporal, uma vez que ela
organiza as ideias na mente conforme a ordem em que foram originalmente percebidas.

O terceiro principio, e talvez o mais sofisticado dentro da teoria humeana, ¢ o da causa-
lidade, ou melhor, o principio da associagdo por causa e efeito. Trata-se da tendéncia natural da
mente humana de inferir a existéncia de um objeto ou evento a partir da presenga de outro que

usualmente o antecede ou o acompanha.
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(...) mesmo apo6s termos experi€ncia das operagdes de causa e efeito,
as conclusdes que retiramos dessa experiéncia ndo estdo baseadas
no raciocinio ou em qualquer processo do entendimento (IEH, p.

62).

Um exemplo classico ¢ o da fumaga e do fogo, quando nos deparamos com fumaca
elevando-se no ar, somos automaticamente levados a concluir que h4 fogo nas imediagdes,
mesmo que ndo o vejamos diretamente. Essa associagdo causal ndo decorre de uma intuicao
racional ou de uma conexao logica necessaria, mas de um habito mental sedimentado pela re-
peti¢ao constante de eventos que ocorrem juntos. Ou seja, a ideia de causa e efeito ndo estd
fundamentada em uma demonstracdo objetiva da relagdo necessaria entre dois fenomenos, mas

sim em uma expectativa psicologica construida pela experiéncia.

Pois, se ha alguma relagdo entre objetos que nos seja importante co-
nhecer perfeitamente, trata-se com certeza da relagdo de causa e
efeito. E nela que se fundam todos os nossos raciocinios referentes
a questdes de fato ou existéncia. E so por seu intermédio que pode-
mos alcancar alguma garantia relativa a objetos que estdo fora do
testemunho presente de nossa memoria e nossos sentidos. A unica
utilidade imediata de todas as ciéncias ¢ ensinar-nos como controlar
e regular acontecimentos futuros pelas suas causas; nossos pensa-
mentos ¢ investigagdes estdo, portanto, ocupados a todo instante
com essa relagdo. E, contudo, tdo imperfeitas sdo as ideias que fa-
zemos dela que ¢ impossivel fornecer qualquer definicdo exata de
causa, salvo as que provém de algo que lhe ¢ extrinseco e alheio.
Objetos semelhantes estdo sempre conjugados a objetos semelhan-
tes; disso temos experiéncia. Podemos, portanto, em conformidade
com essa experiéncia, definir uma causa como um objeto, seguido
de outro, tal que todos os objetos semelhantes ao primeiro sao se-
guidos por objetos semelhantes ao segundo. Ou, em outras palavras,
tal que, se o primeiro objeto ndo existisse, o segundo jamais teria
existido. O aparecimento de uma causa sempre conduz a mente, por
uma transicao habitual, & ideia do efeito; disso também temos expe-
riéncia. Em conformidade com essa experiéncia, podemos, portanto,
formular uma outra defini¢do de causa e chama-la um objeto se-
guido de outro, e cujo aparecimento sempre conduz o pensamento
aquele outro. Mas, embora ambas essas defini¢des tenham sido ex-
traidas de circunstancias estranhas a causa, ndo podemos remediar

essa inconveniéncia nem obter qualquer defini¢do mais perfeita que
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possa apontar aquela circunstancia na causa que lhe proporciona
uma conexdo com seu efeito. Nao temos ideia dessa conexdo, nem
sequer uma nogdo distinta do que é que desejamos saber quando

tentamos concebé-la (IEH, p. 115-116).

A causalidade, portanto, ndo ¢ uma propriedade intrinseca das coisas, mas uma proje¢ao
do espirito sobre a sucessao de impressdes. Essa concepcao humeana desestabiliza a metafisica
tradicional, pois essa compreendia a causalidade como um elo necessario entre os entes, € re-
coloca o problema do conhecimento em termos radicalmente empiricos. O espirito humano, ao
observar que determinados eventos se seguem repetidamente a outros, passa a esperar que tal
sucessdo ocorra novamente. Assim, a ideia complexa de causalidade nao passa, para Hume, de
uma fusdo associativa entre dois elementos empiricos distintos em constante conjungao, o an-
tecedente e o consequente, unidos pelo habito e ndo por uma conexdo ontologica real. Essa
nog¢ao impacta profundamente os fundamentos da ci€ncia moderna, pois, ao eliminar a certeza
metafisica da causalidade, Hume limita o alcance da razdo e da inducao, exigindo uma postura
mais modesta e critica diante das leis naturais.

Esses trés principios, semelhanca, contiguidade e causalidade, ndao operam isolada-
mente, mas se entrelagam de multiplas formas na formacao de ideias complexas. Ao ouvir a
palavra "escola", por exemplo, posso lembrar da sala de aula (contiguidade), da imagem do
meu professor (semelhanca com outros que tive), e do som da campainha que anunciava o inicio
das aulas (causa e efeito). Dessa maneira, a associagao de ideias constroi um universo mental
robusto, que nos permite pensar, refletir, julgar, inventar e at¢ mesmo sonhar. E, ainda que as
ideias complexas ndo possuam a vivacidade das impressdes, elas mantém uma estrutura que
lhes dé coeréncia e funcionalidade dentro do sistema cognitivo.

Portanto, a teoria humeana das ideias complexas nos revela ndo apenas os limites do
conhecimento empirico, mas também a surpreendente capacidade da mente humana de recom-
binar conteudos simples em estruturas mentais sofisticadas. As leis associativas constituem,
nesse sentido, os fundamentos da psicologia filoséfica de Hume, sendo responsaveis por orga-
nizar a multiplicidade das experiéncias em narrativas inteligiveis, coerentes e, sobretudo, aces-
siveis ao entendimento comum. Tal perspectiva mostra-se nao apenas epistemologicamente ri-
gorosa, mas também antropologicamente profunda, pois a0 mesmo tempo em que desmistifica
o poder racional, evidencia a riqueza da sensibilidade como matriz originéria de todo conheci-

mento humano.



17

2 CRENCA E IMAGINACAO

O corpus tilosoéfico de David Hume representa uma das mais profundas investigagdes
acerca dos limites do conhecimento humano. Seu pensamento se desenvolve a partir da critica
a razdo como fundamento seguro da realidade, defendendo que o saber deriva, essencialmente,
da experiéncia e do habito. Em sua andlise da causalidade, Hume demonstra que a inferéncia
entre causa e efeito ndo possui necessidade l6gica’, mas nasce da observagio reiterada de feno-
menos, conduzindo o entendimento a formar expectativas com base na repeticao empirica. Essa
perspectiva coloca em evidéncia o papel da crenca como elemento central da epistemologia
humeana: a mente humana ndo raciocina sobre as conexdes do mundo, mas acredita nelas pela
for¢a da vividez e pela associagao habitual entre impressoes e ideias. Além disso, Hume amplia
sua reflexdo para o campo das paixdes e da religido, mostrando que até mesmo a fé e a supers-
ticdo possuem origem na estrutura psicologica do homem, e ndo em fundamentos racionais ou
revelados. Assim, a causalidade, a crenca e a religiosidade, em Hume, revelam-se como fend-
menos derivados da natureza associativa e imaginativa do espirito humano. Sua filosofia, por-
tanto, desvela uma visao empirista e cética do conhecimento, na qual o costume substitui a

razao como principio ordenador da experiéncia.

5 Lebrun, p. 148-149. (...) vocés sdo obrigados a reconhecer, na pratica cotidiana dos homens, essa necessidade
desonerada na qual desemboca minha andlise da causalidade, pois ela ndo € nem mais nem menos que essa con-
juncao regular do carater e da conduta, da circunstancia e da decisdo, da qual os historiadores e moralistas nao
cessam de nos dar exemplos. Vocés estdo tanto mais comprometidos com ela porquanto sua nogao de “livre arbi-
trio” provém inteiramente da convic¢ao de que, entre o motivo determinante e o ato, poder-se-ia encontrar quando
muito essa conjuncdo regular. Por que entdo vocés acreditam ter encontrado, neste caso, uma excegdo a necessi-
dade? Porque sdo incapazes de dizer, uma vez que seja, de que modo o motivo engendra o ato — porque sdo
incapazes de fazer corresponder, como de costume, uma determinagdo e o exercicio de um poder. Esquegam essa
exigéncia supérflua, deixem para 14 suas metaforas energéticas ou seminais e reconhegam agora que o “livre arbi-
trio” de vocés designava, na realidade, o esfacelamento da conexao real, ou seja, da conexdo necessaria em estado
puro.

O adversario esta inteiramente livre para reagir a isso como telogo ou como “racionalista” — para indignar-se com
a negacdo “determinista” do livre-arbitrio, ou ainda para se recusar a reconhecer, nessa conexao flutuante, o elo
causal. Ambas as reagdes, pensa Hume, nascem do mesmo persistente mal-entendido. Por outro lado, sustentar,
contra o “racionalista”, que nenhuma conexdo necessaria depende de um poder, € 0 mesmo que afirmar, contra o
tedlogo, que nenhum ato voluntario é livre, ou seja, indiferente (Tr, p. 648-649.). Notemos que nenhuma dessas
duas afirmagoes € redutora (do superior ao inferior): ndo se trata mais de reduzir toda necessidade a “necessidade
moral” do que de reduzir todo ato voluntario a uma sequéncia causal no sentido tradicional. Trata-se de dar a new
definition of necessity que, ao fazer com que a querela dos mal-pensantes ¢ da “boa causa” perca o seu objeto,
retira todo o sentido desta operagdo de “redugdo” da qual cada um dos adversarios dogmaticos poderia acreditar
ser vitima. Se a palavra reducdo significa atenuacgdo da originalidade, desconsideragdo sistematica da emergéncia,
onde € que esta aqui a reducdo? Aceitando a mediagdo de Hume, cada um dos contendores nao perde nada, exceto
seus preconceitos. Nenhum deles deve renunciar ao que lhe aparece, seja na sequéncia causal, seja no ato volun-
tario, na medida em que as nogdes complementares de poder causal e de livre-arbitrio derivam de um comentario
abusivo da experiéncia.
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2.1 A experiéncia como base da inferéncia: Hume e a critica a necessidade causal

David Hume, em sua obra Tratado da Natureza Humana®, desenvolve uma reflexdo
rigorosa acerca da inferéncia que o entendimento humano realiza ao transitar de uma impressao
sensivel para a ideia correlata. O problema fundamental levantado por Hume ¢ a impossibili-
dade de encontrar, por via racional ou demonstrativa, uma conexao necessaria entre causa e
efeito. O que ele mostra ¢ que essa relacdo, ao contrario de ser produto da razdo, emerge da
experiéncia e da associacdo de ideias, fundadas no habito.

Hume inicia destacando que “nenhum objeto implica a existéncia de outro se conside-
ramos esses objetos em si mesmos, sem olhar para além das ideias que deles formamos” (T, p.
115). O filésofo escocés reconhece que, ao concebermos ideias distintas, ndo encontramos nelas
uma dependéncia intrinseca. A inferéncia causal ndo se da por necessidade logica, mas pela

constatacdo, via experiéncia, da conjuncdo constante de fenomenos.

Por que Adéo, “criado em pleno vigor intelectual”, jamais seria capaz, sem o
auxilio da experiéncia, de inferir “o movimento da segunda bola do movimento
e da impulsdo da primeira”? Sabe-se que a resposta de Hume a essa pergunta
invocara também uma tese de ordem geral, que ndo diz respeito apenas a rela-
¢do de causa a efeito, mas a toda e qualquer conexdo entre “fatos”, como aquela
existente entre as diferentes impressdes simples que, juntas, compdem a per-
cepgdo de um objeto. Como ali onde intervém uma “demonstragdo” o contrario
¢ impossivel, pois implica contradi¢do, nds devemos exilar a razao demonstra-
tiva do dominio dos fatos, ja que esse ¢ um territorio no qual tudo o que nds
concebemos € possivel “pelo menos em um sentido metafisico”, quer dizer,
nunca implica contradi¢do. E, por isso mesmo, Adao deve desistir de qualquer
inferéncia causal a priori. Essa tese, precisamente, Hume a repetira a exaustao:
o contrario de um fato qualquer ¢ sempre possivel, “pois ele ndo implica con-
tradigdo e o espirito o concebe tdo facilmente e tio distintamente quanto se ele
concordasse inteiramente com a realidade”. Todavia, deve-se notar que essa
tese — de que “o contrario de um fato ndo implica contradi¢do” —, que ¢ a pre-
missa a partir da qual se concluird a existéncia de qualquer demonstragdo no
dominio dos fatos, ndo ¢ de forma alguma incondicionada ou “evidente por si”.
Ao contrario, ela sé se torna ébvia sob o fundo de um pressuposto bem preciso
que Hume, alias, ndo deixa de mencionar. E exatamente essa condi¢io que ele
aponta claramente, tanto no Tratado quanto na Investigacdo, para quem nao

confunde, nos textos pertinentes, a “ordem da exposi¢cdo” com a “ordem das

6 Tr, Livro I, Parte III, Se¢do VI, Da inferéncia da impressao 4 ideia.
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razdes” do autor. Essa condigdo se identifica & maxima segundo a qual “tudo o
que ¢ diferente é separavel”. E ¢ apenas porque se admite antecipadamente a
validade incontestavel dessa tese que se podera afirmar, em um segundo mo-
mento, que o contrario de um ato ndo implica contradi¢do, expulsando entdo a
razdo demonstrativa do territorio do “mundo”. Como Hume o indicaré expres-
samente, ¢ porque “todas as ideias distintas sdo separaveis” que ndo ha “con-
tradicdo absoluta” ou impossibilidade de se conceber algo de diferente do do-

minio dos fatos, e, desde entdo, ndo pode haver ali qualquer inferéncia demons-

799

trativa ou “objeto que implique a existéncia de outro objeto’”. Sendo assim, é

apenas porque o movimento da segunda bola de bilhar ¢ um “acontecimento
distinto” do movimento da primeira que o dominio da demonstragéo deve ser
restrito @ matematica. E se a partir de agora a “experiéncia” deve tornar-se o
unico texto a ser consultado em qualquer investigagdo sobre os “fatos”, se ine-
lutavelmente devemos nos tornar “empiristas”, ¢ gracas a essa operagao tedrica
prévia calcada na “evidencia” segundo a qual ali onde existe “diferenca” tam-

bém existe “separa¢dao” (Moura, p. 121-123).

A experiéncia €, nesse sentido, a chave de toda inferéncia causal. Hume exemplifica
com o caso da chama e do calor: “recordamo-nos, igualmente, de sua conjuncao constante em
todos os casos passados. Sem mais cerimonias, chamamos a primeira de causa e a segunda de
efeito” (Tr, p. 116). O entendimento, portanto, ndo deduz racionalmente que a chama deva cau-
sar calor, mas infere essa conexao a partir da repeti¢do observada na experiéncia. Essa passagem
evidencia que a causalidade, longe de ser uma rela¢do necessaria de esséncia, ¢ fruto da regu-
laridade empirica.

No entanto, o problema se intensifica quando Hume mostra que a mera repeti¢ao de
experiéncias ndo pode produzir uma nova ideia original, como a de conexdo necessaria. “Da
mera repeticdo de uma impressdo passada, mesmo ao infinito, jamais surgira uma nova ideia
original, tal como a de uma conexao necessaria” (Tr, p. 117). Aqui se encontra um dos pontos
centrais da critica humeana: a impossibilidade de fundamentar racionalmente a inferéncia cau-
sal, uma vez que dela ndo emerge uma necessidade objetiva, mas apenas a expectativa subjetiva
formada pelo habito.

Dessa forma, Hume afirma que “ndo pode haver nenhum argumento demonstrativo para

provar que os casos de que nao tivemos experiéncia se assemelham aqueles de que tivemos

"Tr, p. 115-116: “Nenhum objeto implica a existéncia de outro se consideramos esses objetos em si mesmos,
sem olhar para além das ideias que deles formamos. Uma tal inferéncia equivaleria a um conhecimento, e impli-
caria a absoluta contradi¢do e impossibilidade de se conceber algo diferente. Mas, uma vez que todas as ideias
distintas sdo separaveis, ¢ evidente que ndo pode haver tal impossibilidade.”
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experiéncia” (Tr, p. 118). O principio da uniformidade da natureza, isto ¢, a suposicdo de que o
futuro se assemelharé ao passado, ndo pode ser provado racionalmente, pois trata-se apenas de
uma crenga ou expectativa. Assim, a inferéncia que fazemos quando passamos de uma impres-
sdo0 a uma ideia ndo € fruto da razdo, mas do costume.

O filosofo mostra ainda que a suposta nogao de “poder” ou “eficacia” das causas nao
possui fundamentagdo empirica: “jamais podera provar, porém, que o mesmo poder deve per-
manecer no mesmo objeto ou cole¢do de qualidades sensiveis” (Tr, p. 120). Em outras palavras,
0 que observamos na experiéncia ¢ apenas a conjun¢ao constante, mas nunca o poder causal em
si. Essa critica desconstroi a visdo metafisica de uma causalidade necessaria presente nos obje-
tos®.

Na tentativa de esclarecer como se d4 a transi¢ao da impressao para a ideia, Hume dis-
tingue o papel da razdo e da imaginagao. A razao, segundo ele, ndo ¢ capaz de demonstrar a
conexao entre causa e efeito. O que ocorre € que certas relagcdes associativas, como semelhanga,
contiguidade e causalidade ¢ que operam na imaginagao, de modo que “a inferéncia, portanto,
depende unicamente da unido das ideias” (Tr, p. 121). Isso significa que a crenca na conexao
causal se funda no mecanismo psicologico da associagdo, e nao em qualquer necessidade logica.

Hume sistematiza os principios de associagdo em trés: “semelhanca, a contiguidade e a
causalidade” (Tr, p. 121). Esses principios, embora ndo infaliveis, explicam como o pensamento
humano transita de uma percepg¢ao a outra, criando o vinculo subjetivo que d4 origem a crenca
na causalidade. O exemplo da linguagem torna-se ilustrativo: “a mera audi¢do dessa palavra
basta para produzir a ideia correspondente; serd quase impossivel & mente, por mais que se
esforce, impedir essa transi¢cao” (Tr, p. 122).

Em suma, a causalidade humeana ndo ¢ descoberta pela razao nem possui fundamento
necessario nos objetos, mas nasce da experiéncia e se consolida pelo habito da imaginacao.
Como afirma o filésofo: “a tnica nog¢ao que temos de causa e efeito € a de certos objetos que
existiram sempre conjuntamente” (Tr, p. 122). A filosofia humeana, nesse ponto, desmonta a
pretensdo de um conhecimento seguro acerca das conexdes necessarias na natureza, mostrando
que toda inferéncia causal ¢ apenas fruto da associacao de ideias, sustentada pela regularidade

observada na experiéncia.

8 Cf Tr, p. 279-280.
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2.2 A crenc¢a como forca da ideia: o assentimento da ideia ao costume

Na filosofia de David Hume, o conceito de crenga ocupa uma posicao central, sobretudo
na analise que o filésofo realiza acerca da natureza do entendimento humano. Se, de um lado,
Hume estabelece a distingdo fundamental entre impressdes e ideias, e, de outro, define os prin-
cipios de associagdo que governam as conexdes mentais, € precisamente no ponto em que essas
duas esferas convergem que se edifica o conceito de crenga. A crenca nao ¢ uma faculdade
independente, nem tampouco um tipo de percepcao autdbnoma, mas antes um modo peculiar de
vivéncia da ideia, que recebe um acréscimo de intensidade ou vivacidade, aproximando-se das
impressoes que lhe deram origem.

Hume observa que “quando penso em Deus, quando penso nele como existente, €
quando creio que ele existe, minha ideia dele ndo aumenta nem diminui” (Tr, p. 123). Essa
passagem ilustra que a diferenca entre crer e meramente conceber uma ideia ndo esta no conte-
udo representacional, mas no modo como a mente apreende tal conteudo. Em certas circunstan-
cias, a mente nao se limita a conceber uma ideia como possibilidade ou ficgdo da imaginagao;
ela a investe com uma forga adicional que a faz ser acolhida como realidade. E nesse ponto que
se manifesta a crenga: a diferenga entre crer e meramente imaginar nao se encontra no contetido
representacional da ideia, mas na maneira como esta ¢ apreendida pela mente. A crenga nao
adiciona um novo elemento a ideia, mas altera o grau de vivacidade com que ela ¢ experimen-
tada. A ficcao ¢ imaginada de forma débil; a crenca, por sua vez, ¢ sentida com maior forga,
tornando-se algo distinto de um mero exercicio da fantasia.

Essa intensificacdo ¢ explicada pela relacdo entre ideias e impressdes. Para Hume, “as
percepcdes da mente sdo todas de dois tipos, a saber, impressoes e ideias, que s6 se distinguem
por seus diferentes graus de forga e vividez” (Tr, p. 125). Deste modo, a crenga deve ser com-
preendida como um aumento do grau de vividez da ideia, o que faz com que ela se aproxime
de uma impressio presente. E por isso que Hume define a crenga como “uma ideia vivida rela-
cionada ou associada com uma impressao presente” (Tr, p. 125).

Esse carater da crenga se evidencia sobretudo no campo dos raciocinios causais. A ex-
periéncia constante de conjungdes, como a relagdo entre fumaga e fogo, dita anteriormente, leva
a mente a esperar um fenomeno a partir de outro. Contudo, como lembra Hume, essa transi¢ao
ndo ¢ determinada pela razao, mas pelo costume: “quando passamos da impressao de um a ideia
de outro, ou a crenga nele, ndo estamos sendo determinados pela razdo, mas pelo costume ou
um principio de associagdo” (Tr, p. 126). O hébito, portanto, € o principio que sustenta a crencga,

e ndo um raciocinio légico-dedutivo.
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Outro ponto importante destacado por Hume ¢ o carater afetivo da crenga. Ele reconhece
a dificuldade de expressar conceitualmente essa diferenga entre crer e ndo crer, mas sustenta
que “uma ideia que recebe o assentimento ¢ sentida de maneira diferente de uma ideia ficticia,
apresentada apenas pela fantasia” (Tr, p. 126). Essa sensa¢ao, que Hume chama de “forga, vi-
videz, solidez, firmeza ou estabilidade superior” (Tr, p. 126), € o que confere as ideias acredi-

tadas maior peso no pensamento e influéncia nas paixdes e nas agoes.

Nada ¢ mais evidente que o fato de que as ideias a que damos nosso
assentimento sdo mais fortes, firmes e cheias de vida que os vagos
devaneios de um sonhador. Se uma pessoa senta-se para ler um livro
como se fosse um romance, € outra como se ele fosse uma historia
verdadeira, ¢ claro que elas recebem as mesmas ideias, na mesma
ordem; e a credulidade de uma e a incredulidade da outra nao as
impedem de atribuir exatamente o mesmo sentido a seu autor. As
palavras deste produzem as mesmas ideias em ambas, mas seu tes-
temunho nao tem sobre elas a mesma influéncia. A segunda tem uma
concepcao mais viva de todos os incidentes; entra mais profunda-
mente nos problemas dos personagens; representa para si mesma
suas acoes, carater, amizades e inimizades; chega até a formar uma
nogao de seus tragos, aparéncia e modos. Ao passo que a primeira,
como nao da crédito ao testemunho do autor, concebe todos esses
detalhes de maneira mais fraca e languida, e, ndo fosse pelo estilo e
habilidade da composigdo, ndo conseguiria extrair da obra quase ne-

nhum prazer (Tr, p. 127).

Essa concepcdo de crenca tem implicagdes decisivas para a epistemologia de Hume.
Uma vez que a crenca deriva do habito e da associagdo, ndo ha garantia racional de que o futuro
repetira o passado. Nossas certezas sobre o mundo repousam, portanto, ndo em fundamentos
logicos necessarios, mas em um principio natural da mente que confere as ideias uma vivaci-
dade suplementar. Como conclui o proprio Hume, “a crenga é somente a concepgao forte e
firme de uma ideia, aproximando-se em grande medida de uma impressao imediata” (Tr, p.

126).

A razdo jamais pode nos mostrar a conexdo entre dois objetos,
mesmo com a ajuda da experiéncia e da observagdo de sua conjun-

¢éo constante em todos os casos passados. Portanto, quando a mente

% Nota de rodapé.
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passa da ideia ou impressdo de um objeto a ideia de outro objeto, ou
seja, a crenga neste, ela ndo esta sendo determinada pela razdo, mas

por certos principios que associam as ideias desses objetos, produ-

zindo sua unido na imaginagdo (Tr, p. 121).

Assim, a crenca em Hume deve ser entendida como um fendmeno psicologico de vivi-
ficacdo da ideia, enraizado nas associagdes habituais entre impressoes e ideias. Ela ¢ a ponte
que liga a experiéncia sensivel ao funcionamento da mente, convertendo a repeticao da experi-
éncia em expectativa de realidade. Nao sendo um ato da razao, mas uma disposi¢ao inevitavel
do espirito humano, a crenca mostra que nossa vida pratica e at¢ mesmo a ciéncia repousam
ndo em fundamentos 16gicos necessarios, mas na forga irresistivel do costume que confere as

ideias uma intensidade suficiente para guiar nossas a¢des'’.

2.3 Crenca, imaginacio e vividez: a psicologia da probabilidade humeana

A filosofia humeana se debruca também por questdes que estdo para além da hipotese
ditas gerais e assim, tenta demonstrar o que ele chama de probabilidades nio filosoficas'!, ana-
lisando como diferentes espécies de probabilidade, rejeitadas pela filosofia mais rigorosa, ainda
assim exercem grande influéncia sobre o juizo e sobre a crenga, o que constitui um dos momen-

tos em que Hume tensiona o limite entre a reflexdo estritamente filosofica e o funcionamento

10 Lebrun, p. 156. Nao se deve entender que a universalidade das leis ndo seja menos precaria nas ciéncias naturais
do que nas ciéncias morais. O inverso ¢ que ¢ verdadeiro: a incerteza das agdes humanas ou das reacdes fisiologicas
“ndo € superior aquela que podemos observar cotidianamente nas acdes da matéria onde, devido a mistura e a
incerteza das causas, o efeito € com frequéncia variavel e incerto”. Noutras palavras, ndo ¢ impossivel, sem duvida,
que, no passeio de Charing-Cross, minha bolsa cheia de ouro saia voando, no sentido em que ¢ impossivel que a
soma dos angulos de um triangulo equivalha a mais de dois angulos retos. Mas ¢ bom que o objetor evite os
gracejos obvios demais: ele deve saber que em Charing-Cross, naquela manhé, ndo era de modo algum possivel
que minha bolsa saisse voando, nem tampouco que as leis da natureza fossem subitamente suspensas por um Génio
Maligno zombeteiro. Considerando melhor as coisas, 0 que se anuncia aqui ¢ o advento de um génio até muito
bom, pois a boutade significa também que o Detetive supremo — que saberia quem deveria passar pela Charing-
Cross entre meio-dia e uma da tarde, conheceria a fundo a ficha antropométrica de cada um desses passantes e
adivinharia seu temperamento ¢ o seu estado de humor — estaria em condi¢des de predizer com certeza, dado o
grande numero de passantes, que minha bolsa seria roubada e até mesmo quando e por quem. Nao exagero em
nada ao parecer colocar Hume ao lado de Agatha Christie: algumas paginas adiante, Hume de fato evoca o espec-
tador aos olhos do qual “nada seria incerto”, o demonio de Laplace que “por um dado instante conheceria todas as
forgas pelas quais a natureza ¢ animada e a respectiva situagdo dos seres que a compdem (...)”. E muito discreta-
mente que essa vedete ultralucida faz sua entrada no mesmo capitulo. Segundo Hume, sempre ha, de direito, um
observador ideal que poderia inferir todos os nossos atos a partir de nossos motivos ¢ de nosso carater, “caso
estivesse perfeitamente a par de todas as circunstancias de nossa situagdo e de nosso carater, € dos mais secretos
moveis de nossa complei¢do e de nossa disposi¢do (IEH, p. 128)”. Indicio — diga-se de passagem — de que as
ciéncias humanas estdo prestes a nascer, ja que o “Deus dos cientistas” renuncia a ser demiurgo, rei legislador,
relojoeiro, ciberneticista etc. para vestir o ultimo traje que lhe restou: o de policial onisciente (Lebrun, p. 156).

' Ty, Livro I, Parte III, Se¢do XIII.
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ordinario da mente humana. Nesse percurso, Hume demonstra o posicionamento da imaginagao
e também a distingue da fantasia, além de verificar como a crenca emerge justamente da forga
e vividez das ideias, de modo a se constituir em uma espécie de “critério psicoldgico” de assen-
timento.

Hume reconhece que existem probabilidades aceitas pelos fildsofos, aquelas derivadas
do habito e da conjungdo constante entre causas e efeitos, e outras, menos ortodoxas, que sao
rejeitadas como nao confidveis. Todavia, ainda que nao reconhecidas, tais probabilidades afe-

tam o espirito e influenciam a crenga. Ele afirma:

Todos esses tipos de probabilidade sao admitidos pelos filésofos e reconheci-
dos como fundamentos validos de crenga e opinido. Mas ha outros tipos que,
apesar de derivados dos mesmos principios, ndo tiveram a sorte de obter igual

aprovagao (Tr, p. 176).

O nucleo da questdo ¢, portanto, a discrepancia entre aquilo que a filosofia rigorosa admite
como racional e a maneira efetiva pela qual a mente humana opera.

Entre os exemplos oferecidos por Hume, destaca-se a influéncia da vivacidade da me-
moria. A experiéncia recente, fresca na lembranga, tem maior poder de convicgdo do que uma
experiéncia longinqua e apagada. Ele observa: “Uma experiéncia recente e ainda fresca na me-
moria nos afeta mais que outra que j4 esteja meio apagada, exercendo uma influéncia superior
sobre o juizo e sobre as paixdes” (Tr, p. 176). Isso indica que a crenga ndo se ancora apenas na
logica do raciocinio, mas na intensidade afetiva e na vividez da representacao. A imaginagao,
nesse ponto, € o canal por meio do qual a impressao original transfere sua forca a ideia correlata.

Essa andlise permite compreender a diferenca entre imaginagdo e fantasia no sistema
humeano. A imagina¢do, para Hume, ¢ a responsavel pela transi¢do das ideias, guiada pelo
costume e experiéncia, pois bem, pela fantasia e os afetos, apesar de uma certa racionalidade
ou juizo sobre os processos de associa¢do. J4 a fantasia'? seria a liberdade absoluta da mente
em inventar conexdes arbitrarias, sem lastro no hébito ou na experiéncia. Assim, quando Hume
afirma que “a vividez de todas as ideias deriva da impressao original, pela transi¢do habitual da
imagina¢ao” (Tr, p. 177), pelo qual, se efetiva com um certo grau de fantasia: a primeira ¢
regulada pelo costume, a segunda ¢ o mero devaneio sem regra. Para Hume, probabilidade nao
filosofica ¢ a crenga que nasce do habito aliado a imaginagao e a fantasia, sem reflexao racional.

Ela surge quando a imaginagao vivifica ideias repetidas pela experiéncia, tornando-as criveis.

2Tr, p. 390 “(...) a fantasia ¢ instdvel e inconstante”
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Trata-se, assim, de uma “crenga instintiva”, em que a fantasia atua livremente sem o controle
da razdo.

O segundo ponto fundamental € a ligacao intrinseca entre crenga e vividez. Para Hume,
nao existe uma distingao qualitativa entre crenga e simples concepgao de uma ideia, mas apenas
um acréscimo de forca, intensidade ou vividez. Como ele escreve: “E dos graus de forga e
vividez que depende a crenga, de acordo com o sistema precedente” (Tr, p. 176). Essa vividez
pode se enfraquecer quando a cadeia de raciocinios ¢ longa demais, ou se fortalecer quando ha
proximidade imediata entre causa e efeito. A crencga, portanto, ndo ¢ uma operacgao racional em
sentido estrito, mas um fendmeno psicologico originado na imaginagdo avivada pelo costume.

Nesse horizonte, torna-se clara a oposi¢ao entre juizo e imaginagao. Por vezes, a imagi-
nacdo, guiada por habitos e circunstancias acessorias, pode levar a conclusdes contrarias ao

juizo regulado por regras gerais para julgar sobre causas e efeitos. Hume exemplifica:

Quando descobrimos que um efeito pode ser produzido sem a concorréncia de
alguma circunstancia particular, concluimos que essa circunstincia ndo faz
parte da causa eficiente, por mais frequente que seja sua conjunc¢ao com ela.
Mas como essa conjungdo frequente necessariamente faz com que tal circuns-
tancia tenha um efeito sobre a imaginagado, apesar da conclusdo oposta decor-
rente das regras gerais, a oposi¢do desses dois principios produz uma contrari-

edade em nossos pensamentos (Tr, p. 182).

Essa contrariedade mostra que a imaginacao tem forga propria, mas precisa ser corrigida pelo
juizo filosoéfico baseado em regras gerais para julgar sobre causas e efeitos.

Neste contexto, manifestam-se os preconceitos e as regras gerais formadas de maneira
apressada, que, segundo Hume, constituem outra forma de probabilidade ndo filoséfica. A
mente, habituada a associagoes, tende a formar generalizagdes apressadas que influenciam a
imagina¢ao, mesmo contra a experiéncia presente. Hume compreende que embora o costume
seja o alicerce de todos os nossos juizos, ele pode, em certas situacdes, agir de modo contrario
ao proprio juizo, influenciando a imaginacdo de forma autonoma. Em muitas relagdes de causa
e efeito, coexistem circunstancias essenciais e acidentais; quando estas ultimas se repetem fre-
quentemente junto das essenciais, acabam por exercer uma influéncia intensa sobre a imagina-
¢do. Desse modo, mesmo na auséncia das causas necessarias, a imaginacao ¢ levada a conceber
o efeito habitual com forg¢a e vividez, quase como se fosse uma crenga. Ainda que a razao possa
tentar corrigir essa inclinagdo, ¢ o costume que precede o juizo € imprime sua marca na imagi-

nacdo, moldando a forma como concebemos a realidade (Tr, p. 181). Ele cita os preconceitos
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nacionais como exemplo: “Os irlandeses ndo podem ter espiritualidade, os franceses nao podem
ter consisténcia” (Tr, p. 179). Embora a experiéncia possa contradizer tais maximas, a imagina-
¢do, sustentada pelo habito de conjungdes anteriores, resiste a corre¢ao racional. Esse ponto
evidencia como a imaginagao pode ser fantasia que opera de maneira arbitraria em congruéncia
aos afetos (paixdo), em outras palavras, ¢ 0 modo que sustenta crengas com diferentes graus de
forga.

Outro exemplo elucidativo que Hume alude é o do homem na gaiola de ferro'®>. Mesmo
sabendo racionalmente que estd seguro, ele treme diante do precipicio, pois a imaginacao ¢
avivada pelo costume da associagdo entre altura e queda. “A imaginacdo se deixa levar por seu
objeto e desperta uma paix@o proporcional a este. A paixdo incide novamente sobre a imagina-
¢do e aviva a ideia. Essa ideia vivida exerce uma nova influéncia sobre a paixao, aumentando
sua forga e violéncia” (Tr, p. 182). Aqui se nota o circuito entre imaginagdo, paixao e crenga:
ainda que a razdo indique seguranca, a indevida crenca imediata na possibilidade da queda se
impode pela for¢a da ideia vivida. Hume explica que a imaginac¢do, quando imersa em uma ca-
deia de pensamentos, tende naturalmente a prosseguir seu curso mesmo na auséncia do objeto
que a originou, tal como uma embarcacao que entra em movimento apos o impulso dos remos
e que se mantem em movimento sem novas rodadas de tragdo pelos remadores. Esse principio,
segundo o filoésofo, ¢ o que leva a mente humana a formar tanto a ideia de exatiddo nas relagdes
matematicas, quanto a crenga na existéncia continua dos corpos ou o fantasiar da complexidade
da cotidianidade. Ao perceber certa coeréncia entre as aparéncias sensiveis, a mente prolonga
espontaneamente essa uniformidade, imaginando uma regularidade mais perfeita e constante
do que aquela fornecida pelos sentidos, o que sustenta a suposicdo de que os objetos existem

de modo continuo, mesmo quando ndo sdo percebidos. (Tr, p. 231). “Quando a exata

13 A tradutora do Tratado, Danowski, acredita se tratar de uma alusio ao texto de Montaigne, Os Ensaios, Livro
II, Cap. XII - Apologia de Raymond Sebond, p. 392-393. “Coloque-se um filésofo dentro de uma gaiola de finos
fios de ferro intercalados, que seja suspensa no alto das torres da igreja Notre-Dame de Paris; ele vera por logica
evidente que lhe € impossivel cair, e entretanto ndo conseguira evitar (se ndo estiver habituado ao oficio dos telha-
distas) que a visdo dessa altura extrema o apavore ¢ o deixe transido. Pois temos muita dificuldade em nos sentir-
mos seguros nas galerias que existem em nossos campanarios, se elas se abrirem para o ar livre, ainda que sejam
de pedras. Ha pessoas que ndo suportam sequer pensar nisso. Lancem entre essas duas torres uma viga da largura
necessaria para podermos caminhar sobre ela: ndo ha sabedoria filoséfica tdo firme que nos possa dar coragem
para andar nela, como fariamos se estivesse no chao. Muitas vezes senti em nossas montanhas daqui (e no entanto
sou dos que se assustam apenas moderadamente com tais coisas) que nao podia suportar a visdo daquela profun-
didade infinita sem arrepio e tremor de panturrilha e de coxas, ainda que faltasse bem toda minha altura para eu
ficar realmente na beira e ndo pudesse cair se ndo me expusesse propositalmente ao perigo. Observei também que,
qualquer que fosse a altura, contanto que nesse declive se erga uma arvore ou uma saliéncia de rochedo para
sustentar um pouco a vista e dividi-la, isso nos alivia e nos da seguranga, como se fosse coisa de que na queda
pudéssemos receber socorro; mas que os precipicios abruptos e uniformes, ndo podemos sequer olha-los sem sentir
tontura: ‘De tal forma que ndo podemos olhar para baixo sem que os olhos e a mente sejam tomados de vertigem’,
a que ¢ uma evidente impostura da visdo. Aquele belo filosofo (em referéncia a Democrito) vazou os proprios
olhos para libertar a alma da devassiddo que recebia por meio deles e poder filosofar com mais liberdade.”
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semelhanca de nossas percepcgdes nos faz atribuir a elas uma identidade, podemos eliminar a
aparente descontinuidade, fantasiando um ser continuo, capaz de preencher esses intervalos e
preservar uma identidade perfeita e integral em nossas percepgdes” (Tr, p. 241).

Esse ponto nos leva a relagao final entre imaginagao e crenga. A crenca, para Hume, nao
¢ uma adesdo racional a uma proposi¢ao, mas um estado mental em que a imaginac¢do concebe
ou associa uma ideia com tal vividez que ela se aproxima da for¢a da impressdo. Ele resume:
“Todos os tipos de opinides ou juizos que nao chegam a formar um conhecimento derivam
exclusivamente da forga e vividez da percepcao, e essas qualidades constituem na mente aquilo
que denominamos crenga na existéncia de um objeto” (Tr, p. 186). A fantasia, por ndo ter esse
carater de vividez transmitido pela impressdo, ndo gera crenga: ela inventa sem a forca neces-
séaria para fixar assentimento.

Desta maneira, Hume mostra que, para além da probabilidade filoséfica derivada do
habito regular de conjungdes, existem modos “menores” de assentimento, que dependem da
vividez, da memoria, dos preconceitos e das regras gerais apressadas. Neles, a imaginacdo atua
como mediadora, intensificando ou enfraquecendo ideias, e conferindo-lhes ou ndo a qualidade
de crenca. A fantasia, em contrapartida, permanece no ambito da ficcdo sem credibilidade para
a operagao critica do filosofo, mas ndo para o homem da supersticdo. A analise humeana revela,
assim, que a crenga ¢ um fenomeno psicoldgico dependente da forga das percepgdes, mais do
que um juizo légico analitico, o que explica por que a mente humana ¢ suscetivel as probabili-

dades nao filosoficas.

2.4 Paixoes primitivas e associacoes de ideias na génese da religiosidade humana

David Hume, em sua Histéria Natural da Religido'®, coloca-se diante de um dos pro-
blemas mais controversos de sua época: compreender a génese da religido ndo a partir da reve-
lagdo divina ou da razdo especulativa, mas como fendmeno que nasce da propria natureza hu-
mana. Ao propor uma “historia natural” em oposicdo a uma “historia sagrada”, o filésofo esco-
cés afasta-se do paradigma teologico vigente e insere a religido no campo da investigagao em-
pirica, psicologica e antropologica. Como ele mesmo declara no inicio da obra: “ha duas ques-
toes, em particular, que chamam nossa atengdo, a saber: a que se refere ao seu fundamento
racional e a que se refere a sua origem na natureza humana” (HNR, p. 22). Assim, ao invés de

fundar a crenca em Deus sobre uma razao abstrata, Hume defende que a origem da religido

14 Publicado em 1757.
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repousa em fatores humanos, demasiadamente humanos: paixdes, medos, esperangas, necessi-
dades e, sobretudo, associagdes vagas e instaveis de ideias.

Nessa perspectiva, o filosofo sustenta que “os primeiros principios religiosos devem ser
secundarios, a tal ponto que facilmente podem ser pervertidos por diversos acidentes e causas”
(HNR, p. 22). Ou seja, a religido ndo tem a universalidade de instintos como o amor-proprio ou
a atracdo entre os sexos; ela surge de principios derivados, instaveis e contingentes. Esse carater
secundario conecta-se diretamente ao arcabougo mais amplo da filosofia humeana: as associa-
¢oes de ideias. A mente, como o proprio Hume argumenta no 7ratado da Natureza Humana,
opera por principios de conexao, no qual, esses principios atuam na imaginacdo ao invés da
razdo, como mencionado nos capitulos anteriores. Entre eles, a contiguidade, a semelhanga e a
causalidade sdo os principais. Ao transpor esse mecanismo para a religido, percebemos que o
nascimento da crenga religiosa se da pela justaposicao de impressdes vividas e difusas, como a
fome, sede, calamidades, fenomenos naturais e que a imaginagdo conecta com agentes invisi-
veis, gerando assim os deuses.

E nesse contexto que Hume defende a tese de que o politeismo'” foi a primeira religido
da humanidade. Em suas palavras: “Se considerarmos o aprimoramento da sociedade humana
desde seus mais primitivos comegos até um estado de maior perfei¢ao, creio que o politeismo
ou idolatria foi, e necessariamente deve ter sido, a primeira e mais antiga religido da humani-
dade” (HNR, p. 23). Essa afirmag¢do inverte uma perspectiva teoldgica que supunha o monote-
ismo como religido originaria, posteriormente corrompida em idolatria. Hume rejeita essa nar-
rativa e observa que os povos barbaros, nas mais diversas regides, sempre se mostraram idola-
tras: “As tribos selvagens da América, Africa e Asia sdo todas id6latras. Ndo ha uma tinica
excecdo a essa regra” (HNR, p. 24).

O politeismo, segundo Hume, nasce da associagao da imaginagdo com paixdes funda-
mentais da vida humana. O homem primitivo, mergulhado em ignorancia e incerteza, nao se
volta a contemplagdo ordenada do cosmos, mas ao temor imediato dos acontecimentos que o
afligem. Como diz o fildsofo: “as unicas paixdes que podemos imaginar capazes de agir sobre
tais homens incultos sdo as paixdes ordinarias da vida humana, a ansiosa busca da felicidade, o
temor de calamidades futuras, o medo da morte, a sede de vinganca, a fome e outras necessida-
des” (HNR, p. 32). O campo das impressdes primarias se conecta, pela imaginacao, com causas
invisiveis, mas sempre representadas a semelhanca humana. Dessa forma, cada situacdo da

vida, cada perigo e cada esperanga dao origem a uma divindade particular. “Juno ¢ invocada

15 O momento histdrico utilizava o termo idolatria como sindnimo.
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nos casamentos; Lucina nos partos. Netuno recebe as preces dos marinheiros; Marte, as dos
guerreiros. Os agricultores cultivam seus campos sob a protecdo de Ceres; e os negociantes
reconhecem a autoridade de Mercurio” (HNR, p. 31).

Esse carater fragmentario e disperso do politeismo demonstra o papel central das asso-
ciacdes vagas de ideias. Em vez de uma dedugdo racional, trata-se de um jogo da imaginacao,
que personifica fendmenos naturais e os converte em seres com paixdes humanas. Hume nota
que “os homens tém uma tendéncia geral para conceber todos os seres segundo sua propria
imagem, e para transferir a todos os objetos as qualidades com as quais estao mais familiariza-
dos” (HNR, p. 36). Essa propensdo antropomorfica, unida a inseguranga da existéncia, faz sur-
gir um mundo povoado de agentes sobrenaturais. E por isso que Hume pode afirmar que “nao
¢ surpreendente, entdo, que o homem, absolutamente ignorante das causas, € a0 mesmo tempo
tomado por tamanha ansiedade quanto ao seu futuro destino, reconhega imediatamente que de-
pende de poderes invisiveis, dotados de sentimentos e de inteligéncia” (HNR, p. 37).

Dessa base politeista, entretanto, emerge o movimento que conduz ao monoteismo.
Hume insiste que este ndo € originario, mas derivado. A origem do monoteismo se encontra no
proprio politeismo. O processo € claro: a medida que os deuses se multiplicam e que suas fun-
¢oes se sobrepdem, a imaginagdo, por outro mecanismo de associagdo, concentra e unifica esses
atributos em uma tnica divindade dominante. Tal unificagcdo ¢ impulsionada, sobretudo, pela
adulagdo humana e pela busca de protecao suprema: “Assim procedem até que chegam ao pro-
prio infinito, além do qual ndo se pode mais ir” (HNR, p. 62). E nesse excesso de louvores e na
tentativa de elevar um deus acima dos demais que se consolida a nogao de um ser supremo,
criador e regulador do universo.

Entretanto, essa passagem nao ¢ linear nem definitiva. Hume descreve a religido como
sujeita a um movimento de “fluxo e refluxo”: “Deve-se assinalar que os principios religiosos
sofrem uma espécie de fluxo e refluxo no espirito humano, e que os homens t€ém uma tendéncia
natural de elevar-se da idolatria para o monoteismo, e recair de novo do monoteismo para a
idolatria” (HNR, p. 71). Assim como a mente oscila entre impressdes e ideias, fortalecendo
crengas por habito e associacdao, também o fendmeno da religido oscila entre a multiplicidade e
a unidade, sem jamais atingir uma estabilidade final.

O que vemos, entdo, ¢ que a analise humeana da origem do politeismo e do monoteismo
depende, em ultima instancia, do conceito de associa¢do de ideias. Sdo as ligacdes frageis e
imaginativas entre impressdes de medo, esperanga em conjunc¢ao com a ignorancia que formam
o tecido do religioso. O fenomeno da religido ndo ¢ instinto universal nem produto da razao

pura: ela nasce da projecdo da mente humana, que, “vivendo suspensa num perpétuo equilibrio



30

entre a vida e a morte, a saide e a doenca, a saciedade e o desejo” (HNR, p. 35), inventa deuses
para dar rosto as forgas invisiveis que a governam. O politeismo ¢ a forma primeira dessas
associacoes vagas e dispersas; o monoteismo, sua condensagao, mas igualmente dependente da
imaginagao e da sofrida contingéncia humana.

Para dizer o essencial, a Historia Natural da Religido mostra que a génese da crenga
religiosa ndo estd na revelacdo divina, mas na propria natureza associativa da mente humana.
O politeismo surge das multiplas conexdes entre impressdes de medo e esperanga; o monote-
ismo, por sua vez, emerge como um produto de adulacao e concentragdo dessas mesmas asso-
ciagdes. Ambos sdo expressdes da mesma dindmica psicologica, marcada por fragilidade, vari-

acdo e contingéncia. Hume destaca:

Podemos concluir, portanto, em geral, que se naqueles povos que abragaram
a doutrina do monoteismo essa doutrina ¢ ainda construida sobre principios
irracionais e supersticiosos, o vulgo nunca € levado a essa opinido por meio de
argumentos, mas por uma certa cadeia de ideias mais adequada ao seu génio e

a sua capacidade (HNR, p. 61).

Areligido, em todas as suas formas, ¢ assim compreendida como uma obra tanto da imaginagao
humana, guiada pelas vagas associagdes de ideias, quanto das paixdes e das fragilidades huma-

nas.

2.5 Do medo a presuncio: Hume e as doencas da religiosidade

David Hume, em seu ensaio Da Supersti¢io e do Entusiasmo'®, propde uma analise
penetrante acerca de duas formas que, a seu ver, constituem corrupgdes da verdadeira religido.
Para o filosofo escocés, tanto a supersticdo quanto o entusiasmo nao apenas deformam a religi-
osidade genuina, como também produzem efeitos distintos sobre a sociedade, a politica ¢ a
liberdade civil. Hume desenvolve sua critica articulando elementos psicoldgicos, historicos e
sociais, de modo a revelar como tais fendmenos, embora de natureza contraria, atuam como
forgas corruptoras da vida humana.

Hume acreditava na antiga maxima de que a corrupgao das melhores coisas produz as

piores e que isso pode ser facilmente constatado por meio de exemplos como os efeitos

16 Publicado em 1741.
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prejudiciais da supersti¢ao e do entusiasmo, que ele considerava formas corrompidas da verda-
deira religido.

A supersticao, segundo Hume, emerge de um estado de espirito caracterizado pela fra-
queza, pelo medo, pela melancolia e pela ignorancia. Quando o ser humano se encontra em
situacdes de infortinio, enfermidade ou opressdo, sua imaginagdo, em vez de se ocupar com
males reais, projeta inimigos invisiveis e desconhecidos. Para lidar com esses perigos imagina-
1108, recorre a ritos, sacrificios, cerimonias e praticas que, embora absurdas, sdo aceitas por uma
credulidade cega e temerosa. Esse carater de submissao gera a necessidade de mediacao sacer-
dotal, pois 0 homem supersticioso se julga indigno de relacionar-se diretamente com a divin-
dade. Assim, a supersticao fortalece o poder dos padres, que passam a monopolizar a vida reli-

giosa e, consequentemente, a exercer controle sobre a sociedade.

Esse estado de espirito leva a recear uma infinidade de males des-
conhecidos, atribuidos a agentes desconhecidos, e, quando faltam
reais objetos de terror, a alma, movida por seus preconceitos e ten-
déncias predominantes, inventa objetos imaginarios, aos quais atri-
bui um poder e uma malevoléncia sem limites. Como esses inimigos
sdo completamente invisiveis e desconhecidos, os métodos usados
para aplacé-los sdo igualmente incompreensiveis, consistindo em
cerimdnias, proibi¢des, mortificagdes, sacrificios, oferendas e toda
espécie de praticas, por mais absurdas ou frivolas que sejam, capa-
zes de serem aconselhadas pela loucura ou pela patifaria a uma cega
e atemorizada credulidade. A fraqueza, o medo, a melancolia, jun-
tamente com a ignorancia, sdo, portanto, a verdadeira fonte da Su-

persticdo. (EMPL, p. 291)

Segundo Hume (EMPL, p. 292), os padres surgem como fruto de uma supersti¢ao timida
e degradada, marcada pela desconfianga em si mesma e pela necessidade de intercessores para
alcancar a divindade. Essa supersti¢do, presente em maior ou menor grau na maioria das religi-
Oes, fortalece a figura do sacerdote, cuja autoridade cresce na medida em que a supersticdo se
intensifica. Para o fil6sofo, apenas a filosofia possui meios de precaver-se desses temores in-
compreensiveis e que apenas a filosofia contém invariavelmente um insano poder clerical, que
varia seu poder e influéncia conforme seu momento historico.

J& o entusiasmo nasce de uma disposicao oposta, “o espirito do homem ¢ também sujeito
a uma incompreensivel exaltacdo e presunc¢ao, derivada do sucesso e da prosperidade, da abun-

dancia de saude, da robustez do temperamento ou de um carater ousado e confiante.” (EMPL,
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p- 291) Tendéncia de cenarios onde a contingéncia branda alimenta a ignorancia levando a cor-
rupcdo por via da euforia. Nesse estado, 0 homem ndo teme castigos ocultos, mas se vé tomado
por uma confianga presungosa, considerando-se objeto de inspiragdo direta da divindade. A
consequéncia € o desprezo pelas instituigoes religiosas, pelos rituais e mesmo pela razao e pela
moral. O entusiasta, tomado por um espirito de auto elevagao, rejeita intermediarios e acredita
aproximar-se de Deus de maneira imediata e privilegiada, “o fanatico se consagra a si mesmo,
e atribui a sua propria pessoa um carater sagrado muito superior ao que os rituais e as institui-
¢oes cerimoniais podem conferir a qualquer outra” (EMPL, p. 293). Essa postura, embora pe-
rigosa em sua fase inicial, pois conduz a fanatismos violentos, rebelides e desordens sociais,
tende a perder forca com o tempo, justamente por carecer de uma estrutura ritualistica e insti-
tucional que mantenha viva a devogao.

A diferenca entre supersticdo e entusiasmo ¢, para Hume, ndo apenas psicoldgica, mas
também politica. A supersti¢do, por enraizar-se no medo e na dependéncia, ¢ intrinsecamente
hostil a liberdade civil. Ela torna os individuos submissos, habituando-os a obediéncia e prepa-
rando-os para a escravidao, seja espiritual ou politica. Em contrapartida, o entusiasmo, embora
inicialmente violento e destrutivo, guarda uma liga¢ao profunda com o espirito de liberdade. O
entusiasmo, por sua vez, manifesta-se de modo violento e desordenado, especialmente em seus
estagios iniciais, frequentemente dando origem a convulsdes politicas e sociais “¢ assim que o
entusiasmo produz as mais cruéis desordens na sociedade” (EMPL, p. 293); para Hume, a his-
toria inglesa fornece exemplos claros: enquanto os supersticiosos se alinhavam ao absolutismo
monarquico e ao poder clerical, os entusiastas, como os independentes e presbiterianos, cola-
boravam com os whigs e defendiam a republica.

Um ponto fundamental da analise humeana esta no impacto social de cada fendmeno.
“E que as religides que partilham do entusiasmo sdo, no momento em que surgem, muito mais
violentas e furiosas do que as que partilham da supersticao, mas dentro de pouco tempo tornam-
se mais suaves e moderadas” (EMPL, p. 293), pois o fato de rejeitar rituais e autoridades exter-
nas, tende a enfraquecer-se apds a primeira onda de fervor. Sua violéncia inicial assemelha-se
a uma tempestade: devastadora em seu auge, mas passageira. A supersticao, por sua vez, avanca
lentamente e se instala de modo persistente, sendo facilmente tolerada pelos magistrados por
parecer inofensiva. No entanto, ao consolidar a autoridade sacerdotal, transforma-se em instru-

mento de tirania, fomentando perseguigdes e guerras religiosas.

“(...) a supersti¢do vai-se insinuando de maneira gradual e insensi-

vel, tornando mansos e submissos os homens, ¢ é facilmente aceita
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pelo magistrado, pois parece inofensiva para o povo. Até que final-
mente o padre, depois de ver firmemente estabelecida sua autori-
dade, se transforma num tirano e perturbador da sociedade humana,
por meio de suas interminaveis discussoes, perseguigdes ¢ guerras

religiosas.” (EMPL, p. 293)

Nesse sentido, Hume vé na Igreja Catolica um exemplo historico da forma como a supersti¢ao
pode se tornar um fator de dominagao prolongada e de convulsdes sociais duradouras.

Ao comparar os efeitos sociais, religiosos e politicos da supersticdo e do entusiasmo,
Hume reitera sua defesa da filosofia como antidoto contra ambas. Para ele, apenas o exercicio
da razao e da reflexao filoséfica pode libertar o homem dos terrores infundados da supersti¢ao
e das fantasias desmedidas do entusiasmo. Em ultima analise, a critica humeana ndo visa apenas
denunciar as corrupgdes religiosas, mas também sublinhar a importancia de uma religido mo-
derada, livre de extremos, e compativel com os principios da liberdade civil e da convivéncia
pacifica.

Em sintese, supersticao e entusiasmo sao, para Hume, duas doencas da religiosidade
humana. A primeira nasce do medo e conduz a submissao e ao poder sacerdotal; a segunda brota
da presuncdo e leva, ao menos inicialmente, a rebelido e ao fanatismo. Ambas deformam a
verdadeira religido, mas em direcdes opostas: enquanto a supersti¢do aprisiona, o entusiasmo
agita; enquanto uma perpetua a servidao, a outra incendeia paixdes libertarias. Hume, ao anali-
sar tais fenomenos, oferece uma reflexao critica sobre a relagdo entre religido, politica e liber-
dade, revelando sua preocupagdo com a possibilidade de uma vida social equilibrada, guiada

pela razao e pela moderagao.
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CONCLUSAO

A presente pesquisa buscou examinar a relagdo entre associagdao de ideias, paixdes e
religido na filosofia de David Hume, partindo da justificativa de que compreender a génese
psicoldgica da crenga religiosa ¢ indispensavel para compreender a amplitude de seu pensa-
mento empirista. Retomando a proposta inicial, mostrou-se que a investiga¢ao sobre a religio-
sidade humana nao pode ser dissociada da epistemologia e da psicologia humeanas; com efeito,
a experiéncia, a imaginagao, o habito e as paixdes formam o nucleo explicativo que orienta sua
critica a causalidade, sua concep¢do de crencga e sua analise da religido enquanto fendmeno
humano derivado da fragilidade e da contingéncia.

No desenvolvimento da pesquisa, o primeiro intento foi esclarecer como Hume concebe
as percepcoes da mente e os mecanismos de formagao das ideias ao demonstrar que toda ope-
racdo cognitiva repousa sobre as distingdes entre impressdes e ideias, bem como sobre os prin-
cipios de associagdo. Essa base permitiu compreender que a mente humeana nao infere cone-
x0es necessarias, mas constroi ligagdes psicoldgicas que sustentam tanto o conhecimento
quanto as crengas mais ordinarias.

O segundo objetivo foi analisar o papel da crenga e da imaginacao, revelando que, para
Hume, a crenga ¢ um fendmeno psicologico caracterizado pela vividez que uma ideia recebe ao
se aproximar da forca da impressdo. A imaginagdo, ao operar por semelhanga, contiguidade e
causalidade, produz tanto probabilidades razoaveis quanto probabilidades nao filosoficas, que
explicam a adesdao do homem comum a ideias sustentadas por impressdes vividas, mas nao
necessariamente fundamentadas pela experiéncia rigorosa. Esse ponto se revelou essencial para
compreender a vulnerabilidade humana as supersti¢cdes e aos sistemas religiosos.

A terceira intencao foi investigar as paixdes como fundamento da religiosidade, ao mos-
trar que Hume entende as paixdes primitivas como estruturas afetivas que moldam a forma
como o ser humano interpreta o mundo. Medo, esperanca, inseguranga e desejo de controle sdo
elementos que, combinados as operagdes da imaginagdo, produzem as primeiras configuragdes
do sentimento religioso, especialmente no surgimento do politeismo.

Por fim, o quarto propdsito foi compreender a analise humeana da supersti¢ao e do en-
tusiasmo, evidenciando a culminag@o de sua critica em minha pesquisa. Demonstrou-se que,
para Hume, supersti¢do e entusiasmo constituem doencas da religiosidade: a primeira nasce do
medo e gera submissdo; a segunda brota da presunc¢do e produz tumultos e fanatismos. Ambas
resultam de operagdes psicologicas desviadas, que distorcem a experiéncia religiosa e ameagam

a liberdade civil. Nesse sentido, ficou claro que a filosofia, enquanto exercicio moderador da
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imaginacado, ¢ vista por Hume, apesar do carater ambiguo, como antidoto contra os excessos
dessas paixdes corrompidas.

Dessa forma, a origem da religido, em Hume, pode ser explicada pela associagdo de
ideias e pelas paixdes. A pesquisa mostrou que, para Hume, a religido nao ¢ fruto da razao pura
nem de uma revelagdo originaria, mas de mecanismos psicoldgicos universais que combinam
fragilidade existencial, imaginacdo associativa e paixdes intensas. A contribui¢do deste estudo
consiste, assim, em demonstrar como esses elementos formam o arcabougo interpretativo que
sustenta a critica humeana da religido, evidenciando sua coeréncia interna e sua relevancia para
debates contemporaneos sobre psicologia da crenga e filosofia da religido.

Considerando as limitagdes proprias de uma pesquisa introdutoria, este trabalho abre
espago para investigacdes futuras. Estudos mais aprofundados podem examinar comparativa-
mente a critica humeana com outros modelos modernos de psicologia da religido, ou ainda
explorar a recepcao de sua andlise nas tradi¢cdes cética e iluminista. Do mesmo modo, seria
frutifero investigar como os conceitos humeanos de imaginacao, paixao e costume influenciam
interpretagdes atuais sobre secularizagdo, fanatismo religioso € mecanismos cognitivos de
crenga. Esses desdobramentos mostram que o pensamento de Hume permanece fértil para com-
preender as formas como o humano cria, sustenta e transforma suas crencas em meio as incer-

tezas da existéncia.
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