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! A revista Brasilia foi uma pu-
blicagdo do Instituto de Estudos
Brasileiros da Universidade
de Coimbra. Surgiu em 1942 e
tinha como objetivo especifico
manter e estimular as relagdes
culturais entre Brasil e Portu-
gal. A publicacdo do primeiro
volume contou com o apoio do
Instituto para a Alta Cultura e
do Secretariado da Propaganda
Nacional da Era Salazarista
e, em suas edi¢des, o Brasil
constituiu-se em interlocutor
basico. Suas preocupacgdes
fundamentais referem-se, nos
primeiros niimeros até 1950, a
questao dalingua, da literatura
e da historia, mas nao se limi-
tam a isso. E uma revista de
cunho académico e institucio-
nal, diferenciando-se de outras
na sua concepgao e destinada a
um publico especifico (SERPA,
Elio Cantalicio. Brasil e Portu-
gal nas revistas portuguesas:
lingua, literatura e histéria. In:
SERPA, Elio et al. O beijo através
do Atlantico: o lugar do Brasil
no panlusitanismo. Chapecé:
Argos, 2001, p. 120-121).

2 Projeto de pesquisa financiado
pelo CNPq com o titulo Revista
Brasilia: resenhando o Brasil —
1942-1968.

* Segundo Fernand Braudel,
por voltade 1819 a palavra civi-
lizagao, até entdo no singular (a
civilizagdo), passa para o plural
(BRAUDEL, Fernand. Grama-
tica das civilizagées. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2004, p. 28).
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RESUMO
O fio condutor deste texto sdao os
enunciados sobre civiliza¢ao brasileira
propostos por Afonso Arinos de Mello
Franco. O livro intitulado Conceito
de civilizagdo brasileira, publicado em
1936, é a principal fonte examinada.
Denominamos o trabalho de Arinos,
ainda que provisoriamente, de filologia
do Brasil, em decorréncia do ponto
de partida assentado pelo autor, que
considerou a intelectualidade brasileira
coeva, interlocutora fundamental de
suas reflexdes, “obscurantista e sem
complexidade” e sua época, momento
de “desordem intelectual”. Arinos
langou-se a tarefa de eliminar tais
equivocos por meio de reelaboragdes
conceituais numa perspectiva politica
assentada nos tempos do império e,
também, perspectivado no sentido da
unifica¢do da diversidade cultural.

PALAVRAS-CHAVE: civilizacdo brasileira,

identidade, culturas.

Filologia da civilizacdo brasileira:
a proposta de Afonso Arinos de Melo Franco

§

ABSTRACT

Afonso Arinos de Mello Franco’s state-
ments about the Brazilian civilization
conduct this text. The book named Concept
of Brazilian Civilization, published in
1936, is the main historical source used.
Although provisory, we have denominated
Arinos’s work as “philology of Brazil”,
because of the starting point adopted
by the author, who regarded the coeval
Brazilian intellectuality, the fundamental
interlocutor of his reflections, as “obscure
and without complexity”, and his time as a
moment of “intellectual disorder”. Arinos
set himself the task of eliminating those
misunderstandings through conceptual
re-elaborations in a political perspective
settled in the Empire time, as well as ru-
led by a meaning of uniting the cultural

diversity.

KEYWORDS: Brazilian civilization, identity,

residues, cultures.

As criticas de livros publicadas pela revista Brasilia' evidenciam um
conjunto de enunciados com base nos quais Portugal avaliava a produgao
intelectual brasileira na década de 1940% A intelectualidade portuguesa,
pertencente a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, por
exemplo, organizava saberes a respeito do papel atribuido a Portugal em
relagao ao Brasil. Como nagao europeia, teria uma “missao civilizadora”,
criadora da “civilizacao do oiro no Brasil”?. Tal incumbéncia também teria
originado o que o Brasil é hoje, ou seja, “pais prospero” e “filho que deu
certo”. Emergia, assim, um saber em que esse “filho” era considerado uma
nagao caudatdria da politica portuguesa de criagao de nacionalidades.

Grande parte das criticas, de 1942 a 1946, referentes aos livros pro-
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duzidos no Brasil e enviados ao Instituto de Estudos Brasileiros, da Uni-
versidade de Coimbra, reporta-se a obras que relacionam ou nao Brasil e
Portugal, por intermédio de trabalhos que abordam temas como a lingua,
a literatura cujas narrativas trazem a publico tematicas referentes ao pas-
sado colonial brasileiro. Na tessitura destas criticas, o olho nacionalista do
‘critico’” destacava o papel de Portugal como nagao que chamou para si a
missao de ser civilizador e criador de nacionalidades.

Nota-se que o discurso sobre o ‘filho civilizado’ampara-se em outros
saberes aceitos, que ddo suporte e coeréncia a tantas metaforas, pois o dito
rebento € um pais guiado e orientado por um(a) chefe de familia, outro
pais. Trata-se, por assim dizer, de uma familia em critica, o que implica a
recorréncia a uma série de saberes para tornar plausiveis tantos enuncia-
dos. Estao implicados, como se vera, campos do conhecimento tais como a
genealogia, a historia, a geografia, a linguistica, a literatura e a geometria.

Destacamos, de inicio, os saberes sobre os idiomas falados. As modi-
ficages ocorridas no ambito do saber sobre as linguas tiveram um papel
decisivo na constitui¢dao das nacionalidades porque, como diz Foucault, até
o século XVIII alinguagem era estudada como raiz, um conjunto de nomes
brutos que se oferecia ao conhecimento. A partir de entao, a linguagem
passou a ser tratada como expressao profunda da vontade de um povo,
ou seja, como fendmeno que traduz a esséncia de uma nag¢ao. Mas nao é
tudo. As discussoes sobre os parentescos linguisticos, retomadas a partir
da gramatica bopperiana, inauguram o que Foucault chama de “tempo
fraternal”. Haverd, entdao, uma forma aceita de falar sobre lingua: lingua
mae, lingua irm3, lingua filha e toda uma familia de linguagem. Dai entao
que, sendo a lingua a expressao mais pura da vontade de um povo, pode-se
falar em familias de povos. Tal filologia esta na base deste discurso sobre
a civilizagdao. Como disse Foucault, “no momento em que se definem as
leis internas da gramatica, estabelece-se um profundo parentesco entre a
linguagem e o livre destino dos homens. Ao longo do século XIX, a filologia
tera profundas ressonancias politicas”*.

A filologia é um antigo saber procedimental que implica recorrer a
uma ampla gama de conhecimentos visando a eliminacao de obscuridades
e de incompreensoes decorrentes de um texto. O Brasil visibilizado nas cri-
ticas € um pais visto como uma pega textual, implicando que a civilizagao é
um legado transmitido em familia, portanto, genealogicamente. A discussao
dos ‘criticos’ sobre a producao intelectual brasileira é uma heranga agam-
barcada na produgao da revista Brasilia, naquele momento de sua criagao
enredada pela constituicao de um estado forte, ‘ufanisticamente’ civilizado.
Nesse caso, o verbo civilizar engendrava o adjetivo civilizado(a) para quali-
ficar comportamentos, pessoas, pais, na¢ao, sociedade, entre outros. Assim,
do filho civilizado chegou-se ao discurso de uma “civilizagao brasileira”.

Afonso Arinos de Mello Franco, juntando estes e outros saberes,
publicou, em 1936, o livro intitulado Conceito de civilizagdo brasileira, com-
ponente da Colecao Brasiliana da Companhia Editora Nacional. Pedro Cal-
mon, em 1937, também publicou um livro intitulado Histdria da civilizagio
brasileira na mesma colecao. Esses livros diferenciam-se na sua composicao,
uma vez que o primeiro versa sobre o conceito de civilizagao brasileira,
estabelecendo os principios norteadores da proposta e, para tanto, as refle-
x0es nele contidas fundamentam-se em areas do conhecimento tais como
a histodria, a sociologia, a antropologia e a psicologia. O segundo adentrou
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* FOUCAULT, Michel. As pala-
vras e as coisas. Sao Paulo: Mar-
tins Fontes, 1992, p. 306-307.
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° Certamente, sua trajetdria
politica e cultural modificaria
sua leitura do Brasil. Tal conclu-
sdo ¢é visivel em sua produgdo
bibliografica pds 30, do século
XX. Uma das mudangas certa-
mente foi a proposicao do arti-
go 153 na Constituigao de 1967,
punindo o preconceito de raga
no Brasil. Na produgao anterior
aos anos 1940, Arinos nao via
com bons olhos a miscigenagao
cultural. Berenice Cavalcante
registrou que Afonso Arinos
foi deputado federal eleito em
trés legislaturas, senador e pre-
sidente da Comissao de Cons-
tituicdo e Justica do Senado
Federal, ministro das Rela¢des
Exteriores, membro da Acade-
mia Brasileira de Letras, profes-
sor na Universidade do Rio de
Janeiro e na Universidade do
Brasil. Recebeu convites para
ministrar conferéncias e cursos
em universidades estrangeiras
(CAVALCANTE, Berenice. De
volta ao futuro. Histoéria e po-
litica em Afonso Arinos. Varia
Historia, n. 28,2002, p. 161-177).

¢ FRANCO, Afonso Arinos de
Mello. Conceito de civilizagio bra-
sileira. Sao Paulo: Companhia
Ed. Nacional, 1936, p. 71.

7 Idem, ibidem, p. 8.
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na especificidade de uma dessas areas, a Historia; sua narrativa percorreu
a Histdria do Brasil do descobrimento aos anos iniciais da Reptblica.

O referido livro de Arinos diferencia-se de sua produgao intelectual
posterior aos anos 40 do século XX. Neste periodo, o autor via na populagao
brasileira valores culturais heterogéneos, contrarios ao ideario da populagao
branca europeizada’. A preocupacao deste artigo, porém, é com a atuagao
de Afonso Arinos como escritor nos anos 30 do século XX, interessando
particularmente suas ponderagoes sobre a constitui¢ao da “civilizagao bra-
sileira”. Como veremos, seus escritos desta época indicam a emergéncia de
algo que outrora se colocava de forma diferenciada no Brasil: civilizacao era
adjetivo para o seu referente, seja a nagao, a sociedade, o pais etc.; mas, em
certo momento, civilizagao adquire outro status, deixando de ser adjetivo
para transformar-se em substantivo.Tal propositura do autor, no entanto,
requereu a entrada nas narrativas da mesticagem no Brasil produzidas em
diferentes lugares de enunciagao, com forte apelo para a retérica da cultura.

Sabemos que civilizagao, assim como cultura, tem figurado, as vezes,
como adjetivo para qualificar e hierarquizar positivamente a nagao. Disso,
resultou que, depois de muitas escritas em prol da civilidade, a intelec-
tualidade brasileira optou pela denominagao “civilizagao brasileira”, que
a partir dos anos 30 do século XX serd nome de editora, de disciplina de
curso superior e de livros e cole¢des. Leve-se em conta ainda que nagdes
europeias eram consideradas com notoriedade por serem tributarias de
uma civilizagdo antiga e também pelo fato de, como ja foi dito, ao longo
de suas épocas dureas serem portadoras de uma “missao civilizadora”.

Arinos: entre civilizacao e cultura

O livro Conceito de civilizacdo brasileira, de Afonso Arinos, esta divi-
dido em duas partes. Na primeira, intitulada Cultura e Civilizagao, tratou
da emergeéncia e da relagao entre esses dois termos. A segunda parte é o
momento destinado a responder as seguintes perguntas: “como se podera
conceber uma civilizagao propriamente brasileira? Ela existe ou nao? Sera
um fato histérico ou uma simples divagagao de educadores dados as le-
tras?”®. Para responder tais indagacdes, Arinos desenvolveu temas como
O Africanismo e o Indianismo, O Choque das Trés Ragas e, por ultimo, o
capitulo intitulado Os Residuos Indios e Negros, destacando como subitens
aimprevidéncia, a dissipacao, o desapreco pela terra, a salvacao pelo acaso,
0 amor a ostentacdo e as suas consequéncias e a razao e a forga. Por ora,
ater-nos-emos com mais vagar na introdugao e na primeira parte, momentos
significativos de reflexao do autor sobre os conceitos de civilizagao e cultura.

Na apresentagdo, o autor trabalhou com algumas representagdes
sobre o Brasil. Inicia o texto dizendo: “O Brasil é o pais dos contrastes””.
O autor toma a palavra contraste com o sentido de diferenca e oposigao,
mas seu texto pode ser considerado um libelo contra a diferenga cultural,
beirando ao idedrio racialista/eugenista. Na introducao, ele remete o leitor
para as teses de que o Brasil se singulariza em relacao as diferentes regioes
do mundo para as quais as diferencas regionais eram motivos de acirradas
oposigoes, especialmente no que se refere a sua formagao fisica, social e
cultural. Entao, vaticinou que “tudo, no Brasil, pode ser possivel e impos-
sivel a0 mesmo tempo”?, mas a situagao de contraste € transferida para a
intelectualidade brasileira, interlocutora fundamental de suas reflexoes,
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representada como “obscurantista e sem complexidade”, e sua época, como
momento de “desordem intelectual”.

Essa critica a intelectualidade vincula-se ao cerne de sua discussao,
cultura e civilizagao. Ironizando ou nao o sentido que a palavra civilizagao
tem assumido afirmou que o “significado desta palavra pertence ao senti-
mento intimo de cada um”. “Civilizag¢ao, por exemplo, pode significar ‘ter
a latrina limpa’ para um fazendeiro rico que voltou desgostoso de Paris”.
Pode também adquirir o sentido de “conhecer a cabine com banheiro
dos zepellins”, ou de que “desfrutam o encanto de uma edi¢ao de luxo de
Rimbaud”, ou, ainda, “saborear conversas vagas com elegantes atrizes ou
marquezas espirituais, no Negresco de Nice, ou o Savoy de Londres””.

O autor recorre ao procedimento filoldgico apelando para a necessi-
dade de se afastar essa ideia civilizadora unilateral tributaria das linguas
inglesa e francesa. Arinos explicita que, nesse sentido, “civilizar estava
relacionado com tornar ou fazer alguém civil, cortés, adepto de costumes
altos e refinados” . Apds essas discussoes preliminares, propds sua ruptura
com esta visao, dizendo: “entenda-se que esta tendéncia a se assimilar a in-
teligéncia da palavra civilizagao aos proveitosos resultados sociais, obtidos
pelos degraus superiores da evolucao histdrica de um povo determinado,
nao nos satisfaz, nem nos interessa”''.

A dita obscuridade do Brasil/texto, segundo Arinos originada pela
intelectualidade coeva, podera ser eliminada por meio de uma discussao
antropoldgica, partindo-se do principio de que “a vida humana no planeta
precede a formagao das culturas. As culturas, da mesma forma, precedem
as civilizagdes e sao causadoras do seu aparecimento”’?. Note-se que o
autor utiliza o termo cultura no plural, o que o situaria as margens do
evolucionismo antropoldgico cldssico. Mais ainda porque os cldssicos da
antropologia evolucionista nao estabeleciam diferenca alguma entre cultura
e civilizacao. Eduard Burnett Tylor inicia seus escritos, por exemplo, em A
Ciéncia da Cultura, capitulo primeiro de Primitive culture, tomando civi-
lizagdo e cultura como uma totalidade. Afirma que cultura ou civilizacao,
tomada em seu mais amplo sentido etnografico, é aquele todo complexo
que inclui conhecimento, crenga, arte, moral, lei, costume e quaisquer outras
capacidades e habitos adquiridos pelo homem na condigao de membro da
sociedade®. Como bem lembra Celso Castro, um dos sentidos atuais do
termo cultura, como fendmeno relativo, plural e ndo hierarquico, somente
se popularizou “[...] com a obra de Franz Boas, ja no inicio do século XX" .
Arinos adotou a pluralidade, mas na perspectiva hierdrquica. Ele incorpo-
rou a ideia de cultura inferior e superior como condi¢ao de suas andlises.

Registrou, entao, na primeira parte do livro, que nao esta preocupado
com a origem primeira das culturas, mas sim com o desenvolvimento dos
costumes, das lendas e das tradig¢oes. Para o autor, “cultura é uma sorte
de consciéncia coletiva comum, nascida e formada gradativamente para
um grupo de homens, a partir de trés elementos basicos: a raca, o espago
e o tempo”?. No seu entendimento, “a cultura como consciéncia coletiva
comum possibilita a realizacao dos valores vitais, que ¢ principio meio
e fim de toda cultura”!®. Entretanto, “a realizacao desses valores vitais
depende de uma disciplina ética ou intelectual, enquadrada na tarefa de
compreensao”"”. Em outras palavras, no tratamento cientifico daquilo que,
por ser ainda obscuro e confuso, deve ser compreendido e esclarecido, ou
seja, purificado racionalmente.
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8 Idem, ibidem, p. 8.

¢ Idem, ibidem, p. 22.
10 Idem, ibidem, p. 23.
" Idem, ibidem, p. 23.
12 Idem, ibidem, p. 24.

1% Trata-se da mais importante
obra de Tylor, intitulada Primi-
tive culture: researche into the
development of mythology,
philosofy, religion, language,
artend custom (apud CASTRO,
Celso. Evolucionismo cultural.
Rio de Janeiro: J. Zahar, 2005,
p-17).

4 CASTRO, Celso. Evolucionis-
mo cultural. Rio de Janeiro: J.
Zahar, 2005, p. 17.

5 FRANCO, Afonso Arinos de
Mello, op. cit., p. 25.

16 Idem, ibidem, p. 36,
17 Idem, ibidem, p. 26.
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8 LYOTARD, Jean-Francgois.
A condigdo pés-moderna. 7. ed.
Rio de Janeiro: José Olympio,
2002, p. 49.

19 Idem, ibidem, p. 49.

% Segundo Arinos, “é o pri-
meiro passo para a limitagao
dos instintos naturais e dos im-
pulsos individuais primarios,
rebeldes a qualquer disciplina
abstrata, é o primeiro esfor¢o
para conté-los, dentro de um
perimetro de convicgdes una-
nimes, ou largamente majorita-
rias (FRANCO, Afonso Arinos
de Mello, op. cit., p. 29).

2 Para Arinos, “podemos con-
siderar as religides, a musica e
a poesia como processos ele-
mentares do dominio subjetivo
do homem sobre a natureza,
porque é por intermédio delas
que o homem comega a ocupar
a sua posicao cultural de inter-
prete e de espelho do universo
(Idem, ibidem, p. 33).

2 ALBUQUERQUE JUNIOR,
Durval Muniz de. Histdria: a
arte de inventar o passado. Sao
Paulo: Edusc, p. 22.
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A depuracao desses padroes fundamentais provocaria, segundo o
autor, um choque de experiéncia seguido da reacdo interpretativa. Tal
experiéncia emergiria das atitudes das culturas superiores e inferiores
que sao idénticas na luta pelos valores da vida. Essa seria a base de for-
magao de todas as culturas. Assim, o progresso das culturas depende do
movimento interpretativo disciplinado e ético, ou seja, do tratamento dos
saberes nao cientificos, chamados por Jean-Francois Lyotard de narrativos,
trabalho realizado a partir do saber cientifico. O pensamento cientificista
evidencia-se nessas clivagens.

A descricao de Lyotard sobre os procedimentos cientificistas sera,
aqui, util para a compreensao de tais recortes, uma vez que, nesse tipo de
procedimento, “o cientista interroga-se sobre a validade dos enunciados
narrativos e constata que eles nao sao nunca submetidos a argumentagao e
a prova. Ele os classifica conforme outra mentalidade: selvagem, primitivo,
subdesenvolvido, atrasado [...]”*®. Assim compreende-se a classificagao
das culturas desenvolvida no ambito da antropologia classica e adotada
por Arinos. Mas ndo € tudo, uma vez que “[...] tentar-se-a fazer penetrar
a luz neste obscurantismo, civilizar, educar, desenvolver”*. Era o papel
atribuido a Portugal pela intelectualidade portuguesa em relacao ao Brasil
e a funcao da disciplina ética ou intelectual atribuida por Arinos na filo-
logia do Brasil. Tudo faz parte da mesma missao civilizatoria, que so faz
sentido com o estabelecimento de um alvo definido, ou seja, as chamadas
culturas inferiores.

As clivagens entre cultura superior e inferior sdo hierarquizagdes
costumeiramente usadas pelos intelectuais ligados ao pensamento evo-
lucionista, eurocéntrico e racialista. Das culturas inferiores, tidas como
baixas, segundo Afonso Arinos, nada se sabe, pois passam sem deixar
tracos profundos na histdria e nao formam base para o aparecimento de ci-
vilizagdes duradouras. Mas constituem a primeira atitude coletiva imposta
pela vida social®. Portanto, para o autor, hd algo em comum entre culturas
e civilizagdes: elas tendem para o mesmo fim, ao que se pode chamar de
vital. Tal finalidade se expressa no dominio da natureza pelo homem, na
submissao do objetivo pelo subjetivo, no aproveitamento do mundo pela
atividade criadora, na sujeicao do mundo a atividade voluntaria, elaborada
pelarazao e pela moral*. Assim, o passado pode ser considerado natureza
a ser dominada e reelaborada.

Durval Muniz de Albuquerque Junior diz que a arte de inventar o
passado faz com que nos interpelemos sobre o fato de sermos frutos da
tirania da separagao entre o mundo das coisas e 0 mundo das representa-
¢Oes, entre a natureza e a cultura, entre o que seria material e objetivo e o
que seria simbdlico e subjetivo, entre a coisa em si e a construgao social do
pensamento, entre o objeto e o sujeito. Podemos dizer que Afonso Arinos
também foi produto do mesmo poder. Compreendemos, entao, que pensar
assim tem uma histdria.

No Conceito de civilizagdo brasileira, ha algo que separa o processo
cultural do processo civilizador: o primeiro naturaliza 0o homem, ao passo
que o segundo produz a humanizagao da natureza. A submissao do mun-
do pelo homem se dé por intermédio da revela¢dao e do conhecimento do
mundo através da filosofia, das artes e da literatura. O aproveitamento do
mundo se da pela técnica e se expressa nas organizagoes politicas, econo-
micas e sociais, sendo visivel, também, no direito, nas ciéncias aplicadas e
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nas grandes realiza¢des da geografia humana.

Dessa forma, a emergéncia de sistemas culturais superiores nao é
diferente do que acontece nos processos essenciais das culturas primitivas,
uma vez que o movimento de integracdo no mundo, como ato basico de
cultura e como expressao do conhecimento, persiste nos sistemas culturais
superiores. Estd posto também o esfor¢o desesperado do homem para do-
minar subjetivamente o mundo®. O dpice dessas reflexdes sobre cultura
encontra-se numa sumula que citamos na integra:

Sintetizandol — Cultura é a experiéncia do mundo, adquirida pelo homem social,
e a sua interpretagio conseguida por principios normativos de ordem puramente
intelectual (filosdficos, religiosos, estéticos, étnicos e cientificos), tendendo essa
experiéncia e essa interpretacdo para o dominio subjetivo do mundo, através do
conhecimento dele. 2 — O processo de agdo da cultura é, sempre, tanto nas formas
primitivas, como nas evoluidas, a integragdo do individuo no meio, a confusio do
agente com as forcas que o cercam, em uma palavra a naturalizagdo do homem?*.,

Vincados que somos pelo modo moderno de pensar o mundo, pelos
restolhos da leitura do colonizador sobre o colonizado e vice-versa e pelas
apropriagoes que fizemos, fomos colocados ao lado da cultura e subjeti-
vados como aquele que tem por obrigagdo depurar a natureza, inclusive
a sua. As praticas cientificas no ocidente moderno encarnaram praticas de
limpeza, de purificagao em diversas areas do conhecimento, rejeitando as
misturas, as relagdes, as superposigOes, as mesticagens®. Afonso Arinos,
na sua escrita, positiva o ideario civilizacional perverso que, ao contrario,
segrega e submete. “Ha algo em comum entre culturas e civilizagoes: elas
tendem para o mesmo fim, ao que se pode chamar de vital”*. Entende que
na etapa civilizacional ha uma “depuracao dos comportamentos” e dos
“valores pela agao objetiva do homem através da razao”. Cultura e civili-
zagao sao instrumentalizadas de forma diferenciada, mas a luta pela vida é
o que as iguala. Ou seja, a morte das culturas evidencia-se pelo fato de que
delas nada se sabe, ao passo que o movimento vital que as transforma em
civilizagdes é o préprio conhecimento. E certo, entdo, que o autor considera
barbarie os modos de vida engendrados a partir de outros procedimentos.

Assim, passa a indagar-se sobre o andamento dessa vitalidade cultu-
ral no Brasil. Adentra na tematica por ele intitulada indianismo e africanis-
mo, perguntando: “como se podera conceber uma civilizagao propriamente
brasileira? Existe ou nao? Serd um fato histoérico ou uma simples divagacao
de educadores dados as letras?”.

A resposta para tal investigacao vira da observagao das culturas e,
para isso, € necessario examinar, segundo o autor, o ‘tridngulo racial’ bra-
sileiro, perscrutando os seus diferentes lados: indios, africanos e europeus.
Nesse triangulo metafdrico, o cateto menor representa a linha indigena; o
maior é a linha africana; a hipotenusa sera a linha europeia®. O exame recai
sobre a validade dos trabalhos literdrios ou artisticos brasileiros que, no
século passado, utilizavam o indio e 0 negro como motivos. Nao é dificil
deduzir porque a escolha incidiu sobre este tipo de escrita. Trata-se de um
saber ndo submetido a prova, sobre o qual o autor pode concluir que ndo
refletia a problematica afro-indigena tomada na sua materialidade. Seus
produtores, entdao, eram romanticos, idealizadores do indio e do negro.
Nao definiam nem esclareciam o tema sob o ponto de vista histdrico, isto

ArtCultura, Uberlandia, v. 12, n. 20, p. 199-216, jan.-jun. 2010

# Segundo Arinos, “os Newton,
os Goethe, os Einstein, nos
momentos em que descobrem
as suas leis, compdem os seus
poemas, elaboram as suas
teorias, confundem-se com as
forcas obscuras do cosmos,
que se estao revelando, como
que mediunicamente, por seu
intermédio; e os seus intér-
pretes integram-se nelas para
apreender-lhes as rela¢des in-
timas, as harmonias interiores,
os sentimentos e realidades
invisiveis” (FRANCO, Afonso
Arinos de Mello, op. cit., p. 35).

# Idem, ibidem, p. 36.

5 ALBUQUERQUE JUNIOR,
Durval Muniz de, op. cit., p. 23.

2 FRANCO, Afonso Arinos de
Mello, op. cit., p. 36.

7 Idem, ibidem, p. 72.

205

Artigos



% O capitulo tem varios sub-
titulos, como: Terminologia.
Numero como simbolo da
limitacao. Cada cultura tem
sua matematica peculiar. O
namero antigo como gran-
deza. O mundo de Aristarco.
Diofanato e o numero arabe. O
namero ocidental como fungao.
Angtstia cosmica e o anelo do
mundo. Geometria e Aritméti-
ca. Os problemas cldssicos do
limite e a superagao do limite
da faculdade visual (SPEN-
GLER, Oswaldo. A decadéncia
do Ocidente. Rio de Janeiro:
Zahar, 1973).

2 FRANCO, Afonso Arinos de
Mello, op. cit., p. 96-97.

% Idem, ibidem, p. 99.

206

¢, na perspectiva da influéncia sobre a formacao brasileira. Para Arinos
trata-se de um conjunto de trabalhos que refletiam e expressavam outros
problemas, o nacionalismo e o abolicionismo, e somente a estes aspectos
poderiam servir de contribuicao. Entao, essas obras s poderiam ser con-
sideradas no registro exclusivamente estético. Estariam, entao, mais uma
vez detectados os fundamentos do obscurantismo e da confusao presentes
na textura da civiliza¢do brasileira, um triangulo mal esbogado.

A geometria, saber aceito e provavel, serd um recurso preciso a fim
de representar a composigao cultural desta enunciada civilizagao. Para
estabelecer um didlogo com Oswald Spengler, que, em A decadéncia do
Ocidente, apresenta um capitulo intitulado O Sentido dos numeros, tendo
como um dos subtitulos Geometria e Aritmética®®? Ou para representar
a populagao como algo matematicamente definido pela razao humana,
numa fuga ao saber nunca posto a prova das representagoes literarias e
outras narrativas? De qualquer forma, emerge a ideia de que a composigao
cultural é geometricamente definida, portanto, incontestavel. No triangulo,
nao existe possibilidade de criagao de outra linha, representando outra
composi¢ao étnica. Assim, italianos, alemaes, japoneses estao presentes
na composicao populacional brasileira, mas nao ocupam, por ora, lugar
na espacialidade geométrica.

O triangulo de cores, no entanto, estd, em certo sentido, sob pressao.
Para Afonso Arinos, nao assiste razao tanto ao que afirma que no Brasil
nao ha preconceitos de cor, quanto ao que assegura o contrario. Explica
porque usa preconceito de cor e ndo de raga, tendo como referéncia os
EUA e a Alemanha. Suas tergiversagoes sobre preconceito de cor parecem
o contradizer na afirmagao de que quando “o negroide tem peles claras e
olhos verdes, ndo chega nunca a perceber qualquer diferenga social”?. Mas
sua pena insiste em esclarecer que nao existe pressao brutal dos brancos
sobre os negros, conforme advogam os escritores que labutam contra o
preconceito racial no Brasil. Se houve preconceito, foi em tempos remotos
(colonizagao), quando a divisao étnica das ragas era bem definida e nao
tinham se formado as geragdes mestigas. Suas observagoes dialogam com
aqueles que advogam que a auséncia de preconceito de cor € resultante
da politica de miscigenagao, sendo uma agao deliberada. Para o autor, a
auséncia de preconceito entre os dois lados do triangulo (indio e negro) esta
no fato de o povo brasileiro ser mestico. Entretanto, a parte requintada da
sociedade tem dificuldade de aceitar a miscigenagao, a democratizagao das
cores, influenciada pelo contato continuado com os EUA e com a Europa.
“Anossa alta sociedade freqiientemente mulata de sangue, é, tanto quanto
possivel, branca de pele”®.

Na continuidade de suas discussoes, desenvolve o subtitulo: O Cho-
que das Trés Ragas, mas nao tenhamos pelo titulo a certeza que o autor
ird falar de conflitos entre branco, negro e indio. O choque tem o sentido,
usando expressao do autor, de “interpenetracdo de culturas”. Chega-se
agora ao que se deve considerar civilizagao brasileira: é o encontro dessas
trés forgas, no qual, a0 mesmo tempo em que uma (a civilizagao lusa) sub-
metia e esmagava as outras duas (as culturas afro-indigenas), deixava-se
influir por elas, assimilando muitos dos seus elementos, que passaram a
figurar como sobrevivéncias modificadoras.

Sobrevivéncias é o termo utilizado por Tylor para designar processos,
costumes e opinides que, por for¢a do habito, continuaram a existir num
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estagio da sociedade diferente daquele no qual emergiram®. O passado
historico informa Arinos sobre os ‘residuos’ advindos de indios e negros
que marcarao profundamente a “civilizagao brasileira”. Assim, identifica
como ‘residuo’ comum entre as tipologias a obsessao pelo sexo. Mas o que
lhe interessa € por em evidéncia os residuos tipicamente afro-indigenas,
com seus elementos constitutivos das culturas inferiores e que foram
assimilados pela populacao colonial branca. Na percepcao do autor, a
sobrevivéncia de residuos indigenas é mais significativa que as outras. Os
residuos indigenas circulam entre a imprevidéncia e a dissipagao que se
estende para a iniciativa privada e para o Estado. Essa imprevisao e desa-
tencao pueril para com o futuro foram incutidas no sangue e na alma pelos
nossos antepassados tupis-guaranis. Outro residuo é o desapreco pela terra.
Somente os brancos tém interesse na posse da terra, o restante da populacao
é profundamente marcado pelo que chama de “mecanismo psicoldgico do
nomadismo”. Outro ‘resquicio’ é a salvagao pelo acaso. Integram-se tragos
residuais do indio e do negro, formando a supersticao, a magia, o mistério,
o predominio de forcas pré-logicas. “As crengas barbaras mais ou menos
sintetizadas sob o nome de macumba, constituem o fundo habitual da vida
subjetiva do nosso povo”*. Disso, resulta a obsessao do brasileiro pelo
jogo: “um habito que ndo é apenas um vicio, mas um atributo racial”*.
Esse estado atravessa todos os segmentos sociais, 0 comércio, a iniciativa
privada e governos de estados e municipios. Isso demanda um esforco no
sentido educacional para produzir a “transformacao dessa mentalidade
atavica”, em outras palavras, civilizar.

O amor a ostentacdo e suas consequéncias, para Arinos, ¢ um dos
tragos psicoldgicos marcantes da populagao brasileira. O amor pelo ador-
no, pela ostentagao simuladora, pelo enfeite escandaloso do corpo é uma
manifestacao da sensibilidade primaria e tem destaque na vida psiquica
do barbaro. Esse tipo de caracteristica psicoldgica traz duas consequén-
cias: uma, a falta de economia do brasileiro; a outra, de ordem politica e
administrativa: € o fundo de ostentagao que se transferiu da psyché popular
para os habitos do governo e para a organizagao do poder publico, isso é,
a republica.

Sob o regime republicano, percebe-se uma espantosa diferenca de
condigOes de vida que separa as grandes cidades do campo. A Republica
veio subverter esta linha tradicional da civilizagao brasileira, rompendo com
atradigao. A opuléncia da nossa civilizacao agricola estava, anteriormente,
na area rural. A ostentagao urbana, caracteristica da Republica, é um trago
dessa civilizagao e residuo afro-indigena, porque, no império, o sentimento
popular, as tendéncias atdvicas da raga mestica tinham influéncias nulas
nos atos do governo.

Arinos escreveu que, na Republica, por mais falsificada que seja a
nossa democracia, a verdade é que a vontade popular influi e, por isso, o
prazer do ornamento e o gosto pela ostentagao, caracteres tipicos da raca
mestica, passaram a afirmar-se poderosamente na administra¢ao publica.
Contribuiu grandemente para isso a concentragao dos poderes nas maos
do Executivo, aliada a circunstancia de terem sido numerosas vezes mes-
ticos de raga os chefes do Executivo brasileiro. Tal fenomeno se deve, para
Arinos, ao fato de que, no regime atual, o poder do Estado € exercido por
mesti¢os ou sobre a pressao direta deles, que apelam para a ostentagao
urbana em detrimento do campo.
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Por ultimo, desenvolve a sobrevivéncia razao e forca. Os mesmos
residuos afro-indigenas imprimiram, sob a Republica, o desrespeito pela
ordem legal, transformando o conceito de legalidade que se apoiard na
forca, perdendo o compromisso com a razao.

Durante séculos, os impulsos elementares das populagdes mestigas
foram contidos. Primeiramente, por parte da Companhia de Jesus. O
missionario, preso aos limites estritos do dogma, dos quais nao podia se
afastar, nao abastardou a razao evangglica com a assimilagao dos ‘residuos’
mesticos. A razao evangélica dos jesuitas, sucedeu, no Império, a razao po-
litica do regime parlamentar, que continuou a conten¢ao daqueles impulsos
barbaros. Mas a Repuiblica nao se baseava em uma teoria politica, como o
império, refugiando-se na teoria juridica. A razdo juridica atua na defesa
intransigente do legalismo e, dentro deste, particularmente, na inviolabi-
lidade da Constituicao. A Reptiblica cometeu atentados contra o pudor da
‘provecta donzela’. A lei era uma abstragdo, uma ideia geral sobre a qual
se fundava o Estado. Na Republica, estd em jogo a ideia de fazer funcio-
nar as institui¢coes de forma a atender ou nao as necessidades das massas.
Essa é uma demanda imposta pelos impulsos das culturas primitivas que
visam a implantacao de um Estado baseado na forca, sem férmula teorica,
sem mistica sobre a qual possa assentar sua estrutura racional. Entre nds,
a lei foi somente uma roupagem vistosa, com que se vestia a Republica.
Nao pesava e nem protegia, mas enfeitava e disfarcava. A Republica cria
a civilizagao do ornamento.

As reflexdes de Afonso Arinos sobre civilizagao, no entanto, preci-
sam de um olhar mais detalhado, porque, sendo cultura a realizacao dos
valores vitais, a civilizagdo se coloca como segunda etapa, como realizagao
dos valores culturais. A cada cultura, corresponde a sua civilizagao. A se-
gunda é que projeta a consciéncia espiritual da vida social, elaborada pela
primeira. Civilizagao estd intimamente vinculada a técnica e nao precede
a cultura. Nota-se, portanto, que Afonso Arinos opera um deslocamento
significativo na leitura das rela¢des entre civilizagao e cultura.

Em principio, € de dominio publico que a palavra civilizagao surgiu
na Franga, na segunda metade do século XVIIIL. Fernand Braudel indica o
ano de1756 como data em que o vocabulo civilizacao passou imediatamente
a denotar aquilo que faz a superioridade de uma sociedade sobre outra e,
em particular, a superioridade do presente sobre o passado e da Europa
sobre o resto do mundo. Especificamente, tal conceito emerge das discus-
soes em torno do evolucionismo e dos discursos eurocéntricos. Apresenta
na origem da superioridade europeia o crescimento da producao de bens
materiais, considerado consequéncia necessaria do progresso das ciéncias
e das técnicas e é, por sua vez, fonte do aperfeicoamento moral, social e
intelectual. A ideia de progresso e desenvolvimento estd, portanto, conti-
da nessa acepg¢ao do termo. Mas Braudel também afirma que “por muito
tempo, cultura sera apenas um aldtropo de civilizacao”*. De qualquer
forma, vale salientar a falta de unanimidade sobre as rela¢bes entre cultura
e civilizagao no meio intelectual.

Podemos também observar esse deslocamento de sentidos por inter-
médio do que escreveu Norbert Elias expondo as tensdes semanticas que
levaram o conceito de cultura a ser construido em oposicao ao de civilizagao.
Na visao de Elias, civilizagdo expressa justo a “consciéncia ocidental”, o
“sentimento nacional ocidental” e traduziu a satisfacao pessoal daqueles
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povos cujas fronteiras nacionais e carater nacional ja estavam definidos, e
proporcionou, ademais, as fundagdes narrativas sobre a superioridade das
tradi¢Oes ocidentais em relagao ao oriente. Tais enunciados foram essenciais
aos empreendimentos colonizadores, uma vez que enfatizavam a igualdade
daqueles povos que, acreditava-se, compartilhavam certa heranga comum.
Além disso, o termo é tributario dos valores essencialmente aristocraticos da
polidez, da civilidade, da cortesia e do bom gosto. Norbert Elias considera
cultura um conceito inerentemente alemao, invengao burguesa, destinada
a enfatizar as diferengas nacionais eliminadas pela visao aristocratica do
processo civilizador forjado pela politesse. Conclui que a nogao de cultura
surgiu como reag¢ao nacional aos processos de unificagdo nacional, pois o
apelo aos valores culturais diz respeito a povos cujas fronteiras nacionais
eram menos estaveis naquele periodo. Kultur enfatiza as diferencas nacio-
nais e a identidade particular dos grupos presentes nos espagos naciona-
lizados ou em vias de nacionalizagao. O conceito de civilizagao, por sua
vez, minimiza as diferencas nacionais entre os povos, enfatizando o que é
comum a todos os seres humanos™®.

Civilizacao brasileira como substantivo

O livro de Afonso Arinos pode ser considerado um acontecimento
que, na sua composigao, rastreou narrativas tantas vezes percorridas,
reafirmadas e retocadas, fazendo uso de uma roupagem cujo manequim,
outrora usado, estava desgastado e reformado. Estamos fazendo referén-
cia ao discurso do “ser civilizado’” que se desdobrava sobre e constituia a
composicao populacional e cultural da ‘nacgao brasileira’. Trata-se daquelas
narrativas que, além da producao de fatos e herdis nacionais, estabeleciam
‘tipologias do Brasil’: portugués, africano, indio e outras.

Um dos pressupostos basicos era o de ser, no Brasil, incontrolavel a
tendéncia para a miscigenagao. Retomava-se este tema/dilema, adornando-
o com a palavra cultura, mas acrescentando civilizagao como um estatuto
proprio do Pais, do Estado, da Nagao. A publicagao do livro e seu langa-
mento podem ter sido para o autor momentos plenos de sentimento de
satisfagdo, mas na década de 1970, apos a experiéncia tragica dos “anos
de chumbo”, Afonso Arinos se debrucaria sobre sua trajetdria, registrando
lembrancas. Foi contundente em relacao ao Conceito de civilizacdo brasilei-
ra, dizendo tratar-se de um “livro bastante artificial [...] nas paginas falta
meétodo cientifico e sobram sugestoes arbitrarias. Nao é Historia, nem
Sociologia, nem Filosofia Politica, apenas mediocre literatura, com uma
ou outra observacao feliz. Entre elas se encontra uma espécie de previsao
do Estado Novo, que ndo deixa de ser interessante [...]".

Faltando ou nao método cientifico e sendo repertdrio de “sugestdes
arbitrarias”, sua narrativa esta circunscrita as preocupacoes da intelectu-
alidade da época que merecem ser perscrutadas. Em entrevista dada a
Aspasia Camargo, que lhe perguntou se seus livros Introducio a realidade
brasileira, Preparacio ao nacionalismo e Conceito de civilizagdo brasileira nao
poderiam ser considerados obras conservadoras, respondeu: “era uma
tentativa ndo consciente — quase que uma conseqiiéncia de minha feigao
de espirito — de passar as idéias gerais ainda que partindo de situacoes
concretas e ocasionais”¥.

Seu livro comporia uma série que traz a marca da nacionalidade.
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Referimo-nos a Série Brasiliana, que estava sob a diregao de Fernando de
Azevedo, linha de publicacdes que dava visibilidade a varios temas rela-
cionados com a vida brasileira. A Série Brasiliana publicou trabalhos de
Oliveira Viana, Nina Rodrigues, Roquette Pinto, Pandia Calogeras, Luis
da Camara Cascudo, Pedro Calmon, Gilberto Freire, Fernando de Azeve-
do, Gustavo Barroso e tantos outros. Pelos autores citados e suas obras,
pode-se dizer, de forma rdpida, que a referida série comportava diferentes
leituras sobre o Brasil, nas quais alguns temas implicavam aquilo que se
chamava “formagao” brasileira®. Era um momento forte de ajustamento
de producao de narrativas nacionais, para as quais também se faziam lim-
pezas, purificagdes, ordenagdes de fatos, defini¢des de regras para melhor
compor tais enredos. O coroamento destas produgdes consistiu na criagao
de institui¢des e no fornecimento de premiacdes, para dar voz e vez ao
génio nacional responsavel pela coloragao imagindria da civilizagao bra-
sileira, indicando lugares ideais de visibilidade e notoriedade. Esta série
abriu espaco para o ensaio de Afonso Arinos. Ensaio, dizem os dicionarios,
“¢é a avaliagao critica sobre propriedades, a qualidade ou maneira de usar
algo”®. O ensaio de Arinos foi uma espécie de laboratorio filologico no qual
o uso e a manipulacao de diferentes narrativas criaram ou reelaboraram
valores necessarios a nova condigao: a aplicabilidade do termo civilizagao
como substantivo.

Seu tempo e sua trajetdria multilinear dao mostras da preocupacao
da intelectualidade em pensar um novo Brasil. Falou-se até em politica
de “regeneragdo” e que necessitivamos de uma identidade brasileira.
Compor uma narrativa capaz de justificar o estatuto de civilizagao traria
para o escol de procedimentos utilizados para alterar o comportamento
social dos brasileiros uma motivacao positiva que, associada ao discurso
do progresso, ganharia apoio da intelectualidade reformista ou nao. Na
composi¢ao discursiva para formatar a “civilizagao brasileira”, emergia
o discurso do combate ao “o barbaro”. Nessa trama fundadora, sabe-se
que barbaro e civilizado sao extremos e se afastam, mas que a barbarie é
constituinte do ato de civilizar.

Quase meio século depois da publicagao do livro, Afonso Arinos
classifica-o como mediocre literatura; nenhum espanto para quem havia
representado a intelectualidade brasileira como “obscurantista e sem
complexidade” e sua época (0s anos trinta) como momento de “desordem
intelectual”. A afirmacao de que no livro falta método cientifico e sobram
sugestOes arbitrarias é discutivel, porque se trata de pér novamente as
regras do saber cientifico em contraposi¢ao a outro (no caso o seu mesmo)
tido como ficgao. Seja como for, Arinos estabeleceu clivagens, recorreu a
geometria, utilizou conceitos consagrados no campo das ciéncias sociais.
Estabeleceu uma relagao hierdrquica entre cultura e civilizagdo. Considerou
que a civilizagao € o coroamento das culturas. Mas podemos nos perguntar
sobre as relagOes estabelecidas entre raga e cultura. Existiam, na época,
varios estudos que mostravam a heterogeneidade cultural do Brasil, vista
como mal a ser superado (a barbarie?) e, ademais, sustentava-se a ideia
de que as civilizagOes prosperas seriam aquelas formadas por um padrao
racico branco®. Assim, Conceito de civilizacdo brasileira trava relacdes com
discursos advindos de matrizes racistas e de tendéncias que buscam su-
perar esse padrao de interpretagao, colocando a cultura como elemento
fundamental para o ser e o devir da dita “civilizagao”. Circulando pelo
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novo e dele absorvendo contetidos de forma epidérmica, reforca a tese da
racializagao da cultura. Nesse sentido, a leitura de Gilberto Freire feita por
Lourdes Martinez-Echazabal é esclarecedora. A autora escreveu:

O discurso de Freire é marcado tanto pela continuidade como pela ruptura. A
distingdo que o autor estabelece entre raga e cultura caracteriza uma ruptura com
os discursos sociais de sua época, temperados ainda pelo pensamento cientifico e
filosdfico do século XIX, que promovia conceitos racistas e deterministas acerca da
relagio e dependéncia entre raga e cultura. Ndo obstante, encontra-se em Freire,
bem como na maioria dos pensadores latino-americanos das décadas de 20 e 50, a
permanéncia de uma légica racial que, embora explicitamente culturalizada, mantém
alguns nexos com o passado*’.

Afonso Arinos rejeitara, nos anos trinta, o que chamava de litera-
tura romantica sobre a nagao. Reconheceu que a Histéria do Brasil foi
aflorada por intelectuais que o precederam, mas, segundo o autor, “com
uma coloragao romantica e ingénua, produzindo uma narrativa linear,
horizontal, superficial de fatos concretos e objetivos**”. Argumentava ser
necessario superar o papel de “relojoeiro” e “decifrador de charadas” do
historiador. Na sua concepgao, escrever a Histdéria do Brasil seria fazer o
esforgo respeitavel e grandioso de reunido dos fatos passados, mas sem
proposito organico, sem visada sintética e sem orientagao filoséfica®. O
apelo a organicidade talvez representasse uma critica aqueles que escreviam
para atender curiosidades ou interesses pessoais, familiares e de grupos.
Esboga, também, certa critica a leitura simplista do marxismo na dualidade
infra e superestrutura, mas usa como lente para ler o Brasil o receituario
racista, se ndao bioldgico, profundamente marcado pelas narrativas engen-
dradas no ambito do racismo. Para ele, os historiadores tém a obrigacao
de transformar este depdsito de matérias-primas em uma estrutura logica,
concentrada, que seja a0 mesmo tempo uma explicacdo do passado e uma
indicagao do futuro.

Leitor de Vilfredo Pareto, Arinos cita e usa o Trattato di Sociologia
Generale, manual basico para a pesquisa socioldgica. Segundo Selvino An-
tonio Malfani, Pareto identifica trés tipos de teorias: a objetiva, a subjetiva
e a utilitaria. Deve-se considerar que a Teoria das elites, também de Pareto,
constituiu-se como justificativa para a manutencao do poder de certos
grupos e ou partidos. Alimentou os anseios do fascismo italiano e do na-
cional socialismo alemao. No primeiro texto, Pareto trabalhou com a ideia
da nulidade do valor do individuo. Nas suas reflexdes, considerava que a
vontade de poucos, ou mesmo de um, seria a representagao do desejo de
muitos. Nesse caso, a maioria. Sabe-se que 0 nazismo usou o discurso da
raga ariana pura e superior. O partido composto por essa raga reivindicava
o direito de exercer o poder para o bem de todos e de executar a purifica-
¢ao racial de grupos que punham em questao a superioridade alema. Nos
escritos de Pareto, as discussdes sobre sobrevivéncias articularam-se com
o discurso da superioridade racial, implicando o conceito de residuo, lar-
gamente usado por Afonso Arinos, como vimos anteriormente. Norteou o
ultimo capitulo do Conceito de civilizagio brasileira nao s6 em termos de apro-
priacao do conceito como também no sentido da sua aplicagao. O residuo
¢ identificado como constante instintiva da conduta humana, responsavel
pelo equilibrio social, combinando interesses diversos e mesmo conflitantes,
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diante da realidade social heterogénea. A heterogeneidade nao se estende
a composigao populacional do pais, mas refere-se a constituigao das elites
que se dividem em governamental e ndo-governamental. A primeira facgao
€ um grupo minoritario, constante na histdria das sociedades. A outra é
extremamente heterogénea®. Entusiasmado e informado pelas ideias de
Pareto, Afonso Arinos o transforma em voz autorizada para fundamentar
seu ensaio e dar-lhe cardter de método.

Sua escritura e suas preocupagdes emergem em um momento no qual
a intelectualidade brasileira esta fortemente envolvida na tarefa de pensar
e dar os contornos da nagao chamuscada por sua composigao populacional
calcada na mesticagem e também pela ordenagao politica vigente. Antes
do surgimento do livro Conceito de civilizagio brasileira (1936), adquiriram
projecao no seio da elite intelectual os polémicos aportes culturais do mo-
vimento modernista e as reflexdes advindas com os trabalhos de Sérgio
Buarque de Holanda, Gilberto Freire, Paulo Prado e outros que ofereceram
elementos para a conformacao de uma identidade brasileira. Os anos 1930,
no Brasil, trazem para a intelectualidade brasileira o enfrentamento de
questdes cruciais para a construgao de um pais moderno, a exemplo da
composicao populacional e sua tradi¢ao cultural. Sualdgica era a superacao
do descompasso na relagao com outras nagoes. Nossas elites intelectuais
contribuiram com seus discursos para sedimentar a ideia de que “nds somos
0 que nao somos; e Nao somos o que somos”*. Composicao populacional e
tradi¢ao eram questdes vistas como obstaculos para o empreendimento de
constru¢ao da homogeneidade branca e também, em se aceitando a ideia
de mesticagem, obliterava-se a possibilidade de criacao de um padrao
cultural comum*. Sério problema a ser enfrentado.

O ensaio inscreve-se como comprometido com um grupo social. Jerry
Davila nos informa que na época em que Anisio Teixeira, contemporaneo
de Afonso Arinos, foi nomeado diretor do departamento de Educagao do
Distrito Federal, em 1931, a coalizao de cientistas, médicos e cientistas so-
ciais era plenamente devotada ao nacionalismo eugénico. Eles partiam do
pressuposto de que a degeneragao social era adquirida por meio da falta
de cultura, de satide e de ambiente sadio, assim como que a educagao e
a saude publicas poderiam reverté-la. Nao obstante, o desafio de mapear
especificamente em que medida os fatores culturais e ambientais criavam
degeneracao era algo ainda a ser enfrentado. Teixeira assumiu esse desa-
fio e transformou o sistema escolar do Rio num laboratério que aliciou os
principais eugenistas da nagao. Educadores como Roquete Pinto, Arthur
Ramos, Lourengo Filho e Afranio Peixoto foram atraidos para o sistema
escolar a fim de pesquisar a degeneracao, desenvolver programas de saude
e educacao para aplicar esses programas nas escolas da cidade®.

Externamente, os intelectuais eram alertados pela inflexao dos pres-
supostos racialistas levados ao extremo pela Alemanha nazista*. Afonso
Arinos dialoga com esses discursos afirmando que a transformacao da
verdade filosofica ou cientifica em afirmacao politica é o seguimento de
uma degradacao de valores e, a0 mesmo tempo, de uma confusao viciosa
de elementos heterogéneos®. Este autor parece abandonar o receitudrio
bioldgico do padrao récico ideal, mas sua narrativa é tecida com base
em pressupostos eugenistas e alimentada pelo conjunto de informacoes
culturais, caros a sua geragao. O contetdo racial bioldgico é atenuado por
meio da introdugdo da ideia de cultura. E, para defender sua proposta,
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advoga que das verdades tedricas decorrem consequeéncias politicas, como
de todo fendmeno de cultura,resulta uma adaptagao civilizadora®. Afonso
Arinos lia a relagao entre cultura e raga no confronto com a tese de que a
civilizacdo antecede a cultura, dizendo:

Nio consigo apreender bem como se possa conceber a precedéncia da civilizagdo
(que é um processo de adaptagio e de producdo técnica) sobre a cultura. A pritica
ndo pode preceder a teoria, como a vontade nio pode preceder a idéia, como a agio
voluntdria nio pode preceder a consciéncia do ato. E a teoria da vida social é cultura
e a sua pratica é civilizagdo; a idéia interpretativa do mundo é civilizagdo; a consci-
éncia da vida social é cultura e a agdo para melhorar o plano dessa vida é civilizagdo.

Nesse ensaio filoldgico, nessa tentativa de eliminar o que considera
como obscuridade, Arinos advoga a necessidade de dominio da técnica e
da racionalidade nos procedimentos. Como leitor de Alfred Weber, con-
corda com a tese de que o processo cultural se diferencia da civilizacao
quando o homem domina o meio natural através da técnica, mas agrega
a esse principio a ideia de que a cultura também precisa submeter-se aos
procedimentos tecnoldgicos. Talvez esteja nisso a influéncia de Oswald
Spengler no que se refere ao pressuposto de que cada cultura produz a
sua civilizagao peculiar. Diz Afonso Arinos, no entanto, que é um erro
pressupor-se, como Spengler, que as culturas possam chegar a um ponto
tal de expansao e desenvolvimento que se imobilizem na maturidade, para,
em seguida, comegar a apresentar sintomas de decadéncia e morte. Esta
seria uma concepg¢ao mecanicista do organismo cultural, sendo a técnica
concebida como forga de endurecimento, de artificializagao e de paralisia de
principios vivos. Pergunta, entao, “como pode ser considerado decadente
um periodo de transigao, que traz, forcadamente, em seu bojo, uma nova
concepg¢ao do mundo e uma nova organizagao da vida?”>".

Assim, Arinos conduz o leitor a perceber que os valores culturais
estao em constante renovagao e que haveria uma imensa capacidade do
espirito humano no sentido de re-elaboragao do seu conhecimento e de
interpretacdo do mundo. Tal atividade significa exatamente a aplicagao de
procedimentos técnicos sobre a cultura para transforma-la em civilizagao.
Nesse aspecto, ha na sua escrita um grito contra as escritas niveladoras,
homogeinizantes, difundidas pelo discurso eurocéntrico de constitui¢ao
do mundo. Parece também marcar sua diferenga em relagao ao discurso da
modernizagao no que se refere a necessidade de superagao de nossas defi-
ciéncias, tendo como parametro o padrao cultural e racico branco europeu.
Assim, observa que “nao sendo possivel a todos participarem ao mesmo
tempo de um idéntico nivel cultural, multiplicam-se as possibilidades
diferentes desta interpretagao e deste conhecimento, ou seja, da criagao
de valores vitais”*. Vaticina que, para o caso brasileiro de “povos mescla-
dos” e retrogados, essa multiplicidade € maior. Reforga sua argumentagao
despojando-se das leituras e experiéncias anteriores registrando que “cada
geracao nao vive a Historia da mesma maneira que a antecessora”.

Embora se valendo de referenciais tedricos produzidos na Alemanha,
para Arinos a civilizagdo € a cultura elaborada pela técnica. Considera a
técnica na concepgao instrumental sob dois aspectos, quais sejam: campo
material, que € a faculdade que possui o homem de se servir dos meios es-
tranhos a ele, energias e materiais tirados da natureza, e de empregar esses

ArtCultura, Uberlandia, v. 12, n. 20, p. 199-216, jan.-jun. 2010

0 Idem, ibidem, p. 11.
! Idem, ibidem, p. 45.
52 Idem, ibidem, p. 61.
5 Idem, ibidem, p. 45.

213

Artigos



5 Idem, ibidem, p. 48.

% Idem, ibidem, p. 95.

% WOLFF, Francis. Quem ¢é
barbaro?. In: NOVAES, Adauto
(Org.). Civilizacdo e barbdrie. Sao
Paulo: Companhia das Letras,
2004, p.20.

214

instrumentos no aproveitamento da propria natureza, para satisfagao de
suas proprias necessidades; no campo tedrico, a técnica € a sistematizagao
das ideologias e das investigac¢Oes intelectuais e a sua transformagdo em
regras de uso coletivo.

Nesse sentido, deixa reverberar a ideia de uma intelectualidade que
admite a diferenga, mas opera a sistematiza¢ao das visdes de mundo, for-
mando um conjunto homogéneo®. E a figuracao do triangulo: trés lados,
trés angulos na mesma forma. A multiplicidade se faz unidade por meio
da técnica da interpretagao.

Podemos dizer, no entanto, que, quando a técnica se constitui como
capacidade de sistematizagao e transformagdao do que foi elaborado em
uso coletivo, transforma-se em dissipagao das diferentes formas de inter-
pretacao. Entdo, fica claro que o proponente da “civilizacao brasileira”
mergulha em ambiguidades que o aproximam de ideias caras as nossas
elites intelectuais, tanto de sua geracdao como as antepassadas.

Por conta de tais ambiguidades, no texto de Afonso Arinos percebe-se
um olhar diferente para a dualidade indio/negro. Detecta-se a consciéncia das
influéncias culturais afros e indigenas na nossa formagao. Diz que “aceita-
se imparcialmente a contribuicao desses grupos humanos na constituicao
do nosso organismo nacional, consciéncia unanime e pacifica em todos os
circulos verdadeiramente representativos da inteligéncia brasileira”>. Re-
conhece, portanto, que esses fatores até pouco tempo eram depreciativos
e indicativos de inferioridade e que, também, havia o ideal de limpeza do
sangue nacional. Em sua opinido, isso nao esta totalmente afastado.

Perspectiva Triangular

Afonso Arinos na sua propositura de civilizacao brasileira nao abdica
dos principios norteadores da constituigao da civilizagao ocidental. O cris-
tianismo, por exemplo, é refor¢ado, percebendo-se o combate ostensivo a
outras formas de se relacionar com o sagrado. A doutrina crista, codificada e
racionalizada pelos arautos do catolicismo, transforma-se em formaideal de
sustentagao dos valores da civilizacao brasileira. A histéria, também, como
mae e mestra, torna-se o lugar legitimador da construgao da pretendida
identidade nacional. Clio unifica, combate a heterogeneidade através dos
arranjos e limpezas feitas em fungao dos dculos do historiador comprome-
tido com a edificacdo de uma escrita adequada ao telos pretendido. Mas a
civilizagao brasileira constituia-se em meio ao que foi impossivel contor-
nar: a miscigenagao. Seus desdobramentos em termos do que chamou de
“residuos” ou “comportamento psicoldgico” vincaram profundamente o
perfil e a perspectiva da idealizada civilizagao. Tal civiliza¢do, no Brasil, é
o coroamento das culturas, um estdgio superior ao qual se chega por meio
da interpretacao, do trabalho intelectual sobre a diversidade étnico-racial.
Este seria, portanto, o papel da educagao de matriz eugenista: civilizar o
barbaro, singularizar o plural, perspectivar o triangulo.

Francis Wolff discute a relagao entre civilizacao e barbarie aplicada
a problematica da civilizagao ocidental, no contraponto a oriental, pontu-
ando que

quando um pais, uma sociedade ou uma cultura se identifica a civilizagdo, quali-
ficando como bdrbaros seus adversdrios, quase semptre é para justificar iniciativas
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imperialistas menos recomenddveis. Hd, entdo, outro risco, simétrico ao anterior:
o0 de que uma pretensdo a universalidade (a civilizagdo é tinica, é a mesma para
todos e para toda a humanidade) ou, pior, de um objetivo expansionista (nés somos
a civilizacdo, eles sdo a barbarie)®.

Parece que evocar para si o estatuto de civilizagao traz certa divisao na
ordem politica vivida no pais. Afonso Arinos nao qualificou indios e negros
como barbaros, mas seus valores culturais chamados de “residuos” foram,
a sua maneira, analisados negativamente em relagao aos comportamentos
considerados desejaveis. A limpeza ou a purificagdo dar-se-ia mediante
diferentes dispositivos: a lingua de indios e negros jamais foi reconhecida
como forma possivel de expressao, as manifestagdes religiosas foram ob-
jeto de reformulacao tanto pela Igreja Catdlica quanto pelo Estado, indios
perderam para o branco uma quantidade significativa de terras e, no ato
de expropriagao, foram dizimados. Os que sobreviveram enfrentaram a
precariedade sem condigdes de extrair adequadamente sua subsisténcia.
O modo de viver idealizado pela civilizacao contrastava e contrasta signi-
ficativamente com o modo de vida de tribos nas quais homens e mulheres
sao qualificadas pelo homem branco civilizado como improdutivos. Os
negros, na idealiza¢do da “civilizagao brasileira”, continuaram na margi-
nalidade, sofrendo toda espécie de preconceitos matizados pelo passado
escravista que, para muitos, era natural, tanto pelo discurso racialista e
preconceito quanto pela justificativa de que sempre houve escravos na
histéria da humanidade.

Atentar para o significado da emergéncia do conceito de civilizacao
brasileira requer pensarmos que quando Afonso Arinos fez a propositura,
tinhamos saido do momento de dificuldades em nos pensar como nagao
e adentrdvamos numa etapa em que a intelectualidade brasileira criava
diferentes dispositivos em prol da afirmagao da nacionalidade. E claro que
propor, nesse momento, o estatuto de civilizacao brasileira reforcava discur-
sos sobre a grandiosidade do Brasil, associados a tantas outras politicas de
constitui¢ao do dito “carater nacional”. Se um pais arvora-se ao direito de
se constituir como civilizagao é porque isto lhe confere notoriedade e, qui-
¢4, forja justificativas de cunho imperialista, se nao diretamente, apoiando
intervengdes em outros paises. Contudo, aideia de “civilizagao brasileira”
assentou-se na criagdo de dispositivos para combater a diversidade e, ao
mesmo tempo, deixar transparecer certa disposi¢ao para a mesticagem,
desde que os brasileiros fossem educados nos canones culturais do branco.
Existia e existe um reconhecimento de fato da mesticagem, mas ela ndo
impregnou corpos e mentes a ponto de garantir direitos iguais na luta pela
sobrevivéncia nem na participagao social e politica.

Arinos vivia um momento de tensao e redefini¢ao conceitual, pois se
pode dizer que os canones da dita civilizacao ocidental, fundamentada na
ordem monarquica, encontravam-se sob suspeita no Brasil. Tal tendéncia
verificava-se, por exemplo, nas discussdes desenvolvidas no ambito do
IHGB no sentido de que os monarquistas representavam o Brasil como
lugar da ordem, “[...] em contraposigao ao ‘caos’ das republicas vizinhas”*’.
O Brasil, terra de contrastes e da pluralidade cultural, unificado pelo poder
imperial, era concebido como o baluarte da civilizagao europeia, transpor-
tada para as Américas. Arinos, mesmo em 1936, reconhece o significado
do papel da monarquia em termos de organizagao politica, de unificagao
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nacional. Coisa que a Reptblica, baseada na lei, encontrava dificuldades.

Se o regime mondarquico nao tinha, porque extinto no Brasil, condi-
¢Oes de fomentar a unidade do territorio, caberia a elite pensante do pais
dar visibilidade e disseminar a cultura e o conhecimento na Republica.
Barbarie nao é, pois, tirania, mas, antes de tudo, dispersao e fragmentacao,
esquecimento, atributos das culturas inferiores que se dissolvem sem deixar
vestigios. Civiliza¢ao € unidade de culturas, pensada racionalmente. Mas
a cultura é, entao, compreendida como consciéncia coletiva comum, nas-
cida e formada gradativamente para um grupo de homens, a partir de trés
elementos bésicos, quais sejam: a raca, o espaco e o tempo. Tal consciéncia
que possibilita a realizagdao dos valores vitais que dependem da disciplina
ética ou intelectual ¢, portanto, uma tarefa da compreensao.

Artigo recebido e aprovado em maio de 2010.
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