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RESUMO

Proponho com esta dissertagio de mestrado, abordar o conceito de agdo e,
consequentemente, de poder em Hannah Arendt, e como estas duas categorias comportam o
fundamento para a constituicdo de um espago publico genuino, onde reina a liberdade,
conseguintemente, a politica. Pretendo dividi-la em trés partes gerais, contendo sub-partes
necessarias, didaticamente, a sua composi¢ao. Na primeira parte, trataremos da diferenciagio
arendtiana para as trés categorias centrais no entendimento da modernidade: o trabalho, a
fabricagdo e a acdo. Situando na a¢do o ponto nevralgico de discussdo, em sua esfera
‘subjetiva’, vista como manifestacdo pré-politica, bem como a forma com que a agio
paripasso ao discurso se configura nas relagdes humanas, passando para o terreno
‘intersubjetivo’. A segunda parte pretende dissertar sobre o curso da acdo no decorrer da
historia da humanidade, situando suas diversas interpretagdes, distor¢des e recrudecimento ao
longo dos principais eventos ¢ épocas historicas. Por fim, a terceira parte tem como meta
analisar o redimensionamento que o conceito de acdo sofreu na modernidade tardia,
sobretudo, apds as revolugdes, em especial, a francesa ¢ a americana, apontando para um
novo horizonte politico.

Palavras-chave: condigdo humana, pluralidade, liberdade e politica.
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ABSTRACT

This dissertation is aimed at analyzing Hannah Arendt's concept of Action, and
consequently Power, and at showing how these two concepts are essential to the constitution
of a genuine Public Space, where freedom and politics reign. I intend to divide it into three
general parts, each containing pedagogically necessary subdivisions. On the first part, I will
analyze Arendt's distinction between the three central categories for the understanding of
modern times: labor, work and action. The action, seen as a pre-politics subjective realm, is
the theoretical core of this chapter, along with how the action, side by side with speech,
happens on human relations, on an inter-subjective realm. The second part talks about the
unfolding of Action throughout the history of mankind, pointing out its many different
interpretations, misconceptions and refutations over the centuries. Finally, the third part is set
on the analysis of the resizing which the concept of action has suffered throughout the late
modern period, mostly after the revolutions, especially the French and American ones,
pointing to a new political horizon.

Key words: human condition, plurality, freedom and politics.
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INTRODUCAO

Diante do cenario politico nacional que vivemos, dos escandalos e corrupgdes que
saltam os olhos, da apatia publica frente as necessidades de mudancas, de um estado cada vez
mais orientado para uma fronteira ténue entre o assistencialismo ¢ o populismo, entre a
reivindicagdo pifia de certas minorias, bem como da influéncia de grandes corporagdes no
exercicio dos trés poderes, além dos escandalos partidarios e das usurpagdes de toda ordem,
surge a seguinte pergunta: ¢ possivel se pensar numa outra forma de politica? Afastando do
nosso cendrio politico nacional, e direcionando um olhar rememorativo para histéria, vemos
estes agravantes acima expressos de forma muito mais intensa ou ainda travestidos de outros
modelos que traduzem o terror, a dominacdo e o interesse de uma reduzida minoria. Diante do
testemunho entdo da historia das organiza¢des humanas, questionamos: H4 algum sentido na
politica?

Na teia destes questionamentos e na desesperanga para com o que tradicionalmente
nos apresenta como sendo a politica, nos deparamos com o pensamento de Hannah Arendt.
Filosofa de origem judaica, nascida em Linden, subtirbio de Hannover, Alemanha, no dia 14
de outubro de 1906, Arendt padeceu os horrores da grande segunda guerra mundial, da qual
pode extrair um brilhante conceito de Totalitarismo, formatado a partir da desconsideracao
das categorias tradicionais de compreensdo politica, que se estabeleciam sempre pelas
perspectivas dos conceitos de esquerda e direita. O trago caracteristico do pensamento
arendtiano ndo se esgueira na fileira das tradi¢des liberais, muito menos marxistas. Hannah
Arendt se mune de recursos que vao desde a proposta de Walter Benjamim de se “escovar a
historia a contra-pé€lo”, até analises fenomenoldgicas e filoldgicas de conceitos e fenomenos
incrustado na teia das histérias e relagdes humanas. O pensamento arendtiano assume a
bandeira do amor mundi, o amor pelo mundo representado na valorizacdo da politica, esta
pensada enquanto a verdadeira liberdade. Esta liberdade estaria impressa na agfo, atividade

por exceléncia dentre as faculdades humanas e s6 poderia ser representada no espago publico,
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onde os homens poderiam se expressar e consentirem acerca daquilo que os move, revelando
as suas identidades e constituindo um mundo comum.

Inspirado por esta insignia arendtiana de amor pelo mundo, empreendi um projeto de
pesquisa que pudesse dar conta das questdes levantadas acima. Qual o sentido da politica? Se
este ¢ a liberdade, como essa se opera ¢ em que medida no decorrer da histéria esta fora
obnublada, gerando as distor¢des atuais? A partir desta motivacdo inicial, procurei, a partir de
uma referéncia fenomenoldgica, compreender os mecanismos que estariam por tras do
conceito arendtiano de agdo, pensado enquanto faculdade que imprime a liberdade, ¢
consequentemente, a politica no mundo. Assim sendo, formatei um projeto de pesquisa com a
finalidade de admiss@o no programa de mestrado em Filosofia da Universidade Federal de
Goias, no ano de 2006. Inicialmente, a proposta era compreender a intima relagdo entre agio,
linguagem e poder no pensamento de Hannah Arendt. A obra basilar escolhida em toda a
pesquisa fora o classico arendtiano “A Condi¢do Humana”, ¢ em segunda importancia a obra
“Entre o passado e o futuro” e, surpreendentemente, como explicarei adiante, a obra “A vida
do espirito”.

A primeira constata¢do que cheguei, logo no inicio da pesquisa, especialmente em “4
Condi¢cdo Humana” foi que o termo ‘linguagem’ ndo se apropriava a relacdo conceitual que
me propunha. Identifiquei que o termo ‘discurso’ seria muito mais apropriado, por se
constituir em um dos elementos fundamentais que compdem o fendmeno da agéo.

Deste esforco inicial de pesquisa, percebi que a relagdo entre estes conceitos se
relacionava intrinsecamente com outras trés dimensdes muito recorrentes nas teorizacdes
arendtianas: a liberdade, a pluralidade e a constitui¢do do espago publico. Assim sendo, para
que eu pudesse compreender a relacdo conceitual que empreendi, seria necessario, agora, dar
conta destas condigdes\fendmenos resultantes da manifestacdo da acdo. Posto este novo
desafio, engendrei uma nova etapa da pesquisa, onde estes conceitos pudessem ser mais bem
esclarecidos. Neste novo esfor¢o, me deparei com outras condigdes\fenomenos, tais como a
natalidade e a vontade. E foi no desdobramento destes conceitos que me obriguei a estudar a
obra “A vida do espirito”, onde estes aparecem de forma redimensionada no pensamento da
autora.

A partir deste horizonte tedrico que se descortinou, procurei dividir minha pesquisa e
elaboragfo textual em trés capitulos centrais. Sendo que no primeiro, me dedicaria a proposta
inicial que era estabelecer as relagdes conceituais mencionadas. O que era para ser a
dissertagdo completa viria a se tornar apenas a motivagdo inicial e, sinteticamente, o primeiro

capitulo. No segundo capitulo, me dedicaria a compreender esses desdobramentos tedricos. E
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por fim, no terceiro capitulo, me dedicaria a compreender a acdo em sua manifestacio
politica, analisando a partir de certos fendmenos histdricos tanto a diluicdo quanto o
“reaparecimento” da agfo na esfera publica.

No curso da pesquisa e da elaboragdo textual, me deparei com varias problematicas,
tendo que desenvolver hipoteses de resolucdo, advindas de leituras proprias, e principalmente
de certos detratores ¢ comentadores, como procurei demonstrar ao longo da dissertagdo. A
primeira problematica, dizia respeito a como a questdo do individuo era posto no pensamento
ético-politico de Hannah Arendt. O segundo, advinha da leitura que Arendt fez da experiéncia
da institucionalizagdo da acdo em Roma, ¢ de como, surpreendentemente, as revolucdes
inglesa e francesa ndo representavam sinonimos de liberdade, tal qual a tradi¢éo atribui, sendo
que somente na experiéncia da revolu¢do norte-americana é que vamos encontrar certos
elementos que supostamente possibilitaram na modernidade tardia a retomada da verdadeira
liberdade, enquanto raison d’etre da politica.

Minhas hipdteses de resolugdes para essas problematicas residiam, primeiramente,
num esfor¢o de tentar decodificar o pensamento de Arendt a partir do todo de sua obra, ndo
admitindo cisdes, rupturas, ou mesmo deslocamentos conceituais. Acreditava que de “A
condi¢do humana” até “A vida do espirito”, o pensamento de Arendt encontrava uma
ascendéncia e conexdo inseparavel. Ler e interpretar Arendt, portanto, dependia de varias
perspectivas, sejam elas historiograficas, fenomenologicas, sociologica e etc., sendo que a
maioria das criticas que surgiam ao seu pensamento se davam por querer localizar o conceito
e sua abrangéncia em apenas uma obra.

Deste modo, partindo desta premissa, acreditava que os problemas advindos da (in)
compreensdo de certos termos em Arendt, dava-se ao fato de seus criticos atribuirem a obra
“A condi¢do Humana” um livro acabado, onde reside e encerra toda a teorizagdo sobre a ética
e politica em Hannah Arendt. E preciso concordar que nesta obra em questio, Arendt de fato
restringe-se a uma diferenciagdo pouco operacional entre a¢do archein e agdo prattein, sem
aprofundar nas variantes fenomenoldgicas que os termos possibilitam. Néo é, a meu ver,
desenvolvida nesta obra a maneira como se d4 agdo em seu estado pré-politico, na relacdo do
homem consigo mesmo ¢ na sua forma de ver e julgar o mundo, nem mesmo, como essa
percepgdo se aplica ao coletivo, consequentemente, numa esfera publica na legitimagdo do
poder. Ao que parece, Arendt ndo pretende dar muito cabo a esta problematica em “A
condi¢do humana”.

Particularmente, creio que o fato de Arendt ndo se preocupar em esclarecer bem tais

conceitos em “A Condicdo Humana” se deve dois fatores: o primeiro devido ao fato da
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proposta da obra em questdo que era oferecer uma leitura muito mais historiografica da
condi¢do humana, do que propriamente filoséfica; o segundo, creio eu, pela razdo destas
categorias mesmas estarem bastante claras para o pensamento de Hannah Arendt, visto a
recorréncia com as quais sempre sdo postos e lancados. Ndo penso com isto que a obra
arendtiana resta diminuida, ou que estas sejam hipoteses, que se confirmadas, descredibilizam
a grandiosidade de seu pensamento.

Nesse sentido, a partir destes escritos arendtianos, procurei orientar uma
compreensdo das faculdades primordiais dos seres humanos, argumentando que tais
categorias pretendiam constituir o homem em sua dimensdo intersubjetiva, sobretudo, a partir
das suas relagdes de poder.

Quando dei cabo ao primeiro esbogo textual da dissertacdo, de imediato percebi que
seria necessario uma reestruturacido dos capitulos, sobretudo o segundo e o terceiro. O
principal entrave que cheguei foi o de estabelecer um vinculo necessario entre a vita activa e a
vita contemplativa, ambas, preocupagdes centrais de obras e intengdes distintas. A ndo ser
quanto & dimensao da vontade, que Arendt permite refletir sobre ela - ja em “A Condicdo
Humana” - enquanto uma caracterizagdo dos problemas envoltos a questdo da liberdade,
iniciando com os gregos e culminando com os medievos, as outras ‘atividades do espirito’ se
mostraram um tanto quanto complexas e até mesmo distantes de uma aproximacio clara,
mesmo com a ac¢do. A questdo do “pensar” e do “julgar” (categorias centrais de “A vida do
espirito”) foi posta, entdo, temporariamente de lado, ndo por se mostrarem incontornaveis,
principalmente a questdo do Juizo, visto ser este um terreno espinhoso na obra de Arendt, uma
vez que trata de uma teorizagdo complexa e infelizmente inacabada em “A vida do Espirito”,
dado ao falecimento da autora antes do seu término. Estes foram colocados de lado por ndo
serem estritamente necessarios em nosso esforco interpretativo.

Assim sendo, reestruturei minha dissertagdo. Procurei manter a dindmica de 3
capitulos, divididos em se¢des necessarias a sua composigdo. Nesta reestruturagdo, procurei
trabalhar a questio da acdo em trés vieses: a) a acdo numa dimensdo conceitual,
fenomenoldgica e pré-politica; b) a agdo numa dimensio politica e histdrica; ¢) a agdo numa
dimensdo critica e filosofica.

No primeiro capitulo, primeira se¢éo, procurei examinar o conceito de vita activa em
cada atividade que ela comporta: o trabalho, a fabricagéo e a agdo. Inicialmente, estabeleci, a
partir de Arendt, uma diferenciacdo entre ‘natureza humana’ e ‘condi¢do humana’ para

posteriormente dar cabo ao exame de cada uma das categorias que compde a vita activa.
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Na segunda sec¢do procurei demonstrar a influéncia do pensamento de Agostinho sobre
a obra de Hannah Arendt, na tentativa de compreender o conceito de acdo. Para tanto, foi
examinado os conceitos agostinianos de initium, pricipium ¢ natalidade. Dando seguimento ao
exame, tive como objetivo chegar a relagdo entre a¢fo e liberdade, entendendo esta enquanto
o desdobramento da natalidade e como correlato a agao.

O proposito da terceira se¢do foi o de ¢ examinar o conceito de agdo e sua relagdo com
o discurso, que quando conjugados viabilizam a revelagdo do agente. Pretende-se decodificar
cada dimens3o que compde esta conjugacdo e meta. Num primeiro momento, mostraremos a
intima relagdo entre ag¢do e discurso, € como este corresponde a um tragco distintivo dos
homens. Num segundo momento, examinei uma questdo ontoldgica que aponta para o ‘quem’
e o ‘que’ algo ou alguém pode significar e como que estas categorias podem comportar (ou
ndo) uma constituico da identidade humana. No terceiro momento, examinei a questdo da
revelacdo do agente, e de como o conceito grego de gloria se aplica ao resultado desta
revelacdo no espaco publico. Almeja-se, também fazer duas intervengdes: a primeira, com o
pensamento de Marx e de como este conceitua o individuo — em contraposi¢do ao que Arendt
propde; a segunda, de como se forma o conceito complexo de teia das rela¢oes humanas, e de
quais as criticas que se tem sobre este conceito — e suas respectivas refutagdes

No capitulo segundo, se¢do primeira, meu objetivo foi examinar como o conceito de
acdo percorreu o espaco publico (ou o cendrio politico) durante a historia das grandes
civilizagdes. Nesta sec¢do, especificamente, trateis do conceito de agfo nas civilizagdes grega e
romana, examinando sua efetivagdo e institucionalizagdo nestas. Procurei tratar do significado
da polis numa perspectiva filosofica, assim como os conceitos de fundacdo e autoridade.

Na segunda se¢do, procurei tratar do tema da liberdade e da vontade vista na
perspectiva do ‘filosofia’ cristd. Voltei, principalmente, para o pensamento de Agostinho e de
como suas idéias influenciaram as teorias politicas da idade média. Pretendi demonstrar como
Agostinho jungiu a experiéncia romana, a doutrina crista e a filosofia grega, num expediente
que auxiliou a igreja a atuar na esfera politica, a despeito de todo o apolitismo cristdo.

Nessa terceira se¢do visei demonstrar como a hierarquiza¢ao tradicional da vita activa
foi invertida na era moderna. Na era moderna ndo apenas diluiu-se a antiga divisdo entre o
privado e o publico, mas também alterou o significado dos dois termos e a sua importancia
para a vida do cidaddo. Com o trabalho transferido para o espago publico de relagdes, gragas
ao nascimento das fabricas, muito do que se entendia como publico tornou-se privado e muito
do que era privado tornou-se publico, com perda para ambos. A Res Publica com isso, deixou

de ser o fator principal que movia os homens o pensamento plural. O lugar onde os homens
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exerciam sua liberdade — que, para ela, so € possivel assim — foi destruido e dele restou apenas
uma geral alienacdo do mundo, uma sociedade de operarios (laboradores) que anseiam
utopicamente uma sociedade sem trabalho, sendo que, estes mesmos homens ja haviam
perdido completamente o dominio sobre qualquer outra forma de organizacdo social. Esta
secdo visa, portanto, examinar o percurso da acdo na era moderna, € como a inversdo da
hierarquia da vita activa corroborou para a dilui¢do da politica.

No terceiro e conclusivo capitulo, especialmente na primeira se¢do, procurei tratar do
poder em Hobbes, tendo como sustenticulo a no¢fo da existéncia de natureza humana.
Pretende-se, a partir das refutacdes arendtianas, defender que se hd uma existéncia de uma
natureza humana, esta ndo indica legitimidade de qualquer concepgdo juridica; em ultima
instancia, afirmar que existe uma natureza humana, ndo implica em afirmar que um estado
deve agir de tal ou qual maneira. Empreendi um percurso historico das concepg¢des de
natureza humana, de como esta se fez presente dentro do corpo teérico do jusnaturalismo, em
especial do hobbesiano, e, sobretudo, de como essa nogdo serviu de base para a constitui¢io
de uma concepgao de poder que fundamentou toda uma tradig@o tedrico-politica, contribuindo
para uma espécie de distor¢do do que se deve entender por politica: uma expressio da
liberdade, tal como interpretado por Hannah Arendt.

Por fim, nesta ultima se¢do procurei tratar do tema do republicanismo na obra da
autora e de como seus pilares serviram para que Arendt pudesse perscrutar, mesmo no cenario
da Era Moderna, condigdes de se efetivar a politica. Nesse sentido, nos voltamos para a
compreensdo dos fendmenos revoluciondrios, haja visto que para Hannah Arendt, as
revolucdes figuraram momentos privilegiados de manifestacdo do “politico”, nos quais o
espago de liberdade ganhou visibilidade. Como procuraremos demonstrar, Arendt identificar
uma tradicdo republicana da modernidade que consiste na tentativa de universalizar a
liberdade, com a fundacdo de um novo corpo politico. Essa tradi¢do ¢ visualizada, sobretudo,
na Revolu¢do Americana, inaugurada ja na modernidade tardia. Nesta se¢do, portanto,
procurei situar o percurso da agdo nos principais movimentos revolucionarios da era moderna,
a comegar pela revolugdo francesa e culminando com a experiéncia norte americana, enquanto
possibilidade de efetivacdo genuina da acdo, a partir do seu sistema de conselhos.

Meu objetivo final com esta dissertagdo foi, portanto, examinar em geral o conceito de
acdo em Hannah Arendt, como ele se constitui numa esfera subjetiva, pré-politica e
fenomenoldgica; como ele se efetiva numa esfera intersubjetiva, politica e ao longo da
historia; e, por fim, como que a agdo, enquanto capacidade se criar o novo pode reaparecer

mesmo nos momentos de crises e revolugcdes, sem que nenhum evento a tenha
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necessariamente precedido. Por fim, a meta deste trabalho é compreender a agdo, desde a sua
perspectiva fenomenologica e conceitual até a sua manifestacdo politica no seio do espago
publico, procurando localizar na constituicdo e declinio das grandes civilizagdes a sua
ascensdo e redimensionamento, para por fim, vislumbra-la no epicentro da nossa
contemporaneidade, concebida enquanto atividade humana por exceléncia, capaz de pensar e
efetivar a novidade ao mundo. As perguntas que orientara este esfor¢o dissertativo serdo:
Como que o conceito de acdo se redimensionou no decorrer da historia humana? Como que a
perda da compreensdo deste conceito redundou na diluicdo do espago publico? E,
principalmente, como ¢ possivel redimensionar este conceito a fim de se pensar numa nova

forma de organizagdo politica?
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CAPITULO I

A ACAO ARCHEIN: A POTENCIALIDADE DO AGENTE

"Existem apenas duas maneiras de ver a vida. Uma ¢
pensar que ndo existem milagres e a outra é que tudo ¢

um milagre."

Albert Einstein

1.1 A Fenomenologia da Vita Activa.

“A histéria é uma apelagio dos erros contemporaneos

aos juizos da posteridade."

Louis Philippe de Ségur

O ano de 1958 marca um periodo de reascendéncia da esperanga para a humanidade.
Um ano antes, os homens haviam lancado ao universo a Sputnik 1 (o primeiro satélite
artificial soviético) numa recorrente tentativa de libertar o homem da prisdo da terrestre. Este
periodo foi marcado, dentre outros eventos, pelas conseqiiéncias dos impactos gerados pela
ndo tdo distante segunda grande guerra, como pela ja temeraria ‘Guerra Fria’ e sua corrida
armamentista/nuclear. E neste contexto de transformagdes, sobre o qual Clausewitz afirmou
que as guerras ndo sdo outras coisas “a ndo ser a continuagdo da politica por outros meios” ',
que surge a obra “A Condi¢do Humana”, de Hannah Arendt, justamente rompendo com essa

nocdo beligerante da politica.

" CLAUSEWITZ, p. 28
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Nesta obra, Arendt ndo busca oferecer respostas prontas e acabadas para as
perplexidades de nosso tempo, nem mesmo afirmar que ¢ mais desejavel uma concepg¢ao
politica de outrora em detrimento do que nds compreendemos como ‘administragdo publica’.
O que Arendt pretende com essa obra ¢ reconsiderar a “condi¢@o humana a luz de nossas mais

novas experiéncias e nossos mais recentes temores’”

. Nao almeja oferecer tratados tedricos ou
solugdes unicas partindo de uma analise unilateral. Ao tentar reconsiderar a condi¢do humana,

afirma que:

“(...) isto requer reflexdo; e a irreflexdo — a imprudéncia temeraria ou a
irremediavel confusdo ou a repeticdo complacente de ‘verdades’ que se
tornaram triviais e vazias — parece ser uma das principais caracteristicas do

nosso tempo. O que proponho, portanto, ¢ muito simples: trata-se apenas de

refletir sobre o que estamos fazendo”.’

E o que estamos fazendo? Este questionamento perpassara toda a obra arendtiana em
“A Condi¢do Humana”. Este ‘pensar o que estamos fazendo’ pressupde, antes de tudo, uma
consideracdo mais geral das capacidades humanas — uma vez que estando sobre o mundo, os
homens agem e transformam-no, consomem-no e usam-no, dependendo da orientagdo e
sentido fenomenologico, isto €, na maneira como compreendem o sentido de suas vidas e a
finalidade de se estar vivo num mundo a sua disposi¢do. O que Arendt propde, ao longo desta
obra, compreende uma analise das manifestacdes mais elementares da condi¢do humana.

Por condi¢do humana devem-se compreender as condi¢cdes mais gerais da existéncia
do homem sobre a terra: o nascimento e a morte, a natalidade e a mortalidade. Entretanto, a
condi¢cdo humana representa algo mais do que uma mera relacdo entre existir ou nio existir,
ser ou ndo ser. De acordo com Hannah Arendt, é necessario compreender os homens em sua
relagdo com o mundo, para além de seu mero inicio e fim; é preciso compreender os seres
humanos como agentes condicionados e condicionantes na sua relacdo com o mundo, isto é,
tudo quanto produz ou se encontra disposto para si é possivel de ser integrado ao seu universo
particular, tornando-se condi¢do de sua existéncia: “O que quer que toque a vida humana ou
entre em duradoura relagdo com ela, assume imediatamente o carater de condigdo da
existéncia humana.”

O mundo - do qual Arendt por vezes se reportara - consiste em algo mais do que um

simples habitat natural disposto aos seres que nele se desvelam. O mundo consiste em coisas

2CH, p. 13
3 Idem, Idem
4 Idem, p. 17
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produzidas pelas atividades humanas: o espago em que a vifa activa transcorre. De acordo
com Arendt, a objetividade do mundo, isto ¢, o seu carater de coisa, relaciona-se diretamente
com a propria existéncia humana, complementando-se: “Por ser uma existéncia condicionada,
a existéncia humana seria impossivel sem as coisas, e estas seriam um amontoado de artigos
incoerentes, um ndo-mundo, se esses artigos ndo fossem condicionantes e condicionados a
existéncia humana.”

Uma distingdo conceitual importante neste intercurso, diz respeito a questdo da
natureza humana e da propria condicdo humana. Ambos sdo conceitos distintos, conquanto,
usualmente confundidos. Quando nos reportamos ao significado de ‘natureza humana’, temos
em mente um ou mais elementos essenciais comuns a todos, que garantem um trago de
unicidade, interconexdo entre os viventes. Em outras palavras, chamamos de natureza
humana, a esséncia originaria comum a todos. J4 por condi¢cdo humana, deve se entender, de
acordo com Arendt, um conjunto de disposi¢cdes gerais condicionadas pelo homem em certo
habitat, seja ele o planeta em que vivemos, ou qualquer outro disposto no universo. Tanto o
pensamento quanto a razao, o trabalho, a fabricagdo e a acdo, atividades estas aparentemente
essenciais dos homens, perdem a sua grandeza em face de outras estruturas de possibilidade
existencial. Isto €, caso o homem atingisse a maestria de se transportar para outro planeta do
sistema solar, e 14 nele habitar, as condi¢des deste implicaria numa inversdo dessas categorias
outrora essenciais dos homens, e dependendo daquela constitui¢io fisica planetaria, seriam de
pronto substituidas por outras necessidades, descartando assim a naturalizacdo de qualquer
comportamento humano pregresso, isto é, se a condi¢do fisica de um planeta, por exemplo,
imprime novas exigéncias para o comportamento humano, ndo é possivel dizer que haja uma
disposi¢do neste que seja imutavel, um comportamento natural que responde igualmente para
todos e em qualquer condi¢@o. A condicdo humana, portanto, depende do meio em que se
vive, e se ha um traco que qualifica todos os seres humanos, esse seria apenas a capacidade de
sempre se condicionarem.

Hannah Arendt vai mais longe ao relacionar o problema da existéncia de uma
natureza humana como uma discussdo que compete a um plano, estritamente, teoldgico: “A
questdo da natureza do homem ¢ tanto uma questdo teoldgica quanto a questdo da natureza de
Deus; ambas s6 podem ser resolvidas dentro da estrutura de uma resposta divinamente

236

revelada.”” De acordo com Arendt, nada nos autoriza presumir a existéncia objetiva, e até

mesmo subjetiva de uma natureza ou esséncia humana, e se assim nos reportamos, langamos

3 Ibidem, Ibidem
8 Ibdem, p. 19
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trevas ao invés de luz sobre um antigo problema seméintico — ontoldgico - antropologico
engendrado por Agostinho de Hipona em suas “Confessiones”: a defini¢do objetiva do ‘quem’
¢ 0 homem, ¢ a questdo subjetiva do ‘que’ é o homem, sendo essa primeira uma prerrogativa
de resposta somente advinda da revelacdo espiritual, ou da perspectiva propria de Deus. Com
efeito, responder pela natureza do homem poderia representar, na teia da historia da filosofia,
um resgate, também, do problema cartesiano expresso na Terceira Meditagdo, no qual a
concepgdo de infinito nos faz aceitar a existéncia de algo indefinivel para nés mesmos, dada a
nossa propria limitagdo e finitude. Se ha, por fim, alguém ou algo que possa definir a natureza
ou esséncia humana, este sd poderia ser a causa primaria, incriada e infinita, ou seja, o proprio
Deus. Nao é o objetivo de Arendt - ao afirmar que a questdo da natureza humana nfo ¢é
cognoscivel ao homem — langar as sementes de um teismo proprio. O que ela afirma € que se
essa natureza humana existe, ela ndo ¢, de fato, uma tautologia da condi¢do humana, e buscar
uma decodificagdo desta natureza humana seria, portanto, uma competéncia da esfera
teoldgica, e ndo historica e filoséfica. Por outro lado, crer que as condicdes humanas mais
gerais determinam, condicionam o homem de forma absoluta, sendo capazes de responder ao
questionamento acerca do ‘quem’ nds somos acarreta, também, um problema semelhante ¢ de
dificil solu¢do, uma vez que este condicionamento nido se da de forma oni-abrangente. Se
assim o fosse, seriam, antes, categorias da natureza humana (esta sim com pretensdes de
essencialidade), e ndo da condi¢do humana: contingente e assimiladora.

Se, portanto, as condi¢des mais gerais da existéncia humana ndo implicam em uma
natureza humana propriamente dita, estas condi¢des, por seu turno, apontam para um conjunto
de atividades peculiares que caracterizam o homem enquanto agente relacional com o mundo
em que habita, transforma e se condiciona. O conjunto destas atividades peculiares (por de
certa forma diferenciar os homens de outros seres vivos) configura um tipo particular de
existéncia sobre a terra, do qual Hannah Arendt refletird em suas obras sob o nome de “vita
activa”.

A expressdo vita activa ndo foi cunhada por Hannah Arendt, antes, ja estava inscrita
na poeira do tempo, sob o tapete da historia: “E tdo velha quanto nossa tradi¢do de
pensamento politico, mas ndo mais velha do que ela.””’, isto porque a vita ativa, em uma de
suas modalidades, implica na propria condicdo de existéncia da politica. De forma geral, a
vita activa implica nas atribui¢des dos homens no dmbito ptiblico, mas também se referem as

outras atividades necessarias a preservagdo da espécie humana e sob a Terra, como veremos

7 Ibdem, p. 20
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mais a frente. Contudo, de acordo com Arendt, durante a formulagdo deste conceito ao longo
da histdria, encontramos em especial nos medievos uma proposta de vita activa em clara
oposi¢cao a vita contemplativa, ou seja, uma oposi¢do entre o que seja uma vida voltada para
os interesses mundanos em contraposi¢do a uma vida voltada para interesses extramundanos,
como sugeria a metafisica cristd. Além disso, o que os medievos fizeram, segundo Arendt,
nada mais foi do se apropriar do termo grego bios politikos — que indicava uma vida
qualificada através da politica - condicionando subalternamente a categoria contemplativa, ou
seja, por mais que existisse uma preocupacdo dos homens em fazerem de suas vidas e de seus
feitos uma histéria a ser lembrada pela posteridade, nada disso estava acima do que a busca
por um ideal de vida espiritualizada, voltada para a compreensdo das verdades eternas
encerradas na mensagem e nas promessas cristds’. Assim sendo, ha uma diferenga essencial
entre o emprego original aristotélico (que denotava a esfera dos negocios humanos) e a
apropriagdo dos medievais, que buscavam hierarquizar tais condi¢des, elevando o bios
theorétikos (traduzido como vita contemplativa) ao patamar da auténtica liberdade, ou melhor,

o unico modo de vida, realmente, livre:

“O cristianismo, como a sua crenga num outro mundo cujas alegrias se
prenunciam nos deleites da contemplagdo, conferiu sangdo religiosa ao
rebaixamento da vita activa a sua posicdo subalterna ¢ secundaria; mas a
determinacdo dessa mesma hierarquia coincidiu com a descoberta da
contemplagdo (theoria) como faculdade humana, acentuadamente diversa
do raciocinio, que ocorreu na escola socratica e que desde entdo, vem
orientando o pensamento metafisico e politico de toda nossa tradi¢do.” ’

Um dos propédsitos de Hannah Arendt, durante toda a obra “4 Condi¢do Humana”, foi
o de buscar superar a conceituacdo de vita activa proposta tradicionalmente, desde Platdo,
passando pelos Medievais, e culminando no inicio da era moderna. Seu esforco, portanto, ¢
buscar uma ruptura com a forma na qual a tradi¢do interpretou e conferiu sentido e finalidade
a tal expressdo. Trata-se de romper com a oposicdo engendrada pelos medievos entre vita
activa e vita contemplativa, seja romper com a re-hierarquiza¢do operada na Era Moderna

sobre as atividades que compde a vita activa € que passamos a ver a seguir.

® Embora Agostinho de Hipona procurasse grafar a expressio vifa activa como vita negotiosa ou actuosa,
desvelando um significado profundo e original, ou seja, uma vida completamente voltada para os negocios
humanos, para os assuntos politicos, e por si so, publicos, 0 mesmo sugeria que este tipo de vida fosse
subordinado, também, & mensagem religiosa impressa no dever da caridade. Segundo Arendt, Agostinho, em sua
obra “A cidade de Deus”, fala do o6nus da vida ativa imposto pelo dever da caridade, sendo que esta seria
insuportavel e sem propositos caso ndo houvesse em seus propdsitos, a suavidade e o prazer advindo da verdade,
reveladamente inspirada, ou via contemplagdo. Ver, CH, p. 24 (nota de rodapé).

? Ibidem, p.24

23



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

De forma sintética, o que Arendt pretende em “4 Condig¢do Humana”, sobretudo com
a expressdo vita activa, diz respeito a uma discussdo em torno das atividades do trabalho, da
fabricagdo e da ag¢do, constituindo-se, portanto, o eixo tematico que subjaz toda esta obra.
Compreender a polissemia intrinseca a cada uma destas categorias representa um esforco
semantico e fenomenoldgico, importantissimo para engendrar qualquer forma de nova
hierarquiza¢do'® destas atividades, bem como evitar escolhos conceituais em torno de alguns
termos, que justamente por ndo terem um ‘esmiugar’ preciso de sua raiz semantica, permitiu
distor¢des graves na aplicagdo de seu significado originario. ' De acordo com Odilio Alves

Aguiar:

“(...) Boa parte do trabalho intelectual de Arendt pode ser entendido como
um enxugamento categorial, uma desampliagdo dos conceitos, uma
depuragdo dos modos de vida do contigio com o outro; desfazer a
hierarquizagdo, a tendéncia a universalizacdo de um tinico modo de viver.
Em suma, desomogeneizar as categorias do Trabalho, da Fabricagdo ¢ da
Acdo que a tradi¢do fundiu na nog¢do de vita activa para disp6-la em posigio
de inferioridade em relagdo a contemplag@o. Sua tipologia ndo visa abarcar
as atividades, mas retirar a acdo (praxis) do campo da fabricacdo e da
necessidade; diferenciar pratica (relagdo homem-homem) e técnica (relagio
homem-natureza, sujeito-objeto (...).”"* (AGUIAR, 1998. p. 35)

Essas distor¢des, em geral, se referem a uma confusdo semantica em torno dos
conceitos de trabalho e de fabricacdo, sobretudo, nos vernaculos latinos que designam estes
termos, e da forma como estes chegaram até nds eivados por transliteragdes variadas e re-

. - .13 . . . -~ T
significagdes culturais.”” De inicio, visando tanto uma desambiguagdo quanto uma distingdo
entre estes termos, Arendt buscara separar, conceitualmente, a esfera da atividade do trabalho,

da esfera da atividade da fabricagdo, e posteriormente, da acdo. Segundo Arendt, portanto,

' Ha intérpretes do pensamento arendtiano que apostam haver uma hierarquizagio dessas atividades basicas no
escopo da obra “A Condi¢do humana”; outros, entretanto, afirmam nio haver, ao final desta obra, quaisquer
vestigios de superioridade de um modo de vida sobre o outro. A respeito desta divergéncia, trataremos ao longo
desta dissertagdo, afirmando desde ja, nossa adogdo da perspectiva de que ha sim, uma hierarquizacdo final
destes modos de vida.

""'Ver A Condicdo Humana, Capitulo III — Labor. Nesta parte, Arendt busca expor as distor¢des operadas em
torno do conceito de Trabalho e Fabricagdo, entendidos neste contexto como um algo sé. A critica arendtiana
recai, principalmente, sobre os postulados marxistas e sua nogao de individualizagdo na produgio. Procurarei, no
decorrer deste capitulo ainda, expor o problema em torno deste conceito, e a reformulagao por parte de Arendt, e
por parte de seus intérpretes, também.

2 AGUIAR, 2008, p. 35

B E preciso registrar também que em certas tradugdes da obra de Hannah Arendt, e em especial a tradugdo
brasileira de Roberto Raposo para “4 Condi¢do Humana”, é possivel encontrar certos equivocos de tradugdo que
podem comprometer, novamente, o entendimento de certos conceitos. Em geral, nessas tradugdes, o termo Labor
¢ traduzido simplesmente pelo seu cognato em portugués /abor; work ¢ traduzido vulgarmente por trabalho e,
por fim, action ¢ traduzido sem prejuizos por acdo. Entretanto, dado ao sentido que Arendt refere ao termo work,
a melhor traducgo, sem duvidas, ¢ por Fabricagdo. Na mesma medida, o termo Labor se presta mais ao sentido
de trabalho, como exporemos logo a frente.
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trabalho e fabricagcdo sdo atividades inteiramente distintas — dai a sua singularidade
conceitual, e necessaria clarificacdo:

I3

“A distingdo que proponho entre Trabalho e Fabricagdo ¢ inusitada. A
evidéncia fenomenologica a favor dessa distingdo ¢ demasiado marcante
para que se ignore; €, no entanto, ¢ historicamente verdadeiro que, a parte
certas observagdes esporadicas — as quais por sinal nunca chegaram a ser
desenvolvidas nas teorias de seus autores -, quase nada existe para
corrobora-las na tradi¢do pré-moderna do pensamento politico ou no vasto
corpo das modernas teorias do trabalho.”"*

Do ponto de vista etimoldgico, /abor representa a idéia de arduas tarefas, assim
como a palavra /abuta em portugués significa uma penosa e cansativa atividade. Doravante, o
termo mais apropriado e que expressaria bem uma possivel tradugfo, seria trabalho, derivado
do termo latino tripalium. Este termo (tripalium), de acordo com os latinistas, refere-se a um
antigo instrumento de tortura medieval baseado num outro instrumento visado a sujeitar
certos animais a determinados jugos. Independentes das duas direg¢des sugeridas para a
tradugdo de labor, ambas destinam uma atividade penosa, ardua, que requer sacrificio e
esforgo.

Assim sendo, a categoria do trabalho (labor), em Arendt, apresenta-se sempre
envolta de uma aura ardua, representando, assim, uma também ruptura com as concep¢des
tradicionais e valores agregados a esta atividade. A atividade do trabalho, sempre vista no
mundo cristdo como fator de virtude e moralidade, apresenta-se na correspondéncia de Arendt
como algo ligado tdo somente a sobrevivéncia, sem portar em seu ato nenhuma condigéo de
gloria, fama, imortalidade ou, sequer, permanéncia no mundo. Sinteticamente, a dimensao do

Trabalho representa:

“A atividade que corresponde ao processo bioldgico do corpo humano,
cujos crescimentos espontdneos, metabolismo e eventual declinio t€m a ver

com as necessidades vitais produzidas e introduzidas pelo Trabalho no

processo da vida. A condigio humana do Trabalho é a prépria vida”."

A atividade do trabalho representa o processo natural do organismo humano, uma vez
que este necessita de manutengdo. Trabalha-se, portanto, em vista de manter o processo
biologico/vital, em continua relagdo com a natureza. Desta dependéncia do homem para com
a natureza, uma vez que esta mantém, ou melhor, possui as condi¢des de garantir € manter a

vida humana, desde que o homem opere sobre si através da atividade do trabalho, ndo resta

“HC, p. 90
'S Idem, p. 15
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nenhum vestigio duradouro. Isto porque, trabalha-se ndo pelo conforto ou para deixar a sua
marca no mundo; trabalha-se para continuar vivo, dai a condi¢do humana do trabalho, o seu
foco e finalidade ser a prdpria vida, a manutencdo da existéncia vital. O trabalho é uma
resposta ao problema da manutencdo da existéncia humana, no seu sentido orgénico. O
conceito de vida aqui se restringe ao seu aspecto meramente bioldgico, destituido de qualquer
forma de qualificagdo da existéncia sugerida pelas outras atividades humanas, como veremos
mais a frente.

Hannah Arendt se utiliza de um correspondente figurativo, derivado de uma expressao
latina, para representar o agente, que em nome da manuten¢do do processo vital, estabelece
uma relacdo metabolica com a natureza, através da atividade simples e efémera do Trabalho:
o animal laborans. De acordo com a Arendt, esse agente ndo se difere dos outros animais,
uma vez que estes mesmos vivem e trabalham em nome da manutencdo de suas proprias
vidas. Homens e animais, na medida em que vivem pelo simples viver ¢ manter-se vivos, ndo
sdo capazes de engendrar no seu habitat um significado maior do que um mero espago de
absor¢do de recursos e, conseqiientemente, destruicdo deste espaco. Em outras palavras, ndo
sdo capazes de garantir nada de permanente no mundo, seja simples artefatos que portam em
si uma durabilidade instrumental, seja atos e palavras que possam garantir qualquer
imortalidade na consciéncia histérica dos homens.

Se por um lado, o Trabalho serve apenas para garantir a sobrevivéncia do homem e
dos animais sobre a terra, a atividade da Fabricagdo - além de configurar-se enquanto uma
complexa diferenca ontologica entre homens e animais - permite aos homens uma relagéo
diferenciada com a natureza. A atividade engendrada pelo fabricante produz um mundo
artificial de coisas, diferente de qualquer espago natural - dai a sua principal caracteristica que
confere a distingdo entre homens e animais; entre esse homem que fabrica e utiliza e aquele
que meramente trabalha e consome visando sua sobrevivéncia. A relagio com o mundo se

difere entre estas duas condi¢des humanas. De acordo com Adriano Correia:

“A diferenca entre fabricacdo e trabalho é equivalente a distingdo entre o
uso e o consumo, entre o desgaste e a destruicdo. Embora o uso tenha como
conseqiiéncia o desgaste dos produtos da fabricacdio, estes ndo sdo
produzidos para ser desgastados, mas para serem usados; o desgaste
provocado pelo uso atinge diretamente a durabilidade do produto, mas eles
sdo feitos para (também) portar durabilidade. O animal laborans, pela sua
constitui¢do, ndo sabe como construir um mundo nem cuidar bem do
mundo criado pelo omo faber'®-. Os produtos do trabalho, da interagdo do

' De acordo com Arendt, em nota de rodapé, no capitulo referente a fabricagio em "A Condi¢do Humana", o
termo faber, relaciona-se com o também termo latino facere (fazer alguma coisa, no sentido da produgio). Este
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homem com a natureza, ndo demoram no mundo o tempo suficiente para se
tornarem parte dele; do mesmo modo, a atividade do trabalho, atenta
somente ao ritmo das necessidades bioldgicas, ¢ indiferente ao mundo,
compreendido como artificio humano.”"”

Se o agente do trabalho utiliza-se da natureza somente para a manutencio do processo
vital, o agente da fabricagdo (homo faber) atua sobre o mundo, transformando-o em objetos
de uso, em instrumentos de fabricagdo, em coisas, que se ndo possuem a eternidade, sdo ao
menos transformados em coisas que portam em si mesma certa durabilidade, ndo sendo
consumidas imediatamente no processo vital, como outrora seriam se fossem dispostas ao

animal laborans. De acordo com Arendt:

“A Fabricagdo ¢ atividade correspondente ao artificialismo da existéncia
humana, existéncia esta nio necessariamente contida no eterno ciclo vital da
espécie, e cuja mortalidade ndo é compensada por este ultimo. A Fabricacéo
produz um mundo artificial de coisas, nitidamente diferente de qualquer
ambiente natural. Dentro de suas fronteiras habita cada vida individual,
embora esse mundo se destine a sobreviver e transcender todas as vidas
individuais. A condigdo humana da fabricagdo é a mundanidade.”'®

Esta durabilidade, que porta as coisas oriundas do processo de fabricacdo, ndo ¢
absoluta, se esvaecendo na medida em que fazemos uso delas. Mesmo que ndo fagamos um
uso ou consumo objetivo dessas coisas, elas com o tempo se desgastam e retornam a natureza.
Evidentemente, que o uso que fazemos destes, acelera o seu processo de degradagdo, e seu
retorno natural, entretanto, importa salientar que a durabilidade desses artefatos humanos,
nunca ¢ determinada, variando de acordo com sua funcionalidade, valor e propriedade. Ou
seja, um produto agrega em si um valor e este depende de fatores culturais, uma vez que ¢ a
cultura que estabelece o valor das coisas fabricadas. Se uma cultura estabelece que certos
artefatos, e ndo outros sdo mais urgentes para os homens, conseqiientemente, esses serdo
consumidos de modo mais rapido do que outros de menor valor social. Numa leitura
pragmatica, a fungfo de algo depende do significado que se confere a este, sendo que o
significado € estabelecido no 4mbito da cultura. Um produto, portanto, pode durar mais ou
menos de acordo com o contexto em que estd inserido. Por fim, a durabilidade depende
também das propriedades das quais os produtos do artificio humano ¢ originada. A partir
desta condigdo constitucional, um produto pode durar mais do que a sua possibilidade de uso;

pode transcender a existéncia dos homens que o constituiram para a sua fruicdo. Entretanto,

termo designa todos aqueles que, no processo produtivo, transformam a natureza para seu uso, seja um mero
fabricante de objetos de troca, seja um artista.

" CORREIA, 2007, p.3

8 CH p. 15
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essa durabilidade, como ja dito alhures, ndo confere aos objetos, com excecdo possivel da
obra de arte, um grau de imortalidade, uma vez que cedo ou tarde, independente de sua
constituicdo fisica, ou independente de usarmos ou nio as coisas do mundo elas perecerdo e,
conseqiientemente, “retornardo ao processo natural global do qual foram retiradas e contra o
qual foram erigidas.”"

Uma das principais caracteristicas das categorias hierarquizadas da vita activa diz
respeito aos seus aspectos teleologicos. A finalidade destes, em cada uma das atividades,
configura-se como um dos principais diferenciadores entre os mesmos. O processo da
fabricacdo ¢é regulado inteiramente pela logica meio-fim, ao passo que o trabalho, embora

circular, se orienta mais pelos meios mediante os quais atingira a sua finalidade. Sobre esse

ponto, Arendt pondera:

“E verdade que o trabalho também produz para o fim do consumo, mas com
este fim, a coisa a ser consumida nio tem a permanéncia mundana dos
produtos da fabricagdo, o fim do processo ndo ¢ determinado pelo produto
final e sim pela exaustdo do labor power, enquanto que, por outro lado, os
proprios produtos imediatamente voltam a ser meios de subsisténcia e
reprodugdo do labor power.”™

A repetigdo do processo de fabrica¢do se da por motivos fora de si mesmo, diferindo-
se das repeti¢des, determinadas e ciclicas, tdo proprias do labor. O fim do processo ocorre na
medida em que uma coisa nova e duravel é acrescida ao artificio humano, sendo que a sua
repeticdo estard sujeita ou a necessidade do artifice de garantir os seus meios de subsisténcia
através do comércio de seus produtos, ou na medida em que pretende com isso, também,
operar na multiplicagdo de seus produtos, isto €, na obtengo de reservas e lucros. Sobre essa
particularidade da fabricacdo e em alusio as outras caracteristicas da vifa ativa, Arendt

assevera:

“A caracteristica da fabricagdo é ter um comego definido e um fim definido
e previsivel, e esta caracteristica é bastante para distingui-la de todas as
atividades humanas. O labor, preso a engrenagem do movimento ciclico do
processo vital do corpo, ndo tem comego nem fim. E, como veremos
adiante, a acdo, embora tenha um comego definido, jamais tem um fim
previsivel. Esta grande confiabilidade da fabricagdo reflete-se no fato de
que o processo de fabricagdo, ao contrario da agdo, ndo ¢ irreversivel: tudo
o que ¢ produzido por maos humanas pode ser destruido por elas, e nenhum
objeto de uso ¢ tdo urgentemente necessario ao processo vital que o seu
fabricante ndo lhe possa sobreviver e permitir-se destrui-lo.”'

Y Idem, p-149
2 Ibdem, p. 156
2! Ibdem, Ibdem
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Assim sendo, a fabricagdo possui tanto um inicio definido, quanto um fim previsivel e
também definido, ao passo que o trabalho ndo possui nem inicio nem fim, uma vez que o seu
processo € ciclico, engastado na propria engrenagem do processo vital organico.

A ultima atividade que emerge na andlise da vita activa ¢ a agdo. Esta se difere
constitutivamente da fabricacdo ¢ mais radicalmente do trabalho, principalmente devido ao
fato de que o trabalho pode ser operado por qualquer ente vivo que busca a sua sobrevivéncia,
ao passo que acgio sO se da entre os homens, sendo motivado por razdes mais complexas. Se
na fabricagdo, com ja dito alhures, tanto o inicio, quanto o fim do processo ¢é previsivel e

definido, na ag@o, embora haja um comego determinado, jamais podera se precisar o seu fim:

“A Fabricacdo (...) chega a um fim com o seu produto final, que ndo sé
sobrevive a atividade de fabricagdo como dai em diante tem uma vida
propria. A Agfo (...) nunca deixa um produto atrds de si. Se chega a ter
quaisquer conseqiiéncias, estas consistem, em principio, em uma nova e
interminavel cadeia de acontecimentos cujo resultado final o ator ¢é
absolutamente incapaz de conhecer ou controlar de antemio. O maximo que
ele pode ser capaz ¢ forcar as coisas em certa direcdo, e mesmo disso jamais
estar seguro. Nenhuma dessas caracteristicas se acha presente na
Fabricagdo.”*

Se o trabalho opera na esfera iinica da mera sobrevivéncia bioldgica, ao passo que a
Fabricacdo molda, habita e usa um mundo artificial e ndo eterno, somente a A¢ao, por sua
vez, transcende os limites impostos pela necessidade, ¢ busca conferir um grau de
imortalidade aos feitos e palavras ‘produzidos’ pelos homens e entre eles.

E ¢ justamente nesta ultima abrangéncia, isto €, na possibilidade de ser engendrada
entre (inter homines esse desinere) os homens, que reside uma das principais condi¢des de
possibilidade da agdo: a pluralidade. Embora haja uma relagdo de co-dependéncia entre as trés
atividades, somente a agcdo ndo pode prescindir do contato com os outros. Embora o animal
laborans carega do auxilio do homo faber para minorar seu padecimento na mesma medida
que este — enquanto mortal — depende daquele para que com o tempo possa construir o seu lar
sobre a terra, ambos podem executar sua fun¢fo sem que se descaracterizem com tais. No
entanto, embora o animal laborans necessite do homo faber para minorar o seu sofrimento
sobre a terra, pode viver inteiramente para o seu proprio consumo, sendo a existéncia de
outros de sua espécie um mero ‘outro de si’, simplesmente, sem qualquer necessidade de se

relacionarem. Na mesma medida, o homo faber, embora dependa em parte de outros para

2 Ibidem, p. 91
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garantir uma das variantes de sua sobrevivéncia, pode, por si mesmo, ser um artifice de sua
propria subsisténcia.

A vita activa ndo ¢, portanto, um diferenciador categorial da natureza humana, e muito
menos uma estrutura de classificagio entre os mesmos géneros de homens. Embora haja
homens que buscam se ocuparem mais de certas atividades, pode um tinico homem portar em
si as condi¢gdes bem como a efetivagdo das trés atividades em situacdes distintas. Reportando
a Marx, em uma dos seus “Grundrisse”, quando o mesmo idealizava um homem que pudesse
garantir a sua sobrevivéncia durante o dia, e se dedicar as artes e a intelectualidade a noite, da
mesma maneira o homem, interpretado por Arendt, poderia se ocupar de suas atividades
concomitantemente, isto ¢, as condi¢cdes de homo faber e de amnimal laborans poderiam
coexistir. A diferenca central entre os dois teoricos reside no valor e hierarquizagdo das
atividades mais gerais dos homens. Marx formula uma no¢fo indistinta entre trabalho e
fabricagdo, elevando-as enquanto atividade(s) por exceléncia do género humano, chegando a
afirmar que o homem se individualiza somente no processo de produgdo®; Arendt, por seu
turno, elevara a a¢do como atividade humana por exceléncia, uma vez que esta ndo se
aprisiona no metabolismo ciclico do animal laborans, muito menos na mera
instrumentalidade do homo faber. A aglo, para Arendt, é a Unica atividade que permite,
mediante sua expressdo, a imortalidade dos feitos e das palavras humanas; o mundo das coisas
fabricadas sé faz sentido quando serve de tribuna para as palavras e espago para manifestagdo
dos atos. E através destes atos que “as vidas individuais potencialmente adentram o espago da
imortalidade anteriormente designado apenas para as coisas eternas por si mesmas (physei).”**

Se a condicdo humana do trabalho € a vida em seu sentido estritamente biologico, € se
por sua vez, a condicdo humana da Fabricacdo ¢ a mundanidade — uma vez que o mundo
consiste em coisas produzidas - a condi¢do humana da agdo, como alhures mencionamos, ¢ a
pluralidade. Arendt chega a afirmar em seu livro publicado postumamente “A Vida do
Espirito”, que a pluralidade, mais do que uma forma de caracterizar a vida politica ou
qualquer outro tipo de manifestacdo humana, ¢, ela mesma, a “lei da terra”, haja visto que
quem habita a terra sdo os homens e ndo somente um homem, sendo que toda e qualquer

organizagdo humana deve levar em consideragdo as multiplas identidades que compde

3 Por ndo ser o foco de nossa produgdo dissertativa contrapor o pensamento de Marx e Arendt, nos limitamos a
esta conceituagdo genérica apenas para servir de gancho para a teorizagdo arendtiana, apontando para Marx
enquanto parte de uma tradi¢do politica e filosdfica que Arendt pretende romper. Para maiores informagdes
sobre a condicdo ontoldgica do individuo na teoria marxista, ver os Gundrisses de MARX (edigdo citada na
bibliografia desta dissertagdo)

2 AGUIAR, 1998, p. 37
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qualquer agrupamento social®. A pluralidade, porta em si o que Arendt chamara de “duplo
aspecto da igualdade e diferenca™®. Os homens sdo iguais na medida em que possuem do
ponto de vista fisiolégico, os mesmos 6rgios e fungdes, e se fossem de outra maneira, ndo
seriam capazes de se compreenderem, seja enquanto sujeitos historicos ou enquanto
portadores das mesmas necessidades. Paradoxalmente, s3o, em diversos aspectos,
extremamente diferentes. Reagem de modos distintos e difusas uns dos outros, reagindo cada
um a sua maneira em face de estimulos diversos. Embora, dado a suas fungdes psicomotoras e
aos seus aparelhamentos fisioldgicos serem relativamente idénticos, e ainda poderem
responder a certas circunstancias de forma parecidas, jamais o fazem de maneira uniforme e
padrdo - de outra maneira ndo seriam homens e sim, meros animais, dos quais qualquer
suposta modalidade ‘discurso’ se restringiria a limitadas vozes de comando compostos por
simples sinais e sons que ndo comunicam nada além de suas necessidades mais imediatas e
gerais; na mesma configuragdo, seus atos nio seriam nada mais que meios para manterem a
sua sobrevivéncia. Numa terminologia arendtiana, tais seres, sem o discurso e os atos, sem a
no¢ao de si e a diferenciagdo dos outros, ndo seriam nada mais do que um animal laborans.

A condicdo humana da pluralidade — da igualdade e da diferenca - conjugada as
palavras caracteriza a ag@o, e infirma a condi¢do de so poderem ser engendradas na presenga

dos outros. Como afirma Adriano Correia:

“Cada acdo afirma a singularidade do agente, mas ao mesmo tempo
reafirma as condicdes humanas da natalidade e da pluralidade. Se
concebermos a agdo como um novo comego que deflagra uma nova série de
eventos, ¢ que ndo pode ser deduzido de eventos precedentes,
compreenderemos o por que da pluralidade contida no nascimento é a pré-
condigdo (condition sine qua non) da vida politica ¢ também porque a
pluralidade, reafirmada em cada agio, é a propria razdo de ser (condition
per quan) da politica.” >’

O homem nio se singulariza, de acordo com Arendt, na produ¢@o, como pensava Marx
- ¢ toda a tradi¢do que se seguiu -, mas na pluralidade, quando compreende o que tem em
comum com 0s outros seres, bem como o que os diferenciam, ¢ somente através da
linguagem, do discurso (palavras) e dos feitos (atos) é capaz de se humanizar, de se
singularizar. Nao que o homo faber ou o animal laborans, enquanto agentes representativos de

um modelo de existéncia sobre a Terra pautada no uso e consumo deste, ndo se qualificam

B VE p. 19
% HC, p. 188
T CORREIA, 2006, p.231
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enquanto seres humanos, e sim, que se ndo ha diferenciagdes ontoldgicas suficientes que
possam distinguir o homem de um animal qualquer no mero processo de garantir a
manutengdo do processo vital, e dai a razdo de ser este agente um animal laborans e ndo um
homo laborans. J& o homo faber, como o proprio termo indica, qualifica uma atividade
humana, contudo, esta atividade, tdo somente, ndo ¢ capaz de garantir uma singularidade ao
agente, a ndo ser que este objeto fabricado se perpetue na memoria coletiva, ou seja, uma
representagcdo objectual de um ulterior ato politico, tal como uma obra de arte funcionalista
pragmatica politica, que tem como meta utilizar a arte como um meio para se atingir um fim
de ordem social, coletiva ou de manifestacdo politica. Neste caso, ndo ¢ o resultado da
fabricag¢do que indicara a singularidade do agente e sim, na maneira como este artefato sera
recebido pelos homens, conferindo ao fabricante o carater de artista, espalhando a sua fama
pelo mundo. Em todo caso, na fabricag@o, a ndo ser em casos extremos como na criacdo de
artefatos tecno-cientificos relevantes ou em obras de arte, o homem jamais pode ser
reconhecido e singularizado, se diferenciando para os demais, como na atividade da agfo,
expressa no simples ato de falar, ou de forma mais elaborada no discurso empreendido entre
os demais num espago de apari¢do, como veremos mais a frente. Finalizo essa se¢do com uma

citacdo de Arendt acerca dessa singularizagdo e distingdo:

“Essa distingdo singular vem a tona no discurso e na ago. Através deles, os
homens podem distinguir, ao invés de permanecerem apenas diferentes; a
acdo e o discurso sdo os modos pelos quais os seres humanos se manifestam
uns aos outros, ndo como meros objetos fisicos, mas enquanto homens. Esta
manifestagdo, em contraposicdo & mera existéncia corpdrea, depende da
iniciativa, mas trata-se de uma iniciativa da qual nenhum ser humano pode
abster-se sem deixar de ser humano. Isto ndo ocorre com nenhuma outra
atividade da vita activa. Os homens podem perfeitamente viverem sem
trabalhar, obrigando os outros a trabalhar para eles; ¢ podem muito bem
decidir simplesmente usar e fruir do mundo das coisas sem lhe acrescentar
um s6 objeto util; a vida de um explorador ou senhor de escravos ou a vida
de um parasita pode ser injusta, mas nem por isso deixa de ser humana. Por
outro lado, a vida sem discurso e sem a¢do - unico modo de vida em que ha
sincera renuncia de toda a vaidade e aparéncia na acepgdo biblica da palavra
— esta literalmente morta para o mundo; deixa de ser uma vida humana, uma
vez que ndo é vivida entre os homens.”*®

B CH, p. 189
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1.2 O fenomeno da Liberdade em Arendt e o conceito de initium em

Santo Agostinho

“A principal tarefa na vida de um homem ¢ a de
dar nascimento a si proprio”.

Erich Fromm

Na se¢do anterior, examinei o conceito de vita activa em cada atividade que ela
comporta: o trabalho, a fabricacfo e a acdo. Como visto, estabeleci uma diferenciagdo entre
‘natureza humana’ e ‘condi¢do humana’ e, posteriormente, dei cabo ao exame de cada uma
das atividades que compde a vita activa, situando a acdo enquanto atividade por exceléncia na
constituicdo humana. Antes de dar continuidade aos desdobramentos da agdo, a partir do
discurso e da articulagdo dos homens na esfera politica, enquanto forma de singularizagio
humana, importa tratar o tema da acdo numa outra perspectiva, examinando a correlagio deste
com outros temas de igual valia. Nesse sentido, pretendo nesta se¢do que se inicia, trabalhar a
influéncia do pensamento de Santo Agostinho sobre a obra de Hannah Arendt, na tentativa de
compreender o conceito de Agfo. Isto posto, porque o conceito de “natalidade” e initium,
fundamentalmente vinculados a agdo, como veremos, encontra em Agostinho uma formulagio
relevante para o contexto de nossa pesquisa acerca das dimensdes do fendmeno da agfo. Para
tanto, examinaremos 0s conceitos agostinianos de initium, pricipium, bem como de
“natalidade”. Dando seguimento ao exame, tive como objetivo chegar a relagdo entre acdo e
liberdade, entendendo esta como desdobramento da natalidade e correlato da a¢do

A agdo constitui, no rastro do pensamento arendtiano, a atividade por exceléncia
dentre as condigdes mais gerais da existéncia humana. E pela agdio que os homens
diferenciam-se dos animais e entre si mesmos, ao contrario do Trabalho e da Fabricag¢do que
iguala todos os homens, seja na manutengdo do processo vital, seja na producio de coisas
efémeras.

A agdio, para ‘vir ao mundo’, necessita de um movimento primal: a iniciativa. E pela
iniciativa que os homens, ao aportarem no mundo pelo fendmeno natural do nascimento,
ofertam ao mesmo o oceano da novidade. S6 ha novidade no mundo se houver uma iniciativa
de criar o novo, de trazer o que antes era o ndo-ser ao terreno do existir, do ser...

O agir, na acep¢do mais genérica do termo significa tomar iniciativa. De acordo com

Abbagnano a agdo é um “termo de significado generalissimo que denota qualquer operacdo,
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considerada sob o aspecto do termo a partir do qual a operagio tem inicio ou iniciativa.”® A
acdo ainda pode ser acrescida ou representada pelos verbos criar, causar, comegar, iniciar,
continuar, terminar, etc. Embora possua diversas ‘“nuances”, suas significacdes sempre
indicam movimento, fluxo, continuidade, e os verbos criar e iniciar sempre aparecem como
referéncias imediatas ao entendimento deste termo. No entanto, a palavra grega Achein — que
Arendt utiliza ao longo de todo o seu entendimento sobre as modalidades de ago — significa
‘comegar’, ‘ser o primeiro’, € em certos casos, como menciona Arendt, em ‘governar’.
Aproxima-se também da palavra latina Agere, que significa originalmente “imprimir

30 . ~ I - e
7. Assim sendo, a A¢fo estd sempre ligada ao comecar, ao iniciar.

movimento a alguma coisa’
Os homens, portanto, ao chegarem neste mundo, trazem a capacidade de criar coisas
novas. Sdo uma novidade ao nascer, e por serem humanos, invariavelmente sdo impelidos a

um novo agir:

“(...) os homens sdo (congenitamente) equipados para a tarefa
paradoxalmente ldégica de construir um novo comego por serem, eles
proprios, novos comegos, €, portanto, inovadores, ¢ (...) a propria capacidade
de iniciacdo estd contida na natalidade, no fato de que os seres humanos
aparecem no mundo em virtude do nascimento.”'

Nessa logica o homem traz em si um duplo grau de inicio, isto €, traz a novidade ao
mundo na medida em que ele mesmo ¢ uma novidade, causada pelo fendmeno da natalidade.
Na filosofia politica de Agostinho de Hipona, esse inicio se difere do principio do mundo.
Tanto € que o fildésofo patristico utilizara dois termos para indicar qualquer tipo de comego: o
initium e o principium. Por principium se entende o inicio do mundo, e por initium o comego
representado pela existéncia humana®?,

Por initium, Agostinho esperava singularizar o surgimento do homem no mundo,
incluindo o proprio mundo em que o homem surge em virtude do seu nascimento. Em Arendt,
o initium representa o comego de algo, no qual este adquire status de um alguém ou de um
quem, como que para re-significar o termo inicio. Tanto em Arendt, quanto em Agostinho, o
termo initium se relaciona a natalidade do agente, ao surgimento no mundo do ‘iniciador’.

E ¢ este initium e nl3o o principium, utilizando a terminologia agostiniana, que
importara a Arendt em toda a sua teoria da agdo. O principium nao ¢ objeto de interesse para

Arendt, pois sua preocupagdo nio € cosmoldgica, ao passo que o initium, como possibilidade

¥ ABBAGNANO, 1998, p.25
0 CH, p. 190
3L 0T, p. 169
32 CH, p. 190.
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e constitui¢do humana, representa o elo de explicagdo, bem como o instrumento de motivagdo
das capacidades humanas mais gerais, sendo assim um dos seus objetos especificos de estudo
e analise. Isto assinala o carater fenomenoldgico e politico da obra de Arendt, uma vez que ela
se volta numa linguagem ‘hurselliana’, para coisas mesmas, numa tentativa de demonstrar
como se ddo as agdes e relagdes humanas no mundo, a partir do prdoprio sujeito, do agente que
inicia e (re)significa o0 mundo.

E ¢é partindo da agfo, em sua génese e efetivacdo que Arendt mapeara todo o seu
itinerario. De 1inicio, Arendt busca discernir 0s movimentos meramente mecanicos,
previsiveis, comuns a grande parte dos seres vivos, daquela que ¢ a categoria por exceléncia
dos seres humanos: a a¢do. E por ag¢do, Arendt ndo designara somente um substantivo, mas
uma capacidade unica de movimento, que radica tanto numa logica diferenciadora entre
homens e animais, como num movimento que atesta a base da politica, ¢ nesse caso, da
propria no¢do de liberdade. E para especificar esse género de agdo, Arendt afirmara que
embora certas acdes humanas e animais, em gerais, possam ser previstas e condicionadas,
nem todas estas portam em si o carater de previsibilidade. Isto ¢, ha certas agdes, e nesse caso
estritamente humanas, que nfo podem ser premeditadas, compondo-se assim num
“surpreendente cunho de imprevisibilidade da qual (esta) ¢ inerente a todo inicio e origem™™.

A aglo humana, diz Arendt:

“(...) como todos os fendmenos estritamente politicos, € estreitamente ligada
a pluralidade humana, que é uma das condigdes fundamentais da vida
humana, na medida em que repousa no fato da natalidade, por meio do qual
o mundo humano é constantemente invadido por estrangeiros, recém-
chegados cujas agdes e reacdes ndo podem ser previstas por aqueles que
nele ja se encontram e que em breve o deixardo. Se, pois, ao deflagrar
processos naturais comecamos a agir na natureza, COMeEgamos
manifestamente a transportar nossa propria imprevisibilidade para o
dominio que costuméavamos considerar como regido por leis inexoraveis.”**

E é em “4 Condi¢do Humana” que Arendt comegara a firmar a relagdo sinonimica
entre liberdade e acgdo, interconectado pelo fenomeno da natalidade. O proprio conceito de
natalidade ¢ muito caro a Arendt, uma vez que o seu uso ¢ muito recorrente em sua obra,
servindo de elo, ou de viés explicativo para fundamentar a liberdade, associando-a com a
Acdo. Como afirmaria posteriormente em “Origens do Totalitarismo”, “o comego ¢ a

. o .. . |1 35
capacidade suprema do individuo e que, politicamente, ele equivale a liberdade humana™".

3 Idem, p. 191
* EPF, p. 92-3
30T, p. 479
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Seu proprio significado aponta para uma jun¢do dos termos, ndo significando tdo somente o
ato de vir ao mundo, de nascer. Como afirma Bowen-Moore, o que caracteriza a natalidade ¢
a de ela mesma ser uma espécie de “indeterminacdo da agdo desencadeada por um novo
nascimento e, conseqiientemente, pela possibilidade sempre aberta de instaurar-se um novo
comego na politica.”*®

Doravante, partindo entdo da celebre sentenga agostiniana de que o “homem foi criado

37
para que houvesse um novo comeco”

, falar em natalidade implica em se referir ao
nascimento, ao instante em que o homem aporta no mundo trazendo em si a possibilidade do
novo, ¢ configurando, sua propria existéncia, numa novidade do mundo. Contudo, ¢ preciso
salientar que essa natalidade ndo se restringe ao simples nascimento, mas também que a
natalidade, enquanto um novo comeco, ¢ fundamentalmente inerente a acdo. Esta, portanto,
encerra em si mesma a capacidade do sujeito, do ser humano, de optar por um novo comeco,

seja se opondo a certo status quo, seja oportunizando novas formas de vida, dando inicio a

uma nova histdria, uma nova forma de se conceber o mundo:

“(...) a ag@o atualiza a condigdo humana da natalidade, trazendo uma
histéria de vida radicalmente nova para o mundo, e afetando todas as
demais historias de vidas conectadas a ela. A natalidade, entdo, é a
capacidade fundamental de fazer nascer o novo: um novo feito ¢ uma nova
identidade do agente e a mudanca das identidades dos outros agentes.”"

Na natalidade, que se expressa pelo ato de vir ao mundo pelo nascimento, ja se
encontra uma das principais condigdes para a constituicdo da singularidade dos individuos,
que por mais que se igualem quanto a ‘origem’, se diferenciam quando comecam a agir no
mundo. A natalidade, portanto, aponta para um horizonte de possibilidades imprevisiveis;
quando vimos ao mundo pelo nascimento estamos abertos ao novo, assim sendo, se nossas
acdes ndo podem ser previsiveis, nos tornamos, ou melhor, nos revelamos como seres livres,

isto ¢, trazemos com o0 nascimento a propria liberdade:

“Com a criagdo do homem, veio ao mundo o prdprio preceito de inicio; e
isto, naturalmente, € apenas outra maneira de dizer que o preceito da
liberdade foi criado ao mesmo tempo, ¢ ndo antes que o homem (...) E da

3 BOWEN-MORE, 1989, p. 22

37 “Para que houvesse um inicio o homem foi criado, sem que antes dele ninguém o fosse ([[nitium] ergo ut
esset, creatus est homo, ante quem nullus fuit)”. Cf. CH, p.190

¥ KHAKHORDIN, 2001, p. 468. Na versdo original temos: “(...) action actualized the human condition of
natality, by bringing a radically new life story into the world, and affecting all other connected life stories.
Natality, thus, is a fundamental capacity to give birth to the new: a new deed and a new ‘who’ of the actor and
the change in the ‘whos’ of all others actors”.
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natureza do inicio que se comece algo novo. Algo que ndo pode ser previsto
. . . 39
a partir de coisa alguma que tenha ocorrido antes.”

O conceito de liberdade ocupa, portanto, um lugar especial na obra de Arendt, seja
configurando-se enquanto um desdobramento da natalidade, ou enquanto fundamento de toda
politica*’. Embora as primeiras reflexdes sobre a liberdade estejam presentes em “A Condicdo
Humana”, Arendt se ocupou do tema em diversas outras obras entre as décadas de 50 e 60,
grande parte reunida e publicada na obra “Entre o Passado e o Futuro”. Destaca-se nesta

obra uma passagem que estabelece uma correlagdo direta entre natalidade e liberdade:

“No nascimento de cada homem, o comego inicial ¢ reafirmado, porque em
cada ocasido algo novo se insere em mundo ja existente, porque em cada
ocasido algo novo se insere em um mundo existente que continuard a existir
depois de cada morte individual. Porque é um comeco, o homem pode
comegar; ser humano e ser livre sdo a mesma coisa. Deus criou o homem
para introduzir no mundo a capacidade de comegar: a liberdade.”*!

A liberdade, em seu sentido restrito, pode ser entendida como um comego improvavel,
uma iniciativa, uma a¢fo nio prevista numa cadeia de causalidade, interrompendo uma
seqiiéncia prevista e freqiiente. A liberdade, assim vista, nio ¢ um gesto interior, um debate
entre mim ¢ a minha consciéncia, mas uma agdo exterior uma interferéncia na vida coletiva.
De acordo com Arendt: “os homens sdo livres — o que ¢ diferente de apenas possuirem
aptiddo para a liberdade — enquanto agem, nem antes nem depois; pois ser livre e agir sdo uma
¢ a mesma coisa.” (Arendt, 1960, p. 164)

O tema da liberdade aparece em outras obras de Arendt gerando novos contornos a
este conceito. Nesse intercurso, destaca-se, novamente, a sua obra inacabada “A Vida do
Espirito”, onde Arendt se ocupara de investigar as chamadas “faculdades do espirito”: o
pensar, o querer e o julgar. Nesse interim, a questdo da liberdade nos permite, mesmo em “4

Condi¢do Humana” como agora em “A Vida do Espirito”, resgatar diversos problemas caros,

¥ CH, p. 190

0 Para Hannah Arendt o sentido da politica é a propria liberdade. De acordo com Arendt, a idéia de politica e de
coisa publica surge pela primeira vez na polis grega considerada o ber¢o da democracia - como veremos mais a
frente neste trabalho. O conceito de politica que conhecemos nasceu na cidade grega de Atenas e estd
intimamente ligado a idéia de liberdade que para o grego era a propria razdo de viver.Utilizando o conceito grego
de politica € que Arendt nos diz que "A politica baseia-se no fato da pluralidade dos homens", portanto, ela deve
organizar e regular o convivio dos diferentes e ndo dos iguais. Para os antigos gregos ndo havia distingdo entre
politica e liberdade e as duas estavam associadas a capacidade do homem de agir, de agir em publico que era o
local original do politico.

‘' EPF, p. 1992 (grifos originais)
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principalmente a filosofia medieval: o principal deles, o da (im)possibilidade de coexistir
liberdade e destino. De acordo com este problema, se ha destino, se hd uma estrutura ja
tracada e uma situacdo pré-determinada no futuro, significa que ndo ha liberdade, que todos
os comportamentos, agdes e reacdes ja sio ‘conhecidas’, projetadas, e de alguma forma, ja
existente no campo das idéias. Elimina-se o devir e se desvela a fatalidade, isto &,
desconsidera-se as contingéncias e possibilidades de agdo e interven¢do humana, tragando um
futuro ja determinado. Doravante, se de fato ha um Deus e se este é onisciente, depreende-se
que ndo ha uma auténtica liberdade, uma livre acdo. Assim sendo, como conciliar liberdade e
destino, livre-arbitrio e presciéncia divina? Sobre esse problema, grande parte dos medievos,
patristicos e escolasticos, se debrugaram a respeito sem, no entanto, lograrem éxito em sua
famigerada tentativa de conciliar fé e razio.

Como podemos depreender a partir das afirmagdes de Arendt, esta negaria
categoricamente a idéia de destino, uma vez que coloca o fendmeno do nascimento como algo
que ja atesta o novo, para o ndo previsivel, ou nos dizeres de Arendt, para o infinitamente
improvavel:

“O fato de que o homem é capaz de agir significa que se pode esperar dele o
inesperado, que ele ¢ capaz de realizar o infinitamente improvavel. E isto,

por sua vez, sé ¢ possivel porque cada homem ¢ singular, de sorte que, a
cada nascimento, vem ao mundo o singularmente novo.”*

O periodo medieval foi marcado pela diluicdo da liberdade, consequentemente da
politica — como veremos mais a frente. Embora Arendt veja o periodo medieval como sendo
instaurador do apolitismo em decorréncia do modo de vida expresso pela mensagem cristd, ¢
desse periodo que se levanta um dos filosofos mais influentes no pensamento da propria
Hannah Arendt: Agostinho de Hipona, sobretudo o seu conceito de initium e natalidade, como
j& mencionado ulteriormente. De acordo com Adriano Correia, o que Hannah Arendt
“encontra em Agostinho, com e contra ele, ¢ um modo de compreensio da existéncia humana
que desloca a centralidade da relagdo do homem com o mundo da mortalidade para a

natalidade.”

)
CH, p.191

BCORREIA, O significado politico da natalidade: Arendt e Agostinho . IN: NASCIMENTO, Maridngela &

CORREIA Adriano. Hannah Arendt: entre o passado e o presente. Juiz de Fora: UFJF, 2008.
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Hannah Arendt ja havia refletido sobre as idéias de Agostinho desde os tempos de seu

- 44 . .
Doutoramento em Heidelberg nos anos 20™ , retomando nas décadas seguintes, agora
voltando para um exame ético-politico em decorréncia dos conceitos supracitados. De acordo

s 4
com Eugénia Sales Wagner™®:

“As novas reflexdes, dirigidas em ultima instancia a compreensdo do
fendmeno totalitario (...) encontram-se voltadas principalmente para as
idéias agostinianas que tratam da liberdade, bem como para influéncia de
tais idéias sobre teorias politicas da era moderna.”

Antes de seguirmos com o nosso esfor¢o dissertativo de analisar o fendmeno da agdo —
bem como a demonstra¢do de sua conseqiiente diluicdo e ocaso politico na era moderna -
importa reconhecer em Agostinho a coluna basilar da antropologia filos6fica de Hannah
Arendt, sobretudo em sua obra “A Condicdo Humana”. E inegavel a influéncia do
pensamento de Agostinho sobre a obra de Arendt, e de como seus conceitos fundamentais de
‘natalidade’, do homem enquanto initium serviram (servem) de base compreensiva das

faculdades humanas gerando, posteriormente, o desdobramento de grande parte da teoria

politica arendtiana.

1.3 A teia das relacdoes humanas: acdo, discurso e a revelacio do agente

potencial.

“O elo entre os homens, subjetivamente, ¢ a ‘vontade
de comunicacdo ilimitada’ e, objetivamente, o fato da
compreensibilidade universal. A wunidade e a
solidariedade entre a humanidade n3o pode consistir

* Hannah Arendt obteve o titulo de doutora pela Universidade de Heidelberg, em 1928, com a tese intitulada O
“Conceito de Amor em Agostinho”, com o titulo original de Der Liebesbegriff bei Augustin, publicada
posteriormente em 1929.
* WAGNER, 2006, p.64
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num acordo universal sobre uma tUnica religido, ou
uma Unica filosofia, ou uma tnica forma de governo,
mas na fé de que o multiplo aponta para o Uno,
simultaneamente oculto e revelado pela diversidade.”

Hannah Arendt

A acfo ndo constitui um fendémeno isolado, unico ou independente. Para sua
efetivacio, é necessario que haja outras disposicdes humanas. E por esta razdo que Arendt
buscara estabelecer uma relagdo entre discurso e agfio, e posteriormente, como isso se
constituiria num espago publico, numa interagdo entre os agentes. Se para Arendt a acgio,
enquanto initium corresponde ao fato do nascimento, a condi¢do humana da natalidade, “o
discurso corresponde ao fato da distingdo e é a efetivacdo da condi¢do humana da pluralidade,

4 , . .
% Para a filosofa, o discurso seria um dos atos

isto €, do viver distinto e singular entre iguais.
primordiais do ser, na mesma medida que seria este o recurso que identificaria o ser humano,
em detrimento de outros seres”’.

Arendt afirmara que mais do que diferenciador entre os homens e os animais, € através
da propria fala, do discurso, que os homens, ao se singularizarem, diferenciam-se uns dos

outros. E pela fala e agdo que os homens se revelam no mundo. Arendt destaca a intima

relagfo entre agdo e discurso ao afirmar que:

“(...) Desacompanhada do discurso, a agdo perderia ndo s6 o seu carater
revelador como, e pelo mesmo motivo, o seu sujeito, por assim dizer: em
lugar de homens que agem teriamos robos mecanicos a realizar coisas que
seriam humanamente incompreensiveis. Sem o discurso, a a¢do deixaria de
ser agdo, pois ndo haveria ator; e o ator, o agente do ato, sé € possivel se for,
ao mesmo tempo, o autor das palavras. A acdo que ele inicia ¢é
humanamente revelada através de palavras; e, embora o ato possa ser

“ CH, p. 191

* Em nota explicativa na obra “4 Condi¢cdo Humana” (p. 190), Arendt chega afirmar que suas consideragdes
acerca da caracteristica comunicativa inerente aos homens possuiam bases em pesquisas cientificas da época.
Admitindo esse contexto - embora longe de afirmar que ¢ esta a referéncia de Arendt - ha de se registrar que
paralelo a publicagdo de “4 Condigdo Humana”, o Filésofo e Lingiiista Avram Noam Chomsky (1928 - )
havia publicado sua obra prima “Logical Structure of Linguistic Theory” (1955). Nesta obra, Chomsky acredita
que, ao contrario dos homens, os animais ndo sdo capazes de usar a linguagem de maneira rica e criativa. Por
isso, seria até mesmo um equivoco chamar seus sistemas de comunicac¢do de linguagem. Chomsky argumenta
que o ponto central da faculdade de linguagem humana esta relacionado a capacidade de recursdo nas linguas
humanas: uma peculiaridade dos diversos sistemas lingiiisticos, que permitem formular infinitas frases a partir de
um numero finito de palavras e de regras sintaticas. De acordo com a teoria de Chomsky, todos os seres humanos
possuem uma faculdade inata da linguagem, uma espécie de “Orgdo da linguagem” no cérebro. Essa capacidade
independeria do meio cultural, tendo sido impressa nos circuitos cerebrais do Homo sapiens pela evolugdo. E a
principal marca dessa faculdade ¢ especificamente a recursividade. Embora ajam especulagdes em torno da
validade das teses de Chomsky, ainda é o elemento da Linguagem e sua articulagdo (discurso) que, desde
Aristoteles, é tida como o diferenciador entre os homens e os animais. Ver ainda “4 Politica”, de Aristételes,
Livro L
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percebido em sua manifestagio fisica bruta, sem acompanhamento verbal,
s6 se torna relevante através da palavra falada na qual o autor se identifica,
anuncia o que fez, faz e pretende fazer.”**

Para Arendt, ndo ha nenhuma outra atividade humana que necessita tanto do discurso
como a propria agdo. O discurso poderia muito bem ser substituido por uma mera linguagem
de sinais ou algoritmos computacionais com muito maior propriedade e efetividade se sua
utilizagdo visasse apenas um fim utilitirio ou para exprimir certas informa¢des. Em outras
atividades humanas, o discurso poderia por muito menos ser relegado a uma atividade
secunddria e por vezes, desnecessaria. Nesta mesma esfera de analise, se concebermos a agio,
engendrada coletivamente, como uma atividade que visa uma finalidade tnica de preservacgio
da espécie ou mero desfrute do conforto produzido pela técnica, essa (a a¢do) poderia por bem
ser substituida por outras formas menos pesarosas ou que dispensasse o concurso dos homens.
Nesse ponto, Arendt ¢ incisiva ao afirmar que estes objetivos (finalidades) poderiam ser
atingidos “muito mais facilmente através da violéncia muda, de sorte que a agfo pareceria um
substituto pouco eficaz da violéncia.”*® Desta forma, conceber tanto a acio como o discurso
isoladamente, ou com vistas a um felos determinado, seria um luxo desnecessario, ou mesmo
um mecanismo pouco operacional. De forma geral, tanto a a¢do quanto o discurso, quando
conjugados, elevam a categoria humana a planos muito mais ‘nobres’ (como veremos a
seguir) do que somente um mero informar/possuir/usufrui — na qual a agdo ou o discurso,
vistos separadamente, poderiam sugerir.

A conjugagdo entre a a¢do ¢ o discurso gera uma condi¢do impar para os homens: a
condicdo de se revelarem, pois “s6 no completo siléncio e na total passividade pode alguém

¢ 950
ocultar quem é.”

. Esta revelagdo, no sentido mais literal do termo, retira o véu que
ensombrece o agente, apresentando-o ao mundo e (de)mostrando-o ativamente sua identidade.
Tal revelacdo aponta para uma questio ontologica: a do ‘quem és’, em detrimento do ‘o que
és”. Isto porque o ‘quem’ se refere a singularidade, uma personificacdo’’, uma subjetividade;
ao passo de que o ‘que és’ aponta para uma constituicdo, uma classificagdo, uma objetividade.

A este ‘quem’ podemos atribuir qualidades variantes - de individuos para individuos — que

*® CH, p. 191

* CH, p. 192

50 Idem, Ibidem

> N#o & poeticamente que Arendt se referira ao agente como um ator, um personagem, no sentido mais literal
possivel: aquele que atua, que representa um papel, um elemento vivo de uma obra narrativa, bem como o
narrador de uma grande histdria, e nesse caso, a historia humana.
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atestam para uma identidade pessoal e singular personificadas nos “dons, talentos e defeitos
que alguém pode exibir ou ocultar e que estd implicito em tudo o que ele diz ou faz.”*

Sendo a revelagdo do agente a qualidade da conjugagfo entre o discurso e a agfo -
onde sem esta qualidade a agdo perderia seu carater especifico, tornando-se um feito como
outro qualquer™ - essa (revelacdo) s6 podera ser engendrada na presenca de outros agentes,
nas interagdes entre os mesmos. Esta qualidade reveladora se d4, num primeiro momento, na
mera convivéncia entre os homens. Ndo é, numa primeira instincia, partidaria, no sentido de
ser ‘prd’ ou ‘contra’ os outros: o discurso/acdo se basta na simples convivéncia dos homens
para revela-los enquanto personalidades.

Reforcando essa necessaria interagdo entre os homens, objetivando a revelagdo do
agente através do discurso e da aglo, Arendt afirmard que “dada a tendéncia intrinseca de
revelar (...) a acdo requer, para sua plena manifestagdo, a luz intensa que outrora tinha o nome
de gléria e que s6 é possivel na esfera publica.”* (ARENDT, 2005, p. 193).

Antes de continuarmos o tema da ‘revelacdo’, importa examinar o conceito de ‘gloria’
e como isso se adequou a uma compreensdo de imortalidade. Por esta (gldria), € necessario
compreender algo mais do que mera fama, como entendida comumente. E preciso remontar as
bases de compreensdo deste conceito no liame do mundo antigo, sobretudo na Grécia para
entender o que Arendt propde com tal enquanto conditio per quam da plena manifestacdo da
acao.

Como menciona Arendt, em seu texto “O conceito de Historia — antigo e moderno 3
Herodoto, reconhecido como o pai da historiografia ocidental, anuncia-nos que o propdsito
de toda a sua tarefa seria a de retirar da obliteracdo os extraordinarios feitos humanos; quer
fossem dos barbaros, quer fossem dos gregos™. Sua meta era salvar do esquecimento as
coisas cuja existéncia se deve exclusivamente aos homens.

Esta proeminente necessidade de salvar os feitos gloriosos da poeira imorredoura do
tempo e do esquecimento se relacionava ao velho dilema existencial advindo da mortalidade e

finitude humana:

2 CH, p.192

> ARENDT, 2005, p. 193

* CH, p. 192

% Capitulo segundo da obra “Entre o Passado e o Futuro”. Quanto a edigio, ver citagdes e referéncia desta obra
em segdes precedentes desta dissertagdo.

>0 Nas primeiras linhas de as “Guerras Pérsicas”, Herédoto, cita Arendt, afirma que “o propésito de sua empresa
¢ preservar aquilo que deve sua existéncia aos homens (...) para que o tempo ndo oblitere, e prestar aos
extraordinarios e gloriosos feitos de gregos e barbaros louvores suficientes para assegurar-lhes evocagio pela
posteridade, fazendo assim sua gldria brilhar.” Para mais detalhes, ver EPF, p.70
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“Os homens sd3o ‘mortais’, as Unicas coisas mortais que existem, pois os
animais existem tdo somente enquanto membros de espécies € nio como
individuos. A mortalidade do homem repousa no fato de que a vida
individual, uma bios com uma historia de vida identificavel do nascimento a
morte, emerge da vida bioldgica dzoé”’. Essa vida individual distingue-se de
todas as outras coisas pelo curso retilineo de seu movimento, que por assim
dizer secciona transversalmente os movimentos circulares da vida bioldgica.
E isto a mortalidade: mover-se ao longo de uma linha retilinea em um
universo onde tudo, se ¢ que se move em uma ordem ciclica.”®

Estando os homens conscientes de sua condi¢do enquanto mortais, restavam-lhes duas
formas de se salvarem do ciclo repetitivo da finitude humana, essa advinda de um outro tipo
de busca pela imortalidade, que nfo se dava por qualquer noc¢do de espiritualidade ou post
mortem: a de imortalizarem pelos permanentes ciclos de nascimento e conseqilente
perpetuacdo da espécie, e, de garantirem através dos seus feitos e palavras, afim de sempre
permanecerem na memoria dos homens. A primeira forma de busca se referia a uma espécie
de imortalidade que aponta para a espécie, para o género humano, ao passo que a segunda
alternativa era garantir a imortalidade da individualidade, expressa no registro de atos e
palavras que, contextualmente, lhe renderiam a fama que merece ser rememorada. Em
nenhum caso especifico se tem a ingénua pretenso de perpetuar a individualidade
organicamente (dzo¢); antes, todo o esforco estava em deixar para a posteridade a marca
impressa de sua (bios), constituida a partir de seus feitos e palavras.

A esta ultima busca por imortalidade através dos feitos e palavras efetivagdo e,
conseqiiente efetivagdo, os gregos chamavam de gléria, que precisamente significava
assegurar um tipo de imortalidade que ¢ especifica do género humano. Gléria, também era
compreendida como fama imortal: uma espécie de reconhecimento que as geragdes vindouras
concederiam aos homens nos quais seus feitos extraordinarios creditam para o merecimento
da imortalidade.

Hannah Arendt afirma que de todas as atividades humanas, os feitos e palavras seriam
as mais futeis, isto €, ndo portariam a durabilidade tal qual qualquer produto fabricado a partir
da natureza. O que se passa entre os homens, seja a expressdo verbal ou os atos e feitos que os
gregos nomeavam de prdkseis ou pragmata, ao contrario das coisas fabricadas (poiésis),

nunca poderiam “sobreviver ao momento de sua realizagdo e jamais deixaria qualquer

7 Para os gregos antigos o termo vida possuia dois significados distintos. ‘Dzoé’ designava o simples fato de
viver, comum a todos os seres vivos, animais, homens ou ‘deuses’, ao passo que ‘bios’ remetia a uma forma de
vida qualificada, uma maneira de viver propria de um individuo ou grupo. Para mais detalhes, ver AGAMBEN,
2004, p. 9.

¥ EPF, p. 71
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vestigio sem o auxilio da recordagdo.”’ E sob esse prisma que surge a necessidade do poeta
e do historiador, de acordo com Arendt, pois suas tarefas consistiriam em fazer algo perdurar
na recordacio, e o fazem traduzindo prdksis e léksis, acdo e fala, nesta espécie de poiésis ou
fabricac@o que por fim se torna a palavra escrita. O papel dos poetas e historiadores, portanto,
consistiria em, através de suas atividades, garantirem a fama imortal conferida aos feitos e
palavras dos homens, “de modo a fazé-los perdurar ndo somente além do futil momento do
discurso e da agdo, mas até mesmo da vida mortal de seu agente.”60

Os personagens criados pelos poetas e historiadores gregos, tanto os de Herddoto
quanto Homero, traduziam um desejo de gloria num cenario onde os deuses habitavam ad
eternum, ¢ donde os homens s6 poderiam partilhar desta longevidade através de outros
expedientes. A dimensdo tragica de toda a existéncia, residiria, portanto, no fato de que a
grandeza poderia garantir a imortalidade.

Essa no¢do de imortalidade é muito cara a Arendt, senfo enquanto um desejo
proeminente dos homens, a0 menos para caracterizar a agdo no mundo, que quando conjugada
as palavras, revelam um agente, que na interacdo com os outros homens no espaco publico
gerard a fama e a gloria traduzida nos feitos que geram o bem comum, como veremos bem
mais a frente.

Retomando ao tema da revelagdo dos agentes, efetivada pela singularidade de seus
atos e palavras, temos de volta a questdo do ‘quem’, posta enquanto categoria ontoldgica. Tal
categoria aponta para um problema de dificil solugdo, a0 menos para uma antropologia
filosofica: a de tentar definir, ou classificar a esséncia do homem®'. Partindo ainda do fato da
pluralidade dos homens, admitindo suas diferencas subjetivas, a questio toma uma
complexidade de proporgdes gigantescas. Isto posto, pois embora do ponto de vista organico
seja 6bvio que os homens se assemelhem, uma vez que sdo de uma mesma espécie, apontar
para sua esséncia como uma somatdria que abrange o ° que’ e o ‘quem’, gerando uma
identidade univoca entre todos os seres, se torna uma tarefa praticamente impossivel. Se me

reporto ao ‘que’ é o homem, posso inferir diversas classificagdes por toma-lo como um mero

* Idem, p. 74

5 Ibidem, idem

8! Hannah Arendt — como vimos neste capitulo em seg¢fio precedente (cap. 1 se¢do 1.1 — “A fenomenologia da
Vita Activa) e veremos no ultimo capitulo (cap. 3 se¢do 2.1 — “Natureza e poder em Hobbes e a recusa
arendtiana”) — nega substancialmente a possibilidade de termos acesso a qualquer tipo de natureza humana; ha
inclusive um questionamento sobre a existéncia objetiva desta por parte de Arendt: “O problema da natureza
humana (...) parece insolavel , tanto em seu sentido psicolégico como eu seu sentido filosofico geral. E
altamente improvavel que nds, que podemos conhecer, determinar e definir a esséncia natural de todas as coisas
que nos rodeiam e que ndo somos, venhamos a ser capazes de fazer o mesmo a nosso proprio respeito (...). Além
disto, nada nos autoriza a presumir que o homem tenha uma natureza ou esséncia no mesmo sentido em que as
outras coisas as tém.” (CH, p. 18)
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ser vivente, aonde, independente de qual classificacdo que chegaremos, esta devera compor a
totalidade destes seres viventes. J& se me reporto a ‘quem’ ¢ certo homem, ndo sé diferencio
os homens de outros seres vivos, como também, ao me reportar a este, posso Vvir a expressar
por este contato uma singularidade que o faz daquele, unico. Destarte, ¢ impossivel
determinar em uma Unica categoria ‘o que’ seja o0 homem, uma vez que sempre se sucede a
pergunta pelo ‘quem’ ele ¢**; e nisto resulta a impossibilidade de classificagdo, de sorte que
somos seres plurais, sujeitos a variados tipos de condicionamentos.

Enquanto seres singulares e plurais, os homens partilham da condi¢@o de inter-agentes,
de seres que interagem e partilham experiéncias entre si. Esta pluralidade, que mais do que
condicionar as atividades dos homens e “definir o carater da vida politica, € a propria lei da
terra.”®. Isto porque sdo os homens e ndo 0 homem que habita a terra, e mais do que algo que
quantifica os entes, ¢ esta (pluralidade) que indica o duplo grau de igualdade e distingdo; de
igualdade por todos nés sermos seres humanos, e distingdo por cada um de nds, por sua

propria singularidade, representar um sem igual:

“Desde que por meio do nascimento ingressamos no Ser (Being),
partilhamos com outros entes a qualidade da Alteridade (Otherness), um
aspecto importante da pluralidade que faz com que possamos definir apenas
pela disting@o, que sejamos incapazes de dizer o que algo é sem distingui-lo
de alguma outra coisa. Ademais, partilhamos como todo organismo vivo
aquele tipo de tragos distintivos que o torna um ente individual. Entretanto,
apenas o homem pode expressar a alteridade e a individualidade, somente
ele pode distinguir-se e comunicar-se a si mesmo € nao meramente
comunicar alguma coisa — sede ou fome, afei¢do, hostilidade ou medo. No
homem, a alteridade e a distingdo convertem-se em unicidade, € o que o
homem insere com a palavra ¢ o ato no grupo de sua prdpria espécie, ¢ a
unicidade.”®*

A pluralidade humana favorece, portanto, a unicidade ao invés de nega-la, ou tentar
elimind-la: “a pluralidade humana é a paradoxal pluralidade de seres unicos.”® . Esta
unicidade revelada no discurso e na acdo, favorecida, portanto, pela pluralidade, traz em si

algo de intangivel, na medida em que suas condi¢des (atos e palavras) servem como uma

62 «“No momento em que desejamos dizer quem alguém ¢, nosso préprio vocabulario nos induz ao equivoco de
dizer o que esse alguém ¢; enleamo-nos numa descri¢do de qualidades que a pessoa necessariamente partilha
com outras que sdo seus semelhantes; passamos a descrever um tipo ou ‘personagem’, na antiga acepgdo da
galavra, e acabamos perdendo de vista o que ela tem de singular e especifico. (CH, p. 194)

VE, p. 17
% Essa citagdo foi retirada de uma tradugio para texto “Labor, work, action” de Hannah Arendt, feita por
Adriano Correia em seu livro “Hannah Arendt e a condi¢do humana” (2006), p.362. Esta tradugio foi feita a
partir de uma edicdo em BERNAUER, James W. (ed) Amor mundi: explorations in the faith and thought of
Hannah Arendt. Boston: Martinus Nijhoff, 1987.
% CH, p. 189
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mediacdo subjetiva, embora “a despeito de sua intangibilidade, esta mediagdo & tdo real
: 66 ~ ~ . ~

quanto o mundo das coisas que temos em comum.””. Os atos ndo s@o apenas intengdes da

consciéncia, da mesma forma que o discurso ndo ¢ somente um amontoado de palavras vazias

e desconexas. Ambos traduzem, conjugados, um conteudo, que a despeito da subjetividade

daqueles que operam, podem se referir a uma cadeia de interesses especificos, objetivos e
~ . N . 67 .

mundanos. A acfo e o discurso, portanto, se referem a esta mediacio de interesses’’, variantes

em cada cultura, de grupos para grupos sociais:

“Como esta revelacdo do syjeito é parte integrante de todo o intercurso, até
mesmo do mais ‘objetivo’, a mediagdo fisica ¢ mundana, juntamente com os
seus interesses, € revestida e, por assim dizer, sobrevelada por outra
mediacdo inteiramente diferente, constituida de atos e palavras, cuja origem
se deve unicamente ao fato de que os homens agem e falam diretamente uns
com os outros.”®

Hannah Arendt nomeara essa mediagdo subjetiva de “teia das relagdes humanas” *.

Nesse caso, ‘teia’, por representar, metaforicamente, os elos sutis entre os homens; real, no
entanto, seja enquanto uma cadeia (prision) de necessidades grupais ou artificios erigidos no
mundo” de fabricagdo humana: “tdo vinculada ao mundo objetivo das coisas quanto o

. S A . 1
discurso ¢ vinculado & existéncia de um corpo vivo.” ’

. Arendt buscara fazer uma distingdo
. ~ . 72 I3

desta vinculagdo com o que Marx chamaria de superestruturas’'”. Arendt acusara que o erro

mais basilar de todo o materialismo histérico, assim como toda uma tradigdo téorico-politica

precedente, foi o de “ignorar a inevitabilidade com que os homens se revelam como sujeitos,

5 Jdem, p.195

57 Interesses, aqui, no sentido mais literal do termo (infer-essa), o que esté entre os homens (inter homines esse);
Como elucida Arendt: “o que esta entre as pessoas e que, portanto, as relaciona e interliga.” (CH, p. 195); de
outro modo, esses interesses representariam a sua acep¢do usual que a identifica como um conjunto de
reivindicagdes proprias, em outros termos, um partidarismo. Se assim o fosse, esse agente seria uma figura
marginaliza uma vez que luta e reivindica para si, em detrimento do ‘nés’. E numa perspectiva arendtiana, um
pro si mesmo, ficando por fora dos intercursos humanos tornando-se “figuras politicamente marginais que, em
geral, surgem no cenario historico das épocas de corrupgio e desintegragdo e decadéncia politica.” (CH, p. 193).
Mais a frente, quando tratarmos do ocaso da politica na era moderna, trataremos da figura do animal laborans e
sua sobreposi¢do ao homo faber, como representagdo emblematica deste ‘ser marginal’.

®CH, 195

% No original, “The ‘Web’ of human relationships”.

" Nesse caso, ndo um mundo enquanto espago e sim enquanto criacio do Homo Faber: um espago preenchido
por coisas fabricadas, portanto, artificiais.

"' CH, p. 196

7 Citando Arendt: “o vinculo néo é o de uma superestrutura de fachada ou, na terminologia de Marx, de uma
superestrutura essencialmente supérflua afixada a estrutura de um edificio.” (CH, p.196). De maneira sucinta, a
Superestrutura, para Marx, seria um dos niveis da estrutura social, sendo o outro nivel a infra-estrutura, ou base
econdmica; a Superestrutura compreenderia uma estrutura juridica (o Estado e o direito) ¢ a ideologia (moral,
politica, religido e etc.). Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Superestrutura
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como pessoas distintas e singulares, mesmo quando empenhadas em alcangar um objetivo
completamente material e mundano.””

Na perspectiva materialista, a pluralidade entre os homens, advogada por Hannah
Arendt, perderia o seu caro significado. Isto posto, porque a pluralidade — que distingue os
seres na medida em que reconhece a singularidade destes, revelada pelo discurso e pela agdo -
ndo representaria, num viés materialista, nada mais do que uma categoria que afirma que ha
uma multiplicidade de seres. Na verdade, esse proprio conceito desapareceria, ndo tendo
sentido algum menciona-lo dentro de uma perspectiva que anula a alteridade. A mediagdo
entre os homens, nesse caso, ndo se daria por atos e palavras, ndo haveria uma mediagéo

subjetiva e sim, uma mediacgdo estritamente objetiva representada pelas necessidade materiais

dos homens — que € o motivo primeiro de todo o processo produtivo, na perspectiva marxista.

Retomando a questdo do agente plural (individuo) em Arendt, sua caracterizago
enquanto tal ndo pode ser determinada pelas suas condi¢des materiais, por suas interagoes
econdmicas; antes, essa individuag@o, ou unicidade nos termos arendtianos, ja se d4 numa
esfera subjetiva, constituida pela iniciativa que impulsiona o homem - inter homines - a se
revelarem na conjugag¢ao dos atos e palavras, firmando a pluralidade.

Esta subjetivacdo — que forma a teia das relagbes humanas — guarda uma intima
relagdo com a faculdade do pensar. Embora os atos e palavras sejam gestos exteriores, ambos

expressam uma vontade, que € gerada no coloquio da mente, na esfera dos pensamentos.

“Vistos porém, em sua qualidade mundana, a ag¢do, o discurso e o
pensamento tem muito mais em comum entre si que qualquer um deles tem
com o trabalho ou o labor. Em si, ndo ‘produzem’ nem geram coisa alguma:
sdo tdo futeis quanto a propria vida. Para que se tornem coisas mundanas,
isto ¢, feitos, fatos, eventos ¢ organizagdes de pensamentos ¢ idéias, devem
primeiro ser vistos, ouvidos e lembrados, e em seguida transformados,
‘coisificados’, por assim dizer — em ditos poéticos, na pagina escrita ou no
livro impresso, em pintura ou escultura, em algum tipo de registro,
documento ou monumento. Todo o mundo factual dos negdcios humanos
depende, para sua realidade a existéncia continua, em primeiro lugar da
presenca de outros que tenham visto e ouvido e que lembrardo; e em
segundo lugar, da transformac¢iio do intangivel na tangibilidade das
coisas.””*

A atividade do pensar nio se manifesta objetivamente, mas se relaciona com o

mundo de diversas maneiras sem precisar “ser ouvida nem vista nem usada nem consumida

B CH, p. 196
™ Idem, p. 106-7
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para ser real.””” Dado 4 pluralidade humana, o homem, além de pensar, carece do comunicar-
se, do expressar seus pensamentos através dos atos e, principalmente, da fala, ja4 que a razédo
nio se presta ao isolamento e sim 4 comunicago. E nessa cadeia de sucessdes que se inicia na
atividade do pensar e € transportada ao mundo pelos atos e palavras de um agente singular na
presenga de outros, que vem a tona a constituicdo metafdrica da teia de relagdoes humanas.
Esta teia, como ja mencionado, consiste numa abstracdo composta das idéias e vontades
humanas, em certos casos Unicas e por vezes conflitantes, dependendo da constitui¢do de cada
agente plural.

A passagem desta abstracdo, desta intangibilidade para agdes e manifestacdes orais
se da no ambito publico, quando os homens, de fato, se revelam. A respeito desta
transposicdo, diversas criticas foram feitas ao pensamento de Arendt, principalmente porque
nesse intercurso estaria previamente posto a sua nogo de individuo. Nesse sentido, segundo
uma destas principais criticas’®, o primeiro problema reside no lugar central que o individuo
ocupa no pensamento de Arendt; de acordo com seus criticos, este lugar resultaria apenas de
sua compreensdo da agdo enquanto uma atividade exercida entre os homens sem a mediagdo
das coisas fabricadas ou do mundo natural - distintamente do trabalho ¢ da fabricacdo. Na
medida em que estas coisas (os recursos diversos) estivessem ausentes das interagdes
politicas, far-se-ia uma espécie “tabula” rasa das “posi¢cdes sociais” e das desigualdades que
lhes correspondem; por conseguinte, os homens passam a ser vistos como individuos
socialmente desencarnados, dotados, todos eles, da mesma capacidade para aparecer e agir
(inovar) na esfera publica, pois todos possuem os dois Unicos recursos que, segundo Arendt
s30 necessarios para a agio politica: o corpo e a fala. /' . Dando seguimento a esta critica, uma
definicdo que entendesse a agdo como simples reflexo da posse de recursos (e da posi¢do
social que lhe corresponde) tenderia a produzir uma concepc¢do bastante reducionista das
interagdes politicas. No entanto, simplesmente eliminar os recursos dessas interagdes conduz
a uma perspectiva irrealista, pois o lugar que os individuos ocupam no mundo social,
argumenta, afeta a sua capacidade para agir politicamente na medida em que lhes atribui um
acesso diferenciado as coisas.”. Embora Arendt reconhecesse que os homens, por meio de
suas agoes, revelariam ndo apenas a sua singularidade individual, mas também seus inferesses

especificos, objetivos e mundanos, toda e qualquer mediacdo fisica e mundana desapareceria

5 Idem, Ibidem

6 PERISSINOTTO, Renato M. Hannah Arendt, poder e a critica da tradi¢do. Lua Nova. Revista de Cultura e
Politica, Sdo Paulo/CEDEC, v. 61, p. 115-138, 2004.

7 Idem, p. 132

™ Ibidem, p. 133
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quando fosse submetida a outra espécie descrita de mediagio’’. Ndo se poderia saber, como
argumentam, como € porque exatamente essa segunda mediagcdo subjetiva conseguiria
desmaterializar os interesses, para criar apenas uma teia de relagdes humanas. Teriamos
como resultado mais uma dicotomia pouco operacional, tentando recusar a concepgio
materialista, que identifica as classes e seus interesses como substratos da esfera politica. Para
Perissinotto, Arendt produziu apenas um conceito de espago publico socialmente
desencarnado e habitado tdo somente por individuos singulares. Neste sentido, a esfera
publica - o espaco da participagdo politica - seria vista tdo somente como o lugar em que se
reflete o que ha de comum entre todos os homens e ndo os seus lugares especificos no mundo,
“o espago onde se reflete a igualdade e ndo a desigualdade, o espago da divergéncia, mas nio
do conflito, da persuasdo, mas nido da luta e do enfrentamento, do didlogo, mas ndo do
dominio, dos individuos, mas n3o dos grupos e classes sociais.

Mais uma vez, o que observamos ¢ uma tentativa de inserir o homem, ou uma
no¢do de individuo, numa esfera materialista, trazendo a tona novamente um Vviés
interpretativo baseado na tradigdo, que busca situar o espaco da politica tdo somente enquanto
uma esfera de interesses econdmicos, meramente materiais. Ainda, o que se depreende a partir
da compreensdo destas criticas é de que certos conceitos ndo foram claramente inteligiveis aos
detratores, haja visto que Arendt jamais pensara a politica, ou o espago publico como somente
um espaco de manifestacio da futilidade da ac¢do. O grande erro € querer mais uma vez fazer
de Arendt uma saudosista do mundo grego classico, sem considerar que esta teorizagdo sobre
a acfo e seus desdobramentos politicos, embora se fundamente em perspectivas helénicas, ndo
se restringe a este periodo ou somente a esta forma de conceber a politica. Mais a frente,
quando tratarmos do problema da institucionalizagdo da agdo, do ato de fundacdo da cidade
romana, da crise da autoridade (outro conceito a ser trabalhado) e da experiéncia norte
americana, perceberemos que ha sim, uma preocupagdo por parte de Arendt com interesses
mundanos, inclusive de ordem material, € ndo somente em engalanar a acdo num pedestal de
expressdo dos personalismos humanos ou numa mera busca por reconhecimento ¢ fama. O
que se percebe € que tais detratores buscaram examinar o conceito de ag¢do tendo como base
apenas uma se¢do de “A Condi¢cdo Humana”, especialmente no trato da agdo em seu sentido

estritamente fenomenoldgico, sem considerar o restante da obra, na qual Arendt examina os

™ Sobre essa segunda mediagdo, Arendt afirma que: “Como a revelagio do sujeito é parte integrante de todo
intercurso, até mesmo do mais ‘objetivo’, a mediagdo fisica e mundana, juntamente com seus interesses, €
revestida e, por assim dizer, sobrevelada por outra mediagdo inteiramente diferente, constituida de atos e
palavras, cuja origem se deve unicamente ao fato de que os homens agem e falam diretamente uns com os
outros” (CH, p. 195)

% PERISSINOTTO, p. 133
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desdobramentos e fragilidades que a mesma concep¢do de agdo encontrou ja no mundo grego,
como veremos mais a frente.

Retomando ao tema, a teia das histérias humanas representa o conjunto de
subjetividades, no qual cada ser possui suas visdes proprias de mundo, suas idéias e suas
vontades, posto que sdo seres plurais, sem uma natureza determinante sobre suas a¢gdes. Como
demonstrado por Arendt em “A Condicdo Humana”, é bem claro esta passagem do intangivel
inerente a acdo para a materializagdo (no sentido de efetivagdo) nos negocios humanos,
operado em esfera publica. Arendt afirma que esta feia, inerente as relacdes humanas, possui
suas inimeras vontades e inten¢des por vezes conflitantes. Parece-nos 6bvio que quando os
agentes se encontram na esfera publica, exatamente por suas diferengas dada a pluralidade, ¢
possivel sim que expressem suas opinides conflitantes. Disto, podemos inferir que de uma
mera divergéncia podem gerar sim conflitos, que mesmo que anulasse, por desventura da
violéncia, a atividade do Poder (como veremos bem mais a frente), nfo estariam
impossibilitados de ocorrerem no intercurso dos homens. A esfera publica constitui-se no
‘palco’ de expressdes das capacidades humanas, em especial, a capacidade de exercer a
atividade exclusiva e por exceléncia humana: a politica . A esfera publica ¢ o espago no qual
irrompe o auténtico confronto da pluralidade de didlogos entre iguais, e ndo somente um
espago onde individuos apenas falam, sem engajamento ou defesa de interesses comuns a
todos®'.

A teia representa, como ja dissemos, um abstracdo dos infer esses humanos. Ela
existe onde quer que os homens estejam juntos, como afirma Arendt. A partir da perspectiva
arendtiana, podemos conceber esta teia no seguinte modelo: 1) temos homens e nio um
homem; 1.1) homens enquanto agentes plurais; 2) a partir desta pluralidade se manifestam
intengdes, vontades e proposigdes variadas; 2.2) essas proposi¢cdes quanto expressadas pela
fala no contato com outras vontades e intengdes, denotam, por sua singularidade, uma
diferenciacdo subjetiva; 3) o conjunto dessas diferencia¢des existente no espirito humano
quando contrastadas representam abstratamente a feia das relagdes humanas. Em decorréncia

disto, temos a esfera dos negdcios humanos, como afirma Arendt:

“A rigor, a esfera dos negdcios humanos consiste na teia de relagdes
humanas que existe onde quer que os homens vivam juntos. A revelagdo da
identidade através do discurso e o estabelecimento de um novo inicio
através da acdo incidem sempre uma nova teia ja existente, ¢ nela

81 Sobre esse assunto, voltaremos mais a frente quanto conceituaremos com maior propriedade a nogo de esfera
publica em Arendt.
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imprimem suas conseqiiéncias imediatas. Juntos, iniciam novo processo,
que mais tarde emerge como a histdria singular da vida do recém chegado,
que afeta de modo singular a histéria da vida de todos aqueles como quem
ele entra em contato.”*

As historias humanas sfo, portanto, produto do engajamento intersubjetivo dos
homens, dos quais, enquanto atores a constroem, mas sem, paradoxalmente, seres os seus
autores. S3o afetados, influenciados por elas desde o instante em que aportaram no mundo e
continuam, por serem um initium, a afetar o seu curso, gerando novas histdrias. Cada historia
pode ser registrada pelos homens, nos diversos tipos de recursos que se dispde para tanto,
numa tentativa de perdurarem seus feitos para que possam ser vistos e apreciados pela
posteridade e por eles mesmos. O sujeito pode emergir, portanto, como aquele que através dos
recursos materiais pode registrar a historia, mas jamais podendo emergir como um autor, um
produtor dos acontecimentos. E antes, um ator, na medida em que atua no mundo pelas suas
palavras e ac¢des. Dito de outra forma, as historias humanas, enquanto “resultado da ac¢do e do
discurso, revelam um agente, mas esse agente nio ¢ um autor nem produtor.”*

A idéia de um ator e ndo uma autor ou produtor na concep¢do de Arendt, indica mais
uma vez, uma ruptura com a tradicdo e em especial a marxista, uma vez que esta tradicdo vé a
historia como uma constante luta de classes, da qual os conflitos e as re-hierarquizagdes ou
surgimento de novas classes conseqiientes do processo dialéticos. Neste cenario da
constitui¢do de classes o individuo opera em um processo competitivo, conflituoso em busca
das condigdes materiais de existéncia. Nesta concepgdo, o individuo diluido na massa, ou no
seio de uma classe social, intervém nos processos historicos como operadores de resisténcia e
confronto, sendo que suas motivagdes sdo sempre determinadas por condigdes materiais
adversas a que padecem. Em Arendt, o ator ndo é um produtor da historia nas varias acepg¢des
do termo producere; ndo ¢ um produtor no sentido de feitura da historia, como também néo ¢é
um ser que s6 possui historia viva numa determina¢do material, como no viés marxista. No
campo da determinag@o historica pelo materialismo marxista, a tese fundamental ¢ a de que o
unico sujeito da histéria é a sociedade na sua estrutura econdmica. O tUnico elemento
determinante da histdéria, e por isso também o Unico elemento que se auto-determina, ¢ a
estrutura econdmica da mesma sociedade. Desse modo, sé a estrutura economica desta tem ou
produz, propriamente, a historia. Portanto, quem impulsiona o surgimento da histéria ¢ a

relacdo entre as forgas produtivas e as relagdes de producdo: as relagdes de propriedade. A

% CH, p. 196
8 Idem, p. 197
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historia, de acordo com Marx, seria o artifice que (des)engrenaria todas as relagdes que
encadeiam o homem e a sociedade a natureza, bem como todas as relacdes que ligam a
formagdo e a transformacdo dos modos de produgido a constitui¢do e transformagdo das
formagdes sociais, da consciéncia social, do Estado e das formas idearias que correspondem a
este.

Mais uma vez, como mencionado, ha uma ruptura com os postulados marxistas, pois
Arendt se mostra radicalmente contra qualquer no¢do de que a historia ¢ somente uma
determinagdo material, € muito menos de que o homem, relegado a mera condigdo de
produtor das condi¢des de sobrevivéncias seja, por isto mesmo, o produtor de toda a histdria.
Destarte, para Arendt, o agente participa da historia, mas ndo ¢ dele a autoria; ¢ antes alguém
que “a iniciou e dela é o sujeito, na dupla acepgdo da palavra, mas ninguém é o seu autor.”®*

Arendt afirma que uma das maiores dificuldades em se compreender a historia ndo se
deve ao fato de a concebermos com um todo, mas sim, de compreendermos que o seu sujeito
nada mais é do que uma abstracdo, nesse caso, uma abstracdo chamada humanidade que
jamais pode se constituir enquanto um sujeito ativo, no sentido de produtores diretos da

historia:

“A perplexidade ¢ que em qualquer série de eventos que, no conjunto,
compde uma historia com significado unico, podemos quando muito, isolar
0 agente que imprimiu 0 movimento ao processo; ¢ embora esse agente seja
muitas vezes o sujeito, o ‘herdi’ da historia, nunca podemos aponté-lo
inequivocamente como o autor do resultado final.”*’

Para entendermos a base de justificag@o deste conceito de agente na historia, mais uma
vez temos que nos reportar ao mundo grego, € ao que estes compreendiam por heroi, visto
que ¢é este termo que Arendt utilizara para designar o agente enquanto autor na historia. Este
her6i néo €, entretanto, tdo somente aquela figura arquetipica que retine em si os atributos
necessarios para superar de forma excepcional um determinado problema de dimenséo épica,
¢ também aquele que participa - por sua singularidade expressa nos seus feitos e palavras e
glorias — de toda uma historia real. Nao ¢ aquele tipo de herdi marcado por superpoderes

além das capacidades humanas gerais; ¢, antes, aquele heréi que em Homero®® designa

 Idem, p. 197

8 Ibdem, idem

¥ Em nota explicativa em A4 Condi¢do Humana, Arendt menciona que “em Homero, a palavra heros sem duvida
implicava distingdo, mas uma distingdo que estava ao alcance de qualquer homem livre. Em nenhum momento
tem o significado ulterior de ‘semideus’, resultante talvez da deificagdo dos antigos herdis épicos.” (CH, p.199)
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qualquer homem livre que havia tido uma vida significativa a ponto de terem os seus feitos

marcados e possiveis de serem narrados para as geragdes:

“A historia real, em que nos engajamos durante toda a vida, ndo tem criador
visivel nem invisivel porque ndo é criada. O unico ‘alguém’ que ela revela é
o seu heroi; e ela é o unico meio pelo qual a manifestacdo originalmente
intangivel de um ‘quem’ singularmente diferente pode tornar-se tangivel ex
post facto através da agdo e do discurso.””’

8 Idem, Idem
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CAPITULO 11

A ACAO NO TRANSCURSO DAS HISTORIAS HUMANAS

"A histdria do mundo ¢ o julgamento do mundo."

Friedrich Schiller

2.1 A fragilidade dos negocios humanos: a experiéncia Greco — romana.

“Se 0 homem ndo tem condi¢des de se realizar a ndo
ser que se associe e se organize em comunidade, esta ¢
a razdo de ser da cidade, a qual vird protegé-lo, e a sua
familia fornecendo-lhe estabilidade e seguranga, com

vistas a preservagdo dos principios que a inspiram”.

Aristoteles

Como visto no inicio desta dissertacdio, tanto a atividade do trabalho quanto a da
fabricagdo podem necessitar apenas do concurso da natureza para a sua efetivacdo. Se a
natureza oferta a matéria prima necessaria, ou se 0s mecanismos tecnologicos se
desenvolvem, o concurso entre homens se torna cada vez menos importante. Claramente, o
ritmo das mdaquinas pode ser operado por um tUnico homem, bem como a extragdo dos

\

recursos naturais que sdo condicionados a manuten¢do nosso ciclo bioloégico. A agdo, ao
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contrario dessas outras atividades, s6 € possivel no concurso entre os homens, no qual a
condi¢do de isolamento significa a anulacdo da propria agdo. Estar isolado, afirma Arendt, “¢
estar privado da capacidade de agir.”®®

Como ressalta Arendt em “A Condicdo Humana”, uma das grandes falacias que
dominam nossa historia politica se fundamenta na no¢do de que um individuo, mesmo
destituido do contato ou relagdo com os outros, seja capaz de fazer e operar leis e institui¢des.
Arendt aponta que a idéia de ‘material humano’ nfo se trata de uma mera metafora pueril,

antes traduz um conceituacdo do homem moderno que passa ser visto como uma peca de

engrenagem nas linhas de produg¢@o, ou antes uma matéria manipuldvel:

“A histdria politica recente esta repleta de exemplos indicativos de que a
expressdo ‘material humano’ ndo € simplesmente uma metafora inofensiva
(...) Esta atitude mecanicista é tipica da era moderna. Quando visava a
objetivos semelhantes, a antiguidade tendia a conceber o homem como um
animal selvagem que deveria ser domado e domesticado. Em qualquer caso,
0 unico resultado possivel é a morte do homem, ndo necessariamente como
organismo vivo, mas enquanto homem.”*’

Esta concepcdo de homem, mais do que se traduzir numa desconsideracdo das
capacidades espontidneas, ou genuinamente humanas, iguala os homens numa mesma
categoria, além de ndo diferencia-los dos proprios animais. O homem moderno, portanto,
assim como um animal que puxa uma carroga, ndo se evolui para nada além de um arreio ou
de uma cela dentro do processo produtivo. Homem e animal s3o concebidos em nosso mundo
moderno, portanto, como meras forcas produtivas, ou indistintos objetos sujeitos a
manutengio e reparo dentro da estrutura das maquinas.

As leis e institui¢des, que em tese deveriam salvaguardar a convivéncia humana de
atitudes egdicas e arbitrarios na esfera social, ndo passam de produtos, na era moderna,
criados a partir da conveniéncia do mais forte, numa alusdo ao sofista Trasimaco, em “A
Republica” de Platdo. O que temos, seja como compreensdo de politica, ou de administragio
publica a partir da era moderna, longe ser o poder legitimo - como vista na experiéncia greco-
romana, ¢ da qual pretendemos tratar nessa se¢do - antes se trata da forca, da imposi¢do, da
‘regulacdo’, que como o uso do instrumento da violéncia ou o que sob o espectro de um
homem ou institui¢do sd, paradoxalmente, ‘cuida’ dos interesses coletivos.

Arendt afirma que a histdria, em muitos momentos, ¢ um cabedal de fracassos politicos

advindos da impoténcia de um homem so, que se julga superior e forte, de angariar a

% CH, p. 201
8 Idem, Idem
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cooperacdo de seus semelhantes, salvo em caso de suborno ou constrangimento. Em todo o
caso, ndo ha uma adesdo convicta, ou uma consciéncia construida que impele os homens a
cooperarem com o seu ‘senhor’ livremente, e, consequentemente, qualquer possibilidade de

acdo se aniquila. Como afirma Arendt:

“O crenga popular num ‘homem forte’ que, isolado do convivio dos outros,
deve sua forga por estar s é mera supersti¢do, baseada na ilusdo de que
podemos ‘fazer’ alguma coisa na esfera dos negdcios humanos — ‘fazer’
instituigdes ou leis, por instancia, como fazemos mesas e cadeiras, ou fazer
0 homem ‘melhor’ ou ‘pior’ — ou isto ¢ uma desesperanga consciente de
toda a ag¢fo, politica ou ndo-politica, aliada a esperanga utdpica de que seja
possivel tratar com os homens como se trata de outro ‘material’. A for¢a de
que o individuo precisa para qualquer processo produtivo, seja intelectual
ou puramente fisica — torna-se inteiramente inutil quando se trata de agir.””

De acordo com Arendt, o fracasso advindo deste tipo de conceituagdo do homem, ou
de suposta legitimagdo politica, encontra-se germinada numa questio que transcende o mero
ressentimento do subjugado. O exame desta questdo perpassa a propria compreensdo dos
termos que designam o verbo agir, € como essas designagdes, ao sofrerem mutagdes,
impeliram os homens a conceberem poder como mera forga, representada como coagdo ou
violéncia, tdo caracteristicas dos regimes politicos modernos

Para Arendt, embora o Latim e o Grego fosse linguas inteiramente distintas, ambas
possuiam palavras correlatas, para designar o verbo agir: archein e prattein (Grego) e agere e
gerere (Latim). Com efeito, com o termo archein os gregos denominavam o ato de governar,
de comegar, de ser o primeiro, de iniciar algo novo. Chamavam de prattein o ato de
atravessar, realizar e acabar, isto ¢, levar a cabo o que ¢ iniciado por alguém. J&4 no Latim, o
termo agere tem o significado de ‘guiar’, ‘pdr em movimento’, a0 passo que gerere possuir o
significado de conduzir. Nos dizeres de Arendt “é como se toda ago estivesse dividida em
duas partes: o comeco, feito por uma s6 pessoa, ¢ a realizagdo, a qual muitos aderem para
‘conduzir’, ‘acabar’, levar a cabo o empreendimento.”glNo entanto, embora haja esta divisdo
no interior dos dois termos, o que vemos no curso da histéria € que estas partes vieram a se
confundir, dando um significa univoco ao conceito de ago, seja na terminologia grega, seja

na latina. Assim sendo, como ressalta Arendt, o termo archein, a0 menos na conceituacao

0T, p. 188
' CH, p. 202
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politica, “passou a significar, principalmente, ‘governar’ e ‘liderar’, quando empregada de
maneira especifica, e agere passou a significar ‘liderar’, ao invés de ‘pér em movimento’.”
Nessa ‘nova’ conceituagio, o agir ndo se divide mais em dois momentos, sendo que o
iniciar, o comecgar se confunde com o executar, o conduzir. Em termos politicos
contempordneos, ¢ como se o parlamentar tivesse a prerrogativa do executar, ¢ o faz,
ordenando seus subordinados a ‘levar a cabo o empreendimento’. A funcdo do lider, ou
iniciador, ndo se restringe ao propor, debater, ou encontrar solucdes; a espontaneidade
original cede lugar ao agora calculado plano de execucdo, que compete ao iniciador liderar,
ou em termos mais apropriados, a governar. Elimina-se portanto, a duplicidade conceitual do
agir, confundindo-a em um s6 significado, e em termos praticos coloca o iniciador como o
governante, operando uma nova separagcdo, agora meramente sistematica. Isto €, agir passa a

significar governar, e se governa dando ordens enquanto outros a executam. A esse respeito,

Arendt afirma:

“Desse modo, o papel do iniciador e lider (...) passou a ser o papel do
governante; a interdependéncia original da agdo — a dependéncia do
iniciador e lider em relacdo aos outros no tocante ao auxilio, e a
dependéncia de seus seguidores em relagdo a ele no tocante ao agir —
dividiu-se em duas fungdes completamente diferentes: a fungdo de ordenar,
que a passou a ser prerrogativa do governante, e a fung¢do de executar, que
passou a ser dever dos stditos.”””

O governante se polariza, portanto, na extremidade do ordenar, salvaguardado por sua
forca, ao passo que no outro pdlo se encontra seus suditos na mera tarefa do executar,
alienados de seus direitos em prol do bem estar social. Se o governante ¢ mal sucedido, cabe a
culpa primeira a seus suditos por talvez ndo terem empreendido os esfor¢os necessarios para a
execuc¢do da tarefa. Comprova-se a instabilidade do projeto liderado, o governante se revela
acima dos suditos, ndo podendo ser facilmente deposto, uma vez que esta a salvo, seja pela
autoridade religiosa que constituiu o seu mando, ou pela confianga que seus suditos possam
credita-lo, ou ainda, nos dizeres weberianos, se salvaguarda pelo artificio do ‘monopdlio
legitimo da forca’. Caso seja bem sucedido, dird Arendt, ele pode reivindicar para si a gloria
que ¢ de todos, e ¢ justamente através dessa reivindicagdo que, nos dizeres de Arendt, o
governante monopoliza a for¢a daqueles que o ajudaram a realizar o empreendimento. Assim
¢ que surge o mito da forga de um homem so, que isolado em seu pdlo de mandatario, leva

todos a acreditarem e a creditarem a ele um poder absoluto. Toda teoria politica moderna esta

%2 Idem, Idem
% Ibidem, Ibiem
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assentada sobre esses pilares, como bem expressos nas doutrinas politicas de Maquiavel e
Hobbes, como veremos mais a frente...

A Acg8o, como mencionada alhures, nio opera em estado de isolamento. Ha, portanto,
a necessidade de outros agentes para a sua efetivacdo. Doravante, os dois significados
primitivos da palavra acdo (agere e gerere ou archein ¢ prattein) indicam que o carater
politico da ac¢@o ndo se efetiva sem a mediagdo da interagdo do espaco publico — o espaco de
interacdo politica entre os agentes, o espaco inter-relacional dos homens na vida publica.

Como observa Adriano Correia:

“Em ultima instancia, estes dois significados da palavra agdo acabam por
explicitar que a problematica relagio entre o carater natural do nascimento e
o carater politico da ag¢do, ndo se efetiva sem a mediacdo da interacdo em
um espago publico.”*

Hannah Arendt estrutura o seu pensamento politico-filoséfico em torno das categorias
de publico e privado. O ambito do “privado” significa, em Arendt, estar privado de ser ouvido
e visto, portanto revelado, a todos e por todos numa comunidade politica em que os
individuos objetivam uma ac¢do politica num espago comum: a pdlis. A esfera privada
limitava-se a um interesse pessoal circunscrito aos condicionamentos da sobrevivéncia
biolégica na familia e na casa. Por sua vez, o termo “publico” remete a dois fendmenos
distintos, conquanto relacionados. Primeiro, o “publico” centra-se na idéia de publicidade dos
atos; isto é, tudo que vem a publico esta acessivel e visivel a todos. A garantia deste fendmeno
reside numa condi¢do essencial: o compartilhamento das vivéncias, dos interesses, de uma
expressa percepcao de mundo e de nds mesmos. Em segundo lugar, o termo "publico" refere-
se a idéia de comum. A realidade do mundo tem um bem comum ou interesse comum, na
medida em que é partilhado por individuos que se relacionam entre si.

O espago publico € para Arendt o lugar por exceléncia da palavra e da ag¢@o. Repousa-
se, essencialmente, sobre dois fundamentos: a igualdade publica e a pluralidade dos
individuos. O espago publico é o espago da aparéncia, donde os homens podem se distinguir,
ao invés de permanecerem apenas diferentes. E o espago consagrado ao estar-com-outros, a
diversidade de opinides, ao agir-em-comum. E, enfim, o lugar por exceléncia da politica, cujo
sentido ultimo é a propria liberdade, entendida como a capacidade do homem relacionada a

espontaneidade de fazer um novo comecgo.

% CORREIA, 2008, p. 32
58



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

E importante dizer que o espago publico ndo diz respeito a uma localizagdo fisica, cuja
forma poderia favorecer praticas politicas particulares, mas a necessidade de limites;
idealmente, de um quadro constitucional para organizar as relacdes entre os atores,
desenhando um espago politico que torna possivel as relagdes. O campo politico € assim
delimitado interiormente pela acdo, que atualiza um espaco de relagdes a medida de seu
proprio desenvolvimento, esse espago de dilui quando a propria agdo também se esvai.

O espago publico confere, também, a ag@o a sua expressdo ilimitada. Isto porque, a
acdo, pelo fendmeno da natalidade, instaura um mecanismo de rea¢des imprevisiveis, onde
nenhum dispositivo juridico € capaz de cercear absolutamente. A ag¢fo sempre estabelece
reagdes variadas provindas até mesmo de simples atos. “O menor dos atos nas circunstancias
mais limitadas, traz em si a semente da mesma ilimitagdo, pois basta um ato e, as vezes, uma

. 5
palavra para mudar todo um conjunto.”

Mesmo as leis e instituicdes criadas e promovidas
para conter certos impulsos e paixdes humanas e ndo sfo capazes de inibir de todo as agdes
dos individuos, pois estes, como visto, portam em si o carater da imprevisibilidade. As leis
devem existir, portanto, ndo para sufocar as a¢gdes do homens, mas para assegura-los, mesmo
que fragilmente, das arbitrariedades advindas de variadas aspirag¢des, sejam elas individuais

ou coletivas:

“A aglio (...) tem, portanto, a tendéncia inerente de violar todos os limites e
transpor todas as fronteiras. Os limites e fronteiras que existem na esfera
dos negdcios humanos jamais chegam a constituir estrutura capaz de resistir
com seguranga ao impacto com que cada nova geragdo vem ao mundo. (...)
As limitagdes legais nunca sao defesas absolutamente seguras contra a agio
vinda de dentro do corpo politico (...) a limitagdo da a¢do nada mais é sendo
o outro lado da tremenda capacidade de estabelecer relagdes, isto €, de sua
produtividade especifica.”®

I

De acordo com Arendt, o paradigma de a¢o no mundo grego antigo se aproxima
muito do poderiamos classificar como individualismo, n2o fosse a caracteristica da ag@o,
através do discurso, de revelar o individuo na presenga de outros; ndo fosse também o fato de

que individualismo em nossa modernidade ter mais um carater de alienagdo, ou antes,

% CH, p.203
% Idem, p. 204
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afastamento do convivio com os demais. A a¢@o por seu turno, depende do intercurso entre os
agentes, sem os quais ndo passa de um impulso do ego, ou uma atividade sem valor algum. O
‘individualismo’ expresso por Arendt para qualificar a acdo se aproxima mais de uma nog¢o
de individualidade do que propriamente individualismo, enquanto sugestdo de isolamento. O
que Arendt pretende salientar com este conceito comparativo estd expresso em nota
explicativa de “A Condi¢do Humana”. Nesta, Arendt afirma que o termo equivalente em
grego para individualismo era hekastos, que significava ‘cada um’, derivada de outro termo
grego (hekas), que significava ‘distante’.”” A acdo, portanto, tem o carater de revelagdo dos
agentes e esta so € possivel no concurso entre os mesmos. Por mais que o revelar aponte para
um Unico agente, ¢ no convivio com os outros que essa individualizagdo faz sentido. Este
sentido orienta-se tanto para demonstrar guem o homem ¢ (ou aquele homem especifico ¢€),
quanto para salientar que ele ¢ alguém, também, que pode agir e transformar o mundo, bem

como influenciar os outros-de-si a sua volta. Segundo Arendt:

“Este conceito de ac¢do ¢, sem duvida, altamente individualista, como
diriamos hoje. Destaca o anseio da auto-revelacdo a custa de todos os outros
fatores (...). Como tal, passou a ser o protdtipo da acdo na Grécia Antiga e
influenciou, na forma do chamado espirito agonistico, o veemente desejo de
auto-exibi¢do na competi¢do entre os homens que esta na base do conceito
de politica predominante nas cidades-estados.””

Em geral, quando nos reportamos ao conceito de politica, o que vem a mente nos
remete a uma concepc¢do de elei¢cdes representativas, poderes tripartidos, burocracia, etc. Em
todo caso, o artificio da Lei é presente em cada uma dessas representagdes. E a lei que
qualifica e normatiza um Estado gestor de forgas, ou mesmo, travestida em normas e
condutas, regula as relagdes humanas mais gerais. Em ultima instancia a politica foi (&)
notadamente marcada por leis e instituicdes, onde a capacidade de legislar torna-se a
caracteristica especial da atividade politica. No entanto, esta concep¢do de politica legalista
ndo ecoou no mundo grego antigo; ndo ao menos no sentido de se configurar como a condig@o
ou finalidade por exceléncia da politica, ou propriamente da agdo humana. A fun¢do de um
legislador ndo ultrapassava em importancia as fungdes de um mero escultor ou arquiteto,
sendo que este, como menciona Arendt, poderia muito bem ser “trazido de fora e contratado

sem que precisasse ser cidaddo (...). As leis, como os muros em redor da cidade, ndo eram

7 Ibdem, p. 207
B Ibidem, Ibidem
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produtos da agfo, mas sim da fabricacdo.”® Nao havia uma diluicdo, entretanto, da
importancia das leis ¢ mesmo das instituicdes para gerir uma cidade, a ponto de julga-las
desnecessarias (embora fossem postas em segundo plano). O que era colocado em questio era
a supremacia da agdo (e do individuo que age) em relagdo ao entdo mero ato de construir leis.
Nao havia, portanto, um mérito superlativo em cria-las ou executa-las tanto quanto em agir, o
que ndo significa dizer que elas sdo dispensaveis, ao contrario. Tanto ¢ que embora as leis ndo
fossem a finalidade da politica, elas serviam para garantir a existéncia de um espago onde a

acdo podia se manifestar: a esfera publica da pdlis:

“Antes que os homens comegassem a agir, era necessario assegurar um
lugar definido e nele erguer uma estrutura dentro do qual se pudessem
exercer todas as agdes subseqiientes; o espaco era a esfera publica da pdlis e
a estrutura era a sua lei; o legislador e o arquiteto pertenciam a mesma
categoria. Mas essas entidades tangiveis ndo eram, em si, o conteudo da
politica (a polis ndo era Atenas, e sim os atenienses) (...).”'""

A criagdo da polis representava, sobretudo, o espago para manifestagdo da agdo, para o
desvelamento das individualidades através dos feitos e palavras. A acdo era, portanto, a
caracteristica inaugural da pdlis grega. A constitui¢io da polis configurava-se como a propria
solucdo grega para a fragilidade dos negdcios humanos. Ancorada nas leis, a pdlis
salvaguardava os homens de suas a¢des indesejaveis, fruto tanto da imprevisibilidade quanto
de paixdes e personalismos, da qual acdo manifesta estd sujeita dado a singularidade do
agente que a engendra. Ao mesmo tempo, a pdlis salvaguardava, também, os proprios feitos e

palavras da vala do esquecimento.

“Em outras palavras, a convivéncia dos homens sob a forma de pdlis
parecia garantir a imperecibilidade das mais futeis atividades humanas — a
acdo e o discurso — ¢ dos menos atos tangiveis e mais efémeros ‘produtos’
do homem — os feitos e as histérias que deles resultam. A organizagdo da
polis, fisicamente assegurada pelos muros que rodeavam a cidade, ¢
fisionomicamente garantida por suas leis — para que as geragdes futuras ndo
viessem a desfigura-las inteiramente — ¢ uma espécie de memodria
organizada.”'"!

A pdlis, portanto, era o concreto dos cidaddos, no seu conjunto. A sua esséncia eram os
seus cidaddos e ndo o seu aglomerado urbanistico. Como nos dizeres de Tulcides, a pdlis sdo

os cidaddos e ndo as muralhas nem os barcos viivos de homens. O aglomerado urbano e o

% Ibidem, Ibidem
19 1bidem, Ibidem
1 Ibidem, p. 210
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territdrio apareciam apenas como o local em que os homens construiram uma comunidade de
habitos, normas e crengas. Dai admitir-se que assim como o legislador pode ser ‘trazido de
fora’, a propria polis poderia ser transferida para outro sitio. A pdlis grega nfo era um lugar
determinado ou mesmo de um Estado na concep¢fo moderna do termo, e sim o espago

interpessoal resultante da agdo coletiva de cidaddos reunidos para tratar de interesses comuns.

Para Arendt, estar no mundo ¢ estar entre os homens, o que coincide com o conceito
grego polis e fora da qual ndo se pode conceber uma vida verdadeiramente humana. Isto €,
uma vida qualificada [Bios politikos], em detrimento de uma vida comum a todos os seres
viventes [dzoé]. A pdlis, enquanto “organizacdo da comunidade que resulta do agir e falar em
conjunto” faz com que os homens assumam a sua “aparéncia explicita, ao invés de se
contentarem em existir meramente como coisas vivas ou inanimadas.”!®? Nao se trata,
portanto, de afirmar que a pd/is seja uma express@o da natureza humana, pelo simples fato de
garantir aos homens a sua apari¢@o e a sua expressdo de singularidade, através do discurso e
dos atos. Nao hd no homem nada que possa se atribuir, como visto alhures, uma natureza
humana, muito menos politica. Toda e qualquer condi¢éo para a politica advém da criagéo de
um espago que permite aos homens se expressarem e agirem, sobrevindo, com isto, a propria
razdo de ser da politica. Este espaco ¢é, decisivamente, politico, e é o lugar onde ¢ tecida a
trama dos assuntos humanos. Esta, portanto, para fora do homem e ndo ha nada neste que
possa atestar uma pré-condi¢do para a politica, a ndo ser a capacidade de agirem e se
comunicarem.

Hannah Arendt nomina a pdlis - enquanto forma de representa¢do do espaco publico -
de espago da aparéncia [Erscheinungsraun]. Neste espaco os homens se reuniam, e através
das modalidades da agdo e do discurso desvelavam a sua existéncia. '®> O espago publico é
para Arendt o “espaco da aparéncia, no sentido mais amplo desta palavra, ou seja, o espago no
qual eu aparego aos outros e os outros a mim”'%*

A existéncia deste espago publico garante a propria efetivagio da liberdade,
igualmente da politica, vista que ag@o e politica correspondem a uma redundancia em Arendt,

assim também como liberdade e politica. Para Arendt, a a¢do ¢ sinénimo de liberdade (nfo

2. CH p. 211

1% Para fundamentar esta afirmacdo, Arendt menciona Aristételes e Herclito na seguinte passagem de The
Human Condition: “To men the reality of the world is guaranteed by presence of others, by its appearing to all;
‘for what appears to all, this we call Being,” and whatever lacks this appearance comes and passes away like a
dream, intimately and exclusively our own but without reality” (HC, p.199)

% CcH p. 211
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um meio para ela), sua efetivacdo — sem a agfo a liberdade ndo existe. Liberdade ¢ aqui
compreendida ndo como livre-arbitrio, algo interior. “A liberdade, enquanto relacionada a
.. . n » o . s .
politica, ndo ¢ um fendmeno da vontade”, ndo esta envolta com o “/liberum arbitrium, uma
liberdade de escolha entre duas coisas dadas (...).”'" A liberdade ndo se trata de uma mera
capacidade de escolha dentre um conjunto ou vias de alternativas e caminhos possiveis. A

existéncia deste espago possibilita, portanto, o aparecimento da liberdade.

“A pdlis grega foi outrora precisamente a ‘forma de governo’ que
proporcionou aos homens um espago para aparecimentos onde pudessem
agir — uma espécie de anfiteatro onde a liberdade podia aparecer. (...)
Quanto a relacdo entre liberdade e politica, existe a razdo adicional que
somente as comunidades antigas foram fundadas com o proposito de servir
aos livres. (...) Se entendermos entdo o politico no sentido da pdlis, sua
finalidade raison d’étre seria estabelecer um espaco em que a liberdade,
enquanto virtuosismo pudesse aparecer.”'

Neste espago publico, os homens - distantes das preocupacdes domésticas, das
relagdes de trabalho e, principalmente, das relagdes de dominagdo [6ikos] - encontram-se
livres para agir. Para Arendt, somente neste espago — onde os homens ndo estdo
condicionados por relagdes hierarquicas - que a a¢do pode se dar, devido ao fato dos homens
poderem se reconhecer como iguais, pois apenas assim podem discutir e decidir em comum,
sem se sentirem coagidos ou sob o julgo da violéncia. Apenas entre iguais os homens podem,
seguramente, atuar, narrar, discursar e deixar impressa a sua imagem e personalidade na
memoria publica, enfim, entre iguais o homem pode aparecer.

Esta era, portanto, a efetivacdo de uma vida qualificada [Bios politikos], garantida pela
condigdio de existéncia de um espago publico que possibilitava os homens agirem e falarem,
podendo contemplar a condi¢do humana da pluralidade. Esta pluralidade era afirmada no
reconhecimento e no respeito a singularidade dos individuos inserido na esfera da polis'”’.

Para além do “fato de que homens, ¢ ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o

99108

mundo estd implicita a propria questdo da pluralidade, concebida enquanto condigdo

elementar do discurso e da agdo.

1% EPF, p. 197

1% EPE p. 201

197 «Speech and action, containing their own endes, display the personality — identity — fo speaker and actor. [...]
The pdlis — the political arena — is precisely the domain which persons in theri collective plurality establish to
show who they are and to remember their appearing being”. (BAKAN, 1979, p. 49).

% CH p. 15
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“ A pluralidade (...) tem o duplo carater de igualdade e distingdo. Se os
homens ndo fossem iguais eles ndo poderiam entender uns aos outros e
aqueles que os antecedem, nem planejar o futuro e prever as necessidades
dos que virdo apods eles. Se os homens ndo fossem distintos, se cada ser
humano ndo fosse diferente dos que existem, do que existiram ou dos que
existirdo, eles ndo precisariam da a¢do ou do discurso para se fazerem
entender. Sinais e sons bastariam para comunicar imediatas e idénticas
necessidades e desejos.” '

Se o agir envolve a iniciativa, e se esta revela no espago publico a individualidade do
agente, esta, exatamente por ser engendrada na publicidade nfo pode ser feita em isolamento
dos outros. Ndo se pode conceber a acdo no espago publico desconsiderando a presenga de
individuos que de suas diferentes perspectivas tem a condi¢do de julgar a qualidade do que
estd sendo dito e atuado. Sem a existéncia, presenca e o reconhecimento dos outros-de-si
(pluralidade), a acdo deixa de ser uma atividade significativa, ndo transcendendo a sua
futilidade. Ela requer apari¢do em publico, fazendo com que o agente se faca (re)conhecido
através de seus feitos e palavras.

Como dito alhures, o fato da pluralidade sdo os homens, nio 0 homem, que habitam e
constroem o mundo. E ela (assim como a liberdade) é a condi¢do da agdo humana porque

todos somos os mesmos, porém de uma maneira tal que ninguém se iguala a outro.

“Se concebermos a a¢do como um novo comego que deflagra uma nova
série de eventos, ¢ que ndo pode ser deduzido de eventos precedentes,
compreenderemos o por que da pluralidade (...) é a pré-condicao (condition
sine qua non) da vida politica e também porque a pluralidade, reafirmada
em cada acfio, é a propria razio de ser (condition per quan) da politica.”'"’

I

De maneira genérica a polis é entendida como o relativo grego ao termo cidade-estado.
O termo cidade-estado designa regides controladas exclusivamente por uma cidade, como

exemplo, as cidades gregas antigas de Troia,Atenas e Esparta. De acordo com Chaui, a pdlis

199 [, p. 198. No original: “Human plurality, (...) the basic condition of both action and speech, has the twofold
character of equality and distinction. If men were not equal, they could neither understand each other and those
who came before them nor plan for the future and foresse the needs of those who will come after them. If men
were not distinct, each human being distinguished from any other who is, was, or will ever be, they whold need
neither speech nor action to make themselves understood. Signs and sounds to communicate immediate,
identical needs and wants would be enough.”

1 CORREIA, 2006, p.321
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era “a cidade, entendida como a comunidade organizada, formada pelos cidaddos [no grego
b &

111
”""" Embora correto

politikos], isto €, pelos homens nascidos no solo da cidade, livres e iguais.
quanto ao qualitativo de certos homens gregos - qualidades/condi¢cdes essenciais para o
exercicio na polis — ha, entretanto, uma imprecisdo conceitual quanto a nogéo de pdlis. Esta,
nio era uma cidade — visto que o termo ¢ geralmente utilizado para designar uma dada
entidade politico-administrativa urbanizada - , nem tampouco um Estado, uma vez que a
propria idéia de Estado, sobretudo como concebemos o dito moderno , ndo poderia ecoar no
mundo grego. Embora existisse uma maquinaria técnico-administrativa em Atenas, ndo ¢

correto afirmar que esta assumia uma fung@o politica. A este respeito, Castoriades elucida

que:

“A idéia de um Estado, isto €, de uma institui¢do distinta e separada do
corpo de cidaddos, teria sido incompreensivel para um grego... Nem
‘Estado’ nem  ‘aparelho de Estado’. Qualquer administragdo,
significativamente, era composta de escravos até nos seus escaldes mais
elevados (...)Tais escravos eram supervisionados por cidaddos magistrados,
geralmente escolhidos por sorteio. A ‘burocracia permanente’ que
desempenha as tarefas ‘executivas’, no sentido mais estrito do termo, ¢
relegada aos escravos (e, prolongando o pensamento de Aristdteles, poderia
ser suprimida tdo logo as maquinas ...).”" ">

Arendt, por sua vez, situa a polis num plano ndo concreto; antes, como uma
representacdo coletiva da identidade grega. Para Arendt, a polis ¢ também identificada com o
espago publico, e este, por sua vez, recebe, em Arendt, a nominagdo de espago da aparéncia.
Neste espago, a politica se afirma, dado a condi¢do que ele oferece aos homens de se
expressarem e se revelarem a partir de seus feitos e suas palavras. Na expressdo de suas
individualidades, os homens, livres portanto, sdo obrigados a reconhecerem a pluralidade
inerente ao processo. Se este espaco reconhece, portanto, a pluralidade e efetiva a liberdade, e
se a razdo de ser da politica, em Arendt, perpassa estas condigdes, entdo podemos afirmar que
0 espaco da aparéncia (e na experiéncia grega, a polis) é o espaco de efetivagdo da politica.

No entanto, € preciso salientar que este espago — aonde quer que exista - se esvai a
medida que os homens também se dispersam, desabitando-o. N&o se constitui portanto num
espaco institucionalizado; antes, constitui-se num espago fragil e efémero, existindo sempre
enquanto potencialidade. O espago da aparéncia surge quando os homens se retinem na agio e

no discurso, mas desaparece no mesmo instante que a atividade do discurso e da agdo cessdo.

""" CHAUI, 2007, p. 36
"2CASTORIADES, 1981, http://www.fflch.usp.br/dh/heros/excerpta/castoriadis/democracy.htm
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E um espago potencial que ndo tem garantias.“Onde quer que os homens se reinam, esse
espaco existe potencialmente; mas sO potencialmente, ndo necessariamente nem para
sernpre.”113

Em se tratando das degeneréncias, das ascensdes ou quedas das comunidades politicas,
Arendt aponta que em ultima instdncia pode-se atribuir a efemeridade — a nfo mais que
potencialidade - do espago de aparéncia. Doravante, Arendt afirmard que o que “primeiro
solapa e depois destroi as comunidades politicas é a perda do poder e sua impoténcia final.”'"*
Nao ¢, portanto, e unicamente, a efemeridade do espago de aparéncia ou a suposta
caracteristica futil da acdo que leva ao declinio as grandes culturas e impérios; antes, ¢ a
auséncia de poder, ou este entendido e efetivado enquanto forga.

Para Arendt € o poder que sustenta e preserva a esfera publica e, conseguintemente, o
espaco de apari¢do dos homens. A aniquilagdo do poder anula a possibilidade do agir ¢ falar
dos homens. Como conseqiiéncia, quando ha uma comunidade em que os homens sio
impedidos de se manifestarem e agirem num espago publico, ou exatamente por ndo haverem

esses espacos publicos, ¢ que sobrevém as varias formas de organizagdo estatal repressoras:

absolutismos, ditaduras, totalitarismos, etc. De forma sintética, Arendt que o poder:

“Corresponde a capacidade humana ndo somente de agir, mas de agir em
comum acordo. O poder nunca ¢ propriedade de um individuo; pertence a
um grupo e existe somente enquanto o grupo se conserva unido. Quando
dizemos que alguém estd ‘no poder’, queremos dizer que esta autorizado
por um certo niimero de pessoas a atuar no nome delas. No momento em
que o grupo do qual se originou a principio o poder (potestas in populo, sem
um povo ou um grupo ndo ha poder), desaparecer, ‘seu poder’ some
também.” '

O termo poder em Arendt ndo deve ser confundido, portanto, com forga, violéncia ou

dominio de um sobre outro''®

. Do ponto de vista lingiiistico, € preciso situar esse conceito na
acepcdo grega de dynamis, germanica de mdoglich, e latina de potentia. Poder, em Arendt,
deve ser entendido como ‘poder potencial’, € ndo como uma dimensdo ou entidade estatica,
que se mantém pelo acumulo de mais forga (strenght), ou com desenvolvimento de estratégias
de dominagdo pela ideologia ou pela violéncia — como se viu nos regimes totalitarios. Para

Arendt, o individuo que, por algum motivo, se isola e nlo participa da convivéncia

humana,“renuncia ao poder e se torna impotente, por maior que seja sua forg¢a e, por mais

3 CH p. 212
1% 1dem, Idem
15 CR, p. 123.
"6 Ver, Ibidem, p.123
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validas que sejam suas razdes.”'!” Isto porque, o poder é fruto do convivio dos homens,
passando a existir quando os mesmo agem em conjunto. Este poder, que ¢ gerado em
conjunto, ¢ tdo efémero como a propria agio, isto porque ele é a propria expressio da agdo no
espago publico, ou antes, € este que sustenta a acdo neste mesmo espaco. Ha um intimo grau
de interdependéncia entre o poder e o espago publico. Assim como a agdo, o poder se esvai na
medida em que os homens se dispersam da ’arena das aparéncias’, da arena politica. O poder,
todavia, € uma conseqiiéncia da agdo conjunta dos homens, a qual propicia pelo discurso, a
revelacdo de cada individuo em sua especifica singularidade.

A atividade da agfo ndo tem por meta um fim especifico ou determinado, mas a
descoberta de uma objeto em comum que sirva como elemento agregador entre os homens.
Quando a palavra (speech) € usada tdo-somente para atingir um fim determinado, ela perde

sua caracteristica principal de revelar os sujeitos. De acordo com Arendt:

“O poder s6 ¢ efetivado enquanto a palavra e o ato ndo se divorciam,
quando as palavras ndo sdo vazias e os atos ndo sdo brutais, quando as
palavras ndo sdo empregadas para velar intengdes mas para revelar
realidades, e os atos ndo sdo usados para violar ou destruir, mas para criar
relagdes e novas realidades.”''®

Assim sendo, o discurso e a¢do devem ser conjugados, intimamente compromissados,
na realizag¢@o e manifestacdo do ser e agir politico. Doravante, a coeréncia entre a palavra e os
atos revela o sujeito em todos os seus espagos de realiza¢des politicas. Nao ha limitagdes para
o poder, a ndo ser que se aniquilem as suas condi¢des de efetivacdo, isto €, o espaco publico.
O poder, em si, ndo pode sofrer nenhuma espécie de coacdo ou restricdo material. Se for
possivel pensar em alguma espécie de limitacio, esta se deve a sua propria condigdo de
existéncia: os homens.

Novamente, retoma-se o fato da pluralidade e a questdo da liberdade. Da pluralidade,
porque ao se conceber em alguma forma de barreira para o poder, em si mesmo, esta s6 pode
ser levantada pelo intercurso dos homens. Se tratarmos de um homem isolado, que detém
sobre o seu julgo outro-de-si, ha poucas barreiras intransponiveis para o exercicio de seu
mando, a ndo ser a propria morte desse homem ou seu aniquilamento pela agio coletiva''’.

Porém, neste caso, o que temos ¢ antes a forga, ou a violéncia, jamais o poder, visto que: a) ha

" CH, p. 213

8 Idem, Idem

' De acordo com Arendt: “ (...) a revolta popular contra governantes materialmente fortes pode gerar um poder
praticamente irresistivel, mesmo quando se rentincia a violéncia face a forcas materiais vastamente superiores.
Dar a isto o nome de 'resisténcia passiva' (...) trata-se de um dos meios mais ativos e eficazes de acdo ja
concebidos (...)" (CH, p.213)
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uma limitagdo material (a morte, a baixa nos escravos, servos ou poderio militar, a escassez
de recursos, etc.); b) E possivel se operar uma resisténcia a partir de a¢des coletivas (uma vez
mais, a a¢do sobrepondo-se); c) Para que haja uma relagdo de mando-obediéncia, ndo ha a
necessidade de um consentimento entre partes, basta que um ou outro detenha a posse de
recursos ou o instrumento da violéncia para se sobreporem — ¢ em ambos 0s casos, ndo ha a
necessidade do concurso de diversos agentes confluindo intengdes. Como visto, o poder
depende para a sua efetivagdo: a) De ser uma potencialidade, assim sendo, nunca algo
‘materializado’, ndo sofrendo por isso limita¢des de varias ordens; b) De depender do
consentimento de vdrias intengdes e vontades, mesmo que divergentes em principio.

O fato da pluralidade se insere na propria dindmica do poder. Nao ha poder sem o
concurso de dois ou mais homens. Estes, por sua vez, sdo seres singulares, diferentes,
portanto, entre si. Toda e qualquer limitagdo que o poder pode sofrer s6 pode advir da
existéncia dos homens, “limitacdo essa que ndo ¢ acidental, pois o poder humano

»120 Em outra esfera,

corresponde, antes de mais nada, & condicdo humana da pluralidade
utilizando de um paradigma fisico, se dois corpos se chocam, sobrepde aquele que tiver a
maior massa e velocidade. Transpondo para a esfera inter-pessoal, sobrepde aquele que tiver
maior for¢a por um bem, valor ou posicéo social. De outra forma, porém, se a massa contraria
se multiplica tomando propor¢des muito mais dilatadas do que a for¢a preponderante, essa,
por mais que mantenha o seu movimento lento e uniforme, hd de num determinado momento
do tempo e espago sobrepor a entdo for¢a dominante. Traduzindo para nosso esforgo
conceitual, se os homens se organizam entre si ¢ se opde a quem os domina, ndo a forga
suficiente para conter este impulso coletivo. Em todo o caso, esse esfor¢o coletivo so ¢

possivel desde que os homens se unam para agir em concerto'!

. Ndo ha, portanto, uma
necessidade de consenso; antes, de acordos mutuos engendrados por perspectivas dispares
mas que visam um objetivo que possa ser partilhado positivamente a todos. Como afirma
Arendt, a “realidade da esfera publica conta com a presenca simultdnea de inimeros aspectos
e perspectivas nas quais 0 mundo comum se apresenta ¢ para os quais nenhuma medida ou

denominador comum pode jamais ser inventado.”'*

120

CH, p.

121 3 . s rogl ~ ~ . <« :

Este ‘agir em concerto’ trata-se de uma das caracteristicas da agdo. A agdo capacita os homens a “reunir-se a
seus pares, agir em concerto e almejar objetivos e empreendimentos que jamais passariam por sua mente,
deixando de lado os desejos de seu coragdo, se a ele ndo tivesse sido concedido este dom - o de aventurar-se em
algo novo” (ARENDT, SV, p. 59).

2 CH, p.67
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Dentro da compreensdo habermasiana'>® do conceito de poder em Arendt, hi um
incensamento da condi¢do do consenso (enquanto um denominador comum) para que o poder
possa ser efetivado. Creio que isto se trata, antes, de uma desconsideragdo das dindmicas da
propria pluralidade. Para Habermas, Arendtpartiria de um "modelo comunicativo"
(interativo) de poder, sendo que o comnsenso seria alcancado por meios nao-coercitivos (ndo
violéncia, visto que esta aniquila o poder), na medida em que se desdobrasse a procura pelo
"entendimento reciproco”, levando a formagao de uma "vontade comum", nesse caso, justa e
legitima. Para Habermas, o poder em Hannah Arendt seria a raiz de legitimidade validada
pela praxis social, figurando, portanto, como o resultado de um consenso almejado/alcancado
na propria comunidade politica.'** Para Habermas, o poder em Arendt, ndo se constitui num
meio para a conservagdo de um fim particular, mas antes, constitui-se numa vontade coletiva
voltada para o entendimento mutuo. Habermas afirma que o poder em Arendt desempenha um
papel persuasivo, ¢ que ndo necessita de justificagdo, mas somente de legitimidade. O poder
trataria - na leitura de Habermas - de uma atividade consensual inerente a propria existéncia
da formacao politica. Embora reconhecamos o esfor¢o de Habermas em localizar o poder em
Arendt como uma atividade dialdgica, garantida num espaco publico legitimada na prdxis
social, é preciso contrapor, no entanto, a no¢do de consenso enquanto atividade inerente a
constitui¢do politica. Como afirmamos, a nog@o de consenso fere o proprio entendimento do

conceito de pluralidade em Arendt. De acordo com Odilio Aguiar:

“A pluralidade se apresenta, assim, como a exata contraposicdo ao
consensualismo. Ao contrario, a razdo de ser da politica, segundo Arendt
(...) jaz na possibilidade de divergir. (...) Ao colocar a pluralidade no centro
da sua concepcdo de politico, Arendt d4 espaco para compreendermos,
contra toda a tradicdo, que a base da politica reside no dissenso. E a razdo
das diferencas que surgem as relagdes politica, as promessas e os pactos
originadores da esfera publica. Quando ndo existe diferenga o espago
publico torna-se supérfluo.”'*

O dissenso ¢ a base em que a politica reside. Dissenso nio implica em eliminagdo ou
desconsiderag@o da alteridade. Dentro da teoria sociologica o dissenso ¢ uma modalidade
tipica dos processos sociais associativos de acomodacdo; surge das divergéncias no interior da

propria sociedade, e a partir dele se cria estratégias de resolugdes de conflitos, considerando

'Z HABERMAS, Jiirgen. O conceito de poder em Hannah Arendt. IN : Sociologia. Cole¢io Grandes Cientistas
Sociais. Rio de Janeiro : Atica, 1980

2 Idem, p.103).

135 AGUIAR, 1998, p.56-7
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as diferentes opinides e posi¢des dos agentes envolvidos'*®. Elimina-se, assim - por acordos
firmados - as possibilidades de tens@o social, conflito e\ou violéncia. De acordo com Jacques
Ranciere'”’, a politica ¢ um mundo comum instituido que leva em consideracdo a propria
diferenca dos agentes envolvidos. A politica, diz Ranciére, ndo € “a maneira com individuos e
grupos em geral combinam seus interesses e seus sentimentos. E antes um modo de ser da
comunidade que se opde a outro modo de ser, um recorte do mundo sensivel que se opde a
outro recorte do mundo sensivel.”'**

Se, portanto, o dissenso ¢ um dos aspectos conseqiiéncias da pluralidade; no entanto, o

que garante a manifestacdo desta é a isonomia promovida no espago publico. Esta isonomia,

longe de significar uma igualdade absoluta entre os homens, trata de um dos aspectos da pdlis.

“Segundo a interpretacdo proposta por Arendt, a nogdo de isonomia ndo
trazia consigo a idéia de uma igualdade universal perante as leis [como
atualmente a compreendemos], mas implicava que todos os cidaddos tinham
o mesmo direito a atividade politica, podendo exercer livremente a atividade
de conversar uns com os outros, sem que o discurso fosse modulado na
forma do comando e o ouvir se reduzisse & forma de obediéncia.”'*

Este conceito de isonomia, mencionada por Arendt, em relagdo a experiéncia grega
reporta & diferenciagdo universal dos seres naturais. Na perspectiva grega, a isonomia tratava-
se da concepcdo politica que concebe os homens, de seres naturalmente desiguais, em seres
iguais por conta do artificio de que acdo humana — na medida em que esta se faz necessaria in
concert - ¢ capaz. A igualdade ndo se tratava de uma qualidade natural dos seres humanas;
antes, tratava-se de uma das caracteristicas da polis: uma caracteristica patente da esfera
publica no qual o ordenamento circunscrevia um espaco em que tanto a acéo quanto a palavra
eram concebidas enquanto um modo de se estabelecer relagdes. A isonomia advinda da pdlis
possuia, por principio inaugural, a propria relagdo entre iguais, que quando nio estavam sobre
o0 julgo de guerras ou necessidade, regulavam todos os assuntos humanos por meio do didlogo
e da persuasio — direito de expressio e convencimento garantido a todos."** De acordo com

Celso Lafer:

“O principio de igualdade ndo ¢ da ordem do dado, pois as pessoas ndo
nascem iguais e ndo sdo iguais nas suas vidas. A igualdade resulta da

126 OLIVEIRA, Pérsio Santos. Introducdo a Sociologia - Série Brasil. 25 edigio. Sdo Paulo: Editora Atica, 2005.
127 RANCIERE, Jacques. O Dissenso. In: Crises da Razdo. Sio Paulo: Funarte\Companhia das letras, 1996.

2 Idem, p.387).
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organiza¢do humana. Ela ¢ um meio de se igualizar as diferengas através
das institui¢des. E o caso da polis, que torna os homens iguais por meio da
lei — nomos. Por isso, perder o acesso a esfera do publico significa perder o
acesso & igualdade.”""

E aqui se retoma a propria razdo de ser, em Arendt, da politica: a liberdade. Isto posto,
porque a politica, “centrada em torno da liberdade, sendo liberdade entendida negativamente
como o ndo-ser-dominado ¢ o ndo dominar, e positivamente como um espago publico

produzido por muitos, onde cada qual se move entre iguais™'*>

, tem uma relagdo estrutural
com a isonomia na medida em que esta circunscreve a esfera publica em que a liberdade se
desvela. Assim sendo, ser livre e coabitar a pdlis com outros agentes plurais - mas iguais
perante a lei - sdo, portanto, a mesma coisa.

A liberdade em Arendt € um meio para tornar a agdo efetiva. Tal concepglo difere
radicalmente de qualquer concep¢do de relagdo pautada no bindmio mando-obediéncia,
principalmente da potencial violéncia dai auferida. Destarte, para se conservar a possibilidade
da pratica da liberdade, os seres humanos devem preservar o espago publico. Esta

possibilidade de preservagdo do espago publico é a matriz criadora que torna possivel a

liberdade. A pdlis é, portanto, origindria - assim como origem, também - da propria liberdade.

v

O que preserva — inter homines - o dominio publico e o espaco da aparéncia ¢ poder.
Estes so retém, por assim dizer, o poder quando permanecem e agem juntos. Toda fragilidade,
inerente a coexisténcia dos homens e¢ a falta de confiabilidade dos assuntos estritamente
humanos, ndo decorre de qualquer suposta ‘fraqueza humana’, mas das proprias condigdes da

natalidade e da pluralidade. Para Arendt:

“O fato de que o homem n3o pode contar consigo mesmo nem ter fé
absoluta em si proprio (e as duas coisas sdo uma sd) € o preco que os seres
humanos pagam pela liberdade; e a impossibilidade de permanecerem
como senhores unicos do que fazem, de conhecerem as conseqii€ncias de
seus atos e de confiarem no futuro é o preco que pagam pela pluralidade e
pela realidade, pela alegria de conviverem com os outros num mundo cuja
realidade é assegurada a cada um pela presenga de todos.”*’

BULAFER, 2001, p.152
2 0P, p.49),
B VE p. 256
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Decorrentes da imprevisibilidade da natalidade e da pluralidade, para que o agir em
comum seja estavel, ¢ necessario, portanto, a legitimidade. Isto posto, pois se coabitamos um
mundo, estamos sujeitos tanto as benesses da vida coletiva quanto as arbitrariedades
decorrentes das paixdes humanas. Se cada ser ¢ uma individualidade, é concebivel que este
faga para si 0 que acha conveniente ou que lhe apraz. Dada a sua capacidade de iniciar coisas
novas, nem sempre o que pensa ou faz estara de acordo com aquilo que a coletividade almeja
como um bem para todos, ou que ¢ consentido pelo grupo que ele se insere. Dai se faz a
necessidade um conjunto de leis que normatizem o ordenamento coletivo, sendo, do contrario,
os homens podem se tornarem vitimas de sua propria capacidade de engendrar coisas novas
no mundo. Da auséncia desta legitimidade, decorrem as relagdes de violéncia, arbitrariedades
e mando-obediéncia, completamente contraria a no¢do de poder em Arendt.

Hannah Arendt se interessa pelas condigdes que asseguram a legitimacdo das
instituigdes politicas. Estas condi¢des, como ja aportadas, estdo gestadas na esfera
intersubjetiva do discurso e da acdo, sendo que sdo estas atividades que garantem o
consentimento as instituigdes politicas. Tal consentimento oriundo destas atividades
estabelecidas na esfera publica ¢ resultado, como afirma Arendt, da “escolha deliberada e

134 1 - : . .
”" E na esfera publica onde o consentimento é gestado que radica a

opinido considerada.
institucionalizagdo do poder. A auséncia deste consentimento ou o monopolio do governo
pela forga, reduz as interagdes e aniquilam o poder, ilegitimando as a¢des politicas. De acordo
com Arendt, “todas as instituicdes politicas sdo manifestagdes e materializagdes de poder;
petrificam e decaem quando o poder vivo do povo cessa de lhes sustentar.”’*> Ainda, de
acordo com a autora, qualquer institui¢do politica “depende, para a sua permanente existéncia,
de homens em agfo, e sua conservagido ¢ obtida pelos mesmos meios que as trouxeram a
existéncia. (...) a total dependéncia de atos posteriores para manté-lo em existéncia caracteriza

o Estado como um produto da agdio.”"°

Qualquer instituicdo politica, caso se assente sobre
uma relacdo de dominagfo ou ancore suas leis na mera conveniéncia de manutengdo da
soberania esta fadada ao fracasso enquanto artificio politico, e dela podem se esperar o temor,
jamais o consentimento, configurando assim o declinio da acéo e a diluicdo da liberdade.

Ao pensar a legitimidade do poder, Hannah Arendt remonta a perspectiva de poder ¢

direito entre os gregos, cuja esséncia ndo repousava nas relagdes de dominagdo, ¢ nem

B4 CR, p. 76
5 Idem, p. 120
¢ EPF, p. 200
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estavam baseadas em fundamentagdes metafisicas. As leis ndo se tratam de propriedades
transcendentes e inexordveis, tais quais os dogmas da cultura judaico-cristd. Arendt lembra
que os gregos ndo careciam buscar uma fonte metafisica e absoluta, seja para o poder ou para
as leis de suas comunidade politicas. A nomos grega nio derivava sua autoridade de um poder
divino, mas era concebida como expressdo da artificialidade convencional das instituicdes
politicas criadas pelos homens. A nomos grega ¢ contemporanea da propria fundagéo da pdlis,
para a qual ela estabelece tanto as fronteiras quanto os limites que demarcam os espagos
publico e privado."’

. A propria composi¢do das cidades-estado apontava para a importancia das leis,
salvaguardando os homens de serem dominados por seus iguais. As cidades-estado, composta
por seus cidaddos livres, gozavam de autonomia administrativa, politica e econdmica,
estabelecendo legislagdo propria, regulamentando seus interesses de natureza interna e
externa, exercendo poderes autonomos. Os principios que regiam as cidades-estado eram: a
igualdade de direitos perante a lei, isonomia, e liberdade de conduta, eleutéria. Sendo que esta
ultima ndo significava arbitrariedades e sim ag¢des dentro do ambito legal A estes dois direitos,
acrescenta-se aquele pelo qual tem o cidaddo a prerrogativa de expressar livremente o seu
pensamento, expor sua queixa em publico, no mesmo grau de igualdade dos quais seus pares
também dispunham: € a isegoria - o direito de todos os cidaddos se manifestarem
publicamente na Agora - continuamente afirmada na composi¢io dos conselhos e tribunais
colegiados. Assim sendo, desde que o homem fosse um cidadfo livre, estava salvaguardo pela
lei, expressa na garantia concedida em igual medida para que os homens se manifestem e
ajam no espago publico.

O exercicio do poder legitimo deve rejeitar o dominio do homem sobre outro homem
e considerar a obediéncia ndo a estes, mas sim as leis, a partir de normas legais consentidas
pelos cidaddos. Para Arendt, as leis possuem importancia impar para a estabilidade de uma

comunidade politica, como afirma em As Origens do Totalitarismo:

“(...) as leis positivas destinam-se a erigir fronteiras e a estabelecer canais
de comunicagio entre os homens, cuja comunidade é continuamente posta
em perigo pelos novos homens que nela nascem. A cada nascimento, um
novo comego surge para o mundo, um novo mundo em potencial passa a
existir. A estabilidade das leis corresponde ao constante movimento de
todas as coisas humanas, um movimento que jamais pode cessar enquanto
os homens nas¢am e morram. As leis circunscrevem cada novo comego e,
ao mesmo tempo, asseguram a sua liberdade de movimento, a
potencialidade de algo inteiramente novo e imprevisivel; os limites das leis

137 DUARTE, 2001, p.248
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positivas s3o para a existéncia politica do homem o que a memoria é para a
sua existéncia histdrica: garantir a preexisténcia de um mundo comum, a
realidade de certa continuidade que transcende a durag?o individual de cada
geragdo, absorve todas as novas origens e delas se alimenta.”'*®

Quando Arendt volta-se para a compreensdo do poder, esta ndo o localiza somente na
sua constitui¢do efémera e potencial. Da mesma forma, ndo busca situar a lei como o Unico
artificio capaz de fundar, tdo somente, o poder. Se as leis sdo as fronteiras que circunscrevem
¢ protegem uma comunidade politica, para Arendt, ndo sdo elas engendram movimento ao
corpo politico. “A legalidade impde limites aos atos, mas ndo os inspira; a grandeza, mas

também a perplexidade, das leis nas sociedades livres esta em que apenas dizem o que ndo se

139
deve fazer, mas nunca o que se deve fazer.”

De acordo com André Duarte, com este conceito de poder, Arendt “esta em busca de

uma manifestagdo mais originaria do fendmeno politico", do "locus primordial do qual emana

todo o poder.”'**Ainda, segundo Perissinotto'*':

“(...) Para Hannah Arendt o poder é uma "agdo em concerto". Mas o carater
coletivo dessa agdo ndo esgota a sua importancia; € preciso ter presente que
0 poder ¢ uma agdo em concerto que funda uma dada comunidade (um
grupo, uma cidade, uma nag¢do). (...). A conjugacdo dessas duas
caracteristicas — ag¢do coletiva que funda o grupo — sugere que este
momento original constitui-se no inicio de uma "esfera publica", pois a
"a¢d0 em concerto" que "funda o grupo" so6 pode ocorrer por meio de um
"encontro" publico em que o acordo e o consentimento surjam. Dai tratar o
poder (e a esfera publica), ao mesmo tempo, como o espago das
‘aparéncias’ e o lugar da 'isonomia’, isto é, um espago em que a interagdo
entre igcziividuos iguais se da por meio da livre troca de opinides plurais e da
acdo.”

A partir deste ato fundacional - do qual participam todos em condi¢éo de igualdade —
¢ que reside a primeira instincia de legitimidade do poder. Como afirma Hannah Arendt, “o
poder emerge onde quer que as pessoas se unam € ajam em concerto, mas sua legitimidade
deriva mais do estar junto inicial do que de qualquer agdo que entdo possa seguir-
se.”'"Destarte, todo poder se encerra em si mesmo, visto que ¢ fruto da agdo coletiva do

grupo que o sustenta. Toda agdo politica futura devera, portanto, para ser legitima fazer

B80T, p.517

90T p. 519

" DUARTE, 2001, p. 87

! PERISSINOTTO, Renato. Hannah Arendt, poder e critica da tradi¢do. Lua Nova Revista de Cultura e
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referéncia a esse instante primal. A estabilidade da estrutura de poder pressupde a experiéncia
da funda¢do: medida de estabilidade ou ato inaugural que institui a permanéncia dos infer-
esses humanos a que os gregos denominaram politica. A politica para os gregos antigos era
uma espécie de limite estabilizador, ou institucionaliza¢do, sem a qual o espago publico nio
poderia se sustentar. De acordo com Arendt, “é como se os muros da polis e os limites da lei
fossem erguidos em torno de um espago publico preexistente, mas que, sem essa protegdo
estabilizadora, ndo duraria, nfo sobreviveria ao proprio instante da agdo e do discurso™'*.
Destarte, uma vez que a estabilidade da esfera publica depende da permanéncia da estrutura
de poder que a constitui, a fundagdo de uma comunidade politica € efetivada sempre que agao,
conjugada em um grupo de individuos, permaneca intacta sob efeito de ‘forgas
estabilizadoras’ — da qual a tarefa € edificar uma estrutura estavel e segura para a mesma agio
conjugada. Intrinsecamente articulada ao poder e a fundacdo (ao passo que se constitui no
unico meio de o poder se manter vivo) estd a faculdade dos homens de prometer, visto que ela
¢ expressa nos pactos, associagdes, contratos e acordos mutuos com que os homens se
salvaguardam da instabilidade e das incertezas do futuro. Mais uma vez, retoma-se a
necessidade de um ordenamento legal, visto que para Arendt, o ordenamento legal de uma
comunidade politica ¢ uma medida de estabilidade contra a fragilidade das promessas, dos
acordos ¢ da imprevisibilidade que caracteriza a politica constituida por uma pluralidade de
agentes. De acordo com André Duarte, “As leis e o direito circunscrevem cada novo comego
trazido ao mundo por meio da acfo, devendo assegurar um espago de liberdade ¢ movimento
a0 mesmo tempo em que impdem limites & criatividade humana.”'**A capacidade humana de
prometer (e por decorréncia cumprir promessas) sustenta a acdo e o poder, combinados no ato

de fundacao:

“Ao contrario da forga, que ¢ o dom e a posse de todo homem, em seu
isolamento, contra todos os outros homens, o poder apenas surge se e
quando os homens se unem entre si para o proposito de ago, e desaparece
quando, por alguma razdo, eles se dispersam e abandonam uns aos outros
[desert one another]. Portanto, comprometer e prometer, coligar e pactuar,
sdo os meios através dos quais o poder se mantém vivo; onde e quando os
homens conseguem manter intacto o poder que entre eles surgiu durante o
curso de qualquer ato ou agdo particulares, eles estdo ja dentro do processo
de fundagio, de constituir uma estavel estrutura-do-mundo para abrigar, por
assim dizer seu poder conjugado de ag¢do. Ha um elemento de capacidade da
construcdo-do-mundo do homem na faculdade humana de fazer e cumprir

' No original: “It is as though the wall of the pdlis and the boundaries of the law were drawn around an already
existing public space which, however, without such stabilizing protection could not endure, cold not survive the
moment of action and speech itself”. HC, p. 198

S DUARTE, 2000, p. 247
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promessas. Tal como as promessas e os acordos dizem respeito ao futuro, e
fornecem estabilidade no oceano da incerteza futura, em que o imprevisivel
pode surgir de todos os lados, assim também as capacidades do homem de
constitui¢do, fundagdo e construgdo do mundo sempre dizem respeito, ndo
tanto a nds e ao nosso tempo na Terra, quanto aos ‘sucessores’ € a
‘posteridade’. A gramatica da acdo — que a aco € a unica faculdade humana
que exige a pluralidade de homens - a sintaxe do poder — que o poder é o
unico atributo humano que se aplica unicamente ao espago do mundo que é
esse espago-entre [in-between] por meio do qual os homens estdo
mutuamente relacionados — combinam-se no ato de fundago, em virtude de
se fazerem e de se cumprirem promessas.”'*®

Hannah Arendt atribuiu uma importancia impar a capacidade humana de prometer e
fazer cumprir as promessas. A promessa, ou os contratos mutuos, estabelecem limites
estabilizadores necessarios a imprevisibilidade e a criatividade da agdo, a0 mesmo tempo em
que mantém os homens unidos. Isto posto, como ja mencionado, o poder s6 se mantém vivo
enquanto as pessoas permanecem unidas, ao passo que ao se dispersarem o poder também se
esvai. E, portanto, a capacidade de prometer que retém os homens, nio no sentido de
constrangé-los ou obriga-los a agirem de determinada maneira, pois se assim o fosse
estariamos tratando da for¢a ou violéncia. Este reter significa garantir a permanéncia do
espago publico, que aliadas a lei, institucionalizam o afo fundacional permitindo o desenrolar
das contingéncias humanas. A faculdade humana de prometer, nos dizeres de Arendt,
configura-se ainda como a “Unica alternativa a uma supremacia baseada no dominio de si
mesmo e no governo de outros; corresponde exatamente a existéncia de uma liberdade que é
dada sob a condi¢do de ndo-soberania.”"*’

O tema da soberania aparece por diversas andlises na obra de Hannah Arendt, sendo
ponto de severas criticas, sobretudo quando se pretensa a associd-lo com a liberdade,
resultando numa tentativa de negar a pluralidade. Para Arendt, a soberania, ao invés de
instituir o Estado e garantir o espaco da politica, pode tornar-se prejudicial a diversidade,
podendo atuar para prejudicar a comunidade politica, caso ndo encontre limites, tal qual se viu
nos regimes totalitdrios, ou anteriormente nos Estados Absolutistas. Arendt ndo nega a
soberania, pois reconhece a sua importancia. O que Arendt aponta como nocivo se trata de
conceber uma soberania ilimitada ou absoluta. A soberania, em si, desempenha um papel
importante na esfera politica. Ela se constitui na capacidade de circunscrever certa

previsibilidade ao futuro, estendendo-se até o limite da capacidade de manter as promessas

SV, p.175)
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frente as variadas contingéncias. O risco que a soberania imputa € tentar circunscrever o
espaco da ac¢fo, erigindo estruturas limitadoras, na tentativa de salvaguardar completamente a
si ¢ a comunidade politica das contingéncias da agfo.

Hannah Arendt, mais uma vez ndo desqualifica a soberania com um todo, apenas
procura estabelecer, também, limites para sua atuacfo, visto que se a soberania tornar-se
absoluta, mais do que pretensamente eliminar a contingéncia, ela s6 assim o faz solapando a
liberdade. Para Arendt, “se a soberania e a liberdade fossem a mesma coisa, nenhum homem
poderia ser livre; pois a soberania, o ideal da inflexivel auto-suficiéncia e auto-dominio,
contradiz a prépria condicdo humana da pluralidade.”148 A énfase de Arendt, portanto, reside
na importancia de se fixar os limites a soberania. Os perigos advindos da violéncia e das
situagdes de crises agigantam-se quando ndo se reconhece os seus limites. Ou quando, de
alguma forma, procura-se legitimar qualquer tipo de violéncia, solapando o poder, e erigindo
a forga como atributo de manuten¢io de uma estrutura administrativa e reguladora das ag¢des
humanas. Com efeito, Arendt direciona sua critica a uma concep¢do de soberania ilimitada,
por isso, devemos entender a soberania nas relagdes de poder como limitada, restrita, para
permitir a existéncia de um corpo politico, tdo somente. Com efeito, se Arendt afirma que a
soberania “é espuria [spurious] quando reivindicada por uma entidade unica e isolada (...)”,
entretanto, “ passa a ter certa realidade /imitada quando muitos homens se obrigam
mutuamente através de promessas.”'* A faculdade de prometer aparece, portanto, como uma
segurancga parcial contra o acaso, visto que para a contingéncia ndo ha garantias absolutas. Tal
tentativa so tem sentido numa comunidade politica, visto que esta € o cenario de manifestagéo
da pluralidade; embora, como observa Arendt, tal solugcdo ¢ deficiente, pois nunca podera
abarcar plenamente o inesperado, o contingente. A for¢a da promessa ou do contrato muituo
aparece na forma das leis a serem seguidas, desde que elas tenham sido construidas nio para
proteger um individuo ou o Estado (soberania absoluta), e sim, para - apos serem consentidas
pelos homens — salvaguardar os mesmos da imprevisibilidade resultante da intangibilidade
das identidades reveladas e da ilimitada capacidade da agdo de estabelecer relagdes (soberania
relativa, ou restrita).

Em todo o caso, quando pensamos em soberania temos a idéia de dominio da vontade,
seja de um individuo ou mesmo de uma coletividade, interditando os diversos processos

deliberativos que estabelecem, conservam e permitem que 0s organismos politicos possam se

8 CH, p.246
' Idem, p. 256, grifos meus
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associar.”® Assim sendo, pensar num conceito de soberania, mesmo relativa, ndo se aplica
bem ao que Arendt entende por legitimidade ou fundagdo de um corpo politico calcado na
manifestacdo coletiva, nas promessas e contratos mutuos. O que é central é que Arendt recusa
a soberania como forma de instituir o poder, visto que esta, por se calcar em estruturas de
dominagdo promove antes a for¢a ou a coag¢do e nunca, portanto, o poder. Nesse sentido,
retomamos ao tema da fundagdo ¢ de como esta aparece na manuten¢io do poder.

Como visto anteriormente, decorrente das incertezas produzidas pela instabilidade e
imprevisibilidade das a¢des humanas, a solu¢do que os gregos engendraram foi a propria
fundac¢do da polis. Segundo Hannah Arendt, a instituicdo da pdlis entre os gregos, no periodo
pré-filoséfico e democratico, visava assegurar um espaco duravel para as contingentes
potencialidades da agdio e do discurso’'. No entanto, embora Arendt observasse que a
instituicdo da pdlis cumpria originalmente esta tarefa, a atividade que edificava o corpo
politico entre os gregos ndo era engendrada como uma experiéncia genuinamente politica,
tornando-se obra um Legislador que fabricava os contornos da Cidade, como referido
anteriormente. Isto é, embora a pdlis garantisse a possibilidade de imortalidade aos homens
advindas dos seus feitos e palavras, a mesma, em sua organizagdo, ndo comportavam a
atividade da politica — a agdo e o discurso — visto que era organizada por um legislador que se
comparava a um feitor qualquer. Na terminologia arendtiana, é como se paradoxalmente a
acdo necessitasse do artificio do homo faber, do fabricante para se efetivar, o que parece um
contra-senso dentro do que se concebe enquanto acdo. Mesmo a pdlis existindo para além dos
muros da cidade, ¢ preciso salientar que a mesma também se inseria no ambito da cidade,
compondo os interesses mutuos e dispares, sendo o espago de manifestacdo das vontades e
individualidades. A fundagdo da polis ndo se configurava, portanto, num ato politico, visto
que tal tarefa poderia ser realizada por um Legislador que ndo era, necessariamente,
qualificado politicamente (podendo inclusive ser um estrangeiro), sendo apreendido como um
fabricador do espaco politico. As leis promulgadas por este Legislador eram compreendidas
como fronteiras que definiam um corpo politico, circunscrevendo um espago politico limitado
onde a agdo politica se realizava no seu interior. De acordo com Arendt, fora destas fronteiras
as relagdes eram presididas pelo principio da coacdo e pelo direito do mais forte, totalmente

avesso a nog¢do de poder auténtico, resvalando-se para o terreno da forga e da

159 AGAMBEN, 2002, p.134
5! TAMINIAUX, J. Athens and Rome. In: (Org.) VILLA, D. The Companion to Hannah Arendt. Cambridge:
Cambridge University, 2004.. p. 165 e 169.
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instrumentabilidade da violéncia.'”* As leis criadas para organizar e reger a vida dos cidaddos
ndo eram atribuidas por uma vontade geral e sim, como ja dito, pelo arbitrio de um legislador
que podia por bem ser um estrangeiro, sem ao menos conhecer ou ter vivido nas cidades
compreendendo as suas necessidades, fraquezas e forgas. A manutencdo da comunidade
politica estaria fragilizada sob a regéncia de um legislador que desconhecesse as necessidades
prementes daquela comunidade. Como mencionado, se as leis ndo garantem movimento ao
corpo politico, elas, contudo, garantem a manutengio deste mesmo corpo. Assim sendo, ndo ¢é
concebivel que uma atividade de tamanha importancia (a legislatura) seja relegada a uma
categoria secunddria, ou disposta a um artifice estrangeiro, como era o caso na Grécia antiga.
Embora Arendt preste um demasiado tributo a civilizagdo grega, ndo ¢ na experiéncia
gregaria que a filosofa vai encontrar as bases de sustentago, preservagdo e continuidade do
espaco publico. Foi com os romanos, de acordo com Arendt, que se operou uma espécie de
politizagdo da experiéncia que fundava o corpo politico, de forma que a conservagdo ¢ o
estabelecimento da fundag@o da cidade se constituiam na forma central de agéio politica a qual
as posteriores formas de a¢do deveriam permanecer ligadas para adquirirem tanto a validade
juridica quanto politica. Arendt é mais incisiva ao tratar desse deslocamento histdrico e

analitico ao afirmar em “A Condi¢do Humana” que:

“Ainda que seja verdade que Platio e Aristdteles elevaram o processo
deliberativo (/lawmaking) e a construgdo da cidade ao nivel mais elevado
possivel na vida politica, isso ndo significa que eles foram capazes de
alargar a experiéncia grega da agdo e da politica para que essa passasse a
abranger o que mais tarde ficou conhecido como a genialidade politica de
Roma: legislagdo e fundagio.” >

O que levou Arendt a se deslocar para a cultura romana deveu-se a incapacidade grega
de institucionalizar a agdo e dar cabo ao problema da fragilidade dos negdcios humanos,
advindos da imprevisibilidade das a¢des humanas. Esta incapacidade, oriunda em primeira
instancia da diminuta relevancia atribuida pelos gregos as leis, conduziu Arendt & Roma; isto
porque, para os romanos, a atividade legislativa e legal tinha um peso maior na vida politica

expressa pela idéia da inviolabilidade dos contratos (pacta sunt servanda)’*

52 0P, p.104).

'3 No original, “Thought it is true that Plato and Aristotle elevated lawmaking an city-building to the highest
rank in political life, this does not indicate that they enlarged the fundamental Greek experiences of action and
politics to comprehend what later turned out to be the political genius of Rome: legislation and foundation”. HC,
p.195

154 Pacta sunt servanda ¢ um brocardo latino que significa "os pactos devem ser respeitados” ou mesmo "os
acordos devem ser cumpridos". E compreendido como sendo o “principio da forga obrigatdria”, segundo o qual
o contrato obriga as partes nos limites da lei. E uma regra que versa sobre a vinculagido das partes ao contrato,
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(TAMMINIAUX, 2000, p.171). Numa segunda instancia, a propria nogdo de imortalidade
para gregos (que possuiam como wunica solugdo para a mortalidade o fato de se perpetuarem
na memoria através dos feitos e das palavras) correspondia a uma noc¢fo de vida e morte
marcada pela necessidade existencial de um sempre presente. Isto €, com a crenga fragil um
post-mortem que assegure a existéncia do ser apds a morte os gregos nao tinham outra
preocupacdo sendo o presente, de modo que o transcurso de suas vidas deveriam ser
representados por seus feitos e palavras grandiosos, dignos de serem entfio imortalizados.

. . . i A 5155
Mais do que caracterizar uma espécie de “estética da existéncia”

, ou a busca por uma vida
qualificada (bios politikos), a compreensdo de finitude para os gregos apontavam para um
problema que Arendt soube bem identificar e que justificava a instabilidade do espaco publico
gregario: a caréncia de uma institucionalizagdo da agfo, em detrimento da mera existéncia de
um espago publico existente tdo somente para garantir a revelagdo dos individuos, a apari¢ao
dos atores no cenario da vida publica. Se ndo ha um futuro projetado para garantir o conforto
ou mesmo a existéncia da posteridade, ndo hé porque pensar numa institucionalizagdo capaz
de equacionar o problema da imprevisibilidade dos atos humanos. Se a vida consiste em uma
busca de glorias tdo somente para manter o seu nome vivo na memoria de sua proxima
geragdo, ndo ha razdes para se pensar em um declinio, desestruturagdes internas ou invasdes
futuras. Em suma, ¢ o problema do ‘futuro’ que pesa na consideracdo arendtiana da
experiéncia grega. Se por um lado, é caro para Arendt a forma como os gregos se
relacionavam na esfera publica (pautados pela pluralidade, isonomia e isegoria), ¢
problematica a forma como os mesmos institucionalizavam a a¢ao no transcurso da pdlis. Isto
¢, como institucionalizar na politica esse tipo de acfo (visto que a mesma ndo se projeta para
o futuro), compreendendo institucionalizagdo como um resultado capaz de sobreviver aos
seus afores e ser renovado por outras geracdes? A solugdo, certamente, ndo se encontra nos

gregos, dado primeiramente pela forma como concebiam as leis, ¢ em segundo momento dado

como se norma legal fosse, tangenciando a imutabilidade. E um principio base do Direito Civil e do Direito
Internacional. Fonte: http://www.jurisway.org.br/

155 O termo ‘estética da existéncia’ se refere, historicamente, ao periodo da antiguidade greco-romana, e esta
diretamente relacionado com a criagdo de uma espécie de ‘estilo proprio’, através da pratica de técnicas que
Michel Foucault chamou de “cuidado de si”. Estas ‘técnicas’ visavam a constitui¢ao de si mesmo como o artesdo
da beleza de sua propria vida. A estética da existéncia (ou artes da existéncia) ndo so abre a possibilidade de um
caminho singular capaz de conduzir a a¢cdo de um individuo, como também produz mudangas neste individuo.
Segundo Foucault: “As ‘artes da existéncia’ devem ser entendidas como as praticas racionais e voluntarias pelas
quais os homens ndo apenas determinam para si mesmos regras de conduta, como também buscam transformar-
se e modificar seu ser singular, e fazer de sua vida uma obra que seja portadora de certos valores estéticos e que
corresponda a certos critérios de estilo” (FOUCAULT, 2004, p. 198-199). Para mais detalhes, ver: FOUCAULT,
Michael. Ditos e Escritos V: Etica, Sexualidade, Politica, Rio de Janeiro, Editora Forense Universitaria Ltda.,
2004.
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a forma como concebiam o desenrolar de suas a¢des, carentes de uma perspectiva de futuro. E
nesse sentido que Arendt se desloca para a civilizagdo romana para tentar compreender essa
institucionalizac¢do, e novamente retomamos ao tema da promessa, uma vez que esta, aliada as
leis, configura-se como sendo a atividade que da movimento e permanéncia ao corpo politico.

A faculdade de fazer e manter promessas, como uma das solugdes inerentes a agdo, de
fato, era desconhecida entre os gregos. Se a pdlis era um artificio que assegurava a
superficialidade das a¢cdes humanas e a pluralidade, ela ndo garantia, porém, a sua propria
sustentacdo, dado aos problemas aludidos. A solugfo, portanto, para a fragilidade dos
negdcios humanos ndo residiu na criagdo da polis, tornando esta solugdo debilitada.
Doravante, antes de Arendt seguir o seu itinerario rumo ao pensamento romano e a sua forma
de institucionalizar a agfo, se reporta a tradicdo biblico-judaica, expressa no Velho
Testamento, para fundamentar o problema da continuidade da acdo. E sob a personalidade de
Abrado que podemos figurar, de acordo com Arendt, como o descobridor do poder do pacto
mutuo ou promessa; personagem este que, de acordo com versao biblica, atesta um sujeito de
grande “inclinagdo para fazer pactos que ¢ como se houvesse deixado sua terra
exclusivamente para por a prova na vastiddo do mundo o poder da promessa reciproca, até
que o proprio Deus finalmente consentiu em firmar com ele uma Alianga.”'*® De acordo com
Arendt, a estabilizagdo inerente a idéia de fazer promessas pode ser tragada tanto ao
pensamento romano quanto na versdo biblica da histéria de Abrado; o que € central, em todo
caso, ¢ que de qualquer forma, seja no pensamento biblico ou na compreensio romana, “a
grande variedade de teorias do contrato confirma (...) que o poder de prometer ocupou, ao
longo dos séculos, lugar central no pensamento politico.”"’

Esta condi¢do de continuidade garantida pelos pactos e promessas, alia-se a outro
ponto necessario a ser ‘resgatado’ da cultura romana, a qual Arendt se localiza agora para
compreender as bases de institucionalizagdo da acdo: a fundagdo. O conceito de fundacdo, na
sua origem — fundag¢do da cidade, da “civitas”, da comunidade — significa o inicio da
institucionalizacdo da a¢fo, e a conseqiiente legitimidade do poder; constitui um ato de
identidade e de grandeza a ser preservado indefinidamente através de sucessivas tentativas de
renovagdo.'”® O conceito de fundagio - base para a formagdo de comunidades politicas -
pauta-se pela instituicdo de organismos politicos estabelecidos através de pactos e aliangas

sem perderem sua identidade politica. Isto posto, pois o conceito de fundagdo, e base destes

1% CH p.225
57 Idem, p. 255
'8 MATTHES, 2000, p.40
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contratos, repousa na idéia da pluralidade, manifestas nas deliberagdes advindas da ac¢do e do
discurso. Estes organismos politicos, socialmente constituidos, sdo circunscritos por leis
fundamentais, possibilitando o estabelecimento de pactos e associacdes mutuas. Em Roma a
expressdo da agdo enquanto fundacdo se deu com o advento da prépria cidade de Roma,
pensada enquanto “cidade eterna”, construida na base de acordos e promessas mutuas.
Segundo Arendt, para os romanos, a funda¢do do seu organismo politico representava o
principio central de sua historia: 0 momento de estabelecimento da “cidade eterna”.

Eis que reside duas das diferencas cruciais entre Roma e Atenas. Primeiramente, para
os gregos a polis significava tdo somente o espagco de desvelamento dos seres, ndo se
circunscrevendo a um espago delimitado, sendo que a edificagdo dos muros da cidade ndo
representava um ideal propriamente politico. Ja para os romanos, a propria fundagdo da
cidade se mostrava como o evento central da vida politica, uma vez que a sua fundacfo traz
consigo uma série de elementos decisivos para a constituicdo da cidade, entre eles o artificio
das leis pensadas e promulgadas no ambito da civitas, bem como a nog¢do de autoridade
subjacente ao conceito de fundag¢do. A segunda diferenca, vinculada a problematica do
‘pensar o futuro’, para os gregos, se relaciona a propria condi¢do de sustenta¢do da cidade.
Isto é, Atenas ndo era o espago circunscrito da pdlis, e nem mesmo uma cidade fundada tendo
como vista a posteridade. Embora tenha sido uma das cidades que mais floresceu na Grécia
Antiga, sendo bem sucedida culturalmente e comercialmente, tornando-se uma localidade
cobicada por outras cidades gregas, ndo se tratava, entretanto, de uma cidade constituida a
partir de um ideal politico, ou mesmo para ser uma representacio positiva das leis, garantindo
ndo somente o espaco de manifestagdo politica (polis), como também o espago para abrigar as
geracdes vindouras, bem como vincula-las a sua manuten¢do. Roma, ao contrario de Atenas,
foi uma cidade ja fundada tendo em vista as geragdes sucessivas. Para os romanos, a fundagéo
repousava no fato de que, ao ser criada uma cidade, esta se tornava vinculada e obrigatoria
para todas as geracdes sucessivas. Para os romanos, participar da vida politica da cidade
significava 0 mesmo que preservar sua fundagfo politica, garantindo a existéncia do corpo

politico e a manuten¢do da cidade.

“No amago da politica romana (...) encontra-se a convic¢do do carater
sagrado da fundagdo, no sentido de que, uma vez alguma coisa tenha sido
fundada, ela permanece obrigatoria para todas as geragdes futuras.
Participar na politica significava, antes de mais nada, preservar a fundacao
da cidade de Roma. Eis a razdo por que os romanos foram incapazes de
repetir a fundagdo de sua primeira polis na instalagdo de coldnias, mas
conseguiram ampliar a fundacdo original até que toda a Italia, e por fim,
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todo o mundo ocidental estivesse unido e administrado por Roma, como se
o mundo inteiro ndo passasse de um quintal romano. Do inicio ao fim, os
romanos destinavam-se a localidade especifica dessa Unica cidade, e, ao
contrario dos gregos, ndo podiam dizer em €poca de emergéncia ou de

superpopulacdo: ‘Ide e fundai uma nova cidade, pois onde quer que estejais

sereis sempre uma polis’.”"*’

Outro ponto relevante da cultura romana e que, certamente, ndo ecoou no mundo
grego'® diz respeito ao conceito de “autoridade”, intimamente ligado ao conceito de fundagdo
e acdo, inclusive linguisticamente. Como visto anteriormente, em Latim, o verbo agere possui
o significado de ‘por alguma coisa em movimento’, ao passo que gerere remonta a idéia de
continuagdo, ou de acordo com Arendt, de uma “continua¢do duradoura e sustentadora dos
atos passados, cujos resultados s@o as res gestae, as agdes e eventos que nds chamamos de

historicos.”'!

Inserindo a particula au ao verbo gerere, temos a palavra augere, que se traduz
por “aumentar”. O sentido do termo fundagdo encontrava-se, de acordo com Arendt,
associado a palavra auctoritas (autoridade), derivada do verbo “aumentar” (augere). Segundo

Arendt:

“Em Latim, ser livre e comecar estdo interconectados, embora de um modo
diferente. A liberdade romana era um legado transmitido pelos fundadores
de Roma ao povo romano; sua liberdade estava ligada ao inicio, que seus
antepassados haviam estabelecido ao fundar a cidade, cujos negdcios aos
descendentes tinham de administrar, cujas conseqiiéncias eles deviam arcar
e cyjo os fundamentos tinham de ‘aumentar’. Tudo isso eram as res gestae
da Republica Romana.”'®?

A autoridade se preservava enquanto fundamento de um mundo politico em Roma, na
medida em que se sustentava na tradicdo e na religido. O termo religido, conforme atesta
Arendt, em Roma, “significava, literalmente, re-ligare: ser ligado ao passado, obrigado com o
enorme, quase sobre-humano e por conseguinte sempre lendario esforco de lancar as
fundagdes, de erigir a pedra angular, de fundar para a eternidade.”’® Se a fundacdo
representava a experiéncia politica central em Roma, a religido possuia como instincia religar
0 momento presente aos antepassados sagrados da cidade, era a tradi¢cdo que, por seu turno,

transmitia para o presente toda a autoridade advinda de seus fundadores. Segundo Hannah

' EPF, p. 162
160 Ver: VILLA, Dana. Arendt and Heidegger. Princeton: Princeton University Press, 1996. p.159.
"' EPF, p. 164
12 Idem, p. 166
1 Jdem, p. 162
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Arendt, era a tradi¢do que mantinha a memoéria viva e o testemunho de seus “pais

fundadores”. De acordo com E. S. Wagner:

“Para que a autoridade pudesse preservar o fundamento do mundo politico
romano, atualizando o passado, necessitava da tradi¢do que transmitia para
o presente, de geragdo a geragdo, a autoridade conquistada pelos pais
fundadores. Os ancidos — o Senado ou patres — detinham a autoridade que,
uma vez transmitida pelos antepassados, por meio da tradi¢do, recebia da
religio sua for¢a coercitiva. A autoridade que a fundacio emanava era,
portanto, de origem sagrada: a atividade religiosa e a atividade politica
estavam estreitamente associadas, eram quase coincidentes. Diferentemente
dos deuses gregos que protegiam a polis, mas habitavam o Olimpo, Arendt
observa que os deuses romanos habitavam a cidade. (...) Desse modo,
autoridade, tradicdo e religido outorgavam ‘eternidade’ a fundacdo de
Roma. Ao participar politicamente o cidaddo contribuia para preservar a
fundagio da cidade de Roma.”'®*

Na esteira da compreensdo do conceito de autoridade, é preciso salientar ainda que este
conceito ndo pode ser confundido com o uso genérico que se faz deste, identificando-o,
pejorativamente, como autoritarismo. Tomando a experiéncia romana como base, mesmo a
constitui¢do dos senados, tendo como prerrogativa a obediéncia a estes pelo povo, sua
autoridade nio guiava diretamente as ag¢des dos cidaddos, pois tinham a natureza de um
conselho e ndo de uma ordem. N&o se deve confundir, portanto, autoridade com a forma como
a compreendemos na atualidade. A autoridade ndo se trata de imposigdo, arbitrariedade ou
violéncia. De acordo com André Enegrén, a autoridade em Arendt “vincula sem violéncia e
convence sem persuadir.'® E através da autoridade que temos, no interior dos organismos
politicos, a configuragio de suas estruturas bem como a estabilidade de seus espagos
validados e reconhecidos. A este respeito, Arendt afirma que “a relacdo autoritaria entre o que
manda e o que obedece ndo se assenta nem na razdo comum nem no poder do que manda; o
que eles possuem em comum € a prdpria hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos
reconhecem e na qual ambos tém seu lugar estavel predeterminado.”'®® Se por um lado a
autoridade ndo comporta a violéncia ou a imposi¢do, ela requer para si a hierarquia e o
consentimento. Esta noc¢do de autoridade, tipicamente romana e estranha aos gregos, se

sustenta em Arendt por um declarado rompimento com a visdo de politica dos principais

'® WAGNER, 2006, p.41

165 No original: “elle incline 1€s volontés en gagnant leur assentiment par une sorte d’ascendant ou n’entre
aucun élément de contrainte, et, en modifiant une formule de Rousseau, on pourrait dire qu’elle entraine sans
violence et convainc sans persuader.” ENEGREN, 1984, p.126

1 EPF, p. 129
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pensadores do mundo helénico, em particular Aristdteles e Platdo. A este respeito, esclarece

Celso Lafer:

“(...) De fato, os gregos procuraram estabelecer um fundamento para a vida
publica que ndo fosse apenas a argumentacdo ou a for¢a, mas tanto Platao
quanto Aristoteles se utilizaram de conceitos pré-politicos para a analise do
problema ao transferirem, por analogia, para o campo da Politica as relacdes
pais-filhos, senhor-escravo, pastor-rebanho, etc., que ndo eram relagdes
entre iguais como as que devem nortear a vida politica. A busca deste
fundamento ¢, sem duavida, complicada porque autoridade envolve
obediéncia, e, no entanto, exclui coer¢do, pois quando ocorre o emprego da
forga, da violéncia, ndo existe autoridade. Por outro lado, por envolver
obediéncia, autoridade se situa no campo da  hierarquia e,
consequentemente, exclui a persuasdo igualitiria que anima o didlogo
politico. Apesar desta dificuldade, este fundamento ¢é indispensavel porque,
num determinado momento, o processo politico exige uma escolha entre
diversos argumentos.Este momento, que ¢ o momento do poder, resulta o
agir em conjunto que, no entanto, requer, para ser estavel, legitimidade.
Esta legitimidade deriva do inicio da agdo conjunta, cujo desdobramento
assinala a existéncia de uma comunidade politica. No contexto do conceito
romano, cujo grande achado foi o de ter ancorado o conceito de autoridade
no fato politico do inicio da agdo conjunta, o que a aglo politica faz é
acrescentar, através dos feitos e acontecimentos, importancia a fundagio da
comunidade politica e vida as suas institui¢des.”'®’

H4, portanto, alguns elementos de tensdo nessa fundamentagdo da autoridade. O

primeiro, se refere a esta volta ao passado por Arendt na tentativa de compreender os

fundamentos da autoridade. Se ¢ caro para Arendt o ideal de isonomia, extraido do mundo

grego, porque se deslocar para um conceito de autoridade que elimina essa igualdade,

intrinseca ao processo politico, como foi o caso em Roma? Formulando em outros termos, o

que Arendt interpreta por autoridade, que por um lado exclui violéncia, (por outro lado) se

assenta sob a noc¢do de hierarquias estabelecidas. Ora, como pensar a isonomia (conceito

muito caro & Arendt) na esfera de uma hierarquiza¢do? Se por um lado faltou aos gregos essa

preocupagdo com a institucionalizagdo da acdo, essa so se faria — dentro de uma perspectiva

arendtiana - sacrificando entfo a igualdade, o que redundaria na perda de um dos fundamentos

da politica grega: o ideal de isonomia.

“Visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela ¢ comumente
confundida como alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a
autoridade exclui a utilizagdo de meios externos de coer¢do; onde a forga é
usada, a autoridade em si mesmo fracassou. A autoridade, por outro lado, é
incompativel com a persuaséo, a qual pressupde igualdade e opera mediante
um processo de argumentagdo. Onde se utilizam argumentos, a autoridade é

' AFER, 2003, p.64-5
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colocada em suspenso. Contra a ordem igualitaria da persuasdo ergue-se a
ordem autoritaria, que ¢ sempre hierarquica. Se a autoridade deve ser
definida de alguma forma, deve sé-lo, entdo, tanto em contraposi¢do a
coergdo pela forga como a persuasio através de argumentos.”'**

Nesse sentido, quando Arendt aponta as dificuldades enfrentadas pelos gregos na
institucionalizagdo da acdo, se deslocando para Roma na tentativa de localizar esta
institucionalizacdo, representadas nos principios da fundagio e da autoridade, o que a filosofa
faz ¢ romper, aparentemente, com o que para ela era essencial no mundo helénico: o ideal de
acdo. Isto posto, pois se a agdo ¢ institucionalizada, recorrendo a legitimidade ¢ a autoridade
para ser mantida, ela perde em si mesmo o carater de espontaneidade, ou torna-se circunscrita
a um espaco ditado por leis e hierarquizagdes. Como visto alhures, as leis nunca sfo artificios
completamente seguros para conter a a¢do, assim sendo, ou se a aniquila completamente, ou
se cria limitagdes que possam ao menos permitir certa estabilidade a uma comunidade.

Entretanto, na tentativa de responder a estes questionamentos, suscitados a partir de
uma leitura superficial do conceito de autoridade, é que este conceito ndo se vincula
diretamente com a no¢do ja exposta de soberania, nem se reduz ao ponto de meras promessas
que encaram a “inconfiabilidade dos homens”, como uma espécie “de oceano no qual se
podem instalar certas ilhas de previsibilidade e erigir certos marcos de confiabilidade”.
(ARENDT, 2005, p.256). Ao tratar da autoridade, Arendt ndo pretende fazer desta uma “ilha
de certeza num oceano de incertezas”, na tentativa de “abarcar todo o futuro e tragar caminhos
seguros em todas as dire¢des”. Mesmo aventando a autoridade como condi¢do de instituicdo
de um corpo politico, pautado no consentimento nos contratos mituos, aponta para os riscos e

virtudes deste tipo de associacdo.

“O perigo (e a vantagem) inerente a todos os corpos politicos assentados
sobre contratos e pactos ¢ que, ao contrario daqueles que nio se baseiam no
governo ¢ na soberania, ndo interferem com a imprevisibilidade dos
negdcios humanos nem com a inconfiabilidade dos homens, mas encaram-
nas como se fossem uma espécie de oceano no qual podem instalar certas
ilhas de previsibilidade e erigir certos marcos de confiabilidade. Quando as
promessa perdem seu carater de pequenas ilhas de certezas num oceano de
incertezas, ou seja, quando se abusa dessa faculdade para abarcar todo o
futuro e tragar caminhos seguros em todas as dire¢des, as promessas perdem
seu carater de obrigatoriedade e todo o empreendimento torna-se contra-
producente.”'®

' EPE p. 129
1 CH, p. 256
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Se Arendt aponta para os riscos inerentes aos pactos e contratos, ela ndo poderia fazer
uma defesa da soberania enquanto condi¢do de salvaguarda das comunidades politicas, sob a
pena de ser conivente com os processos advindos da soberania, como ela bem articulou e
criticou. Soma-se a isto o fato da soberania negar a pluralidade: condigéio essencial, tanto para

a politica/liberdade, quanto para a constituicdo da autoridade.

“Se a soberania e a liberdade fossem a mesma coisa, nenhum homem
poderia ser livre; pois a soberania, o ideal da inflexivel auto-suficiéncia e
autodominio, contradiz a prépria condi¢do humana da pluralidade. Nenhum
homem pode ser soberano porque a Terra ndo ¢ habitada por um homem,
mas pelos homens — e ndo, como sustenta Platdo, porque a forga limitada do
homem o faga depender do auxilio dos outros.”'

A autoridade, mesmo resvalando na problematica da hierarquizag¢do, depende da
pluralidade para se efetivar. Como mencionado, o sentido da fundagdo se associa ao termo
autoridade (auctoritas), sendo que era a fundacdo que era “aumentada” pela autoridade,
tornando-a duravel e permanente. De acordo com Arendt, toda fundacdo politica é resultante
da pluralidade de varios poderes constituidos pelo discurso e pela acdo. O objetivo da
fundacdo ¢é distribuir e estabelecer poderes, com vistas a assegurar as fontes que o
originaram. Para Arendt, a garantia de permanéncia desta fundagdo, no desenrolar da histéria,
dependia da conservagdo do corpo politico e da sua capacidade de repor a validade ¢ a
legitimidade politica advindas de sua constituicdo inicial. Nas palavras de Arendt, o que
permitirda a continuidade da fundacdo politica reside na capacidade de “assegurar a

sobrevivéncia do espirito que brota o ato da fundacdo, realizando o principio que o

9171

inspirou.”” " De acordo com R. G. Pinheiro:

“Esta ultima tarefa da fundaco é realizada pelas liberdades publicas da agdo e
da fala que, na medida em que s@o orientadas por principios, atualizam as
virtudes que se manifestaram na constituigdo inicial do corpo politico,
assegurando continuidade ao apoio inicial do qual advieram as comunidades
politicas. Se na Republica Romana a continuidade entre o espirito fundador e
seus posteriores desdobramentos na histdria estava assegurada pela tradi¢do e
pela religido, em condigdes politicas seculares, com a perda das
fundamentagdes transcendentais e o colapso das tradigdes, as fundagdes
politicas somente tém sua permanéncia assegurada pela agdo, permanecendo
publicamente vinculativas somente enquanto dispdem do assentimento dos
homens.””?

00T, p. 246
"L OP, p. 124
72 PINHEIRO, 2007 p.114
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Embora o conceito de fundagéo e autoridade sejam distintos, ambos se relacionam, de
modo que pensar em fundacdo no ambito romano nos leva diretamente a sua manutengdo
através da autoridade. Para Enegrén “se a fundagdo liga a politica ao espago, a autoridade
liga-a no tempo, conferindo-lhe um lastro no passado, uma dimensdo ndo de altura, mas de
profundidade. Pode-se dizer que a palavra dada pela constitui¢do da liberdade primitiva
responde a palavra oriunda da autoridade.””. Se a tarefa “Gltima da fundagfo é realizada
pelas liberdades publicas da acéio e da fala”, nfo se pode desconsiderar o papel da pluralidade
e da liberdade no ambito da autoridade. Nao se trata, porém, de afirmar que o principio da
autoridade ¢ a igualdade expressa na possibilidade do discurso e da a¢do, mas que sem ela, a
autoridade caminha para os prumos da soberania, da tirania ou do totalitarismo. Ha uma
cadeia de conexdes que parte da agdo politica em sua dindmica primal (a fala e o agir entre os
homens), expressas num espago publico constituido para esse fim. Deste espago publico
emerge o poder, que como visto, ¢ uma conseqiiéncia da agdo conjunta dos homens. Este
poder, gestado em coletividade, trata-se, nos dizeres de Arendt, numa acdo in concert,
fundando uma comunidade politica, existindo tdo somente enquanto os homens permanecem
unidos. Para que esta comunidade politica se sustente é necessaria a legitimagdo do poder, que
se faz a partir do ato fundacional. Legitimar o poder significa ancorar a pluralidade
deliberativa do espaco politico na instituicdo da fundacdo do corpo politico. Esta, a fundacio,
para que se dé continuidade, seguimento ao poder, depende da autoridade, como ja
demonstrado. Assim sendo, embora sejam conceitos distintos, todos eles se anelam numa
cadeia prdpria que sustenta o ideal de politica para Arendt. A hierarquizagdo promovida pela
autoridade tem como meta ndo uma alienag¢do do poder, ou uma cessdo da vontade geral nos
moldes rousseauistas, nem se trata de uma soberania estabelecida com o fim de dominar e
cingir limites instransponiveis a imprevisibilidade da agdo. A hierarquizagdo, vista na
experi€éncia romana trata-se de uma gestdo da civitas, consentidas pelo povo. Embora a
autoridade pertenga ao senado (auctoritas in senatus it) o poder permanecia com o povo (Cum
potestas in populo), de modo que se essa hierarquia fosse diluida, ndo haveria meios da cidade
se manter viva.

De fato, a hierarquizacdo dilui a isonomia - pelo menos como esta era vista pelos
gregos - esta foi a solugdo romana para o problema da institucionalizacdo da agfo,

negligenciada pelos gregos. Ou seja, a hierarquizagdo se mostra como resultado da tentativa

'3 No original, “Si la fondation lie le politique dns 1’espace, 1’autorité le lie dans le temps en lui conférant un lest
dans le passé, une dimension, non de hauteur, mais de profondeur. On pourrait dire qu’a la parole donée par la
constitutio libertatis primitive répond la parole tenue par 1’autorité.” ENEGREN, 1984 p.127
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de se institucionalizar a agfo a partir do momento em que se utiliza do artificio da autoridade
para conferir continuidade ao ato fundacional. Nesse sentido, a institucionalizagdo — expressas
nas hierarquizagdes administrativas da res publica apareceu como uma solu¢do para o
problema da auséncia de institucionaliza¢do da agdo por parte dos gregos, no entanto, o seu
caro precgo foi a substituicdo da igualdade pela hierarquia. Se Roma ndo resolveu plenamente
a questdo da institucionalizagdo da agdo, ¢ na experiéncia das revolugdes norte-americanas
que Arendt vai encontrar o desiderato capaz de langar luzes sobre esta questdo. As revolucoes
norte-americanas, se apropriando das experiéncias positivas gregas e romanas, conseguiram,
na visdo de Arendt, preencher a lacuna, tanto conceitual que o conceito de autoridade nos
romanos acarreta (dada a questdo da hierarquizacdo), tanto quanto a lacuna politica que a
perda do sentido da autoridade causou na modernidade vindoura.

Sobre esse assunto, especificamente, trataremos mais a frente, na finalizacdo deste
esforco interpretativo do pensamento de Hannah Arendt. Importa agora assinalar como se deu
a quebra da autoridade a partir do declinio do Império Romano, e de como o conceito de
liberdade se transmutou, no curso da historia e de como isso foi representativo para toda a

histdria politica subseqiiente.

2.2 Vontade e Politica na idade média: do surgimento do apolitismo

cristdo a insercio da Igreja no espaco publico.

“Meu reino ndo € deste mundo.”

Jesus de Nazaré

&9
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No decorrer do V d.C, o Império Romano do Ocidente sofreu ataques constantes dos
ditos ‘povos barbaros’. Do confronto direto destes povos com os romanos desenvolveu-se
uma nova estruturag¢do da vida social européia, que corresponde ao periodo medieval. A Idade
Média inicia-se, portanto, com a desorganizagdo da vida politica, econdmica e social do
Ocidente, agora transformado num mosaico de reinos barbaros. Em meio ao esfacelamento do
Império Romano, em grande parte, dadas invasdes germanicas, a Igreja Catolica conseguiu
manter-se como forte instituicdo social. Ancorada em uma influéncia espiritual crescente, a
Igreja passou a exercer um importante papel ‘politico’ na sociedade medieval. Um destes
exercicios foi o de servir de um oOrgdo supranacional mediador das elites dominantes,
buscando contornar problemas oriundos da fragmentag@o politica e das constantes rivalidades
internas entre os nobres feudais. Além deste papel mediador e supostamente politico, a Igreja
medieval conquistou um vasto poderio material, tornado-se proprietaria de grande parte das
areas cultivaveis da Europa, o que mostra o forte poder econdmico da Igreja nesta época, haja
visto que a propriedade de terra representava a principal base de riqueza da época. Toda esta
riqueza era oriunda dos conluios com as diversas monarquias e feudos. A partir do ano de 756
d.C, o Papado passou a ser o administrador politico do intitulado “Patriménio de Sdo Pedro”;
isso significava que a Igreja, sob a coordenacdo do Papa, detinha o poder de acumular
riquezas através de doacdes feitas pelos fiéis, sobretudo, quando estas doagdes eram
representavam propriedades.

Neste interim, a Igreja se consolidou enquanto organizag@o religiosa, econdmica e
politica da cristandade, difundindo a mensagem cristd pelo mundo. No entanto, mesmo sendo
o arauto institucional da boa nova, a Igreja preservou por um periodo significativa de tempo
muitos elementos da cultura greco-romana. Nesse contexto, destaca-se o movimento
conhecido como Patristica que, inspirada na filosofia greco-romana, tentou munir a f&é de
argumentos racionais buscando a conciliagdo entre o cristianismo e o pensamento pagdo. '’

Agostinho de Hipona (354-430 d.C) - o mais célebre representante da patristica -
buscou em suas teorizagdes uma aproximacao clara com o pensamento dicotomico de Platdo.
Em sua obra, argumenta sempre em favor da superioridade da alma humana, isto ¢, a
supremacia do espirito sobre o corpo, a matéria. Para ele, a alma teria sido criada por Deus

para reinar sobre o corpo, para dirigi-lo a pratica do bem.

17 COTRIM, 2006. p. 107-109.
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O homem pecador, entretanto, utilizando-se do livre-arbitrio, costumaria inverter essa
relacdo, fazendo o corpo assumir o governo da alma. Provocaria, com isso, a submissdo do
espirito a matéria, o que seria, para ele, equivalente a subordinagdo do eterno ao transitdrio, da
esséncia a aparéncia...

Segundo Agostinho, o homem que trilha a via do pecado sé consegue retornar aos
caminhos de Deus e da salvagdo mediante a combinagdo de seu esfor¢o pessoal de vontade e
da concessdo, imprescindivel, ‘da graga divina’. Sem a graga de Deus, o homem nada pode
conseguir. No entanto, nem todas as pessoas deverdo receber essa graga a ndo ser aqueles
predestinados a salvagdo.

A questdo da graga, tal como apresentada pelo filésofo, marcou profundamente o
pensamento medieval cristdo. A doutrina da predestina¢do, da salvacdo pela graca, foi,
posteriormente, adotada por alguns ramos da teologia protestante, sobretudo o Calvinismo. '’
Na mesma época de Agostinho, outro tedlogo, Pelagio, afirmava que a boa vontade e as boas
obras humanas seriam suficientes para a salvacdo individual. Essa doutrina era o
pelagianismo. Agostinho colocou-se contra essa doutrina e, no concilio de Cartago, do ano de
417 d.C, o papa Zdézimo condenou o pelagianismo como heresia e adotou a concepgao
agostiniana de necessidade da graca divina, doada livremente por Deus aos seus eleitos.

A condenagio do pelagianismo se explicava pelo fato de que essa doutrina conservava
a nogdo grega de autonomia da vida moral humana, isto é, a no¢do de que o homem pode
atingir as bem-aventurangas ou salvar-se por si so, sendo bom e fazendo boas obras, sem a
necessidade de ajuda divina. Essa no¢ao se chocava com a idéia de submissdo total do homem
ao Deus cristdo, defendida pela Igreja. De acordo com o historiador M. Pohlenz “o fato de a
Igreja ter se pronunciado por tal doutrina assinalou o fim da ética pagd e de toda a filosofia

helénica.”'’®

Isto significou que por mais que a Igreja venha a prestar tributo a contribuigéo
das filosofias pags, jamais era possivel conciliar aquele espirito de autonomia, de liberdade
de pensamento e conduta, uma vez que isto confrontava o ideal de vida ascético e submisso
sugerido pela mensagem cristd e endossado pela Igreja.

Uma conseqiiéncia dessa forma de conceber o papel do cristdo frente ao mundo, se

expressa na maneira como se passou a enfatizar a subjetividade, a individualidade no seio das

crencas ¢ dos modelos de vida medieval. Enquanto na filosofia grega o individuo se

'3 Na secdio seguinte iremos trabalhar qual a importincia desta nogdo de predestinagdo defendida pela Igreja e
que no limiar da Era Moderna - com o advento da Reforma Protestante e com a orientagéo doutrinaria Calvinista
— fez com que seu fundamento teoldgico se desdobrasse paras as condi¢des materiais de vida. De forma
aprofundada, recomendo a obra “4 Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, de Max Weber (edigdo
constada na bibliografia geral)

"7 POHLENZ, M. Apud REALE, G. e ANTISERL D. Histéria da Filosofia. v.I. Sdo Paulo: Paulus, 1990. p. 433.
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identificava com o cidaddo (isto €, o homem social, politico), a filosofia cristd, sobretudo
agostiniana enfatiza no individuo sua vinculagdo pessoal com Deus, a responsabilidade de
cada individuo pelos seus atos, exaltando a salvago individual.

Antes de darmos seguimento aos desdobramentos politicos que essa ‘re-configuragio’
do homem e do individuo sugere, importa ressaltar o quanto o tema da vontade aporta nas
reflexdes dos medievos, ¢ de como este sera caro para Hannah Arendt. Este tema ¢é relevante,
haja visto a importancia e a recorréncia com que aporta na filosofia medieval, seja enquanto
faculdade que impulsiona o homem a certos caminhos, seja nas teorizagdes arendtianas
quando aparece equacionada com a liberdade, como veremos a frente. O exame que se segue,
tem como finalidade analisar o tema da vontade e de como este se desdobra em considera¢des
politicas.

O embate teodrico acerca do tema da vontade antecede as querelas teoldgicas de
Agostinho e Pelagio, antecedendo mesmo os conflitos e intentos dos padres apostdlicos e
apologistas'’’. Desde a antiguidade grega, bem como no inicio da era cristi a questio da
vontade ja € posta em duvida, ora sendo concebida como um ‘conceito artificial’ ou mesmo
como uma °‘ilusdo da consciéncia’. Hannah Arendt se reporta a Aristdteles na tentativa de
encontrar uma conceituagdo clara para esse termo. Segundo Arendt, Aristoteles recorre a uma
formula¢do anti-platdonica, na medida em que desloca a centralidade da razdo como
instrumento que norteia a vontade. Em Aristoteles, embora a razdo dé as ordens ao corpo, ¢
necessario crer que os desejos podem ser independentes, sobrepujando o intelecto. Isto &,
embora a razdo dé o comando as agdes, pode o desejo também indicar o movimento, a revelia
da razéo. No entanto, nem o desejo e nem a razdo sdo senhores absolutos deste processo,

embora haja uma supremacia da razdo. De acordo com Carlos Buenos Ayres:

“Em Aristoteles, a razdo da ordens, mas nio tem garantia de que tais ordens sejam
cumpridas; e, ao admitir que o homem incontinente deixa-se conduzir por seus
desejos a revelia da razéo, embora esta possa influir na resisténcia aos objetos desse
desejo, ela termina por chegar a alguma coisa. Porém, nem os proprios desejos por
si mesmos possuem forca capaz de originar movimento, ndo obstante gozar de
prerrogativa na deflagragdo destes — trata-se de um jogo cujos participantes sio a

17 A filosofia medieval pode ser dividida em quatro momentos principais: 1) o dos padres apologistas, do inicio
do cristianismo (séc. I e II), entre os quais se incluem os apostolos, que disseminavam o pensamento cristao,
sobretudo em relacdo aos temas morais. Entre estes se destaca a figura de Paulo de Tarso (Sao Paulo), pelo
volume e valor literario de suas epistolas; 2) o dos padres apologistas (séc. Il e IV), que fazem a apologia do
cristianismo contra a filosofia pagd. Entre os apologistas destacam-se Origenes, Justino e Tertuliano, este o mais
intransigente na defesa da fé cristd contra a filosofia grega; 3) o da patristica (de meados do séc. IV ao séc. VIII),
no qual se busca uma conciliagdo entre a razdo e a fé e se destacam a figura de Agostinho de Hipona (Sto.
Agostinho) e a influéncia da filosofia platonica; 4) o da escolastica (do séc. IX a XVI), no qual se buscou uma
sistematizagdo da filosofia cristd, sobretudo a partir da interpretacdo da filosofia de Aristoteles, destacando-se a
figura de Tomas de Aquino (Sto. Tomas de Aquino).
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razdo e o desejo. E a ‘acdo’ de desejar algo que ndo esta presente ¢ que induz ao

aparecimento da razdo, pois é a razdo que pondera acerca dos meios mais
. o . . 178

apropriados para atingir o objeto desejado.

Hannah Arendt assegura que embora haja uma tentativa de superar a dicotomia
platonica por parte de Aristoteles, este reconhece que € insuficiente a inter-relagéio da razéo
com o desejo, bem como categorizacdo destas atividades, estabelecendo o seu papel como
instrumentacdo da vontade. Aristoteles apostara na faculdade da escolha (proairesis): a opgao
entre duas ou mais possibilidades. A escolha, em Aristoteles, se constituiria na mola
propulsora de todas as agdes; a proairesis constituiria, portanto, em precursora de toda e
qualquer vontade. De acordo com Hannah Arendt, a proairesis seria ‘“uma faculdade
intermediaria, inserida por assim dizer na dicotomia mais antiga entre a razao e desejo; e sua
principal fungio é medir a relagio entre os dois.”'”’

Embora Arendt reconheca as contribuigdes, sobretudo, de Aristdteles — a quem Arendt
reconhece como o precursor de uma conceituagdo acerca da faculdade da vontade — nfo cré
que a antiguidade grega tenha sido capaz de solucionar ou lancar as luzes sobre o tema da
vontade, enquanto faculdade do espirito. Ora se a liberdade era uma condigdo da politica entre
os gregos, a vontade deveria estar no seio de qualquer fundamentacdo acerca da propria
liberdade. Isto posto, pois se concebermos a liberdade enquanto resultado ou condi¢do da
participagdo na esfera publica, ha de se considerar, portanto, a motivagdo e o querer
deliberado de ser um sujeito auténomo e livre. Em outras palavras, se a liberdade qualifica e
constitui a condi¢cdo dos comportamentos humanos voluntérios, é necessario entdo conceber a
propria vontade enquanto for¢a motriz da liberdade. Nesse sentido, como justificar uma néo
preocupacdo tedrica por parte dos gregos em torno do tema da vontade, uma vez que esta ¢
um fundamento basico para aquilo que era mais prezado no ambito publico, a liberdade? A
hipotese aventada, de acordo com Arendt, para afirmar esta incapacidade grega de
compreender os fendmenos e dados da experiéncia do homem - exclusivamente a vontade -
reside, surpreendentemente, na concepg¢do da temporalidade compreendida pelos gregos. Esta
compreensdo da temporalidade - que Agostinho chamou de falsi circulari — residia na propria
atestacdo dos eventos e fendmenos naturais, levando-os a crer numa temporalidade ciclica,
advinda dos ciclos observa¢do de nascimento-morte, dia-noite, bem como o movimento dos
astros assim como das atividades cotidianas. Tudo tendia a um ciclo, a repeti¢cdes infindas, e

nada levaria a crer numa linearidade escatologica, como a advogada pelos cristdos nos séculos

' BUENOS AYRES, 2006 p. 217
' VE, p. 231
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seguintes. Doravante, ¢ aceitavel que esta nogdo de temporalidade possa ter influenciado o
pensamento de Socrates, Platdo e, sobretudo, Aristoteles em suas parcas especulagdes (ou
caréncias de teorizagdes) sobre possiveis problemas decorrentes do fendmeno da liberdade

advinda da imprevisibilidade da vontade que este acarreta:

“Quando Aristoteles sustenta que ‘vir-a-ser’ necessariamente implica a
preexisténcia de algo que ¢ em poténcia, mas ndo em ato” (sic), ele esta
aplicando ao campo dos assuntos humanos o movimento ciclico que afeta
tudo o que vive — em que de fato todo fim ¢ um comego ¢ todo comego um
fim, de maneira que o ‘vir-a-ser continue, embora as coisas estejam
constantemente sendo destruidas.”'*

Esta concep¢do de circularidade temporal sera gradativamente substituida pela
compreensdo de uma linearidade historica, com o advento da cultura cristd ja nos séculos |
d.C. Em Paulo de Tarso, bem no germe da cristandade, ja encontramos as primeiras
teorizagdes acerca da faculdade da vontade, associada a uma nova concepcdo de
temporalidade. A prdpria linearidade da histdria cristd - que inicia pela expulsdo de Addo e
Eva do paraiso e culmina com a parasia de Cristo - ja subsidia uma conceituagio da faculdade
da vontade enquanto capacidade auténoma do espirito, por ser aquela (a linearidade) uma
nova forma de compreensdo da temporalidade, claramente em desacordo com a identidade
grega e passivel de fundamentar, por sua vez, uma conceituagdo nova. Arendt ressalta que
esta linearidade indica que ndo houve um acontecimento dentro da historia cristd se repetiu
episodicamente. HA um inicio fixo e um fim estabelecido, uma historia, portanto, retilinea.
Nesse contexto, cabe ao cristdo através de suas escolhas e agdes na terra, ser ‘promovido’ ao
mais além, seja ao paraiso dos justos ou ao inferno dos transviados, uma vez que ele nao
podera voltar atras em suas escolhas, ou consertar fatos, ou agirem diferente perante episdédios

pretéritos, visto que as circunstincias ndo retomam o seu ciclo de ocorréncia.

“Por tras das inlmeras crengas novas esta claramente a experiéncia comum
de um mundo em declinio, talvez moribundo; € a ‘boa nova’ do cristianismo
em seus aspectos escatologicos disse bastante claramente: a vocé que
acreditou que os homens morrem mas que o mundo ¢ perene, basta
converter-se a f€ de que o mundo chega a um fim e que vocé mesmo tera
vida duradoura.”"™’

Hannah Arendt pontua que a idéia de um post-mortem fora uma preocupagio corrente

durante o declinio do Império Romano; sendo que antes de se configurar como um

% pE £.199
BLVE p. 67
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ensinamento basico de Jesus, ndo passava de nog¢des popularescas e arbitrarias difundidas na
época sobre a existéncia de uma vida apds a morte, coroada de premiacdes ou castigos
eternos. De acordo com Arendt, foi Paulo de Tarso e ndo Jesus que introduziu tal nogdo de
compensacdo na doutrina cristd, supostamente fundamentada na partsia de Cristo e seu
simbolismo de purificagdo do pecado original. Tudo isso, num mundo em declinio,
justamente no contexto publico-politico que Roma se encontrava...

Em Paulo de Tarso, temos a condi¢éio de escolha posta ao espirito humano, seja para
determinar através de suas escolhas e acdes o seu futuro post-mortem, ou por estas mesmas
escolhas e agdes determinar j& o seu modo de vida. A propria experiéncia de conversdo ja
implica num ato voluntario, mesmo que isso signifique obediéncia a lei. Trata-se de uma
submissdo voluntaria, uma lei que anseia por uma concordancia voluntaria. De acordo com
Arendt, o proprio mandamento do ‘tu-deves’, ja “coloca-me diante de uma escolha entre um
eu-quero € um eu-ndo-quero, isto é, teologicamente falando, entre obediéncia e

A . 518
desobediéncia.”

? Foi essa experiéncia interior, vivenciada como um tipo de ‘imperativo que
exige uma voluntaria submissdo’, a responsavel pela ‘descoberta’ das faculdades da vontade e
do livre-arbitrio, sendo que a primeira se insere da condi¢do daquilo que pode ser feito, ao
passo que a segunda, por ser livre de coagdes externas, coloca-se diante das circunstancias,
isto €, posicionando-se diante daquilo que € determinado, concordando ou discordando.

A célebre sentenca paulina de que “tudo me ¢ licito, mas nem tudo me convém” ja
atesta tanto a possibilidade de escolha, como a condi¢cdo de se poder, também por livre
escolha, sobrepujar a propria vontade (“eu quero-mas nio devo”). Mais do que afirmar que a
vontade existe, importa salientar que a liberdade de escolha — mesmo que esta seja um ato de
submissdo a moralidade cristd — faz com que o homem a dispense em prol de outra vontade: a
de servir a divindade tendo o conseqiiente transcurso ao paraiso depois da jornada terrena,

depois da morte do corpo fisico. Assim sendo, a propria vontade é impotente porque ecla

constitui um obstaculo para si prépria:

“Historicamente, os homens descobriram a vontade, pela primeira vez,
quando experimentaram sua impoténcia e ndo o seu poder, quando disseram
com Paulo: porque o querer estd presente em mim; mas como cumprir
aquilo que é bom eu ndo descubro.”'®

Observa-se que a condi¢do da liberdade, advinda de uma suposta vontade de ser livre,

ou com propria existéncia de uma vontade autbnoma, como se concebe na era medieval, nada

2 PE p.68).
'8 Jdem, p.161
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tem a ver com a experiéncia greco-romana de liberdade. A faculdade da escolha, ndo passa de
uma retdrica sobre o nome de /iberum arbitrium. Nao se tem um poderio espontidneo de se
criar ou engendrar coisas novas. Sob os auspicios da aceitagdo de uma teleologia estabelecida,
0 que resta ao homem sdo dois caminhos ja bem desenhados: um que leva ao martirio eterno e
ou encaminha a alma ao seio da divindade.

Um dos principais problemas que se agigantam a partir dos tacitos embates tedricos
dos medievais € justamente o que se insere na dimensdo do novo, isto €, da livre vontade
advinda da imprevisibilidade, da novidade, assim como da forma com que este problema se
arrolou por toda a histéria do pensamento filoséfico. A este respeito, Arendt dedicard trés
secdes do segundo volume da obra “4 Vida do Espirito”, investigando o conceito de vontade
até chegar ao que ela intitula como sendo “o problema do novo *’*%. A novidade é resultante
do proprio fendmeno da natalidade, uma vez que o vem ao mundo através do nascimento
trata-se de um ser singular, de uma novidade no mundo. Esta novidade que ¢ proprio ser
humano desencadeara um conjunto de disposi¢des e acontecimentos no seio de sua existéncia,
co-participando de uma realidade que o cerca. Nesse interim, a vontade uma vez mais ¢
determinante para uma nova cadeia de acontecimento, visto que para toda iniciativa hd um
mecanismo primal: a vontade de agir.

Nestas seg¢des de “A vida do Espirito”, Arendt buscou elencar as dificuldades
encontradas pelos fildsofos em todos os tempos na tentativa de teorizar sobre a vontade ¢ a

liberdade, seja defendendo a existéncia\efetividade, seja negando-as'®’

. Arendt afirma que se
pretendermos reconsiderar as obje¢des levantadas por esses pensadores seria preciso pontuar
que estas objegdes deveram muito mais ao que os filésofos chamavam de ‘livre-arbitrio’ do
que propriamente a vontade como um 6rgao para o futuro, idéntica ao poder de comecar algo
novo.”"® Do ponto de vista teérico, a problematica reside na forma como a nogio de vontade
livre contrasta com a nog¢do de divina providéncia e, principalmente, com a chamada lei de
causalidade. Para Hannah Arendt, a vontade se presta & imprevisibilidade de resultados - pois
enquanto faculdade presente no homem, e por ser este um ser plural e de varias reagdes
imprevisiveis — manifestando-se sobre ¢ a partir de uma série de conjecturas, contextos e
condi¢des por vezes indeterminadas no tempo e no espaco. Neste sentido, a no¢do de vontade

mantém uma correlagdo com a liberdade, ¢ falar de uma implica em recorrer a outra. Em

outras palavras, para que a liberdade se efetive necessario é que néo tenha sido circunscrita

'8 ARENDT, Hannah. O problema do Novo. In: A Vida do Espirito — Volume 2. Tradug¢do de Antonio
Abranches. Pag. 208. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2000

'8 Tbidem, pag. 208

186 I1bidem, Idem
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em um ambito privativo, ou limitado em suas agdes, pois se assim o fosse ndo seria por si
mesmo a liberdade; antes, se algo de mais singular que ‘motive’ a existéncia da liberdade,
essa ¢ por si mesma a vontade livre. Para que a liberdade se efetive é necessaria que haja uma
vontade que ndo ¢ imposta ou cerceada, portanto livre, para querer e impulsionar o homem a
liberdade. Sem esta condi¢do de vontade livre, a liberdade ndo passaria uma retdrica ou mera
possibilidade de ocorréncia no mundo humano.

Embora pese ter sido Paulo de Tarso, no periodo medieval, o ‘descobridor’ da
faculdade da vontade e do livre-arbitrio, Arendt credita a Agostinho o titulo de “o primeiro
filésofo da vontade”, pois este fora um dos primeiros pensadores que - ao se voltar para a
religidio em funcdo de suas perplexidades filosoficas - se ocupou da problematica da faculdade
da vontade. Agostinho indagava se a faculdade da vontade estabelecia uma possivel
associagdo com a causa do mal. Sua primeira preocupacdo se relaciona, portanto, ao que
antecede o mal, visto que a sua existéncia deste deve pressupor um fator causal visto que
Deus, por ser bondade, jamais pode ser esta causa. Se partirmos da premissa que Deus é bom,
s6 poderia residir na vontade do homem a causa de todo o mal existente. E fundamental o
entendimento de que a faculdade da vontade, em Agostinho, ¢ uma for¢a que determina a vida
e ndo uma fungdo especifica ligada ao intelecto, tal como diziam os gregos. Isso significa que,
de acordo com Agostinho, a liberdade humana € propria da vontade e ndo da razdo. O
individuo peca porque usa de seu livre-arbitrio para satisfazer uma vontade ma, mesmo
sabendo que tal atitude é pecaminosa. De acordo com Agostinho, as causa mais comuns do

pecado sdo:

“O ouro, a prata, os corpos belos ¢ todas as coisas que sdo dotadas de um
atrativo. O prazer da convivéncia que se sente no contato da carne influi
vivamente. Cada um dos outros sentidos encontra nos corpos uma
modalidade do que lhes corresponde. Do mesmo modo a honra temporal e o
poder de mandar e dominar encerram também um brilho, donde igualmente
nasce a avidez e a vinganga. (...) A vida neste mundo seduz por causa duma
certa medida de beleza que lhe é propria, e da harmonia que tem com todas
as formosuras terrenas. Por todos esses motivos e outros semelhantes,
comete-se o pecado, porque, pela propensdo, imoderagdo para os bens
inferiores, embora sejam bons, se abandonam outros melhores e mais
elevados, ou seja, a Vés, meu Deus, a vossa verdade ¢ a vossa lei.”"®

Por essa razdo, Agostinho afirma que o homem néo pode ser autdbnomo em sua vida
moral, isto €, deliberar liviemente sobre sua conduta. No entanto, como o que conduz seus

atos ¢ a vontade e nfo a razdo, o homem pode querer o mal e praticar o pecado, sem refletir

187 AGOSTINHO, 1984, p.33
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sobre as conseqiiéncias de seu desejo, motivo pelo qual ele necessita da graga divina para se
salvar...

De acordo com Arendt, a filosofia da vontade em Agostinho toma como base uma
interpretagdo da obra de Paulo de Tarso, especificamente suas epistolas aos Romanos.
Contudo, diferentemente de Paulo, Agostinho ndo se prendera a no¢do de leis antagonicas,
quando se referem ao “estranho fendmeno (o que é possivel querer e, na auséncia de qualquer
empecilho externo, ser, ainda assim, incapaz de realizar).”'®*Ao contrario de Paulo, Agostinho
se apoiara na noc¢do de duas vontades distintas inerente ao homem, salientando que o ‘poder’
e o ‘querer’ ndo comportam a mesma esfera. Embora ndo sendo as mesmas coisas, ambas
estdo constantemente interligadas. Bem diferente de Paulo, Agostinho ndo identificou o
conflito vivido na interioridade humana como uma luta entre corpo e alma, até mesmo
porque, o filosofo cristdo acreditava numa unidade entre o espirito € o corpo, mesmo convicto

da superioridade de um sobre outro. Arendt, citando agostinho, diz:

“Por mais facilmente meu corpo obedega ao mais fraco querer de minha
alma, movendo seus membros ao seu aceno, do que minha alma obedecia a
si mesma para efetuar esse grande querer que possa ser realizado apenas na
vontade. Por isso, o problema ndo estava na natureza dual do homem,
metade carne e metade espirito, achava-se na propria faculdade da
vontade.”"*’

Se o espirito d4 uma ordem ao corpo, este obedece, uma vez que ndo possui vontade
propria; no entanto, se o espirito dd uma ordem a si mesmo, ele resiste, uma vez que o espirito
¢ livre e ndo recebe ordens de ninguém, ao contrario do corpo. Nesse caso, a resolugdo do
problema apresentado por Agostinho situa-se no ambito da propria vontade, que se cinde. O
conflito ndo resulta de uma cis@o entre espirito e vontade ou entre carne e espirito. Parte do
proprio ego volitivo a ordem para querer ou para ndo-querer. A vontade divide-se em duas
vontades que se opdem — vontade e contra-vontade - condi¢cdes basicas para que se consiga ter
uma plena vontade.

Para Agostinho a vontade ¢ livre, indo de encontro, contrastando a razdo e mesmo 0s
desejos. No pensamento agostiniano, tanto a ‘vontade’, quanto o ‘simples desejo ou apetites’
sdo atividades distintas; enquanto os apetites ¢ desejos estdo no seio do processo orgénico, a
vontade, passando a largo, diz respeito, diretamente, a realizagdo de um projeto. De acordo

com Buenos Ayres:

' pE p.251
1 Idem, p.285
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“Assim, na esteira do raciocinio de Santo Agostinho, segundo a
interpretacdo que Hannah faz dele, a raz8o em si mesma pode me fornecer
as ponderagdes para que eu me furte a deixar-me seduzir pelo objeto
(externo) de meu desejo; ela pode forgar-me a abster da satisfagdo concreta
de um tal desejo, mas ndo pode impedir-me de a ele responder
positivamente — impedir-me de praticar o adultério, que ¢ um dos exemplos
dados por Santo Agostinho. Porém, a Vontade pode conduzir-me a
resisténcia, porque ela ¢ livre. Esta é, segundo Hannah Arendt, a prova da
liberdade da Vontade, cuja plausibilidade decorre do cotejo feito acima
entre Vontade e razdo, entre Vontade e desejo, baseando-se unicamente
numa for¢a interna de afirmagio e negacdo”. Desse modo, todo e qualquer
ato da Vontade pressupde a implicagdo do querer e do ndo querer.” '°
Em Agostinho, ao contrario de Paulo de Tarso'", o querer nio coincide com poder: a
liberdade da vontade surge como um conflito interior entre o querer e o poder realizar. Ha,
portanto, um conflito entre duas vontades: uma que € poderosa ¢ livre e outra que ¢ impotente
e ndo-livre. Nisso reside a vontade de poder cristd tanto como um 6rgdo de auto-liberagio,
quanto aponta para a sua propria precariedade: “¢ como se eu-quero imediatamente
paralisasse o eu-posso, como se no momento em que os homens quisessem a liberdade eles
perdessem a capacidade de serem livres.”'"?
Em sua obra “O conceito de amor em Santo Agostinho”, Arendt ja havia mencionado
a separagdo experienciada por Agostinho entre o poder e o querer, a impoténcia face ao efeito
paralisante da vontade e da contra-vontade, do mandar e ndo obedecer. A partir dos anos de
1950, porém, Arendt examinara os efeitos politicos de uma concepcdo de vontade que se
transmuta em ‘eu-posso’, através do ideal de soberania, sobretudo apds as experiéncias
totalitarias vivenciadas pelo ocidente. Para Arendt, a vontade sd consegue atingir um ideal de
soberania quando se impde num eu-posso soberano, individual e solitario que além de ser
independente da convivéncia com os outros almeja a prevaléncia sobre estes — tal qual se
observou nos regimes totalitarios, ou, antes, nas monarquias absolutistas, constituidas na
figura de um estado soberano. E nesse contexto que a liberdade apareceu na tradigdo do
pensamento politico, ndo como o0s gregos e romanos a experienciaram, mas tdo somente como
um correlato da soberania, tendo o seu exercicio associado a vontade, compreendida como

forca de vontade, ou numa possivel leitura nietzscheana, como vontade de poténcia. '*?

1% BUENOS AYRES, 2006, p. 224

! Em Paulo de Tarso, 0 ndo-posso esté associado a obediéncia da Lei, ¢ ndo uma incapacidade de agir contrario
a esta — nisto reside, inclusive, as escolha que se faz em vida, secundada pelas conseqiiéncias dessa.

Y2 VE p. 162

13 Ver, WAGNER, 2006. Segundo Arendt, “foi por causa da impoténcia da vontade, de sua incapacidade para
gerar um poder genuino, de sua constante derrota na luta com o eu, na qual o eu-posso se esvazia, a vontade-de-
poder transformou-se imediatamente em uma vontade de opressido.” EPF, p. 162
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Hannah Arendt pontua que as experiéncias cristds, sobretudo de ordem tedrica paulina,
deram forma a noc¢do de liberdade interior. Essa no¢do de liberdade interior mais do que se
configurar como sendo um dialogo do eu-comigo, de uma autoconsciéncia, ou mesmo de um
auto-conhecimento, teve implicagdes muito mais sérias no ambito social do que se possa
aceitar. Para Arendt, o que ha de mais relevante nesta ‘modalidade ou condi¢do de existéncia’
¢ que, ao se tornar ‘um lugar comum no pensamento medieval’, se transp0s, paradoxalmente,
para o terreno da esfera publica, quando a mesma (liberdade), ndo passa de um coloquio entre
eu e eu mesmo, longe do mundo comum. A genuina liberdade, enquanto fendmeno politico é
oposta a idéia de ‘liberdade interior’, enquanto atributo da vontade, uma vez que esta ¢
irrelevante do ponto de vista politico. Se a liberdade politica ¢ uma efetivagdo engendrada no
espago publico, onde os homens desvelam os seus infer-esses, a liberdade interior ndo passa
de uma retorica, ou tdo somente uma atividade peculiar sem quaisquer traco de politicidade. A
liberdade interior esta no ambito da subjetividade, e pode fazer guarida na intimidade do

proprio homem, sem que isso venha a interessar a coletividade:

“O fenomeno da liberdade ndo apareceu, absolutamente, no ambito do
pensamento, que nem a liberdade nem o seu oposto sdo vivenciados no
didlogo entre eu e eu mesmo, no transcurso do qual surgem as grandes
questdes filosdficas e metafisicas e que a tradig@o filosdfica (...) distorceu,
ao invés de clarificar, a propria idéia de liberdade, tal como ela ¢ dada na
experiéncia humana ao transpd-la de seu campo original, a esfera politica e
dos acontecimentos humanos em geral, para um dominio interno, o da
vontade, onde ela seria aberta a auto-inspegdo.”'™*

Antes desta nog¢do de liberdade anterior secundada pela vontade se imiscuir na esfera
publica, importa salientar que, do ponto de vista histdrico, ela ja se inicia com a inversdo das
atividades humanas mais gerais. E no periodo em que o ideal de liberdade experienciado na
polis comega a ser substituido, gradualmente, por um tipo de liberdade que se afasta do
mundo comum, da esfera da pdlis: a liberdade interior, promovida pela contemplagdo das
coisas eternas, do espirito. A vita comteplativa, em contraposi¢do a vita activa ¢ uma marca

registrada da cultura cristd, conferindo a essa uma posi¢do secundaria, ou até mesmo

irrelevante:
“O cristianismo, com sua crenca num outro mundo cujas alegrias se
prenunciam nos deleites da contemplagdo, conferiu sangdo religiosa ao
rebaixamento da vita activa & posicdo subalterna e secunddria; mas a
determinacdo dessa mesma hierarquia coincidiu com a descoberta da
9 EPF, p.145
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contemplagdo (theoria) como faculdade humana, acentuadamente diversa
do pensamento e do raciocinio, que ocorreu na escola socratica e que, desde
entdo, vem orientando o pensamento politico e metafisico de toda a nossa
tradi¢do.”'”

No entanto, essa transposi¢cdo dos modos de vida, encontra o seu gérmen ja na propria
filosofia grega, sobretudo na tradi¢do socratica, como afirma Arendt. O Julgamento e a
conseqiiente condenagdo de Socrates por parte da pdlis estabeleceu um conflito por parte de
seus discipulos, pautado nas desconfiancas destes na possibilidade da pdlis garantir a
permanéncia ¢ até mesmo a existéncia da atividade filosofica no seu seio, bem como a
imortalidade de seus pensamentos. De acordo com Arendt, essa desconfianga dos discipulos
de Socrates em relagdo as ingeréncias da pdlis, fez com que a agfo politica em si sofresse uma
desqualificacdo em relagdo aos anseios humanos. Era preferivel qualificar a politica como
sendo uma mera garantia de coisas materiais ¢ se afastar dela e de tudo o que ela acarreta,
numa tentativa de continuar garantindo a existéncia da atividade filosofica: esta, muito mais
importante, justamente por buscar a verdade, ao contrario da agdo que se presta a um jogo de
opinides numa esfera que ndo ¢ capaz de salvaguardar em sua integralidade essas mesmas
diferencas de opinides. O que importa agora, até para supostamente salvaguardar a atividade
do filosofar, ¢ se afastar da pdlis, tanto no sentido da participag@o das coisas publicas, quanto
se possivel, fisicamente. O ideal grego antigo de imortalizacdo pelos feitos e palavras,
possivel de efetivagdo na esfera publica passa a ser substituido por uma outra nog¢io de
imortalidade: o da convivéncia permanente com o eterno. O imortalizar-se nesse caso, afirma
Arendt, significa coexistir e coabitar com as coisas eternas. Desse modo, a atitude que se
espera de qualquer mortal, ndo ¢ a de se aproximar dos deuses pelos feitos e palavras que sdo
registrados e perpetuados na memoria coletiva; o que deve importar aos homens em geral é o
estar proximo da imortalidade, numa contemplacéo inativa e muda. (ARENDT, 1992, p. 47)

O contemplar torna-se ndo sé uma atividade distinta da acdo, mas uma atividade que -
ao se opor e excluir a vida da polis — assegura os homens de um outro tipo de imortalidade: o

voltar-se para as coisas eternas e perene quietude:

“O primado da contemplag@o sobre a agdo baseia-se na convicgdo de que
nenhum trabalho de méos humanas pode igualar em beleza e verdade ao
kosmos fisico, que revolve em torno de si mesmo, em imutavel eternidade,
sem qualquer interferéncia ou assisténcia externa, seja humana ou divina.
Esta eternidade s6 se revela a olhos mortais quando todos os movimentos e
atividades humanas estio em completo repouso. Comparadas a este aspecto

%5 CH, p. 24
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da quietude, todas as diferengas e manifestagdes no ambito da vita activa
196
desaparecem.”

De acordo com Arendt, essa transposicdo da vita ativa tem, fundamentalmente, base
na filosofia Platonica. Para Arendt, Platdo propde ao pensamento o mundo transparente das
idéias em contraposi¢do ao mundo dos negocios humanos. Como salienta Arendt, ja na
Republica de Platdo temos o convivio comum dos homens identificados como trevas,
confusdo, ilusdo e ignorancia, ao passo que o mundo exterior, desconhecido de qualquer
subjetivagdo, aportava para as verdades e possibilidades reais de compreensdo, sendo que
aquele que aspirasse qualquer forma de verdade limpida deveria rechagar o lodo das
convivéncias mundanas.'”’ Arendt afirma que ndo somente o pensamento platonico ¢ o
responsavel por tal postura filosofica, pois em Aristételes mesmo, ao propor os seus
enunciados de diferentes modelos de vida, ja aponta para o ideal de supremacia da

contemplacdo. Na esteira dessa interpretacdo, Arendt afirmara:

“(...) A antiga liberdade em relagiio as necessidades da vida e & compulsdo
alheia, os filosofos acrescentaram a liberdade ¢ a cessagdo de toda a
atividade politica (skhole), de sorte que a posterior pretensdo dos cristdos —
de serem livres de envolvimento em assuntos mundanos, livres de todas as
coisas terrenas — foi precedida pela apolitia filoséfica da ultima fase da
antiguidade, e dela se originou. O que até entdo havia sido exigido somente
por alguns poucos era agora visto como direito de todos.”"*®

Esta nova hierarquizacdo das atividades humanas promovidas no final da Grécia
Classica, encontrou vigor e sustentagdo na doutrina cristd, nos séculos vindouros. A
mensagem cristd por si ja indicava um necessario desapego as coisas terrenas, € um voltar-se
as coisas sublimes, notadamente ao seio de Deus. O proprio apolitismo configura-se como
uma decorréncia do modo vida proposto pela boa nova. Se a morte de Socrates e o
comportamento posterior de seus discipulos aponta para uma postura contemplativa, portanto,
anti-politica, a doutrina Crista - originaria de um passado semita de pretensdes hegemonicas —
, tempos ap6s a morte de Cristo, saird do terreno que lhe € proprio (o doutrinario e espiritual)
para ocupar o espaco publico. Embora o apolitismo se configure como o avesso do homem na
esfera publica, €, paradoxalmente, esse apolitismo que coabitard o espaco publico na Idade

média.

% Idem, p.15
YTEPF, p.17
%8 CH, p.23
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No inicio do cristianismo, o0s cristios possuiam uma pretensdo meramente
contemplativa e caracteristicamente apolitica; no entanto, apds a ‘cristianizagdo do Império
Romano’, o que temos ¢ a propria cristandade, sob a égide da Igreja, interferindo nos
negocios meramente humanos, no entanto, sempre voltados para fundamentos supra-
humanos. Os cristdos, singularmente, como afirma Origenes'”’, ndo deveriam participar do
governo do Estado, mas somente da chamada ‘nagdo divina’, isto é, a Igreja, embora essa
compreensdo tenha sido repensada depois do tempo de Constantino. No entanto, o que
prevaleceu foi uma compreensio da politica enquanto algo pejorativamente ‘mundano’,
indigna do homem santo. Entretanto, a Igreja - institui¢do e ndo pessoa - poderia exercer
influéncia sobre o espago publico, desde que houvesse uma rearticulagdo da doutrina crista,
algo que Agostinho empreendeu ao articular a experiéncia romana e promover a unido desta
com a doutrina crista ¢ a filosofia grega.

Para compreender as causas e circunstdncias que levaram a esses acontecimentos
singulares, Arendt focara na figura de Agostinho, por considera-lo - além de ulteriormente o
“filésofo da vontade” - como aquele que, teoricamente, facilitou a Igreja assumir um papel
politico, na medida em que redimensionou a doutrina cristd a fim de se ajustar as novas
ambigdes desta instituicdo. Como afirma Arendt, foi obra de Agostinho, que ao se abstrair da
realidade historica conformada pela queda do Império Romano, “tornou realidade, no curso
da histdria, a transformagao do carater consciente e radicalmente anti-politico do cristianismo,
de modo a se tornar possivel um tipo de politica crista. 2%

Do ponto de vista filoséfico, ¢ compreensivel que Agostinho, além de ser o primeiro

201
2201 tenha se

filosofo cristdo, ou ainda, “o unico filésofo que os romanos jamais tiveram
ocupado da filosofia grega, em especial, por uma predilecio propria®®%, do pensamento

platonico. Do platonismo, como se sabe, Agostinho assimilou a concepg¢éo de que a verdade,

1% ORIGENES. Contra Celso. Livro I, cap. L

*op, .77

! Embora Arendt manifeste esta expressio e reconhecimento da figura de Agostinho em diversas passagens de
sua obra, ¢ em “A vida do espirito” que Arendt vai prestar o devido tributo-esclarecimento desta célebre
expressdo: “Se, como Hegel acreditava, a tarefa do filésofo € capturar a mais fugidia de todas as manifestagdes,
o0 espirito de uma era, na rede dos conceitos da razdo, entdo Agostinho, o filoésofo cristdo do século V d.C, foi o
unico filésofo que os romanos jamais tiveram”. VE, p.216

22 Segundo Bertrand Russel, em sua obra “Histéria da Filosofia Ocidental”, nas obras de Agostinho, e na
esteira de grande parte da filosofia medieval, ha uma descricdo muito simpatica de Platdo em A Cidade de Deus,
VIIL, 5, a quem coloca acima de todos os fildsofos: “Todos os outros t€ém de ceder-lhe lugar: que Tales se va com
sua dgua, Anaximenes com o seu ar, os estéicos com o seu fogo, Epicuro com o seus atomos. Todos eles eram
materialistas; Platdo ndo o era. Platdo viu que Deus ndo era uma coisa corpdl)rea, mas que todas as coisas
recebem a sua forma de Deus, e de algo imutavel. Teve também razdo ao dizer que a percepcdo ndo ¢ a fonte da
verdade. Os platdnicos sdo os melhores na ldgica e na ética, e os que mais se aproximam do cristianismo. Diz-se
que Plotino, que ndo viveu sendo mais tarde, compreendeu Platdo melhor do que ninguém” .RUSSEL, 1969,
p-60
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como conhecimento eterno, deveria ser buscada intelectualmente no ‘mundo das idéias’. Por
isso, defendeu a via do -, o caminho da interioridade, como instrumento legitimo para a busca
da verdade. Assim, somente o intimo de nossa alma, iluminada por Deus, poderia atingir a
verdade das coisas.

Esse caminho da interioridade sugere uma vita contemplativa — atitude esta que desde
a morte de Socrates chafurda na filosofia grega - postulando, portanto, que a vita activa pode
representar um espago de proeminéncia do pecado, por conta de sua efemeridade e da sedug@o
que a honra temporal possa conferir. Se ha um instrumento que permite o auto-conhecimento
e o conseqliente religare com a divindade, este é seguramente o da interioridade. Assim
sendo, se 0 mundo almejado ¢ o supra-sensivel, nada melhor do que se afastar do mundo
physis e se voltar para uma atividade que nos langa a este outro lugar almejado: o seio de
Deus. Afastar-se da physis equivale a se afastar da esfera que o regula: o mundo politico. Ter

uma atitude contemplativa ¢ voltar-se de costas para uma vida ativa, para uma vida publica.

I

No entanto, se a interioridade instrumentaliza uma vida contemplativa, como entfo
justificar que a Igreja possa ter se imiscuido nas coisas mundanas, na res-publica? Como foi
possivel a Igreja superar o apolitismo seminal da doutrina cristd e a conseqiiente hostilidade
entre o proprio Império Romano ao outrora cristianismo nascente? A solugdo foi interpretar a
doutrina crista sob a ética da politica, isto ¢, admitir a intrinseca politicidade que ha na pratica

cristd de amor ao proximo. De acordo com Eugénia Sales Wagner:

“Foi necessario ‘politizar’ a doutrina cristd para que a Igreja ndo entrasse
em contradi¢gdo com o exercicio de seu novo papel. Essa ‘politizacao’ se
deu as custas de alteragdes efetuadas a propria doutrina cristd, contando a
Igreja para com os préstimos de Agostinho. Este, conforme ressaltou
Arendt, articulou conceitualmente a experiéncia romana e promoveu a
unido desta com a doutrina crista e a filosofia grega.” ***

Com a queda e a pilhagem de Roma, consequentemente, com a destruicdo da cidade,
era comum a idéia generalizada de descrenga quanto a eternidade ou sequer durabilidade das

instituigdes politicas do mundo. Isso, de certa forma reafirmou a idéia que o artificio humano

23 WAGNER, 2006, p.71
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¢ incapaz de gerar coisas eternamente duradouras. Reforga-se, portanto, que a imortalidade s6
pode se efetivar — ndo com a gloria ou fama dos individuos, seus atos e palavras supostamente
salvaguardados na memoria coletiva — a ndo ser com a condi¢do de viverem uma vida além-
tamulo eterna, garantida pela salvagio proposta pelo cristianismo. A imortalidade, portanto,
s0 ¢ ‘dada pela graca divina’ aos homens, jamais as institui¢des e cidades, e ainda sim, esta s6
¢ possivel mediante a salvacdo. Toda e qualquer gloria que ha, ndo esta mais na fama do
heroi, na imortalizacdo dos feitos; a gloria reside no poder de Deus, e no sangue do cordeiro
que nos limpa dos pecados do mundo e nos garante a vida eterna.

A queda de Roma, a destrui¢do da cidade, longe de representar um problema para a
Igreja, antes foi uma reafirmacdo da gloria de Deus e, mais ainda, foi uma situacdo que
permitiu a esta (Igreja) outorgar a autoridade necessaria para que essa cidade desfragmentada
pudesse continuar exercendo sua fung¢do politica. A destruicdo da cidade representou que nada
neste mundo € eterno, nem mesmo a cidade romana, reforcando o ideal cristdo de que as
coisas desse mundo sdo transitorias, passageiras, ndo merecendo ser objeto de desejo ou ideal
de vida para o cristdo. Como demonstrado alhures, a autoridade sempre fora algo privilegiado
entre os romanos. Com a queda do senado e do poder dos patres, ndo havia quem pudesse
conferir a autoridade a qualquer forma de governo. E nesse interim que a Igreja emerge,
conferindo - através de uma prerrogativa espiritual (a de ser a representagdo institucional de
Deus na terra) - a autoridade ao governo restante, permanecendo a eficicia da triade romana:
“autoridade-religido-tradicdo”. Foi a através da manutengio desta triade que a cidade pode se
reestruturar, na medida em que a Igreja passou a assumir o seu novo papel: o de influir
espiritualmente sobre os negdcios humanos.

Para Arendt, Agostinho novamente contribui para justificar esse novo papel da igreja,
sem que a letra do evangelho pudesse ser desvirtuada. A sentenga cristd “dai a César o que ¢
de César e a Deus o que ¢ Deus”, ndo representaria mais uma cisdo ou a nega¢do de uma ou
outra “institui¢do”, como queria os primeiros cristdo, mas antes, mas uma divisdo de papel,
sem que ambas estejam posicionada em bases conflitantes ou excludentes; antes, essa divisdo
de papéis representa esferas distintas de atuagdo sobre um organismo vivo que ¢ a sociedade e
os homens, e enquanto parte de um organismo, permanece invariavelmente conectada. Em sua
obra “A Cidade de Deus”, Agostinho instaura um espaco transcendente, justificando a

atua¢@o da igreja no mundo profano:

“O que foi decisivo a esse respeito foi que ele (Agostinho), ainda
firmemente arraigado a tradicdo romana, pode aditar a nogéo cristd de vida
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eterna a idéia de uma civitas futura, uma Civitas Dei onde os homens,
mesmo depois da morte, pudessem continuar a viver em uma comunidade.
Sem essa reformulag@o agostiniana do pensamento cristdo, a politica cristd
poderia ter permanecido o que ela havia sido nas primeiras centidrias, uma
contradi¢io em termos.”***

Em “A Cidade de Deus”, Agostinho apresenta uma visdo de histdria enquanto
constru¢fo do reino de Deus, refor¢ando a concepgio de temporalidade propria dos medievos.
Para Agostinho, a histéria, como mencionado alhures, ndo € ciclica, como os gregos antigos a
concebiam, mas ¢ biblica e, portanto, linear. Agostinho parte de um acontecimento que
ocorreu uma unica vez na histéria, a encarnagio do verbo, o nascimento de Jesus Cristo. Este
evento quebra a sintese do eterno retorno e inaugura um fim para a histéria. Nao caminhamos
para tras, sonhando com o Edém perdido, mas para frente, experienciando um tempo dotado
de sentido, com formas, pleno, um presente continuo, o tempo da graca divina. A historia nido
¢ encontro sem significado, mas o tempo da salvagdo. A obrigagdo do homem, portanto, ¢
alcanc¢a-la, e o papel da Igreja, a de realiza-la. Viver o tempo ¢ viver a vida e a sabedoria
consiste em vivé-la devidamente. E verdade que o sentido da historia ndo nos ¢ comunicado
imediatamente: o que se desvela diante de nossos olhos ndo nos pertence, é graga, € por isso o
sentido da histéria ndo € visivel. Histéria € desafio; neste tempo preciso, nesta esfera
conflitante de prds e de contras, neste espaco de incertezas ¢ que se da a salvagio, a graga, a
proposta de Deus e a nossa resposta pela construgio da cidade. E assim que a historia cheia de
debilidades, de fraquezas, de misérias de cada individuo e de cada geragdo se transforma no
Reino de amor e de paz que Deus quer para o seu povo. O carater espiritual da Civitas Dei ¢
central no pensamento agostiniano. Nao se trata aqui, contudo, de uma teologia para gerir
teocraticamente a sociedade. A cidade terrestre possui a sua autonomia, esta pode ser, tanto a
oposi¢cdo a Deus quanto o lugar onde se coloca em pratica uma ordem de coisas segundo a
vontade do préprio Deus.

Neste intercurso, a Igreja passa a exercer uma influéncia sobre o poder material,
resguardando-se de qualquer agdo que, em tese, possa desvirtud-la, ao passo que o poder
temporal passa a depender do poder transcendental da Igreja. Neste interim, a Igreja deixa de
ser uma mera institui¢do de crengas nascentes, para ser uma instituicdo claramente romana,
fazendo com que a partilha entre o poder temporal e autoridade transcendental fosse util tanto
aos principes (a quem competia o poder) quanto a propria Igreja (a quem competia a
autoridade), na medida em que a Igreja conferia a estes a autoridade espiritual legitimando o

poder temporal, ao passo que os principes, de sua parte, salvaguardavam a propria existéncia e

24 EPE p.73
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desenvolvimento da Igreja, ao admiti-la com parte do proprio governo. Quanto a essa

intercambiac@o, Arendt salienta que:

“A Igreja precisava da politica, tanto (...) da politica mundana dos poderes
seculares como da politica religiosa no interior do dominio eclesiastico,
para poder manter-se e afirmar-se na terra e no mundo terrestre como Igreja
visivel, diferentemente da Igreja invisivel cuja existéncia ndo foi jamais
contestada pela politica. A politica, por sua vez, precisava da Igreja; ndo
somente da religiio, mas da existéncia tangivel desta no espago das
institui¢des religiosas para demonstrar justificagdo superior, tendo em vista
a sua legitimidade.”*”

O Apolitismo permanece, mas ndo como negacgdo da atividade politica, e sim, como a
‘despreocupacdo’ por parte do cristdo de ter que se envolver nos negocios publicos, voltando-
se para a interioridade e preocupado com a sua salvagdo. A Igreja, representante da vontade
de Deus, intercambiada com o poder temporal e transitério, garante as condigbes de
existéncia, tanto propria, como de seus fi¢is, ancorados na préatica cristd da bondade, enquanto
o cristdo, livre de suas outrora obrigagdes politicas, se v€ livre para a contemplagdo das coisas
eternas. E o fundamento histérico, teologico e filoséfico da alienagdo por parte dos cristios.
Alienacdo esta que marcard, dentre outras formas, toda a Era Moderna, como veremos na

secdo seguinte.

25 0P, P.79
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2.3 A Vita Activa e a era moderna: das formas de alienacio ao ocaso da

politica

“Como pode o homem sentir-se a si mesmo
quando o mundo some?”

Carlos Drummond de Andrade

A era moderna possui uma importancia seminal no pensamento de Hannah Arendt.
Por um lado, ¢ na modernidade que se localiza o esvaecimento completo da agdo, o declinio
do espaco publico e a quebra da autoridade a partir da completa inversdo da hierarquia da vita
activa. Por outro lado, é na modernidade tardia, no seio de suas revolugdes, que Arendt vai
encontrar os elementos de re-significagdo do espago publico. Neste sentido, se procuramos
tragar o itinerario feito por Arendt na tentativa de compreender o fendmeno da ag¢do no curso
da histéria, precisamos nos localizar na modernidade para compreendermos os
acontecimentos, movimentos e processos decisivos para o que Arendt nomeia como a
inversdo da vita activa, redundando no ocaso da politica. Assim sendo, ¢ preciso assinalar em
que consistiu, exatamente, a modernidade para Hannah Arendt ¢ quais os impactos ¢
transformagdes foram operadas e que redundaram, em sua analise, no ocaso da politica, antes
que possamos nos deslocar para a modernidade tardia, no seio das revolugdes, sobretudo
norte-americana, para compreendermos, o que pode ser entendido em Arendt, como sendo a
re-significagdo do espago publico.

De inicio, se partissemos de uma analise meramente historiografica, ja teriamos uma
dificuldade em delimitar o marco inicial da era moderna, haja visto ndo ser consensual entre
os historiadores o seu inicio preciso. Alguns apontam o limiar do século XV e XVI, com o
advento do Renascimento; ja outros apontam para o século XVIII, com o surgimento do
Iluminismo, a Revolugdo Francesa e a industrializa¢do®’°. Outros historiadores ainda apontam

como marco inicial a tomada de Constantinopla pelos turcos, em 1493, outros defendem que

26 KURZ, Robert. A origem destrutiva do capitalismo: modernidade econémica encontra suas origens no
armamentismo militar. Folha de Sdo Paulo, 30. mar. 1997.p. 3, c. 5.
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este inicio estd necessariamente relacionado ao descobrimento das Américas a partir de 1492,
ou ainda, ao surgimento, no século XVII, ao surgimento das ciéncias naturais.

Na teia dessas dificuldades cronoldgicas, Hannah Arendt ja comega o ultimo capitulo
de “A Condicdo Humana”, se referindo aos trés eventos que imprimiram identidade a era
moderna: As navegagdes, a Reforma Protestante, e a invencdo do telescopio. De acordo com

Arendt:

“(...) No limiar da era modera ha trés grandes movimentos que lhe
determinam o carater: descoberta da América e subseqiiente exploracdo de
toda a terra; a Reforma, que, expropriando as propriedades eclesiasticas e
monasticas, desencadeou o duplo processo de expropriagdo individual e
acimulo de riqueza social; e a invengdo do telescopio, ensejando o
desenvolvimento de uma nova ciéncia, que considera a natureza da terra do
ponto de vista do universo.”*"’

A descoberta de um novo continente “desconhecido e de oceanos jamais sonhados” e
a ameaga da tranqiiilidade religiosa pela reforma protestante demonstram dois acontecimentos
espetaculares, sendo que, possivelmente, o mais inquietante, nos dizeres de Arendt teria sido a
“irremediavel cisdo dos cristianismo ocidental através da reforma, com o inevitavel desafio a

.. . . . R veqs . . 208
propria ortodoxia e a imediata ameaga a tranqiiilidade espiritual dos homens”

. A invenc¢do
do telescopio, por sua vez, embora ndo tivesse tido o mesmo impacto inicial dos dois outros
movimentos, passou a ser o primeiro artefato cientifico a causar um relevante impacto para a
modernidade, na medida em que tornou possivel a contemplacdo da expansido dos limites
territoriais para além de uma Terra circunscrita e habitada...

Arendt afirma que, anteriormente as navegagdes, tudo o que concebiamos de mundo
era parco e irregular; o mundo era cheio de sombras e de lugares desconhecidos, inabitados e
inabarcaveis. Porém, a partir das grandes navegagdes, as distdncias se encurtaram e as
lacunas ofertadas pelos acordos cartograficos de outrora, imprecisos e contraditorios, foram
preenchidos pelas novas descobertas.

O encurtamento das distancias trouxe um duplo grau de resultados. Por um lado, a
extensdo da terra era facilmente compreendida e percorrida pela velocidade das expansdes
maritimas, bem como com a melhoria dos meios de locomogao, possibilitando enquadrar o
homem na perspectiva de pertencimento a toda a terra. Isto €, com o desenvolvimento a partir
das expansdes maritimas, 0 homem se viu na condigdo de habitar qualquer parte do globo. Os

homens, afirma Arendt, “vivem agora num todo global e continuo, no qual a nog¢do de

27 CH, p. 260
28 Ibidem, p. 261
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distancia (...) cedeu ante a furiosa arremetida da velocidade™, sendo que com a eliminagdo da
importancia que se conferia & distdncia, “nenhuma parcela significativa da vida humana —
anos, meses ou mesmo semanas — ¢ agora necessaria para que se atinja qualquer ponto da

Terra”209

Por outro lado, como pensa Arendt, o desenvolvimento do conhecimento
geografico, assim como o desenvolvimento dos aeroplanos, acarretou como conseqiiéncia o
sentimento de distanciamento do homem em relacdo a propria Terra, recentemente

desbravada em sua quase totalidade. De acordo com Arendt:

“Quanto maior a distdncia entre o homem e o seu ambiente, o mundo ou a
terra, mais ele pode observar ¢ medir, ¢ menos espaco mundano e terreno
lhe restard. O fato de que o apequenamento definitivo da Terra foi
conseqiiéncia da inven¢do do aeroplano, isto ¢, de ter o homem deixado
inteiramente a superficie da Terra, como que simboliza o fenomeno geral de
que qualquer diminuigdo de distancias terrestres s6 pode ser conquistada ao
preco de colocar-se numa distancia definitiva entre o homem e a terra, de
aliena-la do seu ambiente imediato e terreno.”*"’

Nesse sentido, da-se o que Arendt entende por alienagdo do homem com o mundo.
Neste caso, o termo alienac¢do é compreendido como um afastamento, estranhamento, de uma
condi¢d@o psico-social de ndo reconhecimento do eu em relagdo a realidade. Este sentido de
alienacdo tem origem na palavra Enfremdung, que exprime exatamente esta idéia de
separacdo, de estranhamento em relacdo a algo. Contudo, o tipo especifico de alienacdo
aplicado ao inicio da era moderna a partir das navegacdes e culminando com a criagdo de
artefatos que possibilitaram o homem se separar da terra, representa apenas uma das variantes
da alienagdo do homem com o mundo, como veremos a seguir...

O tema da alienacdo ¢é recorrente no pensamento de Hannah Arendt, embora a mencao
ao termo em si encontre poucas referéncias em suas obras. Como ¢ patente, o esfor¢co de
Arendt em grande parte de suas obras, foi, preponderantemente, uma tentativa de
compreender os momentos de cisdes, rupturas, quebras, desdobramentos ¢
redimensionamentos de diversos regimes politicos, desde o periodo arcaico grego até a
contemporaneidade; neste sentido, ao buscar compreender as dindmicas da politica, sobretudo
na era moderna, a idéia de alienagdo sempre se fez presente no entendimento desses
redimensionamentos.

No periodo classico da Grécia antiga ja temos os indicios desta aliena¢do em relago

ao mundo. Como dito, desde a morte de Socrates seus discipulos empreenderam um busca

2 Ibidem, p. 260
20 1hidem, p. 263

110



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

pela interioridade, pela contemplagdo, destituindo-se da preocupagdo com os interesses
mundanos, se afastando da pdlis por ndo enxergar nesta a possibilidade de garantias para a
atividade filosofica. Em Platdo - como expressa a leitura que Arendt empreende do “mito da
caverna™'' — essa alienagio se expressa enquanto uma tentativa de buscar uma
fundamentacdo para verdade e, consequentemente, para a experiéncia ¢ a autoridade politica,
para além do terreno das opinides ¢ da physis, afastando-se assim como a forma com que a

politica era compreendida e vivenciada na pdlis grega.

“Com a filosofia politica classica surgiu no ocidente a exigéncia do ideal de
destacamento, da retirada absoluta, cujo modelo encontramos na
imparcialidade abstrata propria da Metafisica, como condicdo de
legitimidade da vida e aglo politica. (...) Ponto axial da nogdo
contemplativa da politica segundo Arendt ¢ a transformac@o da esséncia, do
fundamento primeiro em verdade e essa como contraposta ¢ em substitui¢do
da opinido (doxa, dokei, moi). Mais uma vez, o grande iniciador desse
processo ¢ Platdo. Como sabemos, ao reino luminoso das idéias ele
contrapde o mundo ilusério da opinido. Esse procedimento repercutiu
profundamente na filosofia ocidental que fez gnosioldgica a opinido, isto &,
tomou-a como contraposta ao saber, como se fizesse parte de suas
pretensdes o conhecimento da realidade. Esta foi a forma de desconsiderar a
forma politica da opinifo, ou seja, o fato de ela ser a forma tipica dos
homens conviverem e dividirem um mundo comum.”*"?

Esta busca de estabelecimento da verdade enquanto fundamentagdo, da desconfianga
na polis em salvaguardar a atividade filosofica e, acima de tudo, a desconsideragdo da opinido
(doxa) contrapondo-a as idéias (eidos), traduz a alienag¢do promovida pela tradigdo filosofica
ancorada na perspectiva socratico-platonica. O mundo ndo ¢ capaz de oferecer pardmetros
seguros para a verdade, a flexibilidade das opinides sdo sombras no palco da vida, parcamente
iluminado por intui¢des da verdade. Esta, a verdade, necessariamente deve ser una e eterna,
pois € produto das idéias, para além do mundo fisico ¢ da convivéncia humana. Como afirma
Arendt, “(...) as flexiveis opinides do cidaddo acerca dos assuntos humanos, os quais por si
proprios estdo em fluxo constante, contrapunha o filésofo a verdade acerca daquelas coisas
que eram por sua mesma natureza sempiternas e das quais, portanto, se podiam derivar
principios que estabilizassem os assuntos humanos.”?">.

Durante a civilizagdo romana, o tema da alienag@o aparece na forma pela qual a a¢do

foi institucionalizada sobre o prisma da autoridade. O termo alienagdo possui um significado

21! Para uma melhor anélise deste mito segundo Arendt, ver Eduardo Jardim de Moraes, em seu artigo: Hannah
Arendt: Filosofia e Politica: in Perspectiva, Sao Paulo, Unesp, 1993, vol. 16, pp- 111-118.

212 AGUIAR, 1998, p.23-4

23 EPF, p. 289
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juridico de perda de um bem ou usufruto deste; ou ainda transferéncia, derivado do Latim
alienare, que significa “pertencente a outro”. Na experiéncia de constituicdo da fundacgao
romana, a autoridade aparecia como garantia de permanéncia e geréncia dos interesses
publicos situados no ambito da cidade de Roma. Embora o poder estivesse com o povo, a
autoridade pertencia ao senado, ¢ a estes - resguardados pela tradicdo e pela religido —

competia a gestdo e manutengdo da cidade em todos os dmbitos, sobretudo juridicos:

“No direito publico romano, a auctoritas designa as prerrogativas
constitucionais do senado, manifesta no ato vinculante de sancionar as
decisdes dos comicios populares. Na Republica romana, aqueles que eram
investidos de autoridade eram os ancidos institucionalizados no senado, cuja
autoridade tinha sido obtida mediante a transmissdo do patres que haviam
lancado as funda¢Ges da cidade romana. A autoridade do senado residia,
portanto, na qualidade de homologar as decisdes populares que

manifestavam o poder politico, conferindo /egitimidade ao potesta do

99214
povo.

Neste caso especifico em Roma, o conceito de alienacdo ndo aparece como uma
distonia pisco-social que implica na anula¢do de sua identidade ou no desconhecimento da
realidade social. Essa compreensdo de alienacdo que pretendemos com a experiéncia romana
estd proxima daquilo que no dmbito juridico significaria ‘transferéncia de poderes’. Em toda e
qualquer transferéncia de poderes ndo se anula a possibilidade de arbitrariedades sem defesas,
nem mesmo de utilizagdo dos artificios da violéncia para se fazer valer certas leis e
deliberagdes. Neste caso, é sempre um risco que se corre quando, mesmo ancorado na religido
e na tradicdo, os homens, dado ao seu grau de imprevisibilidade e investidos de uma
autoridade que resvala para a soberania, podem imputar privacdes ou imposi¢des de diversas
ordens a quem cedeu o direito de governa-los. Para fazer valer a instituicdo romana,
representada pela fundagdo da cidade e a manuten¢do dos conselhos, foi necessario uma
abstencdo do povo na tomada de decisdes e direcionamento da cidade. Os riscos inerentes a
este processo sdo inimeros, haja visto que a manutengdo de um senado/conselho, tendo em
vistas somente a tradicdo e a religido, pode levar a autoridade que os mantém a um nivel de
fundamentacdo aos moldes platonicos, isto ¢é, entendendo que os senados, ou outro tipo de
corpo politico, podem ser entronizados por se configurarem como Unica expressio de
politicidade. Um governo que se ancore nesta perspectiva, dependendo das disposicoes e
ambi¢des de seus membros, pode ser uma verdadeira arma contra o seu proprio povo, na

medida em que estes ndo estdo salvaguardados por leis ou forgas de oposicdo. E talvez seja

214 PINHEIRO, 2007, p. 86
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essa marca indelével que o espirito romano tenha, negativamente, imprimido nos governos
absolutistas, ou seja, a da necesséria alienagdo de poderes por parte de um povo a uma
hierarquia estabelecida, fixa e fundamentada em crengas e tradigdes.

Com o declinio do império romano, engendrado, dentre outros eventos, pela ascensdo
do cristianismo primitivo e com a posterior conversdo do imperador Constantino, a questdo da
alienagdo redimensiona-se tomando um duplo grau de expressdo. De um lado, houve a
alienacdo no sentido existencial, isto é, um afastamento, um estranhamento deliberado da
condicdo do homem sobre a terra, vista, sobretudo, como uma condi¢do necessariamente
pecaminosa, numa terra igualmente maculada. Estar no mundo significava estar privado da
liberdade espiritual: esta, s6 possivel com a interioridade, a salvagdo e a sobrevivéncia da
alma num mundo supra-sensivel e perfeito, o paraiso. Por outro lado, mas também decorrente
deste modelo de existéncia sobre o0 mundo, temos a alienagfo politica, ou em outros termos ja
citado, a apolitia, totalmente vinculada ao ideal de vida proclamado pela revelacéo cristd que
buscava nas coisas transcendentes o seu fundamento, aos moldes da tradi¢do socratico-
platonica, e que ndo se ocupavam com as coisas ditas mundanas.

Ja no limiar da era moderna, tem-se na reforma protestante, enquanto desdobramento
do cristianismo tradicional, uma forma de alienacdo bem especifica e que Max Weber,
denominou como ascetismo intramundano [innerweltliche]. Este tipo de ascetismo era
distinto do ascetismo estimulado por outras tradi¢des religiosas, embora sempre se vincule, no
geral, a um tipo de alienagfo, de distanciamento do mundo publico. Este de atitude ascetismo,
de distanciamento do mundo, ja havia sido familiar aos cristdos, desde a sua composi¢do
primitiva, mas encontrou guarida na Idade Média por caracterizar-se num comportamento
fixo reservado a uma elite religiosa: a da vida monastica. De modo geral, o cristdo era
ascético, na medida em que ndo encontrava no mundo as condigdes de existéncia espiritual
favoravel e nem mesmo um espaco de santidade, visto que o mundo era teologicamente
profano, sendo apenas um caminho tortuoso em dire¢do a um mundo supra-sensivel e ditoso.
Nesse sentido, o cristdo buscava se afastar do mundo em busca da contemplagdo das coisas
eternas em “verdade e espirito”, como ensinava os textos biblicos. Esse afastar do mundo
significava, também, o se afastar dos interesses mundanos, notadamente, os de ordem politica.
Esse ascetismo cristdo tradicional possuia um sentido bastante amplo de extramundanidade,
ou seja, significava um afastamento do mundo enquanto esfera de proliferagdo do pecado,
assim como um afastamento do interesse pelas coisas publicas, por todas elas se referirem a
uma forma de conduzir a existéncia, totalmente fora daquilo que se pretendia enquanto ideal

de espiritualizacdo. O maximo que se tinha era uma forma de participacdo ambigua numa
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dada comunidade religiosa, mas que ndo se convertia em um ideal de participacdo politica;
ndo ao menos como se compreendia a cidadania entre os gregos e romanos. De acordo com

Arendt:

“O carater publico deste mundo de crentes — o Ginico no qual, durante toda a
Idade Média, as necessidades politicas especificas dos seres humanos
puderam ser consideradas — sempre foi ambiguo: era primeiro um lugar de
reunido, o que ndo significa um prédio no qual os homens simplesmente se
juntam, mas um espaco construido intencionalmente para a reunido dos
homens.” (ARENDT, 2002, p.78)

O espaco publico ‘ofertado’ pela Igreja era um espago marcadamente religioso,
eclesiastico, e de longe se comparava a um espaco de ordem politica, isto porque se tratava de
um espaco de interesses extra-mundanos. Neste sentido, a participacdo cristd na esfera publica
era praticamente nula, haja visto que este suposto espago criado pela igreja ndo tinha a
intengdo de tratar nos assuntos mundanos, antes, tdo somente de assuntos eclesiasticos!”.

Este tipo de alienagdo faz par com outra modalidade expressa de ascetismo cristdo,
nesse caso, vinculada ao ideal de vida monastico. O termo ascetismo, em geral, é utilizado
para designar a forma de vida na qual s3o refreados os prazeres mundanos, onde se propdem a
austeridade. Aquelas que praticam um estilo de vida austero definem suas praticas como
virtuosa e perseguem o objetivo de adquirir uma forma maior de espiritualizagdo. A essa
forma de vida se associa os monges cristdos. Estes, assim como os cristdos leigos, ndo se
voltam para os interesses mundanos, e mais do que estes, estabelecem uma rotina de vida que
os afasta até mesmo do contato com outros seres humanos afim de ndo se contaminarem com
as paixdes e desejos advindos deste contato. Ser alheio ao mundo, seja ele inter-pessoal ou tdo
somente passional, representa um dos estagios de espiritualizagdo da vida ascética monastica.

Assim sendo, temos de um lado os cristdos leigos imiscuidos em sua vida privada,
tendo em vistas a sua vida post-mortem, negando a participagdo politica por entender nesta
uma forma de vida profana ou ndo coadunada com a perspectiva criada a partir da escatologia

;. C . 21 . . L. L.
propria do cristianismo®'®. Por outro lado temos a Igreja se misturando nos negécios publicos

215 Para maiores ilustragdes, ver WAGNER, Eugénia Sales. A autoridade da Igreja. In: Hannah Arendt: Etica &
Politica. Cotia, SP: Atelié Editorial, 2006, p. 68-76.

216 A este respeito, ver Arendt em seu ensaio “O que ¢ politica” (2002), p. 26: “Quando Tertuliano diz que ‘para
nds, os cristdos, nada é mais estranho que os assuntos publicos’ a esséncia encontra-se no carater publico.
Costuma-se entender, sem duvida com razdo, a negagdo do cristianismo antigo de participar dos assuntos
publicos a partir da perspectiva romana de uma divindade que rivalizava com os deuses de Roma, ou a partir da
visdo do cristianismo primitivo de uma expectativa escatoldgica, segundo a qual estaria dispensada toda a
preocupagdo com o mundo.”
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tendo em vista fortalecer a sua autoridade religiosa diante do poder secular. No seio das
comunidades e instituigdes cristds, temos ainda aqueles que nem se ocupavam deste
expediente empreendido pela Igreja face ao poder secular, a0 mesmo tempo em que procurava
— a partir de um ideal de vida ascético e extremado — negar o mundo privado, voltando-se para
uma vida contemplativa. Com a reforma protestante temos esses modos de vida solapados ou
redimensionados por uma nova mensagem, pronto a governar o comportamento cotidiano de
todo aquele que aderisse a esta nova crenca. Segundo Weber, trata-se da passagem de um tipo
de ascetismo extramundano [ausserweltliche] — caracteristico dos monges cristdos que se
alheavam do mundo se entregando a vida contemplativa — para um tipo de ascetismo
intramundano, enquanto pratica de vida ordinaria®'’ dos homens que laboram neste mundo.

De acordo com Weber:

“Nao a castidade, como no monge, mas a eliminacdo de todo ‘prazer’
erdtico, ndo a pobreza, mas a eliminac¢do de todo prazer a base de rendas e
da alegre ostentagdo feudal da riqueza, ndo a mortificagdo ascética do
convento, mas o modo de viver desperto, racionalmente dominado, ¢ a
evitagdo de toda entrega a beleza do mundo ou a arte ou as impressdes e
sentimentos proprios, estas sdo a exigéncia, disciplina e método no modo de
viver, o fim univoco, o ‘homem de vocacdo’, o representante tipico, a
objetivagdo e socializacdo racionais das relagdes sociais, a conseqliéncia
especifica, do ascetismo intramundano ocidental em contraste com todas as
outras formas de religiosidade do mundo™*'®

Esta forma de alienagdo, denominada de “ascetismo intramundano”, representa o elo
comportamental que liga ethos protestante as estruturas racionais e objetivas das sociedades
modernas. Aliados aos outros valores do protestantismo - tais como a poupanga, a
austeridade, o dever, a vocagdo e a propensdo ao trabalho — o ascetismo atuava de maneira
decisiva sobre a personalidade dos individuos. Em sua obra “A4 Efica Protestante e o Espirito
do Capitalismo” Weber procura descrever o modo de vida empreendido pelas familias
protestantes, sobretudo na forma de educagdo familiar. Testemunha que no seio destas, os
filhos eram criados para um tipo de ensino especializado e para o trabalho fabril, optando
sempre por atividades mais adequadas a obtenc@o do lucro, preferindo o célculo e os estudos
técnicos ao estudo humanistico, por exemplo. A tese de Weber consistia em demonstrar a co-

relacdo entre os valores protestantes e a contencdo do impulso irracional para o lucro através

217 . 3 [ © o~ . ey
Sobre este conceito de ascetismo ordinario, em contraposi¢do ao ascetismo extraordinario, ver:

McCLELLAND, David C. The Achieving Society. New Jersey: Princeton, 1961.
28 WEBER, 1991, p. 373 .
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de uma disciplina ascética, metodica e racional, tendo em vista o €xito econdmico. Em outros
termos, isso significa que a ética protestante - ao se firmar como um tipo de orientacdo da
conduta na esfera religiosa - estabelecia uma relagio direta com o tipo de conduta moldada

nas esferas economicas capitalistas. De acordo com Weber:

“O summum bonum desta ‘ética’, a obtengdo de mais e mais dinheiro,
combinada com o estrito afastamento de todo gozo espontaneo da vida é,
acima de tudo, completamente destituida de qualquer carater eudemonista
ou mesmo hedonista, pois é pensada tdo puramente como uma finalidade
em si, que chega a parecer algo de superior a ‘felicidade’ ou ‘utilidade’ do
individuo, de qualquer forma algo de totalmente transcendental e
simplesmente irracional.”*"

Contrario as interpretagdes marxistas que véem no capitalismo uma expressdo do
impulso pela posse ou a cobica desenfreada pelo lucro, Max Weber via no capitalismo uma
sistema fundamentado na moderagdo do impeto, uma espécie de temperamento racional para a
cobica. A religido, de sua parte, imprimia em seus fiéis uma desobrigagcdo moral para o
cumprimento das coisas mundanas. Mais do que a influéncia luterana, é na doutrina
calvinista™® que Weber vai encontrar os fundamentos para esse tipo de alheamento com as
coisas terrenas. A doutrina calvinista da pré-destinacdo se aproximava da critica que a Igreja
tradicional empreendeu contra o pelagianismo, ao afirmar que o homem depende da graca
divina para se salvar e ndo de suas boas obras. No Calvinismo, essa salvagdo ja foi
predestinada a0 homem, ndo podendo ser revogada ou conquistada (como no caso do
Luteranismo), através da confianga e fé nas escrituras sagradas ¢ na humildade penitente. A
idéia da predestinagdo independia, portanto, do valor pessoal do individuo; tratava-se de uma
graca concedida por Deus aos seus eleitos, determinando uma atitude puritana expressamente
negativa em relacdo a tudo o que seja mundano, visto que tudo o que esta no &mbito publico,
da cultura, das relagdes inter-subjetivas sfo inuteis para a salvagdo do homem. A
conseqiiéncia objetiva deste tipo de crenca, de acordo com Weber, reside numa forma
diferentemente concebida de ascetismo. A meta deste ascetismo era viver uma vida que nao
estivesse sujeitas as emogdes ou frui¢des impulsivas dos individuos. Amparado por este tipo

de ascetismo racional que restringia o consumo e seu resultante acumulo de riquezas

2 WEBER, 1998, p. 33

220 Para Weber (1998, p.58-9), “Se bem que a Reforma seja impensavel sem o desenvolvimento religioso
inteiramente pessoal que lhe fora dado por Lutero, a sua obra ndo teria encontrado €xito permanente sem o
Calvinismo (...) Basta uma observagdo superficial para verificar que se encontra ai um tipo de relagdo entre a
vida religiosa e os atos seculares completamente diversa, tanto do catolicismo como do luteranismo.”
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providenciou, portanto, o capital excedente necessario para expandir e desenvolver o sistema
econdmico capitalista.

As analises de Weber, sobretudo, ao tipo de protestantismo engendrado pelas
doutrinas luteranas e calvinistas apontam para um tipo de conseqiiéncia politica sui generis,
advinda deste modelo de ascetismo. Em primeiro momento, se redimensiona o tipo de
ascetismo promovido durante a idade média, que era representado tanto pelas formas de vida
do simples fiel, quanto pela elite monastica. Este redimensionamento significa a transposi¢io
de um ascetismo extramundano para um ascetismo intramundo, como ja visto. Este
redimensionamento recebe o nome, em Weber, de “secularizacdo” do ascetismo. Nao haveria
de se ter, portanto, uma separagdo entre a vida leiga e a vida monastica. O ideal ascético
proposto pelo protestantismo abarcava toda a classe de fiéis, com a diferenga de que o mundo
passava a ser considerado como espago de manifestagdo produtiva do fiel, com a ressalva de
que o homem deveria trazer a nogdo de ascetismo, de privagdo, para o seu ambito privado, tal
qual fizeram os monges de outrora. Produzir e usar ndo significava, porém, fruir, como atesta
Arendt ao mencionar esta distingdo Agostiniana, associando este tipo de ascetismo

interpretado por Weber como uma forma de alienagdo do mundo:

“Na opinido de Weber, a ética de trabalho dos protestantes tinha algo a ver
com a ética monastica; e que realmente, ja se pode ver um primeiro indicio
de tais atitudes na famosa distingdo que Agostinho faz entre uti e fruti, entre
as coisas deste mundo que podemos usar mas ndo podemos fruir, e as coisas
do outro mundo que proporcionam prazer por si mesmas. O aumento da
forca do homem sobre as coisas deste mundo resulta, em ambos os casos, da
distancia que ele colocar entre si mesmo e o mundo, ou seja, da alienacdo
do mundo™*'

Em segundo momento, se no periodo medieval a Igreja procurou se imiscuir nos
negocios publicos, porém salvaguardando os fiéis da participacdo politica, o que temos na
ética protestante ¢ um completo alheamento daquilo que € mundano - no qual a politica ¢ uma
expressdo por tratar daquilo que ¢ comum as pessoas no mundo - sobretudo por parte das
instituigdes reformistas contrarias ao tipo de participagdo engendrada pela Igreja anterior. O
que temos com esta atitude é, definitivamente, uma separagdo entre Igreja e Estado, que mais
do que apontar para uma proposta laica de gestdo publica, responde pela diluicdo da relagdo
entre politica e religifo.

A resposta a este tipo de posicionamento foi expressa na forma de secularizagdo,

fundamental para se compreender os impactos da alienagdo na era moderna. Para Arendt

21 CH, p. 266
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(2001b, p.264), a secularizag@o significou, politicamente, que as instituicdes religiosas e os
credos ndo possuiam mais “qualquer autoridade publicamente vinculativa” e que, em
contrapartida, a vida politica ndo era mais “religiosamente sancionada”, o que de acordo com
Arendt levantava a questdo acerca “da fonte da autoridade dos nossos ‘valores’ tradicionais,
das nossas leis, costumes e critérios de juizo, que durante tantos séculos receberam da religido
0 seu carater sagrado”, como vermos mais a frente ao tratarmos das crises da autoridade. A
secularizagdo moderna, por meio da separacdo entre politica e religido, significou a
emancipacdo destas duas esferas, redundando na desobrigagdo da Igreja frente as
responsabilidades terrenas, ao passo que liberou a esfera politica da fundamentacdo e
sustentagdo religiosa. Significou o solapamento da triade romana que buscava na religido e na
tradicdo a garantia da autoridade, bem como fundamentou a despreocupagdo do homem
moderno para os assuntos publicos, agora completamente relegados em segundo plano em
relevancia do eu, como expresso na vida ascética intramundana, teorizada por Weber.

Esta secularizagdo é expressa tanto no redimensionamento da vida ascética, quanto no
distanciamento religioso das coisas publicas. A natureza secular da alienagdo néo se confunde
com a mundanidade. Por mais que o ideal ascético protestante levasse, na visdo de Weber, os
individuos a um acumulo de riquezas e propriedades, este ideal ndo estava vinculado com a

partilha de um interesse comum pelas coisas do mundo. De acordo com Arendt:

“(...) a propriedade, em contraposi¢do a riqueza e a apropriacdo, refere-se a
uma parte do mundo comum, que tem um dono privado e é, portanto, a mais
elementar condi¢@o politica para a mundanidade do homem. Pelo mesmo
motivo, a expropriacdo ¢ a alienacdo do homem em relacdo ao mundo
coincidem; e a era moderna, muito contra a inten¢do de todos os atores da
peca, comegou por alienar do mundo certas camadas da populagdo.
Tendemos a esquecer a importancia fundamental que esta alienagdo teve na
era moderna, porque geralmente destacamos seu carater secular e
confundimos secularidade com mundanidade. Contudo, como evento
histérico tangivel, a seculariza¢do significa apenas a separagdo entre Igreja
e Estado, entre religido e politica; e isto, do ponto de vista religioso, implica
em retorno a antiga atitude cristd de dar a ‘César o que € de César e a Deus
o que ¢é de Deus’, e ndo uma perda de fé e transcendéncia ou um novo e
enfatico interesse nas coisas desse mundo.”**

De acordo com Arendt (1961, p.315), a Reforma Protestante ainda se caracterizava por
“um duplo processo de expropria¢do individual e acimulo de riqueza social”, o que para
Arendt representa uma condi¢do de significagdo para a compreensdo da dindmica da

secularizag¢do da era moderna. Segundo Arendt, a expropria¢do das propriedades religiosas

22 CH, p. 265
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para as soberanias nacionais e para as Igrejas representa um evento que define os tragos das
sociedades modernas na perspectiva de que estas sdo marcadas, notadamente, pela
expropriacio de grupos humanos de seu lugar no mundo e para o direcionamento do homem a
sua interioridade.

Doravante, como afirma Arendt, ndo se deve aos movimentos reformistas a perda de
fé na transcendéncia por decorréncia dos desdobramentos do secularismo. No se trata,
segundo Arendt, numa perda de fé religiosa, haja visto o proprio desenvolvimento e
proliferacdo do protestantismo enquanto ideal espiritual nos séculos seguintes, e sim, um
perda de f€¢ no mundo comum. Mesmo que embora a era moderna tenha se iniciado, nos
dizeres de Arendt, “com um subito e inexplicavel eclipse de transcendéncia, da crenga de uma
vida apos a morte, isto ndo significaria absolutamente que esta perda houvesse langado o

99 223

homem de volta a0 mundo . Este tipo especifico de alienagdo (perda), ndo se trata de uma

anula¢do do mundo fisico com vista a um mundo transcendente como na perspectiva crista
tradicional, ¢ sim, uma volta a si mesmo, uma interioridade, uma direcionamento a

subjetivagcdo, numa experiéncia do homem consigo mesmo. Para Arendt

“Um das mais persistentes tendéncias da filosofia moderna desde Descartes,
e talvez a mais original contribuicdo moderna a filosofia, tem sido uma
preocupagdo exclusiva com o ego, em oposi¢do a alma ou a pessoa ou ao
homem em geral, uma tentativa de reduzir todas as experiéncias, com o
mundo e com outros seres humanos, a experiéncia entre o homem e si
mesmo. A grande descoberta de Max Weber quando as origens historicas
do capitalismo reside precisamente em sua demonstragdo de que ¢ possivel
haver enorme atividade, estritamente mundana, sem que haja qualquer
grande preocupagdo ou satisfagdo com o mundo, atividade cuja motivagdo
mais profunda é, a0 contrario, uma preocupagio com o proprio ego.” **

I

Por mais que se deva a Descartes a condigdo de se ter instaurado o racionalismo na era

moderna, ndo é, contudo, a personalidade que marcara decisivamente o advento desta era.

~ ~ ot q1r 225
Como afirma Arendt, “nfo so idéias, mas eventos que mudam o mundo”

2 CH ,p. 266
24 Ibidem, Ibidem
25 Ihidem, p. 285
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Antes de Descartes, afirma Arendt, ¢ preciso creditar a Galileu ¢ a inveng¢do do
telescopio como o marco decisivo e identificador da era moderna, justamente por esse aparato
permitir a0 homem se lancar como expectador para além da terra, decodificando os
movimentos celestes e estabelecendo leis que pudessem ser universalmente aceitas e

. . . N 226
aplicadas, inclusive, sobre a acdo dos homens na Terra

. A invengdo de Galileu teve um
impacto surpreendente sobre a era moderna. Com esta descoberta, as especulacdes de
Giordano Bruno, Kepler e Copérnico acerca do movimentos dos corpos celestes, sobretudo da
Terra em relacdo ao Sol, puderam ser comprovadas de forma empirica. O impacto causado
pelo desenvolvimento deste aparato cientifico levou os homens a uma busca pelo
conhecimento da verdade e a instrumentalizagio dos processos cientificos. E por essa razio,
testemunha Arendt, que a matematica, por exemplo, passou a ser o maior referencial de
ciéncia. Como afirma Bassanezi, “a matematica passou a funcionar como um agente unificador
de um mundo racionalizado, sendo instrumento indispensavel para a formulacdo de teorias
que regem o conhecimento, devido a sua generalidade” 27 J4 nos proprios esquemas
geométricos de Copérnico, seguidos dos estudos de Kepler, havia sido proporcionada uma
visdo nova do lugar do homem no cosmo e da sua capacidade de explicacdo racional dos
fendmenos astrondomicos com o auxilio da matematica, num processo de completude entre a
mecanica terrestre ¢ a mecénica celeste. Alexander Koyré enfatiza que o papel e o lugar da
matematica na ciéncia fora objeto de grandes reflexdes filosoficas, que em certa medida, dado
ao questionamento de sua validade, impediu um avango cientifico tecnologico mais efetivo
até a era moderna. Por essa razdo, a principal idéia de Galileu era de, justamente, conseguir
matematizar o mundo, visando dar um desenvolvimento maior para cié€ncia, outrora
negligenciada pelos medievos. Galileu tratou, portanto, de “empregar na Terra instrumentos
de medidas e medir exatamente o que quer que fosse para além das distancias.” ***

Segundo Hannah Arendt, é a ciéncia, portanto, expressa na matematizagdo do
conhecimento, que inaugura a era moderna. De modo analogo a Arendt, Martin Heidegger ja
havia tentado compreender a esséncia da modernidade em sua obra “A Epoca da Imagem do
Mundo”, ao discutir a questdo da ‘matematizagcdo da totalidade dos entes’. De acordo com

Heidegger, pensar a era moderna significa voltar-se para o papel da ciéncia como

caracterizador da modernidade. Pensar sobre a ciéncia teria o mesmo fundamento metafisico,

25 Ibidem, p. 276
27 BASSANEZI, 1994, p.56
28 KOYRE, 1991, p.62
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segundo Heidegger, que outros fendmenos caracteristicos desta época. De acordo com
Heidegger, a andlise da esséncia de qualquer destes fendmenos, leva-nos a esséncia da Era
Moderna e se conseguirmos “chegar ao fundamento metafisico que funda a ciéncia enquanto
ciéncia moderna, entdo a esséncia da modernidade tem de se deixar reconhecer em geral a
partir dele” 229. Para Heidegger a representacdo que fazemos dos entes que nos cercam, a
partir de sua matematizagdo, deve proceder a partir da cisdo entre sujeito e objeto, sendo que
o sujeito (o homem) trata de se assegurar da existéncia dos entes que lhe sfo exteriores,
conferindo-lhes caracteres e relacdes matematicas. Isto significa que a propria ciéncia da
fisica mecanica, na sua tentativa de decodificar o movimento dos corpos, deve tributo a
matematica, uma vez que esta lhe sustenta de um instrumental de analise fundamentado na
imutabilidade equacional, numérica. Esta tentativa de garantir certezas absolutas acerca da
propriedade essencial dos entes torna-se a atitude cientifica por exceléncia, dado a condigdo
de seus processos quantificadores conferirem aos entes caracteristicas imutaveis e universais,
sempre passiveis de aferimento e verificagdes.

Na perspectiva de Heidegger, o homem moderno passa a ter a prerrogativa do
conhecer, se colocando como agente capaz de tudo abarcar em termos de conhecimento
devido aos instrumentais criados para decodificar o mundo a sua volta, a partir da
matematizacdo dos entes. Essa relagdo que criamos com o mundo, o coloca numa posigdo de
objeto capaz de ser conhecido, aferido, modificado e produzido a partir do momento em
compreendemos as leis que dominam a natureza e expliquem o seu funcionamento. Esta
condi¢do de tornar o mundo, mas também o espago, completamente cognoscivel ao homem &
um fendmeno que se caracteriza, em Heidegger, enquanto um desdobramento da posigdo
metafisica propria do mundo moderno, isto é, a de buscar a esséncia do ente em sua
representacdo ideal, sendo esta possivel somente a partir da sua matematizacdo. A partir da
leitura de Arendt, temos esta mesma formulagdo heideggeriana em outros termos, como

expressa Adriano Correia:

“Através da matematica se reduziu tudo o que estd além do homem a
estrutura da sua propria mente e simultaneamente se instaurou o ambiente
de suspeita e desespero advindo da constatagdo da impoténcia dos sentidos
ante a regra Uinica que guia tanto o universo quanto o mundo da acdo e do
pensamento. Para Arendt, foi a ciéncia a criadora da Era Moderna e néo
qualquer filosofia que tenha precedido, pois, afirma, sdo os eventos e ndo as

2 HEIDEGGER, 2003, p. 97
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idéias que mudam o mundo; e a especulagdo dos filosofos e a imaginacdo
A S 230
dos astronomos nunca chegaram a constituir eventos.”

Desta forma a modernidade é marcada, por um lado, pelo desenvolvimento da ciéncia,
fundamentada matematicamente, que de certa forma impulsionou, também, as navegacgdes € o
conseqiiente encurtamento das distancias entre as pessoas; noutra direcdo, temos na reforma
protestante, a condug¢do do homem a uma forma de alienagdo, traduzida como “dire¢do a um
mundo interior, coroando a desterritorializagdo como universaliza¢do do individuo humano

231 ;o [ r ~ . ~
1. ~°*. Em ambos os casos, o que esta implicito ¢ uma nog¢ao de alienagfo

enquanto ser raciona
que indica sempre um afastamento do mundo, levando o homem para uma ora para uma
subjetivacdo, para uma interioridade, ora para um distanciamento daquilo que é publico. Se
por um lado, esta alienagdo estd relacionada a secularizacdo, a separagdo entre religido e
politica, Igreja e Estado, expresso na preocupacdo individualista dos seres para consigo
mesmo, seja para firmar a salvagdo ou para desenvolver um aciimulo racional de riquezas nio
partilhdveis; em outra direcdo, temos a aliena¢do expressa na preocupagdo cientifica com os
limites do mundo e com o que, principalmente, transcende estes mesmos limites. Como o
advento do telescopio o homem langou o olhar para além da Terra, buscando matematizar os
corpos e circunscreverem as leis harmonicas com a Terra. No entanto, ndo deixou de ser um
distanciamento da mesma Terra em busca de outros espagos fisicos.

Do ponto de vista filoséfico, uma outra forma de aliena¢do, compreendida como
introspecgdo, se fez presente, expresso na formulagio do cogifo cartesiano, e esta intimamente

ligada com a perda do um senso comum.

“Hannah Arendt percebe no subjetivismo que perpassa a filosofia moderna
uma clara expressdo da alienagdo do homem moderno. A filosofia moderna
comegou com a duvida cartesiana, em sua universalidade, e sobre ela
constituiu o seu método de suspei¢do. O que se perdeu na Era Moderna foi a
certeza antes oriunda do depoimento dos sentidos e da razdo. De tal forma,
concebendo a0 homem como tinica certeza confiavel a propria existéncia da
duvida na sua consciéncia, Descartes teria aberto o caminho para o
estabelecimento de uma relagdo intrinseca entre certeza e introspecgio.” >

A filosofia moderna, tendo em Descartes o seu expoente, elevou a condi¢do da duvida

enquanto traco caracterizador do conhecimento. O advento do telescopio e a demonstrou ao

20 CORREIA, Adriano. O desafio moderno: das luzes e sombras dos nossos tempos. In: BIGNOTO, Newton;
MORALIS, E. Jardim. (Org.). Hannah Arendt didlogos, reflexes e memorias. 1 ed. Belo Horizonte: Editora da
Ufmg, 2000. p. 228

B Idem, Ibidem

B2 Idem, Ibidem, p. 228-9
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homem a insuficiéncias dos sentidos, e mesmo da razdo, tdo somente, em captar, analisar e
compreender algo em sua complexidade. Para Arendt, ndo foi a razdo, nem os processos
advindos dela, tais como a contemplacfo, a observagio e a especulagdo que levaram o homem
a um conhecimento mais abrangente da realidade. O responsavel por isso néo estava inserido
nos processos mentais da razdo, antes era produto, no sentido mais literal do termo, isto é,
algo fabricado, produzido pelo engenho humano: o telescopio. Perdeu-se a confianca,
portanto, nas percepgdes sensoriais a0 mesmo tempo em que se destronava o império da razao
enquanto faculdade superior de apreensdo da realidade. Ndo era mais a razdo ou os sentidos
que garantiam um grau de veracidade as coisas, € sim, um instrumento produzido pelas maos
humanas que era capaz de garantir um minimo de validade a especula¢cdes humanas. Para
Arendt, “a divida cartesiana ndo duvidava simplesmente de que a compreensdo humana fosse

\

capaz de tudo ver; para ela, a inteligibilidade a compreensdo humana ndo constitui
demonstragdo de verdade, tal como a visibilidade ndo constitui prova da realidade.” ***

Nesse sentido, o homem possui dois caminhos para se direcionar rumo ao
conhecimento: a introspeccdo e a construgdo de instrumentos precisos que possam fazer com
que compreendam a realidade sem estarem sob a fragilidade dos sentidos e da simples razao.
Para Descartes, a introspec¢do era capaz de produzir a certeza. Nesse processo, 0 homem
descobre a primeira evidéncia da realidade das coisas: a sua propria existéncia. Esta certeza s
¢ possivel a partir de uma introspeccdo, de uma didlogo no interior da prépria mente,
completamente destituido dos enganos dos sentidos. Contudo, o problema advindo desta
certeza indubitavel expressa no cogito cartesiano ¢ exatamente o de que este ndo garante uma
realidade mundana. Como afirma Arendt, a filosofia moderna, expressa pela evidéncia do
cogito enquanto unica forma possivel de conhecimento e certeza a partir da introspecgio,
aponta para a exclusiva preocupacdo do homem consigo mesmo, destituindo este de uma

~ . 234
preocupagao com o mundo exterior, ou com O Senso comum.

“A introspeccdo gera certeza porque nela so esta envolvido o que a propria
mente produziu, onde s6 interfere o seu produtor. A introspecg¢do cartesiana,
por um lado, absorve o mundo aos processos da consciéncia através do
‘pesadelo da ndo-realidade’ e, por outro lado, assume que embora o homem
ndo possa conhecer a verdade como algo dado e revelado, pode conhecer
aquilo que ele mesmo faz. O senso comum, sentido através do qual os
outros sentidos ajustavam-se ao mundo, passou a ser simplesmente uma

3 HC, p. 288
B4 Idem, p. 293
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faculdade interior, o ‘jogo da mente consigo mesma’, comum apenas por ser
235
comum a todos a estrutura mental.”

De acordo com Arendt, a introspeccdo cartesiana, caracteristica da modernidade
filosofica, instigava a perda do senso comum, exatamente pelo necessario uso do instrumento
da interioridade, como forma de se atingir a certeza primal do cogito. Para Arendt, o “senso
comum”, ao contrdrio do uso corrente que se faz deste termo, trata-se da expressdo de uma
relacdo intersubjetiva de compartilhamento e compreensdo de mundo, revelada a partir da
criagdo de referéncias valorativas que possam ser comuns a todos. O senso comum exprime
em esséncia uma espécie dasein arendtiano, isto é, uma estrutura valorativa expressa
coletivamente, onde o individuo partilha o seu “ser no mundo com os outros”. Para Nadia

Souki:

“O senso comum ¢ o que nos dé acesso ao real, e a realidade apreendida por
nossos sentidos é garantida pela seguranca constante com que os outros
percebam e manipulam os mesmos objetos, num mundo em que nos
percebemos em comum. Sem essa garantia o real se esvanece, da lugar a
ficcdo e da espago a crenga de que tudo é possivel. Somente o senso comum
vivaz, a percep¢do e acdo comum num mundo compartilhado podem resistir
a essa eliminagio da objetividade do mundo real.” >

A perda do senso comum equivale a redugdo da contingéncia implicita na formulacio
dos valores construidos coletivamente no mundo. Essa redu¢do se dd ao retirar do homem a
importancia da mundanidade, ao circunscrever o senso comum numa estrutura simples da
mente. A filosofia moderna, de orientagdo cartesiana, reduziu as relagdes do homem com o
mundo € com os outros & mera experiéncia entre o0 homem e si mesmo, na medida em que o
homem pode se encontrar somente com as estruturas mentais e com as configura¢des que cle
mesmo produziu. O senso comum, que outrora era concebido como sentido que se adequava a
realidade, agora nio passa de uma mera convengdo cognitiva®’ que, supostamente, é a mesma

para todo mundo.

“O que os homens t€ém de comum ndo ¢ mais o0 mundo, mas a estrutura da
mente que ¢ supostamente a mesma para todos os seres humanos. E esse
‘jogo da mente com ela mesma’, no qual o sujeito pensante se fecha para

55 CORREIA, Adriano. 2000, p. 228
26 SOUKI, Nadia. Hannah Arendt e a banalidade do mal. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2006. p.123
57 Ver Arendt, HC, p. 296
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toda a realidade do mundo comum aos homens plurais e se sente somente a
. S : r 238
si proprio, e que a era moderna denominara de ‘senso comum’.” (...)

Nesse transcurso do homem para a sua interioridade, neste redimensionamento do
senso comum, novamente a ‘“matematificagdo” encontra o seu lugar cativo. A racionalidade -
expressa na capacidade de operar calculos e prever resultados - torna-se a referéncia e a
universalizagdo das verdades. O senso comum € destituido enquanto faculdade que permite o
ajustar dos homens a um mundo comum, cedendo espago a uma racionaliza¢do extremada que
procura reduzir toda e qualquer verdade a uma equagdo mental. O conhecer, necessariamente
ancorado pelas referéncias matematicas, passa a ser a motivagdo do homem sobre a terra,
disposto a colocar o mundo num tubo de experimentagdes e previsdes. A “matematificagio”
da ciéncia teve como conseqiiéncia transformar o mundo da experimentagio em
experimentagcdo do mundo, transmutando a realidade de acordo com as certezas produzidas na
propria mente dos homens. Embora, de certa forma, isso parega uma forma de envolvimento
com o mundo, na medida em que se tenta compreende-lo, trata-se antes de um afastamento
cada vez maior do mundo comum, ¢ da maneira como ele pode se constituir. A divida
cartesiana instaurou ndo somente a desconfian¢a em relacdo aos sentidos ¢ a0 mundo exterior,
como foi capaz de reduzir todo a qualquer pardmetro de inteligibilidade ao interior da propria
mente (um reducionismo subjetivista), sendo possivel ser compreendido fora de si, somente
por equagdes e simbolos, necessariamente validados e aceitos universalmente (expansio
objetivista).

“A perplexidade inerente a descoberta do ponto de vista arquimediano era e
ainda ¢ o fato de que o ponto fora da Terra foi descoberto por uma criatura
presa a Terra que descobriu que ela propria vivia num mundo, ndo apenas
diferente, mas as avessas no instante em que procurava aplicar sua visdo
universal do mundo as coisas que o rodeavam. A solugdo cartesiana desta
perplexidade foi transferir o ponto arquimediano para dentro do prdprio
homem, escolher como ultimo ponto de referéncia a propria mente humana,
que se convence da realidade e da certeza dentro de um arcabouco de
formulas matematicas produzidas por ela mesma. Aqui, a famosa reductio
scientiae ad mathematicam permite substituir o que ¢ dado através dos
sentidos por um sistema de equagdes matematicas nas quais todas as
relagdes reais sdo reduzidas a relagdes logicas entre simbolos criados pelos

homem. E esta substituicdo que permite a ciéncia moderna cumprir sua
tarefa de produzir os fendmenos e objetos que deseja observar.”*’

% NETO, Rodrigo R.A. Mundo e alienacdo na obra de Hannah Arendt. Filosofia Unisinos, 9(3):243-257,
set/dez 2008, p. 254.
39 CH, p. 297
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Por mais que se tenha estabelecido um imenso poder fabricador e intervencionista
sobre a natureza, tal condi¢cdo enclausurou o homem no calabougo de sua propria mente. A
conseqiiéncia imediata disto - ¢ segundo Arendt, “a tnica que nunca podia ter sido evitada™*°
- foi uma nova forma de inversdo dos modos de vida humanos, isto ¢, da inversdo operada
entre a vita contemplativa ¢ da vita activa.

Para compreender como se opera esta inversdo, de inicio, Arendt ja procura delinear a
motiva¢do da ciéncia, que, segundo a autora, nunca teve uma meta pragmatica de tdo somente
minorar o sofrimento humano sobre a Terra, e sim, servir de um espago para experimentos
futeis que, acidentalmente, resultavam em produtos uteis. Arendt afirma que se nosso mundo
condicionado pela técnica tivesse como motivagdo tdo somente fins praticos “com o duplo fim
de atenuar o trabalho e erigir o artificio humano”, este mundo ndo teria sobrevivido muito
tempo.241

Esta inversdo que se opera entre os dois modos de vida, s6 é possivel a partir da
instaura¢do da crenca de que o conhecimento s6 pode ser produzido pelo artificio das maos
humanas, vide o Telescopio. Como afirma Arendt, tratava-se de elevar o fazer, em detrimento
do observar, do contemplar. Nisso reside, na Era Moderna, o divdorcio entre filosofia e
ciéncia. Uma separagdo entre o contemplar a verdade e o “produzir” a verdade. A inversio
que se opera diz respeito a se colocar a vita activa em posicdo de superioridade em relagdo a
vita contemplativa, esta vista enquanto contemplacdo das coisas eternas. Contudo, ndo se trata
de eliminar, tdo somente a postura da tradi¢do platonica de contemplagdo das coisas eternas,
nem muito menos fazer valer o recuo a transcendentalidade alienante dos medievos a partir da
mensagem cristd, para de alguma forma fazer valer o imperativo grego de uma vida
qualificada a partir da politica. Nessa re-hierarquizac@o, a a¢do ocupa um degrau tal qual a
propria contemplagdo, € 0o que passa a imperar no posto de maior relevancia dentro da vita
activa é exatamente a fabrica¢do. Esta nova re-hieraquizagdo ndo se trata, portanto, de elevar
a politica, e sim de colocar o homo faber, enquanto agente da fabrica¢do, no posto de
exceléncia da vida humana, exatamente por ele ser capaz, através do engenho de suas maos ou
dos padrdes de inteligibilidade objetiva, expresso na producdo cientifica, de estabelecer
padrdes de verdade e de conduta.

A relevancia dada a fabricagdo do saber, operada pela objetividade cientifica, conduz
as atividades humanas a perda do senso comum, consequentemente da politica. Isto posto,

pois ha uma desconfianca geral na capacidade da acdo de promover algo que seja duravel,

0 1dem, p.302
2 Ibdem, idem
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sendo que seu exercicio ndo passa de uma ociosidade improficua. Neste sentido, o homo faber
vé o homem de acdo, portanto, de politica, como um sujeito que ndo ¢ capaz de transformar o
mundo e garantir a durabilidade, mesmo que seja a suas proprias instituigdes. Deste modo,
como assinala Arendt, a agdo sempre sera vista como uma atividade de ordem teleologica, ¢ a
politica vista como algo meramente instrumental, pois de outro modo ndo seriam atividades
sequer cogitadas pelo homo faber. A politica - pensada enquanto uma mera relagdo de meios-
fins - é conduzida ao seu proprio ocaso, uma vez que se aliena do mundo comum. Ao se
instrumentalizar a politica, conseguintemente a relacdo entre os homens no mundo, o que
temos ¢ apenas uma atividade com vistas tdo somente suprir as necessidades do animal
laborans ou a sede de duralibilidade e permanéncia do processo de fabricag¢do pelo homo
faber. A atividade da fabricagdo €, portanto, entendida por Arendt, como uma atividade anti-
politica, exatamente por ndo considerarem o discurso e a ac¢do, tratando-os como ociosidade
inoperante, descartando por sua objetividade, a constituigdo de um mundo comum aos
homens, que partilham através da politica os seus anseios e individualidades. A promogdo do
homo faber na esfera publica, ou antes, a inversdo da agdo pela fabricacdo, faz com que se
perca a condi¢do politica do senso comum, exatamente por esta estar no plano da
subjetividade e do discurso. A subjetividade, compreendida pela Era Moderna, ndo se trata de
uma estrutura de personalidade que tem os seus proprios valores e visdo de mundo, mas que
na esfera publica se torna capaz de ceder e consentir com os outros. Esta subjetividade ¢
meramente um retorno ao ego, em desconsideracdo ao exterior; e quando se volta para o
exterior, o faz tomando-o com uma realidade objetiva, sendo passivel de ser mensurado por
parametros de validade matematica. Destarte, o mundo comum, politico, perde o seu
significado na Era Moderna, assim como o senso comum, que passa a ser tratado como apenas
um critério de universalizagdo de axiomas, jamais de contingéncias de perspectivas frente a

realidade. Para Arendt:

“O tunico atributo do mundo que nos permite avaliar sua realidade é o fato
de ser comum a todos nds; e, se 0 senso comum tem posi¢do tdo alta na
hierarquia das qualidades politicas, ¢ que € o unico fator que ajusta a
realidade global os nossos cinco sentidos estritamente individuais e os
dados rigorosamente particulares que eles registram. Gragas ao senso
comum, ¢é possivel saber que as outras percep¢des sensoriais mostram a
realidade, ¢ ndo sdo meras irritacdes de nossos nervos nem sensagdes de
reagdo ao nosso corpo. Em qualquer comunidade, portanto, o declinio
perceptivel do senso comum e o visivel recrudescimento da supersticdo e da
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credulidade constituem sinais inconfundiveis de alienagdo em rela¢do ao
mundo.”242

Nesse sentido, quando se opera a re-hieraquizagdo dentro da vita activa, colocando o
homo faber em posicdo de supremacia ao “homem de agdo”, significa também apontar para a
diluicdo da esfera publica enquanto espago de aparéncia, na mesma medida como se ha a
perda do senso comum, ao se tratar os parametros de verdade a partir de validagdes objetivas
e universais. A ac¢do passa a ser visto como um mero processo, dentro da cadeia de
instrumentabilidade do homo faber, e como todo processo, esta sujeito a um método e uma
logica bem estabelecida de execugdo, o que conceitualmente, redunda na anulagdo da propria
acdo, dado ao seu grau de imprevisibilidade.

A atitude do homo faber, encontra a Era Moderna o terreno para sua expressdo. Com a
decadéncia do modo de producgio feudal e a emergéncia da sociedade capitalista, somada as
descobertas cientificas fizerem com que o mundo, agora descrente da universalidade dos
padrdes religiosos e cada vez mais desconfiados da condi¢do da politica em garantir o seu
bem estar na Terra, se voltassem para crenca de que através do engenho humano, da
fabricagdo, da geracdo de meios de produ¢do afim de que pudessem minorar o padecimento
do homem sobre a terra, garantindo ndo s6 a sua sobrevivéncia, tal qual objetiva o animal
laborans, mas também de gerar conforto e felicidade a partir da transformago da natureza,
pudessem configurar, assim, a atividade por exceléncia entre os homens. Para Arendt, a Era

Moderna ¢ marca pelas atitudes tipicas do homo faber:

“A ‘instrumentalizagdo’ do mundo, a confianga nas ferramentas e na
produtividade do fazedor de objetos artificiais; a confianga no carater global
da categoria de meios e fins e a convic¢do de que qualquer assunto pode ser
resolvido e qualquer motivagdo humana reduzida ao principio da utilidade;
a soberania que vé€ todas as coisas dadas como matéria-prima e toda a
natureza como ‘um imenso tecido do qual podemos cortar qualquer pedago
e tornar a coser como quisermos’, o equacionamento da inteligéncia com a
engenhosidade, ou seja, o desprezo por qualquer pensamento que ndo possa
ser considerado como ‘primeiro passo... para a fabricagdo de objetos
artificiais, principalmente de instrumentos para fabricarem outros
instrumentos ¢ permitir a infinita variedade de sua fabricagdo’, e,
finalmente, o modo natural de identificar a fabricagdo com a agdo.”243

2 CH, p.221
 CH, p.319

128



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

De acordo com Arendt, a primeira inversdo operada dentro da vita activa (agdo por
fabricagdo), levou o homem a um outro nivel de alienagdo, na medida em que a forma como o
homo faber lidava com o mundo comum levava a atrofia do espago da aparéncia, bem como
do declinio do senso comum. O que para Arendt ¢ central, e que precisa ser explicado, ¢ que
este grau de alienacdo é, naturalmente, elevado em maior instdncia numa sociedade de
operarios do que precisamente numa sociedade de meros produtores. Nesse sentido, volta-se a
compreensdo das atividades do trabalho e da fabricacdo, aludidas anteriormente, enquadradas
nas categorias e classes sociais modernas. A classe operdaria tratava-se de sujeitos que por
for¢a do processo produtivo, e da sua expropriacdo e alienagdo dos meios de producdo, eram
obrigados a se sujeitarem a uma vida regada de padecimento e longas jornadas de trabalho a
fim de poderem garantir tdo somente a sua subsisténcia. A Unica atividade que lhes restavam
ao fim do dia era o rapido descanso, tendo em vista a recomposi¢do de suas forgas para
enfrentarem uma tao logo jornada de trabalho. De acordo com a terminologia arenditiana, os
operarios poderiam ser qualificados como animais laborans, visto que produziam o suficiente
para a sua manutengdo vital, sendo privados da fruicdo do duplo conforto promovido pelos
bens produzidos, que por for¢a do processo de alienacdo e mais-valia, ndo eram dignitarios a
partilharem. De fato, a sua maior privagdo dizia respeito a alienacdo politica, isto ¢, da
incondigdo de partilharem da vida putblica, seja por esta categoria praticamente inexistir no
contexto em que se inseriam, sejam por ndo se verem em condigdes materiais ou mesmo
existenciais de partilhar um mundo comum, além de todo o redimensionamento que a esfera
publica sofreu ao longo dos séculos.

Retomando, esta atestacdo Arendtiana de que uma sociedade de trabalhadores se
aliena muito mais do que uma sociedade de produtores, deve-se ao fato desta ultima ainda
partilharem uma espécie de mundo comum, travestido sobre o termo “mercado de trocas”.
Como afirma Arendt, o homo faber, a despeito de seu isolamento, continua a conviver “ndo
apenas com os produtos que faz, mas também com o mundo de coisas ao qual acrescentara
esses produtos: continua, assim, indiretamente, a conviver com os outros, que nio fizerem o
mundo nem sio fabricantes de coisas.”*** Entretanto, isto esta longe de representar uma
preocupagao com o mundo comum, com o mundo politico.

O que mais central ainda, é que Arendt assinalard que ouve ainda uma outra inversao
dentro da vita activa: tratava-se de agora promover o trabalho, o labor, enquanto atividade por

exceléncia, a despeito da fabricacdo e mais ainda da agcdo. Arendt aponta que essa inversdo se

M CH p.221
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deu de forma gradual, principalmente apds a reconsideracdo que a nogdo de processo operou.
O homo faber se tornou ndo somente o artifice do mundo, mas uma espécie de artifice do
artificio. Em outros termos, o processo de fabrica¢do nfo se tornou algo distante daquilo que
era almejado como condi¢do do homem sobre a terra: o bem estar. O processo de fabricacio
se complexificou a tal ponto dos artifices ndo intervirem diretamente na natureza e
transforma-la em beneficio do homem, mas sim de operar sobre si mesmo, sobre os proprios
produtos fabricados, criando mais e mais utensilios e ferramentas, sem haver uma relagio

direta com o ideal de frui¢do almejado pelo homem.

“Esta radical perda de valores dentro do sistema de referéncia do homo
faber ocorre quase automaticamente assim que ele se define, nio como
fabricante de objetos e construtor do artificio humano que também inventa
instrumentos, mas se considera primordialmente como fazedor de
instrumentos e ‘especialmente (um fazedor) de instrumentos para fazer
instrumentos’, que s6 incidentalmente também produz coisas. Se é possivel
aplicar neste contexto o principio da utilidade, deve referir-se basicamente
n3o a objetos de uso, e ndo ao uso, mas ao processo de produgdo. Agora,
tudo o que ajuda a estimular a produtividade e alivia a dor e o esfor¢o torna-
se util. Em outras palavras, o critério final de avaliagdo n3o ¢ de forma
alguma a utilidade e o uso, mas a ‘felicidade’, isto é, a quantidade de dor e
prazer experimentada na produgdo ou consumo das coisas.”245

Com a Era Moderna, temos além das diversas formas de aliena¢do, um outro trago que
denota uma de suas principais caracteristicas: compreender a vida como um bem supremo.
Nao que esta ndo tenha sido valorizada nos sistemas politicos ou religiosos precedentes, aliés,
¢ justamente na idade média que vamos encontrar a vida pensada enquanto uma graga divina.
Contudo, é na Era Moderna que o conceito de via se redimensiona, e, consequentemente, as
relacdes em torno da sua manutengdo, qualificacdo e fruicdo. Como visto, a derrota do homo
faber na Era Moderna, se deu, dentre outras coisas, por causa do resultado de seus processos,
uma vez que ja ndo estava sendo capaz de garantir aos homens o que eles mais almejavam,
que era exatamente uma vida livre de privagdes ¢ dores, ou em outros termos, preenchida de
felicidade. A Era Moderna trouxe, a partir da re-conceituacdo do que seja o fendmeno da vida,
uma redu¢o das condi¢des mais gerais do homem, ou das concepgdes mais primitivas do que
seja o ser humano ou sua existéncia sobre a terra: um animal laborans, uma entidade que vive
para manter o seu ciclo biologico, respondendo a estimulos primarios e tratando as suas

multiplas relagdes como mera economia entre dor e prazer. Em sintese, a Era Moderna trouxe

2 Idem, p. 322
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a valorizacdo da vida enquanto estrutura a ser preservada, a natureza enquanto espago a ser
consumido e a politica enquanto mera atividade para garantir as condi¢des acima.

Essa concepg¢do de que a vida deva ser compreendida com um bem supremo, remonta
a tradicdo judaico-cristd, para qual o estatuto da vida deveria ser preservado sacramente.**’.
Nesta perspectiva a vida passa a ser um bem inalienavel de Deus, competindo somente ao
mesmo, dispor ao seu bel prazer. Cabe ao homem, preserva-la a todo custo, mesmo
entendendo que o que se esta preservando nada mais € do um mero invélucro para o espirito,
esse sim, eterno e verdadeiro. **’ Ndo compete ao homem dispor de sua vida nem a do
préximo, pois isso € somente uma prerrogativa da Divindade. A célebre expressdo “ndo
mataras”’, remete a uma determinada proibi¢do teoldgica aos humanos, sendo que os mesmo
estariam impedidos de dispor da vida de seu semelhante, alienando, por assim dizer, o seu
“direito de matar” & Divindade. ***

Com o surgimento da era moderna, essa nog¢do de vida (estampada pela cultura
judaico-cristd) se imiscui com as concepgdes padrdes de politica. Como atesta Agamben, a
vida bioldgica passa a ocupar “progressivamente o centro da cena politica da modernidade”,
sendo que a “introdugdo da dzoé na esfera da polis constituiu o acontecimento decisivo da
modernidade, que marcou uma transformacfo radical das categorias politicas e filosoficas do
pensamento classico.”** A partir da modernidade, a politica passa, decisivamente, a tornar-se
um mero instrumento de manutengdo da vida. Garantir a vida, e especialmente, uma vida livre
de necessidades imperiosas, passa a ser a raison d’etre das organizagdes politicas. Como
afirma Foucault, “nas lutas politicas modernas, o objeto de litigio é a “vida”, ndo os direitos;
desde esta perspectiva, ante um poder que a persegue sd cabe afirma-la em toda a sua
plenitude.” *°

Como afirmado anteriormente, a classe que mais se presta a uma qualificagdo do que
seja o animal laborans é a classe operaria. Isto posto, pois a propria situagdo social fomentada
pelos impactos das revolu¢des industriais, levaram os homens a uma condi¢do de alienagio

que ndo significava tdo somente a expropriacdo da terra ou dos meios de producdo, mas

#6 Ver, Enciclica Centesimus annus (1991).

27 Um dos classicos paradoxos da cultura judaico-cristd se refere exatamente a forma como os mesmos lidam
com a questdo corpo/alma. Embora a “verdadeira vida” se encontre na plenitude do espirito no paraiso, o corpo,
mesmo sendo algo meramente inferior, deve ser visto como algo a ser preservado, ainda que seja fonte e
repositorio de todo o pecado original.

% Em passagens Biblicas classicas, como na narrativa dos “dez mandamentos™, ou no episédio de “Sodoma e
Gomorra”, encontramos a figura de Deus, que na mesma medida em que proibi os homens de se aniquilarem,
mata-os deliberadamente a seguir.

* AGAMBEN, 2004 p.22

0 FOUCAULT, p.190-1.
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também representava a sua distorcida condi¢do frente a prépria politica, além da centralizagio
de sua existéncia na condi¢do de gerarem continuamente a manutencdo dos seus processos

vitais. De acordo com André Duarte:

“Em A4 Condi¢do Humana, Arendt argumenta que a revolugdo industrial, ao
trazer a ampliacdo sem precedentes do ambito das necessidades naturais e
do trabalho e do consumo, trouxe consigo a transformagéo do homo faber, o
prototipo do homem moderno concebido como fabricante artesanal de obras
duraveis, no animal laborans, o homem contemporaneo concebido como
um trabalhador constantemente empenhado na manutengdo do processo
vital e o da propria sociedade em que vive. Nas modernas sociedades
industriais de massa, ¢ o trabalho continuo que garante a sobrevivéncia do
trabalhador e da espécie, através da produgdo industrial de bens destinados
ao consumo imediato, os quais, por sua vez, exigem ser continuamente
repostos no mercado por mais trabalho, num ciclo interminavel em que o
espaco publico é convertido em espaco privado de trocas econdmicas.”"

Nesta mesma linha interpretativa, Agamben ja alertava para o fato de que uma
“humanidade que se tornou novamente animal, ndo resta coisa alguma sendo a despolitizagdo
das sociedades humanas através do desvelamento incondicionado da oikonomia, ou a tomada

da propria vida biolégica como a suprema tarefa politica (ou quiga impolitica)”*>

O imiscuir da vida bioldgica nos assuntos publicos, traduzido por Arendt como sendo
uma das facetas da “vitéria do animal laborans”, representa bem o ocaso politico da era
moderna aos nossos dias, onde o espaco da liberdade cede espago para a necessidade, onde a
felicidade se traduz pela economia entre dor e prazer, pelo acimulo, consumo e saciedade, das
quais o espaco politico deve dar conta de afirmar e garantir tais impulsos. De acordo com
Arendt, uma comunidade que se funda sobre estes interesses tende a ser consumida por si

mesmo, tornando-se em pouco tempo insustentavel.

“Quanto mais facil se tornar a vida numa sociedade de consumidores ou de
trabalhadores, mais dificil sera preservar a consciéncia das exigéncias da
necessidade que a impele, mesmo quando a dor e o esfor¢o — manifestacdes
externas da necessidade — sdo quase imperceptiveis. O perigo é que tal
sociedade, deslumbrada ante a abundéincia de sua crescente fertilidade e
presa ao suave funcionamento de um processo interminavel, ja ndo seja
capaz de reconhecer a sua prépria futilidade — a futilidade de uma vida que
‘ndo se fixa nem se realiza em coisa alguma que seja permanente, que
continue a existir apos terminado o trabalho”253

! DUARTE, André. Hannah Arendt e a biopolitica: a fixagio do homem como animal laborans ¢ o problema
da violéncia. In: CORREIA, Adriano (Org.). Hannah Arendt e a condig¢do humana. Salvador: Quarteto, 2006.

2 AGAMBEN, 2004b, p.76

3 CH, p.147-8
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Arendt pinta um quadro sombrio da modernidade, que se expressa enquanto um
periodo de extremo ocaso politico. Das formas de alienacdo que surgem, inspiradas pela
hegemonia cristd desde a Idade média, convertendo o ideal antigo de politica em mera
condigdo para garantir a vida contemplativa, passando pelas entdo recentes descobertas
cientificas que permitiram aos homens lancarem-se para fora de seus espagos delimitados,
bem como nas formas de secularizagdo ocorridas pelas reformas protestantes até culminar na
introspec¢@o de ordem cartesiana, o que mais caracterizou este quadro arendtiano foi a forma
como o espaco publico se converteu em palco para a resolucdo das necessidades e garantias
de novas fruicdes. Em suma, a maneira como a Era moderna ndo foi capaz de operar a
distingo gregaria entre vida bioldgica e vida politica, da mesma forma como néo foi capaz de
separar a frui¢do e a saciedade propria do consumo e das necessidades daquilo que seria uma
fruicdo da liberdade politica. A assinatura deste quadro da modernidade se no traco do ocaso

da politica, em sua forma mais tosca de alienacdo.
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CAPITULO 111

ACAO PRATTEIN: A (RE)FUNDACAO DO MUNDO POLITICO

“E se tomassemos a distingdo arendtiana, tdo firmemente
encastelada, como se ela fosse uma linha tragada na areia,
(...) como um texto clamando para ser contestado,
aumentado, emendado? Por que ndo comegamos por
dispensar as metaforas geograficas e de propriedade em
se tratando do publico e do privado? E se tratdssemos a
nocdo arendtiana do espaco publico ndo como um lugar
especifico, como a dgora, mas como uma metafora para
uma variedade de espacos, tanto topograficos quanto
conceituais, os quais pudessem ocasionar a agdo?.”

HONIG apud DUARTE, 2000, p. 284

3.1 Natureza e poder em Hobbes e a recusa arendtiana a modernidade
politica

“La Nature est un temple ou de vivants piliers Laissent

parfois sortir de confuses paroles”

Baudelaire

Seguramente, Thomas Hobbes €, junto a Agostinho, o filésofo mais citado por Hannah
Arendt ao longo de toda a sua obra, especialmente em A condicdo Humana e Origens do

Totalitarismo. Para Hannah Arendt, o filésofo inglés ¢ reconhecido como aquele que instituiu
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um novo modelo de pensar o politico, inspirado nas mais recentes descobertas da época, no
que diz respeito as ciéncias naturais. Esta forma de conceber o politico ¢ que fez de Hobbes,
na concepgdo de Arendt, um dos maiores, sendo o maior, representante da filosofia politica na
era moderna. Nao ¢é gratuitamente que Arendt examinara o pensamento hobbesiano,
especialmente nos capitulos que trata da Era Moderna em “A Condi¢do Humana”, bem como
do que trata do conceito de poder ¢ da burguesia, no limiar desta mesma era moderna, em

’

“Origens do Totalitarismo”. Perscrutar o pensamento hobbesiano significa compreender a
constituicdo dos padrdes e valores burgueses que fincaram suas bases no mundo apds o
declinio do modo de produgdo feudal. Por essa mesma razdo, compreender Hobbes como uma
etapa apds o apolitismo da era medieval, emparelhado as diversas formas de alienacdo
promovidas na Era Moderna, representa, dentro do pensamento arendtiano, examinar os
rumos que a agdo (ou a auséncia dela) tomou ao se diluir a esfera publica, relegando a politica
a uma mera relagdo de mando-obediéncia ou tratando de conceber a condigio humana como
sendo meramente um processo de manutengdo dos ciclos vitais.

Para entender o pensamento de Hobbes € necessario inseri-lo dentro do contexto do
contratualismo e do jusnaturalismo de seu tempo, bem como das entdo recém descobertas das

ciéncias naturais, e, principalmente, dentro do contexto da sociedade burguesa que se

instaurava naquele tempo. A este respeito, Arendt dira que:

“E dificil encontrar um unico padrio moral burgués que ndo tenha sido
previsto pela inigualdvel magnificéncia da logica de Hobbes. Ele pinta um
quadro quase completo ndo do Homem, mas do homem burgués. Uma
andlise que em trezentos anos ndo se tornou antiquada nem foi
suplantada.”**

A concepcdo jusnaturalista, da qual Hobbes se enquadra, foi o resultado de
transformag¢des econdmicas e sociais que impuseram mudangas na concep¢do de poder do
Estado, que passou a ser compreendido como uma institui¢do criada através do consentimento
dos individuos pelo chamado contrato social. O declinio das relagdes feudais de produgdo, do
desenvolvimento econdmico da burguesia, a Reforma Protestante, as revoltas camponesas ¢ as
guerras ocorridas durante o processo de formacdo do capitalismo propiciaram uma nova
situag@o social. Em oposicdo aos privilégios da nobreza, a burguesia ndo podia invocar o
sangue e a familia para justificar sua ascensdo econdmica. A partir da secularizagdo do

pensamento politico, ja iniciada a partir da Reforma protestante, os intelectuais do século

XVII passaram a se preocupar em buscar respostas no ambito da razdo como justificativa do

B4 OT, p.169
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poder do Estado, haja visto ndo poderem mais justificar a razdo de ser de qualquer governo,
tendo como base uma autoridade ou fundamento religioso. Dai a preocupacio intelectual com
a origem e os fundamentos do Estado. N#o se tratava, porém, de uma busca histdrica, mas sim
de uma explicagdo logica que justificasse a ordem social representada pelos interesses da
burguesia em ascensio.

Nesse contexto, surgem diversas tentativas de se fundamentar a existéncia logica de
um Estado. Neste sentido, seria necessaria uma hipotese que servisse de eixo para todas as
formulag¢des tedricas. A hipotese mais valida apontava para a existéncia de uma natureza que
pudesse regular as disposi¢des humanas. Nesse caso, pensar a propria no¢do de uma natureza
humana poderia justificar toda e qualquer disposi¢éo juridica e social.

O proprio conceito de natureza humana sempre fora objeto de intimeras
especulagdes filosoficas. Afirmar a existéncia de uma natureza humana possui implica¢des
muito mais fortes do que, simplesmente, admitir esta categoria como modelo explicativo, ou
diferenciador entre diversas espécies vivas. Supor a existéncia de uma natureza inerente a um
ser, implica em afirmar que este ser estd sujeito a certos condicionamentos, ou acdes
previstas. Destarte, muitas realizagdes humanas, sejam elas nobres ou ndo, poderiam ser
justificadas e legitimadas por se admitir uma natureza que delibera inexoravelmente, por ser
ela mesma, constitutiva daquele ser que age. Isto é, qualquer acdo pode ser justificada tendo
em vista que o agente agiu motivado por sua prépria natureza.

Na esfera politica, social, sobretudo, admitir a existéncia de uma natureza humana
traz implicagdes de ordem éticas e juridicas. Pois ao se relacionarem (os homens) certos
limites podem ser feridos, e até mesmo a nog¢o de limite humano pode ser determinada, tendo
em vista uma suposta natureza comum aos homens. Como exemplo, se afirmamos que o
homem possui uma certa natureza determinada e inexoravel, impelida a sempre se defender
atacando a quem quer que seja, simplesmente por supor estar ameagado, entdo ndo poderemos
imputar a este uma pena por agressdo ou homicidio, caso este ocorra (e se ¢ natural essa
reacdo, ele ocorrerd) visto que ele agiu meramente por instinto ou defesa, isto ¢, seguindo a
sua propria natureza.

De modo objetivo, o problema em torno do conceito de natureza, se pauta,
inicialmente, por saber se ha, de fato, uma natureza em geral, quer no sentido de uma ‘ordem
do mundo’, quer no sentido de uma ‘natureza das coisas’, quer noutras acepgdes ainda. Neste
intercurso, cabe questionar se ha, também, uma natureza préopria dos animais, das plantas, ou
de uma outra espécie de natureza biologica, e nesse caso, que relagdes essas naturezas

estabelecem com a humana. Por fim, e mais importante em nossa reflexdo, questionar se ha,
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de fato, uma natureza humana que serve de normatizadora/legitimadora das relagoes
intersubjetivas, ou mesmo politicas, e se assim for, cabe questionar se a razdo de ser de um
Estado, ou mesmo da politica, deve ter como ponto axial a crenga em uma natureza humana.

Desde o inicio da histéria da filosofia, muitos foram os pensadores que se
debrucaram sobre a questdo. Em Aristoteles (384 — 322 a.c) temos uma das primeira
formulagdes: o zoon politikon. Para este filésofo ‘o homem é por natureza um animal
politico’, isto €, um ser vivo (zoon) que, por sua natureza (physei), é feito para a vida da
cidade (bios politikds, derivado de pdlis, a comunidade politica). No contexto da filosofia de
Aristételes, essa definicdo revela a intencdo teleoldgica do filésofo na caracterizagdo do
sentido ultimo da vida do homem, e porque nfo dizer, sua esséncia: o viver na pélis, onde o
homem se realiza como cidaddo (politai) manifestando, no termo de um processo de
constitui¢do de sua esséncia, a sua natureza.

Um pouco mais a frente na historia, temos no inicio da Renascenga o pensamento
filoséfico de Nicolau Maquiavel (1469 — 1527d.c) tecendo consideragdes incisivas sobre a
natureza humana. Maquiavel ndo constrdi, necessariamente, uma teoria antropologica, nem
mesmo busca oferecer uma explicagdo qualquer para o que considera ser a natureza do
homem.

Até o advento do humanismo prevaleceu na Idade Média a antropologia agostiniana,
segundo o qual “o homem ¢ um ser em ‘queda’ e o ato bom ou o ato verdadeiro s6 poderia
ocorrer por inspiragio divina.” 0O humanismo rompeu com a tradi¢io medieval e sua
concepgdo de natureza humana. O homem ndo €, para o humanismo, um ser absolutamente
condicionado pela vontade divina, incapaz de realizar, por sua vontade propria, atos virtuosos;
o cidad@o ¢ o responsavel pela construgdo do mundo em que vive. Mas a ruptura com a visao
medieval acerca da natureza humana n2o implicou a critica ou o rompimento com os valores e
a moralidade cristd. Houve apenas uma adaptagdo dessa moralidade ao novo papel reservado
ao homem pelo humanismo, o papel do cidadio, de agente na constru¢do da pdlis. O homem
passou a ser considerado o senhor de seus atos, capaz de agir de acordo com o bem, desde que
possua virtis.

Maquiavel singulariza sua teoria em relacdo ao humanismo ao dissociar os conceitos
de virtu e virtudes cristds, pois o0 homem de virzi, para ele, ndo € necessariamente um homem
que pratica o bem no sentido cristdo, e a edificacdo de uma cidade destinada a grandeza e a

gldria ndo passa necessariamente pela afirmagio dos valores cristdos. A propdsito, em relagdo

5 BIGNOTTO, 1991, p. 52
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aos homens, Maquiavel postula um conjunto de caracteristicas que os define como seres

ingratos, voliveis e interesseiros:

“(...) que sdo ingratos, voluveis, simulados e dissimulados, fogem dos
perigos, sdo 4avidos de ganhar e, enquanto lhe fizerem bem, pertencem
inteiramente a ti, te oferecem sangue, o patrimdnio, a vida e os filhos, como
disse acima, desde que o perigo esteja distante; mas quando precisam deles,
revoltam-se.”>*°

Por considerar a natureza humana como sendo ambiciosa e desejosa, Maquiavel ndo
julga ser possivel evitar o conflito entre os individuos ou grupos. A sociedade, para ele, é um
campo de batalhas, e ao Estado compete estabelecer uma ordem que torne esse impulso
humano uma forga vital na edificagdo do bem comum. O conflito inerente a convivéncia entre
os individuos € também inerente a todo convivio social. Ndo € possivel evita-lo, mas ¢
possivel torna-lo uma for¢a motora do progresso ¢ da liberdade. O conflito, portanto, ¢ uma
espécie de motor da agdo humana. Os homens combatem por necessidade ou ambigdo, pois de
acordo com Magquiavel, a natureza havia criado os homens de tal maneira que podem tudo

desejar, mas ndo podem tudo conseguir. A este respeito, Maquiavel afirma:

“De fato, a natureza criou os homens com a sede de tudo abragar ¢ a
impoténcia de atingir todas as coisas. Como o desejo de possuir € mais forte
do que a faculdade de adquirir, disto resulta em secreto desgosto pelo que
possuem, ao qual se junta o descontentamento por si proprios. Esta é a
origem dos seus variados destinos. Uns querem possuir mais, outros temem
perder o que ja ganharam; dai o atrito e a guerra, que por sua vez provocam
a destrui¢do de um império para servir a elevagio de outro.”>’

Como se v€, Maquiavel, ndo lamenta que seja assim, que o ser humano faga guerras
para satisfazer seu intimo desejo de possuir, pois ¢ essa natureza que também o levara a
construir os grandes impérios que fardo sua gloria pela conquista de outros Estados, como foi
o caso de Roma. O desafio do governante ¢ estabelecer a ordem necessaria para que essa forca
criadora, que advém da natureza apetitosa do homem, sirva a edificagio de um Estado
glorioso.

Os homens sdo naturalmente perversos, ¢ o tempo ndo lhes muda a natureza. Nao
fosse a natureza humana o que €, certamente nio haveria, na visdo de Maquiavel, os conflitos
e a disputa necessaria para que surgissem boas leis e Estados prodigiosos. Dai a razdo de ser

do Estado: uma tentativa de dar cabo as ingeréncias da natureza humana.

6 MAQUIAVEL, 1996, p.80
57 Idem, 2000, p.122
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Apods essa breve digressdo sobre o conceito de natureza humana chegamos ao
pensamento do tedrico politico inglés Thomas Hobbes (1588 — 1679 dc). Na contramio das
implica¢des que o conceito de natureza humana acarreta para a filosofia politica, temos na
figura de Hobbes um arauto em defesa ndo somente de uma natureza humana, como também,
da defesa de que a existéncia de qualquer corpo politico se sedimenta para dar conta das
ingeréncias desta natureza. Thomas Hobbes tem importancia seminal para a teoria politica. A
importancia de suas teorizagdes é expressa, sobretudo, em seu livro “Leviatd ou matéria, forma e poder de
um Estado eclesidstico e civil”. O Leviatd ¢ considerado uma das obras primas do pensamento
politico inglés e define o pensamento politico moderno, desde o século XVII até os principios
do século XX. A relevincia desta obra ¢ inconteste, tanto que, desde o ano 1651, época em que foi
composto, todo aquele que se ocupe de estudar a teoria politica lhe devem um longo tributo de reflexdo.

De acordo com o que foi expresso por Hobbes em “O Leviatd”, a natureza fez os
homens todos iguais, e tentar compreender o seu pensamento, perpassa por aceitar as
premissas que afirmam que a natureza determina os comportamentos humanos, uma vez que

estes sdo ‘produtos’ sujeitos as suas regulacdes naturais:

“A Natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdade do corpo e do
espirito que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais
forte do que o corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim,
quando se considera tudo isso em conjunto, a diferenca entre um e outro
homem nfo ¢ suficientemente consideravel para que qualquer um possa
com base nela reclamar qualquer beneficio a que outro ndo possa também
aspirar, tal como ele. Porque quanto a forga corporal o mais fraco tem forga
suficiente para matar o mais forte, quer por secreta maquinagdo, quer
aliando-se com outros que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo.”>*

Entender o pensamento de Thomas Hobbes, filésofo metddico, impde dificuldades
diante da complexidade de suas propostas. Uma maneira tida como segura para comecar a
compreender suas concepgdes estd numa analise do que ele diz do Estado de natureza. Este
Estado de natureza seria a condigdo em que se encontram os homens fora de uma comunidade
politica (ou sociedade), disputando todas as coisas por direito natural e absoluto. Para
Hobbes, os homens sdo iguais e 0 que os torna iguais € o esfor¢co que todos tém em satisfazer
seus desejos e a condi¢do de inimigos entre si, uma vez que para satisfazer seus proprios
desejos, o homem nao hesita diante do aniquilamento do outro, criando uma situacdo violenta.
Para Hobbes, da igualdade quanto a condigdo dos homens de se equipararem, por conta, seja

da forga ou da astucia, outra igualdade é gerada: “a igualdade quanto a esperanca de

8 HOBBES, 1974, p. 79
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atingirmos nossos fins (...). Se dois homens desejam a mesma coisa, a0 mesmo tempo em que
6 impossivel ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimigos.” **°

Desta condi¢io de paridade e de desejos em comum, os homens vivem constantemente
sob a ameaca de serem desapropriados, ou subjugados. Desta constante ameaga emerge a
necessidade de se preservarem contra qualquer ataque externo. Hobbes aponta que para coibir
esta constante ameaga e para prevenir de eventuais efetivagdes violentas, devem os homens se
proteger a fim de garantirem a sua propria preservagao.

Hobbes argumenta que a natureza leva os homens a discordia (competigdo,

desconfianga e desejo de gloria). De acordo com Hobbes, a primeira (competi¢do) leva os

homens, em geral, a:

“(...) a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranga; ¢ a
terceira, a reputacdo. Os primeiros usam a violéncia para se tornarem
senhores das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros homens; os
segundos, para defendé-los; e os terceiros por ninharias, como uma palavra,
um sorriso, uma diferen¢a de opinido, e qualquer outro sinal de desprezo,
quer seja diretamente dirigido a suas pessoas, quer indiretamente a seus
parentes, seus amigos, sua nagio, sua profissio ou seu nome.””*’

Destituido deste poder comum, os homens estarfio sempre num estado de natureza, ou
seja, em constante estado de guerra uns contra os outros, havendo, assim, a necessidade de um
poder comum que os ordene, pois ndo existe um equilibrio entre atritos e a estabilidade:
sempre que ndo houver a paz, necessariamente se travara uma guerra. Nessa guerra de todos
contra todos, nada pode ser injusto: ndo existe, portanto, distingdo entre bem e mal, justica e
injustica; onde ndo ha bem comum, ndo ha lei, e onde esta ndo existe, certamente ndo havera
justica. No estado de guerra, forca e fraude podem ser consideradas virtudes, desde que
utilizadas para preservar a sua vida contra os inimigos.

E de fundamental importancia, também, destacar-se que nesse estado ndo ha defini¢io
de propriedade. Consequentemente, sera de cada um o que seus proprios esfor¢cos concederem
adquirir e s6 clamara direitos sobre isso enquanto puder manté-lo. Neste estado, “todo o
homem tem direito a todas as coisas, incluindo os corpos as outras pessoas.”261

Nesse estado em que os homens se encontram, temos os chamados “direitos de
natureza”, o qual consiste na liberdade dos homens de unirem-se a fim de preservar suas vidas

e, consequentemente, fazer tudo a quilo que seu julgamento e razdo mostram adequar-se a

isso. Em outras palavras, é o direito a sobrevivéncia. De acordo com Hobbes:

> Idem, p.75).
0 1bidem, p.46
! Ihidem, p.47
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“O direito de natureza, a que os autores geralmente chamam jus naturale, é
a liberdade que cada homem possui de usar seu proprio poder, da maneira
que quiser, para a preserva¢do de sua propria natureza, ou seja, de sua vida;
e consequentemente de fazer tudo aquilo que seu proprio julgamento e
razio lhe indiquem como meios adequados a esse fim.”>®>
E preciso entender que esta liberdade ndo se trata da mesma compreendida pelos
gregos, onde ser livre é poder, num espaco publico constituido para este fim, exercerem a
acdo politica, revelando-se enquanto individualidades auténomas através de seus feitos e
palavras engendrados na pdlis. Ndo é a liberdade de designag¢do negativa; antes, trata-se de
uma espécie de liberdade com auséncia de coercdo; auséncia de barreiras que impegam
alguém de realizar algo. Neste conceito cabem todas aquelas liberdades que existem por si
mesmas — ¢ que continuardo a existir desde que ninguém as tome de vocé. Por liberdade deve-
se entender, de acordo com “a significa¢do propria da palavra, a auséncia de impedimentos
externos.”263
Desta liberdade de poder fazer os homens sdo impelidos, por uma for¢a da natureza -
ou na terminologia hobbesiana, por uma lei da natureza —, a se preservarem até de si mesmo.
Isto porque, os homens podendo tudo fazer se encontram vulneraveis até a si mesmo. O
preceito basico, portanto, desta lei € a auto-preservagdo. Desta, deriva outra regra

fundamental: procurar a paz e caso no a consiga, lancar mao dos artificios da guerra, pois

esta paz significa a propria defesa de si mesmo.

“Nesse estado, reina o medo e, principalmente, o grande medo: o da morte
violenta. Para se protegerem uns dos outros, os humanos inventaram as
armas e cercaram as terras que ocupavam. Essas duas atitudes sdo intteis,
pois sempre havera alguém mais forte que vencera o mais fraco e ocupara
as terras cercadas. A vida ndo tem garantias; a posse ndo tem
reconhecimento e, portanto, ndo existe; a unica lei é a for¢ca do mais forte,
que pode tudo quanto tenha forga para conquistar e conservar.”***

Da violagdo dessa primeira lei, faz com que passe a vigorar apenas o direito de
natureza: todos recorrem ao livre uso da forga para aumentar seu poder ou para impedir que o
seu poder seja controlado por terceiros. Este temor constante leva, portanto, os homens a
entrarem em guerra. Por isso, ¢ também em virtude do desejo de confronto e esperanga de
uma boa vida através do trabalho, que os homens tendem a paz. Assim, surgiram as leis, as

normas estabelecidas para chegar-se a esse fim. Os homens renunciam aos seus direitos em

troca de estabilidade e boas condigdes de vida e, uma vez feita essa troca, em forma de pacto,

2 Ibidem, idem
263 lbidem,, idem
24 CHAUI, 2000, p.220
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encontram-se diante da impossibilidade e voltar ao estado em que primeiramente se
encontravam. Estando os homens, portanto, em uma sociedade, ndo se disporiam a renunciar
todas as suas regalias e voltar a um estado primitivo de vida repleto de insegurangas.

A natureza humana ¢ o elemento determinante na construcdo tedrica de Hobbes; a
natureza do homem seria apetitiva e deliberativa, conduzindo-o a competi¢do permanente
para com seus semelhantes. Hobbes concebe o homem com um ser que deseja, incompleto,
todavia, e que busca, continuamente e competitivamente, através dos deslocamentos dos seus
objetos de desejos a sua inalcancavel completude. Esta concepcdo de homem como ser

desejante, se desdobra na conceituacdo propria de Hobbes acerca da natureza humana: o

homem enquanto desejante de poder.

“As paixdes que provocam de maneira mais decisiva as diferengas de
talento sdo, principalmente, o maior ou menor desejo de poder, de riqueza,
de saber e de honra. Todas as quais podem ser reduzidas a primeira, que € o
desejo de poder. Porque a riqueza, o saber e a honra nfo sdo mais do que
diferentes formas de poder.”*®
Tal condi¢do, e conseqiiente, competi¢do (em busca sempre do poder) - sem o amparo
das leis e dos contratos (conseguintemente o seu cumprimento) levaria os homens a célebre
sentenca hobbesiana da “guerra de todos contra todos”. De acordo com Crawford B.
Macherson estado de natureza nfio se reporta, necessariamente, ao homem primitivo. Este
estado de natureza retrataria “a maneira na quais os individuos, sendo o que sdo, se
comportariam inevitavelmente se ndo houvesse nenhuma autoridade para obrigar ao
cumprimento da lei ou do contrato.”*% A natureza
humana ¢ o elemento determinante na construc¢do tedrica de Hobbes; a natureza do homem
seria deliberativa e apetitiva, conduzindo-o a competicdo permanente para com seus
semelhantes. Tal competi¢do, sem o amparo das leis e dos contratos (e consequentemente o
seu cumprimento) levaria os homens a célebre sentenca hobbesiana da “guerra de todos contra
todos”.
Essa disputa, segundo Macpherson, se da em torno do que Hobbes define como poder:
a investida de cada um sobre os outro. Mas o estado de guerra permanente de todos contra
todos € contrario a ‘lei natural’, ja que impede que os homens possam usufruir qualquer bem

da vida, pois a igualdade no estado e natureza acarreta que se viva permanentemente na

5 HOBBES, 1974, p.30
266 MACPHERSON, 1979, p.30
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iminéncia da morte violenta e nenhum homem, por mais ‘forte’ que seja, pode colocar-se ao
abrigo da violéncia contra si ou de se privar de seus bens.

O estado de Natureza nio ¢ uma hipdtese meramente historica e sim, segundo
Macpherson, uma hipotese logica, deduzida da natureza do homem, a qual sdo imanentes as
paixdes ¢ apetites. A hipdtese 16gica do estado de natureza pretende deduzir, a partir de um
dado que Hobbes pressupde como real (a natureza apetitiva dos homens), ¢ de como os
homens se comportariam, necessariamente, caso fossem removidos as leis e os contratos, se
tornando cada qual sujeito & seus desejos e apetites variados, impondo suas vontades uns
sobres 0s outros.

Crawford B. Macpherson afirma que o objetivo de Hobbes ndo era provar a existéncia
historica do estado de natureza, mas persuadir os individuos que viviam entio em estados
imperfeitamente soberanos de que eles poderiam e deveriam aceitar a submissdo completa de
um soberano. Estado imperfeitamente soberano era aquele onde a autoridade do rei ou

mandatario nio era absoluta; sendo assim, o perfeitamente soberano seria o estado absolutista.

“O estado de natureza era para Hobbes uma condi¢@o logicamente anterior
ao estabelecimento de uma sociedade civil perfeita e completamente
soberana; o que ele deduziu do estado de natureza foi a necessidade de os
homens reconhecerem o estado perfeitamente soberano, em vez dos estados
imperfeitamente soberanos que tinham na época. Por conseguinte, ele pode
usar o modo de entender a natureza historicamente adquirida do homem pra
obter suas dedugdes sobre o estado de natureza. Sua ‘dedugdo’ oriunda das
‘paixdes’, podia ser oriunda das paixdes e individuos existentes, paixdes
moldadas pelo viver civilizado. (...) Para conseguir o estado de natureza,
Hobbes deixou de lado a lei, mas no o comportamento e os desejos
humanos socialmente adquiridos.”*"’

Para Macpherson o modelo de sociedade proposto por Hobbes antes de introduzir o
hipotético estado de natureza era tdo fragmentado quanto o préprio estado de natureza. De
fato, o estado de natureza hobbesiano ¢ uma constru¢io fragmentdria, que ndo permite a
visualizagdo de um modelo fechado de sociedade, mas parece ser suficiente para permitir a
construgfo de sua teoria politica.

Ainda, segundo Macpherson, Hobbes adotou o método “galilaico redutivo-
compositivo”, ou seja, tratou de “reduzir a sociedade existente a seus elementos mais simples

~ O 268 . ~ . .
e entdo recompor esses elementos num todo ldgico.””" Assim, a reducdo foi da sociedade

existente aos individuos existentes, e destes aos elementos primeiros de seu movimento. Em

%7 MACPHERSON, 1979, p.31
28 Idem, p.41
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Hobbes o individuo é tratado como um sistema mecanico de matéria em movimento, que
avanca por meio de mecanismos fisiologicos e psicolégicos rumo ao social. **’

Ao reduzir a sociedade a seus elementos mais simples e estes, por sua vez, a sua forma
mais simples, Hobbes chegou ao homem desprovido de suas caracteristicas civilizadas e
mesmo do medo, para depois, por um processo légico, recompor o todo. Segundo

Macpherson, para Hobbes, 0 homem ¢ concebido como uma maquina:

“O capitulo 6 do Leviatd apresenta a direcdo geral ou meta que estd
embutidas na maquina. Esta procura continuar seu movimento proprio. Faz
isso aproximando-se das coisas que calcula serem condutoras a movimento
continuo e afastando-se das coisas ndo-condutoras. O movimento de
aproximacdo ¢ chamado apetite, ou desejo, o0 movimento de afastamento ¢é
chamado aversio.” >’

Num movimento que nasce na sua fisiologia, o individuo tem seus atos determinados
por seus apetites ou pela antecipacdo mental ou projecdo mental (calculo) quanto a relagdo do
ato a ser praticado e sua satisfagdo alcancgada; a esse processo mental na qual o individuo
pondera as conseqiiéncias de suas acdes, Hobbes chama de deliberagio.

As premissas sociais, segundo Macpherson, estdo diretamente relacionadas por meio
da definicdo de poder, aludida por Hobbes. A abordagem do individuo como unidade
fisiologica, evidentemente, cede diante da constituicio de um modelo e sociedade fundada
tanto no imperativo da conservagdo da vida e a sobrevivéncia, como no “perpétuo e irrequieto

- . 271
desejo de poder e mais poder”

, que somente pode se satisfeito no convivio social. A
defini¢do de Poder como natural ou original e instrumental, permite ao filésofo deduzir,
permite a Hobbes deduzir que a natureza do poder ¢ andloga & natureza do movimento dos
corpos pesados (inércia), na qual “quanto mais avangcam, mais velocidades fazem.”?’* Assim,
quanto mais poder se obtém, mais poder se deseja e mais se pode obter. O poder ndo se trata,
também, de uma grandeza absoluta, mas sim, relativa. Um poder s6 podera ser aquilatado em
face de outro; ¢ uma grandeza comparativa, indicativa de superioridade. O poder, em Hobbes,
trata-se, portanto, da afirmacdo da supremacia dos homens sobre outros homens. Nesse
sentido, indica, sempre, for¢ca e dominio e contraposi¢do a outros.

Segundo Macpherson, a oposi¢do de poderes seria um postulado universal na teoria

hobbesiana. Tudo o que amplia a forca defensiva e ofensiva do homem contra os demais ¢

% Tudo ocorre a partir do movimento fisiologico do homem, que se move em razdo de impulsos nascidos de sua
fisiologia. Os processos ndo se originam das relagdes sociais, mas da interagdo de individuos considerados per si.
Os axiomas mecanicistas de Hobbes ndo cobrem o universo social, pois estdo limitados ao plano fisioldgico.

7" MACPHERSON, 1979, p.43

7 Idem, p.46

272 Ibidem, Idem
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Poder. Sendo assim, o poder ¢ algo, também, intrinsecamente teleoldogico, com uma finalidade
especifica, fundada na propria mecénica existencial.

De acordo com Marcpherson, ¢ central a nog¢8o de transferéncia de poder. Assim, ao
exercer dominio sobre outros homens ou sobre o poder em outros individuos, o dominante
realiza uma transferéncia de poderes dos dominados para si. A possibilidade de transferéncia
voluntaria de poder faz surgir um “mercado de poder”. Nesse sentido, o Poder de um
individuo seria tratado como uma espécie de mercadoria, para transagdes regulares nas quais
seriam estabelecidos pregos de mercado. E ainda, o “valor, ou valia de um homem, seria como
de qualquer outra coisa, ou seja, o seu pre¢o.””’”

O valor ou preco atribuido aos poderes de um homem seria medido pelo grau de honra
a ele concedido pelo mercado (outros homens). Nao se tratava, portanto, de honra subjetiva
estimada pelo proprio individuo, mas de honra ou valor objetivamente estimados pelo
mercado.

Em Hannah Arendt, esse “mercado de poder” aparece na teoria hobbesiana como uma
espécie de controle que permitiria estabelecer os pregos e regular tanto a oferta quanto a
procura, na medida em que isso pudesse se tornar vantajoso a quem detivesse este poderio.
Segundo Arendt, se o homem nfo é realmente motivado por nada além de seus interesses
individuais, o desejo de Poder torna-se uma paixdo fundamental: “Seria esse desejo e Poder
que regula as relagdes entre individuo e a sociedade e todas as outras ambicdes, porquanto a
riqueza, o conhecimento e a fama sdo suas conseqiiéncias.”*"*

Na leitura que Arendt faz de Hobbes, a luta pelo poder e a capacidade inata de deseja-
lo, para este, residiria na condi¢do de igualdade entre os homens, que por uma propensdo
natural, teriam potencialmente a condi¢do de matar um ao outro. A igualdade, portanto,
colocaria todos os homens na mesma inseguranga; dai a razdo de ser da existéncia de um
Estado. Podemos depreender, entfo, que a politica, o social, sempre estariam fundados ndo no
interesse e consentimento coletivo visando o melhor ¢ harmdnico ao grupo social e sim, no
temor inerente as fraquezas organicas, ou ao fato de que a igualdade natural propicia qualquer
tipo de violéncia. Em linhas gerais, se ha um Estado em Hobbes, este existe para garantir a
vida e a seguranca dos homens, que por uma propensao natural podem se aniquilar; em ultima
instancia é a natureza que determina as ordenagdes politicas.

Um dos problemas centrais que Arendt encontra na concepg@o de homem em Hobbes

¢ a de que esse ndo seria capaz de fundar qualquer corpo politico. Como visto, o homem, em

3 Ibidem, p.48
0T, p.169
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Hobbes, ¢ uma maquina natural submetida a estrito encadeamento de causas e efeitos, o qual
envolve apetites e aversdes. Ndo possui uma identidade singularizada na fala ou em seus atos,
€ nem possui um estatuto ético interno ou constituido coletivamente, que possa nortear suas
condutas. Se hd um estatuto este ¢ apenas a formalizacdo do Estado para garantir com que os
homens ndo se digladiem completamente. Este homem, em Hobbes, trata-se ndo de um ser
politico visto que ele elimina os espagos de participacdo politica alienando ao Estado
soberano as condi¢des de garantir os seus dominios e seguranca. Este homem trata-se, antes,
daquele que numa terminologia arendtiana ¢ nomimado de animal laborans: uma estrutura
vivente que se ocupa apenas de seus proprios interesses vitais, ndo se distinguindo de outros
animais ou seres vivos.

Para este homem hobbesiano, os conceitos de bem e mal sdo subjetivados, na medida
em que bem ¢ tudo aquilo que satisfaz os apetites de gléria, dinheiro e poder, e o mal, o que
simplesmente conteria os apetites e geraria aversdes. Faria parte desta suposta natureza
humana hobbesiana, agir deliberadamente, visando sempre a satisfagdo de seus desejos e a
ganancia. Devido a possibilidade de variagdo na intensidade dos seus desejos, uns almejam
porgdes maiores que os outros nio interferindo no propdsito comum a todos: a busca pelo
poder.

Esta busca por poder ndo pode ser entendida como a constituicdo de um espago
publico, de uma comunidade politica. Hobbes nio consegue e nem procura incorporar
definitivamente esse ser numa comunidade politica. Sendo assim, a participacdo em qualquer
comunidade seria para Hobbes sempre temporaria e limitada, e essencialmente ndo poderia
mudar o carater solitario e privado do individuo, nem criar lagos permanentes entre ele e seus
companheiros, gerando uma instabilidade permanente em sua comunidade.

Segundo Arendt, para fins de argumentacéo e convicgdo, Hobbes apresenta seu esbogo
politico partindo do desejo de poder pelo homem e passando para o plano do corpo politico

adaptado a essa sede de poder.””

Segundo Arendt, o Commomwealth estaria baseado na for¢ca
e ndo no direito, ¢ a seguranca seria proporcionada pela lei emanada diretamente do
monopdlio de for¢a do Estado; como essa lei flui diretamente do poder absoluto, esta passa a

representar a necessidade, também, absoluta aos olhos do individuo que vive sobre ela:

“Despojado de direitos politicos, o individuo, para quem a vida publica e
oficial se manifesta sob o disfarce da necessidade, adquire o novo e maior
interesse por sua vida privada e seu destino pessoal. Excluido da

5 para Hannah Arendt, esse corpo politico foi concebido para o uso da nova sociedade burguesa que emergia no
séc. XVII, e esse quadro do homem em Hobbes é um esbogo do novo tipo de homem que se adequava a ele.
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participagdo na geréncia dos negdcios publicos que envolvem todos os
cidaddos, o individuo perde tanto o lugar a que tem direito na sociedade
quanto a conexfo natural com seus semelhantes. Agora sé pode julgar sua
vida privada individual comparando-a com a dos outros, e suas relagdes
com os companheiros dentro da sociedade tomam a forma de concorréncia.
Numa sociedade de individuos, todos dotados pela natureza de igual
capacidade de for¢a e igualmente protegidos uns dos outros pelo Estado,

que regula os negdcios publicos e os problemas de convivio sob o disfarce a

N . g 99 2
necessidade, somente o acaso pode decidir quem vencera.” 2’

Como a forca ¢ essencialmente apenas um meio para um fim, qualquer comunidade
baseada unicamente na for¢a entra em decadéncia quando atinge a calma da ordem e da
estabilidade. O poder, na concepgdo hobbesiana, s seria capaz de garantir sua manutengio
adquirindo mais poder. Hobbes incorpora a necessidade de acumulagdo de poder a teoria do
“Estado Natural”, a condi¢do de guerra permanente de todos contra todos. Essa sempre
possibilidade de guerra garante ao Commonwealth uma esperanga de permanéncia, porque
tornaria possivel o Estado aumentar o seu poder a custa de outros Estados.

A insisténcia de Hobbes quanto ao poder como motor de todas as coisas humanas se
devia a proposigéo, segundo Arendt, de que o infindavel acimulo de propriedade deve basear-

se no infindavel acimulo de poder:

“O correlativo filosoéfico da instabilidade inerente de uma comunidade
baseada na for¢a é a imagem de um processo historico infindavel que, para
ser consistente com o constante aumento de poder, envolve
inexoravelmente os individuos, os povos, e finalmente toda a humanidade.
O processo ilimitado de acimulo de capital necessita de uma estrutura
politica de ‘poder tdo ilimitado’ que possa proteger a propriedade crescente,
tornando-a cada vez mais poderosas.”’’

Hannah Arendt propds uma superagdo dessas imagens de poder entendido como
violéncia aquartelada no estado de direito, procurando evitar a domesticacdo do poder politico
pelo direito racional. Porque compreendeu o poder como a capacidade dos cidaddos de
alcangar o entendimento, como aparece principalmente nos movimentos revoluciondrios (dos
quais trataremos a seguir), e o distingue da violéncia na medida em que afirma que sé existe
poder quando a violéncia estd ausente e essa s triunfa em face de um poder em crise, pois “a
violéncia é sempre dado destruir o poder, pois de cano de uma arma desponta o dominio mais
eficaz, mas o que jamais pode florescer da violéncia é o poder” (Arendt, 1969).

A esséncia de tal antagonismo radica na natureza mais profunda de cada um dos

fendmenos: a violéncia como um carater instrumental, regulada pela ldégica meio-fins e

76 OT, p.170-1
10T, p.172
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exigindo, por isso mesmo, permanentes justificativas: o poder, ao contrario, dispensando-as,
j& que depende apenas da legitimidade que lhe ¢ conferida pela vontade coletiva. A
legitimidade do poder reflete uma estreita relagio do mesmo como espago publico, a esfera
social de encontro onde os homens coletivamente definem, pela palavra e pela agdo, a vontade
que os une.

Dentro da recusa arendtiana aos modelos supostamente politicos fomentados na Era
Moderna, e sobretudo, ao hobbesiano, ndo se pode furtar a sua interpretacdo do que seria o
estado de natureza, ou de fato, em que se configura a natureza, seja ela humana ou
simplesmente animal. Em Arendt, ao se negar uma espécie de natureza humana, ou ainda
mais, ao se afirmar que tal natureza nfo ¢ cognoscivel ao homem, ou até mesmo de que, se
existe, ela ndo € capaz de legislar nada, isto representa ndo somente uma ruptura com todo o
jusnaturalismo, mas especialmente, uma ruptura radical com toda a teorizagdo hobbesiana e
com o que se concebe enquanto politica, poder e Estado a partir dele.

Néo € so conceitualmente que Arendt discorda de Hobbes ao tratar o tema do poder,
seus fundamentos e legitimagdes. Arendt chega a afirmar, claramente que a natureza ndo
funda o poder, antes, apenas condiciona os homens a certos comportamentos. Nesse sentido, a
natureza jamais seria capaz de fundar um corpo politico, uma vez que esta fundacdo s6 pode
ocorrer na esfera publica, onde os homens através de seus atos e palavras partilham de um
interesse comum e mundano em suas mais variadas instancias, € ndo somente garantem a
mera existéncia salva da violéncia de ordem inexoravelmente natural.

Hannah Arendt, enquanto pertencente a um ciclo de fenomendlogos e existencialistas
de seu tempo, ndo poderia deixar de ter uma posicdo ‘cética’ em relagdo a existéncia de uma
natureza humana reguladora. A célebre sentenga de Sartre (1905 — 1980) de que “a existéncia
precede a esséncia” (isto é, o individuo ndo tem uma natureza imposta, mas precisa
determinar o seu carater por si mesmo) encontra refugio no pensamento Arendtiano. Se
afirmarmos que existe uma natureza humana, seria muito dificil determinarmos como ela é e
muito menos apostar que suas disposi¢cdes sdo capazes de promover qualquer politica, de
construir quaisquer Estados. Muito menos, se afirmamos que esta natureza seja incognoscivel
aos homens, ou que ele mesma ndo exista, ndo podemos crer que simples disposi¢cdes
organicas, tais como o frio, a fome e etc., sejam capazes de se tornarem categorias primarias

de constituicdo politica, de condicdo estatal.
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3.2 — Da defesa do republicanismo a era das revolugdes: a esperanca norte-

americana

“Embora ndo possamos voltar atras e fazer um novo

comego, podemos comegar agora a fazer um novo fim.”

Francisco Candido Xavier

Como afirmado anteriormente, se por um lado a era moderna significa o periodo das
multiplas manifestacdes da alienagdo, do ocaso politico expresso na vitoria do animal
laborans e das diversas formas de se tentar fundamentar um corpo politico tomando com base
a premissa jusnaturalista, por outro lado é na modernidade tardia que Arendt vai encontrar as
experiéncias para uma politizacdo genuina. Isto é, uma forma de manifestacdo politica que
leva em consideragdo a pluralidade e as contingéncias humanas, mantendo através da
participagdo publica isondmica, e das leis socialmente deliberadas, o espaco publico da
palavra e da ac@o, permitindo ao homem o desvelamento do seu eu, na mesma medida em que
partilha um senso comum. E a partir das revolugdes, sobretudo, a norte-americana, que Arendt
vai procurar solucionar o problema da institucionaliza¢io da a¢fo sem se apoiar nas formas de
hierarquizagdes institucionais romanas, possibilitando a manutengdo do espago publico, ¢ a
manifesta¢do plena da agdo.

Para Hannah Arendt, as revolu¢des figuraram momentos privilegiados de
manifestacdo do “politico”, nos quais o espaco de liberdade ganhou visibilidade. Contudo, o
resultado positivo destas revolugdes s6 foi alcangado por estarem ancorados em certos
principios que nortearam suas metas. Nesse sentido, Arendt identifica uma tradi¢ao
republicana da modernidade que consiste na tentativa de universalizar a liberdade, com a
fundag¢do de um novo corpo politico. Historicamente, antecedendo as revolugdes, essa

tradicdo comecga a partir da formagdio e do desenvolvimento do movimento humanista,
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sobretudo na Italia. A compreensdo do carater central que o essa tradicdo imprimiu ao
conceito de liberdade exige um esfor¢o de contextualizac@o histdrica das lutas politicas e dos
movimentos intelectuais que estdo na origem e na base do chamado “humanismo civico”.

O norte da Italia, em meados do século XII, antecipou o fim do feudalismo com o
surgimento de espécies de cidades-estados, organizadas na forma de republicas. Essas cidades
se desenvolveram especialmente por meio do implementacdo de um forte comércio. As
antigas cidades do Império Romano e as novas cidades surgidas dos burgos medievais
assistiram a um grande desenvolvimento econdmico e social. Era o inicio do modo econémico
capitalista mercantil ou comercial. As cidades do norte da Italia eram, de direito, consideradas
vassalas do “Santo Império Romano” que, por meio dos imperadores germéanicos, buscava
submeté-las ao seu dominio. Resistindo as pretensdes legais dos imperadores germéanicos,
essas cidades se organizavam como republicas independentes, onde a alterndncia no poder e o
controle sobre os atos do governante eram principios a serem perseguido com rigor. De

acordo com Skinner:

“A primeira cidade italiana a adotar uma forma consular de governo foi,
tanto quanto se sabe, Pisa, no ano de 1085. Dali esse sistema rapidamente se
difundiu pela Lombardia assim como pela Toscana, aparecendo regimes
analogos em Mildo ja em 1097, em Arezo no ano seguinte, € em Luca, na
Bolonha e Siena por volta de 1125. Na segunda metade do século ocorreu
uma importante modificagdo: o poder dos consules foi suplantado por uma
forma mais estavel de governo eletivo a volta de um funcionario conhecido
podesta, assim chamado porque era investido com o poder supremo — ou
potestas — sobre a cidade. Normalmente o podesta era cidaddo de outra
cidade, procedimento seguido a fim de garantir que nenhum vinculo ou
lealdade local o pertubasse na administragdo, que deveria ser imparcial, da
justica. Era eleito pelo voto popular, e geralmente governava consultando
dois conselhos principais, sendo que um deles poderia chegar a ter até
seiscentos membros, enquanto o conselho menor ou secreto usualmente era
limitado a uns quarenta cidadios de maior destaque.”*’®

A luta das cidades do norte da Italia por sua independéncia e direito de se organizarem
na forma de republica, travada também em conflitos contras os exércitos imperiais, deu
origem a uma ideologia prépria que tinha como pontos centrais o direito a soberania das
cidades, a auséncia de controle externo e o direito decorrente do auto-governo. Desse modo,
as cidades do norte da Italia surgiram e se desenvolveram sob o signo da luta pela liberdade —
entendida, nesse caso, como direito a soberania (independéncia e auto-governo). Entretanto,
tais cidades encontravam-se historicamente vinculadas ao Santo Império Romano e

reconheciam a vigéncia do codigo civil romano, o Codigo Justiniano. A vinculago a este

8 SKINNER, 1996, p. 25-6
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cddigo deve-se, sobretudo, aos juristas da época, chamado “glossadores”, que estudavam e
glossavam os textos antigos. Para estes, o principio hermenéutico fundamental a ser aplicado
na interpretacdo dos textos legais era a irrestrita fidelidade a literalidade do codex Justiniano.
Os textos antigos diziam que o princips — identificado por todos os juristas como o Santo
Imperador Romano — deveria ser considerado o “dominus mundi”

Assim, as cidades haviam construido uma independéncia de fato, mas ndo possuiam
ainda um ordenamento juridico proprio e, paradoxalmente, reconheciam a vigéncia do codex
Justiniano e o aplicavam literalmente. Havia, portanto, uma situagdo de tensfo: as cidades
eram de fato independentes, no entanto, eram juridicamente vassalas do Santo Império. Este,
por sua vez, reclamava seus direitos sobre tais cidades e tentava subjuga-las por meios
militares. Essa tens@o se revolveu por meio da ruptura com os principios hermenéuticos dos
glossadores, segundo os quais, quando a lei mostra-se descompassada com os fatos legais, sdo
estes que devem ser ajustados para acolher uma interpretacdo literal da lei. Quando os fatos,
portanto, colidiam com a lei, ¢ esta que deve, de acordo com estes hermeneutas, conformar
aos fatos.

O impulso republicano comeca a sofrer um forte revés no final do século XIII, quando
as disputas e conflitos entre facgdes enfraquecem as cidades-estados. Inicia-se um movimento
de abandono das constitui¢cdes republicanas, que sdo substituidos por governos despoticos, o
governo de um Unico signore. Essa ascensdo de governos despdticos se dd sob o argumento
de que a liberdade traz disputas e a violéncia politica e um governo forte de um unico signore
traria a paz civica.

A luta de facdes refletia uma mudanga na correlagdo de forgcas no seio dessas
sociedades. No entanto em que as cidades surgiram como forga politica e econdmica
independente e pleitearam sua soberania diante do Santo Império, a velha aristocracia, ainda
era a for¢a politica dominante, mas o desenvolvimento econdmico das cidades, por meio das
expansdes comerciais, fez ascender a burguesia mercantil, que passou a disputar o poder
politico. Esses conflitos permitiram que florescesse a idéia falsa de que a liberdade gerava o
conflito e o caos na vida civil e, ao contrario de um governo forte e despotico, unico capaz de

garantir a paz.

“Essa passagem do governo in liberta ao governo a signoria foi consumada
suave, porém rapidamente na maioria das cidades que compunham o
Regnum Italicum — sem duvida por estarem exauridas pelas guerras que
resultaram de um quadro marcado por incessantes rixas e brigas de facgdes.
Mas houve varias exce¢des importantes a essa regra. Algumas até com
éxito; nesse processo, desenvolveram uma aguda consciéncia do valor que
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merecia ser dado a independéncia politica e ao governo republicano.”*”

O esforgo de resisténcia e a defesa das liberdades republicanas contra o triunfo dos
signori, no final do século XIII e no inicio do século XVI, resultou no desenvolvimento de
uma ideologia politica perfeitamente identificadvel com o que se pode chamar de pensamento
pré-humanista. Esse processo de surgimento das cidades-republicas no norte da Italia, a luta
por elas desenvolvidas na conquista da soberania em face do Santo Império e a crise politica
resultante de seu proprio desenvolvimento e do fortalecimento das classes sociais emergentes
do capitalismo mercantil estdo na base da construgdo dos elementos tedricos e politicos que
deram origem ao “humanismo civico”.

Segundo Skinner, tanto a filosofia escoléstica, quanto o estudo da retdrica construiram
tradigdes que capacitaram os protagonistas da liberdade republicana a conceitualizar ¢ a
defender o valor distintivo de sua experiéncia politica e, especialmente, a argumentar que a
“moléstia facciosa” erra passivel de cura e, portanto, a conservagdo da liberdade podia ser

compativel com a manutencdo da paz. De acordo com Skinner:

“Esses pensadores ndo se contentam, porém, em meramente insistir no valor
da liberdade republicana, uma vez confrontada com os despotismos que
estavam em franca expansdo naquele tempo. Também perguntam por que os
signori estdo conseguindo tdo amplo sucesso, a tal ponto que por toda a
parte as constitui¢des tradicionais das cidades-republicas estdo sendo
ameacadas e corre o risco de se perder. A resposta basica, nosso todos
concordam, é que a grande fraqueza das cidades livres deriva da existéncia
de facgdes em seu interior.”**

A identificagdo das disputas facciosas como o grande mal das reptblicas incorporou-
se solidamente ao arcabougo das idéias humanistas. As disputas facciosas centralizavam-se
nos interesses individuais de pequenos grupos, completamente distante da defesa pela
liberdade ou partilha de interesses que embora sejam comuns, devem ser amplos e partilhados
por todos numa republica. As fac¢des, juntamente aos despotismos de varias ordens,
representam o que ha de mais prejudicial quando pensamos em politica: a diluicio do bem
comum quando os interesses se tornam apenas privados ou sectarizados e/ou quando a politica
se transforma apenas em um palco de dominio soberano, anulando a participacdo ¢ a

liberdade.

2 Idem, p. 48
20 Ibdem, p.63
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O humanismo renascentista italiano nasceu e se desenvolveu sob o signo da luta contra
os déspotas e pelas liberdades republicanas, e o humanismo civico representou a mudanca
qualitativa do movimento, em razdo do engajamento politico que o caracterizou. Florenga
tornou-se a referéncia na luta pelas liberdades republicanas e nela surgiam os principais

expoentes do humanismo civico. De acordo com Skinner:

“A postura solitaria que Florenca tomou contra os déspotas, e ao confronto
florentino-milanés de 1402, em especial, atribui-lhe o papel de catalisador,
precipitando essa consciéncia nova e mais intensa da coisa publica. E nos
mesmos acontecimentos se costuma buscar a explicacdo para o rumo
preciso que a especulacdo politica tornou na Florenga desse tempo,
concentrando-se, em particular, nos ideais republicanos da liberdade ¢ da
participagdo civica.”?®!

A defesa retérica da liberdade, no sentido de independéncia e auto-governo
republicano, surge ja no século XIII com os pensadores pré-humanistas e se incorpora ao
pensamento humanista. Com os humanistas a liberdade ganha densidade teodrica e ideoldgica,
suplantando, no plano retdrico, o discurso que opunha a liberdade a paz, como aludido. Outra
tese, surgida nos primdrdios do humanismo e importante para o nosso intercurso, diz respeito
a afirmago de que o aumento da riqueza privada foi uma das causas para perda da liberdade
pelas cidades-republicas. A questdo riqueza pessoal dos cidaddos ndo encontrou o mesmo
grau de adesdo visto em relagdio a existéncia de facgdes, mas € essencial para
compreendermos os postulados do humanismo como um todo. Nesse sentido, importa
assinalar que para os humanistas, o individuo deve colocar os interesses da pdlis a frente dos
seus, ¢ a busca do lucro e da riqueza pessoal afasta-o dessa conduta politico-altruista, ou seja,
o cidadao deixa de se interessar pelos negocios da cidade e, portanto, ndo desenvolve o senso
necessario a construgdo de uma republica significativa. A riqueza individual dos cidaddos,
mais preocupados com o acumulo e a apropriacdo de terras e bens, era vista com uma das
fontes de desigualdade, além do fato desta atitude representar um padréo de apolitia, dado o
descaso com o mundo comum, em detrimento aos interesses privados.

A liberdade, no plano interno, dava-se pela participagdo ativa dos cidaddos nos
negocios publicos que, em ultima andlise, representavam o auto-governo, que se contrapunha
a idéia de um governo despotico no qual todo o poder se concentrava na mio de um signore.
Mas a condi¢do elementar para a participacdo dos cidaddos nos negécios da pdlis € a

igualdade de direitos de todos participarem e de ascenderem aos cargos publicos. Essa

B Ibdem, p.98
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igualdade e a competicdo que ela favorece permitem o florescimento a virfy nos cidaddos, que
buscardo se destacar por suas qualidades civicas. De acordo com Skinner, “assim se entende
que o ethos de uma competicdo constante entre os cidaddos mantenha uma estreita conexao
com a preservagdo da republica forte e eficiente.” Esta competi¢do, ndo se trata de conflito,
antes de uma motivacdo que impulsiona os homens a viverem uma vida publica. Néo se trata
da disputa por bens transitorios e materiais, mas antes, utilizando-se de uma conceituagéo
arendtiana, trata-se da possibilidade os homens novamente se individualizarem pelo discurso
e pelos atos numa esfera publica, uma vez que as condi¢des de igualdade em participagdo e
valorizagdo dos feitos politicos estdo novamente dispostas teoricamente ao homem, a despeito
de toda uma tradic¢@o apolitica que se seguiu apos o declinio das civilizagdes greco-romanas.

Tomando com base os principios que regem o humanismo, podemos, de acordo com
Skinner, afirmar que houve duas grandes tradi¢cdes que substanciaram as teorizagdes
republicanas: a tradi¢do “neo-ateniense” e a “neo-romana”. A primeira afirma a importancia
da participa¢do popular no processo deliberativo e, de maneira mais especifica, realgca as
virtudes civicas dos cidaddos: expressas no interesse pelo bem comum. Na perspectiva neo-
ateniense, ser livre é agir, mas agir em busca de um ideal comum: o auto-governo da pdlis. A
esséncia da liberdade reside, portanto, na participacdo politica. A versdo neo-ateniense do
republicanismo esta estruturada na concepg¢do positiva de liberdade, pensada como sendo o
puro exercicio de participacdo dos assuntos nos negocios publicos. A este tipo de
comportamento frente ao publico, foi denominado sob o termo de “humanismo civico”. Este
tipo de humanismo trata-se de uma concepgdo segundo a qual a verdadeira esséncia do
homem se realiza na atividade politica. Ele tende a ver a vida moderna, sobretudo apos os
diversos tipos de aliena¢des promovidas na neste periodo, como sendo uma degeneracio das
capacidades humanas, uma vez que a vida do homem sobre a Terra passou a se concentrar nos
ideais de interesses particulares, consumo e de felicidade individual. Para o partidario deste
tipo de humanismo, a verdadeira republica de ser experimentada na medida em que os
homens se entendam enquanto cidadios, antes que como individuos, onde se consideram
livres quando participam da tomada de decisdes, e ndo quando sdo meramente coagidos por
elas. Ja para o republicanismo neo-romano, suas teses baseiam-se na premissa de que o
governo de leis torna os individuos livres, isso se traduz em realidade politica se as leis forem
a expressao de suas proprias vontades politicamente boas e corretas, repondo, por assim dizer,
novamente, a questao da participagdo no auto-governo na versdo do republicanismo civico ou
neo-ateniense.

A liberdade, seja ela de forma negativa ou positiva, neo-ateniense ou neo-romana, &,
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sem duvida, um conceito-chave sobre o qual foi construida a ideologia que serviu de base
para a luta pela independéncia e soberania das cidades-republicas no norte da Italia, cuja
tradi¢@o e experiéncia forneceu o substrato material decisivo para a articulagdo do movimento
intelectual e politico pré-humanista e humanista.

Como nido poderia deixar de ser, Arendt, enquanto arauto da liberdade, ndo podia se
furtar das contribuigdes republicanas e das interpretagdes humanistas, enquanto
redimensionamento da politica e, propriamente, da acdo humana. Se com a Era Moderna se
instaura as condigdes historicas e filosoficas que redundaram no ocaso da politica, ¢ na
mesma Era Moderna que Arendt encontrard os elementos que permitem, se possivel, um
repensar da politica e, por que ndo dizer, um resgatar de certos principios que fundamentem
uma concepgdo de politica coerente com o nosso mundo contempordneo. Nesse sentido, o
pensamento arendtiano permeia-se de um ideal estritamente republicano, exatamente por este

conferir as condi¢des essenciais para se conceber a politica, conseguintemente, a liberdade.

“a Republica parece oferecer a combinagdo ideal de estabilidade
institucional e abertura para a participacio e para a inovagdo. Ela é a forma
moderna de geragdo do poder e de manutencdo do espacgo publico através
das promessas reciprocas, e desse modo talvez devéssemos definir o
pensamento arendtiano como uma espécie de republicanismo.”**

Deste modo, o inicio de ‘repensar’ das condi¢des de efetivagdo de uma genuina
politica, isto ¢, de uma reestruturagdo dos espagos publicos que garantem o exercicio da
liberdade e a manifestacdo da acdo, encontra sua colunas modernas no limiar do humanismo e
na propria re-configuragdo das republicas. Desde os seus primérdios, ou seja, desde a
antiguidade romana, o humanismo civico esteve articulado com o republicanismo. O proprio
termo res publica traduz a compreensao romana para designar uma forma de governo que tem
como caracteristica central o cuidado com a coisa (res) publica, com o mundo comum. Este
conceito de republica, aliado a uma postura ‘humanista’ de se compreender a politica sera
muito cara a Arendt, exatamente pelo fato mesmo destas estruturas representarem rupturas
com tradi¢des e eras turvas para o exercicio da politica

O humanismo, de sua parte, representou, portanto, uma ruptura radical com as
concepgdes tradicionais, sobretudo, com as concepg¢des medievais de politica. Como visto, a

Idade Média instaurou uma visdo de mundo completamente destituida de qualquer

22 DRUCKER, 2009, p. 8
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preocupagdo temporal, mundana e politica. Enquanto conseqiiéncia de um movimento ja
iniciado na Grécia Antiga, apos a morte de Sdcrates e o afastamento de seus discipulos da
esfera mundana, o apolitismo, encontra a sua maxima fundamentagdo na cultura cristd que
emerge com o declinio do Império Romano. A desconfianca herdada dos helénicos enquanto
condi¢des de inteligibilidade da realidade tendo como base as referéncias terrenas, aliada a
expressdo de um ideal de vida contemplativo, fizeram com que os cristdos e filésofos desse
periodo buscassem chafurdar a livre-vontade e a propensdo a individualizacdo na esfera
publica num pantano de despreocupacdo com as coisas mundanas, elevando a interioridade e
a busca pela salvagdo como metas incontornaveis para a felicidade eterna no seio de Deus.
Como afirma Agostinho em “A Cidade de Deus”, a vida na terra nio passava de um
planejamento espiritual e que as instituigdes politicas, por sua vez, ndo passavam de
mandatédrias da divindade, e esta, por sua compaixdo e¢ amor incondicional aos homens
pecadores, estabelecia as relagdes de mando e obediéncia, assim como a divisdo entre
governantes ¢ governados. Somente a partir destas formas de hierarquizacdo das relagdes
sociais € que os homens alcan¢ariam a paz e a concdrdia necessarias a salvagdo eterna.

Para os humanistas civicos toda e qualquer organizagdo social deve ser fruto da
vontade humana: nfo ¢é, portanto, nafural como pensavam antigos € mesmo certos
contratualistas, muito menos produto da mera vontade divina, como afirmavam os medievos.
Os humanistas civicos romperam com toda essa concep¢do de mundo e politica, ao
valorizarem, numa terminologia arendtiana, a vifa activa em detrimento da mera vita
contemplativa, ao conceberem a agdo e a prdxis humana como organizadoras da vida coletiva.
Nessa perspectiva, temos a atividade publica vista como a mais nobre das atividades humanas,
por representarem a propria acdo em curso, em sua capacidade ilimitada de desencadear
novos rumos a conduta humana, na mesma medida que permite os homens, aos se
expressarem, consentirem-se a respeito daquilo que é melhor para todos. Em Arendt,
encontramos a politica elevada a esfera essencial da condi¢do humana. Como visto, para
Arendt, o sentido ultimo da politica € propria liberdade: sentido este que permite aos homens
construirem ¢ deliberarem sobre as suas proprias vidas e destinos; o seu “dominio de
experiéncia ¢ a agd0”, efetivada na esfera publica. Destarte, se o sentido ultimo da politica, ou
o seu correlato necessario ¢ a liberdade, efetivada num espago constituido para esse fim
através da agdo, como nos afirma Arendt, “entdo, isso significa que nds, nesse espago, € em
nenhum outro, temos de fato o direito a ter a expectativa de milagres”, ndo no sentido
transcendente, ou religioso de uma ordem supra-mundana a reger nossas vidas, e sim, “porque

enquanto [os homens] puderem agir sdo aptos a realizar o improvavel e o imprevisivel, e
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realizam-no continuamente, quer saibam disso, quer ndo.” Com o humanismo civico,
enquanto expressdo do republicanismo, temos a primeira forma moderna a se constituir
enquanto um modelo para se repensar o papel da politica e da participa¢do (ou retorno) dos
homens na esfera publica - obnublada pelo distanciamento ja operado desde a antiguidade

classica até o cume da Era Moderna e suas formas de alienagao.

I

A liberdade, no sentido arendtiano, se assenta em dois pressupostos: “negativamente
como o ndo-ser dominado e ndo-dominar, e, positivamente como um espaco que s6 pode ser
produzido por muitos, onde cada qual se move entre iguais. Sem esses outros que sdo meus
iguais ndo existe liberdade alguma.”®*. A exclusdo da relagdo ‘dominante-dominado’ aponta
para as reflexdes arendtianas de critica aos modos de soberania, bem como da violéncia e da
for¢a como mecanismos de sustentacdo da politica e do Estado. Da violéncia, como aludido,
jamais poderd florescer um poder legitimo. Precisamente, ¢ da desconsideragdo desse preceito
que pretensa assegurar a manutencdo do Estado e da politica na base daquilo que Weber
nomeia de “monopdlio legitimo da forca”, que Arendt estabelecera a sua nogéo distinta de
poder e auténtica liberdade. Ora, um Estado que se utiliza da violéncia para se sustentar indica
um sinal de que o poder ja foi solapado, e que a politica ¢ apenas um termo retorico. Quanto a
liberdade, esta nunca podera estar assentada sobre a violagdo de consciéncias, o cerceamento
de outras individualidades, sob a pena de se anular conceitualmente.

Se a liberdade ¢ a razdo de ser da politica, esta deve ser o palco para que a liberdade
transite sem coer¢do. Na esfera institucional, isso significa a garantia de manifestagdo de
todos, bem como a participacdo efetiva na tomada de decisdes que competem o ordenamento
coletivo e o bem estar do grupo, comunidade ou sociedade a qual se insere. Em suma, nfo se
pode dissociar Liberdade de participagdo, de condi¢des igualitarias de manifestagfo.
Reportando a experiéncia dos antigos, Arendt afirma que a liberdade, enquanto fendmeno

politico, é contemporanea ao surgimento da pdlis e das cidades-estados:

“Desde Herodoto, foi entendida como uma forma de organizac@o politica
em que os cidaddos viviam juntos em condig¢des de ndo-mando, sem uma

3 0P, p.48
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distingdo entre governantes e governados. Essa nogdo de ndo-mando era
expressa pela palavra isonomia, cuja caracteristica mais importante, entre
as formas de governo enumeradas pelos antigos, era a de que a nogdo de
mando (a “arquia”), em monarquia e oligarquia, ou a ‘cracia’ (em
democracia), estava inteiramente ausente dela.” ***

A liberdade, em Arendt, corresponde a pura capacidade de comecar; “ser livre ¢ a
capacidade de comecar algo novo coincidem”. Doravante, € na pdlis grega, assim como na res
publica romana que Arendt busca seu referencial para qualificar a liberdade. Na concepgio da
autora a polis ¢ a res publica eram espagos em que a liberdade, a igualdade e a aglo

coincidiam e podiam ser exercidas amplamente.

“Como todo o problema da liberdade nos surge no horizonte de tradigdes
cristds, por um lado, e de uma tradicdo filos6fica originariamente
antipolitica, de outro, ¢ dificil percebermos que pode existir uma liberdade
que ndo seja um atributo da vontade, mas sim um acessorio do fazer e do
agir. Regressemos, pois, mais uma vez a Antiguidade, isto ¢, as tradi¢cdes
politicas e pré-filosoficas; e certamente, ndo por amor a erudicdo e nem
mesmo pela continuidade de nossa tradigdo, mas simplesmente porque uma
liberdade vivenciada apenas no processo de agdo e em nada mais — embora,
¢ claro, a humanidade nunca tenha perdido inteiramente tal experiéncia —
nunca mais foi articulada com a mesma clareza classica.”*

Dentro deste contexto, liberdade para os antigos era sindbnimo de autonomia, ou seja,
“do direito de se reger pela propria lei” **,e estava totalmente vinculada & agdo, ao ato de
participar politicamente do espago publico. Isto porque, a acdo enquanto atividade
indissociavel da condi¢do humana, e a liberdade, enquanto decorrente da expressdo da agéo
ndo pode se furtar de uma outra condicéo: a participacdo. De acordo com Arendt, o verdadeiro
contetdo da liberdade significa “a participagdo nas coisas publicas, ou admissdo ao mundo
politico”, em outras palavras, Arendt afirma que a “liberdade politica ou significa ‘participar

do governo’ ou ndo significa nada.”*’

Como tratado anteriormente, na Grécia antiga temos as primeiras formas de se
conceber o espago publico, sendo este o palco para a manifestacdo dos agentes através dos
seus atos e palavras, expressando a liberdade através da participag¢do efetiva nos assuntos
mundanos. Da Grécia, Arendt extraiu os principios que norteiam a sua concep¢ao de politica:
a pluralidade, a isonomia e a isegoria, assegurados na esfera da pdlis. Entretanto, Arendt

observou que os Gregos ndo foram capazes de sustentar este espaco por muito tempo, € o

2 DR, p.24

5 EPF, p.213

6 LAFER, 1980, p.14 ¢ 17
BT DR, p.26 ¢ 175
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papel secundario que atribuiam as leis e a sua construgdo — como forma de sustentagdo da
polis - fez com que este espago se tornar-se fragil, ndo sendo capaz de se perpetuar ou possuir
uma longevidade tamanha que pudesse ser incorporada as geragdes seguintes. Somado a isto,
do ponto de vista filoséfico, temos distanciamento operado pela tradi¢do socratico-platonica
em relacdo ao valor das opinides (doxa) e da preocupacdo com o mundo comum, levando os
seus discipulos e fundando uma tradicdo de interesse meramente contemplativo em
detrimento das preocupagdes e ingeréncia da vida publica. Aliam-se a isto, as invasdes
macedonicas no periodo helenistico e os conflitos internos nas cidades-estados. Com as
invasoes alexandrinas, as cidades gregas perdem sua autonomia, € sdo obrigadas a pagar
pesados impostos, tendo os seus exércitos e fungdes administrativas basicas subordinadas aos
grupos ligados ao ‘“conquistador”. Vendo solapadas as possibilidades politicas, tendo a
democracia corrompida pelos interesses de minorias e pelas tiranias, a polis destruida pela
forga, aliadas ao cada vez maior intercdmbio comercial e com influéncias do Oriente, o grego
desenvolve um sentimento de pessimismo de pessimismo e justificagdo, resisténcia e negacio
da realidade em que vive. Nesse interim, surgem diversos movimentos de idéias e seitas
morais nas diversas cidades gregas, tais com o ceticismo, estoicismo e o epicurismo. A pdlis
percebe o seu fim e o cidaddo grego volta-se para a sua interioridade, totalmente descrente e
indefeso diante da enormidade do Império e da fatalidade histérica da dominacdo e perda da
liberdade politica. Descrente da pdlis, como outrora esteve descrente das cosmogonias e
teogonias do periodo homérico, o grego volta-se para a sua interioridade, refugiando-se num
conceito obtuso de ‘individuo’ exigindo que esse caminho lhe trouxesse ao menos uma

felicidade estritamente pessoal, compensando a perda da liberdade politica. 2**

Pensar o eclipsamento da liberdade nos faz remontar a periodos dos quais tanto
fizeram com que esta encontrasse o seu lugar cativo, bem como o seu obnublamento. Isto
posto, pois a liberdade ¢ nem agdo jamais estiveram completamente ausentes de qualquer
organismo social. Dai a recorréncia a termos como “dilui¢do”, “ocaso”, “eclipsamento”,
“redimensionamento”, dentre outros, utilizados ao longo deste esfor¢co dissertativo. No
entanto, embora jamais estivesse de todo ausente, ha periodos onde ela se intensifica e outros
em que ela ndo ¢ considerada em primeiro plano. Dentre os periodos em que a aglo e a
liberdade galgaram o posto de condi¢des e atividades por exceléncia entre o homens,
destacamos o mundo grego, notadamente, nos periodos Arcaico e Classico, bem como Roma

e a fundagdo da civitas. Do periodo de eclispamento da liberdade e da agdo, podemos o situar

28 NUNES, César Aparecido. Aprendendo filosofia. 3 ed Campinas: Papirus, 1989.
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j& no fim do periodo classico grego, assim como com a queda do império romano e a ascensio
do cristianismo. Como tratado anteriormente, ¢ com o cume do periodo medieval e a
consolida¢do do cristianismo enquanto “modos vivendi”, que temos a liberdade travestida de
vontade individual. Para Arendt, o campo original da liberdade é o da politica e dos
problemas humanos em geral, e ndo o do pensamento individual, ou, da vontade individual tal
quais as tradigdes filosoficas nos levaram a crer. De acordo com Arendt, o conceito filoséfico
tradicional de “liberdade ¢ uma tentativa consciente de divorciar da politica a noc¢do de
liberdade, de chegar a uma formulagdo onde fosse possivel ser escravo no mundo e ainda

assim ser livre.”?®’

Esta distor¢do operada entre vontade individual e liberdade, ¢ o
conseqiiente afastamento do mundo comum, ocorreu no momento em que a tradigdo filosofica
e cristd cristalizou o conceito de liberdade no campo do didlogo comigo mesmo e o tirou do
campo da acdo politica, derivando dai a nossa dificuldade em entendermos, ou mesmo,
medirmos a concretude do conceito e do exercicio da liberdade na vida cotidiana. Esta
distor¢@o conceitual iniciou-se, segundo Arendt, na antiguidade tardia a parir da sobreposicdo
entre vita contemplativa e vita activa, tendo se reforgada na associagdo entre liberdade e
vontade, operada pela tradi¢do cristd, e por fim, se consolidando na formulagdo moderna de
liberdade entendida como um direito a ser exercido na esfera privada, no campo particular,
alienando-se duplamente, seja do mundo comum, seja ao transferir para o Estado a sua
seguranca e sua pretensa liberdade. Neste sentido, o espaco publico concebido na experiéncia
helénica cede espago ao Estado e as instituicdes representativas e soberanas da vontade geral.

Hannah Arendt aponta que o eclipsamento da liberdade encontra ainda as suas
variantes no seio das préprias revolug¢des inauguradas na modernidade, embora sejam em
algumas delas que Arendt, surpreendentemente, encontrara as condi¢des de se retomar o
conceito originario, portanto, politico da liberdade.

Nesse cenario, visualizado, notadamente num primeiro momento, pela Revolucao
Francesa, encontramos as distor¢des em torno do conceito de liberdade. Mesmo que
tradicionalmente se associe a revolu¢do Francesa, o ideal de busca ¢ efetivagdo da liberdade,
compondo o tripé dos ideais revoluciondrios, ndo foi, portanto, a auténtica liberdade - a
associada a politica - que vigorou nas motivagdes revolucionarias. Tratou-se antes da idéia de
libertacdo, o que ndo tautologiza com liberdade na perspectiva arendtiana. Como afirma
Arendt, embora a esséncia revolucionaria dos ultimos séculos se configure como uma “ansia

de libertar e de construir uma nova morada onde a liberdade [pudesse] habitar”*°, o fato ¢ que

* EPF, 193
P DR, p. 178
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nio foi necessariamente a liberdade que se tornou a principal motivagdo ideoldgica do
pensamento politico e revolucionario. A prépria “Declaragdo dos Direitos do Homem e do
Cidadao”, de 1789, fora duramente criticada por Arendt, exatamente por essa nfo ter
expressado o verdadeiro sentido da liberdade, travestindo-o de liberdade para apropriagdo, ou
libertacdo das necessidades, tdo somente. Na esteira desta critica, temos Eric Hobsbawn, em
sua obra “A Era das Revolugdes” afirmando que esta declaracdo atendia apenas aos interesses

burgueses, formados por ideais do liberalismo classico:

“(...) especificamente, as exigéncias do burgués foram delineadas na
famosa Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, de 1789. Este
documento é um manifesto contra a sociedade hierdrquica de privilégios
nobre, mas ndo um manifesto a favor de uma sociedade democratica e
igualitaria.(...) A assembléia representativa que ela vislumbrava como
orgdo fundamental do governo ndo era necessariamente uma assembléia
democraticamente eleita, nem o regime nela implicito pretendia eliminar os
reis. Uma monarquia constitucional baseada em uma oligarquia possuidora
de terras era mais adequada a maioria dos liberais burgueses do que a
republica democratica que poderia ter parecido uma expressdo mais logica
de suas aspiragdes tedricas, embora alguns advogassem esta causa. Mas no
geral, o burgués liberal classico de 1789 ndo era um democrata, mas sim
um devoto do constitucionalismo, um Estado secular com liberdades civis
e garantias para a empresa privada e um governo de contribuintes e
proprietarios.”*"!

Para Arendt, a Revolugdo Francesa operou uma confusdo em torno dos significados de
libertagdo (nesse caso, das ‘necessidades’), e de liberdade politica. A libertagéo, pela quais os
revoluciondrios franceses lutavam, ser referia a libertagdo das necessidades, e esta, portanto,
passou a ser a categoria central do pensamento revolucionario. A distor¢do, precisamente, se
opera na condigdo de que libertagdo das necessidades ou da opressdo ndo implica em um
“desejo de liberdade”, ou em outros termos, de se pensar a condi¢do de ser livre tendo uma
vida qualificada através da politica, isto ¢, de se ter “uma opc¢do politica de vida”. E evidente,
e os antigos gregos souberam muito bem disso, que as necessidades levam o homem a se
preocupar preponderantemente com o equacionamento dos problemas advindo de sua
sobrevivéncia e manutengdo orginica, ndo sendo capaz de se voltar para atividades que ndo
visam meramente o sustento material ou o saciamento de desejos primarios. Arendt ndo
desconsiderou jamais o processo de expropriacdo que o moderno processo produtivo infligiu
sobre a sociedade, nem mesmo de que os homens ndo possam se ocupar de assuntos de ordem

material ¢ mesmo privado na esfera politica, at¢ mesmo porque, como pensar o papel da

P! HOBSBAWN, p.91, grifos nossos
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politica que sendo, também, o de criar solugdes para um bem estar coletivo, o que implica em
alguns casos, em melhores condigdes materiais de vida? Embora a fun¢fo, por assim dizer, da
politica seja a afirmagdo da liberdade, a efetivag¢do da acdo e o revelamento das
individualidades, nio podemos reduzir toda a politica a uma mera condi¢do existencial e
desconsiderar a sua dimensao social, humana e etc. O que estd em jogo para Arendt, portanto,
¢ que a Revolugdo Francesa, por mais que imprimisse o lema da liberdade em sua bandeira
ideoldgica, estava longe de configurar um ideal republicano ou gregario democratico de
participagdo e completa isonomia e isegoria. Em outras palavras, o ideal da Revolucgio

Francesa néo expressava a verdadeira liberdade politica.

A verdadeira liberdade politica, portanto, nio se refere a mera libertagdo das
necessidades materiais ou das opressdes, afim e a partir disto se direcionar para uma vida
publica. A liberdade nfo se trata de uma mera aspiragdo; possui, antes, um estatuto de
concretude. A liberdade exige um espago proprio: o espago publico e assegurado da palavra e
da acdo. As libertagdes das necessidades ndo impulsionam os homens, necessariamente, a
quererem uma vida participativa na esfera publica. Tendo as suas vidas asseguradas pelo
Estado ou por qualquer outra instituicdo, o homem moderno nio se sentia na condi¢do de
participar dos negocios publicos, € necessariamente, a politica era apenas um espaco para
garantir esta tranqiilidade privada que o homem moderno ansiava. Este homem moderno
tratava-se, como aludido, do tipo padrio burgués-liberal que via no Estado (ou na politica), a
mera manuten¢do de suas garantias primdrias (saude, educacdo, segurancga, etc.) ao passo que
se volta apenas para uma relagdo inter-pessoal secundaria (quando voltam), envidando
esforcos coletivos tdo somente para garantir, no processo produtivo, uma vida falsamente
qualificada sob a outorga dos lucros ¢ do acumulo material. Precisamente, numa leitura
arendtiana, a Revolucdo Francesa, a despeito de seus louros, apenas sustentou no mundo
aquela identidade do homem ocupado somente com suas condigdes materiais que na politica,
e nesse caso, na revolugdo, como uma ferramenta para assegurar o seu direito de se apropriar
€ consumir.

Em uma de suas principais obras, Da Revolugdo, Arendt, ao examinar o cerne das
revolugdes empreendidas na Era moderna, buscou, por outro lado valorizar uma concepgéo
republicana de liberdade, redimensionada em certos eventos historicos, numa tentativa de
identificar “um novo comego”, isento de violéncias e de coer¢des que podem emergir das
articulagdes politicas. O principio politico que Arendt identificou no movimentos

revoluciondrios da modernidade tardia estava filosoficamente ligado ao espirito conceitual da
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polis. Arendt buscou localizar essa matriz conceitual da tradigdo de universalizagdo da
liberdade, buscando compreender o momento no qual a era atual redescobriu o sentido do
“politico”.

Como visto, o ideal republicano ¢ composto pela articulacdo da liberdade na esfera
publica. A res publica é concebida enquanto uma liberdade publica, distinta de uma
compreensdo de liberdade moderna e privativa, ou seja, a concepgao republicana se ancora na
liberdade publica da participagio democratica onde todos podem se expressar e engendrar
coisas novas, ao contrario de alienacdo moderna travestida de liberdade sob o nome de
libertagdo das necessidades e de ndo interferéncia nos assuntos que dizem respeito a entidade
abstrata do Estado. No ideal republicano esta valorizado o espago de expressdo, do debate
publico, sem o qual no temos a esséncia democratica de participacdo, nem mesmo o
corolério da liberdade, portanto, da politica. Como afirma Lafer, se o debate, a expressdo, ¢
necessario € porque “existem no mundo muitos e decisivos assuntos que requerem uma

x 292
escolha que nfo pode encontrar o seu fundamento no campo da certeza.”

De sua parte,
Arendt afirma que o debate publico existe “para lidar com aquelas coisas de interesse coletivo
que ndo sdo suscetiveis de serem regidas pelos rigores da cogni¢do e que ndo se subordinam,
por isso mesmo, ao despotismo do caminho de méo tnica e de uma s6 verdade.”*?

Se por um lado, Arendt aponta da fragilidade das motivagdes e conceituagdes
revoluciondrias em torno da liberdade, da politica, por outro, como aludido, sdo nos eventos
revolucionarios da Idade Moderna que Arendt observara o vinculo entre a participagdo
publica e a criagdo de um espago publico, novamente produzido pelos homens, permitindo a
expressdo e a mobilidade propria e origindria dos homens neste espaco. Na esteira da
compreensdo das revolugdes na modernidade tardia, Arendt sugere que a idéia propria de
liberdade e a experiéncia de um novo comeco se coincidem, como demonstrado no seio destes
eventos. Para Arendt “¢ a liberdade, e ndo a justica nem a grandeza, o critério mais alto para o
julgamento de constituigdes de corpos politicos”. Nesse sentido € a “concepcdo de liberdade,
nitidamente revolucionaria em sua origem, que pode medir até que ponto estamos preparados
para aceitar ou rejeitar essa coincidéncia.”***

Hannah Arendt identifica, portanto, um ideal republicano no cerne das revolugdes, que

consistiu numa tentativa de universalizar a liberdade, com a fundagcdo de um novo corpo

politico. Por um lado, temos na Revolugdo Francesa uma op¢do de sustentagdo da republica

292 LAFER, Celso. A politica e a condicdo humana (posfacio). In: ARENDT, Hannah. 4 condi¢do humana.
Tradugdo Roberto Raposo. 5% ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1991. p. 341-352.

3 CH apud Lafer, p.351

P DR, p.23
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amparada pela soberania do Estado-nacdo. Por outro lado, temos na Revolu¢do Americana, a
republica fundada em sua singular capacidade associativa, isto ¢, sustentada no cidadio e na
sua capacidade de reivindica¢do. De maneira sucinta, na Revolug¢io Francesa as instituicoes
modelavam o cidaddo, ao passo que na Revolugdo Americana, o cidaddo é que modelava as
institui¢des. De sua parte, a Revolugdo Francesa introduziu um novo padréo para a politica, ao
liga-la ao plano da ‘necessidade’, uma vez que concebia a politica enquanto uma espécie de
solucdo para as questdes sociais. A expropriacdo, enquanto resultado da alienagdo promovida
no declinio do mundo feudal e da criagdo do Estado-nagdo, se relaciona com a urgente criagido
de novas classes trabalhadoras a fim de manterem a estrutura econdmica capitalista que
emergia. Esta nova estrutura econdmica carecia de uma classe voltada exclusivamente para as
necessidades da vida, conjugado com o fato da sua liberdade de apropriagdo. Este processo
desenvolveu uma estrutura de exploragdo fundamentada no acimulo de riquezas a fim de
garantir as condi¢des de manutengdo do processo vital. Nisto, emerge uma classe de
despojados e expropriados, afetados pelo fato de serem privados daquilo que possivelmente
lhe pertenciam, retirando-os a propriedade ou a posse da terra pela simples conveniéncia de
uma nova necessidade publica. A fim de dar conta das ingeréncias promovidas por este novo
sistema produtivo, uma das metas da Revolugdo Francesa se apoiava na garantia das
condigdes de promocgdo do social. Na terminologia arendtiana, este eventos da modernidade,
possibilitaram a diluicdo da fronteira entre o publico e o privado, relegando a politica a uma
fun¢fo meramente social, tendo que dar cabo dos problemas de ordem econdmicas e sociais.

De acordo com Adriano Correia:

“O que marca a consolidagdo do mundo moderno, na avaliagdo de Arendt,
¢ uma progressiva indistingdo entre as esferas social e politica, com a
conseqiiente ‘ascensdo do lar (oikia) ou das atividades econémicas ao
dominio publico’. A esfera social é o dominio curiosamente hibrido onde
os interesses privados adquirem significacdo publica. O que caracteriza a
modernidade politica é a compreensdo da politica como uma fungdo da
sociedade, com a implicagdo fundamental de que as questdes
eminentemente privadas da sobrevivéncia e da aquisi¢do transformaram-se
em interesse coletivo, ainda que nunca se possa conceber de fato de tal
interesse como sendo publico.”*”’

De acordo com Arendt, o social ndo alcanga a politica e ndo funda, portanto, a

liberdade. Isto posto, porque diante das necessidades e urgéncias da sobrevivéncia, importa

295 CORREIA, Adriano. A questo social em Hannah Arendt: apontamentos criticos. In: Rev. Filos., Aurora,
Curitiba, v. 20, n. 26, p. 101-112, jan./jun. 2008. Nesta citacdo, ha a referéncia, no corpo do texto, a duas outras
citagdes. Ambas estdo em italico e se localizam na obra “The Human Condition” (1958), de Hannah Arendt.
Estas citagdes estdo presentes nas pag. 33 e 35, respectivamente.
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mais a0 homem garantir os meios de se ver livre destas privagdes do que de participar de um
corpo politico, a ndo ser que este corpo seja constituido para garantir o suprimento de suas
caréncias. Em ambos os casos, ou os cidaddos nido tomam parte da politica por estar
preocupado com outros assuntos de ordem material, ou entdo, quando se voltam para
atividade politica, relegam esta a uma mera atividade-meio, isto é, um meio ou instrumento
com o finalidade de apenas garantir os interesses materiais e/ou individuais. A questfo social
passou a desempenhar um papel revolucionario quando os homens passaram a questionar os
fundamentos teoldgicos de que a pobreza humana se devia questdes espirituais, de
providéncia divina, ou de que ela, ainda, era inerente & natureza humana. As revolugdes,
sobretudo a Francesa, t€ém como motivagdo este questionamento de que a pobreza e a
exclusdo se desenvolvem a partir da ndo tomada de partido das classes expropriadas nas
deliberagdes politicas que pudesse voltar-se para seus interesses, ¢ ndo de uma condigdo
natural, ou teologicamente justificavel. A partir do momento em que a América passou a
servir de exemplo de uma sociedade sem pobreza, verificou-se a possibilidade de se constituir
na Europa, nagdes que pudessem equacionar a problematica social. Foi neste contexto, que a
rebelido dos pobres e expropriados e a questdo social puderam desempenhar seu verdadeiro
papel revolucionario. A solucdo da questfio, da problematica social passa a ser o mote das
principais revolug¢des, com excecdo da Americana. Tratava-se, portanto, de equacionar a
problematica social utilizando-se da politica para promover a libertagdo das necessidades,
sem, contudo, jamais, colocar o fundamento da liberdade, em seu sentido originario, enquanto
raison d’etre da politica. Em um estado de constante penuria e submetida as necessidades, “a
multiddo acudiu ao apelo da Revolugdo Francesa, inspirou-a, impulsionou-a para frente e,
finalmente, levou-a a destrui¢do, pois essa era a multiddo dos pobres”. Quando a massa
emerge na cena da politica, junto com ela se imprime uma politica para a necessidade, isto ¢,
uma politica que tinha como meta solucionar o dificil caso da pobreza. O resultado disto foi
que “o poder do Antigo Regime tornou-se impotente ¢ a nova republica nasceu morta. A
liberdade rendeu-se a necessidade e & urgéncia do proprio processo vital.”**® Segundo Arendt,
a pobreza, consequentemente a multiddo, desviou o rumo da revolugdo, ao ndo buscar mais a
liberdade ¢ sim a libertagdo das necessidades traduzidas na felicidade do povo, perdendo
assim o seu “momento histérico”. Como afirmou Robespierre, com a emergéncia das
necessidades na arena politica, haveriamos de “perecer, pois na histéria da humanidade

perdemos a ocasidio oportuna de fundar a liberdade.”'Nao se pode, portanto, fundar a

6 DR, p.48
297 ROBESPIERRE, apud DR, p. 48.
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liberdade considerando somente as questdes sociais, uma vez que se o social, dado ao seu
apelo, pode sobrepor a prdopria politica, conduzindo a destrui¢do da liberdade.

Ainda, de acordo com Arendt, dada incapacidade de transformar o movimento de
libertagdo em liberdade, Robespierre tratou de levar a politica a turba, trazendo como
conseqiiéncia o estabelecimento do ponto nevralgico entre o fracasso girondino em construir
uma Constitui¢do republicana ¢ a tomada de poder por parte dos jacobinos. A partir deste
evento, ha a mudanga de foco: do campo das virtudes politicas desloca-se para o campo dos
afetos privados. Isso significou, na perspectiva de Arendt, um deslocamento, também, do
campo da solidariedade para o da compaixdo. A motivacdo revoluciondria era intensificada
pela compaixdo, uma vez que a pobreza despertava este sentimento, impulsionando as paixdes
dos homens pela urgéncia da revolugdo. Para Arendt, esta paixdo “se tornou a forca
impulsionadora dos revolucionarios depois que os girondinos falharam em promulgar uma
Constituigdo e inaugurar um governo republicano”. O ponto critico da Revolugdo se deu, de
acordo com Arendt, quando os jacobinos “apossam-se do poder, ndo por serem mais radicais,
mas por ndo compartilharem com a preocupacdo dos girondinos com formas de governo, por
acreditarem mais no povo do que na republica.”***Este novo cenario no curso da revolugio
significou que a unidade permanente do corpo politico que se constituia ndo estava fundada
ou garantida por instituigdes temporais, mas sujeitas as vontades e necessidades da propria
massa. As paixdes e as motivagdes de ordem meramente sociais, fizeram com que a
Revolugdo Francesa sufocasse os principios da liberdade, do espirito e da felicidade publica.
A violéncia da libertacdo frustrou todas as tentativas de criacdo de espago seguro para a
manifestacdo da liberdade, haja visto que da violéncia, como aponta Arendt, jamais se pode
florescer qualquer tipo de poder genuino, e, conseqiientemente, qualquer corpo politico
estavel.

De sua parte, a Revolugdo americana obteve um éxito, de acordo com Arendt,
exatamente onde a Revolucdo francesa fracassou: a fundag¢do. Os fundadores americanos
tornaram os governantes, ¢ ao invés de promulgarem uma constituicio que se voltava
exclusivamente para os interesses da massa ou mesmo da burguesia, tal quais as declaragoes
francesas, procuraram estabelecer uma constituicio em que o seu conteido ndo estive
permeado por interesses meramente materiais, € sim, por focarem o seu conteudo na criago
de um “novo comego”, de novo modelo de organizagio politica. Em “Da Revolugdo ”, Arendt

rearticulard o argumento sobre o novo comeco, figurando na Revolu¢do Americana o seu

8 DR, p.60
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paradigma historico. Nesta obra, Arendt afirma que a Revolugio americana comegou como
um ato consciente de negacdo a uma ordem estabelecida e na capacidade de, a partir de si

mesmos, gerarem uma novo modelo politico. Segundo Arendt:

“Nao foi nenhuma teoria teoldgica, politica ou filosofica, mas sua propria
decisdo de deixarem para tras o velho mundo e se aventurarem em um
empreendimento inteiramente seu, que deu origem a uma seqii€ncia de atos
e acontecimentos em que teriam perecido sendo tivessem (...) descoberto a
gramatica elementar da acgdo politica (...) cujas regras determinam o
nascimento e o ocaso da a¢do politica.””

Diferentemente da Francesa o conteido da Revolugdo americana ndo estava centrado
nos desejos e vontades da massa, nem nos interesses da burguesia. Embora, para os
americanos, o fundamento do poder fosse o proprio povo, a fonte da lei deveria, por seu turno,
ser a Constituicdo, ¢ ndo a vontade do povo, contrariamente a perspectiva da Revolugdo
Francesa que procurava fundar a lei o poder numa s6 fonte: o povo e suas necessidades,
expressando unanimemente que “a lei é expressdo da vontade geral”. A esséncia de sua
Constituigdo, por seu turno, residia na criagdo e na divisdo de poderes, para o surgimento de

, . ¢~ . : o~ 9300
um novo dominio, em que, a “ambigdo seria controlada pela ambigdo”

, Ou em outros
termos, de que o poder controla-se com mais poder. Nio se tratava de uma leitura hobbesiana
de acimulo de poder, mas sim no sentido de que o poder se refunda ndo quando se impde,
mas sim quando possibilita a renovacdo de seu curso. E isto foi impresso na sua propria
Constituigdo, que diferente das Constitui¢des francesas, ndo tinham como meta da revolucdo a
garantia de obtusos direitos humanos ou civis, nem estava fundada nas bases das
reivindicagcdes meramente materiais da massa.

A Constitui¢do para os americanos ndo representava em esséncia a salvaguarda dos
direitos civis, antes, possuia como esséncia o estabelecimento de uma estrutura de poder

inteiramente nova e vinculada a um ideal de liberdade, uma vez que ndo era produto das

. .. e~ o . . 301
necessidades materiais. A Constitui¢do nfo tinha por meta limitar o poder™ ', cerceando a sua

* Idem, p.170
300 MADSON, apud /bidem, p. 108.

301 Segundo Arendt, “Mas o poder, contrariamente ao que somos inclinados a pensar, ndo pode ser controlado,
ou pelo menos ndo o pode de modo seguro, pelas leis, pois que o chamado poder do dirigente, que é controlado
num governo legitimo, constitucional, limitado, ndo ¢, de fato, poder, mas violéncia; é a forca multiplicada de
um, que monopolizou o poder dos muitos. As leis, por outro lado, correm sempre o perigo de ser abolidas pelo
poder dos muitos, e, num conflito entre lei e o poder, raramente é a lei que sai vitoriosa. Contudo, mesmo se
supusermos que a lei é capaz de controlar o poder — e nesta suposicdo se devem basear todas as formas de
governo verdadeiramente democraticas, quando ndo vém a degenerar na pior das tiranias —, a limitagdo que as
leis.” DR, p.149
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capacidade de ag¢do, mas sim, de se constituir um novo poder que nio pudesse ser tolhido
naquilo que sempre representava historicamente a sua negativa: a violéncia, as tiranias, ou do

. L. . o . . 302
ponto de vista formal e burocratico, as “declara¢des de direitos”, tais quais as francesas.

“(...) Arendt primariamente n3o nega que a questio da limitacdo
constitucional do poder ndo seja um pressuposto fundamental para a
instituicdo da vida politica. A bem dizer, a disting@o entre o poder politico e
autoridade da lei ¢ acolhida como um pressuposto fundamental para pensar
uma esfera politica assentada nos freios ao arbitrio dos governantes através
da imposi¢do dos pressupostos constituintes do corpo politico. O que a
autora antepde (...) é que nos momentos de fundagdo politica, a autoridade
de uma Constitui¢do provém diretamente dos poderes constituintes do corpo
politico, e que sua legitimidade s6 ¢ assegurada quando a Constituicdo
conserva integrado e distribuido os poderes constituintes que perfazem o
espago politico.”"

O objetivo da Constituigio Americana era gerar mais poder, estabelecendo e
constituindo adequadamente um “centro de poder”, formatado para compensar a republica
confederada do poder que se perdeu quando as colonias se separaram do dominio
inglés.Tratava-se de se instituir poderes, legitimados a partir da adigdo de novos membros ao
corpo politico. De acordo com Arendt “a Constitui¢do Americana consolidou, finalmente, o
poder da Revolucio e, ja que o objetivo da revolugdo era a liberdade, ela veio a ser aquilo a
que Bracton havia chamado Constitutio Libertatis, a fundagdo da liberdade.”™ A
Constituigdo Americana instituia, assim como espirito da /ex romana, um corpo politico
definido pela articulagdo das partes envolvidas no processo (nesse caso, os Estados da
federagdo), garantindo a sua conservacdo através tanto da integragdo, quanto da distribuigio
dos poderes constituintes da fundagdo do novo corpo politico.

Segundo Hannah Arendt, além da Revolugdo Americana representar uma espécie de
ndo a ordem politica estabelecida, outro elemento precisa ser considerado em seu escopo
idedrio: a fundagdo do corpo politico estavel.**® O ato de fundar o novo corpo politico e de
idealizar uma nova forma de governo constituia-se o elemento do espirito revolucionario, que

envolvia preocupagdo com a estabilidade e com a durabilidade da nova estrutura fundada.

392 De acordo com Arendt, “nesta funcdo da Constituicdo, ja ndo havia qualquer problema de

constitucionalismo, no sentido de direitos civis — ndo obstante uma Declaragdo dos direitos ter sido, entdo,
incorporada na Constitui¢do como emenda, como um suplemento que lhe era necessario — mas sim de institui¢do
de um sistema de poderes que viesse a controlar e a equilibrar de tal modo, que nem o poder da unido nem o das
suas partes, os estados devidamente constituidos, viessem a controlar e equilibrar de tal modo, que nem o poder
da unido nem o das suas partes, os estados devidamente constituidos, viessem a diminuir ou a destruir-se um ao
outro.” Ibidem, p. 150

3% PINHEIRO, 2007, p. 131

DR, p. 15122

3% Idem, p.196
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Tratava-se, portanto, de ndo somente dar inicio a algo novo, mas de garantir que este algo
criado fosse permanente e duradouro. Em tese, o que diferenciava o republicanismo
americano da outrora experiéncia romana de fundac@o residia no fato de que a experiéncia
americana, mais do que instituir o novo e procurar garantir a sua permanéncia, o fez através
do constitucionalismo e duma tradi¢do de direitos que buscava constantemente atualizar o ato
fundacional que, de acordo com Arendt, antecedia a propria criagdo do
governo.”*Diferentemente das hierarquizacdes romanas, a experiéncia norte-americana
viabilizava o sempre retorno ao momento fundador na medida em que atualizava o instituto
da tradicdo de direitos, a0 mesmo tempo em promovia uma constante revisdo constitucional.
Para Arendt, a fonte de autoridade do corpo politico americano adveio da propria fundagio da

Republica. De acordo com Arendt:

“foi a autoridade que o ato da fundagdo implicava em si, mais do que a
crenga num Legislador Imortal, as promessas de recompensa e as ameacas
de castigo num ‘futuro estado’ ou mesmo a duvidosa evidéncia das verdades
enumeras no preambulo a Declaragdo da Independéncia, que assegurou
estabilidade a nova republica. Esta autoridade ¢, sem duvida, completamente
diferente do absoluto que os homens das revolugdes tdo desesperadamente
pretendiam introduzir como fonte de validade das suas leis e fonte de
legitimidade do novo governo.”"’

Este tipo de autoridade possuia ares estritamente seculares, uma vez que ndo estava
ancorada em justificagdes ou legitimagdes de ordem transcendente. A instituicdo de uma
autoridade politica secular que assegurava, portanto, a legitimidade, na medida em que
integrava e conservava a pluralidade de poderes que se consorciaram na fundagdo da
Republica Americana. Para Arendt, era através da autoridade da Constituicdo Americana que
as proprias leis positivas adquiriam validade juridica.

Aliado a importancia da Constitui¢do legitimada, a re-atualizacdo do poder s era
possivel, também, caso houvesse uma reestruturagdo das formas de organizacdo e
administragdo politica, que pudessem valorizar a participagdo dos homens diretamente nos
negocios publicos. Destas formas, se destacava os sistemas de conselhos. Estes, de sua parte
representavam uma alternativa ao modelo standard de representatividade - visto este enquanto

Ginica forma de mediagdo politica.’®® Os conselhos possuiam um papel de propiciar uma

3% Ibdem, p.200
7 Ibdem, p. 196
3% Em critica ao sistema representativo, Arendt afirma que: “o proprio governo representativo esta em crise hoje,
em parte porque perdeu, com o decorrer do tempo, todas as praxes que permitiam a participa¢do dos cidadios, e

169



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

deliberagdo ndo vinculada a interesses pré-determinados, abrindo uma forma de mediagdo
entre os individuos e a politica institucionalizada. Na forma dos conselhos, a agdo mantém
sua centralidade na medida em que possibilita a constante criagio de formas novas de
governo, a0 mesmo tempo em que o poder se consolida, pois ¢ mantida a permanéncia do
corpo politico que lhe deu origem, sempre o re-atualizando. A criacdo dos conselhos foi a
expressdo mais proxima do conceito original de agdo, exatamente por eliminar as
hierarquizagdes, ndo se pautar por interesses meramente materiais, ndo ter uma pretensdo
partidaria, facciosa, e sobretudo, por estar fundada num principio de liberdade, ao permitir a
participagdo dos homens nas tomadas de decisdes, bem como de servir de estrutura que
constantemente se renovava, assim como suas leis.

A forma de participagdo politica dos conselhos centrava-se na premissa de que todos
os homens poderiam se tornar membros ativos do governo comum, participando de todos os
direitos e obrigacdes do Estado. Dentre as caracteristicas comuns aos conselhos, destaca-se a
propria espontaneidade de seu surgimento, tendo como objetivo langar as bases de uma
republica. Os conselhos surgiram no curso das revolug¢des e brotaram do seio do povo como

orgaos espontdneos de agdo e de ordenamento.

“Organizacdo espontdnea de sistemas de conselho ocorreu em todas as
revolugdes: na Revolugdo Francesa, com Jefferson na Revolugdo
Americana, na Comuna de Paris, nas revolu¢des russas, no despertar das
revolucdes na Alemanha e Austria, no fim da Primeira Guerra Mundial e
finalmente na Revolugdo Hungara. E mais, estes sistemas de conselho
nunca apareceram como resultado de uma tradi¢do ou teoria revolucionaria
consciente, mas de um modo totalmente espontaneo; cada vez como se
nunca tivesse havido nada semelhante antes. Assim, o sistema de conselho
parece corresponder e brotar da propria experiéncia da agdo politica.”*"’

Os conselhos constituiam para Arendt, portanto, a “verdadeira” republica, surgida da
experiéncia da acgdo politica. Isto posto, pois o sistema de conselhos se apresentavam numa
forma de poder que “ndo vem nem de cima nem de baixo, mas ¢ dirigido horizontalmente de

”310Neste

modo que as unidades federadas refreiam e controlam mutuamente os seus poderes.
tipo de estrutura federativa e participativa, Arendt aventou a possibilidade do surgimento de
uma forma de politica “piramidal”’onde pudesse confluir a “igualdade” e a “autoridade”, sem

testemunho vivo em nenhum evento historico ou organizagio politica.*!!

em parte porque atualmente sofre gravemente da mesma doenga dos partidos: burocratizagdo e tendéncia do
bipartidarismo em nio representar ninguém exceto as maquinas dos partidos.” CR, p.199

3% Idem, Idem.

31 Ibdem, p.198

3 DUARTE, 2001, p.313
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“Arendt pensa ainda que os conselhos seriam a melhor forma de
"fragmentar" e politizar as grandes "massas" que povoam as sociedades
modernas, impedindo que fossem arregimentadas e organizadas pelos
partidos  politicos demagdgicos em movimentos de massa
‘pseudopoliticos’, como se dera no caso do totalitarismo nazista e
stalinista. Ademais, esta seria a Uinica forma de governo que permitiria o
exercicio da felicidade publica por parte de todos aqueles para quem a
felicidade ndo se restringe a fruigdo privada da liberdade. E a esta elite
politica auto-escolhida que a condug@o dos assuntos politicos deveria ser
concedida, o que, entretanto, traz consigo a conseqiiéncia de que aqueles
que optassem pela ndo participagdo em quaisquer das instancias politicas
do pais seriam "auto-excluidos" de toda capacidade deciséria.”"?

Pelos termos “elite” e “auto-excluidos”, deve se ter um cuidado especial ao trata-los,
conceitualmente em Arendt. Ndo se trata de uma divisdo de classes no estilo marxista, e tdo
menos uma afirmagdo de que aquele que se exclui, configura-se enquanto um sujeito alienado.

97

Arendt aponta para a qualificacdo na vida publica, sendo que a “elite”’, nesse caso, ¢
composto ndo por aqueles que se libertaram o jugo da necessidade e podem, portanto, se
dedicarem a coisa publica, e sim, que esta “elite”’trata-se de um conjunto de homens que
buscam deliberadamente participar da res publica. Vale ressaltar que a “auto-exclusio”, como
0 proprio termo sugere, ndo se trata de um desprezo ou a uma desqualificacdo dos modos de
vida, e sim, um direito de ndo querer participar dos interesses publicos, de se excluir,
portanto, do mundo comum. Trata-se, em ambos os casos de uma escolha e direito, ¢ ndo de
uma fatalidade ou imposi¢do arbitraria. Segundo Arendt, “qualquer um que ndo esteja
interessado nos assuntos publicos tera simplesmente que se satisfazer com o fato de eles
serem decididos sem ele. Mas deve ser dada a cada pessoa a oportunidade.”"?

O constituicdo dos conselhos ndo resultavam de uma tradigdo ou teoria revolucionario
consciente. Para Arendt, “nenhuma tradi¢do, quer revoluciondria, quer pré-revolucionéria,
pode ser chamada para explicar o surgimento e o ressurgimento regular do sistema de
conselhos desde a Revolugo Francesa”, o qual tem deve sua origem, plenamente, a vontade

314\7x Y
Nao se tratavam de Orgaos

espontinea, ao desejo de participagdo politica do povo.
transitorios por serem espontineos; ao contrario, eram “orgaos de acdo”, capazes de fundar
uma nova ordem politica. Diferiam-se, portanto, dos partidos que, segundo Arendt, so6

existiam para servir aos interesses privados de certas classes ou encastelados em suas

32 1dem, Idem
35 CR, p.233
3 Idem, p.258
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. L. 315 .. .
estruturas representativas e burocraticas.” ° Em seu texto intitulado “Reflections on the

95316

Hungarian Revolution™”, Hannah Arendt, ao examinar este evento histérico, afirma que:

"Sob condigdes modernas, os conselhos sdo a Unica alternativa democratica
que conhecemos ao sistema de partidos, e os principios sobre os quais eles se
assentam, em varios aspectos, postam-se em clara oposi¢do aos principios do
sistema de partidos. Assim, os homens eleitos para os conselhos sdo
escolhidos na base ¢ ndo selecionados pela maquina do partido e propostos
ao eleitorado enquanto individuos a serem escolhidos em um processo de
exclusdo, ou na forma de uma lista de candidatos (...). E notavel (...) a
grande e inerente flexibilidade do sistema, que ndo parece precisar de
condi¢des especiais para o seu estabelecimento além da unido e da acdo
conjunta de um certo nimero de pessoas, em uma base ndo temporaria. Na
Hungria, observamos a montagem simultanea de todos os tipos de conselhos,
cada um dos quais correspondendo a um grupo previamente existente, no
qual as pessoas viviam habitualmente em conjunto ou se encontravam
regularmente e se conheciam. (...) A formagdo de um conselho em cada
grupo particular transformou a mera e casual vida em comum em uma

instituicdo politica". *'”

Além de seu surgimento espontineo (e por esta razdo também), os conselhos
correspondem a propria experiéncia da agdo politica, na medida em que se constitui 0 novo
instaurado num terreno de incerteza, fruto da liberdade promovida no encontro dos homens na
via publica, transcendendo meros interesses sectarios.

O principio organizacional dos conselhos obedecem ainda uma estrutura
completamente distinta das concepgdes tradicionais de gestdo politica. Ndo se trata de uma
relacdo de mando-obediéncia, ou de soberania do Estado ou de um drglo eclesidstico. O
poder que emerge dos sistemas de conselho obedecem a um direcionamento que se inicia de

. . 1
baixo para cima, alcangando, por fim, o parlamento.’'®

“Para além das controvérsias que marcam a analise arendtiana dos
conselhos, o aspecto que melhor a caracteriza ¢ o de que eles funcionam
como pequenas "ilhas da liberdade" na modernidade e no presente
contemporaneo. Enquanto tais, eles sdo as proprias bases de fundagdo de

315 De acordo com André Duarte: “O problema do principio da representagiio politica reside no fato de que ele
implica que o representante se torna um mero defensor dos interesses privados dos seus representados, que
concedem seu poder aos seus representantes para que estes governem, tornando-se "livres" apenas e tdo somente
na condigdo de eleitores. A atividade politica tende a reduzir-se ao confronto e administragdo dos interesses
privados, desaparecendo da cena politica o proprio espago publico em seu carater plural e comum. Além disso,
espraiam-se a apatia e a impoténcia politicas, pois a imensa maioria da populacdo vé-se privada da possibilidade
de exercer qualquer influéncia politica consistente.” DUARTE, 2000, p.304

316 Este raro texto de Arendt sobre a Revolugdo Hungara foi publicado como posfacio em uma das uma das
edi¢des de “The Origins of Totalitarism”, publicado pela Harvester Books, NY, 1969. Para efeito de citagéo,
utilizaremos a sigla HRR, em lugar de OT.

' RHR, p. 499-500

38 CR, p.232
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uma nova forma de governo, a verdadeira ‘republica’, e da propria
transformacg@o possivel do Estado, a partir do fortalecimento dos principios
federativo e participativo.”™"’

Dada a esta especificidade dos sistemas de conselhos, que consiste em expressar a
"Intima conex@o0 entre o espirito revoluciondrio e o principio federativo"”, a partir das
condi¢cdes primordiais da acdo politica (o iniciar e o levar adiante o empreendimento),
constitui, na perspectiva de Arendt, enquanto uma alternativa para se conceber a fundagéo de
republicas baseadas na participagdo direta e ndo meramente representativa. A extensdo que 0s
sistemas de conselho podem percorrer despertou em Arendt uma “esperanga” em relagdo a dar
um redimensionamento para o conceito de Estado. Tratava-se de pensar uma espécie de
Estado-conselho para o qual, segundo Arendt, “o principio da soberania fosse totalmente
discrepante, seria admiravelmente ajustado as mais diversas espécies de federagdes, em
particular, porque nele o poder seria constituido horizontalmente e ndo verticalmente.”*** Ao
se conceber este redimensionamento do conceito de Estado € preciso compreender que Arendt
ndo pretende naturaliza-lo, como na perspectiva hobbesiana, ¢ nem mesmo instituir uma
espécie de ‘soberania dos conselhos’, pois se assim o fizesse, contrariaria aquilo que ela mais
defendeu durante toda a sua obra: a liberdade. De fato, como atesta Arendt, “talvez a maior
inovagdo americana na politica, como tal, tenha sido a aboli¢cdo coerente da soberania no
corpo politico da Republica, a percep¢do de que, no ambito dos assuntos humanos, a

. . . oo 4 ALr 21
soberania e a tirania sdo 1dent1cas.”3

Em todo o caso, quando Arendt aventa a possibilidade
deste redimensionamento do conceito de Estado, ndo se refere necessariamente a uma
‘solucdio’ para a politica, nem mesmo um ‘resgate’ daquilo que possivelmente se viu na
Grécia ou em Roma. Trata-se antes da contingéncia, enquanto categoria expressa em toda
reflexdo arendtiana.

O desejo de Arendt impulsiona-se para a criagdo de um espago, seja ele de for, que s
possa constantemente e refundar (renovar) a partir do intercurso e das relagdes humanas e, a
um so6 tempo, preservar este espaco permitindo a sempre participagdo dos homens em
condigdes de igualdade. Nisto reside a grande contribui¢fo arendtiana de carater republicano.
E possivel que a nova concepgio de Estado de Arendt ndo seja possivel de ser aplicada no

mundo contemporaneo, ou que a criagdo de conselhos seja algo completamente anacrdnico

num mundo globalizado e supostamente carente de representagdo politica. E possivel ainda

3 DUARTE, 2000, p.
320 CR, p. 201-3
32U DR, p.150
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que nem consigamos pensar uma politica democratica hoje que nio possa se sustentar a nio
ser pelo “monopolio legitimo da forg¢a”, ou mesmo pelos sistemas representativos partidarios.
Em todo o caso, ndo € isso que estd em jogo, até mesmo porque, nenhuma destas suposi¢des
sdo escatologicamente fatais, e € precisamente por crer nessa capacidade dos homens de
engendrarem o novo, que Arendt sustenta o repensar de nossas concepgdes de politica.

O que é central em toda reflexdo arendtiana ¢ que ao se conceber a condicdo humana
como sendo também a capacidade de iniciar coisas novas, deve-se apostar neste poderio na
propria constituicdo de espagos publicos, envidando esfor¢os herclileos na sua manutencio,
por exatamente conferirem aos homens as condigdes de participagdo nos assuntos da res
publica, no interesse pelo mundo comum. E, em ltima instancia, tratar-se de pensar o que
estamos fazendo, como sugeriu a nossa pergunta inicial deste esforgo interpretativo. E
questionar se estamos possibilitando as condi¢des dos homens se mostrarem publicamente
desvelando a sua individualidade, a partir do momento em que constituimos espagos
legitimados para esta manifestacdo. Por fim, trata-se de pensar se estamos, de fato,
possibilitando ao homem a expressdo de sua verdadeira condi¢cdo humana, da qual ousamos
sinonimicamente dizer: a politica, a liberdade, enquanto expressdo da acdo, da capacidade de

criar o novo.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Desde que o passado cessou de lancar luzes sobre o
futuro, a mente humana vagueia na obscuridade.”

Aléxis de Tocqueville

Qual a importancia do legado de Arendt para a nossa contemporaneidade? Ao termos
a pretensdo de responder e procurar fundamentar esta pergunta, corremos o risco de limitar o
pensamento de Arendt a uma esfera interpretativa unica, transformando-a naquilo que mais
distante se operava de sua biografia intelectual: os rotulos. Por virmos de uma tradigdo tedrica
que teima em classificar toda e qualquer forma de esforco interpretativo em polarizagdes, em
partidarismos, em “direita e esquerda”, entre “liberal e socialista”, etc., corremos o risco de
subtrair o que se encontra de mais sublime na obra de Arendt: a liberdade. Isto posto, pois o
pensamento de Arendt ndo se restringe a uma Unica linha interpretativa, nem se prende a
escolas e pensadores, antes, dialoga com estes, e neste esforgo, aplica, na pratica, aquilo que
ela mais louva em suas andlises: 0 novo.

O pensamento de Arendt se estende no horizonte como uma nova forma de se
conceber a reflexdo filosofica, a analise historica e o exame filologico, buscando “colher” as
diversas variantes antropoldgicas. Hannah Arendt, ao empreender o exame da agdo no curso
transcurso das historias humanas, ndo se restringe a uma corrente interpretativa, ndo busca
uma linearidade nos acontecimentos, um determinismo histérico que possa conferir um
sentido Obvio para as a¢des humanas. Lanca mao da reflexdo filosofica para colocar em
suspenso os fundamentos e as tradicdes do pensamento, como se v€ em suas andlises das
obras de Platdo, Agostinho, Descartes ¢ Hobbes, dentre outros. Dialoga com estas tradigdes,
colhe aquilo que julga util, dispensa aquilo que seja anacrénico ou infundado, sem jamais
aceitar um autor em sua totalidade. Do ponto de vista filolégico, Arendt busca a génese dos
conceitos que opera em suas teorizagdes. Neste esfor¢o, Arendt procura demonstrar a forma
como que o uso de certos conceitos, suas degeneragdes interpretativas, bem como suas
transliteracdes turvas, podem representar dificuldades ao se tentar compreender certas

modalidades da condigdo humana, tal qual fez ao operar a distingdo entre trabalho e
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fabricagdo, na mesma medida em que perscrutou o proprio conceito de agdo e suas variagdes e
fundamentagdes lingiiisticas.

Mas ¢, sobretudo, a partir do instrumento da historia, que o método de Arendt (se
assim podemos nos expressar) ganha os seus contornos mais originais. Embora nfo tenha se
ligado diretamente a nenhuma corrente hermenéutica, vé-se em Arendt uma “simpatia” pelo
método benjaminiano™??, de se “escovar a historia a contra-pélo”, e de “coletar as pérolas” dos
eventos historicos. Inspirada nas proposi¢des historiograficas levantadas por Benjamim,
Arendt defende que o historiador deve ficar atento a novidade, uma vez que esta, no momento
de sua “apari¢do” a humanidade, desvela o que ulteriormente estava emsombrecido aos

olhares humanos, exatamente o passado. Para Arendt:

“O novo ¢ o dominio do historiador que, ao contrario do cientista natural
preocupado com os acontecimentos sempre recorrentes, lida com eventos
que sempre ocorrem somente uma vez. O que o evento iluminador revela é
um comego no passado que até entdo estivera oculto; aos olhos do
historiador, o evento iluminador s6 pode aparecer como um final para esse
recém-descoberto inicio. S6 quando, na histéria futura, um novo evento
ocorre, € que esse “final” ird revelar-se como um inicio aos olhos dos
futuros historiadores. E os olhos do historiador representam somente o olhar
cientificamente treinado da compreensdo humana; s6 podemos compreende
um evento como o final ¢ a culminagdo de tudo o que aconteceu antes,
como ‘preenchimento dos tempos’; somente ¢ que cabalmente avangamos
com relagdo ao conjunto transformado de circunstincias que o evento criou,
isto ¢, tratamos esse evento como um comego.” >

Ao langar um olhar sobre o passado, Hannah Arendt buscou identificar os eventos que
marcaram a vida dos homens sobre a terra. Numa tentativa de ofertar sentido aos fatos, Arendt
procurou, teoricamente, redefinir caminhos ¢ identificar as rupturas, sem acrisolar a histdria

numa linearidade determinista, sem que um evento possa se seguir necessariamente do outro.

“Na concepg¢do de Arendt a historia deixa de ser uma sucessdo de eventos,
um tempo homogéneo e vazio, para ser pensada por meio dos rompimentos
que quebram o comtinuum histérico. Para a autora o que importa na
retomada do passado ¢ a possibilidade de narrar experiéncias do politico
que possam ser apreendidas e que revelem o sentido dos acontecimentos
politicos do presente, encontrando assim correspondéncias entre o passado e
o presente. A historia busca o passado fragmentado e ndo transmitido pela
tradi¢do, composto pelas memorias esquecidas, as que somente podem ser

322 Ver as teses de W. Benjamim, sobre a histéria, publicadas no livro Obras escolhidas: magia e técnica,
arte e politica. Ed. Brasiliense, 1994.

33 DP, p.49-50
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contadas pelos que pertenciam as causas politicas derrotadas ou
. cps o ~ - 324
minoritarias. O presente ndo esquece, nem domestica o passado.”

A histéria, para Arendt, ¢ empresa que confere sentido ao passado, compreendendo as
acdes humanas, sem se ocuparem de encontrar causalidades ou determinismos, projetando
sempre o olhar sobre o novo. Dito de outra forma, a historia para Arendt é sempre uma
tentativa de compreender os desdobramentos das agdes humanas. Inspirada também num ideal
homérico de salvar os feitos da vala do esquecimento, de “preservar aquilo que deve sua
existéncia aos homens, (...) para que o tempo ndo o oblitere”, Arendt busca atingir com o
estudo histérico a génese dos acontecimentos decisivos que marcaram épocas, redefiniram
conceitos e imprimiram nas culturas os comportamentos estanques ou a perspectiva de um
mundo onde “tudo se justifica”. Sua tentativa é de (re) pensar os eventos sob o prisma da
imparcialidade, que ndo visa, naturalmente, tomar o lado de uma narrativa pelos oprimidos e
nem pelos opressores. Ndo se trata de narrar uma histéria de vencedores ou perdedores.
Quando sua inspira¢do homérica fala mais alto, isto nfo se refere a elevar o heréi a condigéo
de vencedor, mas antes, de reconhecer em seus feitos a condi¢do de imortalidade, preservando
o0s seus atos e palavras do esquecimento. A histéria tem, portanto, a funcdo de salvar os feitos
humanos, que em oposi¢do ao ciclo bioldégico do homem de nascimento e morte, confere-lhes
um carater de imortalidade. O heroi dentro da narrativa, ndo se trata de uma classe social ou
de uma personalidade especifica, antes, se refere a qualquer homem, a qualquer grupo que
mantenham o interesse pelo mundo comum, e que buscam preserva-lo por ser este 0 espago
que permite o seu desvelamento. E especificamente este tipo de ente e localidade que Arendt
buscara identificar ao longo da histéria: trata-se de identificar quem sfo os atores, autores e
onde suas acdes se arrolam. Ao direcionar os olhos para o passado, Arendt nfo pretende
identificar vencedores, nem tragar caminhos retilineos e invariaveis; importa, antes, salvar os
fenémenos do esquecimento, e identificar quem foram os autores/atores/circunstancias que
operaram em pouca continuidade e em muitas rupturas. De acordo com Teles, a historia, para
Arendt, “desempenhava o papel de imitadora da agfo, realizando a reconciliagio do homem
com a realidade por meio das lagrimas da recordagio, fruto da catarse, quando ator, autor e
espectador sdo uma mesma pessoa.””>> O desenrolar da historia se conflui com a agio, uma
vez que os homens, dada a sua intrinseca liberdade de agirem e iniciarem coisas novas,

imprimem multiplos caminhos para os acontecimentos.

324 TELES, 2001.
32 Idem
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Desta forma, Arendt procurou localizar em cada fendmeno ou evento histérico, os
contextos e agentes que operaram na transformacdo da realidade, instaurando novidades
durante o seu transcurso. O foco de Arendt, portanto, foi o de mapear as situagdes em que o
novo se manifestava. Esta fun¢io de diagnostico (tdo bem executada por Arendt) competia ao
historiador, que, de sua parte, ao perscrutar os eventos, ofertava os vagidos da politica, no
instante em que ela se manifestava no curso dos acontecimentos. Ao se voltar para a
compreensdo da agfo politica, Arendt estava certa de que somente o retorno ao passado
poderia garantir a recuperagdo dos fragmentos politicos, ndo numa tentativa de resgata-los
numa forma recente de constituicdo estatal, mas antes, de compreender como se deu certas
rupturas e diluigdes, assim como também, recuperar certos conceitos que podem se
sintetizarem, hegelianamente falando, a novas formas de se conceber a politica e o espaco
publico. Para Arendt, “a funcdo politica do narrador de estérias (storyteller) (...) é a de

326
7°“® Trata-se de um

provocar uma ‘catarse’ que libere os homens para a acdo e para o juizo.
experimento do pensamento, um exercicio da reflexdo sobre os eventos que circundam o
presente. Narrar a historia torna-se a inica forma da a¢do permanecer na memoria dos homens
e dos feitos e palavras humanas adquirirem dignidade por parte do pensamento. O storyteler
apresenta deve apresentar os dilemas e paradoxos inerentes aos acontecimentos e aos choques
de interesses humanos, levando-nos a tomar posi¢ao por nossa propria conta, isto €, o narrador
deve nos convidar a penetrar nas varias facetas de um acontecimento, deixando as pessoas
livres para adotarem a posi¢do que lhes apetece.””” Neste ponto, é compreensivel a atitude de
Arendt de jamais se fixar uma posicdo rigida de interpretacdo politica, se afastando e
mantendo uma postura critica frente aos marxismos, liberalismos, conservadorismo, ¢ outros
“ismos” rotulantes. Neste horizonte multi-interpretativo, Arendt trafega na esfera do pensamento
benjaminiano, ao dizer que a tarefa dos historiadores (e também dos romancistas) ¢, de fato, o de
“pescar pérolas”, uma vez que estes t€m a missdo de perscrutar os fendmenos, apanhando os
estilhagos do passado, moidos com a quebra do vinculo da tradig@o.

Ao buscar compreender, conferir sentido, escavar os acontecimentos e extrair as
pérolas do passado, sobretudo nos eventos que contribuiram para formagdo do conceito de
politica, bem como para o seu redimensionamento, Arendt se volta para antiguidade greco-
romana, buscando perscrutar o conceito de politica, assim com os seus desdobramentos.
Arendt se faz de storyteler, rejeitando as posigdes univocas que buscam reduzir os fendmenos

a um modelo fundacional, a um critério Unico de interpretagdo. Seu objetivo € procurar

326 ARENDT apud DUARTE, 2001, p. 270
327 AGUIAR, 1998, p.170-2
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compreender os redimensionamentos da ag¢do politica ao longo das eras, sem se apoiar numa
forma unilateral de interpretagdo. Ao contrario do que se afirma comumente, Arendt ndo

[3

possui um desejo de “volta do passado”, num nostalgismo pueril, ao identificar nestas
civilizagdes uma expressdo originaria do fendmeno politico. Ao langar os olhos sobre estas
duas grandes civilizagdes, o objetivo de Arendt € localizar os fundamentos filoséficos,
existenciais e contextuais para o conceito de politica. Ao pensar numa dignidade para a
politica ou mesmo para analisar o presente, Arendt ndo se ocupa de resgatar o conceito
origindrio com vistas a uma aplica¢@o literal na contemporaneidade, antes, busca identificar as
lacunas existentes entre o passado e o presente, identificando os ocasos, as alienacdes e
inversdes antropologicas. Se Arendt ocupa de repensar a politica contemporanea e afirmar que
esta carece de liberdade, nfo pensa com isto resgatar a polis no seu sentido histérico
origindrio e contextualizado. Quando afirma a crise da autoridade no curso das histdrias

humanas, também ndo propde que se retome o senado romano e se releve a tradicdo e a

religido como pilares de sustentacdo de uma cultura.

O que Arendt objetivou, tanto em “A Condi¢cdo Humana”, quanto nos diversos textos
que se seguiram, foi o de (re)pensar o sentido das experiéncias politicas genuinas e
origindrias, tais como a polis e a res publica romana, e que segundo Arendt, a tradicdo
filosofica teria relegado-as a vala do esquecimento. Ao empreender um desenvolvimento
original acerca dos conceito de liberdade, acdo e espago publico, Arendt nos lega uma
proposta completamente inclassificavel, oscilando entre determinagdes tanto democraticas
quanto republicanas, sem contudo se restringir a uma destas variantes. Neste esforco de se
retomar ao passado, Arendt nio propunha uma (re)aplicagdo das formas de politicas de modo
a ser repetido no presente, sanando os diversos problemas que se encontram no mundo
publico contemporaneo. Nao se tratava, também, de localizar experi€ncias ja conhecidas, mas
antes, de se identificar experiéncia novas ¢ que nio passaram pelo vicio ou deturpag¢do da
tradi¢do politico-filosofica. Metaforicamente, Arendt buscava um “pescar de pérolas” e nio
um contentamento com uma ostra ja datada. Nesta busca pelo “novo no passado”, Arendt
busca localizar um conjunto de experiéncias politicas voltadas para a efetivacdo genuina da
politica: a constitui¢do de espagos publicos voltados para a felicidade publica e par ao prazer
advindo da agio e do discurso, gerando a imortalidade dos homens sobre a terra; sendo que
estas experiéncias (de acordo com seus desdobramentos), tanto iluminou como obscureceu as
diversas formas de manifestagcdo politicas da modernidade e de nossos dias atuais. Neste

“retorno” ao passado, Arendt localizard também perspectivas novas frente as analise de
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interpretacdo para o conceito de alienacdo, pautando em toda uma forte tradi¢do tecno-
cientifica-filosofica, as bases para o diluicdo do interesse pelo mundo comum. Com o mesmo
vigor, langara os seus olhos para experiéncias revolucionarias da modernidade tardia,
projetando nestas, sobretudo, na revolugdo americana, a bussola para nortear uma nova
concepcdo de politica. Concepgao esta que ndo se abstém, em niveis essenciais, daquilo que o
passado positivamente nos legou (a experiéncia da liberdade no espago publico), na mesma
medida que se direciona e desdobra contextualmente nas tentativas populares de se
restabelecer novas formas de participagdes coletivas (como o caso dos conselhos), procurando

envolver todos os cidaddos no exercicio politico.

Por fim, procurando responder ao questionamento engendrado no inicio desta
conclusdo, o legado de Hannah Arendt para nossa contemporaneidade se presta ao nos dizer
que a politica ainda é possivel, pois ao homem o que lhe configura essencialmente é
justamente a capacidade trazer o novo ao mundo. Ha uma mensagem sombria, sem duvida, ao
se diagnosticar o ocaso politico e a petrificagdo do cidaddo frente as coisas publicas que
conclamam a sua participacgio efetiva. Na mesma medida, ha uma mensagem de esperanga, ao
nos dizer que embora a histéria ndo seja ciclica ou determinante, ha experiéncias que
merecem ser (re)interpretadas, ou pérolas que podem ser pescada no mar das historias
humanas, de modo que estas experiéncias nos sirvam de licdo ou ao menos nos ofereca
elementos que possamos aglutinar e contextualizar com nosso presente. Partindo da premissa
que ndo ha limites para agdo humana, a histéria ndo poderia ser tragcada sem que houvesse
desvios em seu percurso, sem que ela ndo tivesse que jamais se reescrita; a histéria nos lega
tradigOes e rupturas, experiéncias positivas e dolorosas, interpretagdes estanques ou originais,
compete a nos, livres de qualquer sectarismo, partidarismo ou unicidade interpretativa
langarmos o olhar para o passado, contemplar o presente, agir e construir varios futuros. O
que estamos fazendo? Esta pergunta orientou o pensamento de Arendt; O que vamos fazer?

Esta pergunta orienta agora o que queremos para o nosso futuro...
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