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RESUMO

Apresentamos e discutimos nessa dissertagdo os posicionamentos do filologo, filésofo,
literato e te6logo agostiniano que viveu no seéculo XVI europeu em relagdo as questbes postas
em torno questdo do bom governo, Erasmo de Rotterdam. Embora o titulo do trabalho sugira
uma centralidade no pensamento do rotterdamés, ndo fazemos aqui uma historia intelectual,
mas esforcamo-nos por trazer uma discussdo centrada nos pressupostos da historia das ideias,
oportunidade em que escolhemos como uma das teses que percorreu séculos e foi tocada
também por Erasmo de Rotterdam, ou seja, a disputa milenar entre o poder espiritual e o
poder secular entre papado e império que, ja nos quinhentos, contard com a figura régia, cuja
forca e importancia vem se construindo ha mais de dois séculos nos principados, regna e
republicas. A partir do esforco de leitura e interpretacdo da obra Institutio principis christiani
(A educacao de um principe cristdo) defendemos que seus posicionamentos sobre a questao
da origem e funcdo do governo e do governante devem-se também, em larga medida, a sua
filiacdo a diferentes e divergentes sistemas de crencas e tradigdes. Nesse sentido, apontamos
que Erasmo acolhe e divulga teses politicas derivadas do aristotelismo, do platonismo e dos
pensadores do romanismo imperial e republicano combinadas com a moralidade cristd via o
ensinamento dos “padres da igreja”, optando entdo pela visao de que o governo dos principes
se destina a promocdo do bem comum dos cidaddos que vivem nos principados, regna ou
republicas. Ao exercer sua funcdo de conselheiro de Carlos de Gante, filho de Filipe | de
Castela, e futuro governante do sacro império romano, dedica-lhe um tratado especular com
conselhos para que faga um bom governo. Nesse tratado, vemos Erasmo prescrever uma
moralidade ndo apenas cristd, mas embebida também dos ensinamentos dos autores pagaos,
deixando clara a influéncia desses pensadores ndo s6 nessa obra, mas em toda sua producéao
como “homem de saber” do seu tempo.

Palavras-chave: Erasmo de Rotterdam. Contextualismo linguistico. Histdria dos conceitos.
Histdria das ideias. Histdria das ideias politicas.



ABSTRACT

Present and discuss in this paper the positions of the philologist, philosopher, writer and
augustinian theologian who lived in the sixteenth century european in relation to questions
raised about the issue of good governance, Erasmus of Rotterdam. Although the title of the
work suggest a centrality in thought rotterdamés not do here an intellectual history, but we
strive to bring a focused discussion on the assumptions of the history of ideas, at which
chosen as one of the theses that spans centuries and was played also by Erasmus of
Rotterdam, that is, the age-old dispute between the spiritual power and the secular power of
the papacy and empire, since the five hundred, will have a regal figure, whose strength and
importance has been building for more than two centuries in the principalities , regna and
republics. From the effort of reading and interpretation of the Institutio principis christiani
work (The Education of a Christian Prince) defend their positions on the question of the
origin and role of government and the ruler are due also to a large extent, of their membership
in different and conflicting belief systems and traditions. In this sense, we point out that
Erasmus receives and disseminates political ideas derived from Aristotelianism, Platonism
and the thinkers of the imperial romanism and combined republican with christian morality
via the teaching of the "church fathers”, then opting for the view that the government of
princes It is intended to promote the common good of the citizens living in the principalities,
regna or republics. In exercising his adviser of Carlos de Gante, son of Philip | of Castile, and
future ruler of the holy roman empire, devotes a treaty speculate with advice to do a good
government. In this treatise, Erasmus we prescribe a morality not only christian, but also
imbibed the teachings of pagan authors, highlighting the influence of these thinkers not only
this work, but throughout his production as "man of knowledge" of his time.

Key-words: Erasmus of Rotterdam. Linguistic contextualism. History of concepts. History of
ideas. History of political ideas.
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INTRODUCAO

Ocupamo-nos nessa dissertacdo de uma personagem que, em alguma medida,
tornou-se referéncia para as tentativas de explicacdo de algumas das profundas mudancas
percebidas e discutidas pela historiografia que contempla todo o século XVI: Erasmo de
Rotterdam.

Trata-se de um sacerdote catdlico, ligado a ordem agostiniana e também te6logo
que, a seu modo, se posicionou diante de uma pléiade de acontecimentos no ambito da
politica e da religido de seu tempo.

Propomo-nos demonstrar no decorrer desse estudo que ele apresentou respostas
para as questdes que, sob sua influéncia ou ndo, exigia-lhe posicionamentos imediatos frente a
temaéticas relacionadas ndo s6 com as instancias do sagrado, da religido e da religiosidade,
mas que abarcavam também pontos que se podem chamar de mundanos, inclusive no que diz
respeito aos governos, governantes e as governabilidades.

Esforcamo-nos por centrar nossas analises em aspectos que escapam, 0 maximo
possivel, das ideias em termos religiosos ou teoldgicos de Erasmo, embora tais pontos
apresentem-se como um campo interessante e proficuo também para a historiografia e outras
areas do conhecimento que tratam de forma mais especifica das religides e suas diversas
relacGes com o sagrado em diferentes épocas e culturas.

Essa tentativa de alheamento, entretanto, ndo foi sempre possivel, pois esse
periodo é mais um século em que os diversos &mbitos do viver e do conviver sdo perpassados,
em larga medida, pelo pensamento religioso e pela religiosidade sob a hegemonia
multissecular do catolicismo, isto é, da Igreja.

Nosso foco consistiu, entdo, na busca pela identificacdo e tentativa de
interpretacdo das ideias em torno do poder e da politica dessa personagem cujos escritos
chegaram até nos, possibilitando-nos assim construir sentidos e significados no tocante as
formas como concebia e se relacionava com assuntos como poder espiritual e poder temporal
e, ainda, de como recomendava aqueles que estavam a sua volta para se colocarem ou se
portarem diante dessas questdes.

Preocupamo-nos também em perceber e apontar, pelas leituras e analises dos
escritos erasmianos que escolhemos para examinar, a presenca de pistas ou sinais que
indicassem algum desvio do discurso “oficial” da Igreja e da ordem religiosa a que pertencia.

Esse esforco consistiu em uma forma de confirmamos a tese ja amplamente em voga de que,
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mesmo concordando com a existéncia de um sistema religioso atuante e norteador das formas
de ver, entender e se relacionar com o mundo, a cristandade, ndo sdo raros os casos de
discordancia, em varios niveis, por parte daqueles que se incumbiam da elaboracéo,
consolidacéo e difusdo dos ensinamentos da Igreja.

A partir desses esclarecimentos preliminares explicitamos, entdo, que nossa
problemética geral, ou maior, consistiu em responder se ha divergéncias no pensamento
politico de Erasmo sobre assuntos ja “pacificados” pelo “magistério da igreja”, inclusive pelo
fundador de sua congregacao religiosa, Santo Agostinho. No caso dessa pesquisa, a tematica
que escolhemos refere-se a tese da plenitudo potestatis, cujos posicionamentos ja tinham sido
definidos e prescritos pela doutrina catolica em relagdo as formas ou maneiras como a
cristandade deveria se portar no tocante a essa questao.

A definicdo da problematica que direciona a elaboracdo dessa dissertacdo se deu
com base nas primeiras leituras da fonte principal dessa pesquisa, Intitutio principis christiani
(A educacdo de um principe cristdo) de autoria de Erasmo de Rotterdam e dedicado ao filho e
herdeiro de Filipe I de Castelo, Carlos de Gante, no ano de 1516.

O que mais chamou a nossa atencdo nas leituras preliminares dessa obra
relaciona-se com o embasamento dos argumentos erasmianos, ou seja, percebiamos com
alguma facilidade que Erasmo reportava-se a uma variedade maior de autores e obras (muitos
reputados como pagaos e, portanto, “proibidos” pelo magistério da Igreja) ndo derivando sua
argumentacdo tdo somente dos textos biblicos ou dos textos autorizados pelo “magistério da
igreja”. A partir dessa percep¢do comegamos entdo a construir a hipotese de que uma das
explicacBes possiveis para as diferencas flagrantes na argumentacdo de Erasmo poderia ser o
que chamaremos aqui de suas “bases tedricas”.

N&o temos davidas de que Erasmo teve contato direto e proficuo com tradi¢des de
sistemas de pensamento filoséficos e teoldgicos aceitos e recomendados pelas autoridades
catdlicas, incorporando-os a producéo de seus escritos. Da mesma forma esta claro para nés
que além do sistema de pensamento do catolicismo erigido, defendido e difundido via “padres
da igreja”, decisoes conciliares coexistiam outros sistemas influenciando formas de pensar e
agir, embora muitos deles condenados e combatidos.

O posicionamento das autoridades catdlicas buscava um sistema de pensamento
coeso com vistas a construir uma unidade doutrinaria no interior da cristandade, mas chegava-
se 0 mais proximo dessa coesdo a partir de muitas disputas internas envolvendo varios
pensadores e tratadistas, em sua maioria clérigos, 0 que remete a um ambiente de tensdo e

conflitos cujas solugBes nem sempre privilegiavam as melhores teses entdo em litigio que
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passariam a direcionar, por sua vez, o direito, a filosofia, a governabilidade, os governos, 0s
governantes e a religiosidade de homens e mulheres abrigados sob a tutela da Igreja,
independentemente do estamento social a que pertenciam.

E a percepcdo dessa nuance centrada nas diferengas de “bases tedricas” que,
acreditamos, explica em alguma medida porqué Erasmo se posicionou de maneira tdo
radicalmente diversa do que era prescrito ou esperado de um clérigo, especialmente na forma
como concebe a politica e os arranjos politicos em torno de governos e governantes, pois essa
faceta do que alguns chamam de “jogos de poder” e outros trataram como “a guerra por
outros meios” ndo ¢ uma prerrogativa da modernidade ou poés-modernidade.

Ao indicarmos entdo que temos como objetivos nessa pesquisa a identificacdo das
“bases teoricas” do pensamento de Erasmo de Rotterdam e, concomitantemente, aponta-las
como uma das explicacdes possiveis para as diferencas de seus posicionamentos e posturas,
deixamos claro que nosso trabalho acontece no ambito de uma dimensdo e dominio
historiograficos de existéncia secular, porém confusa e profundamente marcada por intensos
debates que parecem se renovar constantemente em torno de questdes como as formas de
abordagens dos “vestigios textuais do passado” e a construcdo de sentidos e significados, de
interpretagdo e de explicacdo que se constroem a partir dessas “fontes”.

E a partir dessas consideragdes preliminares que, a guisa de introducéo,
apresentamos os frutos de nossa pesquisa que, no primeiro capitulo, € marcada pelo nosso
posicionamento inicial diante da dimensao e dominio historiograficos da Historia das Ideias e,
sem seguida, pela discussdao em torno da querela das duas espadas, do poder espiritual e do
poder temporal, desde 0 momento em que o cristianismo sai da clandestinidade e se torna uma
das instituicbes mais influentes e poderosas do mundo ocidental por mais de um milénio.

No segundo capitulo continuamos nosso posicionamento acerca da histéria das
ideias, momento em que discorremos também acerca do dominio historiografico da histéria
das ideias politicas, uma subéarea historiografica também confusa e bastante contestada e que
permaneceu no “limbo” dos historiadores por décadas em fung¢do de seu compromisso,
inicialmente, com a historia dos “grandes homens” e sua predilegdo pelos documentos
“oficiais”.

Expomos ainda no segundo capitulo que, ndo obstante essa marca, a historia das
ideias politicas passa j&, had mais de cinco décadas, por renovac6es ou redefinicdes tanto em
relacdo aos seus objetos de pesquisa quanto a seus aportes teoricos, continuando a ser uma
opcédo véalida para a compreensdo e o entendimento das sociabilidades em torno do politico e

suas capilaridades no cotidiano de homens e mulheres que vivem e convivem em sociedade.
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Incluimos ainda no segundo capitulo algumas das formas ou maneiras de
abordagens dos “vestigios textuais do passado” presentes no métier do historiador com
especial atencdo para o “paradigma” da intersubjetividade, a historia dos conceitos e o
contextualismo linguistico, cujos aportes foram fundamentais para a tarefa de leitura, analise,
interpretacdo e explicacdo na dificil tarefa de construcdo de sentidos e significados que
percebemos nos escritos de Erasmo de Rotterdam.

Por fim, no terceiro e ultimo capitulo apresentamos melhor o autor da “fonte” ou
“documento” que nos propomos ler e interpretas nessa pesquisa, Erasmo de Rotterdam, e
demonstramos os resultados do trabalho de leitura e interpretacdo da obra Institutio principis

christiani.
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CAPITULO |
ENTRE DIMENSOES E DOMINIOS: HISTORIA DAS IDEIAS E HISTORIA DAS
IDEIAS POLITICAS

A busca pela identificacdo e explicacdo das concep¢des politicas de Erasmo de
Rotterdam que, acreditamos, estdo presentes em alguns dos seus escritos elaborados num
contexto europeu de profundas crises com reflexos imediatos e posteriores para a historia
europeia que, em alguma medida, expandiu-se em histéria mundial®, somando-se & tentativa
de relaciona-las com sistemas mais amplos de pensamento em torno do politico que,
certamente, liga-o a tradi¢Ges que se incumbiram de formar e guiar governos e governantes,
bem como todo seu aparato de poder e mando, abarcando impérios, monarquias ou
principados e republicas, colocou-nos em contato com a dimensdo e dominio historiogréfico
da histdria das ideias.

Pensamos durante algum tempo que o objeto de pesquisa desse estudo gque nos
propomos fazer referia-se a Erasmo de Rotterdam, ja que nos debrucamos sobre alguns dos
escritos desse monge agostiniano como “fonte” para a tentativa de se perceber suas
concepgdes relacionadas com o poder politico.

A época esse poder era concebido de uma forma quase hegeménica em duas
esferas distintas, interconectadas, uma disputando com a outra sua sobreposicdo e dominio,
isto €, o poder espiritual e o poder temporal, 0 que gerou disputas que se estenderam durante
séculos acerca da autonomia, controle e proeminéncia de um sobre o outro.

Dito de forma diferente, focAvamos a interpretacdo de como este religioso, com
consideravel influéncia em seu tempo e mesmo depois, estruturava e articulava os conceitos,
as definigdes e as préaticas em torno do politico entdo em voga nas relagdes de poder e saber
no século XVI europeu.

A partir da leitura de outros trabalhos com problematicas parecidas ou préximas
com a que levantamos aqui, das conversas formais e informais com colegas de curso e
professores tanto do programa de pds-graduagdo quanto de outras instituicGes, percebemos e
aceitamos que o objeto de pesquisa tratava-se entdo das ideias, especificamente das ideias

politicas que poderiam ser entendidas ou subentendidas nas linhas e/ou nas entrelinhas das

! “De um ponto de vista histérico, a atual crise mundial resulta da histéria européia (sic). A histéria européia
(sic) expandiu-se em histéria mundial e cumpriu-se nela, ao fazer que o0 mundo inteiro ingressasse em um estado
de crise permanente” (KOSELLECK, Reinhart. Critica e crise: uma contribuicdo a patogénese do mundo
burgués. Tradugdo de Luciana Villas-Boas Castelo Branco. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto, 1999, p. 9).
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“fonte” erasmiana que nos dispomos a ler e reler com o intuito de apreender suas concepcoes
em torno do politico, préprias ou derivadas, tidas aqui como principios ou um conjunto de
principios que influenciam as relacbes que homens e mulheres mantém entre si e com o
mundo onde vivem numa verdadeira rede de interdependéncias®.

Ao definirmos as ideias como 0 objeto de pesquisa dessa dissertacdo, as ideias
politicas mais especificamente, e ndo Erasmo de Rotterdam a partir de alguns de seus escritos,
adotamos a inflexdo no ambito da teoria da historia que aponta a diferenga entre “sujeito de
referéncia” e “sujeito agente de um determinado ato” no tocante a subjetividade dos processos
historicos conferida no universo das interpretacGes hermenéuticas, pois

Interpretacfes hermenéuticas conferem aos processos temporais (como conexdes de
acOes mediante intera¢Bes intencionais) uma espécie de subjetividade histérica: séo
tornados plausiveis porque ‘alguém’ os teria produzido intencionalmente. Isso ndo
quer dizer que a plausibilidade das interpretagdes hermenéuticas dependa da
hip6stase quase-metafisica de um super-homem (mais ou menos velado) como autor
dos processos histéricos (embora naturalmente presentes na formagdo do
historicismo hermenéutico). Trata-se, antes, de uma subjetividade dos processos
historicos que caracteriza o sujeito de referéncia de uma histéria e ndo o sujeito
agente de um determinado ato. Histdria é sempre a histéria de alguma coisa (de uma

sociedade, de um conceito, de uma constituicdo, de uma pessoa, de uma relacéo
social, etc.). Ela tem um sujeito de referéncia®,

Nessa direcdo, Erasmo tornou-se entdo o sujeito de referéncia das ideias politicas
que nos esforcamos por identificar e interpretar nos escritos ou “fonte” que elegemos para
leitura e andlise.

Percebemos paulatinamente que, nesse percurso, Erasmo, bem como qualquer
outro pensador contemporaneo, moderno, classico e antigo, ou seja, independentemente de
qualquer época ou contexto historico, quando esbocam algum tipo de posicionamento, em
especial no ambito do politico, fazem-no imbuidos de ideias que ja existiam, eram-lhes pré-
existentes, ndo obstante possam ter contribuido em alguma medida em sua modelagem,
divulgacdo e posterior consolidacdo. Portanto, integram também uma rede mais vasta de
crenca que por sua vez, compde uma tradigédo intelectual em seu entorno.

Por entendermos que a controversa doutrina dos dois gladios (poder espiritual e
poder temporal) se fazem presentes também nos escritos de Erasmo que examinamos nessa
dissertacdo, colocando-o entdo ao lado de tantas outras personalidades que se posicionaram
sobre 0 assunto, em sua maioria eclesiasticas, inclusive muitos pensadores ndo tdo conhecidos

gue depois passaram a ser identificados como autores menores e, assim, reconhecendo a

2 LEFORT, Claude. Prefécio. In: . Desafios da escrita politica. Traducdo de Eliana de Melo Souza.
S&o Paulo-SP: Discurso Editorial, 1999, p. 9-13.

¥ RUSEN, Jérn. Reconstrucdo do passado: Teoria da Histéria Il — os principios da pesquisa histérica. Traducéo
de Asta-Rose Alcaide. Brasilia-DF: UnB, 2007, p. 143. grifos nossos.
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importancia dessa tematica para o desenvolvimento dessa pesquisa, propomos aprofundar
melhor esse tema nos tdpicos que seguem, cuja abordagem contempla dois momentos
distintos de inflexdo acerca dessa disputa entre, primeiramente, o imperium e o sacerdotium
mais ou menos até o século XIII e, posteriormente, entre 0 regnum e o sacerdotium, pois ja se

abandonara em alguma medida a ideia de imperium em favor do regnum.

1.1 A doutrina dos dois gladios e a querela das investiduras no ambito do agostinismo

A proposta de aprofundar a polémica doutrina dos dois gladios e a querela das
investiduras em algumas paginas é um desafio porque tal tematica exige que se apresentem,
mesmo que minimamente, oS VAarios contextos e personagens que se envolveram e se
posicionaram diante dessas questdes, o que compreende séculos de historia da civilizacéo
ocidental e tem merecido estudos abrangentes em dissertacdes, teses e livros, muitos deles ja
cléssicos.

Mas como o foco dessa pesquisa ndo consiste no detalhamento exaustivo desses
temas, trazemos entdo alguns pontos que consideramos como basilares ou fundamentais para
a apresentacdo desse assunto que tem seus comegos muito antes da publicacdo por Gregério
VIl dos Dictatus papae, em 1075, cujas 27 sentencas apresentam os privilégios do papa em
relacdo ao imperador ou monarca, colocando de forma clara o principio do primado do poder

pontificio acima de todos os outros poderes, sendo indispensavel ressaltar que

Os dictatus pregam em primeiro lugar uma organizagéo centralizada e hierdrquica da
Igreja. Afirmam a superioridade da sé romana sobre todas as igrejas locais. A igreja
edificada por Pedro ndo poderia receber sua autoridade de nenhuma outra igreja,
nem mesmo da de Constantinopla, cuja irradiacdo se estende ao conjunto do
Mediterraneo oriental. O texto sustenta que o papa, enquanto ‘vigario de Cristo’
(vicarius Christi), é depositario de uma autoridade superior “de todos os outros
dignitéarios da Igreja. O papa dispde, em primeiro lugar da autoridade legislativa. E
claro, ndo pode ser a Unica fonte do direito da Igreja, Mas segundo o dictatus,
nenhuma lei pode receber forca canfnica sem 0 seu consentimento. O papa passa a
ser 0 cume da hierarquia eclesiastica. Deste modo, tem autoridade para ordenar ou
depor todos os bispos; sé ele pode criar ou modificar as circunscri¢fes episcopais;
por seu magistério, ele é também o Unico a poder ordenar a reunido de um concilio;
enfim, € a Unica instancia arbitral suprema da igreja e dispde do direito de regular as
desavengas entre seus dignitarios. Ao concentrar nas maos do papa a totalidade dos
poderes, Gregorio VII ndo esta longe de visualizar um sistema absolutista no seio da
Igreja. A tendéncia se confirmara desde o comeco do século XI1%.

Os Dictatus papae ndo sdo mais do que uma reatualizagdo, uma retomada da tese
levantada por Ledo | Magno no ano de 452 em sua carta ao imperador Marciano, em que se

* NAY, Olivier. Histéria das ideias politicas. Tradugdo de Jaime A. Clasen. Petrépolis-RJ: 2007, p. 88-89.
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tem esbocgada a tese da “plenitude do poder” (plenitudo potestatis), ocasido em que o pontifice
romano defende a proeminéncia da sé romana sobre as outras sedes episcopais, em especial
Constantinopla e sua pretensdo de hegemonia inclusive sobre o bispo da sede episcopal
oriental que se encontra momentaneamente sob o patrocinio do imperador nessa questéo,
argumentando ent&o que
[...] a cidade de Constantinopla tenha, como desejamos, a sua gloéria, e possa ela, sob
a protecdo da méo direita de Deus, gozar por muito tempo o0 governo da vossa
cleméncia. Todavia, o fundamento das coisas seculares & um e os das coisas divinas,
outro, ndo podendo haver edificio seguro salvo o que assenta naquela pedra que o
Senhor deixou como alicerce. Aquele que cobiga o que néo lhe é devido perde o que
é de sua prdpria pertenca. Que seja bastante para o acima mencionado o fato de que,
pela ajuda de vossa piedade e 0 meu consenso favoravel, ter obtido o bispado de
uma grande cidade. Que ele ndo desdenhe de uma cidade real que ndo pode
transformar numa sé apostdlica; e que de maneira alguma espere ser capaz de subir
prejudicando os outros. Porque os privilégios das igrejas, instituidos pelos canones
dos santos Padres e fixados pelos decretos do Sinodo de Nicéia, ndo podem ser
derrubados por um ato sem escrdpulos, nem por uma inovagdo. E na fiel execucéao
desta tarefa é necessario que eu demonstre, com a ajuda de Cristo, uma perseverante
dedicacdo, porque é um encargo que me foi confiado. E se as regras sancionadas
pelos Padres e estabelecidas sob a inspiracdo do Espirito Santo no Sinodo de Nicéia
para o governo de toda a Igreja forem violadas com a minha conveniéncia (o que

Deus me impeca) e se 0s desejos de um s6 irmdo tiverem mais peso em mim que da
utilidade comum de toda a casa do Senhor, deverei ser condenado®.

Com Gregério VII temos mais uma vez a indicacdo da vontade e da disposicdo da
sé apostdlica romana em retomar o controle do clero secular cujos direitos de investiduras
tinham sido arrogados séculos antes pelo imperador romano quando da emergéncia do
cristianismo da clandestinidade nos primeiros anos do século 1V e guarda intima relacdo com
os desdobramentos da converséo a fé cristd de Constantino.

O caminho gue tentamos percorrer aqui leva em conta que quando Maximiano e
Diocleciano renunciam no ano de 305 a coroa imperial em favor de Constancio e Galério, 0s
dois nomes que completariam a tetrarquia e designariam como cesares Severo e Maximino
Daia, vislumbra-se um periodo de obscuridade em que se encontrava o império romano sob a
marca de lutas entre os imperadores e seus filhos, 0 que s6 sera contornado com Constantino,
filho de Consténcio, o que € reputado como um acontecimento que traz paz e unidade.

Constantino vindo da Galia no ano de 312 encontra-se com Maxéncio, filho de
Maximiano, diante dos muros da cidade de Roma sobre a ponte Milvia e mata-o0. Seis meses
depois o designado como augusto por Galério quando da morte de Severo em 307, Licinio,
derrota Maximino Daia na Tracia, fracasso militar que leva-o ao suicidio. Assim, ndo mais

que dois imperadores passam a conviver apés a divisdo do império: Constantino em Roma e

® SPINOSA, Fernanda. Antologia de textos histéricos medievais. 3. ed. Lisboa-PT: S da Costa Editora, 1981,
p. 125-126.
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Licinio em Nicomédia, vindo a seguir a instalacdo de Constantino no que se convencionou
chamar de coracdo do império, Roma. Nesse interim ocorre algo tido como um milagre que
até Tertuliano® reputaria como impossivel, isto é, um imperador romano cristdo, nio obstante

pergunte-se ha séculos

Quando foi que Constantino abragou o cristianismo: Foi na Galia? Por meio de que
influéncias? E ele proprio, quem era? Os historiadores ndo cessam de dar respostas
diversas a essas e outras questdes. Deve-se crer no bispo Eusébio, de Cesaréia —
historiégrafo de Constantino —, que dele faz um modelo de virtude? Ou no pagéo
Zbzimo, que vé nele o responsavel pela decadéncia romana? Deve-se dar fé a
histéria segundo a qual, sobre a ponte Mivia, os soldados de Constantino colocaram
em seus escudos o simbolo cristdo, pois o vencedor de Maxéncio tivera uma viséo
representando a cruz de Cristo com a inscri¢@o “com este sinal vences!”? Sera que o
fato de que Constantino s6 se faz batizar no leio de morte (337) ndo constitui uma
prova de falta de fervor cristdo, muito embora os batismos tardios fossem freqiientes
(sic) na Igreja primitiva?’.

Desde o inicio do reinado de Constantino vemos esbogada uma simpatia militante
no que diz respeito ao cristianismo, o0 que pode ser exemplificado com o que se chamou
inapropriadamente de “Edito de Mildo”, em 313. Em larga medida o edito trata mais das
conferéncias que se deram entre os dois regentes, Constantino e Licinio, versando sobre temas
como o esquecimento do passado de renhidas perseguicdes aos cristdos, ou seja

Com o documento de 313, a religido cristd torna-se legal, licita, adquirindo
finalmente o direito de existéncia, apos renhido e prolongado combate. O culto

cristdo passa a ter a mesma liberdade concedida aos demais. Restituem-se as Igrejas
os lugares de culto que foram objeto de confisco e alienagdo, assim como o0s outros

6 «[...] ndo ha duvida de que Tertuliano [155 (?)-220 (?)] seguia com fervor os ensinamentos de S. Paulo; porém,
0 seu rigorismo, aquela paixao ldgica que o levava a reduzir tudo a regras, talvez também as lutas e as cisdes que
dividiam a igreja em Africa, iriam conduzi-lo & heresia montanista [heresia que surgiu no século 11, pregada por
Montano, antigo padre frigio convertido ao cristianismo, cerca dos anos 160 ou 170, e que consistia em juntar
aos dogmas da Igreja a constante intervencao do Espirito Santo]. As suas ideias politicas caracterizam-se por um
zelo excessivo, sendo discutivel saber se ele representava na verdade o ponto de vista auténtico de um
cristianismo que ndo transige; observemos em todo 0 caso que a sua doutrina sé se compreende dentro de uma
perspectiva francamente apocaliptica: para ele, o fim do mundo est4 iminente, e por isso mais mediocre ainda se
Ihe afigura o valor das coisas terrestres. Em segundo lugar, possui um espirito juridico, mas de forma nenhuma
um epirito politico. O seu ponto de vista é sempre exclusivamente religioso e o termo “Capitdlio” ndo evoca para
ele o centro da vida civica, mas unicamente a ideia do “templo dos Demdnios” (De espect.., 12). No entanto, foi
obrigado a abordar, na sua Apologética e no seu tratado De Idolatria, 0s problemas que a um cristdo, pdem o
Império e os seus deveres civicos. Nas formulas que preconiza segue a doutrina paulista: “Respeitamos nos
imperadores os juizos de Deus, que os escolheu para governar 0s povos; sabemos que provém da vontade de
Deus o poder de que estdo investidos” (Apol., XXXII). Prega portanto a obediéncia, sobretudo no que respeita a
impostos. Acentua mesmo que os cristdos sdo cidaddos escolhidos, uma vez que a sua moral, mais exigente,
garante a correccdo da sua conduta (Ibid., XVLIII), e ndo hesita, num impulso hiperbolico, que se tornara
frequente, em acentuar que o império deve ao cristianismo e pode esperar dos cristdos. “O imperador ¢ mais
nosso do que de ninguém, visto ter sido o nosso Deus que o escolheu” (Ibid., XXXIII), e as ora¢des dos cristdos
sustentardo o império. Mas nessa lealdade formal, vislumbra-se ja o processo; Tertuliano quer mostrar, no
império, uma forca puramente terrena, entregue apenas nas maos de Deus, e despoja-lo de toda a sua grandeza”
(SIRINELLLI, Jean. Roma e o0s principios do cristianismo. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 1. Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Grafica Telles da Silva, 1970, p. 135-136).

" PIERRARD, Pierre. Histéria da igreja. Traducdo de Alvaro Cunha e revisdo de Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo-
SP: Paulus, 1982, p. 41.
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bens arrestados. Cristdos e pagdos sdo colocados em pé de igualdade. O
compromisso (pois é disso que se trata) de 313 assenta no duplo fundamento da
liberdade de consciéncia e da neutralidade religiosa do poder imperial: nagdes,
observou alguém com razdo, “em realidade, totalmente estranhas ao espirito antigo”.
Era natural que desde o reinado do imperador “convertido” se prodigassem favores
ao credo cristdo tanto no plano da matéria como no do espirito e que a balanca
tendesse a descair mais e mais para um dos lados®.

Foi a partir do governo de Teodosio (390-395) que a situacdo do paganismo
cessaria de forma definitiva e se favoreceria mais diretamente o cristianismo, ou seja, depois
de mais ou menos oito décadas desde a conversdo de Constantino, ndo obstante a amizade de
Constantino tenha contribuido sobremaneira para a preparacdo dessa mudanca, pois se Licinio
e 0 império em sua parte oriental permaneciam pagaos, embora tolerantes, no lado ocidental
0s simbolos cristdos, mais ou menos a partir de 323, principiam a substituicdo dos signos
pagdos, 0 seu vocabulario infiltra-se na legislacdo, os filhos do imperador sdo educados
conforme os ensinamentos do cristianismo em ascens&o e, por fim

[...] os julgamentos dos tribunais episcopais tém validade oficial e as igrejas tém a
faculdade de construir um patriménio proprio [...]. quando, desembragando-se de
Licinio, Constantino torna-se o Unico senhor do império, ele transforma Bizéncio na

espléndida Constantinopla (324), criando assim uma “nova Roma”, ja esta
especificamente crista’.

Mesmo com toda essa abertura e simpatia pelos cristdos, Constantino continuou a
linha autoritaria de Diocleciano, 0 que teve reflexos consideraveis na relacdo do imperador
com a Igreja, sendo ainda impensavel nesse periodo a separacdo entre o temporal e o
espiritual. Ndo vemos, nesse sentido, apenas um interesse pelos cristdos, mas o delineamento
de um certo tipo de “eminéncia parda” em que se conjugam os interesses do Estado e os dos
fiéis nas méaos imperiais, ademais com o apoio dos escritos de Eusébio de Cesareia'® ao
imperador, cuja formula Nulla potestas sine a Deos transveste-se de um sentido excepcional

para 0 modo como Constantino governa, pois

8 CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-Nacao
monarquico. Tomo 1. Tradugdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara, 1982, p.
170. grifos no original.

’ PIERRARD, Pierre. Historia da igreja. Traducéo de Alvaro Cunha e revisdo de Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo-
SP: Paulus, 1982, p. 41.

10 «Eysébio, bispo de Cesareia (260-337), primeiro historiador da igreja, foi um erudito objetivo e um sabio
administrador. Revelou-se também ndo sO partidario da estabilidade como um te6logo sem excessivas
exigéncias; portanto, ndo se deve estranhar em que Niceia se tenha mostrado permeavel as doutrinas de
Constantino. Gracas a seus escritos, conselhos e discursos, contribuiu para que se elaborasse uma teologia
imperial, a primeira da histéria do cristianismo, o essencial da qual se encontra no Elogio de Constantino (335),
na Vida de Constantino (337) e também, disperso, na Teofania Evangélica (333?). Para se avaliar a sua
originalidade é indispensavel ter em conta, por um lado, o que eram as maximas politicas cristas, antes do edicto
de tolerancia e, por outro lado, o neoplatonismo, que constituia entdo a filosofia dominante” (SIRINELLI, Jean.
Roma e os principios do cristianismo. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias politicas. v. 1.
Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Grafica Telles da Silva, 1970, p. 142).
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Se Herddoto e Tucidides merecem ser chamados os pais da historiografia ocidental,
coube a Eusébio de Cesareia (260-340) a autoria do primeiro grande
empreendimento historiografico voltado para o campo religioso — ndo obstante
Eusébio, na condicdo de bispo e fiel aliado do imperador Constantino, nunca separar
inteiramente a esfera eclesiastica da politica. Tendo escrito uma obra numa época de
intensa agitacdo politica e religiosa, ele promove, no ambito do conhecimento
historico, a mesma alianca entre Atenas e Jerusalém que aos poucos se produzia no
campo religioso. O recurso as fontes escritas, a utilizacdo dos métodos antiquarios,
bem como o escopo “universal” mostram que também do ponto de vista metddico a
sua contribuigdo teve importancia. Por outro lado, com Eusébio se dissolve a
fronteira entre “fato” e crenga. As paginas da Historia eclesiastica estdo repletas de
histdrias fantasticas como a da suposta correspondéncia trocada entre Jesus e Abar,
rei da cidade siria de Edessa [...]. A reintrodugdo, que se diria quase macicga, do mito
na historiografia levaria Jacob Burckhardt a ver em Eusébio o primeiro historiador
totalmente desonesto da Antiguidade. O oficio de historiador seria concebido por
Eusébio como o que almeja produzir ‘uma obra de retorica, com um maximo de
discursos inventados e um minimo de documentos auténticos™.

Constantino tomou em suas maos a conducdo dos assuntos da Igreja, mesmo sem
batizar-se, incumbindo-se da convocacdo e presidéncia do primeiro concilio ecuménico no
ano de 325 em Niceia, ocasido em que decidiu quais medidas seriam tomadas contra 0s
heréticos, ndo obstante venha toma-los sob sua protecdo poucos anos depois, 0 que levou a
impasses durante décadas, conforme se vé no caso da crise ariana que, mais ou menos no ano
de 320, vem & tona com Ario, um padre alexandrino que ao ensinar sobre Jesus, toma-o como
a primeira das criaturas cuja diferenca em relacdo as outras tem a ver com a posse de uma
divindade secundéria e subordinada.

Nesse caso que ficou conhecido como arianismo, intervém o bispo Alexandre que
consegue a condenacdo de Ario em um concilio egipcio, gracas ao apoio de varios tedlogos
orientais.

N&o demorou muito que a parte ocidental do império e da Igreja se envolvesse na
querela e, embora o concilio geral de Niceia tenha definido a crenca em Jesus como filho de
Deus gerado pelo “pai”, incriado, consubstancial ao “pai” e que se encarnou para a salvagao
da humanidade, ndo houve paz, pois ocorreu uma divisdo entre os teélogos no que diz respeito
ao sentido e significado do termo consubstancial, levando-os a uma indefinicdo em torno de
varias férmula possiveis.

Essa indefinicdo sé encontrou solugcdo com Teoddsio (379-395) que, no edito de
Tessalonica de 380, conclama que todos os povos sob o governo romano adiram a fé
transmitida aos romanos pelo apostolo Pedro, a fé assumida pelo papa Damaso e pelo bispo
de Alexandria, isto €, que se reconheca a “santa trindade do pai, do filho e do espirito santo”,

cabendo aqui a consideracao de que

' MATA, Sérgio da. Histéria & Religido. Belo Horizonte-MG: Auténtica Editora, 2010, p. 35-36.
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Os historiadores do papado sublinham a importancia desse pontificado na
formulagdo tedrica do primado da Sé Romana. Autoritario e enérgico, Damaso
procura firmar a liberdade da Igreja de Roma mesmo diante do Oriente. Cunhada
pelo papa, aplica-se pela primeira vez a Roma a expressdo apostololica sedes. O
titulo excluia, naturalmente, as outras igrejas apostolicas, ja que Roma reivindica a
suprema autoridade sobre as demais. Tal afirmacdo era a resposta de Damaso as
pretensbes da Igreja oriental expressas no canon 3 do Concilio de Constantinopla
(381), que conferia ao bispo desta cidade lugar imediato ao bispo de Roma porque
Constantinopla era a “nova Roma”. Convocado pelo imperador Teoddsio, por razdes
politicas a ele compareceram apenas o0s bispos orientais. Reunido o sinodo romano,
no ano seguinte, o papa afirma: a Igreja Romana nédo foi fundada por decreto de
qualquer sinodo; sua primazia decorre dos poderes conferidos por Cristo a Pedro e
Paulo, enquanto a Constantinopla falta autoridade para reclamar autoridade
apostolica. A reacdo do papa tinha por fim conter as ambigdes de Constantinopla,
que se colocava em lugar privilegiado entre as sés orientais e que por certo viria, aos
olhos de Roma, constituir-se em ameaca futura. Para um estudioso das relacées entre
Roma e Bizéncio, o canon 3 destinava-se unicamente reduzir a influéncia desmedida
do bispo de Alexandria e a regular os negécios da Igreja do Oriente. Ao invocar 0
versiculo de Mateus (16, 18), Damaso dava suporte teoldgico a tese do primado, mas
ndo se limitou as afirmacGes tedricas. Adotando uma politica habil e firme, soube
utilizar a proteco imperial. Proclamou que o valor dos concilios dependia da
aprovacdo de Roma. Nem a forte personalidade de santo Ambrdsio, que em Mildo
‘coloca o imperador Teoddsio no meio dos penitentes’, ofuscou a atividade desse
seu contemporaneo™.

J& no segundo concilio ecuménico, reunido em Constantinopla em 381, triunfa
entdo a fé nicena expressa claramente no Nicaenum Symbolum, definido pela primeira vez no
Concilio de Nicéia no ano de 325 e, em seguida, por meio de uma férmula mais simples,
aparecendo no ano de 374 na sua forma completa no Ancoratus de Epifanio de Salamina. Por
fim, no ano de 381 nos Atos do Concilio de Constantinopla, cuja versdo € conhecida
atualmente como Credo Niceno-Constantinopolitano promulga-se em Calcedonia em 451, o
que torna o catolicismo ortodoxo a religido oficial do mundo romano, com o imperador indo
ainda mais longe, pois

[...] empreendeu a destruicdo do velho politeismo romano e, ao mesmo tempo,
beneficiou o cristianismo com multiplos privilégios fiscais e judiciarios. Os bens

confiscados dos templos pagdos foram entregues as igrejas que, ajudadas pelos
beneficios imperiais, tornaram-se amitide muito ricas**.

A Igreja conforma-se entdo a estrutura administrativa definida por Diocleciano,
enfeudando-se ao aparato estatal, em que cada cidade possuia seu bispo e cada provincia seu
metropolita, 0 que trouxe novas preocupacdes a Igreja, pois

De fato, em que pese a sua gratiddo ao primeiro imperador convertido, teve a Igreja
de usar cautela para o caso de pretender ele invadir o dominio eclesiastico. Era essa

12 RIBEIRO, Daniel Valle. Ledo I: a catedra de Pedro e o primado de Roma. In: SOUZA, José Antonio C. R. de
(Org.). O reino e o sacerddcio: o pensamento politico na Alta Idade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUC-RS,
1995, p. 50-51.

3 PIERRARD, Pierre. Histéria da igreja. Traducdo de Alvaro Cunha e revisdo de Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo-
SP: Paulus, 1982, p. 43.



21

a primeira preocupacédo da Igreja. A segunda consistia em definir claramente que o
imperador, como cristdo e filho submisso da Igreja, estaria, qual o mais humildade
de seus suditos, sob jurisdicdo eclesiastica em matéria moral e espiritual. A sua
terceira preocupacdo, em face do desenvolvimento das heresias, seria proclamar o
dever do imperador cristdo de manter em seus territorios, de uma forma ou de outra,
a pureza da doutrina de Cristo. Finalmente, derradeira preocupacdo, com
ramificacdes delicadas, teria a Igreja de pronunciar-se (vislumbra-se em que sentido,
mas de maneira mais ou menos discreta segundo as circunstancias) sobre a questdo
de saber qual dos dois poderes, o Espiritual ou Temporal, é, em sua esséncia,
superior ao outro, e dai tirar eventualmente todas as deducfes. Eram indmeros os
possivel pontos de atritos. Indmeras as ocasides ou pretextos para excessos ou
imprudéncias na conducdo de um ou outros dois poderes, enquanto se buscava um
equilibrio fragil e sempre ameacado mas vital para a salde fisica e espiritual das
populagdes™.

Mesmo com os casos de ingeréncia e dominio do poder imperial nos assuntos da
Igreja agora oficialmente reconhecida, foram muitos os eventos envolvendo personalidades
eclesiasticas que se levantaram contra. Resisténcias que foram tratadas pelas autoridades
imperiais com rigor. Sdo Jodo Crisostomo (347-407), o patriarca de Constantinopla, € um
exemplo, que gracas a sua resisténcia foi afastado duas vezes de suas fun¢des pelo imperador
bizantino, vindo a falecer no exilio.

Criséstomo ndo demonstra atracdo alguma pela politica, mas ndo fecha os olhos
para 0 seu aspecto moral, o que explica o fato de ndo ter construido um sistema em torno da
questdo, limitando-se a comentar e fundamentar os pontos basilares do pensamento cristdo
desses primeiros séculos sobre o assunto. Dessa forma, da destaque ao tema da obediéncia aos
poderes estabelecidos, repetindo e reafirmando a visdo paulina de que quem resiste a esses
poderes, resiste a ordem de Deus.

Diante do questionamento fundado na premissa de que se o reino de Deus esta
prometido, o que justificaria a sujeicdo aos poderes terrestres, Crisostomo responde que essa
obediéncia requerida pelos apostolos dos gentios, Paulo de Tarso, € devida ndo ao principe,
mas ao proprio Deus, ndo se constituindo entdo em um favor, em uma liberalidade dos
suditos, mas uma divida que se paga, arrematando sua tese com a assertiva de que o cristdo
ndo tem do que se envergonhar dessa submissdo. Por fim, arremata que, existindo recusa a
essa obediéncia, resta somente temer a cdlera de divina.

Vemos outro esclarecimento importante no pensamento do patriarca de
Constantinopla no tocante a afirmacgdo paulina de que todo poder vem de Deus, ominis
potestas a Deo, indicando que se fala do poder em si, do poder objetivo e ndo da pessoa do

seu titular, sujeito do poder, que recebe estabelecimento do proprio Deus. Assim, conforme a

% CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 171-172. grifos no original.
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retdrica em voga nessa época, pergunta se todos os principes foram ordenados por Deus e, ao
responder, especifica com clareza que o apostolo enfatiza tdo somente que todo poder vem de
Deus, ndo que todo principe proceda dele. Portanto, o que € divino € a instituicdo do poder e,
no tocante a questdo do seu titular, compete as disputas entre os homens para defini-lo.
Criséstomo vai além e distingue, por sua vez, o poder espiritual do poder temporal
ao comentar uma passagem biblica dos Paralipémenos (I e Il Crénicas) em que o rei Osias
toma para si as funcdes sacerdotais e entra no “santo dos santos” para incensar a divindade
judaica, o que s era permitido aos sacerdotes, escrevendo entdo que
“Principe rei [...] estas a ultrapassar a tua autoridade, ao procurar uma fungdo que
ndo te foi atribuida. Rei, peco-te que te mantenha no teu dominio. H4 um para a
realeza e outro para o sacerdocio”. E o orador vai multiplicando as antiteses: “o rei é
encarregado das coisas deste mundo, eu, o sacerdote, das funcdes celestes; o rei é
encarregado dos corpos, 0 sacerdote é encarregado das almas; o rei perdoa as
dividas, o sacerdote perdoa os pecados; o rei obriga, o sacerdote exorta; o rei usa da

forca, o sacerdote usa de persuasdo; um rei faz a guerra com armas materiais, o outro
com meios espirituais; um combate os barbaros, e o outro o deménio”*.

Operando essa distingdo, Sdo Jodo Boca de Ouro conclui que o “principado”

espiritual ¢ maior do que o temporal, consagrando entdo a formula de que “o rei baixa a

cabega sob a mdo do sacerdote”, visdo que € também compartilhada pelo pensamento de

Santo Ambrdsio (333-397), arcebispo de Mildo, que vé no imperador nada mais que um fiel

sujeito a jurisdigdo eclesiastica, esclarecendo que reconhece os seus direitos, ao mesmo tempo

que lembra-lhe que, como cristdo, tem seus deveres para com a igreja, e sua situacdo é de

alguém que estd nela e ndo acima dela, ou seja, existe uma subordina¢do do imperador ao
poder eclesiastico, pois

A partir do momento em que se toca na religido e na moral, aquela obediéncia tio

vasta e quase incondicional aos poderes publicos, anteriormente reconhecida, é

substituida pela obrigagdo de 0s mesmos poderes reconhecerem a autoridade

espiritual. Como cristdo, o imperador esta submetido a Igreja, ao Papa e ao bispo

que a representam devido as suas faltas a disciplina religiosa ou a lei moral, ratione

peccati, por causa do pecado. Como pecador, a Igreja podera impor-lhe a contricdo,

a peniténcia e o firme propdsito. Obriga-lo a emendar a sua conduta, ndo por meios

materiais, somente pelo exercicio de san¢@es espirituais que podem atingir todos 0s
fiéis, mas que, no caso de um principe, assumem um aspecto retumbante®®.

Entre os casos caracterizados pelo enfrentamento entre principes e autoridades da
Igreja, inclusive a época do império, temos o atrito entre Teoddsio e Santo Ambrosio ocorrido

em Tessalonica, ocasido em que, por conta do assassinato de um servidor, o imperador ordena

1> PRELOT, Marcel; LESCUYER, Georges. Histdria das ideias politicas: da cidade antiga ao absolutismo do
estado. v. 1. Tradugdo de Regina Louro. Lisboa: Editorial Presenca, 2000, p. 143.
1 PRELOT, Marcel; LESCUYER, Georges. Historia das ideias politicas: da cidade antiga ao absolutismo do
estado. v. 1. Tradugdo de Regina Louro. Lisboa: Editorial Presenca, 2000, p. 143.
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represalias sangrentas que culminam num auténtico massacre. Com o seu retorno a Mildo,
Ambrosio sai da cidade para ndo encontra-lo, proibindo-o ainda de participar no culto, o que
ficou conhecido como a excomunhao do imperador. Teoddsio entdo € instado a penitenciar-se

antes de comparecer aos oficios e de receber os sacramentos, ou seja

Ambrésio sente-se ligado ao império por este ser cristdo, mas exige do imperador
uma conduta digna de um cristdo. Est4 disposto a dedicar-se inteiramente a causa
imperial ameacada pelas usurpacfes, mas a0 mesmo tempo opde-se violentamente,
de uma maneira mais firme do que os bispos orientais, aos abusos dos arianos
sustentados pela corte, e mesmo, para além destas questdes puramente dogmaticas,
arvora-se em defensor da moral cristd. Quando, em 390, Teoddsio ordena o famoso
massacre de Tessalonica, S.'° Ambrdsio excumunga-o (sic) até que ele se arrependa
completamente. Por outras palavras, a Igreja lanca, pela primeira vez na historia,
uma condenacdo contra um imperador, em virtude de actos privados ou sociais que
néo diz%m respeito a fé. Isto marca uma data importante na evolucdo da consciéncia
politica™.

E também conhecido o caso das rixas entre o imperador germanico Henrique IV e
Gregorio VII, ja no século XI. O imperador respondendo a publicacdo dos Dictatus papae
“depde” o papa através de uma assembleia de bispos fiéis a ele no ano de 1075. A reacdo do
papa é imediata excomungando-o e desligando seus suditos do juramento de fidelidade em
1076.

Essa sentenca pontificia surtiu o efeito desejado, pois os aliados do imperador
abandona-o, situacdo que o obriga a expiar os pecados que lhe foram imputados, inclusive
empreendendo uma viagem a Italia para se apresentar ao papa no Castelo de Canossa em 1077

como penitente, recebendo entdo a absolvigéo, ou seja

Em Canossa, na Emilia, Henrique 1V, rei da Germania, descalgo e envolto em
miseraveis vestes de 14, implorou durante trés dias, em janeiro de 1077, o perddo de
Gregorio VII. Por causa de sua revolta contra a curia apostélica, o papa o havia
excomungado solenemente, depois de ter pronunciado a sua deposicdo e
desobrigado os seus suditos do juramento de fidelidade (fevereiro de 1076).
Perdoou-lhe enfim Gregério, quebrando o anatema, ndo seu antes ter recebido do
penitente certas garantias, alias falaciosas. Mas isso ndo € mais que um episodio a
que se seguirdo acontecimentos da mais extrema gravidade. Os principes alemdes
op6em a Henrique um anti-rei, Rodolfo da Suébia. Os dois rivais apelam para a
arbitragem pontificia. Efetivamente, Gregorio cré que lhe incumbe decidir qual dos
dois deve ‘com toda justiga’ reinar. Tergiversa durante muito tempo, envia legados a
Alemanha para fazerem investigacdes, enquanto Henrique e Rodolfo recorrem as
armas. Saindo vencedor em 1080, Henrique acredita poder intimidar Gregorio, a
quem, por outro lado, ndo cessou de desobedecer em matéria de investiduras. No dia
7 de marco desse mesmo ano, € fulminado com uma segunda sentenca de
excomunhao e de deposicdo, ao passo que Rodolfo é reconhecido pelo papa como
rei da Germania. Henrique vingar-se-a quatro anos mais trade, em margo de 1084,
quando marchara contra Roma para dela expulsar Gregorio e substitui-lo pelo
antipapa, Clemente Il (que colocara sobre sua cabega a coroa imperial). No ano
seguinte morreria em Salerno, no exilio, vencido, mas indomado, e ainda despedindo

' SIRINELLLI, Jean. Roma e 0s principios do cristianismo. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 1. Traducéo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Gréafica Telles da Silva, 1970, p. 146.
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anatemas em norma da santa Igreja romana, “mée e senhora de todas as igrejas”,
esse grande Hildebrando, esse sdo Gregoério VII, fundador da Cristandade dita
gregoriana que assenta na forca preeminente do papado e substitui a Cristandade
dita imperial®®.

Temos entdo nesse episddio que, em resumo, tdo logo Henrique IV vé
restabelecido o seu poder com a volta de seus apoiadores, o papa Gregorio VII torna a
excomunga-lo por considera-lo indigno do trono, chegando a apoiar um novo rei. Como
resposta, Henrique promove a eleigdo de um novo papa, um “antipapa”. Valendo-se ainda dos
seus apoios militares, consegue a expulsdo do seu rival para fora de Roma em 1084, sendo

que

Medidas com consequéncias tdo vastas na ordem interna do sacrum imperium
permitiram o debate da questdo em ambos os lados. Como justificativa das medidas
papais ao extremo de depor o imperador e de liberar os suditos de seu juramento de
lealdade, podia-se alegar: que Pedro recebera o poder de ligar e desligar; que, de
acordo com a separacdo gelasiana do sacerdotium e do regnum, o poder espiritual é
superior ao temporal; que a deposi¢do do dltimo rei merovingio pelo papa Zacarias
constitui um precedente para a atual acdo papal; que a liberdade espiritual da igreja
requereu e justificou a interferéncia em matérias temporais ao ponto de tais
interferéncias serem necessarias para manter a substancia espiritual intacta (um tipo
de argumento “necessario e apropriado” no sentido constitucional americano,
preparando para a teoria vindoura de Roberto Belarmino “do poder indireto” do
papa em casos temporais); que o imperador era um membro do corpo mistico como
todo cristdo e ndo estava isento da disciplina espiritual; e que este naturalmente
residia no papa, uma vez que representa o poder espiritual. Em favor do imperador
podia-se argumentar: que, de acordo com a separacdo gelasiana, o sacerdotium, em
questdes temporais, dependia tanto do regnum como 0 regnum, em questdes
espirituais, do sacerdotium; que o poder real foi decretado por Deus e 0 sacerddcio
teve, pela autoridade dos pais da igreja, de o respeitar de forma incondicional e
mesmo contribuir para manter a sua autoridade; que o poder espiritual sobre o0s reis
poderia exercer-se somente em caso de heresia; que 0s persona regalis tiveram, no
sentido da doutrina do século IX, status no corpus mysticum; que esse poder
temporal ndo é oriundo, consequentemente, do mal; que a unidade do sacrum
imperium dependeu da cooperagdo dos poderes; que o poder espiritual ndo poderia
reivindicar, consequentemente, supremacia sobre o poder temporal; que, pelo
costume do império, o imperador exerce o protetorado sobre Roma; e a influéncia
em nomeacdes eclesiésticas abaixo do papa era seu dever®.

O que vemos com alguma clareza em torno dessa questdo € que aqueles que se
arrogam o dominio do poder espiritual ou do poder temporal estardo reiteradamente em
litigio, o que propicia uma rica discussao a partir do confronto de um bom numero de tratados
que traduzem uma grande variedade de diferencas regionais e civilizacionais, tornando a
controvérsia em relacdo a autonomia e & proeminéncia do poder espiritual e do poder

temporal em um dos maiores debates politicos do mundo ocidental. inclusive no caso de

¥ CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 192-193. grifos no original.

% VOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Idade Média até Tomas de Aquino. Traducido de Mendo
Castro Henriques. v. 11. S&o Paulo-SP: E Realizagdes, 2012, p. 100-101.
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20
I

Henrique 1V e o Gregorio VII“", ora com um lado sobrepondo-se ao outro, 0 que se dara

sempre quando um deles aquinhoar mais apoio politico, inclusive o militar.

Percebemos ainda que, nessa dindmica, quando o poder espiritual sai vitorioso,
consegue-0 gracgas a parcela maior de participacdo ou ajuda de outros sujeitos investidos do
poder temporal que conseguiu convencer, ou seja, para que o poder espiritual domine ou se
sobreponha ao poder temporal, ele precisara contar com o préprio poder temporal distribuido
entre 0s varios sujeitos que se deixam convencer, nem sempre pela logica da “fé”, ja que
nessa negociacdo concorrem outros elementos como pontos de convencimento que,

certamente, a Igreja soube conquistar e manejar, pois

A simonia — que foi buscar o nome ao mégico Siméo, que, segundo os Actos dos
Apostolos, oferecera dinheiro para ser admitido no seio do corpo apostdlico da
Igreja — era praticamente para se alcangar a nomeagdo para as cadeiras episcopais e
abaciais; o rei e, a partir do século Xl, os senhores, distribuiam os bispados e as
abadias, que comportavam simultdneamente uma funcdo religiosa e um dominio
temporal, aos candidatos que lhes ofereciam mais dinheiro e garantias de maior
fidelidade. O abandono do principio da eleicdo dos dignitarios eclesiasticos pelo
povo crente em proveito duma designacao pelo principe originou confusdes muito
profundas: com efeito, espalhou-se o uso das investiduras laicas, em detrimento da
cerimdnia da consagracdo para a entrega da cruz e do anel aos novos prelados. E

20 «Um dos primeiros tratados do lado imperial foi a Epistula ad Hildebrandum (cerca de 1081), de Wenrich de
Trier, que afirma a santidade do juramento feudal e condena como inovagdo a ideia de que os padres devem
levar a dissencdo para as nationes e depor principes. O Liber de Controversis Inter Hildebrandum et Henricum
Imperatorem, de Wido de Osnaburgo, esquadrinha de modo mais profundo a estrutura histérica do império.
Enfatiza que os problemas da igreja se devem a seu envolvimento em questdes seculares desde Gregorio Magno,
que a intervengdo e o controle imperial eram desejados pelo papado como necessérios durante a desordem
italiana e que, com a diminuigdo da necessidade, a intervencdo imperial ainda era legitima, porque o imperador,
€om sua ungao, manteve uma posicdo sacramental no corpo mistico. O Liber de Unitate Ecclesiae Conservanda
(da década de 1090, atribuido a Walram de Naumburgo) apresenta o argumento de que o corpo mistico ndo é s6
uma unidade sacramental, mas também étnica, que repousa sobre a caritas concorda membrorum. Um
procedimento unilateral do papa destréi a unidade da igreja e do império, pois o rieno de Deus entre 0s homens é
idéntico a igreja de Deus. O andnimo Tratactus de Investitura Espicoporum, de 1109, vai mais longe na analise
politica dos gregos aos francos. O autor exorta 0os dois poderes a evitar a ruptura do crescimento historico-
politico da cristandade. A Defensio Henrici IV Regis (1084), de Pedro Crasso, deve ser mencionada como prova
da sobrevivéncia da tradicdo imperial romana em solo italiano, particularmente na escola de direito de Ravena,
que mais tarde anunciou o legalismo italiano. O tratado italiano de Gregério de Catina, orthodoxa Defensio
Imperialis (1111), proveniente de Farfa, se distingue por sua profunda compreensdo da teoria paulina do corpo
mistico. Ele usa o argumento da analogia organica para tratar da necessidade de cooperagdo entre os dois
poderes. Do lado papal figuram Gebhardt de Salisburgo com sua Epistula ad Herimannum Metensem (1084). Ele
insiste, em particular, no fato de que a controvérsia assumiu sua forma mais feia através da agdo injustificada do
sinodo de Worms, em 1076, que dep0s o papa. Todas as a¢des subsequentes do papa foram reacfes contra esta
brecha da ordem da comunidade cristd. Uma solucédo, assim prop0e a carta, pode ser encontrada apenas por meio
de uma assembleia representativa do império, e até entdo alguém teria de tentar trazer o rei de volta a seu cargo
pelo exercicio do pastorale officium. O relaxamento da tensdo que preparou 0 compromisso veio, entretanto,
com a personalidade piedosa do papa Pascoal 11 (1099-1118), que imaginou a medida radical de renunciar a
posicdo feudal dos bispos, abrindo mao das regalias e apoiando a igreja apenas por seu dominio e pelo dizimo.
Ele antecipou em séculos o retraimento da igreja a esfera moral-espiritual, mas teve de ceder antes as condicdes
do século XII. Embora sua politica se quebre diante da resisténcia unida de leigos e clérigos, o prestigio de sua
atitude foi um elemento na vitoria da reforma” (VOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: ldade Média
até Tomas de Aquino. Traducdo de Mendo Castro Henriques. v. II. Sdo Paulo-SP: E Realizagdes, 2012, p. 101-
102. Nota 8).
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necessario acrescentar que estes, por sua vez, sujeitavam os seus subordinados as
mesmas praticas que lhes impunham a eles®.

A época da perseguicdo acirrada em que foi instada a atuar na clandestinidade
durante mais de dois séculos de existéncia e organizagdo, a Igreja resistiu apenas nos
momentos em que se viu forgada a trair o que entendia como lei divina. Mas dando-se a
conversdo do imperador, ha uma mudanca de natureza do seu problema, pois desde entéo é
como que impelida a gerir de forma direta um aparelho estatal em que consegue tornar como
lei suprema o que defende como sendo a lei de Deus.

Mesmo com as resisténcias diretas dos imperadores e suas tentativas bem ou mal
sucedidas de ditar as regras para a Igreja que, no contexto de um império cindido, em que se
irrompia também a submissdo romana ao dominio barbaro que se soma a decadéncia politica
e intelectual da civilizacdo antiga, ela ndo hesita em definir uma nova filosofia capaz de
colocé-la em primeiro lugar, ou seja

A formula extra ecclesiam nulla salus (“fora da igreja ndo ha salvagdo™) é a sua
expressao definitiva. Com isso, era natural que o Ocidente cristdo expurgasse do
ambito da “religido” toda manifestagdo ou tradigdo religiosa que ndo se adequasse
aos seus preceitos teolgicos. Nenhuma diferenga possivel, nenhuma experiéncia

religiosa auténtica fora do cristianismo. O sincero interesse com que 0s antigos
reportavam as crengas dos outros povos deu lugar a uma atitude intolerante, ndo raro

LEINT3

beligerante. Fora do cristianismo, o que resta ¢ “paganismo”, “heresia”, “idolatria”,
“supersti¢ao”. Tal atitude perduraria por séculos, desestimulando qualquer iniciativa
de se transformar a histéria eclesiastica numa histéria das religies**.

E na elaboracéo, consolidacdo e difusdo dessa nova filosofia que se vé desenhar e
se consolidar uma certa “hegemonia eclesial” em que enxergamos a participacdo de um
namero consideravel de eremitas, fildsofos, juristas e tedlogos abrigados sob o manto da
Igreja mé@e e mestra, mater et magistra, participacdo que contemplou também a querela das
investiduras e a doutrina dos dois gladios ou das duas espadas, ou seja, do poder espiritual e
do poder temporal e as fungbes que cada um desempenharia nessa nova estrutura social
organizada sob a égide da fé crista.

Nesse sentido, além daqueles que ja mencionamos aqui (Eusébio de Cesareia, Sao
Jodo Cris6stomo, Ambrdésio, Gregdrio VII), figuram também Santo Agostinho, Hugo de Séo
Vitor, Bernardo de Clervaux, Santo Toméas de Aquino, Egidio Romano, Dante Alighieri,
Marsilio de Padua e Guilherme de Ockam, sobre os quais teceremos breves comentarios

acerca da forma como se posicionaram em torno dessas questdes, mesmo porgque uma

! BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 2. Traducdo e notas de Mario Braga. Lishoa: Sociedade Grafica Telles da Silva, 1970, p. 41-42.
“2 MATA, Sérgio da. Histéria & Religido. Belo Horizonte-MG: Auténtica Editora, 2010, p. 36.
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exposicdo mais detalhada sobre cada um foge aos propositos dessa pesquisa. Ademais, a
historiografia, a filosofia politica e outras &reas afins tém oferecido trabalhos muito
abrangentes, classicos e recentes, sobre cada um deles.

Santo Agostinho, Aur (elius) Augustinus, nascido em novembro de 354 em uma
pequena cidade de Numidia, Tagaste, cujas ruinas deram lugar a provincia argelina Souk
Ahras, falecido em agosto de 430, converte-se ao cristianismo ap0s uma juventude
conturbada, tornando-se bispo de Hipona em 396, atualmente Annaba, também na Argélia.
Recebeu uma formacao literaria, essencialmente latina, pois ao seu tempo ja se aprofundava o
fosso que culminaria no rompimento da unidade da civilizagdo mediterranea e, por fim,
separaria cada vez mais a cultura oriental grega da ocidental, cujos reflexos aparecem em sua
extensa obra, pois

E evidente que o grego continuava ainda a figurar no programa das escolas e 0 nosso
Africano precisou dedicar-se a éle, mas, como éle mesmo confessa, sem alegria e,
n6s o verificamos também sem proveito, pois o que reteve foi insignificante,
equivalendo mais ou menos ao que a média dos ginasianos armazenam do latim.
Soube avaliar mais tarde, como homem da Igreja, a necessidade de um
conhecimento mais aperfeicoado do grego, exigido pelos estudos de exegese e de
teologia, e entregou-se a apurados esfor¢os no intuito de corrigir a lacuna, mas 0s
progressos que realizou, embora reais, ndo o levaram muito longe. Praticamente

Santo Agostinho ndo pdde utilizar nunca do pensamento grego, pagao ou cristdo,
sendo o que passava ao latim, em forma de tradugdes ou adaptaces®.

A obra do bispo de Hipona é de dimensbes consideraveis, bem como sua
variedade, cujo recenseamento sumario abarca livros que denotam algumas de suas
concepcdes originais como as Confissdes ou as Retractationes, em que cataloga de forma
critica as obras anteriores e expfe as preocupacfes polémicas de sua velhice. Um ponto que
sempre ndo podemos perder de vista € que, tal qual acontece com qualquer obra de

pensamento®®, sua producéo é fruto dos problemas ou de preocupacdes de seu tempo.

2 MARROU, Henri. Santo Agostinho e o agostinismo. Traducdo de Ruy Flores Lopes. Rio de Janeiro-RJ:
Livraria Agir Editora, 1957, p. 16.

 «por obra de pensamento quero designar o que ndo é nem obra de arte nem produgio da ciéncia, que se ordena
em razdo de uma intencdo de conhecimento e a qual, no entanto, a linguagem é essencial. A expressdo, admito, é
arbitraria, pois ndo ha um dominio privado que se possa atribuir ao pensamento; mas ndo encontro outra melhor
para circunscrever o lugar que percorrem discursos tdo diversos como os de Platdo, Tucidides, Montaigne e
Magquiavel ou Marx e Freud [...]. Falar de obra, em contrapartida, é despertar a suspeita. Nao traz a palavra,
segundo acreditam alguns, a marca de uma tradi¢do morta ou a que seria preciso por fim? N&o evoca uma destas
nogdes turvas — tal como a de histéria, de sentido ou de homem — destinadas a se dissolver no fogo das novas
ciéncias? [...] Pois nada, na verdade, permite decidir: uma obra, todo mundo o admite, ndo tem fronteiras certas.
Mas é verdade que s seria capaz de adquiri-la em um espago objetivo — 0 espago sensivel que constituiria um
conjunto de tracos ou o espaco inteligivel que constituiria um conjunto de idéias (sic) — e que a definicdo de um
tal espaco suporta de nossa parte o artificio de uma fuga para fora de seus muros, a ilusdo de poder pensar o
pensamento sem lhe ser em nada devedor do que ele da a pensar. Querer nomear a unidade da obra, determinar
seus limites, é ceder a imagem de uma coisa em si e ndo produzir sendo a obra para nds.” (LEFORT, Claude. As
formas da histdria: ensaios de antropologia politica. Traducdo de Luiz Roberto Salinas Fortes e Marilena de
Souza Chaui. Sao Paulo-SP: Editora Brasiliense, 1979, p. 155-156. grifos no original).
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Reconhecemos, nesse sentido, a importancia da luta que Agostinho de Hipona se
imp0Os contra aqueles que ele qualificava como inimigos da Igreja e da ortodoxia, cujos
escritos mostram-se entdo recheados de controvérsias, com ataques, respostas, refutagoes,
esclarecimentos e resumos de suas conferéncias e sermdes®.

Na monumental obra de Santo Agostinho percebemos uma busca por respostas as
polémicas e questdes de seu tempo, 0 que pode ser exemplificado com a De civitate Dei, tida
como uma das suas principais, sendo a principal e mais importante, escrita logo apds a
invasdo de Roma pelo visigodo Alarico em 410, ocasido em que o cristianismo estava sendo
apontado como o responsavel por esse desastre que se abateu sobre o império, cujo Deus foi
incapaz de proteger o Capitolio.

Essa tese que imputa responsabilidade ao cristianismo pela derrocada do império
romano, embora seja rechacada pelo hiponense e por muitos outros pensadores que lhe
sucederam, sobrevive e é sempre levantada em vérias situagdes e por diferentes motivos.
Como exemplo, temos o italiano Nicolau Maquiavel, alguém muito citado e pouco lido e
compreendido em sua inteireza, cuja maior e mais original obra de filosofia politica trata-se
dos Comentarios acerca dos dez primeiros livros da Histdria de Tito Livio.

Os Comentéarios foram produzidos no periodo em que o florentino desiste de
retomar suas atividades diplomaticas no governo de Giuliano de Medici e se considera cada
vez mais como um homem de letras, sendo entdo posterior a sua obra mais comentada, O
principe. Assim, passado mais de um ano entregue ao 6cio em seu exilio no campo,
Maquiavel comeca a frequentar os jardins de Cosimo Rucellai, os Orti Oricellari, nos
arredores de Florenca, local em que um grupo de humanistas se reunia para discutir temas
eruditos e, certamente, debater sobre politica.

Os trés comentarios que compdem essa obra de Maquiavel abrangem uma ampla
gama dos negocios civis e militares, mantendo liga¢cdes claras em muitos pontos com O
principe. Nos Comentarios o tema das republicas € o que fornece os principais dados que
embasam sua argumentacdo que contempla a explicagdo de por que algumas cidades
alcancaram a “grandeza” e, particularmente, por que Roma chegou a “suprema grandeza”.
Entretanto, ndo escreve tdo somente sobre as republicas e sim acerca do governo das cidades,
0 que abarca, por sua vez, tanto as republicas quanto os principados.

Nessa explicacdo, a énfase recai sobre a questdo da liberdade, ponto que

possibilita-nos o comentario de que esta convencido de que uma cidade que busca a grandeza

% MARROU, Henri. Santo Agostinho e o agostinismo. Traducdo de Ruy Flores Lopes. Rio de Janeiro-RJ:
Livraria Agir Editora, 1957, p. 51.
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precisa ser livre de qualquer forma de serviddo politica, ndo importando que essa serviddo
imponha-se de forma “interna” ou “externa”, pelo governo de um tirano ou pelo governo de
um império respectivamente. O significado desse posicionamento é que a cidade que alcanga
a grandeza € aquela que “[...] se mantém independente de qualquer autoridade que nao seja a
da prépria comunidade. Assim, a liberdade acaba por se identificar com o autogoverno”?.
Apos refutar a ideia de que a razdo da grandeza da republica romana dependeu
inteiramente da vontade da deusa Fortuna®’, defendida inclusive por Plutarco e Tito Livio,
embora admita que o0 povo romano gozou de muitas béncdos da deusa, insiste que se somam a
essas concessdes “divinas” a questdo da virtu de todo o povo, concluindo entdo que
[...] se quisermos entender “o que tornou possivel a posi¢do dominante” a qual a
republica romana foi elevada, devemos reconhecer que a resposta reside no fato de
Roma possuir “tanta Vvirtl” e ser capaz de garantir que essa qualidade crucial fosse
“mantida naquela cidade por tantos séculos” [...]. Foi porque os romanos

“misturaram a sua Fortuna a maxima virtl” que eles mantiveram sua liberdade
original e finalmente puderam elevar-se a condigdo de dominar o mundo [...]%.

Com a retomada do que se pode chamar de dramatizacdo classica da condicéo
humana, vemos esse posicionamento do diplomata florentino como mais uma ruptura com o
cristianismo em suas concepgdes agostinianas. Lembramos que Santo Agostinho ataca o

politeismo romano na De civitate Dei passando por Jipiter e os deuses menores®, e ao

%6 SKINNER, Quentin. Maquiavel: pensamento politico. Tradugdo de Maria Lucia Montes. S&o Paulo-SP:
Brasiliense, 1988, p. 83-84.

27 «Os romanos adoravam a deusa Fortuna como filha do préprio Jipiter [...]. Sempre Ihe atribuiram grande
poder sobre os negdcios humanos, retratando-a com uma roda na qual os fados dos homens giravam segundo o
seu mero capricho. Ressalvavam, porém, que sua dominagdo ndo € inexoravel, ja que € possivel corteja-la e o
homem de auténtica virtus pode até mesmo subjuga-la. Foi esse o paralelo classico entre virtus e fortuna — junto
com a crenca de que a fortuna favorece o audaz — que os moralistas da Renascenca fizeram revigorar. Uma das
sinteses mais brilhantes da perspectiva sob a qual passaram a considerar a vida podemos ler em Burckhardt, na
parte em que discute a personalidade de Alberti, em sua Civilizacdo da Renascenca [...]. Tendo nascido com o
estigma de bastardo, com as limitacBes da pobreza, vivendo a indignidade do exilio e as ameacas de uma salde
ma, Alberti tratou todos esses golpes da fortuna apenas como uma série de desafios, temperando sua vontade
para enfrenta-los e vencé-los. O resultado, gracas a sua grande virtus, foi ele triunfar por completo dos assaltos
da Fortuna, arrancando de suas maos invejosas o prémio maximo da fama e gloria mortais” (SKINNER,
Quentin. As fundacBes do pensamento politico moderno. Tradugdo de Renato Janine Ribeiro e de Laura
Teixeira Motta. 2. reimpressdo. Sdo Paulo-SP: Companhia das Letras, 1996, p. 115-116).

8 SKINNER, Quentin. Maquiavel: pensamento politico. Tradugdo de Maria Lucia Montes. S&o Paulo-SP:
Brasiliense, 1988, p. 86.

2 «Causa-me grande surpresa que, a cada coisa e quase a cada movimento atribuindo deus peculiar, chamassem
deusa Agenoria a que movia a trabalhar, deusa Estimula, a que estimulava a atividade excessiva, deusa Murcia, a
gue, ao contréario, leva a extrema inacéo e, como diz Pomp6nio, torna o homem murcho, isto é, desidioso e
inativo em demasia. A todos esses deuses e deusas admitiram aos lugares publicos; a que chamavam Quietude,
os deixava tranquilos e tinha o templo fora da porta Colina, ndo quiseram admiti-la a semelhantes honras. Isso se
revelou indicio de seu espirito inquieto ou, melhor, prova de que todo aquele que perseverasse no culto dessa
turba, ndo de deuses, certamente, mas de demdnios, ndo podia ter a quietude a que convida o0 Médico verdadeiro:
Aprendei de mim, que sou manso e humilde de coragdo, e encontrareis descanso para vossas almas
(AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra 0s pagaos. v. I. Traducdo de Oscar Paes Leme. Petrépolis-RJ:
Vozes, 2012, p. 192. grifos no original).
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concentrar-se mais & frente nas deusas gémeas Virtus*® e Fortuna®, identifica e aponta dois

erros graves presentes no costume de transformar essas forcas em objeto de culto, isto é

Primeiro, a definicdo da fortuna acarretava uma negacdo do carater benfazejo da
providéncia divina. Santo Agostinho insiste, em sua refutacdo, em que é gracas a
“divina providéncia” que “se instauram os reinos humanos”, num processo que
jamais pode suceder “improvisada ou fortuitamente”, ja que a vontade mencionada ¢
a de Deus, “ndo a da fortuna, deusa da sorte” [...]. Segundo engano dessa tese: ndo
perceber que, estando o0 mundo inteiro inexoravelmente governado pela providéncia
divina, ndo tem mais cabimento alguém pretender esculpir seu proprio destino, da
maneira que era pressuposto na idéia (sic) classica de um embate entre a fortuna e a
virtus. A verdade € que, se podem os homens alcancar a grandeza, é apenas porque
Deus o quis: o poder implicado “no ¢ o de uma deusa, mas uma dadiva de Deus”

[.J%
E no ambito dessa discuss&o sobre a virtt dos romanos que Magquiavel se pergunta
como seria possivel a penetracdo dessa qualidade em um nimero consideravel de homens e
mulheres para que se visse garantida a gloria civica no governo das cidades, ou seja, despertar
a “virtl das massas”. Responde que a solugdo desse dilema pode se dar ndo a partir do seu
enfrentamento direto, mas com base em a¢6es capazes de contorna-lo. Para ele ndo se pode

esperar que o conjunto dos cidaddos demonstre muita virtu naturalmente, o que leva-o a

%0 “Fizeram deusa também a Virtude; se, na realidade, também fosse deusa, seria caso de preferi-la a muitas.
Como, porém, deusa ndo é, mas dom de Deus, pede-se aquele Unico capaz de concedé-la e todo o bando de
deuses falsos desaparece. Por que se acreditou ser deusa também a Fé e recebeu altar e templo? Quem quer que
sinceramente a reconheca faz de si mesmo templo para ela. Como sabem tratar-se da fé, cuja primeira e principal
obra é crer no verdadeiro Deus? Por que ndo bastava a virtude? Acaso ndo se encontra ali também a fé? Eles
mesmos verificaram dever a virtude dividir-se em quatro espécies: prudéncia, justica, fortaleza e temperanga. E,
como cada uma delas tem espécies, a fé participa da justica e ocupa entre n6s o lugar mais destacado, porque
sabemos o0 que €, pois o justo vive da fé. Admiro-me é daqueles que, apetecedores da multiddo de deuses, se é
deusa a fé, por que injuriam muitas outras deusas, deixando-as de lado, quando poderiam dedicar-lhes de igual
modo, templos e altares? Por que ndo mereceu ser deusa a temperanga, se gragas a seu nome alcancaram ndo
pequena gldria alguns principes romanos? Por que nao ser deusa a fortaleza que assistiu Mdcio, a estender a
destra sobre as chamas, Curcio, quando por amor a patria se precipitou no abismo aberto a seus pés, e assistiu
Décio pai e Décio filho, ao entregarem-se com voto por seu exército, se &€ que havia em todos esses verdadeira
fortaleza, assunto que néo estou cuindado agora? Por que a prudéncia e por que a sabedoria ndo mereceram lugar
entre as divindidades? Acaso porque a todas, sob 0 nome genérico de Virtude, se rende culto? De acordo com
isso, poder-se-ia tambémpretar culto ao Deus uno, se os demais deuses sdo considerados partes suas. Contudo, a
virtude Unica abrange a fé e a castidade, que mereceram ter altares fora em seus proprios templos
(AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra 0s pagdos. v. |. Traducdo de Oscar Paes Leme. Petr6polis-RJ:
Vozes, 2012, p. 195-196. grifos no original).

3! “Tantas sdo, na realidade, as atribuigdes da deusa chamada Fortuna, que, segundo tradi¢do historica, sua
estatua, dedicada pelas matronas e chamada Fortuna feminina, ndo falou e disse apenas uma vez, mas duas, que
Iha haviam legitimamente dedicado as matronas. Dado que o fato seja verdadeiro, ndo deve causar-nos
estranheza, posto que enganar ndo se mostra assim dificil para os malignos deménios, de cujas artes e artimanhas
deveriam precatar-se melhor, precisamente porque falou a deusa que se da fortuitamente, ndo a que vem atraida
pelos merecimentos. Foi loquaz a Fortuna e muda a Felicidade. Para que outro fim, sendo para os homens ndo
cuidarem de bem viver, granjeando a amizade da Fortuna, que sem merecimentos bons os fizesse afortunados?
E, se é certo que falou a Fortuna, ndo foi, pelo menos, a feminina, mas a viril, para acreditarem que tamanho
milagre era ficcdo fingida pela natural loquacidade das mesmas mulheres que dedicaram a estatua”
(AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus: contra 0s pagaos. v. I. Traducdo de Oscar Paes Leme. Petrépolis-RJ:
Vozes, 2012, p. 194-195).

%2 SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. Traducdo de Renato Janine Ribeiro e
de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressdo. S8o Paulo-SP: Companhia das Letras, 1996, p. 116.
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considerar, em primeiro lugar, a importancia de se encontrar um lider que demonstre, de
forma espontdnea e em alto grau, a sua virtu, o que podera influenciar positivamente a
multidao.

Logo depois Maquiavel encaminha sua argumentacdo para o ponto relacionado
com as ordini da cidade de Roma presentes em suas instituicdes, seus arranjos constitucionais,
e seus métodos utilizados para a organizacdo de seus cidaddos com vistas a submeté-los as
leis. Entre os métodos que ele identificou, um dos mais destacados refere-se a questdo da
manutencdo do culto religioso, garantindo-se que ele seja bem usado, pois

[...] o segredo que os antigos romanos conheciam — e que foi esquecido no mundo
moderno — reside no fato de que é possivel fazer com que as instituicdes religiosas
desempenhem um papel analogo ao dos individuos proeminentes, ajudando a
incentivar a causa da grandeza civica. Em outras palavras, a religido pode ser usada

para inspirar — e, se necessario, para aterrorizar — 0 povo comum, de modo a que
sejam induzidos a preferir o bem de sua comunidade a qualquer outro®.

E nesse ponto que Maquiavel comenta entdo que, a partir da ideia de que a
religido pode ser usada como inspiracdo do povo comum para a conquista da virtu, a antiga
religido dos romanos merece ganhar em preferéncia quando comparada com a fé cristd. Na
sua avaliacdo, ndo existe razdo que autorize a relacionar o cristianismo com a virtu, pois sua

aplicacdo solapa as qualidades necesséarias para uma vida civica livre e vigorosa, ou seja

EERNNT3

O cristianismo “glorificou os humildes e contemplativos”, “instituiu como o maior
dos bens a humildade, a capacidade de se rebaixar e 0 desprezo pelas coisas
humanas”, ndo deu valor “a grandeza do espirito e a for¢a do corpo” nem a qualquer
outro atributo da cidadania virtuosa. Ao impor essa imagem extraterrena da
exceléncia humana, ndo sé deixou de incentivar a gléria civica como também ajudou
a produzir o declinio e a queda de grandes nacdes, corrompendo sua vida
comunitaria [...]. O preco que pagamos pelo fato de que o cristianismo “nos mostra a
verdade e o verdadeiro caminho” é que ele “tornou o mundo fraco, entregando-0
como presa a rapina de homens perversos” **,

Retomando entdo a argumentacdo de Santo Agostinho frente a acusagdo de que 0s
cristdos eram os culpados da tragédia que se abatera sobre o império romano, lembramos que,
abalado com a catéstrofe e com as acusagdes, 0 bispo de Hipona toma para si a tarefa de
refutacdo dessa tese destacando as fraquezas da Roma pagé e demonstrando, por sua vez, que
a Roma cristd tinha sim a sua dignidade e que os cristdos em nada contribuiram para sua
ruina. Essa obra transpds, certamente, os limites da pura e simples polémica, tornando-se em

reflexd@o acerca da historia e da cidade, ou seja

%% SKINNER, Quentin. Maquiavel: pensamento politico. Traducdo de Maria Lucia Montes. S&o Paulo-SP:
Brasiliense, 1988, p. 86.

% SKINNER, Quentin. Maquiavel: pensamento politico. Traducdo de Maria Lucia Montes. S&o Paulo-SP:
Brasiliense, 1988, p. 99-100.
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Esta obra, ardente e grandiosa, ndo expde propriamente uma doutrina; representa
acima de tudo a meditacdo apaixonada de um adepto do cristianismo, romano pela
cultura, que, ante o desmoronamento de um império agonizante, se sente dilacerado
entre a desorientacdo, o desejo de enfrentar as contingéncias imediatas e a certeza
profunda de que tal derrocada ira originar algo de eterno™®.

Essa meditacdo do filho espiritual de Santo Ambrdsio na De civitate Dei, torna-se
um dos alicerces de uma doutrina politica que formara e dara forma a absorcdo do direito
imperial pelo da Igreja, ndo obstante seja imperioso lembrar que, como o neoplatonismo néo
representa necessariamente o pensamento platénico, o que também se convencionou chamar
de agostinismo politico ndo se confunde com a doutrina de Santo Agostinho.

Acreditamos que Erasmo de Rotterdam dialoga mas ndo acolhe muito desse
agostinismo politico em seus escritos, assunto que abordaremos em outra parte desse estudo,
oportunidade em que pretendemos discorrer melhor acerca do seu conceito.

Santo Agostinho segue as posi¢des dos “padres da igreja” como a Tertuliano,
bispo de Mildo, Santo Ambrdsio, e a do patriarca de Constantinopla, S&o Jodo Criséstomo ou
Sdo Jodo Boca de Ouro, mantendo entdo a distincdo entre o poder espiritual, detido pela
igreja, e o poder temporal, entregue ao governante, aos principes, reforcando a tese da
independéncia reciproca e a necessidade de cooperacao entre um e outro. Por fim, mantém a
ideia da preeminéncia do poder espiritual sobre o temporal, ou seja

A cada poder o seu dominio, com total independéncia: ao Estado os interesses
materiais, a vida exterior, as sangdes fisicas (a espada). A Igreja os interesses
espirituais, a vida interior, as sancbGes puramente espirituais (todas sempre
acompanhadas de caridade). A Igreja coloca-se, ndo obstante, num plano superior. A
sua jurisdiclo estende-se ao universo em vez de limitar-se a um povo determinado.
E, enquanto o Estado ndo é sendo uma realidade inconstante e provisoria, destinada
a desaparecer quando vier o Reino de Deus, tem a Igreja a eternidade diante de si, na
medida em que prefigura a Cidade celeste, sem confundir-se com ela. Em sua
ordem, cada uma das duas sociedades, a sociedade religiosa e a sociedade politica, é
perfeita, e portanto autdbnoma e livre de qualquer ingeréncia. Contudo, a ordem da
Igreja, que tende para a ordem absoluta da Cidade Celeste, € uma ordem superior.
Desejavel e necesséria é, por outro lado, a colaboracdo — estreita — entre essas duas
sociedades que ndo poderiamos conceber confinadas cada qual ao seu dominio

préprio, isolada da outra e a ignorando. O interesse do Estado o exige, exige-o0
também o interesse da Igreja®.

Percebemos com relativa clareza que Santo Agostinho é um dos primeiros
pensadores a tratar de forma mais ou menos abrangente a questdo da sociedade civil sob o

prisma da nova conjuntura que se formou com base no surgimento de uma religido revelada e

% SIRINELLLI, Jean. Roma e o0s principios do cristianismo. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 1. Traducéo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Grafica Telles da Silva, 1970, p. 147.

*® CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 183.
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suas conexdes e interconexdes, ndo raras vezes conflituosas, com as vertentes filoséficas que
se conheciam e praticavam no mundo greco-romano.

Repetimos aqui, desse modo, a ja consolidada tese de que ele, como leitor e
comentador de parte da filosofia politica platdnica e adaptada para os latinos por meio da

Gtica ciceroniana, reformula-a sem nunca tornar-se um “platonico”, pois

[...] S. Agostinho ndo podia jamais tornar-se um “platonista”. O seu conhecimento
de Platdo era escasso; desconhecia o grego e ndo podia ler os dialogos no texto
original. Via a doutrina platdnica somente por meio de uma espécie de refrator: por
intermédio de Cicero e dos escritores neoplatdnicos. Contudo, mesmo que S.
Agostinho tivesse conhecido toda a obra de Platdo e feito dela um estudo profundo,
ndo teria modificado o seu juizo. Declarava todo o conhecimento e toda a
especulacdo filosofica de nulo valor e sem conteldo tanto quanto ndo fossem
dirigidos a principal finalidade, conhecimento de Deus. “Deus e a alma”, afirma ele,

, . . 37
“¢ 0 que eu desejo conhecer. Nada mais? Absolutamente nada™".

Como cristdo, o hiponense opera também uma modificacdo dessa filosofia para,

nessa perspectiva, adapta-la as exigéncias dessa fé. Entretanto, vale lembrar que

Agostinho escreve, em primeiro lugar, como telogo, ndo como fildsofo. E raro que
se refira a si mesmo como filésofo, e nunca empreendeu uma abordagem metédica
dos fendbmenos politicos a luz somente da razdo e da experiéncia. Seus principios
mais elevados sdo extraidos ndo da razdo, mas da Sagrada Escritura, cuja autoridade
jamais questiona e que considera como a fonte definitiva da verdade a respeito do
homem em geral e do homem politico em particular. No entanto, na medida em que
a escolha de sua posicdo reside em uma andlise prévia da alternativa mais relevante,
essa postura pressupde uma compreensdo da filosofia politica ou das coisas politicas
tal como se revelam para a razdo humana®.

Encerramos aqui as consideracdes gerais em torno desse doutor da Igreja cujo
pensamento formatou, em larga medida, a filosofia politica da multifacetada cristandade

europeia a partir do afastamento da Igreja de Roma com Gelasio I*° até mais ou menos o final

%" CASSIRER, Ernst. O mito do estado. Tradugéo de Alvaro Cabral. S&o Paulo-SP: Cédex, 2003, p. 105-106.

% FORTIN, Ernest L. Santo Agostinho. In: STRAUSS, Leo; CROPSEY, Joseph. Historia da filosofia politica.
Traducdo de Heloisa Barbosa e revisdo técnica de Manoel Barros da Motta. Rio de Janeiro-RJ: Forense, 2013, p.
161.

% «O distanciamento do papado em relagdo a Roma comegou pouco depois da invasdo germénica da Italia por
Odorico (ca. 435-493) e, mais tarde, pelos ostrogodos. Embora a ocasido da divergéncia nada tivesse que ver
com a invasao, parece estar fora de dlvida que a repentina decisdo firme dos bispos romanos foi influenciada
pela ineficacia do poder imperial na Italia na época. A ocasido surgiu com 0s eventos que precedem e se seguem
ao Concilio da Calced6nia, em 451. A decisdo do Concilio contra a cristologia monofisista baseou-se na doutrina
ortodoxa escrita no Tomo do papa Ledo | (440-461). A subsequente revolta monofisista induziu o imperador
Zendo (474-491) a sancionar o Henoticon, de 481, que pretendia reunir por uma férmula de acordo com os
partidos ortodoxo e monofisista no oriente. E dificil dizer o que mais enfureceu o papado: o golpe contra o
prestigio espiritual causado pela rejeicdo da declaracdo doutrinaria de Ledo ou o fato de o imperador ter exercido
sua prerrogativa em matéria doutrinal. O resultado foi a interrupcdo da comunhéo entre Roma e Constantinopla e
uma série de cartas dos papas Félix 111 (483-492) e Gelasio | (492-496) sobre a jurisdicdo espiritual, série que
culmina com o Tratactus IV e na Epistula XIl de Gelasio I, a magna carta da liberdade medieval da Igreja. O
imperador renunciara ao titulo de pontifex maximus, mas a ideia paga do reino sagrado ainda nao estava morta, e
a prerrogativa de interferéncia em matérias espirituais ndo tinha cessado. Gelasio, agora, desenvolvera o
principio da separacdo entre o poder espiritual e poder temporal, distinguindo entre a autorictas sacrata
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do duzentos, embora seja perceptivel o despertar de outras concepgdes acerca da sociedade
civil em torno do politico como o tomismo, ndo obstante Santo Agostinho seja retomado ou
revisitado, para confirma-lo ou refuta-lo, por um lapso temporal muito maior que esse,
inclusive por Martinho Lutero e sua forma de conceber, praticar e recomendar a politica no
seu tempo, isso ja no quinhentos, devendo-se ressaltar ainda que
Numerosas vao ser, até 0 meado do século XIIlI, as peripécias do longo duelo, que
antes de tudo é [...] um conflito de idéias (sic), a luta entre dois universalismos, cada
um dos quais ndo pode admitir o dominio do outro. Vé-se ai 0 sonho unitério, a
nostalgia de um poder tnico, de um “s6 martelo para todo o universo”, competir
com o ideal tradicionalmente professado (e que era traduzido por defini¢des
gelasianas) de uma dupla direcdo do mundo cristdo pelo papa e pelo imperador).

Este ideal esbarra, de um lado, na tentacdo teocratica (ou ‘“hierocratica”, em
linguagem mais precisa) e, do outro, na tentagdo cesareo-papista®.

Vemos como plausivel a possibilidade de relacionar as teses de Santo Agostinho
acerca do poder espiritual e do poder temporal com as de alguns de seus contemporaneos,
predecessores e sucessores como que integrando uma rede de racionalidade mais ampla em
torno dessa questéo e que dé sentido ao reconhecimento de uma tradicdo intelectual®!, cuja
efervescéncia pode ser percebida séculos depois, mesmo que em desdobramentos um tanto
contraditérios, em personalidades como a do prior da Abadia de Sao Vitor em Paris, Hugo, ou
na do abade de Clairvaux, Sdo Bernardo, e sua conhecida e debatida teoria das duas espadas.

Hugo de S&o Vitor** convicto da ideia da unidade da Igreja que torna efetiva a

unidade social nega-se a reconhecer nos chefes leigos uma independéncia que leve ao

pontificum e a regalis potestas” (VOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Idade Média até Tomas de
Aquino. v. I1. Tradugdo de Mendo Castro Henriques. S3o Paulo-SP: E Realizagdes, 2012, p. 62-63).

* CHEVALIER, Jean-Jacques. Historia do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nagdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 196-197.

! “Uma vez que, nas redes, as crengas se relacionam umas as outras, podemos dizer que uma crenga & racional
descrevendo a rede & qual pertence. De igual modo, uma vez que as pessoas adotam uma rede de crencas
confrontando-a com as tradi¢fes herdadas, podemos dizer que uma rede de crengas € racional veiculando-a a
tradi¢do da qual proveio” (BEVIR, Mark. A I6gica da historia das ideias. Tradugéo de Gilson César Cardoso de
Sousa. Bauru-SP: Edusc, 2008, p. 47).

2 “Hugo de S. Vitor (1096-1141) foi incontestavelmente um dos grandes espiritos do século XII. A sua obra é
sobretudo teoldgica; as questdes politicas estdo portanto integradas, para ele, num conjunto que as ultrapassa. No
seu Comentarium in hierachiam coelestem sancti Dionysii Aeropagytae e no seu De sacramentis crhistianae
fidei, ilustras as teses gregorianas, mas com certas diferencas. Distingue duas classes: as dos clérigos e a dos
leigos, que constituem os dois lados, direito e esquerdo, de um s6 corpo — ou entdo duas vidas: uma espiritual
‘pela qual a alma vive de Deus’ e a outra terrestre, ‘pela qual o corpo vive da alma’ — e portanto dois poderes: o
poder espiritual e poder térreo. ‘O poder espiritual’, explica ele, ‘ndo se impde ao ponto de prejudicar o poder
terreno no seu direito, da mesma forma que o poder terreno ndo usurpa nunca sem incorrer em falta o que
pertence ao espiritual’. A predomindncia do poder espiritual nem por isso ¢ menos certa: ele ¢ ‘mais antigo no
tempo e maior em dignidade do que o poder terreno. Preocupado em salvaguardar a unidade do corpo para além
do dualismo das funcdes, Hugo de S. Vitor acrescenta: ‘Na Igreja, a dignidade sacerdotal consagra o poder real:
santifica-o ao abencoa-lo e da-lhe corpo ao institui-lo... O poder real é posto no seu lugar pelo o sacerdote a
ordem de Deus’” (BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In:. TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria
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comprometimento dessa unidade, deixando claro que a sociedade humana € a cristandade e a
cristandade nada mais é que a Igreja, fruto da dupla assimilacdo advinda da unidade da
criacdo e da unidade divina, tendo-se como consequéncia disso a assertiva de que, existindo
dois poderes, duas funcdes, a ideia de dualismo ndo passa de uma aparéncia, pois a unidade
que se pensa estar perdida mantém-se na unidade da Igreja e em Deus.

Para o prior da abadia de S& Vitor todo o poder e toda a forca sdo
inelutavelmente dependentes de um principio e de um poder Unicos que concebem e dirigem o
plano gue pde em pratica a “suprema hierarquia”, tendo-se como consequéncia o reforco do
pensamento de que o poder secular brota tdo somente de uma fonte, a Igreja, sendo entéo
estabelecido por meio do sacerddcio em cumprimento a uma ordem divina. E o sacerddcio via
Igreja que institui o poder temporal e, fazendo-o0, da-lhe corpo ao consagra-lo, ou seja

[...] “O poder espiritual deve instituir o poder temporal para que ele ganhe

existéncia e julga-lo se ele se conduz mal”: frase categérica que deixa intacta a

distingdo dos oficios ou funces, mas afirma a dependéncia de origem e a

superioridade de jurisdicdo™®.

Sdo reconhecidas as afinidades entre a constru¢do de Hugo e a teoria das duas

espadas delineada por Bernardo de Clairvaux (1091-1153), um das personalidades de intensa

participacdo nas reformas monasticas ocorridas entre os séculos X e XI*. O monge

das ideias politicas. v. 2. Traducdo e notas de Méario Braga. Lisboa: Sociedade Grafica Telles da Silva, 1970, p.
80-81).

* CHEVALIER, Jean-Jacques. Historia do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nagdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 197. grifos no original.

* «As ondas de reforma mondstica ocorreram com intervalos de aproximadamente, um século. A ordem
soberana de Cluny nasceu no comeco do século X; a onda anacoreta comegou por volta do ano 1000; a terceira
onda, caracterizada pela ascencéo dos cistercienses, comecou aproximadamente em 1100. A fundacéo de Cister,
em 1098, por Robert de Malesme, marcou uma sintese na dialética da histéria — caso tenha existido uma. Cluny
tinha disciplina, obediéncia e organizacdo; os anacoretas tinha pobreza, ascetismo e vida contemplativa na
soliddo; duzentos anos de sucesso enriqueceram Cluny e dotaram-na de esplendor externo, ao ponto de
obscurecer a espiritualidade cristd que pretensamente representava. O movimento eremita, por outro lado,
caracterizou-se como associal; a tentativa de retomar a simplicidade crista primitiva implicava retirar a eficacia a
vida cristd da comunidade. A ordem de Cister, com o impeto recebido da personalidade de S&o Bernardo
(11153), que aos 25 anos fundou Claraval, em 1113, combinou o elemento organizacional de Cluny com o
elemento anacoreta de um ascetismo de nivel espiritual renovado. Esta simbiose foi possivel devido ao
amadurecimento do espirito ocidental nos séculos precedentes, em particular com o surto da primeira cruzada
(1095-1099). A personalidade de Sdo Bernardo e a Carta Caritatum de Stephen Harding (1119) sdo os
ingredientes principais da nova ordem. Organizacionalmente, a Carta da Caridade estabelecia a independéncia
relativa dos mosteiros; cada um tinha um abade, e ndo um prior, como nos estabelecimentos cluniacenses. A
influéncia do abade de Cister era espiritual e ndo abrangia obrigagdes temporais. Os novos mosteiros nao
dependiam diretamente de Cister, mas formavam uma hierarquia em que somente as instituicbes contiguas a
Cister se encontravam sob supervisdo da casa fundadora, ao passo que os mosteiros fundados pelas filiais eram
espiritualmente dependentes destas, e assim sucessivamente. A paternidade espiritual, a formacdo espiritual de
homem para homem, define 0 novo cariz da cristandade controlado por Sdo Bernardo. A relagdo assemelha-se,
em alguns aspectos, ao eros platénico, com uma diferenca: a alma do pai espiritual ndo cria um cosmion novo,
pois pai e filho sdo membros da comunidade pneumética em Cristo. No periodo dos papas cistercienses, a
diferenca relativamente ao tipo platbnico de comunidade torna-se evidente na relacdo entre Sdo Bernardo e
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cisterciense deu os ultimos retoques nessa teoria mais ou menos em 1152 no Liber de
consideratione, cuja teoria ndo é, certamente, original, pois a ideia e a simbologia que
encerravam ja se tinham difundido muito antes de seu tempo. Todavia, coube-lhe a

reconhecida distingdo do mérito de associar ideia e simbolo numa tnica férmula®, ou seja

As duas espadas surgem no relato da Paix&o. No sermdo depois da Ceia, Jesus indica
aos Apostolos que devem preferir a espada a tunica. E eles respondem que tém duas
espadas. Logo Cristo diz: “E quanto basta” (Luc, XII, 38). Um pouco mais tarde,
jesus ordena a Pedro, que tinha cortado a orelha ao servo do grande sacerdote, que
torne a meter a espada na bainha (Mateus, XXVI). Destas duas espadas S. Bernardo
extraiu uma simbologia completa. Os dois gladios representam os poderes espiritual
e temporal e sdo ambos de instituicdo divina. Mas, pelo facto de Pedro ter duas
espadas, cabe ao sucessor de Pedro conceder o gladio temporal ao imperador. O
principe é um agente necessario, pois puxar da espada é indigno das fungdes
sacerdotais ou, pelo menos, incompativel com elas. Esse o sentido do
embainhamento imposto a Pedro por Cristo. Nao implica, todavia, que seja tirado o
gladio ao Papa. “Aquele que diz”, comenta S. Bernardo, “que a espada ndo ¢ do
Papa ndo me parece que ouca com atencdo bastante a frase do Senhor quando
declara: “torna a meter o gladio na bainha.” Este pertence a Pedro e aos seus
sucessores e s6 por ordem deles deve ser usado, embora ndo deva sé-lo pela sua
propria mao” (De consideratione). “Ambos os gladios pertencem a Igreja, a saber, o
gladio espiritual e o gladio material. Mas este deve ser usado para a Igreja e aquele
pela Igreja; o primeiro pela méo do sacerdote, o segundo pela méao do cavaleiro, mas
certamente por ordem do sacerdote e a mando do imperador”*.

Sao Bernardo é o fundador da abadia de Clairvaux ou Claraval em 1115, o berco
da ordem cisterciense e, ndo obstante tenha optado pela vida monastica que, em tese, impde a
“retirada do mundo”, estende sua influéncia para fora dos muros de sua abadia. Através de
seus sermdes e escritos de uma ortodoxia exigente, constréi uma reputacdo no interior da
Igreja, tornando-se aos quarenta anos de idade um dos eclesidsticos ou clérigos mais
influentes de sua época, 0 que se deve ao seu envolvimento direto nos grandes assuntos
envolvendo questBes de fé e seculares de seu tempo, sendo que por isso

[...] é regularmente chamado a solucionar as querelas entre “clas” religiosos por
ocasido das eleicdes episcopais. E igualmente sob sua autoridade, por ocasido do

Eugénio 111 (1145-1153). Quando o filho espiritual de S&o Bernardo, o abade do mosteiro cisterciense em Roma,
se torna papa, e assim ‘o filho tornou-se pai, o pai, filho”, Eugénio III pede instru¢des a Sdo Bernardo; e o abade
de Claraval responde ao pedido escrevendo De consideratione libri quinque ad Eugenium, um caso Gnico do
“Espelho do Papa”. O chefe da cristandade surge como o humanissimus cujo poder é um ministerium non
dominium, que emana do cargo e ndo da pessoa; e acolhe em si — no decorrer do pontificado — a heranca de
Cristo a ser transmitida a seu sucessor” (VOEGELIN, Eric. Histdria das ideias politicas: ldade Média até
Tomés de Aquino. v. 11. Tradugio de Mendo Castro Henriques. S&o Paulo-SP: E RealizagBes, 2012, p. 83-84).

# «A teoria dos dois gladios surge bastante fugazmente nos escritos de S. Bernardo, mas é no seu Liber de
consideratione que ele a formula em termos destinados a obter grande éxito: ‘O gladio espiritual e o gladio
material pertencem, um e outro, a Igreja; mas o segundo deve ser manejado a favor da Igreja e o primeiro pela
prépria Igreja; um esta na mao do padre, 0 outro na médo do soldado, mas a ordem do padre e sob o comando do
imperador’” (BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In. TOUCHARD, Jean (Org.). Hist6ria das
ideias politicas. v. 2. Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Gréfica Telles da Silva, 1970, p. 81).

*® PRELOT, Marcel; LESCUYER, Georges. Historia das ideias politicas: da cidade antiga ao absolutismo do
estado. v. 1. Tradugdo de Regina Louro. Lisboa: Editorial Presenca, 2000, p. 143.
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Concilio de Troyes em 1227, que a ordem monastica e militar dos templarios é
reconhecida pela Igreja. Sua apreciagdo serda de um peso decisivo para resolver o
cisma aberto por ocasifo da sucessdo papal em 1330. E ainda ele que, com suas
retumbantes acusacdes, consegue condenar Pedro de Abelardo, o “racionalista”.
Desempenha, enfim, um papel decisivo, em 1146, ao lancar a pregacdo para a
segunda cruzada. Ao longo de toda a sua carreira, ele mantém os lacos mais estreitos
com a Santa Sé*'.

Os posicionamentos de Bernardo sdo marcados por uma leitura rigorosa dos
Evangelhos, de extremado conservadorismo, o que o leva a consciéncia de que 0 homem nada
mais € do que um pecador, um ignorante inelutavelmente dependente da vontade de Deus,
restando-lhe dedicar sua vida a ascese e a imitacdo desse Deus que se fez carne, morreu,
ressuscitou e tornou a subir aos céus.

Embasado nessa compreensdo do mistério divino, Bernardo trava entdo uma luta
incessante no interior da Igreja em relacdo aos desvios do clero secular que, entre outros
pontos, cede as injungdes de uma vida governada pela busca do prazer e do luxo.

Nesse sentido, critica e fustiga de forma particular e veemente toda possibilidade
dos eclesiasticos se envolverem nos assuntos temporais, tornando-se entdo um dos mais
empedernidos contentores na confusdo que se manteve entre o politico e o religioso por
séculos e envolveu imperadores, padres, papas, reis € senhores numa evocacdo multissecular
de disputa, nem sempre no campo das ideias, da proeminéncia de um poder sobre o outro,

lembrando que ambos integram o corpo mistico da divindade crista*®.

*"NAY, Olivier. Historia das ideias politicas. Traducdo de Jaime A. Clasen. Petrépolis-RJ: 2007, p. 89-90.

8 «As formulagdes teoricas da nova comunidade temporal e espiritual, especificamente ocidental, aparecem em
documentos oficiais e nos escritos de eruditos educados na escola de Alcuino de York (1804). Algumas
referéncias bastardo para indicar a tendéncia de teorizagdo. Uma capitular de Luis, o Pio (814-840), e os sinodos
de Worms e Paris, em 829, evocam a ideia do corpo de Cristo, cujos membros tém funcdes diferentes, conforme
a teoria paulina. Sob Cristo, o rei-sacerdote, as fungdes superiores sdo a pessoa sacerdotal (persona sacerdotalis)
e a pessoa régia (persona regalis); o grau sacerdotal € mais elevado por causa da superioridade dos valores
espirituais sobre os temporais. A teoria gelasiana foi transformada, porquanto o vocabulario da res publica
romana (auctoritas, postestas) cedeu perante a terminologia germanico-cristd das ‘pessoas’. A mudan¢a na
terminologia indica a desintegracdo do padrdo mediterranico do pensamento politico da pélis, e a sua
substituicdo pelas categorias medievais apropriadas, na nova unidade do sacrum imperium. Na nova unidade,
ndo hé distingdo entre o ‘estado’ e a ‘igreja’, porque clérigos e leigos, representados pelas pessoas sacerdotais e
régias, sdo membros do Corpo de Cristo. A nova teoria é aceita nos ritos de coroagdo. Na oracdo de Hincmar de
Reims (ca. 806-862), por ocasido do sequestro da coroa do rei lotaringio por Carlos Il (843-877), o rei é
enumerado como uma das figuras carismaticas do corpo mistico, a par de sacerdotes, profetas e martires. A
doutrina paulina dos carismas, dos dons da graca que diferenciam as fungdes dos membros do corpus mysticum,
generalizou a ideia anterior de comunidade cristd. O corpo de Cristo absorveu o governante na dynamis de
Cristo. O cargo de governante foi caracterizado como a exousia por S&0 Paulo do corpus mysticum; deste modo,
0 governante tornou-se carismatico. A nova posicao carismatica do governante cristdo, distinta do reino sagrado
helenistico com sua conotacdo pagéd, é o ponto de partida do qual o género literario ‘Espelho de Principes’ pode
se desenvolver. Carlos Magno ja vira a si mesmo na imagem do novo Davi, ungido pelo Senhor, e aceitara o
‘espelho de Santo Agostinho’ como orientagdo. Com Jonas de Orleans (7842/3) comeca a longa série de
‘espelhos do principe cristdo’, até que a evocag@o do principe secular, no ‘espelho de Maquiavel’, inaugura uma
nova época” (VOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Idade Média até Tomas de Aquino. v. Il
Tradugdo de Mendo Castro Henriques. Sdo Paulo-SP: E Realizagdes, 2012, p. 72-74).
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Temos entdo, nesse ambito, a contribuicdo politica mais relevante de S&o

Bernardo, também mais radical, que segue a linha de reflexdo desenvolvida na reforma

gregoriana e que aparece no seu tratado De consideratione libri quinque ad Eugenium, ou

simplesmente Da consideracdo, onde se vé uma interpretacdo vibrante circundando o

primado pontificio, cujo lastro assenta-se nos Evangelhos e na concepcdo dualista dos
poderes, exegese que

[...] lembra que o mundo é governado por “duas espadas”, a do poder temporal e a

do poder espiritual. Mas da uma interpretacdo teocratica da dualidade ao afirmar que

0 papa possui as duas espadas, ja que estd “acima dos reinos ¢ das nagdes” pelo

muanus que lhe é confiado. Certamente ndo tem vocagdo para reinar como um

soberano temporal, mas tem o direito de intervir nos assuntos seculares desde que a

lei cristdo ou os interesses eclesiésticos estejam ameagados pelos atos insensatos de

um rei ou de um senhor. O papa possui ao mesmo tempo “os direitos do Império

terrestres e os do Império celeste”. “Ele esta acima da lei”. Domina, na ordem dos

b r.e , . . 4949
fins, o poder secular. Este tlltimo € apenas “um dos oficios da Igreja”™.

O que veremos depois desses posicionamentos do monge cisterciense, que
confirma sua concepcdo da doutrina das duas espadas, € que a evocacdo dessa ideia
continuara a suscitar diversas interpretacdes concordantes e discordantes, com um bom
numero de tedlogos refutando a tese teocratica presente nesse pensamento. Como exemplo
temos Graciano que retoma essa imagem das duas espadas no seu Decreto, por volta do ano
1140, e como um dos primeiros grandes canonistas™ enfatiza que ndo cabe ao “sacerdote”

valer-se da espada temporal. N&o obstante as resisténcias, a posicdo do abade de Cister

* NAY, Olivier. Histéria das ideias politicas. Tradugdo de Jaime A. Clasen. Petrépolis-RJ: 2007, p. 90.

%0 «f de fato em Bolonha, no proprio lugar onde a legislagio romana é novamente estudada pelos eruditos, que
0s primeiros canonistas comecam a edificar um corpo de direito eclesial. Os dois procedimentos andam juntos;
estdo incluidos no movimento de renovacdo intelectual do século XII onde se exprime um interesse cada vez
mais claro por uma concepgao cientifica do direito [...]. Alias, € bebendo alegremente nas nogdes e nos modos de
raciocinio do direito romano que os canonistas estabelecem o novo codigo da instituicdo cristd. A reforma
gregoriana alarga as bases do direito candnico e estende o seu alcance. Até entdo, as regras da Igreja se
inspiravam em livros sagrados, em dicta (escritos dos Padres da Igreja) e em “cénones” (decisdes solenes dos
concilios). A partir do século XI, as “decretais” pontificias (diretamente adotadas pelo papa) tornam-se uma
fonte essencial do direito candnico. E sobre essa base que se realiza uma primeira grande codificacio, o Decreto
do monge bolonhés Graciano, forjado a partir de coletaneas redigidas pouco apds a reforma (especialmente as
“colegdes” de Ivo de Chartres e Burcardo de Worms). Adota pela Santa Sé, o Decreto (1140) encerra perto de
4.000 canones e expde de maneira metodica os fundamentos bastante diversos do antigo direito candnico. Em
conseqiiéncia (sic) sdo realizadas novas “cole¢des” (as Decretrais de Gregorio IX em 1234, o Sexto em 1298, as
Clementinas em 1317, as Extravagantes de Jodo XXII e as Extravagantes comuns de 1500 e 1503). Tornadas
necessarias pelo crescimento rapido da doutrina da Igreja, elas sdo todas oficialmente adotadas pelo papado. Sdo
grupadas numa mesma coletanea no século XVI e formardo a ossatura do direito candnico até a reforma de 1917.
O sistema de direito forjado pelos canonistas torna-se uma disciplina a parte, ensinada nas universidades
medievais por grandes mestres (Hugo de Piso, Jodo Aleméo, Bernardo de Parma...). Rapidamente constitui um
edificio juridico autbnomo. A imagem do Corpus juris civilis de Justiniano para o direito romano, toma-se o
habito de apelar, desde o século XIlII, para o Corpus juris canonici. Ele se apresenta como um formidavel
instrumento de unificacdo da cristandade. Permite confrontar a independéncia da Igreja em relacdo aos poderes
temporais. Favorece igualmente o reforco da concentracdo do poder religioso em Roma. Da ao papado o meio de
realizar 0 sonho de monarquia pontificia” (NAY, Olivier. Hist6ria das ideias politicas. Traducdo de Jaime A.
Clasen. Petropolis-RJ: 2007, p. 93-94).
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51
I

impde-se até o século XIII°" e € adotada por alguns papas como Alexandre 111, Inocéncio IlI,

Inocéncio IV e Bonifacio VIII, ficando claro que

Essa politica foi acompanhada da elaboracdo de uma ideologia destinada a legitimar
as mais agressivas pretensGes do papado a governar in temporalibus (nos assuntos
temporais). O quadro intelectual necessario para esse desdobramento comegou a ser
montado por Graciano na década de 1140 quando, reunindo num Unico sistema 0s
decretos papais até entdo acumulados, fundou de fato o codigo de direito candnico
[...]. Seguiu-se entdo uma série de papas juristas que continuaram a sofisticar e a
ampliar a base legal para a pretensdo do papado a exercer sua assim chamada
plenitudo potestatis, ou plenitude do poder tanto temporal quanto espiritual. O
primeiro deles, Alexandre Ill, antigo aluno de Graciano em Bolonha, foi quem
efetivamente frustrou as tentativas da Barbarrosa de reduzir a Igreja a um mero
patriarcado do Império [...]. O seguinte foi Inocéncio IlI, discipulo do canonista
Huguccio, que veio a ser considerado como o maior expoente da teoria canonista da
supremacia pontificia sobre os negécios temporais [...]. As mesmas doutrinas foram
aprimoradas e desenvolvidas em meados do século XIII por Inocéncio 1V,
especialmente em seu decreto Ad Apostolice Sedes, a primeira exposicao sistematica
que um canonista fez da tese segundo a qual em sua esséncia a sociedade cristd € um
s6 corpo unificado, tendo no papa sua cabeca suprema [...] E, por fim, na passagem
do século, Bonifacio VIII reiterou as mesmas doutrinas naquele estilo bombastico
que o distinguiu, e em particular na sua célebre bula de 1302, Unam Sanctam [...]
Esta comecga com a tese tradicional de que na sociedade cristd “ha dois gladios, o
espiritual e o temporal”; mas imediatamente passa a insistir em que “¢é preciso que
um gladio esteja sob o outro, e por conseguinte que o poder temporal esteja
subordinado ao espiritual”. E termina num tom ainda mais arrogante, esclarecendo
que a Ultima instancia tanto do gladio temporal quanto do espiritual deve caber ao
vigario de Cristo, uma vez que “o poder espiritual detém a autoridade de instituir o
poder terreno e de julgé-lo caso este deixe de agir como é adequado™.

*1 “ ainda a uma alegoria, mas desta vez extraida da cosmogonia, que Gregorio VII recorre para representar a
posicado respectiva dos dois poderes na sociedade cristd. ‘Tal como’, escreve o papa na citada carta a Guilherme,
O Conquistador, ‘para a beleza do universo... Deus dispds duas lumindrias mais eminentes que as outras, o sol e
a lua... assim também providenciou a direcdo do mundo pela autoridade apostolica e pela autoridade real, cujos
deveres sdo diferentes.” Inocéncio III (1198-1216), esclarecendo a comparagdo com o sol ‘que preside ao dia’ e a
lua ‘que governa as noites’, acrescenta que ‘da mesma maneira, no firmamento da Igreja universal, Deus
instituiu duas grandes dignidades: a maior reina sobre as almas que sdo como os dias, a mais pequena domina 0s
COrpo que sao como as noites; sao a autoridade pontificia e o poder real... Uma e outra mereceram ter na Italia a
sede da autoridade. Assim a Itélia, por disposicéo divina, obteve o principado sobre todas as provincias... E la
que se encontra o fundamento da religido crista e reside o principado conjunto do sacerddcio e do poder real’. A
coincidéncia dos dois poderes numa sede, situada em Roma, deve-se ao primado da sede apostolica que ja ali se
achava estabelecida. Foi o papa, chefe da Igreja, que reclamou um defensor, a quem outorgou o titulo imperial, e
é ele que controla a escolha dos sucessores (Deliberacdo do Senhor Papa Inocéncio sobre o Facto do Império,
11990. ‘Cabe a sede apostdlica ocupar-se com zelo e prudéncia da subida ao trono do império romano, pois o
império, como se base, diz-nos respeito no seu principio e no seu fim. No seu principio, porque foi pela Santa Sé
e para ela que o império foi transferido da Grécia; por ela, pois foi a autora dessa translacéo, para ela, quer dizer
para ser mais bem protegida; no seu fim, porque o imperador recebe do Soberano Pontifice a imposigdo das
maos, final ou Ultima da sua promogéo, no dia em que por ele é abengoado, coroado e investido do império.’
Inocéncio 1V (1242-1254) conclui a demonstragdo: ‘Quem quer que procure subtrair-se a autoridade do vigario
de Cristo... atenta contra a autoridade do proprio Cristo. O Rei dos reis constituiu-nos na terra como seu
mandatario universal e atribuiu-nos a plenitude do poder dando-nos, ao principe dos apéstolos e a nés, o poder
de ligar e desligar na terra ndo sé quem quer que seja mas também o que quer que seja... O poder do governo
temporal nio pode ser exercido fora da Igreja, porque ndo ha poder constituido por Deus fora dela.” (PRELOT,
Marcel; LESCUYER, Georges. Histdéria das ideias politicas: da cidade antiga ao absolutismo do estado. v. 1.
Traducdo de Regina Louro. Lisboa: Editorial Presenca, 2000, p. 160-161).

°2 SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. Traducdo de Renato Janine Ribeiro e
de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressdo. S&o Paulo-SP: Companhia das Letras, 1996, p. 36-37.
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Quando falamos da imposicdo da tese sacerdotalista da organizacéo politica®
também evocada por Bernardo de Clairvaux reconhecemos e aludimos a existéncia e/ou
coexisténcia de outras concepcdes que estdo em conflito e disputam também a condicao de se
sobressairem e se tornarem hegemonicas, pois uma ideia ou tese ndo se sobrepde ou domina
no vacuo da inexisténcia ou auséncia de outras ideias ou teses que contrariam a sua logica e
levam a outras concepgdes com “[...] significados hermenéuticos entendidos como expressdes
de cren(;as”54.

E sdo muitas as crencas conflitantes e discordantes entre si que vivem e convivem
nesse e em tantos outros periodos, que sdo acolhidas, desenvolvidas, consolidadas, defendidas
e difundidas de diversas formas e maneiras, incluindo-se nesse argumento a posi¢éo de outro
doutor da Igreja, Tomas de Aquino e toda uma geracdo de sucessores que trataram a questdo
politica sob outra l6gica, discussdo que apresentaremos de forma mais detalhada no topico

abaixo.

1.2 A doutrina dos dois gladios no &mbito do tomismo

Tomas de Aquino® bebe em diversas fontes na elaboracdo de seu pensamento
politico tais como

[...] a teoria politica aristotélica, a constituicdo romana, a democracia original e a
monarquia de Israel, a experiéncia de democracia das cidades italianas e o

% “Em suma, a concepgio sacerdotalista da organizacéo politica resume-se em quatro proposicdes: 1.2 Existem
duas autoridades distintas mas complementares, feitas para dirigir em conjunto a cristandade, comunidade
universal superior a todas as outras, a ponto de 0s paises serem apenas provincias suas. 2.2 A autoridade
espiritual é superior a autoridade temporal. O sacerddcio tem prioridade sobre a realeza, mas o sacerddcio nao
tem que se ocupar diretamente das questdes temporais, de contrario haveria s6 uma autoridade e nao duas. 3.2 Foi
0 Papado que fez o Império do Ocidente. O imperador é um cristdo consagrado que possui, acima de todos os
outros, a primazia de ser oficialmente encarregado, por forca da sua geracdo, da defesa da Igreja. Exerce o
protectorado dos interesses gerais da cristandade. 4.2 Ao receber do papa a coroa e a consagracdo, 0 imperador
romano no Ocidente, o rei da Germania, toma nominalmente assento em Roma, que, gragas a Santa Sé, volta a
ser a capital do mundo que tinha sido na Antiguidade” PRELOT, Marcel; LESCUYER, Georges. Historia das
ideias politicas: da cidade antiga ao absolutismo do estado. v. 1. Traducdo de Regina Louro. Lisboa: Editorial
Presenca, 2000, p. 161-162).

* BEVIR, Mark. A légica da histéria das ideias. Tradugdo de Gilson César Cardoso de Sousa. Bauru-SP:
EDUSC, 2008, p. 47.

% “Tomas de Aquino nasce em fins de 1224 ou inicio de 1225. Em 1239 inicia seus estudos na faculdade de
Artes na Universidade de Napoles, e nessa mesma cidade, em 1244 toma o habito de dominicano. Por conta de
sua opgdo religiosa [...] muda-se para Paris em 1245, onde ingressa no curso de Teologia sobre a tutela de
Alberto Magno. Obtém a licenca em teologia em 1256 e torna-se mestre na mesma em 1259 [...]. Dentro da vasta
obra de Tomas de Aquino pode-se distinguir trés formas distintas que este analisa o Filésofo: Através de
Comentérios sobre Aristdteles, que visam explicar o contelido das obras; as Sumas, que apontam de forma mais
simplificada o pensamento direto de Tomas de Aquino; e as QuestBes disputadas, que trazem assuntos mais
aprofundados do pensamento tomista” (SANTANA, Eliane Verissimo de. “Ca insegna quali virtu ei principi
debbiano avere”: a contencdo régia por meio das virtudes no tratado De Regimine Principum de Egidio Romano.
151 f. Dissertacdo (Mestrado em Histdria, linha de pesquisa Cultura e Poder). Curitiba-PR: UFPR, 2013, p. 34).
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sentimento da liberdade cristd. Esses elementos ndo estdo integrados num sistema
estrito; coexistem, lado a lado, relativamente desligados ao estilo harmonizador do
pensamento de Santo Tomas. O que resulta desse amalgama de elementos é a
evocacdo da ideia de governo constitucional baseada em dois principios: 0 axioma
psicoldgico natural de que a estabilidade de um governo depende da participacdo do
povo, e o principio espiritual cristdo da liberdade do homem maduro. A evocacéo é
humanistica porque as operac@es intelectuais, na terminologia de Aristoteles, ainda
ndo penetraram suficientemente nos problemas concretos da politica. Nessa época, a
evocagao era esotérica, porque a sua eficacia publica ndo ia, perceptivelmente, além
da ordem dominicana. Ainda assim, representa a sintese da natureza e espiritualismo
cristdo na politica, €, como simbolo desta sintese, dominou, com ou sem referéncia
explicita ao seu autor, evolugo da politica ocidental até hoje™.

Tomés de Aquino discute a obra A politica, de Aristoteles, em muitos de seus
escritos, mais detidamente na sua Suma teoldgica e no seu tratado inacabado Do governo dos
principes adaptando as ideias aristotélicas sobre o direito e a sociedade civil as condicGes de

sua época, ou seja, uma sociedade marcadamente feudal e monarquica, sendo que

A Summa Theologiae, ou Summa Theologica, como é chamada as vezes, ndo é um
tratado no sentido comum da palavra, de acordo com a forma dos tratados
aristotélicos, digamos assim. Porque o seu método de procedimento é em geral
desconhecido para o leitor moderno, podem ser necessarias algumas palavras de
explicacdo em relacdo a ela. O trabalho como um todo € dividido em trés partes. A
primeira parte tem como tema geral Deus e a criagcdo. A parte dois contém uma
exposicdo da teologia moral de Tomas de Aquino e se divide em duas partes: a
primeira é dedicada a um tratamento do fim Gltimo do homem e dos principios das
acbes humanas em geral, quer intrinsecos (as virtudes e vicios) ou extrinsecos (a lei,
a graca); a segunda trata principalmente das virtudes e vicios, em particular. A parte
trés trata, no todo, de Cristo e dos sacramentos ou do modo como, na atual economia
da salvagdo, 0 homem retorna a Deus. Cada uma dessas trés partes se divide em uma
série de perguntas e cada pergunta em uma série de artigos que seguem de modo
uniforme o padrdo da assim chamada “questdo disputada”. Os artigos individuais
recebem um titulo sob a forma de uma pergunta, que é seguido de imediato por uma
enumeracgéo das objecGes mais importantes ou mais relevantes para a tese defendida
no artigo. Em seguida, Aquino coloca a sua propria posi¢do, com o0 apoio de uma
autoridade reconhecida, tal como uma citagdo das Escrituras, dos Pais da Igreja, de
Aristételes ou de Cicero, e passa a demonstrar essa posicdo por meio de argumentos
teoldgicos ou filosoficos no corpo do artigo. O artigo termina com uma resposta
ponto por ponto as acusagdes feitas no inicio®’.

Tomas de Aquino®® enfatiza explicitamente na Suma Teoldgica que uma boa

politica compde-se, em doses equilibradas, da realeza, da aristocracia e da democracia e

% VVOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Idade Média até Tomas de Aquino. v. Il. Traducio de
Mendo Castro Henriques. Sd0 Paulo-SP: E Realizagdes, 2012, p. 72-74.

% FORTIN, Ernest L. S. Tomas de Aquino. In: STRAUSS, Leo; CROPSEY, Joseph (Orgs.). Histéria da
filosofia politica. Tradugdo de Heloisa Gongalves Barbosa e revisao técnica de Manoel Barros da Mota. Rio de
Janeiro-RJ: Forense, 2013, p. 247.

% «O génio de santo Tomas de Aquino (1225-1274) se deve & sua capacidade de harmonizar concepcdes de
Aristdteles e dogmas cristdos. A importancia de sua sintese teoldgico-filosofica é imensa, pois ela ira definir, por
séculos, a concepcdo ocidental dominante do mundo e da condicdo humana (é, em grande parte, contra essa
concepcao que a ciéncia moderna tera de se impor) e permanece, ainda hoje, muito viva nos pensadores cristaos
‘neotomistas’. Com efeito, o nome dessa sintese aristotélica-cristd € o ‘tomismo’; € ela que vai prevalecer sobre a
sintese agostiniana a partir do século XIII. Santo Tomas é partidario da teologia racional: a fé e a razdo sdo dons
de Deus e nao se podem contradizer. Uma conclusdo filoséfica em desacordo com o dogma € a indicacdo clara
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explica, por sua vez, que a realeza é necessaria na medida em que apenas um manda, 0 que
ndo dispensa a aristocracia, pois ela faculta que muitos exercam o poder de acordo com a
justica. Por fim, a democracia tem seu lugar e papel a cumprir na medida em que aqueles que
mandam e exercem o poder virtuosamente podem ser escolhidos entre as camadas populares,
assinalando entdo que compete ao povo a elei¢cdo dos seus chefes.

A noc¢do de que a republica, o principado ou o reino deve orientar-se para a
realizacdo do bem comum € um exemplo do pensamento politico tomista que, entre outros
pontos, reconhece que poder espiritual e poder secular emanam do “divino”, cabendo ao
temporal dobrar-se ao espiritual, j& que isso é da vontade de Deus. Mas essa submissdo sé é
recomendada no que diz respeito as questdes espirituais, da alma, cabendo ao poder secular
incumbir-se do “bem da cidade”, ou seja

[...] tal como afirmou com toda a clareza Etienne Gilson (Le thomisme), que “o
melhor dos regimes politicos é aquele que submete o corpo social ao governo de um
s6, mas ndo que o melhor regime seja o governo de um estado por um s6. O
principe, o rei, ou seja qual for o titulo que lhe déem, ndo pode assegurar o bem

comum do povo se se ndo apoiar sobre este. Deve portanto apelar para a colaboracéo
de todas as forgas sociais, Uteis ao bem comum, a fim de as orientar e de as unir. Dai

de um erro de raciocinio. H& duas vias para uma mesma e (nica verdade: a da religido, que parte diretamente da
Revelacdo divina, e a da filosofia, que parte da natureza para chegar a Deus. Toméas considera, portanto, que é
possivel fornecer provas da existéncia de Deus, mas rejeita 0 argumento ontoldgico de santo Anselmo. Por qué?
Né&o porque tal argumento seria falso em si mesmo — é verdade que a esséncia de Deus implica sua existéncia —,
mas porgue ndo temos nenhuma intuicdo direta dessa esséncia divina, assim como, por outro lado, de nenhuma
outra esséncia ideal. Trata-se, de fato, de uma critica do pressuposto platénico (e de sua adaptacdo agostiniana)
da intuicdo das idéias (sic). Trata-se, a0 mesmo tempo, de uma afirmacdo de nossa insuperavel finitude,
enquanto criaturas terrestres com inteligéncia limitada, e cujo saber ndo pode, de modo algum, se igualar com a
ciéncia divina, que é infinita e que ultrapassa a totalidade do tempo e do espago. As provas de Deus propostas
por Tomas de Aquino, partem da experiéncia do mundo sensivel, a prop6sito do qual o raciocinio mostra a
necessidade de um fundamento transcendente. Por exemplo: e a experiéncia do movimento: uma coisa nao esta
em movimento se nao for posta em movimento por uma for¢a motriz anterior. S6 podemos evitar a regressao ao
infinito se concebermos um ‘primeiro motor’ que se move por si mesmo e que € a origem transcendente da
cadeia dos acontecimentos; ® a constatagdo da ordem da natureza: essa harmonia natural ndo ¢ inteligivel a ndo
ser pela hipétese de uma inteligéncia reguladora e ordenadora. A inspiracdo aristotélica geral desse tipo de
argumento se deve a recusa de ‘saltar’ a consideracdo do mundo sensivel; ela é também algumas vezes,
inteiramente explicita, como no caso do movimento que leva ao ‘primeiro motor’. Essa inspira¢do inerva a teoria
do conhecimento, a ontologia e a cosmologia de Tomas de Aquino. A teoria do conhecimento: ndo existe
intuicdo a priori das esséncias nem acesso ao conhecimento independentemente da experiéncia sensivel. O saber
exige a colaboracdo dos sentidos e da inteligéncia para depreender a forma essencial e universal, enterrada no
particular. Embora a inducdo tomista seja, assim como a indugdo aristotélica, um processo de ‘abstragdo’ muito
diferente da inducdo cientifica moderna ela oferece, no entanto, um terreno mais propicio para o
desenvolvimento desta do que a intuicdo ou a iluminacdo platbnico-agostinianas, que pretendem ignorar a
experiéncia sensivel. A ontologia: como em Aristételes, toda realidade é um composto de matéria (que
individualiza e particulariza) e de forma (universal e inteligivel). A matéria é passiva e recebe a forma. A
cosmologia: o0 mundo € dividido entre, de um lado, o espaco sideral, onde estdo 0s corpos celestes e perfeitos,
onde o movimento € circular e onde reina a eternidade, e do outro lado, o mundo terrestre” (HOTTOIS, Gilbert.
Do renascimento a pés-modernidade: uma historia da filosofia moderna e contemporanea. Traducdo de Ivo
Storniolo. Aparecida-SP: Idéias & Letras, 2008, p. 47-49. grifos nossos).
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nasce o que o proprio S. Tomas chamou ‘o regime bem doseado’, que tende para o

melhor™®.

No De regimine principum, ou De rege et regno ou ainda De regno, escrito numa
perspectiva diversa da que motivou a Suma Teoldgica, com elementos claros de uma apologia
acerca da monarquia pura dedicada ao jovem rei Hugo 11 de Chipre e concluido por Ptolomeu
ou Bartolomeu de Luca®®, Toméas de Aquino expde seu pensamento sobre o problema do
governo temporal e suas relacbes com o poder espiritual, pontuando mais uma vez que
considera a monarquia como a melhor forma de governo, vendo-a ainda como a Unica capaz
de promover a unidade social, pois a aristocracia corre o risco de degenerar em tirania
oligarquica ou “democratica”, excluindo também dessa possibilidade até mesmo as
republicas, ou seja

[...] “quer dizer, no que se refere a salvag@o da alma; e ¢ por isso que nessa matéria o
mais legitimo serd obedecer ao poder espiritual, e ndo ao poder secular. Porém, nas
matérias que se relacionam com o bem da cidade, deve-se obedecer de preferéncia
ao poder secular, e ndo ao poder espiritual, conforme se depreende das palavras de
S. Mateus: ‘Dai a César o que ¢ de César’ [...]. A ndo ser que o poder secular se
encontre aliado ao espiritual, tal como sucede com 0 papa, que ocupa 0 cume de
ambos esses dominios, quer dizer, do secular e do espiritual, como ordenou aquele
que é padre e rei; padre para a eternidade, segundo a ordem de Melquisedech, rei dos

reis e senhor dos senhores, a quem o poder nunca seré tirado e cujo reino ndo sera
destruido em todos os séculos dos séculos. Amen”®".

A citacdo acima se refere a um dos primeiros textos do doutor angélico, cuja
interpretacdo em comparacdo com o restante de sua obra, também monumental, suscita
divergéncias e duvidas, pois como é comum a qualquer texto, o seu alcance € variavel em
funcdo do critério que o leitor e intérprete utilize na tentativa de compreender e explicar que,
entre outros pontos, podera ser uma eisegese ou exegese, pois

Exegese é a aplicacdo dos principios da hermenéutica para chegar-se ao
entendimento correto do texto. O prefixo ex (‘fora’, ‘para fora’, ou ‘de’) refere-se a

% BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 2. Traducéo e notas de Mério Braga. Lisboa: Sociedade Gréafica Telles da Silva, 1970, p. 91.

®0 “Também estudou em Paris na década de 1260, e conta-nos, em sua Histdria eclesiastica, que ‘frequentemente
debatia com Aquino [...]. Ptolomeu regressou mais tarde a Italia, onde acabou sendo designado bispo de
Torcello, em 1318. Sua principal obra politica, provavelmente redigida entre 1300 e 1318, tomou a forma
audaciosa de uma continuacdo do inacabado Do governo dos principes, de santo Tomas. Durante os Ultimos
séculos da Idade Média se considerava que Aquino teria escrito a obra inteira, mas na verdade Ptolomeu foi o
autor da maior parte do segundo livro e do terceiro e quarto inteiros” (SKINNER, Quentin. As fundacfes do
pensamento politico moderno. Traducdo de Renato Janine Ribeiro e de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressao.
S&o Paulo-SP: Companhia das Letras, 1996, p. 73).

1 BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 2. Traducéo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Gréafica Telles da Silva, 1970, p. 90.
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idéia (sic) de que o intérprete esta tentando derivar seu entendimento do texto, em
vez de ler seu significado no (‘para dentro’) texto (eisegese) *.

Fica claro entdo que o alcance que se quer dar ao texto é muito variavel em funcéo
do critério que se segue e, no caso da transcri¢cdo do texto tomista que fizemos acima pode-se

considerar, por sua vez, que tem o sentido de

[...] ou limitar a unido dos dois poderes do papa ao dominio dos Estados pontificios
ou torna-lo extensivo a toda a Terra. Parece dificil conciliar a afirmacéo restrita com
a afirmacdo de que o papa tanto ocupa o vértice do poder secular como do espiritual.
Se a posicdo é a mesma em ambos o0s casos, tem infalivelmente de se tratar, em cada
um deles, de um sé vértice. A interpretagdo mais lata é, pelo contrario a Unica que se
coaduna com esta outra tese defendida por S. Tomas em De regimine principum,
segundo a qual todos os reis do povo cristdo devem ser submissos ao sumo
pontifice, como se se tratasse do préprio Jesus Cristo®.

No seu pensamento a opcao pela monarquia como forma ideal de governo guarda
uma longa distancia de se tornar absoluta e de se constituir com base na tese no direito divino,

pois

Se 0 rei é para o0 reino 0 que a alma é para o corpo e 0 que Deus é para 0 mundo,
nem por isso ele tem menos obrigacéo de ser virtuoso e de seguir, como diz Jodo de
Salisbdria, os ensinamentos dos padres: a ordem da natureza nao foi destruida pela
ordem da graca, ficou-lhe sim, submetida, e é “a ele (quer dizer ao papa), a quem
incumbe — s8o os préprios termos de De regimine principum — o encargo do Ultimo
fim (a ordem da graca), que devem submeter-se todos aqueles que tém o encargo dos
fins antecedentes (a ordem da natureza), os quais devem ser dirigidos pelo seu
imperium®.

Nosso entendimento é de que Tomas de Aquino, embora suas distingdes acerca da
monarquia no De Regno e do governo misto na Suma Teoldgica, abriga e reforca a tese do
tradicional governo eclesiastico, mas reserva um lugar de proeminéncia ao rei, ao chefe Gnico
gue, entre outros pontos, devera conduzir seu povo com vistas ao bem comum, delineando-se
ai o espectro de uma transi¢do decisiva que comega a ganhar forga e se vera com clareza no
caso do reino francés e se estendera por mais ou menos dois séculos, ou seja

O curso da Histéria, ao mesmo tempo efeito e causa do curso das idéias (sic), fazia
com que a reducdo da multiddo a unidade (reductio ad unum) que caracteriza o
Estado tivesse entdo necessidade do rei para efetuar-se. A Cidade antiga, a pdlis, a
civitas, s6 pudera realizar essa reducdo sem chefe Unico gragas a suas dimensdes
restritas e ao vigor do éthos proprio. Agora, por volta do fim do século XIIlI, nas

mais ou menos amplas entidades territoriais, 0s regna, esse objetivo impunha a
presenca de um rei. Um rei cada vez menos feudal, cada vez menos condicionado

%2 VIRKLER, Henry. Hermenéutica: principios e processo de interpretacdo biblica. Tradugdo de Luiz Aparecido
Caruso. Sdo Paulo-SP: Editora vida, 1987, p. 11.

% GILSON, Etienne. A filosofia na ldade Média. Traducdo de Eduardo Branddo. S&o Paulo-SP: Martins
Fontes, 1998, p. 672.

% BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Histéria das ideias
politicas. v. 2. Traducéo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Gréafica Telles da Silva, 1970, p. 92.
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em sua agédo pelos outros elementos da comunidade e, nessas condi¢es, afastando-
se, cumpre dizé-lo, de toda forma “mista”, de todo “pluralismo”. Um rei que
tenderia cada vez mais, ao imperium, a soberania. Um rei cada vez mais nacional,
encarnacdo e chefe Unico do Estado Nacdo, um rei soberano no Estado-Nacdo
soberano®.

No que diz respeito ao plano politico-religioso, o doutor angeélico dispensa um
tratamento a essa questao tdo somente nos termos das “[...] sociedades temporais particulares
e de seus principes (em outras palavras, dos chefes que, sob diversos titulos, “detém a

9566

autoridade suprema em seu pais”)”>°, uma conformacéo a tese ja em voga do rex in regno suo

est imperator, isto é, de que cada governante na civitas, provincia ou regno detém a mesma
autoridade do imperador, é “imperador em seu reino™®’.

Entendemos ainda que um tema ausente nos posicionamentos de Tomas de
Aquino tem a ver com a questdo do império, possivelmente uma indicacdo clara de que ele
ndo via a necessidade de contestar algo que ja se tinha transformado em um fantasma, pois
com o renascimento urbano e o esforco das cidades em desenvolverem uma forma de vida
politica em que se confrontava a tese de que a monarquia hereditaria em sua expressdo

imperial era o Gnico meio de governo correto, principalmente no regnum italicum®, o que

% CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 223. grifos no original.

% CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nagdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeir-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 224. grifos no original.

87 “Essa sugestdo ja tinha sido adiantada por Hugucio e outros canonistas, desejosos que estavam de exaltar os
direitos dos reinos seculares ante o imperador, no quadro de sua campanha contra o Império e a favor da Igreja.
Mas coube a Bartolo e a Baldo — junto com os juristas franceses a servigo de Filipe, o Belo — dar o passo
revolucionario de introduzir a mesma doutrina no corpo do direito civil, assim encetando a passagem, decisiva,
para a articulacdo do moderno conceito legal de Estado [...]. Alcancando essa conclusdo, Bartolo sentiu-se entéo
capacitado a prestar um grande servico ideoldgico a causa das cidades italianas: foi assim que ele assentou numa
base legal adequada as duas pretensoes a liberdade que tentaram fazer valer durante a longa luta que travaram
contra o Império. Primeiro desenvolvendo o conceito de sibi princeps [principe de si mesmo], ele pdde defender
a idéia (sic) de que as cidade tém liberdade no sentido de serem livres de qualquer interferéncia externa na gestéo
de seus negdcios politicos internos[...]. Finalmente, Bartolo emprega o mesmo conceito para defender em termos
legais a outra pretensdo das cidades a liberdade: a tese de que elas devem ser livres para escolher seu préprio
formato politico e, em especial, para conservar o etilo nelas estabelecido de governo republicano. Bartolo monta
a sua mais desenvolvida defesa desse principio no comentario sobre o Digesto, mais especificamente na parte em
que discute 0 direito de apelo [...]” (SKINNER, Quentin. As fundacfes do pensamento politico moderno.
Traducdo de Renato Janine Ribeiro e de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressdo. S8o Paulo-SP: Companhia das
Letras, 1996, p. 33-34).

%8 «As pretensdes legais dos imperadores germanicos sobre a Itlia vinham ja desde os tempos de Carlos Magno,
cujo império se estendera da Alemanha até o Norte da Italia em principios do século IX. No correr do século X,
tais pretensdes foram novamente asseveradas, e com vigor, especialmente quanto Oto | decretou a anexacdo do
Regnum Italicum a suas possessdes germanicas. Ao ascender Frederico Barbarossa ao trono imperial, em meados
do século XIlI, os imperadores ja tinham assim duas razfes especiais para insistir em que a condicdo legal do
Regnum do Norte da Italia era de mera provincia do Império. Um delas era que [...] as cidades haviam comecado
a escarnecer da autoridade do imperador e a ‘receber com hostilidade aquele a quem deviam aceitar como seu
gentil principe’ [...]. As primeiras duas expedicdes de Frederico Barbarossa praticamente lhe deram o controle de
toda a Lombardia. Ele comegou atacando os aliados de Mildo, de todas as cidades a maior e mais ciosa de sua
independéncia, em sua segunda expedigdo deitou cerco a propria Mildo, que conquistou e arrasou por completo
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Ihes proporcionava alguma independéncia de fato, ndo obstante fossem ainda, de direito,
vassalas do sacro império romano-germanico, o que levou inclusive a uma longa disputa
juridica somada aos frequentes enfrentamentos bélicos.

A auséncia desse assunto nos escritos de Santo Tomas ndo autoriza-nos, por sua
vez, a afirmar que se tem nesse “siléncio” uma configuragdo do abandono da ideia
universalista de um poder superior e supremo sobre a humanidade por parte da divindade
cristd, ja que percebemos no neo-aristotelismo tomista o conteudo inicial de reivindicacdes da
independéncia do poder temporal em relacdo ao poder espiritual que, certamente, sempre se
mostrou disposto a conduzir ou controlar os “dois gladios™ assim que saiu da clandestinidade

séculos antes com a conversao do imperador romano ao cristianismo.

em 1162 [...]. Por essa época ja se valera de suas primeiras vitorias convocando uma Dieta Geral em Roncaglia,
no ano de 1158, na qual proclamou em termos inequivocos a sua soberania sobre todo o Regnum Italicum [...].
Contudo, foi exatamente esse sucesso que levou as cidades, normalmente divididas entre si, a se unir contra ele.
Mildo tomou a iniciativa em 1167, constituindo a Liga Lombarda para resistir a suas pretensdes, e logo
conseguiu a adesdo de 29 outras cidades [...]. Barbarossa regressou em 1174, querendo tornar a impor sua
autoridade, mas dois anos depois, em Legnano, as forgas conjugadas da Liga infligiram aos exércitos imperiais
uma derrota que, embora fruto da sorte, se revelou absolutamente decisiva [...]. Depois disso, sO restava ao
imperador a alternativa de firmar um acordo com a Liga, e assim ele renunciou em 1183, na Paz de Constanca, a
qualquer direito de interferir no governo interno das cidades da Lombardia [...]. O préximo imperador a tentar
realizar a idéia (sic) do Santo Império romano mediante o controle do Regnum Italicum foi Frederico II, que
comunicou seu grande designio a Dieta Geral de Piacenza, em 1235, instando em tom ameagador os italianos ‘a
retornarem a unidade do Império’ [...]. Também dessa vez 0 imperador comegou tendo éxito ao impor sua
vontade as cidades-Estado. Tomou Vicenza em 1236, o que por sua vez acarretou a rendicdo de Ferrara no ano
seguinte, e em fins de 1237 obteve uma vitéria esmagadora sobre os exércitos da Liga Lombarda, que
entrementes se reativara no campo de batalha de Cortenuova [...]. Também dessa vez, porém, a extensdo das
vitorias de Frederico serviu para congregar seus inimigos sob a lideranca dos milaneses, implacaveis em sua
hostilidade [...]. Estes retomaram Ferrara em 1239, ocuparam o porto imperial de Ravena no mesmo ano e
levaram a guerra por toda a Toscana, e também pela Lombardia, durante a década que se seguiu [...]. Embora
sofressem uma série de reveses, acabaram por trazer os sonhos dos imperialistas a um ignominioso fim: em
1248, o imperador perdeu todo o seu tesouro ao ser-lhe tomada a cidade de Vittoria; em 1249, seu filho foi feito
prisioneiro quando as forcas da Liga reocuparam Modena; e ao terminar 0 ano seguinte, o préprio Frederico
morria [...]. Os comecos do século XIV assistiram a mais duas tentativas dos imperadores germéanicos de fazer
valer sua pretensdo a serem os governantes legais do Regnum Italicum. A primeira foi levada a cabo pelo herdi
de Dante, Henrique de Luxemburgo, que chegou a Italia em 1310 [...]. Assim como seus predecessores, teve
sucesso de inicio, esmagando rebelides em Cremona e Lodi, bem como em Brescia, em 1311. Antes de seguir
para Roma a fim de ser coroado pelo papa, no ano seguinte [...]. Mas uma vez mais o triunfo imperial levou seus
inimigos a se unirem, dessa feita sob a lideranca de Florenga, a maior defensora das liberdades republicanas
desde que os milaneses haviam sucumbido ante o despotismo dos Visconti, na geracdo anterior. Os florentinos
tiveram sucesso em suscitar revoltas em Padua, Génova e Lodi, bem como em repelir de sua prépria cidade as
forcas do imperador em 1312 [...]. O desfecho foi novamente desastroso para a causa imperial: depois de
aguardar por quase um ano reforcos que lhe permitissem um novo assalto a Florenga, o imperador morreu bem
no inicio da campanha, e seus exércitos imediatamente se dispersaram [...]. A derradeira tentativa de um
imperador — Luis da Baviera, em 1327 — de insistir em seus direitos resultou num fracasso abjeto. Percebendo
que os magros fundos de Luis nunca poderiam financiar seus grandiosos designios, as cidades simplesmente
aguardaram os acontecimentos, evitando qualquer enfrentamento de maior escala até que os exércitos imperiais,
ndo recebendo sua paga, se dissolveram, como era de esperar [...]”(SKINNER, Quentin. As fundagdes do
pensamento politico moderno. Traducdo de Renato Janine Ribeiro e de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressao.
S8o Paulo-SP: Companhia das Letras, 1996, p. 26-28).
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Consideramos como patente também que o dominicano absorveu e reverberou do
aristotelismo apenas o que ndo colocava em risco a fé e a doutrina de sua Igreja®®, sendo
seguido por um numero consideravel de pensadores do seu tempo nessa posicdo frente a
grande disputa na respublica chistiana entre a sociedade politica dividida entre o regnum e o
sacerdotium.

Para nds é evidente também que nesse momento que 0 que estd em causa nao é
mais o imperium que, gracas a sua vastiddo, nunca conseguira uma coesdo interna que,
somando seguidos fracassos e insucessos, o ultimo com Frederico Il, passa a sobreviver
apenas como uma ideia, um mito ainda com grande prestigio.

O embate nesse momento se da em torno da constituicdo dos reinos e seus
dominios, com especial destaque para o regnum francorum e sua demonstracédo clara de que
se constitui a melhor defini¢ao “[...] dessas unidades territoriais jA& bem organizadas onde
prosperava um sentimento de lealismo monarquico, gérmen de um sentimento nacional”
[...]”"°, sob o comando de Filipe, o Belo, o representante de outras tantas provincias,
republicas ou regna que disputam com o papado o governo livre de interferéncias do
sacerdotium e sua multissecular decisdo e disposicdo em ter sob seu dominio as almas e 0s

corpos de principes, reis e suditos, bem como de todos os seus bens, pertences e posses.

%9 «“Na apresentacdo da politica tomista topamos pela primeira vez, desde a recepcdo de Aristoteles, com a
maldi¢do da teoria politica ocidental — a maldi¢do de ndo sabemos exatamente o que 0s nossos simbolos
significam. A Politica de Aristdteles é, definitivamente, uma teoria da pélis helénica; ela exclui de seu escopo as
organizagbes governamentais de nagfes sobre uma base territorial como a Pérsia. Embora numa penetrante
andlise de um tipo particular de organizagdo politica seja impossivel ndo tocar nos problemas gerais da politica,
as categorias aristotélicas se formaram com especial consideragdo pelas experiéncias da cidade-estado dos século
VI a IV a.C. Quando Santo Tomas assumiu 0s conceitos aristotélicos fundamentais, ele favoreceu, até certo
ponto, a um exercicio humanista com pouca relevancia para os novos problemas politicos de seu tempo. As
dificuldades ficaram visiveis na tradugdo do termo polis. Tomas emprega o termo civitas como equivalente, mas
também gens, regnum ou provincia. Nos termos gens e regnum as organizages politicas dos povos estdo
incluidas. Provincia provém do vocabulario imperial romano, onde designava, por exemplo, as provincias da
Gélia, da Espanha, Africa e Egito. O termo provincia era geralmente aceito na época, e Jodo de Saliburia (sic)
usou-o quando se referiu a paises como, provavelmente, Franga e Inglaterra. O suspense em relagdo ao tipo de
organizacdo politica a que a teoria se aplica é marcado pela dedicacdo do De Regimine Principum ao rei de
Chipre. Na Terceira Cruzada, a ilha de Chipre fora conquistada por Ricardo | da Inglaterra e por ele vendida a
Guy de Lusignan. A dedicatéria de Chipre a um rei Lusignan mostra o alcance do horizonte politico da época.
Mas o fato de o tratado ndo ter sido dedicado nem ao imperador nem a um rei ocidental mostra também quao
longe estava a nova teoria quer dos problemas imperiais da Controvérsia da Investiduras quer dos problemas
politicos do estado nacional. Comega a surgir a curiosa estrutura da teoria politica com que ainda hoje,
notoriamente, sofremos: nenhuma teoria do governo € genérica o bastante para abarcar os elementos de todas as
formas politicas nem suficientemente especifica para se aplicada sem ambiguidades a uma unidade politica
concreta. Ainda hoje ndo ultrapassamos a vagueza e o irrealismo humanistico que atribui validade geral ao reino
das categorias resultantes da recep¢do de Aristoteles” (VOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Idade
Média até Tomas de Aquino. v. Il. Traducdo de Mendo Castro Henriques. S&o Paulo-SP: E Realizacdes, 2012, p.
250-251).

" CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 229. grifos no original.



48

Os partidarios dessas duas teses distintas cerram fileiras, cujo apice da disputa
entre o poder espiritual e o poder temporal ¢ marcado pelo destempero e pelo impeto de
ambos os lados. Outrossim, no campo das ideias, aparecem diversos tratados em defesa da
tese hierocratica e outros tantos encampando a tese do regalismo.

E inegavel a demonstracdo da rica fertilidade da producdo intelectual nesse
periodo que, entre outros pontos, guiava-se pela revitalizacdo do direito romano™ e a
retomada da leitura e estudo dos principais textos aristotélicos, dois elementos estranhos até
esse momento ao “génio proprio da cristandade medieval”’, podendo ser seguramente
apontados como fundamentos de profundas mudancas no ambito do politico, do religioso e do
social, o que beneficia e prejudica, concomitantemente, as partes em litigio.

Vemos no cuidado de Tomas de Aquino ao ndo se interessar ou valorizar e,
consequentemente, replicar alguns pontos do pensamento aristotélico que concebia a natureza,
a razdo, a polis ou a sociedade politica de formas distintas as defendidas pela Igreja como uma
tomada de posicdo favorecendo a tese da plenitudo postestatis requerida pelo papado, mesmo
que a influéncia de suas proposicdes tenha sido condenada pelos tedlogos da universidade em
uma acdo liderada pelo bispo Estévdo Tempier, que

[...] veio a condenar por duas vezes, em 1270 e 1277, o averroismo aristotélico
professado por Sigério de Brabante e seus colegas, a Ultima das quais sob o
pontificado de Jodo XXI, mas sem uma intervencdo direta do mesmo no ato
condenatério, 219 proposi¢es sustentadas por mestres da Faculdade de Artes,

algumas das quais se relacionavam, pelo menos indiretamente, com a filosofia de S.
Tomas de Aquino. A condenagdo envolvia a proibicéo de ler Aristoteles em privado

™1 1...]. com a assisténcia dos seus legistas, os reis Capetos acabaram por compreender que eminentes servicos
esse direito, interpretado e adaptado, podia prestar-lhes desde que se cercassem de certas precaucfes. Servigos
contra o feudalismo, em primeiro lugar. A fragmentacio da autoridade, a confusio entre direito ptblico e direito
privado, o direito romano permitia que se opusesse uma nogao rigorosa da coisa publica, res publica, e uma
no¢do ndo menos rigorosa do poder puablico, imperium, poder “pleno e inteiro”, total, absoluto, delegado a um
chefe Unico que encarnava o Estado e sua majestas ou soberania. Servigcos contra o imperador, em seguida,
gracas a um verdadeiro passe de magica onde brilha toda a sutileza do espirito legista, e que consistiu em
proclamar o rei imperador em seu reino: assim, o rei ndo apenas se beneficiava das prerrogativas especiais
reconhecidas ao imperador pela tradicdo medieval, como também, e sobretudo, fundamentava a sua
independéncia, em relacdo as pretensdes imperiais a hegemonia sobre as simples coroas. Servigos, em terceiro
lugar, contra o papado numa luta eventual. Essa luta era facilmente previsivel na medida em que a querela das
duas espadas teve como desfecho a derrota e o enfraquecimento do Império. O papa, arrimado em seus
canonistas, depois do conflito com o imperador, com o amparo do direito romano, dos seus juristas, e de o ter
derrotado, tergaria langas com o rei “imperador em seu reino”, munido por seus legistas das mesmas armas
juridicas renovadas. E, dessa vez, o derrotado seria ele. Servicos infinitamente valiosos, enfim, contra a teoria
contratual que, segundo o ideal politico da Idade Média, limitava o poder do rei. O rei imperador em seu reino
poderia invocar as teorias juridicas dos romanistas — todas concebidas “em fun¢do do poder pessoal do
imperador” — com o objetivo de legitimar o seu préprio poder pessoal sobre os seus suditos. Ele poderia, por
exemplo, aplicar a si mesmo a regra de Ulpiano sobre tudo o que agrada ao principe, deixando cuidadosamente
na sobra, tal como o fizeram os imperadores romanos, o seu fundamento democratico [...]”((CHEVALIER, Jean-
Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-Nac¢do monarquico. Tomo 1.
Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro-RJ: Editora Guanabara, 1982, p. 225-226. grifos no
original).
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ou em publico, o que significava dar licGes, em locais publicos ou privados
fundamentadas nos textos do “Estagirita”, 0s quais, no entanto, continuaram a ser
lidos, no sentido atual da palavra, por varios mestres e estudantes’.

Apesar dessas animosidades por parte dos tedlogos parisienses, 0 nheo-
aristotelismo tomista e sua opcdo pela tese da superioridade do poder espiritual sobre o
temporal conquista admiradores, defensores e propagadores como Gilles de Roma ou Egidio
Romano (Aegidius Romanus)”® e Jaime ou Tiago de Viterbo™® que, dentre outros,
disponibilizardo tempo e escritos para defenderem a plenitudo potestatis pontificia sobre
qualquer governo e governante, seja no imperium ou no regnum, no ambito das intensas
disputas via chancelarias régias, bulas papais e tratados elaborados pelos partidarios ou da
hierocracia ou da teocracia régia.

Gilles de Roma, o Doctor Fundatissimus ou Colonna™, magister artium e
baccalaureus formatus pela universidade parisiense desde 1276, embora influenciado pelo
neo-aristotelismo de Tomas de Aquino, inicia sua producdo tedrica a partir de 1270

posicionando-se em relacdo ao que considerava como exacerbacao do aristotelismo no meio

2 SOUZA, José Antonio C. R.; BARBOSA, Jodo Morais. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relacdes
entre o poder espiritual e temporal na Baixa Idade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUCRS, 1997, p. 135-136.

3 «“Egidio Romano (Aegidius Romanus), também conhecido como Colonna, nasceu em Roma em meados do
século XIII. Sua data exata de nascimento é incerta, 0 mais correto é considerar a datagdo entre os anos de 1243
e 1247. Quando possuia aproximadamente quinze anos ingressava, contra a vontade de sua familia, na Ordem
dos Eremitas de Santo Agostinho, no convento de Frades Agostinianos Santa Maria del Popolo, em Roma, onde
permaneceria por dois anos antes de ser enviado para 0 novo studium da ordem em Paris. Ingressa na
Universidade de Paris em 1260, onde inicia seus estudos em filosofia na Faculdade de Artes. Em seguida,
ingressa na Faculdade de Teologia dessa mesma Universidade. Como na ocasido de seus estudos teoldgicos, a
Faculdade de Teologia da Universidade de Paris ndo possuia nenhum mestre ou professor que pertencesse a
ordem dos agostinianos, Egidio teve que receber aulas de um membro de outra ordem, tornando-se, assim,
discipulo de Tomas de Aquino, durante a segunda estadia de Tomas na Universidade de Paris, durante os anos de
1268 e 1272. E nitido o impacto das aulas de Aquino nas obras posteriores de Egidio” (SANTANA, Eliane
Verissimo de. “Ca insegna quali virtu ei principi debbiano avere”: a contengdo régia por meio das virtudes no
tratado De Regimine Principum de Egidio Romano. 151 f. Dissertagcdo (Mestrado em Hist6ria, linha de pesquisa
Cultura e Poder). Curitiba-PR: UFPR, 2013, p. 46).

™ «[...] outro renomado tedrico da hierocracia daquele momento. Autor do tratado De regime Christiano
pertencia a congregacéo dos Eremitas de Santo Agostinho. Estudou na Universidade de Paris, onde, em 1293,
obteve o grau de magister theologiae, exercendo depois ai 0 magistério. Através do amigo e confrade Egidio
Romano, estabeleceu relagdes cordiais com a Cdria Romana e com Bonifacio VIII. Em outubro de 1302 foi
nomeado arcebispo de Benevento e, pouco depois, em dezembro, foi transferido para o arcebispado de Népoles,
onde faleceu em 1308. O De regimine christiano caracteriza-se pelo aristotelismo agostinizado. Esta dividido em
duas partes. Na primeira, Tiago descreveu a Igreja e, mediante uma analise precisa e meticulosa, concebeu-a
como um regnum. Na segunda, tratou dos varios poderes de Cristo e daqueles possuidos por seu vigario na terra,
o Papa” (SOUZA, José Antbnio C. R.; BARBOSA, Jodo Morais. O reino de Deus e o reino dos Homens: as
relacBes entre o poder espiritual e temporal na Baixa Idade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUCRS, 1997, p. 140).
™ «“O nome Colonna, pelo qual Egidio Romano também ¢ conhecido, provém de um bairro local, onde
provavelmente este teria nascido, nas proximidades da Coluna de Marco Aurélio, e ndo, como encontramos na
historiografia, a familia dos Colonna” (SANTANA, Eliane Verissimo de. Antes de exaltar, conter: a leitura do
De regimine principum de Egidio Romano como um speculum de delimitacdo do poder régio. Revista Histéria
e Cultura. Franca-SP, v. 2, n. 3 (Especial), p. 500-521, 2013, p. 500.
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universitario’® por meio de dois tratados mais especificos, o De plurificatione intellectus
possibilis e o Tratactus de errobirus philosophorum.
No De plurificatione critica a interpretacdo que os averroistas ofereceram de
Aristoteles e, simultaneamente, tece criticas ao seu professor dominicano nos anos de 1269 e
1272 por considerar ausente ou insuficiente suas respostas sobre psicologia e ética levantadas
pelos estudantes da faculdade de artes. Com o Tratactus oferece uma andlise de varios
filésofos como o Estagirita, Averrois, Avicena, Alkindi e Maimonides e demonstra a oposi¢éo
de suas ideias com o que considerava como a verdade crista.
Egidio Romano sofre censuras e é afastado de suas atividades na Universidade de
Paris, sendo-lhe exigido ainda que apresentasse imediata retratacdo do que ja tinha escrito e
ensinado. A censura a que foi submetido é normalmente explicada como tendo trés fatores ou
causas principais, isto é
[...] a semelhanca entre certas posi¢cBes defendidas por Egidio com as ideias
propostas pelos professores da Faculdade de Artes; o ressentimento existente de
alguns professores da Faculdade de Teologia, especificamente Henrique de Gand,
que participa ativamente na formulagéo do texto de condenacdo das 219 teses e que

tivera uma discordia tedrica com Egidio; e por fim a semelhanca entre as ideias
egidianas com as teses condenadas de Tomas de Aquino””.

Mesmo afastado das suas atividades de ensino na universidade, Colonna avanca
em sua carreira eclesiastica sendo eleito vigario geral e, logo depois, superior da sua ordem
religiosa. E também nomeado arcebispo de Bourges no pontificado de Boniféacio VIII. Entre
0s anos de 1277 a 1279 escreve o tratado De regimine principum a pedido do rei francés
Felipe Il e destinado a instrucdo do seu primogénito e futuro herdeiro do trono, Felipe 1V,
também conhecido como Filipe, o Belo. Essa obra que se enquadra no género de espelhos de
principes, cuja funcdo consiste em oferecer conselhos versando sobre a “arte” de governar e é

largamente usado nesse periodo bem como em épocas posteriores.

76 “De fato, na Idade Média ocidental, o nome *Aristoteles’ abrange um conjunto teérico, doutrinal e literario em
gue os escritos auténticos do Estagirita sdo ou envolvidos , estruturados, pré-interpretados pelo pensamento
‘arabe’, ou extraviados, desviados, amplificados por uma quantidade de apdcrifos nos quais os filésofos do Isla
fizeram culminar sua prépria cultura cientifica — quer a tenham elaborado a partir dos dados da Antigiidade (sic)
tardia, quer a tenha extraido de seu préprio cabedal. O corpus aristotélico em que os medievais fixaram seus
esforcos e suas aspiragBes ndo era o de Aristoteles, era um corpus filosofico total no qual o pensamento
helenistico, profundamente neoplatdnico, havia penetrado — as vezes sub-repticiamente. E nesses produtos de
sintese, fruto do génio arabe, que se forjou um ‘peripatetismo’ que os tedlogos cristdos ora elevaram as nuvens,
ora votaram ao desprezo publico” (LIBERA, Alain. Pensar na Idade Média. Traducdo de Paulo Neves. Sao
Paulo-SP: Ed. 34, 1999, p. 18).

" SANTANA, Eliane Verissimo de. “Ca insegna quali virtu ei principi debbiano avere”: a contencdo régia por
meio das virtudes no tratado De Regimine Principum de Egidio Romano. 151 f. Dissertacdo (Mestrado em
Historia, linha de pesquisa Cultura e Poder). Curitiba-PR: UFPR, 2013, p. 48.
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Para a elaboracdo do De regimine principum as principais fontes de inspiragéo
para Gilles de Roma foram a Etica a Nicomaco e a A Politica de Aristoteles, bem como a obra
homonima de Santo Tomas concluida por Ptolomeu de Luca, De regimine principum ou De
regno.

Embora o conhecimento das cosmovisdes agostiniana, tomista e averroista e suas
influéncias na elaboracdo nos espelhos de principes na Baixa Idade Média, Egidio Romano
evita a absorcdo dos varios conceitos de filosofia politica presentes no aristotelismo e vertidas
para o contexto intelectual ocidental via averroismo, suspeitando das possiveis consequéncias
sobre a ordem politica encontrada na estrutura formada em torno da cristandade e mantida
pelo império e pela Igreja, pois a cosmovisdo averroista propunha

[...] uma separacdo radical entre os fins imanente e transcendente do homem, dado
que a unidade universal do intelecto humano ndo possibilitava a imortalidade
pessoal do homem, mas apenas uma imortalidade comum da espécie, e ao sustentar
que a civitas ou regnum, como entidade integrada no plano da natureza, era
autdbnoma, quer dizer, tinha as suas leis proprias e independentes, e auto-suficiente
relativamente a qualquer outra instancia, estabelecia, como consequéncia (sic), que
0s reinos temporais possuiam como fim especifico a obtencdo da vida suficiente, a
qual se realizava ja neste mundo, ao contrario de Santo Agostinho e de seus

seguidores, para quem a felicidade neste mundo era uma imagem, embora palida, da
felicidade eterna’®.

Escrevendo o De regimine principum, Colonna alude a modelos de conduta
baseados na interpretacdo crista das virtudes morais e, consequentemente, propde sutilmente
ao futuro herdeiro do regnum francorum algo bem préximo da contencdo ou da limitacdo da
autoridade régia por meio da definicdo do conceito de bem comum, cujo arcabouco tedrico é
totalmente teoldgico.

O bem comum que Gilles de Roma admite ser de responsabilidade do governo de
um principe legitimo, claro que cristdo, relaciona-se ndo apenas com o bem comum terrestre,
mas também com a salvacao eterna e a graca divina, ademais quando levamos em conta que
ele concebe a ordem do universo como uma ordem hierarquica uUnica composta de poderes
inferiores e superiores, sendo que

[...] o poder dos inferiores deriva dos superiores e Ihes esté inteiramente submetidos.
Ora, sendo o temporal inferior ao espiritual, a espada temporal estd por baixo da
espada espiritual. Se os reis e 0s principes s se submetessem a Igreja no plano do
espirito, “a espada ndo estaria sob a espada”, a ordem seria violada. Todos o0s reinos
devem, portanto, estar sob a autoridade do Vigario de Cristo, chefe da Igreja; todos
0s poderes da Terra devem ser unificados sob a dependéncia da Igreja. Nenhum

dominium € legitimo se nao tiver sido santificado por esta. Nenhum dominium, ou
seja, nenhuma relagcdo de superior para inferior, quer se trate do poder de uma

8 SOUZA, José Antdnio C. R.; BARBOSA, Jo&o Morais. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relacées
entre o poder espiritual e temporal na Baixa Idade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUCRS, 1997, p. 136.
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pessoa sobre outra (e é o caso da autoridade politica) ou do poder de uma pessoa
sobre uma coisa (e € o caso do direito de propriedade). Dai se segue que 0s reis
conservam em seu poder 0s seus reinos, e todos os fiéis as suas poses, menos em
virtude de transmissdo hereditaria e de seus pais terrenos do que por mercé de sua
mée Igreja, que lhes regenerou o espirito”.

Egidio Romano como partidario do papado e adepto da tese da superioridade do
poder espiritual sobre o poder secular e, consequentemente, defensor da ideia de que o
espiritual se sobrepde sobre o temporal, ndo poderia oferecer outra contribui¢do para o futuro
rei do regnum francés a ndo ser a que deixa entrever, de forma sutil, no De regimine
principum, isto €, de que cabe ao rei cristdo governar segundo o entendimento e as prescri¢des
do verdadeiro “representante” de Deus, 0 papa, 0 que impde a necessidade de contencdo e
limitacdo do poder régio.

Entendemos que nessa reiteracdo da tese da necessidade da sobreposi¢cdo da
espada espiritual sobre o gladio temporal por Gilles de Roma coexistem varias interpretacdes
possiveis sobre o que o tratadista intencionava fazer no De regnum principum dedicado a
Filipe, o Belo. Destacaremos aqui trés delas que tém guiado a leitura e andlise dessa obra que
gozou durante muito tempo de prestigio como “fonte” de conhecimento acerca do pensamento
politico na Baixa Idade Média europeia.

Na primeira delas ha a compreensdo ou entendimento de que o que se propde é a
reafirmacdo da necessidade de submissdo do temporal ao espiritual, ou seja, o0 rei ou
imperador deve submeter-se incondicionalmente a Igreja e ao seu chefe visivel, o papa. O rei
representa o poder secular e o papa o espiritual. Na logica da ordem da hierarquia Unica
defendida por Colonna, o inferior submete-se ao superior. Portanto, o rei curva-se diante do
papa que, entre outros pontos, tem o dever e o direito de intervir e decidir nas duas esferas, a
espiritual e a temporal.

Por outro lado, pode-se afirmar também que Egidio Romano, ao propor a
contencéo e limitacdo do poder régio frente ao gladio espiritual por meio da elaboragdo de um
modelo tedrico de governante eminentemente cristdo, o principe eclesiastico, ndo propde a
submissdo pela submissdo simplesmente, ja que sua inten¢do ndo consiste tdo somente em
aprisionar o poder temporal sob o dominio do espiritual, pois sua crenca liga-se a uma
tradicdo multissecular que concebe que ambas as esferas pertencem a uma Unica ordem, a

ordem eclesiastica na respublica christiana.

" CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 229-230.
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A interpretacdo que esbogamos acima liga-se a questdo da adesdo de Gilles de
Roma a uma rede de crencas ja existente e com influéncia multissecular que colide
frontalmente com outra interpretacdo que prop8e o entendimento de seu apoio ao papado em
funcdo da acolhida e ajuda que recebeu da Igreja e da sua ordem religiosa durante 0s anos em
que sofreu a interdigé@o de suas atividades como professor na universidade parisiense. Assim,
sendo acolhido e galgando cargos e/ou func¢Ges importantes na ordem eremita agostiniana,
recebendo a nomeacao a um arcebispado e, ainda, auxiliando diretamente na corte pontificia,
nada mais natural de que seu posicionamento fosse de defesa das teses papais, inclusive da
tese da superioridade do poder espiritual sobre o temporal®.

N&o negamos a plausibilidade dessa explicacdo para esse e tantos outros casos de
apoio e defesa de forma individualizada das teses tanto do lado dos hierocratas quanto dos
regalistas. Ademais quando levamos em conta que ja vigora por séculos a mal fadada préatica
gue gerou e animou a querela das investiduras, a simonia® nesse embate mais que milenar
entre Igreja e imperadores, principes e reis que, na querela das investiduras, sempre se
valeram desse recurso para garantir apoio e, consequentemente, fortalecer suas posicGes na
disputa de dominio e submissdo de um e outro.

Entendemos a simonia tdo bem explicitada na controvérsia das investiduras como
a expressao de uma tatica utilizada pelo poder secular que, fragilizado ou destituido de sua
importancia pela Igreja e sua tese da necessidade de submissao do imperador, principe ou rei

ao papa. Catapultada a condicdo de legalidade séculos antes, essa Igreja cria, consolida e se

80 “Devido a decisdo do Bispo Tempier, Egidio Romano viu dificultado o seu ensino universitario. No entanto
[...] desempenhou, entre 1279 e 1285, importantes fungfes no interior da sua Ordem na Italia e, ao regressar a
Franca, foi convidado por Filipe Il para ser preceptor do jovem principe Filipe [...]. Egidio acabaria por
conhecer e tornar-se intimo amigo do cardeal Benedito Caetani, entdo desempenhado varias missGes
diplomaéticas na Franca. Em 1287, ap6s notavel producéo intelectual, obteve o titulo de magister theologiae na
Universidade de Paris. Em 1292, foi eleito superior geral da Ordem e, passados trés anos, Bonifacio VIII o
nomeou arcebispo de Bourges. Pdde entdo acompanhar de perto a luta que o Papa e Filipe IV travavam, vindo
entdo a fornecer ao sumo Pontifice s6lido e amplo material teérico para a defesa das posicBes hierocraticas, em
particular o respeitante a célebre lex divinitatis atribuida ao Pseudo Dionisio Areopagita [...]” (SOUZA, José
Antonio C. R.; BARBOSA, Jodo Morais. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relaces entre o poder
espiritual e temporal na Baixa ldade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUCRS, 1997, p. 136).

81 «O primeiro grande problema a resolver radicava na simonia, ou seja, a compra de beneficios eclesiasticos e,
particularmente, de promocdes episcopais da parte de senhores feudais. Quando comegou a reforma do
sacerddcio, Ledo 1X (1049-1054) encontrou sérias dificuldades praticas que exigiram o esclarecimento de
problemas tedricos fundamentais sobre a substancia da Igreja. Com o apoio imperial, foi possivel remover os
bispos feudais do simoniaco, com extensdo da reforma aos atos sacramentais que tinham recebido o sacramento
de boa-fé, despertando ressentimento e resisténcias entre as vitimas inofensivas de um zelo purificador. A
invalidacdo do sacramento sacerdotal administrado por bispos culpados mostrou-se praticamente impossivel, e
até a imposicdo da peniténcia a tais sacerdotes foi considerada uma injustica. O compromisso de 1060 deixou no
cargo aqueles que foram, sem qualquer culpa propria, obrigados pelos simoniacos e retirou dos bispos
simoniacos o poder de ordenagdo, em termos futuros” ” (VOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Idade
Média até Tomas de Aquino. v. I1. Traducdo de Mendo Castro Henriques. S&o Paulo-SP: E Realizacdes, 2012, p.
96-97).
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vale de inimeras estratégias para se manter hegemonica. Uma dessas foi a inversdo de toda
uma simbologia régia e que ela mesma ajudou a reforcar, mudando sentidos e papéis em uma
cosmovisdo que se dispds a transformar para beneficiar-se 0 maximo possivel®.

Lembramos que a Igreja sai da condicéo de clandestinidade nos primeiros anos do
século IV com a conversdo do imperador romano e necessita conviver num ambiente que ja
detém uma cosmovisao prépria e conflitante com a sua. Ela ndo pode simplesmente impor-se,
sob pena de voltar a sofrer as sancfes e perseguicdes que ja experimentou. Opta entdo por
estratégias e taticas de convivéncia que adaptam os simbolos pagdos a sua visdo de mundo.
Diante da proposicdo, via contato com o helenismo oriental, de que o imperador é uma

divindade®, anuncia que ele é instituido pelo Deus cristdo. E essa a proposicdo da teologia

Y) . , . L, . . . e . . en . .
82 «Quando o império carolingio se extinguiu, o cristianismo se tornou a religido de todo o Ocidente Medieval. A

cosmologia cristd substituiu as fontes pagds de origem céltica ou germénica. A igreja romana tira a sua forca de
sua presenca em todos os degraus da vida social, da aldeia as cortes principescas. E doravante a inica instituicio
universal. Nesse contexto, 0s reis buscam, muito logicamente, legitimar o seu poder temporal pela referéncia a
Deus: durante toda a Idade Média feudal se constroi, assim, com o apoio de dignitarios eclesiasticos locais, uma
mitologia politica pronta a manter a idéia (sic) de um poder real de esséncia divina. A concepg¢do sagrada da
realeza medieval alimenta-se, no tocante a isso, de numerosos rituais, simbolos e elementos de doutrina
diretamente inspirados pela palavra cristd. Desde o0 século V-VI o ‘agostinismo politico’ da crédito a idéia (sic)
de que os poderes seculares devem colocar-se sob a autoridade da Igreja. A este respeito, deixando supor a
necessidade de construir a cidade de Deus na terra, os doutores da Igreja modelam profundamente as
representacdes politicas da Idade Média. Deixam claramente pensar que os poderes seculares tém a tarefa de
edificar uma ordem politica encarregada de realizar a vontade de Deus na terra. A tese das duas cidades
separadas é oficialmente mantida, mas o religioso e o politico se encontram de fato misturados. Desde o século
VIII os reis a frente dos povos cristianizados ndo hesitam em tirar parte dessa confusdo entre o sagrado e o
profano, e colocam o seu cargo sob os auspicios de Deus. Nos reinos, comeca a predominar a idéia (sic) de que
0s monarcas estdo encarregados de realizar a vontade do Todo-poderoso. A imagem de Cristo, eles assumem a
tarefa de favorecer a paz e a justica. S80 o objeto de contos e de relatos que os identificam com personagens
sagrados. Para 0 seu povo, eles se tornam seres carismaticos. Nos territdrios distantes de Roma, erigem-se em
protetores dos bens da Igreja e do episcopado. Alguns exercem uma verdadeira tutela politica sobre as
autoridades eclesiasticas locais gracas ao controle das investiduras religiosas. Influenciados pelo discurso de
doutores da Igreja, numerosos reis se sentem até investidos de uma missdo divina. Cada vez mais, a caucédo de
Deus se torna a justificacdo principal dos poderes que lhes sdo conferidos. Essa concepgdo sagrada do reino
desenvolve-se de uma maneira desigual. Mas com o tempo, a idéia (sic) de que o rei é detentor de um poder
espiritual se impde em todo o Ocidente. Os reis mais poderosos se consideram agora como representantes de
Deus na terra. Tornam-se os ‘vigarios de Cristo’ no seu reino. De maneira paradoxal, a Igreja de Roma participa
nesse processo da sacralizacdo régia, sem perceber as consequéncias possiveis sobre a sua prépria autoridade.
Desde o século V, ela ndo cessa de fortalecer o seu poder. Nao tem mais a temer os reis. Ela tem, portanto, todo
interesse, para continuar a estender seu magistério e consolidar a sua influéncia sobre os reinos, em ‘cristianizar’
0s rituais monarquicos. Consegue impor a idéia (sic) de que o titulo de imperador, heranca romana, s6 pode ser
atribuido por ela. Por isso, é exatamente em Roma que Carlos Magno, no ano 800, cinge a coroa imperial. E
sempre das maos do papa que, em 962, o rei germanico Oto | recebera essa mesma coroa e tomara a frente do
Sacro Império” (NAY, Olivier. Histdria das ideias politicas. Traducdo de Jaime A. Clasen. Petrdpolis-RJ:
2007, p. 83-84).

8«0 contato de Roma com o Oriente helenistico trouxe um influxo de elementos de culto do governante, ainda
durante o periodo republicano. A heroificacdo de personalidades excepcionais era estranha a Roma, mas 0s
romanos receberam honras divinas no Oriente, e, no tempo de César e Augusto, a heroificacdo de governantes,
apoOs as respectivas mortes, foi aceita sem resisténcia. César tornou-se o Divus Julius [Julio, o Divino] e
Otaviano era, em 40 a.C., o Divi Filius [Filho do Divino]. O préprio princeps, no entanto, ndo era considerado
um deus durante a vida, mas, antes, um ser entre homem e Deus, uma entidade rodeada por uma aura de
divindade que ndo emanava da sua pessoa, mas do seu oficio. A deificacdo do imperador vivo envolveu idas e
vindas. Caio Caligula insistiu na sua divindade pessoal; Claudio regressou a tradigdo de Augusto; Nero o seguiu
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paulina ja nas primeiras décadas do cristianismo, que viveu sob o governo da dinastia julio-
claudiana com os imperadores Augusto, Tibério, Caligula, Claudio e Nero.

Quando falamos em estratégia no “jogo” politico que reputamos como
identificavel e atribuivel no ambito das disputas das teses hierocratica e regalista envolvendo
o rei francés e o pontifice romano, concordarmos com a assertiva em que ela é definida e
entendida como

[...] célculo (ou a manipulagdo) das relagdes de forcas que se torna possivel a partir

do momento em que um sujeito de querer e poder (Uuma empresa, um exército, uma
cidade, uma instituicdo cientifica) pode ser isolado. A estratégia postula um lugar

no inicio do seu reinado, mas depois identificou-se com o deus Sol. Domiciano (81-96 d.C.) parece ter sido o
primeiro imperador que, na parte final do seu reinado, preferiu a designacdo Dominus et Deus (Senhor e Deus).
Uma premonicdo estrondosa dos desenvolvimentos futuros ocorreu com os Gltimos imperadores hispanicos:
Marco Aurélio e seu filho Comodo. A designagdo de Marco Aurélio como o ‘estoico no trono’ pode obscurecer
mais do que revelar o significado das suas ideias politicas para a evolucdo da instituicdo imperial. Também
Cicero era um estoico, mas 0 seu estoicismo tomou a forma de uma projecdo de Roma na cosmépolis; Cicero era
sobretudo romano. Marco Aurélio foi o governante hispanico de um império internacional: “Como Antonino, a
minha patria ¢ Roma; mas, como homem, o mundo’. O princeps tinha evoluido de primeiro cidaddo de Roma
para o primeiro cidaddo do mundo. Dedicou-se ao servi¢co de Roma, mas Roma era apenas uma das cidades que
‘outras tantas casas’ na suprema cidade mundial [Cosmoépolis]. A nova atitude se manifestou na ruptura com o
principio de selecionar o ‘melhor’ homem como sucessor. Marco Aurélio obrigou o senado a nomear como
sucessor o seu filho Comodo, e pode-se dizer que, com ele, a ideia dinastica foi enxertada no principado, muito
embora sofresse grandes contrariedades (os Antonios, até Marco Aurélio, escolhiam seus sucessores por
adoc¢édo]. Com Cbmodo, o filho, a decadéncia da velha Roma e a ascensdo da nova ideia de ordem mundial
ficaram ainda mais evidentes, porque a nova concepcdo podia se alimentar da substancia da alma mistica e
entusiastica do imperador. O sentimento de que se tratava de uma virada decisiva na ideia de Roma deve ter sido
tdo forte que Marco Aurélio procurou que o seu filho Cémodo recebesse a toga virillis em 175 d.C., no dia em
que, segundo a lenda, R&mulo ascendeu aos céus. A identificagdo do imperador com R6mulo como um segundo
fundador de Roma, de que Augusto declinara, estava agora completa: no final do seu reinado, Comodo ordenou
ser designado ‘Hercules Romanus, o fundador de Roma’; o segundo fundador tomou o lugar do primeiro. Os
doze elementos de seu nome (Lucius Aelius Aurelius Commodus Augustus Herculeus Romanus Exsuperatorius
Amazoncius Invictus Felix Pius) deveriam ser os homes dos doze meses do futuro, simbolizando que ele seria o
senhor do mundo, quer no tempo, quer no espago. ‘A estatua colossal de Nero, a qual mais tarde se tornou a
estatua de Hélio, agora ¢é a de Hércules com as feigdes de Comodo, a estatua cultual do fundador da cidade’. Ndo
havendo dividas sobre o fato da deificagdo de Comodo, a sua religiosidade tinha, no entanto, uma caracteristica
ndo classica, oriental. Criou o culto a Jupiter summus exsuperatissimus, um deus mundial, cabeca de um sistema
universal de divindades e que refletia a posi¢do de imperador como governador do mundo. Cémodo praticava
rituais de deuses estrangeiros, incluindo as crueldades e obscenidades tipicas dos cultos orientais, simbolizando
com tal prética a submisséo do governante do mundo as variedades mundiais da manifestacéo divina [...]. Com o
imperador africano Sétimo Severo e a sua esposa siria, Julia Domna, comecga a construcao juridica sistematica da
dinastia divina imperial. No inicio de seu governo, com um curioso decreto de adocdo, Severo apresentou-se
como adotado pela familia de Marco Aurélio, para ser considerado descendente de uma linhagem de
imperadores deificados. Fez com que o exército proclamasse a deificacdo de Comodo, que fora condenado pelo
Senado, preenchendo, assim, o ‘buraco’ na linhagem. A Casa Imperial passou a ser a domus divina (a casa
divina) [...]. Aureliano, o primeiro dos imperadores ilirios, encontrou, finalmente, a forma pela qual o
henoteismo solar e a divindade do imperador se tornam aceitaveis para Roma e para o resto do periodo pagdo. O
sol invictus, para o qual construiu um templo em Roma e criou um colégio de sacerdotes, provavelmente ainda
era 0 Baal de Emesa, mas ja ndo na forma local de pedra negra; em contraste com Heliogabalo, Aureliano
sabiamente deixou esse aspecto na Siria e retirou o cerimonial oriental. O novo deus, o ‘Senhor do Império
Romano’, tornou-se 0 deus central de um paganismo unificado, companheiro e protetor do imperador. Nas
moedas de Aureliano aparece a formula de estilo imperial de deus et dominus, o deus vivo e senhor; e, a0 mesmo
tempo, comeca o uso de falar do imperador, nas inscri¢cées, como dominus noster [nosso senhor]” (VOEGELIN,
Eric. Historia das ideias politicas: helenismo, Roma e cristianismo primitivo. v. I. Tradu¢do de Mendo Castro
Henriques. Sdo Paulo-SP: E Realizagdes, 2012, p. 250-253).
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suscetivel de ser circunscrito como algo proprio e ser a base de onde se podem gerir
as relagdes com uma exterioridade de alvos ou ameagas (os clientes ou 0s
concorrentes, 0s inimigos, 0 campo em torno da cidade, 0s objetivos e objetos da
pesquisa etc.). Como na administracdo de empresas, toda racionalizacdo
“estratégica” procura em primeiro lugar distinguir de um “ambiente” um “préprio”,
isto é, o lugar do poder e do querer proprios. Gesto cartesiano, quem sabe:
circunscrever um préprio num mundo enfeiticado pelos poderes invisiveis do Outro.
Gesto da modernidade cientifica, politica ou militar®.

No tocante a tatica, a nossa compreensdo e de que corresponde

[...] a acdo calculada que é determinada pela auséncia de um proprio. Entdo
nenhuma delimitacéo de fora Ihe fornece a condi¢éo de autonomia. A tatica ndo tem
por lugar sendo o do outro. E por isso deve jogar com o terreno que lhe é imposto tal
como o organiza a lei de uma forga estranha. Ndo tem meios para se manter em si
mesma, “distancia, numa posicdo recuada, de previsdo e de convocagdo prépria; a
tatica ¢ movimento “dentro do campo de visdo do inimigo” [...] e no espago por ele
controlado. Ela ndo tem portanto a possibilidade de dar a si mesma um projeto
global nem de totalizar o adversario hum espaco distinto, visivel e objetivavel. Ela
opera golpe por golpe, lance por lance. Aproveita as “ocasides” e delas depende,
sem base para estocar beneficios, aumentar a propriedade e prever saidas. O que ela
ganha ndo se conserva. Esse ndo-lugar lhe permite sem divida mobilidade, mas
numa docilidade aos azares do tempo, para captar no voo (sic) as possibilidades
oferecidas por um instante. Tem que utilizar, vigilante, as falhas que as conjunturas
particulares vdo abrindo na vigilancia de poder proprietéario. Ai vai cacar. Cria ali
surpresas. Consegue estar onde ninguém espera. E asticia®.

Reforcamos que estamos tratando de mais uma possibilidade de explicagéo que
coexiste com tantas outras e sdo igualmente véalidas e dotadas de alguma logica que, ao fim e
ao cabo, ndo sdo fatos historicos. Concomitantemente, destacamos mais uma dessas
explicacbes que, entre outros pontos, vé no De regimine principum de Gilles de Roma
algumas anormalidades para os padrdes de pensamento da época.

Uma dessas anormalidades relaciona-se, entdo, com a explicitacdo da defesa de
um absolutismo do poder, independentemente de ser o espiritual ou secular, mas do poder
como tal. Esse absolutismo traz também um elemento novo, isto €, a vontade de poder do
“homem de saber”, ou seja

[...] Egidio estava menos interessado no poder espiritual ou temporal do que no
poder como tal. Estava disposto a defender o poder absoluto desde que a ele
estivesse associado. Em termos contemporaneos, teriamos que o chamar “um
fascista por temperamento™[...]. Usamos o termo fascista conscientemente para
caracterizar uma atmosfera intelectual que parece ter confundido os intérpretes
anteriores aos quais faltava a experiéncia dos eventos contemporaneos [...]. A causa
comum das diversas caracteristicas que fazem as teorias de Egidio parecerem
“anormais” segundo os padrdes da tradigdo medieval é o novo sentimento de poder.

Assim que a ideia da unidade espiritual da humanidade é transformada, da livre
coexisténcia dos cristdos como membros do corpo de Cristo, em unidade espiritual

8 CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1. artes de fazer. Traducdo de Ephraim Ferreira Alves.
Petropolis-RJ: Vozes, 1994, p. 99).

% CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1. artes de fazer. Traducdo de Ephraim Ferreira Alves.
Petrépolis-RJ: Vozes, 1994, p. 100-101).



57

controlada pelo poder supremo, surge a forma de governo a que hoje chamamos
totalitaria. A obra de Egidio tem particular importancia histérica porque a opinido
popular da ldade Média como uma época de trevas e opressiva da liberdade é
determinada principalmente por essas novas atitudes, que ndo sdo medievais, mas,
antes, modernas™.

A indicagdo de Egidio Romano como “um fascista por temperamento”
corresponde também a uma das Vvarias categorias explicativas construidas na historiografia e
na filosofia politica, dentre outras areas do saber, tal como as que dizem respeito, por
exemplo, ao averroismo latino ou averroismo escoléstico que, entre outros pontos, pode-se
dizer que

[...] devem mais ao génio literdrio de Ernest Renan que as realidades da filologia.
Com efeito, foi Renan que, em Avorroes et [’averroisme, estabeleceu 0s elementos
de uma histéria que durou tanto mais por ser marcada de romanesco em seu
principio mesmo. Foi ele que caracterizou a figura de Siger de Brabante, ele que
cultivou a imaginacdo de geracGes de leitores ao descrever a rua do Fouarre, seus
feixes de palha e suas pequenas escolas. Restava povoar ideologicamente esses
antros, nos quais o “arabismo”, como o chamava o discreto anti-semitismo de
Renan, supostamente iniciava uma infiltracdo escolar no Ocidente. Foi o que fez ao
langar no mercado os “averroistas”, discipulos de um filésofo, Averréis — Ibn Ruxd
—, gue ninguém |, mas cujo simples nome é suficiente desde a ldade Média para
inspirar o termo — um termo que sO pedia para se estender a todo um pequeno povo
de artistae que, agrupados em coortes, para ndo dizer em bandos, continuam a rodar
o espirito dos historiadores, com a blasfémia nos labios e a “dupla verdade” na
mao®’.

Vemo-nos dispensados de aprofundar aqui as categorias explicativas em torno do
pensamento de Colonna, pois nos alongarmos mais nessa discussdo significa nos
distanciarmos muito da nossa proposta de pesquisa. Consideramos ainda que ja nos detemos 0
suficiente sobre alguns dos possiveis sentidos e significados do De regimine principum
identificados na e pela historiografia.

Resta-nos dizer que, embora dando crédito a indicagdo das “anormalidades” de
algumas das proposicdes de Egidio no tratado especular que escreveu para Filipe, o Belo, e
sendo percebidas nas suas proposi¢cGes um tratamento mais especificos acerca do poder como
tal, do poder em si, conseguimos verificar pela leitura de alguns excertos do De regimine
principum que ele seguiu alguns pontos da tradi¢cdo nos termos do que se pode chamar de
conselhos aos governantes, o que facultou-nos a percepc¢éo de que ele deixou claro que, para
que um rei seja bom, é indispensavel que conheca e aja conforme a moral cristd no seu mais

alto grau, para o seu bem e o bem de todo o reino.

8 VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. I1l. Traducdo de Mendo Castro
Henriques. Sao Paulo-SP: 2013, p. 58.
8 LIBERA, Alain. Pensar na Idade Média. Tradugo de Paulo Neves. Sdo Paulo-SP: Ed. 34, 1999, p. 19-20.
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N&o podemos perder de vista que nesse momento a multifacetada cristandade,
atravessada j& ha quase doze séculos pelos constantes embates entre Império e Igreja baseados
nos mesmos principios tedricos, estd acontecendo o nascimento de uma nova forma de
cosmovisdo, de consciéncia e de inteligibilidade histérica®, o nascimento das monarquias
nacionais, ou seja

[..] as duas entidades encontravam-se diante de uma ameaga comum a sua
hegemonia, e as monarquias nacionais nasciam com novas perspectivas,
fundamentadas em principios teéricos diferentes e vocacionadas para se imporem

definitivamente no decurso da historia. Se desligadas do mundo mental da teocracia,
0 que nem sempre sucedeu, tinham todas as possibilidades de vencer®.

E no tratado De ecclesiastica potestate que o Doctor Fundatissimus oferece uma
sistematizacdo filosofica e teoldgica do que se pode chamar de pensamento politico
hierocratico através da analise da origem, natureza, competéncias e funcionalidades que
envolvem o poder espiritual e suas relacbes com o poder secular, bem como do que é
percebido como uma nova teorizacdo em torno da doutrina do poder que, até entdo, conhecia
uma doutrina dos poderes, no plural.

Os fundamentos tedricos principais do De ecclesiastica potestate foram Santo
Agostinho, Hugo de S&o Vitor, o Pseudo-Dionisio, o direito canénico e as “sagradas
escrituras”. Numa sintese bem acabada, Egidio Romano combina as fontes principais do

pensamento filoséfico e politico entdo conhecidas no periodo.

8 “Tornou-se banal, a partir sobretudo de M. Heidegger, distinguir entre histéria-descricéo (ciéncia dos fatos
historicos, Historie) e historia-realidade (ser dos fatos histéricos, Geschichte). A historia-ciéncia ndo se
constitui, entretanto, sendo a partir da dimenséo historica da consciéncia, de sua distensdo interior — sua memoria
— que torna possivel a recuperacdo do ser na forma do passado e sua projecéo simétrica no espaco hipotético do
futuro. Neste sentido a ‘consciéncia historica’, como consciéncia da historia, revela a original historicidade da
consciéncia ou sua abertura para o ser-no-tempo. Em outras palavras, a histéria-descricao, ao revelar a historia-
realidade, revela antes de tudo a prépria historicidade da consciéncia. A distincdo de histdria-realidade e
historia-ciéncia revela-se, assim, dotada de indiscutivel valor heuristico ao mostrar a realidade originaria da
‘consciéncia histérica’ como matriz primeira de toda inteligibilidade historica. Falar, pois, de historia como de
uma realidade subsistente em si mesma, com um sentido imanente e uma inteligibilidade inteiramente articulada
a parte rei, seria ceder, de inicio, a um platonismo do objeto histérico, que suprimiria o problema cuja discussao
deve ocupar-nos. Desde que a histdria surge como iniciativa original da consciéncia — na forma de conhecimento
histérico —, o problema de seu sentimento formula-se necessariamente nos termos de uma dialética da
‘consciéncia historica’, ou seja, da consciéncia como instauradora de uma dimensdo histérica no ser.
Aparentemente, tal posicdo do problema poderia parecer uma concessdo decisiva ao idealismo hegeliano do
‘espirito objetvo’. Na realidade [...] trata-se apenas de pdr a salvo desde o inicio a especificidade do objeto
histérico e de situar o problema para além de um naturalismo positivista que transpde para 0 mundo historico o
rigido esquema determinista da ciéncia classica da natureza. A ‘consciéncia histérica’ mostra-se assim como um
a priori metodoldgico na interpretacdo da historia. O problema da inteligibilidade da histéria, assume, pois,
concretamente, a forma de uma elucidacdo do ser e das implicagdes da ‘consciéncia histérica’: da consciéncia
que pensa a historia porque existe historicamente” (VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de filosofia VI:
ontologia e histdria. Sdo Paulo-SP: Loyola, 2001, p. 166-167).

8 S0UZA, José Antdnio C. R.; BARBOSA, Jodo Morais. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relacées
entre o poder espiritual e temporal na Baixa Idade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUCRS, 1997, p. 136.
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Gilles de Roma aproveita do mistico alemé&o da escola de S&o Vitor, Hugo, duas
ideias centrais presentes no De sacramentis fidei christiana®. A primeira encontra-se no
argumento que define o povo cristdo como militante, a ecclesia de Cristo, que se une pela fé e
pela vida sacramental. A segunda pontua a sua divisdo nas ordens espiritual e material do
clero e dos leigos que leva a derivagdo da tese de que o sacerdotium detém a supremacia
espiritual, sacramental e jurisdicional em relagdo ao regnum.

A evocacdo de Hugo é puramente simbolica e ndo tem a pretensdo de apontar a
delimitacdo entre os dois poderes em termos institucionais. E fruto do contato do monge
alemdo com o tratado do Pseudo-Dionisio que versa sobre a hierarquia dos anjos. Ele
desenvolve entdo a tese da hierarquia Unica e aplica-a na disputa pela supremacia entre o
poder espiritual e o poder temporal, o0 que muda a evocacdo de uma supremacia, antes

indeterminada, numa relacdo caracterizada pelo controle e pela delegacéo, ou seja

% «A passagem decisiva deste tratado que influenciou o De ecclesiastica potestate de Egidio e determinou as
formulagBes da Unam sanctam, é a seguinte: Quanto autem vita spiritualis dignior est quam terrena, et spiritus
guam corpus, tanto spiritualis potestas terrenam sive saecularem potestatem honore ad dignitate praecedit. Nam
spiritualis potestas terrenam potestatem et instituere haber, ut sir, et judicare habet si bona fuerit. Ipsa vero a Deo
primum instituta est, et cum deviat, a solo Deo judicare potest, sicut scriptum est; espirutualis dijudicat omnia, et
ipse a nemine judicatur (1Cor2). Quod autem spiritualis potestas (quantum ad divinem instituationem spectar) er
prior sit tempore; et jamor dignitate; in illo antiquo veteris instrumenti populo manifest declaratur, ubi primum a
Deo secertotium instsutum est; postea vero per sacerdotium (jubente Deo) regalis postestas ordinate (Livro II,
parte 11, cap. IV, p. 418, C,D) [Assim como a vida espiritual tem maior dignidade do que a terrena, e o espirito
do que o corpo, assim também o poder espiritual precede em honra e dignidade o poder terreno ou secular. O
poder espiritual também tem de estabelecer o poder terreno para que este possa existir, e tem de julga-lo, se ndo
for bom. De fato, ele préprio foi estabelecido primeiramente por Deus e quando se desvia pode ser julgado
apenas por Deus, como esté escrito: O homem espiritual julga a respeito de tudo e por ninguém é julgado (1Cor
2,15). Ora, esta manifestamente declarado entre os povos antigos do Velho Testamento, onde o sacerddcio foi
estabelecido por Deus pela primeira vez, que o poder espiritual, na medida em que olha a instituicdo divina, era
anterior no tempo e maior em dignidade. Posteriormente, com efeito, foi organizado o poder régio pelo
sacerddcio por ordem de Deus. Portanto, na dignidade sacerdotal da igreja ainda se consagra o poder real,
santificando-a por béncdo e formando-o por meio institucional]. O carater mistico e institucionalmente
indeterminado da teoria da hierarquia aparece na seguinte passagem: Summa ergo potestas, et prima secundam,
et tertiam potestatem post se constituit in angelus, et hominibus, ut ei et conformes participatione virtutis, et
cooperatrices consortio potestatis sint. Et divisit dona virtutum, et secundum divisiones donorum potestatum; et
omnia dona de uno, et omnia potestas sub uno; et unum in omnibus, et omnia ad unum, et in uno [Portanto, o
poder mais elevado, e o primeiro, estabelece depois de si 0 segundo e o terceiro poder nos anjos e nos homens, a
fim de que se conformem a ele pela participacdo na virtude e participem dele numa associacdo de poder. E
dividiu os dons das virtudes e de acordo com as divisdes dos dons distribuiu as fungdes dos poderes; e deu
muitos dons e estabeleceu muitos poderes, e todos os dons eram de um, e todo o poder estava abaixo desse; e
esse estava em tudo, e todos estavam nele e para ele]. A divisdo trinitaria de toda hierarquia, que domina o
debate da época, ¢ discutida em I, IX, cap. 10: “Synagogae angelicae ordinationis repetitivo” [“As sinagogas dos
anjos sdo divididas numa repeticdo da ordem”]. O texto de Dionisio ai citado, na p. 1099, continua: “Er omnem
hierarciam videmus in primas, et medias, et ultimas virtutes divisam” [“E vemos cada hierarquia dividada nas
mais altas, médias e baixas virtudes”]. Recordamos que essa ideia determina também a concepg¢do tomistica das
trés ordens necessarias da sociedade. Quando é transferida para o problema dos poderes espiritual e temporal e
de sua ordem relativa numa hierarquia, a divisdo ndo se ajusta muito bem porque, apesar de tudo, ha somente
dois poderes. A dificuldade ¢é evitada por Egidio Romano e Bonifacio VIII com a classificagdo do poder
temporal como o mais baixo, as fun¢des espirituais mais baixas como o0 meio, € 0 papa como 0 grau supremo na
hierarquia” (VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histdria das ideias politicas. v. I1l. Tradugdo de Mendo
Castro Henriques. S&o Paulo-SP: 2013, p. 57-58, nota 4).
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Egidio Romano aplicou esta cosmovisdo metafisica a realidade politica e, mais
concretamente, as relagGes entre os dois poderes. O poder espiritual, por ser tal
como é, quer dizer, por sua natureza ser desse modo, o faz superior ao poder
temporal; a ordem universal, por sua vez, impde que este se lhe reduza [...].
socorre-se paralelamente da autoridade paulina, segundo a qual todos os poderes
existentes foram ordenados por Deus (ordem essa que, segundo Dionisio, obedece a
regra das relagBes entre o uno e o mdltiplo, entre o espirito e a matéria a qual ja nos
referimos), bem como da alegoria dos dois gladios, identificando, no bom estilo da
hierocracia, a espada espiritual com o poder da Igreja e a espada temporal
(expressdo que, também segundo a terminologia da hierocracia mais acabada,
prefere a genuina locucéo espada material) com o poder dos potentados seculares.
Estas duas espadas provém de Deus e, de acordo com o texto evangélico, estdo
ambas na posse da Igreja. Assim, o gladio inferior, o temporal, deve, para obedecer &
lex divinitatis, reduzir-se ao superior e Ihe estar submisso™.

A contribuicdo de Jaime ou Tiago de Viterbo, eremita agostiniano e
contemporaneo de Egidio Romano, segue a mesma linha e reforca as proposi¢cdes do De
ecclesiastica potestate, defendendo entdo que a Igreja € um regnum (reino) e, sobretudo, o
regnum Christi (reino de Cristo), o que leva-o a discorrer sobre o alcance do poder do seu rex,

0 papa, cujas conclusdes principais deixam claro que

A lgreja é a unica sociedade que realmente merece o nome de coisa publica, coisa
do povo, respublica, res Populi; pois somente nela resistem a verdadeira justica, 0s
verdadeiros interesses, a verdadeira comunidade. Isso ndo equivale a dizer que o
poder civil ndo responde a uma necessidade natural e, nessas condigdes, ndo provém
de Deus. Todo poder humano é, porém, imperfeito. Toda ordem natural necessita da
Graca para elevar-se até a perfei¢do, e portanto necessita da Igreja (...), Unica
comunidade de Graca, Unica societas perfecta, para a qual tende toda comunidade
ou sociedade de natureza para alcancar o seu mais alto destino: o espiritual vem
assim em socorro do temporal [...]. O Sumo Pontifice, rex desse regnhum
incomparavel, possui a plenitude do poder espiritual, possui a realeza espiritual,
necessariamente superior a realeza temporal, oriunda apenas da natureza. Cabe-lhe,
pois, julgar (a mais alta fungdo realenga!) os principes temporais e corrigi-los “se
eles ndo conformarem as suas a¢bes ao fim supremo perseguido pela sociedade
espiritual”. O poder temporal esta contido em sua forca espiritual, da mesma forma
que o inferior esta contido no superior. No entanto, ndo séo de sua algada a execucdo
imediata e 0s negdcios correntes. Ele se mantém no topo da autoridade, pois haure a
sua forca num principio cuja aplicagdo esta reservada a casos especiais — mas que
nem por isso deixa de converté-lo no detentor Unico de uma autoridade realenga
total, perfeita e plena®.

Essa argumentacdo de Tiago de Viterbo estd presente no seu tratado De regimine
christiano, onde se vé claramente a afirmacdo de que a Igreja € o Unico regnum verdadeiro
por trés motivos principais: (i) abarca uma vastissima quantidade de povos e nagdes diferentes
espalhados sobre a face da Terra, (ii) detém todos os bens indispensaveis para a vida espiritual

e salvacao dos homens e (iii) contém grupos sobrepostos gradualmente uns sobre os outros.

%1 SOUZA, José Antdnio C. R.; BARBOSA, Jo&o Morais. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relacées
entre o poder espiritual e temporal na Baixa Idade Média. Porto Alegre-RS: EDIPUCRS, 1997, p. 138.

% CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 231.
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Esse tratado juntamente com o de Gilles de Roma, De ecclesiastica potestate,
influenciam, por suas vez, outras tantas obras, do periodo e posteriores, em que seus autores
expressam a opcdo pelo lado papal, inicialmente na querela entre o papa Bonifacio VIl e o rei
francés Filipe, o Belo, tendo também inspirado consideravelmente a bula papal Unam
sanctam, dando a entender que

Bonifacio VIII tentara sem sucesso apaziguar os confrontos dinasticos entre a Franga
e a Inglaterra. Como o confronto continuo prejudicava os interesses financeiros da
cUria, o papa emitiu a bula Clericis laicos, em 1296, proibindo o clero da Franca e
da Inglaterra de pagar impostos. A resposta da Franca foi a proibicdo régia de
exportar ouro e prata, o que privava a clria do rendimento francés. Chegou-se a um
acordo nos anos seguintes, mas em 1302 seguiu-se um novo choque acerca de um
privilégio real relativo as nomeacgdes episcopais, o qual levou a famosa bula Unam
sanctam, de 1302, que afirma a supremacia do poder espiritual papal sobre todos 0s
poderes temporais. A declaragdo decisiva diz: “Declaramos, dizemos, definimos e
pronunciamos que é necessario para a salvacdo que todas as criaturas humanas se
submetam ao pontifice romano”. As duas espadas, a espiritual e a temporal, estdo
nas maos do poder espiritual: a espiritual serd usada por si mesma; a temporal serd
usada pelos principes conforme a vontade e a tolerancia (nutus et patientia) do poder
espiritual. Quando o poder temporal se desviar, sera julgado pelo espiritual. As
férmulas gerais ndo sdo exemplificadas, de modo que é impossivel saber seu
significado com precisdo caso fossem traduzidas em jurisdi¢Ges institucionalizadas.

No entanto, é indubitavel a pretensdo papal a um poder praticamente ilimitado sobre
os detentores do governo temporal®.

Aludimos aos desafios que se impunham as duas principais instituicdes milenares
da cristandade, Império e Igreja, frente ao nascimento de uma nova forca, as monarquias
nacionais. As reacdes do papado decorrentes da emergéncia dessa nova forca sdo facilmente
percebidas no confronto entre o0 papa e o rei francés em que vemos a disputa das teses
hierocratica e regalista.

Se os desafios para a Igreja e o Império sdo consideraveis, as dificuldades que se
colocam as monarquias nascentes s&o largamente significativas. E indispensavel a justificativa
da existéncia e funcionalidade do poder régio no interior de um sistema de simbolos
relacionado aos poderes espiritual e temporal construido em torno das figuras papal e
imperial.

O que se precisa, entdo, é de uma nova teoria do poder que se aproveitara de toda
uma simbologia ja existente e que devera tratar de pelo menos trés questdes principais em que
0 poder régio se posicionara em relacdo ao poder papal, ao poder imperial e & forma como se
dara a sua relacdo com a Igreja e sua organizacao no interior do reino, devendo-se ressaltar

ainda que

% VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. 11l. Traducdo de Mendo Castro
Henriques. S&o Paulo-SP: 2013, p. 51-52.
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Se acrescentarmos as questdes centrais os problemas especiais da pobreza cristé e da
propriedade da Igreja, e consequentemente da propriedade do cidaddo e dos
impostos do poder régio, estamos diante de um conjunto de problemas que s6 podem
ser sistematicamente ordenados por um pensador politico de estatura superior. Mas
na época ndo apareceu tal pensador. As principais questdes foram habilmente
tratadas por advogados e clérigos capazes, mas ndo de modo sistematico. A
producdo literaria do periodo tem o aspecto de panfletos politicos de ocasido,
escritos durante conflitos especificos com vistas a atingir objetivos politicos
determinados™.

O regnum francorum apresenta-se como o primeiro a enfrentar essas dificuldades,
sendo seguido bem mais tarde pelo regnum anglorum com Ricardo Il (1377-1399). O regnhum
italicum é um caso a parte em funcdo de suas preferéncias pelas republicas e 0 regnum
germanorum permanecera por muito tempo ainda sob o dominio da tese imperial. Vimos que
0 papado se posiciona veementemente através da bula Unam sanctam, deixando claro que,
independentemente de ser no imperium ou no regnum, a plenitudo potestatis é detida pelo
papa, e a tese hierocréatica € defendida largamente em tratados como o de Gilles de Roma e
Tiago de Viterbo.

A questdo do caso da independéncia francesa recebeu tratamento de forma quase
sistematica pelo dominicano Johannes Quidort (1270?-1306), cognominado Jodo de Paris, em
seu Tractatus de potestate regia et papali, escrito em 1303, cujo titulo € uma referéncia direta
as duas frentes politicas que se enfrentavam, monarquia e papado. Apresenta-se em 25
capitulos e tem como objetivo maior fomentar a discussao acerca da necessidade do equilibrio
de forcas entre o papa e o rei francés. Ndo é uma abordagem do poder secular em geral, mas
trata especificamente do poder régio em Franca, explicitando que a independéncia do poder
régio secular deve ser mantida em relacdo aos poderes do império e do papado, isto é

Retomando as distingfes gelasianas, para restabelecer, em oposicdo a Gilles de
Roma e a Jaime de Viterbo, a legitima independéncia do temporal, adaptava-as a
nova situagdo na Europa, a caminho da formacdo de reinos independentes. E
reforcava-as com argumentos tipicamente aristotélicos. O Estado era natural, era
primeiro e essencial, era anterior ao cristianismo. Ele perseguia um fim tanto moral
como material, e o espiritual ndo se sentia autorizado a reduzir a importancia do
temporal, incumbindo-o de zelar apenas pela felicidade dos corpos. Além disso —
golpe certeiro na tese imperial — era o reino e ndo o Império que constituia o Estado
por exceléncia, o Estado sociedade perfeita e auto-suficiente (ressalvadas as
intervencgdes razoaveis do espiritual). Finalmente a autoridade politica ndo exigia de
modo algum, tal como o fazia a autoridade espiritual, a universalidade: diversos

eram 0s homens e 0s interesses humanos; a existéncia de reinos distintos e
independentes correspondia a essa diversidade®.

% VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. 11l. Traducdo de Mendo Castro
Henriques. Sao Paulo-SP: 2013, p. 66.

% CHEVALIER, Jean-Jacques. Histéria do pensamento politico: da Cidade-Estado ao apogeu do Estado-
Nacdo monarquico. Tomo 1. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro-RJ: Editora Guanabara,
1982, p. 233-234.
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Além do tratado De potestate regia et papali apareceram outros em apoio a tese
regalista, muitos deles ndo td&o moderados quanto o de Johannes de Quidort e demonstram,
por sua vez, um radicalismo similar percebidos nos tratados de Gilles de Roma e de Tiago de
Viterbo em defesa da tese hierocratica.

Como exemplo temos a publicacdo andnima com o titulo de Antequam essent
clerici e sua resposta a bula Clericis laicos de 1296, bem como a Disputatio inter clericum et
militem (1296 ou 1297), ou ainda o Rex pacificus, também andnimo, escrito em 1302, dentre
outras. Tal profusdo de tratados em defesas das teses rivais explicitam um periodo
marcadamente rico de ideias e de pensadores politicos que, até entdo, ndo tinham vindo a
publico.

Os enfrentamentos entre o rei francés e o papa se estenderdo até a morte de
Bonifacio VIII em outubro de 1303, logo depois do episddio conhecido como o “atentado” de
Agnani e suas violéncias morais, possivelmente fisicas também, ao pontifice, depois dos
desdobramentos da alianca de Filipe, o Belo, com um dos mais proeminentes legistas do
reino, Guilherme de Nogaret, somada ao apoio de Sciarra Colonna, um dos membros de uma
rica familia romana e inimiga declarada de Bonifacio. Temos entdo a eleicdo de um papa
francés que transferird a sede do papado para Avignon em 1309, onde permanecera até o ano
de 1376

Nesse periodo vemos iniciar-se no regnum italicum o que se pode chamar de
aventura do conde Henrique de Luxemburgo, mais tarde Henrique VI, o que se inicia com a
sua eleicdo pelos principes alemédes como rei, despertando-se nele o desejo e a firme decisédo
de se fazer coroar imperador em Roma. Sua morte se da em 1313, um ano apos sua coroagao
em Latréo por alguns legados pontificios, a quem devemos, em alguma medida, o despertar de
grandes esperangas em torno da reanimacdo do ‘“cadaver” da ideia de império e sua

restauracao.

% «“Em 1305 ¢ eleito papa um francés, com o nome de Clemente V; durante varios decénios, Avinho torna-se a
residéncia dos papas. A centralizagdo pontificia nem por isso se detém; pelo contrario, a organizacdo metddica
do governo eclesiastico prossegue os servigos administrativos, aperfeicoam-se particularmente em dois sentidos,
o financeiro e o judiciario. A perda das vantagens materiais, tradicionalmente ligadas a sede romana, assim como
0 luxo crescente da corte de Avinhdo, tinham criado uma situacdo financeira dificilmente resolGvel sem o
recurso a centralizacdo fiscal. Alguns colectores de taxas pontificias sdo enviados por toda a cristandade,
fortalecidos pelo poder juridico ja teorizado por Inocéncio III: “Que publicam causa gerunt, publicis subsidiis
sustententur”. Ao lado da Camara Apostdlica, 6rgdo principal desta politica financeira, e da Chancelaria, que ja
existia antes, o Tribunal de La Rote é instituido para julgar em segunda instancia as causas eclesiasticas de toda a
cristandade. A esta empresa, financeira e judiciaria convém acrescentar o reforco e generalizacdo do contréle
pelo que respeitava a escola dos candidatos aos beneficios, quer episcopais, quer de outra espécie: a eleicdo
torna-se um processo quase excepcional” (BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In: TOUCHARD,
Jean (Org.). Histéria das ideias politicas. v. 2. Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Gréfica
Telles da Silva, 1970, p. 102-103. grifos no original).
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E nesse cenario que vemos a participacdo do florentino Dante Alighieri (1265-
1321) e sua crenca de que, com a volta ao império sob a roupagem de uma monarquia
universal, se daria fim a usurpacdo do poder temporal pelos chefes da Igreja que, pela sua
intromissdo irregular nos assuntos temporais, descumpriam sua verdadeira funcdo, guiar
espiritualmente os homens. Ele néo cogitava a extin¢do ou eliminagéo do papado, pois néo via
nada de positivo em um mundo em que faltem tanto o papa quanto o imperador. Mas
propunha que cada uma dessas instituiches exercessem suas prerrogativas de forma
equilibrada.
Essas proposi¢cdes sdo expostas claramente no tratado escrito entre os anos de
1309 e 1313, De monarchia, e nos seus trés livros que compdem a sua obra mais famosa e
composta entre os anos de 1304 e 1321, Divina commedia, onde vemos que
O anseio fundamental de Dante é por uma restauracdo da ‘quietude e tranquilidade
da paz’, ja que, pensa ele, “a paz universal ¢ o mais excelente meio de assegurar
nossa felicidade” [...]. Quando prossegue, considerando por que ndo hd paz ou
tranquilidade na Italia de seus dias, ele se concentra em duas causas principais. A
primeira, & qual dedica o livro 1l de seu tratado, consiste em que esta sendo negada a
legitimidade do Império. A outra, que é tema do livro Ill, Dante diz ser a falsa
crenga ‘segundo a qual a autoridade do Império depende da autoridade da Igreja’. A
esse respeito, ele considera que 0s papas sdo aqueles que comandam o0s que
“resistem a verdade”, dado que se recusam a admitir que o papado ndo possui um

genuino poder temporal, e assim ndo conseguem reconhecer que “a autoridade do
Império ndo depende, de forma alguma, da Igreja [...]°".

Os postulados de Dante Alighieri acerca da necessidade da monarquia universal
constituem-se em um dos Vvarios aspectos relacionados com seus posicionamentos no longo
debate em que participam a Igreja, o Império e, naquele momento, o poder régio no ambito
das monarquias nacionais que comegam a despontar e abalar as estruturas ja ndo muito firmes
e seguras dessas duas institui¢oes.

Somando-se a essa questdo tdo sensivel ao florentino, a monarquia universal, ha
também outra que diz respeito a um novo tipo de pensador politico que parece ter em Dante 0
seu primeiro representante. Trata-se de uma personalidade que ndo pertence a nenhum dos
grupos sociais revestidos de alguma autoridade de representacdo para seu pensamento e que,
portanto, gozava de pouca audiéncia, pois Dante Alighieri

Néo era clérigo — secular ou monastico —, nem advogado — papal, imperial ou régio.

Tentou ser um homem da politica, mas foi vitima das querelas de Florenca, pois
estava até as raizes de sua personalidade em desacordo com a luta passional que era

% SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. Traducdo de Renato Janine Ribeiro e
de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressdo. S8o Paulo-SP: Companhia das Letras, 1996, p. 38.
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a substancia da politica das cidades italianas. Era um partido de um homem s0,
falando com a autoridade dos majestas genii®.

O que temos em Dante Alighieri, entdo, é a indicacdo clara da participacdo de
outros atores ou sujeitos que ndo aqueles diretamente envolvidos e investidos de alguma
autoridade, imperial ou papal, com vistas a ajudarem na solucdo da disputa milenar pelo
dominio de um poder sobre o outro, o espiritual e o secular.

Essa disputa multissecular entre as duas instituicdes calou por muito tempo as
reacOes de um ndmero gigantesco de vozes que poderiam estar contentes ou descontentes com
os embates do imperador e do papa e seus defensores, normalmente clérigos e advogados.
Essas vozes referem-se a uma multiddo do que um e outro, império e papado, chamavam de
suditos ou fiéis. Mas, embora impedidos de reagir e impelidos tdo somente a aceitar a decisao
do imperador ou do papa, sofriam as consequéncias dessas disputas.

Parece-nos plausivel que, dessa forma, o argumento de que Dante Alighieri
representa, em alguma medida, a emergéncia de um tipo de pensador politico que nao serve
aos interesses do império e nem do papado, mas posiciona-se no sentido de que um e outro
resolvam logo essas disputas que s6 tem causado dissabores, 0 que o integra a uma nova
categoria, da qual possivelmente ele é o exemplo mais destacado, a do “realismo espiritual”,
termo usado na designacao da atitude do pensador politico a partir do século XIV que

[...] tem que se distanciar sozinho em termos intelectuais, e as vezes também, em
termos praticos, das institui¢ces politicas circundantes porque ndo atribui a elas
funcGes representativas da vida do espirito que ele vivencia como real em si mesmo.

Dante é o primeiro pensador a estar claramente consciente do abismo que separa o
espiritualista das formas de existéncia politica pos-medievais®.

A questdo do império e suas disputas com o poder espiritual se coloca também
nos posicionamentos de outro pensador politico, italiano e nascido no mesmo século de Dante
Alighieri, Marsilius Patavinus (1275/80-1343), versado em direito e em medicina, mais tarde
reitor da universidade parisiense.

Marsilio integra uma grande familia de Padua que, na diviséo politica existente
nas republicas do norte italiano da época, entre os apoiadores do papa (guelfos) e do império
(gibelino), é inicialmente um apoiador do papado, por entender que o aumento de poder

verificavel nos grandes principados afetam negativamente a libertas italica. Mas desaprova as

% VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. 11l. Traducdo de Mendo Castro
Henriques. Sao Paulo-SP: 2013, p. 66.
% VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. 11l. Traducdo de Mendo Castro
Henriques. S&o Paulo-SP: 2013, p. 85.
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ambic¢des monarquicas do papa, 0 que o leva ao rompimento com suas origens, passando a ser

100

partidario do imperador, portanto, deixou de ser um guelfo™" e tornou-se um gibelino .

O paduano foi um cristdo aristotélico, como Tomas de Aquino, embora sejam
grandes e profundas as diferencas do cristianismo de um e outro. Ele menciona ou cita o
Doctor Angelicus no Defensor pacis apenas uma vez. Como aristotélico, é rigoroso nos
pontos em que concorda com o Estagirita, a quem chama de “o filésofo divino” ou o “sabio

pagdo”®. Mas diverge em algumas questées, pois

[...] assim como Tomas, Marsilio substitui a p6lis pela civitas ou regnum, incluindo
como communitas perfecta a politeia do territdrio nacional, que foi excluida por
Aristoteles. A posicao de Marsilio em seu contexto politico é, ademais, exatamente 0
oposto da posi¢do de Aristoteles. Este podia tomar como 6bvia a pdlis centenaria;
estava interessado na vida dos homens e dos cidaddos numa forma politica
inquestionada. A criacdo de uma pélis particular podia ser um problema para ele,
mas nunca a existéncia ou a estrutura da pélis como tal. Deste modo, ele podia partir
do pressuposto de que o homem esta destinado “por natureza” para a vida na polis, e
tinha apenas de investigar as condi¢fes desta vida. Os nucleos sisteméticos de sua
teoria eram, portanto, a eudaimonia — como o sentido da vida humana — e a arete —

100 «Dyrante toda a luta que travaram contra o Império, as cidades italianas tiveram como seu aliado principal o
papado. Essa alianca foi selada, pela primeira vez, pelo papa Alexandre 111, depois que Barbarossa se recusou a
sancionar sua elevagdo ao trono pontificio, em 1159 [...]. Quando as cidades da Lombardia formaram sua Liga,
em 1167, Alexandre forneceu-lhes fundos e encorajou-as a construir uma cidade fortificada — a que muito
adequadamente deram o nome de Alessandria — a fim de deter o avanco do imperador [...]. E quando a Liga se
uniu contra Barbarossa, em 1174, foi Alexandre quem liderou o ataque, e posteriormente iniciou as negociagdes
que haviam de resultar, em 1183, na paz de Constanca [...]. A mesma alianca foi reativada mais tarde, ante as
invasdes conduzidas por Frederico 11 na década de 1230. Gregério IX firmou um tratado contra o imperador, em
1238, com Génova e Veneza, € no ano seguinte excomungou Frederico e solenemente restabeleceu os
compromisso com a Liga Lombarda [...]. Seu sucessor, Inocéncio IV, prosseguiu nessa mesma politica ap6s sua
eleicdo em 1243. Empregou tropas pontificias para atacar as guarni¢c@es imperiais na Lombardia, e retomou as
negocia¢Bes com as cidades toscanas a fim de reforgar sua cruzada anti-imperialista [...]. (Foi nesse momento
que o termo ‘guelfo’ comegou a ser utilizado, na Toscana, para designar aqueles que eram aliados do papa).
Uma trégua com o imperador pos fim a essa fase do conflito, em 1244. Mas, quando Frederico deu indicios de
pretender modificar seus termos, Inocéncio o excomungou, convocando ademais um concilio que o proclamou
deposto, e ao mesmo tempo conduziu as cidades lombardas as séries de vitdrias militares que acabou com as
invasdes imperiais, em 1250 [...]” (SKINNER, Quentin. As fundag¢fes do pensamento politico moderno.
Traducdo de Renato Janine Ribeiro e de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressdo. Sdo Paulo-SP: Companhia das
Letras, 1996, p. 34-35. grifos nossos).

101 «Concorda com Aristoteles de modo inequivoco a respeito da finalidade da nagdo: a nagdo existe em prol da
boa vida, e a boa vida consiste em exercer as atividades adequadas para tornar-se um homem livre, ou seja,
consiste no exercicio das virtudes da alma prética, com como das da alma especulativa. Enquanto a felicidade
pratica ou civica “parece ser” a meta dos atos humanos, na verdade, a atividade do metafisico ¢ mais perfeita que
a atividade do principe, que é o homem at ivo ou politico por exceléncia. Marsilio concorda com Aristételes de
maneira explicita quanto a questdo dos objetivos da nagao constituirem o fundamento para os demais tipos de
causas (materiais, formais e moveis) da nacéo e de suas partes. Expressa sua concordancia com em varios outros
aspectos. Faz apenas uma ressalva contra Aristoteles: ele ndo conhecia uma doenca muito grave da sociedade
civil, “um mal, o inimigo comum da raga humana” que deve ser erradicado. A falta deste conhecimento ndo
desabona a suprema sabedoria de Aristoteles. O filosofo ndo conhecia a “pestiléncia” em questdo porque ndo
poderia conhecé-la, ja que era resultado acidental de um milagre que ndo poder ter sido previsto sequer por um
homem ainda mais sabio que o milagre. Este milagre é a revelagdo cristd, e a doenca grave surgiu a partir de
reivindicacdes da hierarquia cristd, de modo algum apoiadas pelas Escrituras — reivindicacfes que culminam na
noc¢do da plenitude do poder papal. Marsilio declara que esta € a Unica doenca politica da qual se ocupara, uma
vez que as demais foram examinadas de forma adequada por Aristoteles” (STRAUSS, Leo. Marsilio de Padua.
In: ; CROPSEY, Joseph. Historia da filosofia politica. Traducdo de Heloisa Gongalves Barbosa e
revisdo técnica de Manoel de Barros da Motta. Rio de Janeiro-RJ: Forense, 2013, p. 250).
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como a virtude do cidaddo. A comunidade politica secular de Marsilio, por outro
lado, ndo é uma forma de vida com uma tradi¢do veneravel, mas um novo tipo de
organizacdo politica que esta se separando, numa luta amarga, do velho império. A
Politica de Aristoteles é a Ultima palavra do Estado secular. Marsilio tem apenas
uma funcéo fortuita para a concepc¢do de homem como destinado a vida no Estado

secular.!%,

Com a convivéncia com o averroista Jodo de Jandum, Marsilio de Padua vé-se
motivado a escrever contra a violéncia praticada pelos principes bem como em desfavor do
papado. Sua obra mais conhecida data do ano de 1324, Defensor pacis, um tratado organizado
em trés partes, cuja designacdo mais correta é Dictiones, em que cada uma dessas partes séo a
Dictio Prima, a Dictia Secunda e a Dictia Tertia.

A Dictio Prima ¢é a mais breve e expde 0s principios politicos que embasardo as
regras aplicadas na Dictio Secunda, a maior delas, cujo conteddo gira em torno do
detalhamento da polémica dirigida ao poder sacerdotal em geral e, de forma mais especifica,
ao pontificio. A Dictio Tertia corresponde a uma curta enumeracao de 47 regras advindas das
duas outras Dictiones, Prima e Secunda, cuja conclusao geral é de que

[...] Marsilio refuta as preensGes do papa a exercer a plenitudo potestatis sobre o
mundo cristdo. Manda que o soberano pontifice renuncie a todo poder e volte ao
ideal de pobreza e renlncia pregado por Cristo. Do mesmo modo, s6 “a Igreja
universal” dispde de uma autoridade espiritual. Ora, ele ndo se limita a instituicdo
eclesiastica, menos ainda a Ctria Romana; € constituida pela “comunidade dos fiéis”
(que associa sacerdotes e leigos). Mas, sobretudo, Marsilio toma a defesa da causa
imperial ao afirmar a independéncia absoluta do soberano temporal em relacdo com
a “parte sacerdotal” (pars sacerdotalis) formada de padres e de bispos. Como
“ministro de Deus” na terra, o principe tem vocacdo, de fato, a reinar a0 mesmo
tempo sobre seus suditos como sobre os clérigos da Igreja. Sua missdo é garantir o
bem-estar material de seu reino, defender a paz e ajudar os cristdos a conseguir a sua
salvagdo. Os sacerdotes séo seus ministros; o oficio deles consiste simplesmente em
garantir o culto e o ensino da palavra de Cristo. Marsilio toma assim o contrapé do
pensamento agostiniano, ou seja, rejeita em bloco o modelo dualista que opde

potestas e auctoritas. Para ele, 0 mundo social é uma totalidade. O principe cristdo

dispde de todos os poderes. O clero, ao contrario, ¢ apenas uma “parte”, que coabita

com outras ordens (a parte governante, os oficios, os talentos)'®.

Entendemos que Marsilio de Padua oferece um sistema monista em torno da
polémica multissecular dos poderes espiritual e secular, fazendo uma defesa do absolutismo
régio em contraponto ao absolutismo eclesial ou “eclesiasticismo” do papado presente em
Gilles de Roma, Tiago de Viterbo e na bula papal Unam sanctam, do papa Bonifacio VIII.
Esse posicionamento do paduano causa-lhe uma acusagdo de heresia seguida de uma
excomunhdo da parte do papa Jodo XXII, o que obriga-o a refugiar-se na corte de Luis da

Baviera, juntamente com seu amigo Jo&o de Jandum.

102 \VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. I1l. Traducdo de Mendo Castro
Henriques. Sao Paulo-SP: 2013, p. 103-104.
103 NAY, Olivier. Histéria das ideias politicas. Tradugéo de Jaime A. Clasen. Petrépolis-RJ: 2007, p. 124.
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Outro pensador politico que também sofreu as sanc¢Oes papais de Jodo XXII e é
acolhido por Luis da Baviera € Guilherme de Ockham (ca. de 1290-1349), cuja contribuico
para a reflexdo acerca da autonomia da sociedade humana é, em larga medida, decisiva, pois
defende o principio de uma autonomia do juizo humano em relacdo com as realidades
sensfveis, tendo sido apontado inclusive como um dos precursores da via moderna™® e seus
questionamentos lancados a escoléstica no trezentos. Ele também postula que a filosofia e a
teologia referem-se a duas ordens distintas de conhecimento, embora coloque-se a tarefa de
conciliar as “escrituras sagradas” com o pensamento filoséfico.

As teses politicas de Guilherme de Ockham encontram-se dispersas por seus
diversos escritos. Suas primeiras reflexdes versando sobre o poder e a justica tém como
inspiragdo principal as desavencas com o pontifice Jodo XXI1'%, criticando entdo as teses
hierocraticas do papado com base num argumento central, ou seja, a onipoténcia divina que,
para o franciscano, é infinita e ndo se influencia por nenhuma mediacéo na terra, pois a ordem
existente no mundo € totalmente instituida por ele, Deus, e suas leis sdo absolutas.

O tedlogo ensina também que Deus jamais confiou algum poder a Igreja e que,
enquanto viveu sobre a terra, recusou-se a ser “rei”. Outro ensinamento divergente do
religioso e tedlogo inglés € o de que apo6stolo nenhum herdou Roma ou algum tipo de realeza
em termos seculares. Assim, deriva 0 argumento de que a plenitudo potestatis, tese
largamente utilizada desde Gregorio VII, é totalmente contréria as “escrituras sagradas”,

cabendo entdo a condenacdo ao papa como herético por defender e propagar tal ideia.

104 «A via moderna, em inicios do século XIV, surgiu como uma reacio consciente contra a via antiqua dos
tomistas, com sua convicgdo deque tanto a razdo quanto a fé concorrem para compreendermos os designios de
Deus, uma vez que a fé jamais contradiz, apenas “aperfeigoa”, a natureza. Quase poderiamos descrever a historia
da escolastica dos fins da Idade Média em termos do gradual enfraquecimento desses vinculos razdo-fé,
terminando em sua ruptura. Pode-se que esse processo comegou com a obra de Duns Scotus, mas o0 expoente
mais original e influente da via moderna foi Guilherme de Occam (c. 1285-1347), cujos ensinamentos foram
desenvolvidos por um bom ndmero de discipulos no correr do século seguinte, entre os quais Robert Holcot,
Gregorio di Rimini, Pierre d’Ailly e Jean Gerson” (SKINNER, Quentin. As fundagbes do pensamento politico
moderno. Tradugdo de Renato Janine Ribeiro e de Laura Teixeira Motta. 2. reimpressdo. S& Paulo-SP:
Companhia das Letras, 1996, p. 305).

105 «Filho espiritual de Oxford, o irmdo Guilherme sofre um choque decisivo, em 1324, a sua chegada a Avinhio,
onde a suspeita novidade das suas teses, contidas no Commentaire sur les sentences, o fizera convocar. Abala-o
profundamente o facto de ndo ser tomado a sério por um tribunal cuja preocupagdo dominante ndo era de
natureza intelectual; associara a sua sorte a da ordem a que pertencia, representada por Miguel de Cesena. Em
companhia deste, vai reunir-se a Luis da Baviera para consagrar a sua vida a uma critica da Igreja. Comecga por
atacar Jodo XXII em Opus nonaginta dierum (1331), enquanto redige a primeira parte da sua obra essencial, 0
Dialogus. Depois da morte de Jodo XXII, escreve o seu Compendium errorum papae € o seu De potestate et
juribus romani Imperii (1338), que integra na terceira parte do Dialogus. Redigird ainda o Breviloquium de
principatus tyrannico, onde responde aos ataques que Marsilio de Padua dirigira a ele no Defensonr minor, e 0
De imperatorum et pontificum potestate (1346-1347). Morre [...] ignorando-se se se reconciliou com a Igreja”
BODIN, Louis; LE GOFF, Jacques. A Idade Média. In: TOUCHARD, Jean (Org.). Historia das ideias
politicas. v. 2. Traducéo e notas de Mario Braga. Lisboa: Sociedade Grafica Telles da Silva, 1970, p. 108-109).
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Algumas das conclusdes de Guilherme de Ockham convergem com as de Marsilio de Padua,

ou seja

Em primeiro lugar, o papa ndo tem nenhuma base para intervir no dominio secular.
Sua autoridade ndo ¢ “infalivel”. Ele ¢ apenas um “pastor” encarregado de aplicar a
lei evangélica. Em seguida, a verdadeira “Igreja cristd” ndo ¢é encarnada pela
hierarquia episcopal, menos ainda pela curia pontificia; ela é a reunido de crentes
clérigos e leigos, ricos e pobres, doutores e iletrados, que comungam na fé de Deus.
E o lugar de perfeicio espiritual. A Igreja depende diretamente de Deus e ndo do
papa. Enfim, no dominio temporal, o principe goza de uma autonomia total em
relacdo a Roma e aos seus bispos. Nao tem contas a prestar a nenhuma autoridade
espiritual ‘.

Outro ponto a destacar das proposicdes de Guilherme de Ockham tem a ver com a

reflexdo filosofica versando acerca da societas humanas em que o poder imperial ou real

subordinam-se ao jus gentium consuetudinario, precedente a todos os governos em distin¢do e

no tempo, raciocinio que deixa claro entdo que

O imperador ndo deve sua posicdo a sancdo papal, mas deriva seu poder,
indiretamente, de Deus e, diretamente, do povo — ou de seus representantes
legitimos, como os eleitores. Nem a coroagdo papal, no caso do imperador, nem a
ungdo, no caso de reis nacionais, aumentam o poder, o qual deriva do consenso [...].
A énfase no elemento do consentimento popular parece evidenciar a influéncia das
instituigdes inglesas em Ockham; em seu sistema, contudo, constituiu uma parte da
teoria geral da subordinacdo do governante a lei, procedente da humanidade em
sentido lato. O imperador ndo é legibus solutus, mas tem de respeitar as instituicGes

tradicionais, que n&o sao obra sua'’.

O que vemos entdo na reflexdo sobre a societas humanas é que a autoridade civil

torna-se objeto de uma explicacdo racional em Guilherme de Ockham, principalmente ao

tocar no tema do consentimento popular que, entre outros pontos, embasa-se numa ideia

central, isto é

[...] tendo Deus deixado aos homens a possibilidade de se dotarem de um poder, a
legitimidade de todo o governo repousa muito logicamente na adesdo deles. Sem
desenvolver uma verdadeira tese do contrato social, ele exp8e a idéia (sic) de que a
sociedade humana, contrariamente ao postulado aristotélico, provém da vontade dos
homens; ndo existe como um dado natural. S80 os seres humanos que se entendem
para definir leis e dar o poder a um monarca. A Unica autoridade legitima é,

portanto, a que é concedida pelo povo'®,

Diante do que expomos até aqui sobre a longa disputa envolvendo o “poder

espiritual” ou eclesidstico e o “poder secular” (imperial, mondrquico ou régio), apontamos a

participagdo de diversos “sujeitos de referéncia” que tomaram partido tanto de um lado.

106 NAY, Olivier. Histéria das ideias politicas. Traducéo de Jaime A. Clasen. Petrépolis-RJ: 2007, p. 126.

197 \VOEGELIN, Eric. A Idade Média tardia: histéria das ideias politicas. v. I1l. Tradugdo de Mendo Castro
Henriques. Sao Paulo-SP: 2013, p. 146..

198 NAY, Olivier. Histéria das ideias politicas. Traducdo de Jaime A. Clasen. Petrépolis-RJ: 2007, p. 126.
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quanto de outro. Temos claro entdo que esse periodo possibilita a percep¢do da riqueza de
ideias nos embates entre 0 papado, o imperador e o rei, bem como explicita alguns dos
mecanismos utilizados para que um e outro saisse vitorioso em algum momento, mesmo que
isso implicasse no uso da forca e da violéncia, nem sempre simbdlica, como as reiteradas
ameacas de excomunhéo feitas pelo papado ou a proibicdo das cobrangas de taxas por parte da
igreja nos dominios imperiais ou monarquicos.

O que nos propusemos a fazer nesse capitulo foi dissertar sobre uma das muitas
ideias que vicejaram por um longo periodo na histdria da civilizacdo ocidental, a ideia de
poder e sua divisdo em duas esferas, acompanhada de outras, a de que é uma instituicdo
“divina”, a que uma dessas esferas € superior e pode intervir, quando achar necessario ou lhe
aprouver, nas decisdes da que Ihe € inferior, dentre outras.

Como ja pontuamos algumas vezes ao longo dessa secdo, essa ndo foi a Unica
ideia que animou toda uma civilizacdo durante séculos, mas foi uma das mais vigorosas. Os
embates entre os diversos sujeitos envolvidos nessa disputa propiciaram o desenvolvimento
de outras ideias, explicitando-se entdo a emergéncia de outras forcas que, cansadas ou
esgotadas por séculos de polarizacdo entre Igreja e Império ou regnum, comecam a delinear
outras formas de entendimento em torno do poder, como o de que ele ndo provém de uma
divindade, mas € algo intra-humano e intra-mundano, ou seja, ndo tem relacdo nenhuma com
o “religioso” ou o “sagrado”.

Feitas essas consideracBes, propomos para 0 segundo capitulo dessa dissertacao
uma discussdo mais detalhada sobre a historia das ideias, a histéria das ideias politicas de
forma mais especifica, e algumas das abordagens tedricas que utilizamos nessa pesquisa como
meio de percepgéo e entendimento do pensamento politico de Erasmo de Rotterdam e seus
didlogos ou rupturas com a tradi¢do em torno da concepgdo de poder que, mesmo no século

XVI, tem muito da disputa entre o poder espiritual e o poder secular.
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CAPITULO I
A HISTORIA DAS IDEIAS ENTRE ABORDAGENS E METODOLOGIAS

A proposta desse capitulo consiste em situarmo-nos no que se pode chamar de
“estado da arte” da historia das ideias, merecendo destaque desde ja sua consideravel
longevidade e prestigio oscilante no que se pode chamar de “comunidade de historiadores”
que, por sua vez, nao poupou criticas a subarea da historia das ideias politicas.

Entendemos que essas criticas provocaram, em larga medida, o desprestigio em
torno tanto da histéria das ideais quanto da historia das ideias politicas durante décadas. No
caso da historia das ideias politicas, esse desprestigio ou desvalorizacdo se deu em funcéo de
seus desdobramentos iniciais serem apontados como mais comprometidos com a ‘“historia
oficial” pautada na coleta e analise de “fontes” ou documentos tidos também como “oficiais”.

Acreditamos que daremos pouca ou quase nenhuma contribuicdo no ambito do
debate que se tem realizado em torno dela, mas julgamos indispensavel apresentar o que
temos visto e apreendido a respeito, mesmo que suscintamente. Ao posicionarmo-nos desta
forma colocamo-nos entdo sob a figura representacional do lector ja vigente na Idade Média,
cuja consideracdo é a de que

O auctor é aquele que produz ele proprio e cuja produgdo é autorizada pela
auctoritas, a de auctor, o filho de suas obras, célebre por suas obras. O lector é
alguém muito diferente, é alguém cuja producdo consiste em falar das obras dos

outros. Esta divisdo, que corresponde aquela de escritor e critico, é fundamental na
divisdo do trabalho intelectual'®.

Ja realizamos e apresentamos algumas pesquisas abarcando esta dimensdo e
dominio historiograficos desde a nossa graduacao, oportunidade em que nos licenciamos em
histéria. Muito do que expomos aqui integra, entdo, alguns dos trabalhos que apresentamos
tanto & época da licenciatura quanto nos anos em que estivemos na pos-graduagdo stricto
sensu.

Tomamos o cuidado, evidentemente, de rever e aprofundar muitas das nossas
posicOes a partir de novos debates e embates com colegas de curso, professoras e professores
no ambito académico, bem como pela realizagdo da leitura de novas obras ou releituras das

que tinhamos realizado ¢ que, possivelmente por “imaturidade” académica (Se é que j& nos

199 BOURDIEU, Pierre. A leitura: uma préatica cultural — debate entre Pierre Bourdieu e Roger Chartier. In:
CHARTIER, Roger (Dir.). Praticas da leitura. Traducdo de Cristiane Nascimento. 5. ed. S&o Paulo-SP: Estacéo
Liberdade, 2011, p. 232.



72

tornamos “maduros” nesse sentido), ndo demos importancia naquele momento para o que

estamos enfatizando nessa dissertagéo.

2.1 Histéria das ideias

Temos repetido que a historia das ideias enquanto dimensdo e dominio
historiograficos se da frente a um objeto ubiquo que, entre outros pontos, € reclamado por
varias disciplinas das ciéncias humanas, as ideias. Concordamos com a assertiva de que a
historia do seu conceito configura-se uma tarefa quase que impossivel, pois se confunde com
a historia do prdprio pensamento ocidental.

No campo da histdria ndo é dificil encontrarmos historiadoras e historiadores que
ainda se utilizam de uma nocéo de ideia mais tradicional e estatica, situacdo que vem sendo
posta de lado, mesmo que paulatinamente, por concepc¢des variadas e embasadas no
pressuposto comum da caracteristica de sua dinamicidade em diferentes espacos e lapsos
temporais, isto é

[...] as tradicionais indagacdes acerca da “natureza” e “significado” tendem a ser
substituidas por outras respeitantes a “como as idéias significam, se articulam uma

as outras, sdo transmitidas ou recebidas”, tudo isto no dmbito de um processo mais
. ~ . 1 5,110
geral que ¢ o da “producdo do sentido”™ ™.

Acreditamos ser fundamental para o argumento que queremos desenvolver aqui
relembrar que a nocdo ou conceito tradicional de ideia €, em esséncia, representacional,
imageético, caudatario e continuador de um milenar aprisionamento a velha imagem do “olho
da mente” da metafora grega, ou seja, era o “olho da mente” o agente que operava a
representacdo dos dados empiricos da exterioridade ao logos ou intelecto, 0 pensamento,
forma racional Unica de passagem do conhecimento particular. Em outras palavras, um nao-
conhecimento, a contemplagdo dos conceitos, principios e valores universais, teoria, tido
unicamente como conhecimento verdadeiro™*.

Esse conceito de ideia que apontamos como tradicional insere-se num percurso de
desenvolvimento que abarcou um longo periodo, de muitos séculos. Tendemos a dizer que
esse e tantos outros conceitos em torno dela sdo mais o resultado de muitas “visdes” de

variados espectros, até mesmo antagénicas, em que foram se juntando elementos diversos de

10 EALCON, Francisco. Historia das idéias. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (org.).
Dominios da hitéria: ensaios sobre teoria e metodologia. 23. reimpressdo. Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p.
92.

11 ROSSET, Clément. O real e seu duplo. Tradugéo de José Thomaz Brum. S&o Paulo-SP: L&PM, 1988.
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discursos divergentes, chegando-se entdo a construcdo de um conceito mais homogéneo, mais
consensual. Portanto, é fruto de uma constru¢do multissecular que, ndo é dificil confirma-lo,
foi constantemente ampliado e retocado.

Mesmo sendo possivel apontar a existéncia de uma construcdo conceitual mais
aceita e dominante em torno do conceito de ideia, notamos que esse conceito é, em larga
medida, tocado por um ou outro vento de contestacdo, de enfrentamento, de questionamento,
ndo obstante tenha sido mais aceito até os albores do que se convencionou chamar de
“modernidade”.

O termo/conceito “modernidade”, reconhecemos, padece sempre de imprecisoes e
impropriedades, gerando mais controvérsias e polémicas do que consenso entre aquelas e
aqueles que se impdem a dificil tarefa de identificar e precisar seus comecos ou suas origens,
tarefa que vemos como sendo quase que impossivel, mesmo porque tal tentativa em se fixar
um marco qualquer sera sempre refutada e substituida por outra.

Ao grafarmos “modernos” estamos nos referindo aos conflitos de geracdo que se
deram desde a Antiguidade e se estenderam por toda a Idade Média, com polémicas centradas
na discussdo acerca da superioridade dos “modernos” sobre os “antigos”, ou vice-Versa.
Queremos destacar aqui a segunda e mais célebre polémica entre os antigos e modernos que
se deu no final do século XVII e o inicio do século XVIII, ou seja, d&-se ao longo do Século
das Luzes e alcanca 0 Romantismo, devendo-se ter claro ainda que, a partir do que se
conheceu desse embate multissecular, isto é

[...] na heranca histdrica da querela entre antigos e modernos, a Revolugdo Industrial
vai mudar radicalmente os termos da oposi¢cdo no par antigo/moderno, na segunda
metade do século XIX e no século XX. Aparecem trés novos polos de evolugdo e de
conflito: na passagem do século XIX para o XX, movimentos de ordem literaria,
artistica e religiosa outorgam-se ou sdo rotulados de ‘modernismo’ — termo que
marca o endurecimento, pela passagem a doutrina, de tendéncias modernas até entéo
difusas; o encontro entre paises desenvolvidos e paises atrasados leva para fora da
Europa Ocidental e dos Estados Unidos os problemas da ‘modernizagio’, que se
radicalizam com a descolonizacdo, posterior a Segunda Guerra Mundial. Para
concluir, no seio da aceleracdo da histdria, na é&rea -cultural ocidental,
simultaneamente por arrastamento e reagéo, aparece um novo conceito, que se

impbe no campo da criagdo estética, da mentalidade e dos costumes: a
modernidade” "2,

133

No ambito deste longo percurso, os “modernos” do final do século XVII e inicios
do século XVIII aparecem como os instauradores do principio da desconfianca intelectual

quanto a possibilidade de conhecimento do “existente” a partir de dados sensiveis, colocando-

12| E GOFF, Jacques. Antigo/moderno e historia: querelas entre antigos e modernos na Europa pré-industrial
(séculos VI-XVIIL. In: . Histéria e memoria. Traducdo de Bernardo Leitdo et. al. 7. ed. Revista.
Campinas-SP: Unicamp, 2013, p. 167-172.
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se em duvida a realidade do mundo exterior, postulando-se entdo a existéncia de um outro
“real” sob a espécie de um “duplo” daquele real empirico.

Assim, o “real” percebido sensorialmente aparece tdo somente como um “indicio”
ou “signo” daquele segundo ‘“real” situado muito além das aparéncias do primeiro.
Salientamos que essa segunda realidade, tida como a Unica verdadeira, apenas é possivel ao
olhar do intelecto do sujeito pensante, o sujeito de todo o conhecimento, a mente ou a
consciéncia. Lembramos que, ainda entre 0s seiscentos e 0s setecentos, vemos consolidada em
alguma medida a questdo do dualismo essencial entre corpo e espirito, questdo esta
circunscrita tanto no sistema racionalista e indutivo quanto no idealista e dedutivo'®.

Podemos perceber, num olhar de visada, a presenca de uma ou outra figura
representacional também hegemonica, que € a do “tribunal da mente”, cuja imagem remete ao
espelho da natureza, tido entdo como indutor do reconhecimento das ideias como verdadeiras
ou ndao no seu papel de representacbes reais dos fendmenos, estando ai o carater
“representacional” das ideias e a génese da fung¢do principal da epistemologia, isto €, a de ser
uma teoria dos fundamentos de todo conhecimento e de todas as representacdes .

No tocante ao nucleo desta tradicdo que dava a certeza de que as ideias ou
conceitos séo significantes que levam a significados relativamente fixos e precisos, recebeu
um abalo profundo ao longo dos novecentos a partir das reflexdes de um bom nimero de
pensadores que, infelizmente conhecemos apenas uma pequena lista de nomes ja
reconhecidos, mas ignora por completo um ndmero maior de andnimos que também
participaram deste debate.

Entre as figuras de renome destacam-se Charles Sanders Peirce, Jonh Dewey,
Martin Heidegger, Ludwig Wittgenstein, dentre outros, fazendo com que a linguistica, a
semiotica, a retdrica e a teoria da comunicagdo convergissem na direcdo da implosdo da mera
concepcao representacional das ideias.

Com a linguistica saussureana e seus seguidores, ganha evidéncia a questdo dos
jogos de linguagem, bem como os avancos realizados em varios campos correlatos como a
sociolinguistica, a semantica historica, a pragmatica discursiva e enunciativa e a teoria da
recepcdo, resultando num novo enfoque das ideias que, a partir de entdo, passa a percorrer

patamares novos e mais complexos.

13 EALCON, Francisco. Historia das idéias. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (org.).
Dominios da hitéria: ensaios sobre teoria e metodologia. 23. reimpressao. Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p.
95.

14 RORTY, Richard. A filosofia e o espelho da natureza. Traducdo Antdnio Transito. 2. ed. Rio de Janeiro-RJ:
Relume Dumara, 1994. passim.
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Vemos que, neste contexto, tanto as formas quanto as indagagdes passam a ser
dirigidas ao texto ou ao discurso, bem como & mensagem, tendo como pano de fundo a
intertextualidade e a contextualizacéo.

E ainda neste interim que notamos o aparecimento das contribuicbes de Michel
Foucault e a depuracdo das ideias frente a velha probleméatica humanista do sujeito, isto é, da
consciéncia cartesiana, ganhando importancia as questfes relacionadas com as formacoes
discursivas que séo possiveis no ambito de cada episteme, o regime de tais praticas e a ordem
do discurso que as caracteriza'®.

No ambito do vasto campo historiografico que ndo faz muito tempo designava-se
de forma unitaria como histdria das ideias, vez ou outra nomeada como historia intelectual,
historia do imaginario ou historia das mentalidades, vemos entdo sua composi¢do marcada por
numerosas correntes que se diferenciam por seus interesses tematicos, teorias e metodologias
proprias.

Tais cometimentos acabaram por agudizar um mal estar entre historiadoras e
historiadores das ideias, notadamente nos Estados Unidos nas ultimas décadas, mal estar que
foi pressentido e comentado por um dos seus historiadores ao dizer que

Esta-se difundindo um mal-estar entre o historiadores das idéias (sic) nos Estados
Unidos. Vinte anos atras, eles consideravam sua disciplina como a rainha das
ciéncias historicas. Hoje ela parece ter sido rebaixada. N&do ocorreu nenhum
destronamento dramatico, mas, ap6s um realinhamento da pesquisa nas duas Gltimas
décadas, ela agora se encontra cercada de novas variedades de histéria sociocultural

e de linguagens desconcertantes — mentalité, episteme, paradigma, hermenéutica,
semidtica, hegemonia, desconstrugdo e descricdo densa™™®.

Nesse cipoal de linguagens desconcertantes e de variedades da historia
sociocultural que se valem de metodologias e teorias cuja profuséo parece guardar correlagéo
com o numero de pesquisadoras e pesquisadores existentes, ndo é incomum identificarmos
tentativas de classificagcdo para o que percebemos como dimensdes, dominios e abordagens.

Entre elas estd a conhecida distingdo em quatro areas escalonadas verticalmente
num eixo imaginario, onde se tém as principais categorias, a saber

[...] historia das idéias (o estudo do pensamento sistematico, geralmente em tratados
filosdficos), a Historia Intelectual, propriamente dita (0 estudo do pensamento

informal, os climas de opinido e os movimentos literarios,), a historia social das
idéias (o estudo das ideologias e da difusdo das idéias) e a historia cultural (o estudo

15 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Traducdo de Luiz Felipe Baeta Neves. 7. ed. Rio de Janeiro-
RJ: Forense Universitaria, 2009; FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Traducdo de Laura Fraga de
Almeida Sampaio. 15. ed. Sdo Paulo-SP: Edic¢des Loyola, 2007.

118 DARNTON, Robert. Histéria intelectual e cultural. In: . O beijo de Lamourette: midia, cultura e
revolucdo. Traducdo de Denise Bottmann. Sdo Paulo-SP: Companhia das Letras, 1990, p. 175.
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da cultura no sentido antropologico, incluindo concepgbes de mundo e mentalités

coletivas®?’.

Percebemos que essa classificacdo proposta pelo historiador estadunidense Robert
Darnton, como qualquer outra, tem suas ambiguidades devidas, em larga medida, a auséncia
de precisdo dos critérios taxiondmicos e conceituais, ficando claro para nds que essa tipologia
e outras tantas que conhecemos ndo contribuem muito quando vistas isoladamente na dificil
tarefa de “[...] atenuar a desnorteante fluidez terminoldgica que reina nas controvérsias sobre
as designacgdes, as areas tematicas e os procedimentos investigativos cabiveis as varias
especialidades que compartem o estudo das maneiras passadas de pensar”™®,

Parece-nos que nédo foi tocada na classificacdo de Robert Darnton a questdo de
que a histdria das ideias estard sempre em foco quando pesquisadoras e pesquisadores se
valerem de diferentes fontes do passado como os tratados filoséficos, as obras e autores tidos
como representantes deste ou daquele movimento literario, o aparecimento, desenvolvimento
e consolidacdo de ideologias, as manifestacdes culturais e suas relacbes com as ideias que,
entre outros pontos, deixam sempre a davida sobre qual delas controla ou motiva a outra, isto
é, se as ideias vém antes das praticas ou as praticas levam ao surgimento das ideias.

Temos também a impressao de que, tal como o historiador estadunidense, o que
talvez exista e persista em larga medida tenha a ver com uma grande confusdo na relacédo
entre fontes e objetos de pesquisa, 0 que se estende também as tematicas que estamos
levantando nesta dissertacao, isto €, as dimens@es, aos dominios e as abordagens no campo da
histria no &mbito da historiografia, ou seja, em como historiadoras e historiadores escrevem
a historia a partir de suas escolhas em termos de “modos de ver” e “modos de fazer”.

Reconhecemos a existéncia de alguns critérios geradores de divisdes no campo da
historia em modalidades com vistas a propiciar um melhor entendimento da forma como
historiadoras e historiadores trabalham com seus materiais e/ou objetos historicos buscando a
apreensdo, compreensdo e explicacdo de um ou Vvarios pontos da experiéncia de homens e
mulheres do passado que, em alguma medida, sdo problematizados e interpretados.

Entre os varios critérios, lembramos que aquele que tem a ver com a dimenséo
refere-se ao que uma historiadora ou um historiador decide trazer para o primeiro plano na sua

atividade de exame de um individuo, de um grupo de pessoas ou de uma dada sociedade, 0

17| ACERDA, Sonia; KIRSCHNER, Tereza Cristina. Tradic4o intelectual e espaco historiografico ou por que
dar atencdo aos textos classicos. In; LOPES, Marcos Antbnio (org.). Grandes nomes da histdria intelectual.
Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003, p. 26.
118 | ACERDA, Sonia; KIRSCHNER, Tereza Cristina. Tradic&o intelectual e espaco historiografico ou por que
dar atencdo aos textos classicos. In; LOPES, Marcos Antbnio (org.). Grandes nomes da histdria intelectual.
S8o Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 26.
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gue nos coloca em contato com pesquisas de variados espectros e importancia que tratam da
dimens&o politica, da cultura, da economia, da demografia, dentre outras.

Outro efeito que percebemos é que o critério da dimensdo historiografica tem
redundado em especialidades especificas no campo da histéria académica como a historia
econdmica, a historia politica, a histéria do imaginario, a histdria das mentalidades, a historia
intelectual, etc., que sdo nada mais nada menos do que enfoques valorizados e legitimados por
historiadoras e historiadores.

Ja os dominios no campo da histéria ttm a ver com 0s campos tematicos
escolhidos no &mbito de uma dimenséo historiografica. Sao varios os dominios que surgiram
e ja desapareceram dando lugar a outros.

Uma explicacdo possivel para que dominios surjam com tanta profusdo talvez se
encontre na “dindmica” da historia académica e sua tendéncia em mudar o status de
importancia de um ou outro campo tematico de forma repentina, pois ndo negamos que este
ambiente é também palco de disputas que se refletem de forma significativa em termos do que
pode ser considerado campo tematico ou néo™*°.

Alguns dos dominios mais conhecidos ou trabalhados recentemente referem-se a
historia das mulheres, a historia do direito, a historia da sexualidade, a historia rural. Temos a
impressao de que esses dominios podem ir ao infinito, pois vao surgindo a medida que se faz
referéncia com mais énfase a agentes histéricos como a mulher, o marginal, o jovem, o
trabalhador, dentre outros, condi¢do que reputamos como positiva, pois demonstra claramente
a possibilidade de renovacédo constante dos estudos historiograficos em funcéo da diversidade
das e dos agentes historicos motivando e/ou norteando as pesquisas.

Mesmo existindo concordancia com o0s varios pontos da argumentacdo que
trouxemos sobre as dimensfes e 0s dominios no campo da histdria, consideramos que incluir
a histéria das ideias apenas como dominio historiogréafico excluindo-a, por sua vez, de sua
condicéo de dimensdo tal como a concebemos, configura-se em um equivoco, pois se falamos
em uma histdria politica, em uma historia econdmica ou em uma historia cultural, para
ficarmos s nessas dimensdes, e deixamos de lado a consideracdo de que qualquer uma delas
— cultura, economia e politica — detém um dinamismo em termos de sentido, de significacdo e
de aplicacdo em torno de um mesmo elemento, ou seja, as ideias.

Consideramos que se configura, entdo, como um contrassenso despreza-la a tal

ponto de s6 concebé-la como dominio tirando-lhe sua condicdo de dimenséo, o que talvez se

119 ANKERSMIT, Franklin Rudolf. Historiografia e p6s-modernismo. Traduc&o de Aline Lorena Tolosa. Topoi,
Rio de Janeiro-RJ, p. 113-135, mar./2001.
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explique ainda pela existéncia de um constante conflito de “faculdades”, Fakiltatenstreit, tdo
comum no &mbito da historia académica em sua relagdo com suas subdisciplinas e com outras
disciplinas que também “lutam” cotidianamente pela conquista e manutencdo de seu
reconhecimento e prestigio™?°.

Além de vermos este contrassenso, vislumbramos também um certo esquecimento
da histéria das ideias no campo da histdria que, entre outros pontos, coloca-a como um
simples adendo na histéria da historiografia nos ultimos anos, desprezando-se sua
complexidade em lidar com um objeto tdo ubiquo e sempre reclamado por outros campos ou
outras &reas do conhecimento.

Percebemos ainda que ela tem sido confundida com outras dimensdes e com
outros dominios como a historia do imaginario, a histdria intelectual e a historia das
mentalidades que, certamente, tém especificidades que podem convergir com ela, sobre as

quais comentaremos nos topicos abaixo.
2.1.1 Histdria das ideias e histdria das mentalidades

Entendemos a histéria das mentalidades como uma opcao pelo estudo do mundo
mental e dos modos de sentir, designagdo que tem propiciado grandes debates e polémicas,
ademais quando levamos em conta que pesquisadoras e pesquisadores gque pautam seus
trabalhos pela perspectiva dessa dimensdo fazem a opcdo por temas tidos como ndo
convencionais redundando, por sua vez, na exploracdo de um ou outro dominio do campo da
histéria que ainda ndo compos o metier das historiadoras e dos historiadores*?*.

Lembramos mais uma vez que a histéria das ideias trava uma luta com a
caracteristica ubiqua de seu proprio objeto, as ideias, que também ¢é reivindicado por outras
disciplinas das ciéncias humanas'®>. Embora sua longevidade e prestigio, ndo é surpresa
alguma constatarmos que, a titulo de exemplo, na tradigdo historiografica francesa mais
recente

[...] a historia das idéias (sic) praticamente ndo existe, nem como nog¢do, nem como

disciplina [...] e a historia intelectual parece ter chegado demasiado tarde [...] em
nenhum outro campo da historia existe tal especificidade nacional das designacgdes

120 pOCOCK, J. G. A. Quentin Skinner: a histéria da politica e a politica da histéria. Traducéo de Patrick
Wouillaume Guilherme Pereira das Neves. Topoi — Revista de Histéria. v. 13. n. 25. p. 193-206. 2012, p. 195.
121 DUBY, Georges. Reflexdes sobre a histéria das mentalidades e a arte. Traducdo de Heloisa Jahn. Novos
Estudos, n. 33, p. 65-75, jul./1992.

122 EALCON, Francisco. Histria das idéias. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (org.).
Dominios da hitéria: ensaios sobre teoria e metodologia. 23. reimpressao. Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p.
92.
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utilizadas e tamanha dificuldade em adapta-las, ou mais simplesmente em traduzi-las
para uma outra lingua e para outro contexto intelectual *.

Na historiografia norte-americana ha duas categorias, a historia intelectual,
intelectual history, e a historia das idéias, history of ideas e, no caso de varios paises
europeus, nenhuma dessas duas designacBes se imp0s, sendo que na Alemanha h&d uma
Geistesgechichte, historia do espirito, na Italia ndo ha sinais que indiqguem ou confirmem a
presenca de uma storia intecllettuale.

O esclarecimento que se tira dessas assertivas é que a histéria das ideias parece ter
demorado ou se atrasado para substituir as designacdes ja consagradas como historia da
filosofia, historia literaria, historia da arte, entre outras, indicando-se que esta mesma histdria
intelectual ndo consegue transpor o novo vocabulério construido, em larga medida, pelos
historiadores dos Annales que remete a historia das mentalidades, psicologia histérica, historia
social das ideias, histdria sociocultural.

Em relacdo a historia das mentalidades, tem-se claro que

[...] é de dificil exportacdo, parece ser pouco consistente noutras linguas que ndo o

francés, constituindo a fonte de numerosas confusfes, o0 que leva a ndo traduzir a

expressao e a reconhecer assim a irredutivel especificidade de uma maneira nacional

de pensar as questdes’?*.

Em relacdo a historia das ideias, normalmente entendida como histéria intelectual
no contexto mais recente da historiografia francesa, caracteriza-se por ser profundamente
marcada pelas questdes da especificidade das historiografias nacionais que acabam impondo
suas proprias “conceptualidades”, cujo terreno marca-se também pela presenca de diferentes
nocdes mal diferenciadas umas das outras, ficando claro, ainda, que neste “céu de muitas
estrelas” sequer o objeto designado de tantas maneiras € Gnico e homogéneo.

No contexto dos primeiros historiadores dos Annales tem-se clara a importancia
de se conhecer o que Lucien Febvre e Marc Bloch pensaram ser a histdria das ideias ou
intelectual. Para Febvre “[...] pensar a historia intelectual €, antes de mais, reagir perante 0s
escritos que, na sua época, dela se reclamam [...] reencontrar a originalidade, irredutivel a
qualquer definicdo a priori, de cada sistema de pensamento, na sua complexidade e nas suas
mudancgas™?®,

Identificamos no pensamento de Febvre uma vontade de romper com toda uma

tradicdo de histéria das ideias que nada mais foi que uma figuracdo invertida de um marxismo

122 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 29.
124 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 30.
125 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 33.



80

simplificado, cujos movimentos se deram na dire¢do de uma dedugdo de um ou outro
pensamento voluntarista como condutores de todo um conjunto de processos de
transformagdo social, ou seja, para “[...] Febvre, o social ndo poderia, de modo nenhum,
dissolver-se nas ideologias que tém por objetivo molda-lo™".
Tal assertiva remete a constatacdo de que ja nos seus escritos de juventude,
Febvre postulava uma analise histérica das mentalidades assentada nas descri¢fes dos fatos, a
semelhanca dos trabalhos durkheimianos e, quarenta anos mais tarde, sua critica é tdo mordaz
ao ponto de chamar os historiadores de sonhadores, vendo os trabalhos da maioria deles como
uma acdo ao contrario do que é exigido por um método histérico, pois
[...] perante essas sequéncias de conceitos saidos de inteligéncias desencarnadas e

que vivem, depois, a sua prépria vida, fora do tempo e do espaco, entrelagam
estranhas cadeias de anéis simultaneamente irreais e fechados [...]*".

Na anéalise sobre o pensamento de Lucien Febvre em relagdo a historia intelectual
da época, identifica-se uma dupla critica em que se aponta um trabalho que isola as ideias ou
os sistemas de pensamento das condi¢cGes que concorreram para a sua producdo, porgue
também os separa de forma radical das formas de vida social, o que leva a concluir que “[...]
essa historia desencarnada institui um universo de abstragdes onde o pensamento surge como
ndo tendo limites, ja que sem quaisquer dependéncias™?.

E possivel uma aproximacéo dos trabalhos contemporaneos de Febvre e de Erwin
Panosfky contrapondo-os ao trabalho de Burckhardt, deixando claro que tanto Febvre e
Panosfky, ao se voltarem para a questdo do “espirito no tempo”, o Zeitgeist, consideram-no
ndo como aquilo que explica, mas como aquilo que é necessario explicar, o que lhes coloca
numa postura de distanciamento relativa as nocdes que até entdo eram o sustentaculo
implicito de todos os trabalhos da histéria intelectual, ou seja

1. o postulado de uma relacdo consciente e transparente entre as intengfes dos
produtores intelectuais e os seus produtos; 2. a atribuicdo da criacdo intelectual (ou
estética) unicamente a capacidade de invengdo individual, logo a sua liberdade [...];
3. a explicacdo das concordancias detectadas entre as varias produgdes intelectuais
(ou artisticas) de um periodo, que pelo jogo dos empréstimos e das influéncias [...],

quer pelo remeter para um “espirito do tempo”, conjunto complexo de tragos
filosoficos'®.

E nesse ponto que se torna plausivel para nds discorrermos acerca da tese de

“utensilagem mental” de Febvre, um equivalente a afirmagdo de Lévy-Bruhl de que

126 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 33-34.
127 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, 34.

122 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 34.
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[...] as categorias do pensamento ndo sdo de modo algum universais e, por isso, estéo
longe de ser redutiveis as utilizadas pelos homens do século XX; seguidamente, que
as maneiras de pensar dependem, acima de tudo, dos instrumentos materiais (as
técnicas) ou conceptuais (as ciéncias) que as tornam possiveis; por fim — contra um
evolucionismo ingénuo — que ndo existe um progresso continuo e necessario

(definido como uma passagem do simples ao complexo) na sucesséo das diferentes

utensilagens mentais™.

Em relacdo a definicdo do que seja utensilagem mental para Febvre, sua
compreensdo se da através da leitura de dois textos, L 'Encyclopédie francaise de 1937, com o
titulo L’Outillage mental — pensée, langage, mathématique e, o outro, o segundo livro da
segunda parte de Rabelais, de onde se depreende entéo que

[...] utensilagem mental é o estado da lingua, no seu Iéxico e na sua sintaxe, 0s
utensilios e a linguagem cientifica disponiveis, e também esse “suporte sensivel do
pensamento” que é o sistema das percepgdes, cuja economia variavel comanda a

estrutura da afectividade [...] Numa dada época, o cruzamento desses varios suportes

(lingiiisticos, conceptuais, afectivos) dirige as “maneiras de pensar e de sentir” que

delineiam configurag@es intelectuais especificas [...]"*".

Assim, neste contexto, a tarefa do historiador, estendendo-a também ao etnélogo,

consiste em
[...] reencontrar essas representagdes antigas, na sua irredutivel especificidade, isto
é, sem as envolver em categorias anacrdnicas nem as medir pelos padrdes da

utensilagem mental do século XX, entendida implicitamente como o resultado
necessario de um progresso continuo**.

Embora a mencéao aos trabalhos de Panosfky e de Febvre, a nocao de utensilagem
mental em cada um deles é diferente, devendo-se salientar ainda que para Febvre “[...] 0 que
diferencia as mentalidades dos grupos sociais é, acima de tudo, 0 uso mais ou menos alargado
que eles fazem dos ‘utensilios” disponiveis [...]"***, 0 que leva a conclusdo de que ha uma
limitacdo de natureza tedrica na posi¢cdo dos historiadores dos Annales e, embora essa
limitacdo, pode-se perceber um deslocamento realizado no conjunto de questdes que deixa
claro o ponto de que “[...] doravante o que importa compreender ndo sdo ja as audécias do
passado, mas muito mais os limites do pensavel™*.

Sobre Marc Bloch no ambito dessa discussdo da historia das ideias ou histdria
intelectual nos primeiros anos dos Annales, convém destacar a sua limitagcdo tedrica em

comparagao com o que esbogamos do pensamento de Lucien Febvre, ressaltando-se também o

130 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 36-37.
131 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 37.
132 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 37.
13 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 39.
13 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 40.
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foco de seus trabalhos biogréficos, explicando entdo qual o seu entendimento para essa
biografia intelectual, é que
[...] @ maneira de Febvre é, de facto, a histéria da sociedade, atendendo a que situa
0s seus herois simultaneamente como testemunhas e produtos dos condicionamentos
colectivos que limitam a livre invencéo individual. Esta assim aberta [...] a uma
histéria dos sistemas de crencas, de valores e de representaces proprios de uma

época ou de um grupo, designada na historiografia francesa pela expressao, tanto

mais globalizante quanto o seu contetido nocional permanece fluido, de “historia das

mentalidades™.

Ainda no contexto historiografico francés envolvendo as questdes da historia das
mentalidades e a historia das ideias, convém argumentar que a no¢do de mentalidade a partir
dos anos de 1960 ndo tem como objeto nem as ideias e nem os fundamentos socioecondémicos
das sociedades.

A expressao mentalidade denota que ndo tem como objeto a ideia individualizada,
mas coletiva, fruto dos condicionamentos conscientes que se interiorizam e sdo partilhados
por um grupo ou sociedade sem necessidade de explica-los, ou seja

[...] é exactamente o contrério do objecto da histdria intelectual classica: a idéia,
construgdo consciente de um espirito individual, opfe-se, passo a passo, a

mentalidade sempre colectiva que rege as representages e juizos dos sujeitos
sociais, sem que estes o saibam™*®.

A consequéncia dessa assertiva é que se tem apontado um projeto de historia que
busca a “reconstru¢ao” dos sentimentos e as sensibilidades prdoprios aos homens e as mulheres
de cada época a partir das categorias psicologicas essenciais postas como centrais na
observacdo e, apreendidas no que tém de diferente em relacdo as épocas histéricas, apreensao
essa que se da na exploracdo do mental-coletivo nas ideias por meio da circulagdo das
palavras.

A histdria das mentalidades tem relagdo com a historia das economias e das
sociedades, cabendo-lhe retomar e transpor as problematicas e as metodologias que
garantiram o sucesso da historia socioeconémica, 0 que leva a uma percep¢do de uma historia
das mentalidades como uma histéria serial de terceiro nivel, onde aparece uma dupla
problemética. A primeira dessas problematicas tem a ver com a questdo da duragdo, cuja
pergunta que se coloca ¢ “[...] como articular, com efeito, o tempo longo de mentalidades que,
na sua maioria, s8o pouco moveis e pouco plasticas, com o tempo curto de bruscos abandonos

ou de transferéncias colectivas de crenga e de sensibilidade?”*'.

1% CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 40.
1% CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 41.
37 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 44.
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Ja a segunda “[...] tem a ver com a maneira de conceber as relagdes entre 0s
grupos sociais € os niveis culturais”®®, pois é percebida uma dependéncia em relacdo a
historia social hierarquizada, onde Marc Bloch e Lucien Febvre sdo apontados como mais
sensiveis “[...] quer as categorias partilhadas por todos os homens de uma época, quer as
diferentes utilizagdes do equipamento intelectual disponivel”*®,

E sobre estes fundamentos que a histria das mentalidades se desenvolve e
consegue responder melhor as novas tomadas de consciéncia dos historiadores franceses que a
histéria intelectual*C,

Ao chegar neste ponto temos claro que, a partir dessa reformulacdo, hd o
aparecimento de posi¢fes contraditdrias entre a historia intelectual e os historiadores das
mentalidades, principalmente os do Annales, que acolhem a obra de Lucien Goldmann que,
valendo-se de um empréstimo do conceito de “visdo de mundo” de George Lukacs, busca
pensar a articulacdo entre os pensamentos e o social, anélise esta que se coloca em choque
com um dos postulados da histéria das mentalidades, ou seja

[...] o de que sdo os “grandes” escritores e filosofos que afirmam com o maior grau
de coeréncia, através das suas obras essenciais, a consciéncia do grupo social de que
fazem parte; sdo eles que atingem “o maximo da consciéncia possivel do grupo
social que exprimem” [...] Dai o primado atribuido aos textos maiores (definidos, de
uma nova maneira, pela sua adequacdo a uma visdo do mundo) e o seu corolario: a

suspeita, ou mesmo a recusa, relativamente as abordagens quantitativas na area da
histéria cultural'*'.

No seio entdo desse debate, a proposta de A. Dupront para que se faca uma
historia social das ideias, refutada por F. Venturi que levanta o risco de se estudar uma
histéria social do iluminismo, por exemplo, quando podera estar estudando sim as ideias que
ja se tornaram estruturas mentais, o que impediria de se “[...] captar o movimento criativo e
activo no qual se devera examinar toda a estrutura geoldgica do passado, salvo precisamente o
hdmus sobre o qual crescem as plantas e os frutos™*.

Além dessas duas problematicas ha uma outra, mais recente, e que se dirige a
historia social e se assenta na questdo da assimilacdo ou coisificagdo dos contetdos do
pensamento a objetos culturais, movimento este que é tido como mais um dos reducionismos

da historia social das ideias, cuja dificuldade podera ser transposta a partir da consideracdo do

138 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 45.
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leitor como possibilidade de novas premissas qualitativas, ou seja “[...] s6 a consciéncia da
variabilidade, historica e social, da figura do leitor, poder4 colocar verdadeiramente as
premissas de uma historia das idéias também qualitativamente diferente”'*, pois na trilha de
Carlo Ginzburg pode-se perceber que
[...] aquilo que os leitores fazem intelectualmente das suas leituras € uma questéo
decisiva perante a qual as analises tematicas da produgdo de fontes impressas — tal
como as da difusdo social das diferentes categorias de obras — permanecem
impotentes. Do mesmo modo que as modalidades das praticas, dos gostos e das

opinides sdo mais distintivas do que essas obras, as maneiras como um individuo ou

um grupo se apropria de um motivo intelectual ou de uma forma cultural sdo mais

importantes do que a distribuicéo estatistica desse motivo ou dessa forma™*.

Diante dessa argumentacdo chamamos a atencdo para o fato de que os
historiadores franceses permaneceram “[...] reunidos numa definicdo de historia das
mentalidades menos fluida do que se afirmou”* em funcdo de um duplo desconhecimento: (i)
desconhecimento do modelo proposto a qualquer abordagem de histéria intelectual pela
epistemologia de Bachelard, de Koyré e ou de Canguilhem e (ii) desconhecimento da nova
maneira de pensar as relacdes entre as obras e a sociedade, 0 que remete a uma alteracdo da
problematica da historia de duas maneiras, isto é

[...] por um lado, dando uma acepcédo do representativo ndo fundada na quantidade;
por outro, desarticulando os sistemas ideoldgicos da sociedade cujos conflitos

deviam supostamente reflectir, prolongar ou traduzir — o que ndo significa afirmar a

sua absoluta independéncia face ao social, mas colocar essa relacdo em termos de

homologias estruturais ou de correspondéncias globais™*®.

Vemos como possivel perceber que, entre os historiadores das mentalidades
“atuais”, ha um reencontro da validade destes modos de questionar, j& que renunciaram ao
projeto de fazer uma historia total, ficando claro que entre a historia das mentalidades e
histéria das ideias “[...] as relacdes devem, portanto, ser pensadas de maneira infinitamente
mais complexa do que a comum aos historiadores franceses dos anos sessenta”*’.

Reconhecemos que foi a partir da perspectiva da histéria das mentalidades
enquanto dimensdo historiografica que foi possivel estudar-se a longa duracdo de certos
modos de sentir que estdo por tras da pratica da feiticaria e de sua repressao entre os franceses

nos seiscentos**®. Nessa mesma direcdo, por exemplo, tivemos condicdes de conhecer o

13 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p. 50.
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complexo de medos também de longa persisténcia que foram apontados como estruturadores
do modo de sentir do homem europeu por um longo periodo cuja superagdo lenta possibilitou
a passagem para o0 mundo que erronea ou acertadamente podemos chamar de moderno™.

Concordamos com assertiva de que os trabalhos inscritos na dimensao da historia
das mentalidades e concebidos no @mbito da proposta da Nova Histéria acabaram por se
tornar numa espécie de “histéoria em migalhas”, uma qualificacdo impactante e ao mesmo
tempo reveladora de uma pratica historiografica que se dedica a exploracdo de determinados
temas tidos como estranhos ou exdticos, mas que resultaram em algum sucesso editorial em
comparagao com outras tematicas.

Além de um relativo sucesso editorial, a historia das mentalidades explicitou mais
uma vez a tendéncia a fragmentacdo existente no campo da histdria, a0 nosso ver algo
positivo, pois nao concordamos com a pretensdo de se voltar a perspectiva de uma “historia
total”**°.

Lembramos que a historia das mentalidades conviveu desde seus primeiros
momentos em que procurou se afirmar como disciplina especifica no campo da histéria com
acirradas e contundentes contestacOes, criticas, trocas e trocas de acusacdes por parte de
pesquisadoras e pesquisadores de outras dimensdes e dominios historiograficos em outros
paises como no Brasil.

Sado exemplos desse debate de contestacdo e critica historiadores como Josep
Santana’®*, Pierre Vilar e Ciro Flamarion Cardoso®?, cuja tonica geral consiste em aponta-la
como excessiva ou insuficientemente antropoldgica, énfase demasiada na estagnacdo das
estruturas na longa duracgdo, julgamento da outillage mental de sociedades do passado sob a
racionalidade do presente, do contemporaneo e de ser “[...] pretensiosamente ‘nova’, seja por
instaurar modismos tdo atraentes, seja por reeditar o antigo estilo historizante de fazer
histria, o factualismo, a narrativa memorialista etc.”***,

Temos claro que a historia das mentalidades ndo pode ser confundida com a

historia das ideias, embora percebamos uma ou outra possibilidade de dialogo, de interseccéo

9 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: 1300 a 1800 — cidade sitiada. Traducdo de Maria Lucia
Machado e Heloisa Jahn. Sdo Paulo-SP: Companhia das Letras, 2009.

10 DOSSE, Frangois. A histéria em migalhas. Traducio de Dulce A. Silva Ramos. Sdo Paulo-SP: Ensaio, 1994.
131 FONTANA, Josep. A reviravolta cultural. In: . A histéria dos homens. Traducdo de Heloisa
Jochims Reichel e Marcelo Fernando da Costa. Bauru-SP: EDUSC, 2004, p. 381-411.

152 CARDOSO, Ciro Flamarion. Uma “nova historia”?. p. 93-117. In: . Ensaios racionalistas. Rio
de Janeiro-RJ: Campus, 1988.

133 VVAINFAS, Ronaldo. Histéria das mentalidades e histéria cultural. p. 127-162. In: CARDOSO, Ciro
Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Dominios da histdria; ensaios de teoria e metodologia. 23.
reimpressdo. Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p. 128.
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entre essas duas dimensoes, tais como as proximidades do que podemos chamar de limiar que
demarca ou identifica o ambito dos inconscientes coletivos.

Defendemos que tanto uma quanto outra, histéria das mentalidades e historia das
ideias, ajudam-se mutuamente naquilo em que ndo conseguem avancar nos termos de suas
especificidades, pois acreditamos que tal como acontece com as abordagens em termos de
metodologias e teorias em sua incapacidade de responder todas as perguntas que s&o
interpostas pelas pesquisadoras e pelos pesquisadores, as dimensdes e 0s dominios também

apresentam suas limitacdes*>*.

2.1.2 Histdria das ideias e historia do imaginario

No tocante a historia do imaginario, temos claro que se apresenta como mais um
esforco no ambito da historiografia que possibilita outra alternativa a historiadoras e
historiadores na sua tarefa de investigacdo dos seus objetos historicos e/ou historiograficos
gue ndo foram muito bem explorados no ambito da historia das mentalidades.

Assim, pesquisadoras e pesquisadores que trabalham na perspectiva dessa
dimensdo historiografica colocam-se o desafio de estudar com mais atencdo, ou
essencialmente, as imagens que sdo produzidas por uma coletividade, um grupo, uma
sociedade, indo muito além do foco apenas nas imagens visuais, mas privilegiando o que
podemos chamar de imagens verbais, sobretudo, as imagens mentais.

Todo esse empenho visa explicitar que o imaginario tem a ver com uma realidade
tdo presente quanto o que se convencionou chamar de “vida concreta”, pois uma das teses de
sua sustentacdo assenta-se na assertiva de que o imaginario é também um importante e
incontornavel elemento de reestruturagdo ao que se produz em uma dada sociedade.

N&o podemos perder de vista que em relacdo & elaboragcdo de um conceito ou
nogdo de imaginario tanto no campo da historia como na grande area das ciéncias humanas

somos tributarios & contribuicdo de Cornelius Castoriadis*®

e de historiadores como Jacques
Le Goff e Georges Duby, dentre outros.

Mas esse conceito ou nogdo é tocado também por polémicas em funcdo de suas
interfaces com outras noc¢Bes e outros conceitos também polémicos como acontece com a

nocao de “representagdo”, pois ja se pontuou com clareza que “[...] o imaginario pertence ao

1% BURKE, Peter. Gilberto Freyre e a nova histéria. Tempo Social, Revista de Sociologia da USP. Sao Paulo-
SP,v9,n. 2 p. 1-12, out./1997.

1% CASTORIADIS, Cornélius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Traduc&o Guy Reynoud. 2. ed. Rio de
Janeiro-RJ: Paz e Terra, 1982.
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campo da representacdo, mas ocupa nele a parte da traducdo ndo reprodutora, néo
simplesmente transposta em imagem do espirito, mas criadora, poética no sentido etimoldgico
da palavra”l%.

Tem-se indicado, entdo, que o imaginario requer um exame que se distancie ou
fuja de algo estatico, o que se constitui em uma marca de afastamento da nocdo de
“mentalidade” que, entre outros pontos, traz a tona uma ideia mais vinculada a imobilidade ou
a permanéncia de longa duracéo.

Percebemos entdo com relativa clareza que o conceito ou no¢do de imaginario é,
em larga medida, complexa e estd sempre aberta a sentidos e significacbes diversas.
Lembramos também que, embora tenha recebido mais atencéo ou énfase com os historiadores
franceses da geracdo de Jacques Le Goff, Georges Duby, Emmanuel Lel Roy Ladurie, dentre
outros, a nocdo de imaginario ja foi trabalhada décadas antes por outros historiadores que
podem ser tidos como precursores, embora ndo gostemos desse termo e 0s sentidos que
carrega.

Consideramos que um dos trabalhos historiograficos mais classicos que
exemplificam, em alguma medida, o que estamos afirmando refere-se a pesquisa de Johan
Huizinga publicada nos primeiros anos dos novecentos, obra monumental em que o
historiador holandés transita entre imagens visuais e verbais entrevistas por meio da producéo
cultural das sociedades franco-flamengas no que ele chamou de outono da Idade Média.

As fontes dessa pesquisa constituiram-se de textos literarios de obras
iconograficas, o que possibilitou ao conterraneo de Erasmo de Rotterdam tocar em questdes
de determinados modos de sentir e apontd-los como comuns as mulheres e aos homens
medievais™’.

Seguindo essa linha de raciocinio vemos como justo postular a inclusdo de um
outro trabalho historiografico também cldssico como “precursor” da histéria do imaginario
como dimensdo no campo da histéria. Trata-se de uma pesquisa lancada em 1924 por Marc
Bloch quando estava ainda em Estraburgo, ou seja, alguns anos antes de aportar na Sorbonne
e iniciar, juntamente com Lucien Febvre, os “combates” pela historia tendo como alvo
principal Charles-Victor Langlois e Charles Seignobos*®. O que vemos claro no exame de

Marc Bloch nessa obra de 1924 é a permanéncia de um certo imaginario régio, de uma certa

15| E GOFF, Jacques. O imaginario medieval. Traducdo de Manuel Ruas. Lisboa-POR: Estampa, 1994, p. 12.
T HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média: estudo sobre as formas de vida e de pensamento dos séculos
XVI e XV na Franca e nos Paises Baixos. Traducdo de Francis Petra Janssen com revisdo técnica de Tereza
Aline Pereira de Queiroz. Sdo Paulo-SP: Cosac Naify, 2010.

1% BURKE, Peter. A revolucao francesa da historiografia: a Escola dos Annales 1929-1989. Traducio de Nilo
Odalia. Sao Paulo-SP: UNESP, 1991.
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crenca popular centrada em um aspecto muito singular e radicado na concepgéo de que 0s reis
franceses e ingleses de duas dinastias medievais curavam com um simples toque as
“escrofulas”.

Marc Bloch localiza e identifica com precisdo a imagem do “rei taumaturgo” e sua
consequente apropriacdo politica a partir da investigacdo dos rituais e simbologias que se
envolviam nesse caso.

N&o temos nesse estudo a indicacdo de um mudo genérico ou mais geral de sentir,
mas a indicacdo clara de uma crenca muito bem marcada que se relaciona com o ambito da
politica e do social dessa época que esta fundamentada em um imaginario que tem uma
histéria e foi, pouco a pouco, se consolidando na maneira medieval de se conceber uma
realeza que esta em dialogo com a sacralidade™®®.

Entendemos que ha diferencas significativas entre a historia das mentalidades e a
histéria do imaginario enquanto dimensdes historiogréaficas que levam, por sua vez, a
producdo de abordagens distintas dos objetos histdricos ou historiograficos. Em termos gerais,
se alcanca ou toca-se na no¢do de mentalidade por um meio indireto, normalmente através de
indicios, de pequenos detalhes que, em alguma medida, sdo reveladores de atitudes e habitos
coletivos, bem como de modos de sentir comuns em uma coletividade, um grupo, uma
sociedade.

No que diz respeito ao imaginario, acreditamos que sua apreensao se da, muitas
vezes, pela anélise mais direta do que esta sendo “dito” seja verbal ou visualmente. Para tanto,
pesquisadoras e pesquisadores poderdo se valer ou das analises topoldgicas ou dos recursos
semioticos, bem como dos métodos iconograficos e iconoldgicos em se tratando de pesquisas
que tém imagens visuais como fontes*®.

No tocante a historia intelectual que, a semelhanca da historia das ideias politicas
ou do pensamento politico, vemo-la como mais um dominio no campo da historia que,
certamente dialoga ou tem interligacdes com a histéria das ideias, ademais quando
consideramos uma das suas principais especificidades que €

[...] designar todas espécies de estudos historicos concernentes a obras, doutrinas,

formas de pensar, tradi¢des de saber, movimentos etc. na esfera erudita da cultura,
diferenciando-os assim das pesquisas das mentalidades, do imaginario, dos

1% BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos: estudo sobre o carater sobrenatural atribuido ao poder real,
particularmente em Franca e Inglaterra. Traducdo de Julia Mainardi. Sdo Paulo-SP: Companhia das Letras, 2009.
180 v/IEIRA, Daniel de Souza Ledo. Paisagem e imaginério: contribuicdes tedricas para uma histéria cultural do
olhar. Fénix,Revista de Histdria e Estudos Culturais, ano 3, n. 3, p. 1-14, jul.-set./2006.
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processos culturais simbolicos e das dimensdes sociais da cultura, que constituem

outras tantas especializacdes'®".

Acreditamos que essa postura afeita a historia intelectual assume sua caracteristica
de conceder atencdo especial as producbes culturais como as obras filoséficas,
historiogréaficas, poéticas e cientificas diferenciadas a partir do reconhecimento da
complexidade de suas estruturas.

Salientamos ainda que a diferenciacdo dos contextos no ambito da historia
intelectual é varidvel com base nas questfes formuladas por aquelas ou aqueles que chamam
para si a tarefa da interpretacdo a partir das varias fontes com que tém contato, mostrando-se
entdo uma natureza diversa das que sdo perseguidas pela historia social das ideias e pela
historia cultural, pois

A historia social das idéias (sic) d& énfase as condicGes de difusdo e recepgdo da
literatura, de doutrinas e opiniGes nos segmentos menos letrados do espectro social;
em consequéncia, seus contextos definem-se no plano sociocultural. Ja a historia

cultural de orientacdo antropoldgica trabalha com processos simbdlicos e

representacbes coletivas em contextos recortados especialmente nos meios

populares™®.

Quando tocamos na questdo do esquecimento da historia das ideias perguntamo-
nos se tal acontece por que, dada a sua longevidade no campo da historia, suas especificidades
foram assimiladas a tal ponto que se tornou como que “inttil” ou desnecessario nomea-la ou
identifica-la ou, ainda, por que mesmo sem serem assimiladas muitas de suas especificidades,
tal qual aconteceu com o pensamento de Wilhelm Dilthey durante muito tempo entre os
historiadores alemaes'®®, surgiram outras dimensdes e dominios no “comércio livre das ideias

»18% tornando-se “moda” e relegando-a ao ostracismo académico, especialmente

no tempo
entre historiadoras e historiadores em terras brasileiras.

Mas consideramos que tdo grave quanto esse ostracismo, é confundi-la com outras
especialidades académicas no campo da historia, inclusive com a historia intelectual, bem
como com a histéria das ideias politicas, esses sim dominios que se servem mais amplamente

da histodria das ideias.

161 | ACERDA, Sonia; KIRSCHNER, Tereza Cristina. Tradicao intelectual e espaco historiografico ou por que
dar atengdo aos textos classicos. In: LOPES, Marcos Antonio (org.). Grandes nomes da historia intelectual.
S8o Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 27.

162 | ACERDA, Sonia; KIRSCHNER, Tereza Cristina. Tradicdo intelectual e espaco historiografico ou por que
dar atencdo aos textos classicos. In; LOPES, Marcos Antbnio (org.). Grandes nomes da histdria intelectual.
Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 30.

163 MARROU, Henri-Irénée. Sobre o conhecimento histérico. Traducdo de Roberto Cortes de Lacerda. Rio de
Janeiro-RJ: Zahar, 1978, p. 17.

164 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Traducdo de Mauro W. Barbosa de Almeida. 5. ed. S&o
Paulo-SP: Perspectiva, 2000.
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Pensamos também que, dada a complexidade da historia das ideias que se
compde, ja faz tempo, de interesses variados, efetivando-se com enquadramentos teoricos
diversos, ndo tendo mais uma unificacdo por conceitos gerais e problematicas mais amplas,
entdo é preferivel para um bom ndmero de historiadoras e historiadores deixa-la de lado.

Percebemos ainda que, ao contrério do total abandono, existe um bom numero de
pesquisas que se valeram de seus pressupostos e de suas técnicas sem atribuir-lhe ou Ihe
reconhecer a influéncia, o didlogo, o que nada mais é do que uma simples apropriacdo sem,
contudo, reconhecé-la.

N&o temos clareza se pesquisadoras e pesquisadores no campo da histéria agem
dessa forma voluntariamente ou por ndo terem se aprofundado mais no que ela tem de
singular e geral, ademais quando levamos em conta que “[...] ndo ¢ facil caracterizar uma
disciplina como a historia das ideias: objeto incerto, fronteiras mal desenhadas, métodos
tomados de empréstimo aqui e ali, procedimento sem retitude e sem fixidez*%.

Desmitificou-se ja a imagem do “fantasma do pensamento puro” a partir da
constatacdo de que as ideias ndo nascem de forma esponténea, pois estdo ligadas a instancias
exteriores que agem sobre quaisquer homens e mulheres que se ocupam da “atividade do
pensamento”lee.

Ao falar-se que uma ideia é pré-existente a um pensador, mesmo considerando
uma certa condicdo que, na falta de um termo mais adequado, autoriza qualifica-lo como
“pioneiro”, ndo se estd defendendo o argumento de que ela exista ou passou a existir
independentemente da experiéncia ou da vontade de homens e mulheres que detém certa
autonomia de agir, fazer e dar sentido as suas acdes individuais e coletivas.

O que estamos querendo dizer € que tal ideia ja passou por um periodo de

discussdes e de disputas até conquistar o seu status de consolidacdo e de relativa influéncia

15 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Traducéo de Luiz Felipe Baeta Neves. 7. ed. Rio de Janeiro-
RJ: Forense Univertaria, 2009, p. 154-155.

166 «A atividade do pensamento — segundo Platdo, o dialogo sem som que cada um mantém consigo mesmo —
serve apenas para abrir os olhos do espirito; e mesmo o nous aristotélico € um 6rgéo para ver e contemplar a
verdade. Em outras palavras, 0 pensamento visa a contemplacgdo e nela termina, e a prépria contemplagdo ndo é
uma atividade, mas uma passividade; é ponto em que as atividades espirituais entram em repouso. Segundo as
tradicOes da Era Cristd, quando a filosofia se tornou serva da teologia, 0 pensamento passou a ser meditacéo, e a
meditacdo passou novamente a terminar na contemplagdo, uma espécie de estado abengoado da alma em que o
espirito ndo mais se esforcava por conhecer a verdade, mas por antecipar um estado futuro, recebendo-o
temporariamente na intuicdo [...]. Com o surgimento da Era Moderna, o pensamento tornou-se principalmente
um servo da ciéncia, do conhecimento organizado; e ainda que tenha ganhado muito em atividade, segundo a
convicgdo crucial da modernidade pela qual sé posso conhecer o que eu mesmo produzo, foi a matematica, a
ciéncia ndo empirica por exceléncia, em que 0 espirito parece lidar apenas consigo mesmo, que passou a Ser a
ciéncia das ciéncias, fornecendo a chave para as leis da natureza e do universo que se encontram ocultas pelas
aparéncias” (ARENDT, Hannah. A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. 2. ed. Traducdo de Cesar
Augusto R. de Almeida, Antdnio Abranches e Helena Franco Martins. Rio de Janeiro-RJ: Civilizagdo Brasileira,
2010, p. 22).
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sobre um ou varios pensadores ou grupo de pensadores, periodo que pode levar alguns anos
apenas ou séculos.

Acreditamos que a participacdo de um ou outro pensador em momentos tao
distintos e importantes no ambito do mundo das ideias que, entre outros pontos, motivam e
norteiam acdes e/ou préticas, explique mas ndo justifique um hébito tdo arraigado de se dar a
“paternidade” de uma ideia a este ou aquele.

Entendemos tal pratica como uma flagrante injustica a tantos outros anénimos que
participaram em alguma medida da sua gestacdo e contribuiram para seu surgimento até o
comeco de sua aceitagdo e circulacdo no mundo dos homens e das mulheres que vivem e
convivem sob o reino do agir e do fazer ignorando, em sua maioria, se sdo as ideias que
precedem a experiéncia ou a experiéncia que antecede e faz vir a tona as ideias.

O que fazemos aqui é uma referéncia ao debate ja antigo entre o empirismo*®’ e o

inatismo™®®, questdo que também estd presente em umas das vertentes da sociologia do

187 Nicola Abbagnano explicita sobre a expressdo, termo e verbete empirismo que corresponde & “[...] corrente
filosdfica para a qual a experiéncia é critério ou norma da verdade, considerando-se a palavra ‘experiéncia’ no
significado 2°. Em geral, essa corrente caracteriza-se pelo seguinte: 1) negacao do carater absoluto da verdade de
ou, ao menos da verdade acessivel ao homem; 2) reconhecimento de que toda verdade pode e deve ser posta a
prova, logo eventualmente modificada, corrida ou abandonada. Portanto, o E. [empirismo] ndo se opde a razdo
ou ndo a nega, a ndo ser quando a razdo pretende estabelecer verdades necessarias, que valnam em absoluto, de
tal forma que seria inGtil ou contraditério submeté-las a prova. Foi desse modo que Sexto Empirico caracterizou
0 E., e, com base nessas caracteristicas, reconhecia 0 seu parentesco com o0 ceticismo; essas caracteristicas
continuaram sendo fundamentais em todas as doutrinas posteriormente denominadas empiricas, quaisquer que
fossem suas determinagdes peculiares. Sexto Empirico diz que o médico empirico, ou melhor, metddico, ‘nada
afirma temerariamente acerca dos fatos obscuros, mas, sem pretender dizer se sdo compreensiveis ou nao,
acompanha os fendmenos e destes toma aquele que lhe parece util, assim como fazem os céticos’. E acrescenta:
0 que a medicina metodica e o ceticismos tém em comum é a auséncia de dogmas e a indiferenca no uso das
palavras, sendo comum também a regra de seguir as indicacdes da natureza e as fornecidas pelas necessidades do
corpo (Pirr. Hyp., |, 236-41). Depois de varios séculos, Leibniz apresentava o mesmo conceito de E., mas
contrapondo nitidamente o procedimento empirico ao racional: ‘Os homens agem como os animais porquanto o
concatenamento de suas percepgdes s € realizado pela memodria, assemelhando-se assim aos médicos empiricos,
que s6 tém préatica e nenhuma teoria. Em trés quartos de nossas acdes n6s somos apenas empiricos: p. ex.,
quando prevemos que vai amanhecer, estamos agindo empiricamente, pois estamos esperando que aconteca o
que sempre aconteceu. Sé o astrénomo julga esse fendmeno com a razdo. Mas é o conhecimento das verdades
necessarias e eternas que nos distingue dos simples animais e nos faz ter razdo e ciéncia, elevando-nos ao
conhecimento de nos e de Deus’ (Monad., 8§ 28-29). A razdo, nesse sentido, € infalivel. Se como faculdade
humana pode enganar-se, como ‘concatenagio das verdades e das objeg¢des em forma, é impossivel que a razdo
nos engane’ (Théod., Disc., § 65). E muito provavel que dessas observagdes de Leibniz nos tenha chegado o
conceito de E., de racionalismo e da oposicdo entre ambos. O racionalismo (v.), defende a tese da necessidade da
razdo como ‘concatenagdo das verdades’, e ndo como faculdade do sentido de que ela ndo pode ser diferente do
gue &, portanto, ndo pode sofrer desmentidos e ndo exige confirmacdes. A tese do E. é de que essa necessidade
ndo existe e, portanto, toda e qualquer ‘concatenagdo de verdades’ deve poder ser posta a prova, verificada e
eventualmente modificada ou abandonada” (ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Tradugdo da 1.
edicdo brasileira coordenada e revista por Alfredo Bosse; revisao e traducdo dos novos textos de Ivone Castilho
Benedetti. 5. ed. Sdo Paulo-SP: Martins Fontes, 2007, p. 377-378.

188 Na explicacéo de Nicola Abbagnano para o verbete inatismo, tem-se que se refere a “[...] doutrina segundo a
qual no homem existem conhecimentos ou principios praticos inatos, ou seja, ndo adquiridos com a experiéncia e
anteriores a ela. O modelo de todo I. (inatismo) é a doutrina platdnica da anamnese (v): ‘Como a alma é imortal
e nasceu muitas vezes e viu todas as coisas, tanto aqui como no Hades, nada ha que ela ndo tenha aprendido: de
modo que ndo espanta o fato de que possa recordar, sem relagdo a virtude, sem relagdo a outras coisas, 0 que
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conhecimento que reconhece a impossibilidade de se compreender os modos de pensamentos
desprezando-se ou colocando-se de lado sua origem social e histérica.

Essa vertente socioldgica reconhece também que pessoa alguma foi ou sera
apenas um receptor passivo de ideais, pois reelabora, substitui e acrescenta de acordo com os

»189 significando com

“[...] novos desafios surgidos nas variacdes € mudangas em sua situacao
isto uma adesdo as orientacbes de um grupo de historiadoras e historiadores ditos
“sociointelectuais” que, entre outros pontos, priorizam a questdo do “popular” e veem as
ideias e as atitudes como produtos de uma funcéo social que ndo prescinde de distin¢cdo, de
reconhecimento™”.

Coexiste nesse grupo multifacetado focado na “histéria sociointelectual” a
tendéncia ao reconhecimento de uma certa autonomia do papel histérico da ideias o que
pressupde, por outro lado, a necessidade de métodos historicos especificos que possibilitem a
compreensdo dessas ideias, ndo obstante enfatizem que ndo fazem uma abordagem das ideias
tdo somente como ideias.

Apbs definirmos o objeto de pesquisa desse estudo em torno das ideias,
notadamente das ideias politicas (com foco nas ideias do poder como instituicdo divina, sua
divisdo em duas esferas e 0 dominio de uma esfera sobre a outra) em alguns dos escritos de
Erasmo de Rotterdam, explicitou-se que as ideias do rotterdamés ndo se constituem em

inovacdo, mas em reflexo e/ou continuacdo, em alguma medida, de ideias ja desenvolvidas

antes sabia’ (Men., 81 ¢). Mas a forma com que o |. passou para a tradi¢do filoséfica foi dada pelos estdicos.
Estes admitiam como critério de verdade, ao lado da representacdo cataléptica, a antecipagéo, que ¢ a ‘nogdo
natural do universal’ (DIOG. L., VII, 54). Cicero assim expunha o ponto de vista estoico: “A Natureza deu-nos
minusculas centelhas, e nds, cedo estragados por maus costumes e por falsas opinides, apagamo-las todas, de tal
modo que fazemos desaparecer a luz da natureza. Na verdade, em nossa indole, sdo inatas as sementes da
virtude, e se lhes fosse possivel desenvolver-se, a propria natureza nos guiaria para uma vida feliz’ (Tusc., I, 1,
2). Essa espécie de I. vincula-se a teoria do instinto (v.), prépria dos estoicos, que é retomada por doutrinas
fundamentais de natureza tedrica ou pratica” (ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Tradugdo da 1.
edicdo brasileira coordenada e revista por Alfredo Bosse; revisdo e traducdo dos novos textos de Ivone Castilho
Benedetti. 5. ed. S8o Paulo-SP: Martins Fontes, 2007, p. 629.

169 MANNHEIM, Karl. Ideologia e utopia. Rio de Janeiro-RJ: Zahar, 1972, p. 55.

170 Ao comentar esse grupo de historiadoras e historiadores “sociointelectuais”, Francisco Falcon apresenta
alguns nomes que, em alguma medida, ilustram essa tendéncia historiografica no ambito da dimensao e dominio
da Historia das Ideais, destacando entdo que “Os principais historiadores deste grupo sdo os franceses da
“terceira geragdo” dos Annales, como Chartier, Revel, Furet. O norte-americano Darnton e o inglés Burke
também se incluiriam neste grupo. Talvez se possa aqui incluir, se bem com algumas ressalvas, a ‘micro-
historia’ de Ginzburg, Levi e outros historiadores italianos e espanhdis. Teoricamente, as principais referéncias
deste grupo séo textos de Foucault, Norbert Elias (e Weber), C. Geertz, M. Shalins, P. Bourdeiu e Michel de
Certeau. No dizer de Chartier, trata-se de uma sociologia histérica da vida intelectual e da cultura em geral,
centrada no estudo das préaticas e representacdes sociais. Na Gra-Bretanha, poder-se-ia mencionar a “biografia
coletiva” de Namier — no qual idéais (sic) e principios constituem variaveis independentes — e 0s textos de
Thompson que sublinham as atitudes e crencas como constitutivas da ‘logica das relagdes sociais que definem
uma classe’ historicamente” (FALCON, Francisco. Histéria das ideias. In: CARDOSO, Ciro Flamarin;
VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Dominios da historia: ensaios de teoria e metodologia. 23. reimpressao. Rio de
Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p. 118.
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muito antes deles no &mbito do pensamento politico, 0 que nos leva ao reconhecimento de que
tanto Erasmo de Rotterdam, como qualquer outro pensador, estando em contato ou
conhecendo alguma ideia do passado, mesmo mantendo algo que possa ser apontado como
sua esséncia, procederam a adequacdes, reelaborages e substituicdes conforme a realidade do
tempo em que viveram, isto é, 0 contexto da época exerceu, no caso deles, e continuara
exercendo ainda hoje ou em qualquer lapso temporal, influéncia consideravel para que essas
alteracBes acontecessem.

Reputamos isto como algo natural, ndo obstante pareca ter sido ignorado por
muito tempo entre aquelas e aqueles que se ocuparam e ainda se ocupam da histéria das
ideias, especificamente das ideias politicas nessa dissertacdo, pois ja foi comum vé-las como
atemporais, ou seja, o que foi escrito milénios atras, em um certo contexto, tem validade
imutavel e inalteravel para as épocas e contextos que sobrevieram ao sabor da marcha
inexordvel do tempo sobre a histéria dos homens e das mulheres e as formas como agiram e
agem para dar sentido a sua existéncia, ou seja

La tarea del historiador de las ideas consiste en estudiar e interpretar el canon de los
textos clasicos. El valor que tiene escribir esta clase de historia surge del hecho de
que los textos clasicos morales, politicos, religiosos, o de cualquier otra clase de
pensamiento, contienen una ‘sabiduria inmemorial’ en la forma de ‘ideas
universales’. Como resultado de ello, esperamos aprender y sacar provecho de la
investigacion de esos ‘elementos eternos’ al poseer una relevancia perenne. Lo que,
por su parte, sugiere que la menor manera de acercarse a estos textos debe ser
concentrarnos en lo que cada uno de ellos dice sobre estos ‘conceptos
fundamentales’ y ‘los perdurables problemas’ de la moral, la politica, la religion e la
vida social. En otras palabras, debemos de estar preparados para leer los texto
clasicos ‘como se hubieran sido escritos por un contemporaneo’. De hecho resulta
esencial considerarlos de esa manera, centrandonos simplemente en sus argumentos
y examinando lo que tienen que decir sobre los problemas perennes. S en su lugar
nos vemos desviados a examinar las condiciones sociales o los contextos
intelectuales, en los que surgieron, perderemos de vista su sabiduria inmemorial y

por lo tanto seremos incapaces de apreciar el valor y el propdsito de estudiarlos.

Estas son las asunciones que me gustaria cuestionar, criticar y, si es posible,

desacreditar en lo que a continuacién sigue®.

Arriscamos dizer que se observa neste comportamento um recrudescimento
quanto as formas de tratamento dos textos antigos que remontam ao século XIV europeu,
palco do desenvolvimento de um forte movimento conhecido como humanismo civico e a

relagdo que empreendiam com o mundo antigo*™.

11 SKINNER, Quentin. Significado y comprension en la historia das ideas. In: CRESPO, Enrique Bocardo
(Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner y seis comentarios. Madri-ESP: Tecnos, 2007, p.
63-64.

172 Na segunda metade do quatrocentos, século XV, assiste-se a um interessante desenvolvimento pela busca de
informacdes materiais em relagdo ao mundo antigo por parte dos humanistas que iniciaram uma busca
sistematica dos classicos com foco especial nas bibliotecas monasticas. Entre os classicos, o preferido era Cicero
tido para esses humanistas como o “grande génio” da Antiguidade. Um dos principais resultados dessa busca foi
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Deixaremos para aprofundar mais esses pontos em outra se¢do nessa dissertacao
que visa discorrer mais detidamente acerca de Erasmo enquanto “homem de saber” ligado a
Igreja e com programas diferentes em funcdo de suas filiagbes tedricas que, em alguma
medida, adaptou ou adequou aos desafios que vivia naquele momento em que fora chamado a
se posicionar acerca do governo dos principes, o que guarda intima relagdo com a historia das
ideias politicas ou do pensamento politico, tematica que discutiremos no tépico abaixo.

2.2 Histdria das ideias politicas

A histdria do pensamento politico ou das ideias politicas s6 aparece como
dominio autbnomo, como especialidade de saber dotada de contornos de territorio teorico e de
fronteiras reconhecidas a partir dos anos de 1930.

Nesse periodo, embora ja tenha conhecido um desenvolvimento relativamente
consistente em paises como Alemanha, Canada, Estados Unidos, Franca, Inglaterra e Italia, é
ainda alheia, desvinculada e/ou separada dos curriculos universitarios até por volta dos anos
de 1920.

N&o podemos negar que antes apareceram publicagcdes importantes ja no final dos
oitocentos tendo como objeto as ideias politicas, o que ndo lhe tira a condi¢do de ser uma
disciplina dando seus primeiros passos, ou seja, vivendo a sua menoridade’*.

Lembramos que o reconhecimento da histéria das ideias politicas ou do
pensamento politico no final dos anos de 1920 se deu em proporc¢des transcontinentais, ndo
obstante um ou outro lugar tenha recepcionado melhor essa nova especialidade
historiogréfica, o que exemplificamos com o caso dos Estados Unidos da América, pais em
que essa disciplina assumiu, juntamente com outras atribuicoes, a fungéo direta de formagéo
dos individuos em termos que podemos chamar de civicos, ou seja

[...] era obviamente de alguma importancia pratica que a cidadania ndo colhesse seus

valores do ar, ao acaso, uma vez que ndo pudesse deriva-los de uma dedugdo
transcendente; e o principal propdsito de se estudar a histéria do pensamento

o reconhecimento de que eles tinham sido escrito numa e para uma sociedade diferente, o que levou os
humanistas a adotarem uma atitude nova em relagdo ao mundo antigo que se chocou com os estudos que se
realizavam até entdo e que nao produziu sensagdo alguma de descontinuidade radical em relagdo a cultura greco-
romana, imperando ainda a conviccdo de que quem vivia no trezentos, no quatrocentos, a titulo de exemplo,
pertencia, em esséncia a mesma civilizacdo, sobretudo na Italia, onde o codigo legal de Justiniano ainda vigorava
e grande parte das cidades italianas ocupava ainda os mesmos sitios da época romana (SKINNER, Quentin. As
fundacBes do pensamento politico moderno. Revisdo técnica de Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo-SP:
Companhia das Letras, 1996, p. 105-109).

1% |LOPES, Marcos Antonio. Para ler os classicos do pensamento politico: um guia historiogréfico. Rio de
Janeiro-RJ: FGV, 2002, p. 20.
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politico, o que manual ap6s manual torna claro, era prover o leigo (que, sendo em
geral estudante de um colégio americano, era encarado acima de tudo como um
futuro cidaddo) de um conjunto de possiveis atitudes politicas que ele proprio ndo

teria sido capaz de gerar (elas eram o trabalho de “génios”), mas as quais poderia

reagir e fazer sua escolha de uma maneira equilibrada'™.

Parece-nos que este foi o acento geral dada a historia do pensamento politico em
seus primeiros anos em que se constituiu como especialidade ou subdisciplina académica.

Um dado revelador desse encaminhamento da historia das ideias politicas como
formacdo de uma consciéncia civica é percebido também como predominante na tradicdo
inglesa quando nos debrugamos sobre a coletdnea organizada por Preston King (The study of
politics: a collection of inaugural lectures) que, como traco principal, alinha em ordem
cronoldgica as Lectures inaugurais no &mbito da céatedra de historia das ideias politicas que se
pronunciavam em Cambridge e Oxford que, entre outros pontos, tinha como horizonte de
referéncia principal a Revolug&o Russa e a Primeira Guerra Mundial™.

Acercarmo-nos da histéria das ideias significa adentrar num contexto de profusao
de metodologias, movimentos, teorias e vertentes, bem como de formas de abordagens.

Chamamos a atencdo para uma dessas vertentes que ganhou forca a partir da
década de 1960, depois de logo tempo de criticas e tentativas de banimento do metier do
historiador fundamentada na acusa¢do, com alguma razdo, de uma pratica historiografica em
torno das ideias, com destaque para as ideias politicas, tida como “descarnada”, vista também
como sintese de todos os males historiograficos, caminho a ser evitado, pois privilegiava o

|176

particular e o nacional™", privando-se simultaneamente da possibilidade das comparagdes no

espaco e no tempo, trilhando o caminho Gnico da narrativa, subsumida pela linearidade'”’.
Lucien Febvre no ambito de seus “combates pela historia” ndo hesitou em apontar
a historia das ideias politicas que conheceu como “descarnada”, “historia das pernas curtas”,
“histéria que ndo é a nossa”, em (ue Se soma outro aspecto que a caracterizou como
profundamente pedagogica, pois
Chevalier [Jean Jacques Chevalier] estava menos preocupado em estudar a
genealogia das grandes idéias (sic) politicas, sua difusdo e sua fungdo nas diversas
sociedades onde nasciam que em oferecer um capital cultural a jovens que se

destinavam a servir ao Estado ou a assumir funcdes de direcdo. Ele preferia assim
acentuar o que escapava ao transitorio, ia além da “cor local”, e, inversamente,

1 TUCK, Richard. Histéria do pensamento politico. p. 279-296. In: BURKE, Peter (Org.). A escrita da
historia: novas perspectivas. Traducdo de Magda Lopes. Sdo Paulo-SP: Unesp, 2011, p. 287.

15 KING, Preston T. O estudo da politica. Traducdo de José Luiz Porto de Magalh&es. Brasilia-DF: UnB, 1980.
1% FERREIRA, Marieta de Moraes. Apresentacdo. In: REMOND, René (dir.). Por uma histéria politica.
Traducdo de Dora Rocha. 2. ed. Rio de Janeiro-RJ: FGV, 2003, p. 7.

1" REMOND, René. Uma histdria presente. In: REMOND, René (dir.). Por uma histéria politica. Traducio de
Dora Rocha. 2. ed. Rio de Janeiro-RJ: FGV, 2003, p. 17.
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propunha respostas duradouras aos principais problemas politicos, colocados ha

séculos para o espirito humano'.

Reconhecemos que este contexto de critica direta e ferrenha a forma como se
praticava a historia das ideias, notadamente das ideias politicas ou do pensamento politico, se
justifica diante de uma historiografia que se voltava, até metade da década de 1950, com
acento especial entre os franceses e 0s anglo-saxdes, para uma forma de abordagem de textos
e perspectivas gerais e generalizantes de seus objetos de pesquisa, sempre com base nos
classicos, definindo-se nas entrelinhas a visdo de um enraizamento no presente que se volta
para o passado para a compreensao dos problemas da atualidade.

Nesse contexto, as ideias politicas eram tomadas como tendo uma existéncia
abstrata, desconectada do seu espaco e do seu tempo proprios de gestagdo, “descarnadas”,
legitimada por uma prética historiografica animada pela tese da existéncia na tradicdo do
pensamento politico de certos problemas j& abordados por autores celebrizados como Platéo,
Aristoteles, Agostinho de Hipona, Maquiavel, Hobbes, entre outros, que nada mais fazem do
que iluminar a realidade em diferentes épocas, cabendo ao historiador do politico apenas
perguntar-se e responder o que, a titulo de exemplo, na filosofia politica platonica,
aristotélica, polibiana, dentre outras, foi dito sobre democracia que esta sendo negligenciado
no mundo contemporaneo’.

Transparece a partir destes delineamentos que, enfaticamente nos anos 1940 e
1950, os historiadores das ideias com foco no politico, especialmente os filésofos politicos,
nutriam a crenga no valor a-temporal das ideias politicas desconsiderando a época em que
foram gestadas, fazendo ecoar o “dogma” limitador da possibilidade da andlise e da
compreensdo da realidade do presente apenas a partir do conhecimento das grandes obras da
literatura politica que, por sua vez, representam 0s grandes marcos na historia da
humanidade’®.

Entendemos que essa postura mostra-se um tanto problematica por varios fatores,
com destaque maior para a ocultacdo de alguns problemas como a forma em que as ideias
“chegam” aos “homens de saber”, aos intelectuais, ndo tocando em questdes que procuram

articular por que uma ideologia torna-se dominante em certos meios e numa dada data, pois

178 WINOCK, Michel. As idéias politicas. In: REMOND, René (Org.). Por uma histéria politica. Traduco de
Dora Rocha. 2. ed. Rio de Janeiro-RJ: FGV, 2003, p. 275.

1% |LOPES, Marcos Antonio. Para ler os classicos do pensamento politico: um guia historiogréfico. Rio de
Janeiro-RJ: FGV, 2002, p. 27.

180 | OPES, Marcos Antonio. Para ler os classicos do pensamento politico: um guia historiogréfico. Rio de
Janeiro-RJ: FGV, 2002, p. 28).
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da mesma forma que a propria partitura de uma grande sinfonia, os seus ecos também sdo
objetos da histéria™*.

Chamamos a atencdo para o fato muito aludido e celebrado entre um bom ndmero
de historiadoras e historiadores do politico de que, desde o final de década de 1950 a historia
das ideias politicas, como outras areas, campos, especializa¢des e subdisciplinas do oficio do
historiador, € tocada por ventos de renovacdo tentando afastar véarias coordenadas de pesquisa
da historia politica tradicional como (i) a concepcdo da historia das ideias politicas do passado
como forma ou possibilidade de se resolver problemas ou questbes do presente,
contemporaneas; (ii) a especialidade no estudo da marcha ocidental na constituicdo dos
estados modernos e também:; (iii) como campo de trabalho baseado tdo somente na anélise e
interpretacdo de textos e autores tidos como de envergadura e das grandes escolas doutrinais.

A partir do enfretamento destas coordenadas que vigoraram desde a defini¢do do
campo da histéria como disciplina académica ainda no século XIX, vemos surgir uma
preocupacdo cada vez maior com 0 enraizamento das ideias politicas na esfera social, sua
difusdo e recepcdo®®’. Nesse movimento de renovagéo a partir do enfrentamento das formas
de fazer da historia politica tradicional, comeca a aparecer com clareza um esforco de ndo se
analisar apenas os sistemas politicos elaborados por um ou outro pensador ilustre do passado,
mas a busca de integracdo desses sistemas em seu contexto histérico, a procura de se ver o
nascimento e 0 que representavam esses sistemas para 0s homens e mulheres que viviam a
época.

N&do podemos perder de vista que as dificuldades surgidas sdo inUmeras neste
contexto que se definia, tais como a dificuldade de se analisar as ideias politicas de uma
sociedade do passado tendo-se como parametro fazé-lo em época recente, pois esses ventos
renovadores impunham a historiadoras e historiadores das ideias politicas o exercicio de se
perguntarem, o tempo todo, quais eram essas ideias para 0s diversos sujeitos como 0s
camponeses, 0S operarios, os funcionarios, 0s burgueses, 0s aristocratas.

Observamos entdo que o foco que passa a ser perseguido € menos a paisagem
ideologica, mas a observagdo do lugar desses “homens de saber” e seus movimentos e
deslocamentos no ambito dessa paisagem, tendo-se em vista que as ideias ndo transitam nuas
pelas ruas, pois sdo levadas por homens e mulheres inseridos em varios conjuntos ou estratos

sociais.

181 SIRINELLI, Jean-Francois. Os intelectuais. In: REMOND, René (dir). Por uma histéria politica. Traducio
de Dora Rocha. 2. ed. Rio de Janeiro-RJ: FGV, 2003, p. 236).

182 |LOPES, Marcos Antonio. Para ler os classicos do pensamento politico: um guia historiogréfico. Rio de
Janeiro-RJ: FGV, 2002, p. 29.
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Para nds fica evidente que, por sua vez, na fronteira entre a historia das ideias
politicas e a histdria dos intelectuais ou histéria intelectual hd um amplo campo de pesquisa,
tais como o da aculturagcdo dessas mesmas ideias cuja exploracdo tem como caminho possivel
a reinsercdo dessas ideias no seu ambiente social e cultural proprios, 0 que traz a tona a
questdo da recolocacdo dessas ideias num contexto historico. Assistimos, assim, a efetivacdo
de uma histéria social das ideias politicas que, entre outros pontos, possibilita uma
compreensdo mais ampla tanto dos textos tidos como grandes ou de envergadura bem como
da filosofia politica dos homens comuns de seu tempo*®.

Afirmamos, em outros termos, que passa entdo a ganhar corpo e forca no interior
deste campo uma historia das ideias por contrastes, com ares de maior fecundidade, ja que
uma obra de um pensador politico ilustre, canénico, ou ainda do que se convencionou chamar
de “autor menor”, ¢ vista a partir da negacao de que ¢ expressao fidedigna do conjunto de seu
proprio pensamento, ndo se constituindo também a expressdo Unica e irretocavel de sua
época’®.

Quando nos dispomos a percorrer os caminhos da histéria social das ideias
politicas, estamos conscios de que isso requer pensar que o trato com as fontes é uma
articulacdo historica, ou seja, ndo se esta conhecendo o passado tal como ele foi, mas faz-se
uma apropriacdo de uma reminiscéncia do passado através dos textos, candnicos ou de autores
menores™®.

Isso configura uma negacdo da ciéncia historica de viés positivista que, entre
outras coisas, se propde realizar uma descricdo, sempre a mais exata possivel, do passado’®,
dando-se énfase, ainda, ao fato de que o historiador social da histdria das ideias politicas que
opta em seu trabalho vincula-se, de alguma forma, ao dominio da historia intelectual.

Entendemos que a historiadora ou o historiador social da historia das ideias
politicas ao se deparar com o pensamento politico de um autor, alcancard a inteligibilidade
deste pensamento a partir da relacdo com a historia propria desse autor, buscando a percepcao
de como certos aspectos dos eventos historicos de sua época foram vivenciados e aparecem

em seus escritos®®’.

183 SIRINELLLI, Jean-Francois. Os intelectuais. In: REMOND, René (dir). Por uma histéria politica. Tradugdo
de Dora Rocha. 2. ed. Rio de Janeiro-RJ: FGV, 2003, p. 257-258).

184 |LOPES, Marcos Antonio. Para ler os classicos do pensamento politico: um guia historiogréfico. Rio de
Janeiro-RJ: FGV, 2002, p. 30).

18 BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito de histéria. In: BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas. v. 1. Traducio
de Sérgio Paulo Rouanet. 3. ed. Sdo Paulo-SP: Brasiliense, 1987, p. 223.

18 GAGNEBIN, Jeanne Marie. Lembrar escrever esquecer. Sao Paulo-SP: Ed. 34, 2006, p. 40.

187 OLIVEIRA, Maria Izabel de Moraes. Histéria intelectual e teoria politica: confluéncias. In: LOPES, Marcos
Antdnio Lopes (org.). Grandes nomes da historia intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003, p. 61.
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Neste interim, torna-se importante a percep¢do dos nexos entre as ideias presentes
nos discursos, das formas utilizadas para expressa-las e do conjunto das determinagdes
extratextuais que dirigem a producdo, circulacdo e o consumo desses discursos, em sintese,
cabe a historiadora e/ou ao historiador ndo negligenciar a forma do discurso e relaciona-lo ao
social'®.

Levando-se em conta essa postura frente a um texto de um pensador politico, um
“vestigio textual do passado”, o texto passa a ser Visto ndo como reflexo, mas como arma,
pois um pensador politico ao produzir e divulgar seu texto possivelmente ndo desejou tdo
somente refletir seu tempo e sociedade, mas produzir efeitos em seus leitores, tornando esses
leitores o alvo direto da busca da eficacia do discurso, o que torna o processo de escrita e
leitura, em ultima instancia, efeitos de “produzires”lgg.

Reconhecemos esta acusagcdo como justa em partes, na medida em que era dirigida
de forma especifica a historia das ideias politicas que, por seu turno, alcancou também a
historia das ideias, ndo obstante seja imprescindivel pontuarmos que muitas das criticas
lancadas a historia do pensamento politico foram concomitantes ao seu surgimento como
disciplina académica ainda no inicio dos novecentos. Neste periodo, ela ndo era nada mais
que uma disciplina subalterna com a finalidade maior de servir como introducdo ao que se
chamava a época de contextualizagdo dos grandes pensadores do passado’®°.

N&o é s6 a partir do historiador francés vindo de Estrasburgo que vemos ganhar
forca um forte movimento de critica e contestacdo a historia das ideias politicas confundida
com a historia das ideias, bem como ndo conseguimos identificar com clareza se esses criticos
perceberam também essa confusdo, mas esta claro para nés que ela existiu e,
consequentemente, levou ao descrédito da historia das ideias, principalmente entre os
franceses.

Temos a impressdo de que esses criticos, desejosos de jogar fora a agua suja da
bacia, quase jogaram fora a crianca. Essa confusdo que acreditamos ter existido entre a
historia das ideias com a historia das ideias politicas pode ser exemplificada ndo apenas com
Jean Jacques Chevalier, mas também com historiador francés, Marcel Prélot, ao expor em um

de seus manuais que

18 CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo. Histéria e analise de textos. In: CARDOSO, Ciro
Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (orgs.). Dominios da histéria: ensaios de teoria e metodologia. 23. reimpresséo.
Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p. 378.

189 Referéncia a Renato Janine Ribeiro (apud OLIVEIRA, Maria Izabel de Moraes. Histéria intelectual e teoria
politica: confluéncias. In; LOPES, Marcos Antdnio Lopes (org.). Grandes nomes da historia intelectual. Séo
Paulo-SP: Contexto, 2003, p. 63).

190) OPES, Marcos Antonio. A histéria do pensamento politico: dos Grands Doctrinnaires a histéria social das
idéias. Tempo Social — Revista de Sociologia. Sdo Paulo-SP: USP. v. 14. n. 2. p. 113-127. Out./2002, p. 114.
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[...] a histéria das idéias (sic) tem como objeto as ideologias, quer dizer, as
concepgdes intelectuais segundo as quais, e do mesmo modo, o Estado se estabelece
e se organiza e a autoridade politica funciona e é transmitida [...]. Por consequéncia

(sic), sdo excluidas as obras que ndo formulem com uma amplitude, uma forca e um

rigor suficientes, pontos de vista essenciais sobre os assuntos publicos™.

Embora prevalecesse essa confusdo entre os historiadores do politico nos
primeiros anos em que constituiam a historia das ideias politicas como dominio, perguntamo-
nos por que muitos daqueles que comecaram a critica-la e a contesta-la ignoraram outros
pesquisadores que incorriam também nos erros ou nos vicios da historia politica tida como
“descarnada”.

Vemos reforcada, assim, a nossa percep¢do de que muito do que foi apontado
como erro, como vicio, como indesejavel, entre outros pontos, tinha mais relacdo com
disputas internas por reconhecimento e prestigio, inclusive em termos pessoais, do que
realmente de compromisso com uma pratica historiografica em torno do politico.

Levamos em consideracdo aqui o fato de que os criticos mais mordazes do que se
convencionou chamar de “velha” historia politica parecem ignorar uma questdo de
reconhecida importancia tanto para a historia das ideais em geral, quanto para a historia
politica em particular, isto é, de que aqueles “velhos” historiadores ndo se colocaram os
mesmo problemas, as mesmas perguntas, 0s mesmos questionamentos que foram e continuam
sendo propostos depois deles. Em suma, parece que ignoraram por completo o contexto de
producdo desses trabalhos que preferiram chamar simplesmente de manuais.

Outro ponto importante deixado de lado € que, mesmo que concordemos com a
ideia de que foram produzidos “manuais” no ambito da historia do pensamento politico pelos
“velhos” filosofos e historiadores politicos, pois escreviam a partir de dados ou elementos
“oficiais” e se preocupavam s6 com os grandes nomes e personalidades da histéria ocidental,
ndo podemos perder de vista que essas obras s@o ricas de detalhes que se tornam
indispensaveis para que se conhecam pormenores que ajudam na abordagem que se faz na
“nova” historia politica, o que pode ser exemplificado com trabalhos ja consagrados e
criticados como os de Arthur Lovejoy, Eric Voegelin, Etiene Gilson, Jean-Jacques Chevalier,
Jean-Touchard, Leo Strauss, Leopold von Ranke, dentre outros.

Percebemos também que aqueles que sdo apontados como representantes

3

legitimos da “velha” historia politica, muitos deles ja demonstram claramente Sinais de

renovacdo na forma de fazer a histéria do politico, como é o caso de Jean Touchard que, entre

191 pPRELOT, Marcel. As doutrinas politicas. v. 1. Lisboa-POR: Editorial Presenca, 1974 apud LOPES, Marcos
Antonio. Para ler os classicos do pensamento politico: um guia historiografico. Rio de Janeiro-RJ: FGV, 2002,
p. 26.
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outros pontos, liderava de alguma forma um bom nimero de historiadores que comungavam
com ele da mesma Otica de como se daria a relacdo entre o pensamento politico e a
historiografia, colaboradores como Louis Bodin, Georges Lavau, Pierre Jeannin, Jean-
Francois Sirinelli. Vemo-lo, assim, afirmar na abertura de uma colecdo tratando da historia

das ideias politicas em 1959 (Histoire des idées politiques) que

Ndo se trata aqui somente de analisar os sistemas politicos elaborados por alguns
pensadores, mas de integrar esses sistemas no seu contexto historico, de procurar ver
COMO nasceram e 0 que representavam para os homens que viviam nessa época [...].
Uma ideia politica tem uma certa espessura, um certo peso social. Podemos
compara-la a uma piramide com varios andares: o andar da doutrina, aquele que os
marxistas chamam a praxis, o da vulgarizacéo, o dos simbolos e das representagdes
coletivas. A historia das doutrinas ja faz parte da histéria das ideias, mas nao
constitui toda a histéria das ideias, nem sequer é, talvez, a sua parte essencial [...].
Mas logo surgem dificuldades sem conta. Como analisar as ideias politicas de uma
sociedade? O que ja de si é dificil em relacdo & época em que vivemos ndo sera
impossivel a respeito de eras passadas? O historiador das ideias deveria, para cada
época, perguntar a si proprio quais sdo as ideias politicas dos camponeses, dos
operarios, dos funcionérios, da burguesia, da aristocracia, etc.*?,

Ao se enfrentar alguns equivocos e vicios presentes tanto na “forma de ver”
quanto na “forma de fazer” a histdria das ideias, com acento especial para a histdria das ideias
politicas muito em voga entre o final dos oitocentos e inicio dos novecentos, muitos
historiadores franceses que se colocaram ao lado de Lucien Febvre e Marc Bloch em suas
batalhas ou “combates” particulares contra Charles-Victor Langlois e Charles Seignobos
continuaram suas pesquisas e, para negar sua filiagdo, fundamentaram-se em justificativas
tedricas ndo muito claras, criaram vertentes confusas de uma histéria, ndo apenas das ideias e
do pensamento politico, sob novos problemas e novas abordagens*® que merecem, em
alguma medida, a critica de que

A nova histéria, onde os socios do clube dos Annales, além de elogiarem-se uns aos
outros, exibem toda a sua ferrugem e chegam ao regozijante descobrimento de que
também a moda historiogréafica é dirigida de Paris, e que eles sdo seus artifices
supremos, conclusdo que se alcanca pelo elementar procedimento de ndo em conta
mais que o que eles mesmos fazem (esquecendo-se que ha na prépria Franca uma

tradicdo historiografica “socialista” mais séria). Livros, em suma, onde a

multiplicidade dos temas abordados, que pretende ser um reflexo da diversidade e da

riqueza da investigacao, apenas consegue ocultar a total falta de idéias (sic)'*.

192 TOUCHARD, Jean. Prefacio. p. 9-16. In: . (Dir.). Histéria das ideias politicas. Traducéo de
Mario Braga. v. 1. Lisboa-POR: PublicacGes Europa-Ameérica, 1970, p. 10;11.

1% FONTANA, Josep. A reviravolta cultural. In: . A histéria dos homens. Traducdo de Heloisa
Jochims Reichel e Marcelo Fernando da Costa. Bauru-SP: EDUSC, 2004, p. 381-411. FONTANA, Josep. A
reconstrucdo. I1l; a escola dos annales. In: . Historia: analise do passado e projeto social. Tradugdo
de Luiz Roncari. Bauru-SP: EDUSC, 1998, p. 203-215.

1% FONTANA, Josep. A reconstruco. I11: a escola dos annales. p. 203-215. In: . Historia: analise

do passado e projeto social. Tradugdo de Luiz Roncari. Bauru-SP: EDUSC, 1998, p. 213.
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Arriscamos em dizer ainda que, com acento especial para o caso francés, muito do
que se fez e faz em termos de histéria das ideias tem recebido outras denominacBes que se
abrigam em concepgdes historiograficas como a historia do imaginario e a historia das
mentalidades. Mas outras tradi¢Ges historiograficas continuaram assumindo sua filiacdo a
historia das ideais como a germanica, a italiana e, mais notadamente, a anglo-saxénica, ou
seja, a britanica e a estadunidense™®.

Encerradas essas consideracdes acerca da histéria das ideias, em especial sobre a
historia das ideias politicas nesse topico e seu movimento de renovacao a partir dos anos de
1950, propomos apresentar no tdépico abaixo uma discussdo versando sobre algumas
abordagens metodologicas e tedricas que propdem formas ou maneiras de se ler e interpretar
os “testemunhos textuais do passado”, com destaque para trés delas, o “paradigma” da
intersubjetividade vinda principalmente da teoria literaria, a histéria dos conceitos e o

contextualismo linguistico.

2.3 Abordagens metodoldgicas e tedricas na historia das ideias politicas

Esforcamo-nos tépico para identificar e enfatizar nesse espaco as possiveis
contribuicbes praticas do “paradigma” da intersubjetividade, da histéria dos conceitos e do
contextualismo linguistico, reconhecendo seus avancos e recuos em termos tedrico-
metodoldgicos, bem como algumas das dificuldades de aplicacdo de suas prescricdes
metodoldgicas, pois

[...] qualquer obra substantiva realiza, a0 mesmo tempo, mais e menos do que
prescreve 0 método que a inspirou. Realiza mais porque ha fatores ndo controlados
pelas prescricdes metodoldgicas que influenciam o resultado de uma investigacéo,
tais como 0 acesso a recursos materiais e institucionais, a “sorte” na descoberta de
documentos relevantes, ou caracteristicas idiossincraticas, como a energia individual

e a criatividade dos pesquisadores; e realiza menos porque toda metodologia

“exagera” em suas prescri¢cdes, sugerindo um “ideal” procedimental que jamais se

efetiva integralmente®.

Ao falarmos em metodologia e teoria concordamos com a assertiva de que a
primeira, a metodologia, tem a ver com certo modo de se trabalhar algo, alguma coisa ou um

objeto, 0 que abarca entdo uma atividade de escolha e de constituicdo de materiais para, a

1% EALCON, Francisco. Histria das idéias. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (org.).
Dominios da hitéria: ensaios sobre teoria e metodologia. 23. reimpressao. Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p.
92.

1% SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o debate
metodolégico contemporaneo. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro-RJ. v. 53, n. 2, p. 299-235,
2010.
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partir dai, se extrair algo especifico, 0 que remete a uma movimentacdo sistematica que
envolve temas e materiais definidos de forma concreta pelo pesquisador, o que deixa claro
que, diante do exposto, a metodologia tem a ver com o “modo de fazer”.

Em relacdo a teoria defendemos que se relaciona com um “modo de ver” bem
como com um “modo de pensar”, pois a palavra grega Theorein, cujo significado literal é
“acdo de contemplar”, ato cujo significado latinizado se relaciona intima e diretamente com o
ato de examinar atenta e profundamente algo ou alguma coisa. Os gregos antigos tinham o
habito de estabelecer uma distin¢do entre a teoria e sua vinculacdo a contemplacéo aliada a
préxis e sua ligacdo a acdo propriamente dita'®’.

Reconhecemos entdo a necessidade ou indispensabilidade da existéncia ou da
coexisténcia de hipoOteses e perguntas relacionadas de forma mais especifica com as
abordagens que contemplam, em alguma medida, as questdes metodoldgicas e tedricas que,
bem ou mal aplicadas, ajudam de alguma maneira no trabalho com as fontes, ademais quando
se leva em conta que “[...] ha tantos tipos de Histéria quantas razdes sérias para estar
interessado no passado, e tantas diferentes técnicas de pesquisa histérica quantos métodos
racionais de seguir esses interesses™%.

Diante de tal profusdo de métodos e teorias, 0 que propicia o0 surgimento de
duavidas diversas no tocante a forma “mais acertada” ou “mais adequada” para o estudo dos
textos politicos, notadamente os classicos, fomos levados a construcdo da hipétese de que é
factivel estuda-los por meio de uma perspectiva histérica fundamentada em métodos e
praticas presentes no metier do historiador sem abandonar-se, por sua vez, o esforco de foca-
las sob o prisma filoséfico que, entre outros pontos, reconhece estes textos como obras que
pretenderam oferecer “verdades” gerais sobre a natureza da vida e da organizagao politica.

Acreditamos que com a juncdo ou combinacdo destas duas perspectivas consegue-
se avaliar, mesmo que com limitacGes, a forca dos argumentos e, concomitantemente,
compreender e explicar, em alguma medida, as suposi¢des que estdo nas linhas e entrelinhas
desses textos'®®.

Ao falarmos em juncdo ou combinagdo de prismas ou perspectivas, filosofica e

historica, colocamo-nos contra o postulado ainda vigente que se esforga por privilegiar apenas

197 ABBAGNANO, Nicola. Teoria. In: . Dicionério de filosofia. 5. ed. Traducdo da 1. Edicdo de
Alfredo Bossi e revisdo e traducdo dos novos textos de Ivone Castilho Benedetti. Sdo Paulo-SP: Martins Fontes,
2007, p. 780-781;1122.

1% SKINNER, Quentin. Liberdades antes do liberalismo. Traducdo de Raul Fiker. Sdo Paulo-SP: UNESP,
2002, p. 88.

199 | OPES, Marcos Antonio. Aspectos teéricos do pensamento histérico de Quentin Skinner. Kliterion. Belo
Horizonte-MG. n. 123. p. 177-195. 2011.
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uma Unica escrita da historia fundamentada tdo somente em um tnico “quadro” interpretativo,
pois tal concepgdo mostra-se mais do que insuficiente para a dificil tarefa que é o trabalho
com as fontes histéricas com vistas a perceber, entender e explicar os sentidos e 0s
significados das possiveis experiéncias de homens e mulheres do passado, cujas pistas
identificamos nos “vestigios textuais do passado”.

Defendemos entdo que, para realizar tal tarefa, precisamos da ajuda de mais de
uma teoria, ou de um “modo de ver” ou “modo de pensar”, pois quando uma teoria da sinais
claros de que estd perdendo sua “energia criadora” tornando obscuros ou indecifrdveis um ou
mais pontos do seu objeto, € neste momento que mais uma ou Varias teorias, mesmo tidas
como rivais, possivelmente ajudardo pesquisadoras e pesquisadores a irem mais além®®,
ademais quando se percebe que tanto a metodologia e a teoria constituem-se em caminhos que

podem e devem ser refeitos no percurso da pesquisa®®.
2.3.1 Histdria das ideias politicas e o “paradigma” da intersubjetividade

Entre as varias propostas de abordagens no dmbito da histéria das ideias, com
énfase especial nessa dissertacdo na histdria das ideias politicas, iniciamos pela explicitacdo
de uma delas que fundamenta a critica literaria de Roland Barthes e considera o ato de ler ndo
como uma simples decifracdo de signos linguisticos, muito proximo do que se poderia
qualificar de uma leitura ingénua que, em sintese, reafirma o conteldo detectavel no texto,
mas traz a tona a percepc¢do da pessoa que Ié colocada inteiramente nessa préatica de leitura,
propiciando a constru¢do de uma “rede” de correspondéncia entre o que esta sendo lido e as
experiéncias proprias do leitor, pois

A medida que vai se reconhecendo nas letras e frases que decodifica, isto &,
encontrando no texto elementos ja vistos anteriormente, uma reminiscéncia, o leitor
desconstroi o discurso alheio para depois, compreendendo o que €, constituir novo

texto, o dele, “que toma em consideragdo o livro e o faz existir” [...] Assim sendo,

ndo haveria sentido pré-estabelecido no texto, uma mensagem pronta que caberia ao

leitor apreender®®.

O que fica claro para nds nesse argumento € que a aquisicdo de sentido do texto

acontece no proprio ato da leitura, ou seja, a “verdade” seria a da leitura que ¢ feita naquele

20 | OPES, Marco Antonio. A histéria das ideias segundo Michel Foucault e Quentin Skinner. Mediac6es —
Revista de Ciéncias Sociais. v. 9. n. 1. p. 83-100. 2004, p. 98-99.

21 BARROS, José D’Assuncdo. Teoria da historia: principios e conceitos bésicos. v. 1. Petrop6lis-RJ: Vozes,
2011, p. 266.

22 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antdnio (org.). Grandes nomes da historia intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 48.
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momento de relagdo do leitor com o texto, uma concepcao relacional, portanto, ja que
evidencia que ndo é suficiente ao autor o esfor¢o de impressdo no papel do seu texto para que
o que ele desejou “falar” possa ser alcangado por mais alguém, pois o texto goza da condi¢do
de ser uma mensagem.

A participacdo do destinatario nesse percurso é fundamental na produgdo de
sentidos, tornando entdo o exercicio da leitura uma transagdo entre dois textos, aquele do
objeto material, o livro, a fonte, 0 documento, o que o leitor tem diante de si. O outro é aquele
que o sujeito leitor produz no instante ou momento proprio da leitura que se confronta com o
texto original. Dessa forma, “[...] o resultado da interpretagdo textual ndo seria somente a
elucidacdo das intengdes do autor, nem apenas 0s sentidos atribuidos pelo autor ao texto, mas
sim aquilo que o leitor compreendeu do que o autor quis dizer”®.

Ficamos com a impressdo de que o que vem sendo dito assemelha-se a uma
afirmacdo do 6bvio, mas vai além, ja que admitir essa concepcdo relacional do ato de leitura
de uma fonte ou documento é colocar-se diante da assertiva de que o saber historico torna-se
muito mais um discurso em torno ou sobre outros discursos, propondo-se, a0 mesmo tempo,
que esse saber histdrico € um discurso em confronto com tantos outros, um novo texto que,
dialeticamente, se estabelece durante o exercicio de leitura da prdpria fonte ou documento,
ficando entdo claro que a tdo perseguida “verdade” dos documentos nasce dessa dinamica
que, em Gltima instancia, “[...] determinaria toda a atividade da pesquisa historica?*.

Acreditamos que, diante do que estamos expondo, ndo fica dificil acercar-se da
constatacdo de que essa concepc¢ao relacional de leitor e texto consiste na multissecular tese
do dialogo entre leitor e autor, o que colide com o modelo de cognoscibilidade constituinte de
todo o pensamento filoséfico e cientifico da modernidade baseado na oposigéo entre sujeito e
objeto, pois segundo esse modelo a leitura ndo passa de mero monologo a partir do
protagonismo do autor ou do leitor e, com a aplicacdo desse conceito pela epistemologia, a
questdo é visualizada por meio da oposicao entre empirismo e racionalismo.

No caso do empirismo, é o objeto que “fala” impondo sua “verdade” imanente
aquele que se propde decifrar o codigo linguistico e, como bom “ouvinte”, cabe ao leitor
concentrar-se na “voz do passado” presente no texto em suas maos e diante de seus olhos,
restando-lhe entdo reportar de forma objetiva aos homens do presente os resultados dessa

operacao de “escuta” atenta do que lhe foi “revelado”.

203 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antonio (org.). Grandes nomes da histéria intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 50.
24 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antdnio (org.). Grandes nomes da historia intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 50.
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Em se tratando do racionalismo, o objeto ndo “fala” nada por si mesmo, sua
verdade ndo esta nele, mas é o sujeito da leitura que compord, em sua propria consciéncia
individual, o sentido do texto que 1€, fazendo com que sua fala demiurgica seja a Unica a ser
ouvida.

Vemos a necessidade de ressaltar ainda que, em ambos os casos do empirismo e
do racionalismo, a presenca de um dos termos da relacdo sujeito e objeto torna-se tdo somente
pretexto para que um outro possa falar, mas nunca um elemento integralmente participante do
processo do conhecimento.

Nesse itinerario, precisamos enfatizar entdo que um dos primeiros passos na
superacao dessa concepcao monoldgica da leitura se da quando se postula o carater dialético
da relacdo sujeito e objeto, o que se deve ao materialismo historico que operou tal
transposi¢ao ao considerar que “[...] na praxis cotidiana, sujeito e objeto defrontam-se e
determinam-se mutuamente, e o resultado de seu embate é uma sintese pela qual os dois sdo
igualmente responsaveis™?®,

Embora esse avanco operado pelo materialismo histérico, continua ainda a ter
vida a dicotomia fundamental das teorias epistemoldgicas ndo-dialéticas, evidenciando-se
com isto que o objeto ndo se converteu em algo diferente do que ja era, pois essa mudanca
exige um outro passo para que o ato de ler ndo continue a ser ainda o simples “estar diante de
um objeto textual”.

Esse outro passo sera dado quando se leva em conta o pressuposto da
intersubjetividade aplicado a leitura que considera o ato de ler um didlogo com um outro, o
autor, encarado ndo como objeto que clama por conceituagdo, mas como sujeito com o qual se
realiza um confronto discursivo, em dltima instancia, uma pratica argumentativa, aparecendo
com clareza que

Esse paradigma da intersubjetividade aplicado a leitura deve pressupor, antes de

tudo, que o autor do texto persiste, no proprio texto, existindo com “espessura

ontoldgica” minima que lhe permite travar uma conversa com seu leitor. Afinal, os

mortos n&o falam, e o leitor n&o é um médium capaz de ouvir as vozes do além®®,

Acreditamos que com a breve descricdo da concepcdo relacional e do
“paradigma” da intersubjetividade da teoria literdria com inspiragdo em Roland Barthes,

dentre outros, evidencia-se também que, como qualquer outra teoria, ajuda a avancar em

25 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antonio (org.). Grandes nomes da histéria intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 51.
26 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antdnio (org.). Grandes nomes da historia intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 52.
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alguns pontos, mas ndo € suficiente para dar conta de toda a complexidade que envolve
qualquer “testemunho textual do passado”.

O que fica claro € que, na histéria das ideias politicas enquanto dominio e, ainda,
na historia das ideias como dimensdo e dominio, € mais uma contribuicdo que, dependendo
das perguntas do pesquisador, contribui para o alcance de algumas das respostas, mas de
forma a atender alguns questionamentos especificos.

Consideramos salutar destacar também nessa linha de raciocinio fincada na
concepcao relacional entre texto e leitor a constatacdo de que o que Se nomeia como
“experiéncias anteriores do leitor no momento da leitura”, passa a ser o indicador dos meios
de efetivacdo do didlogo autor e leitor no interior do paradigma da intersubjetividade.

Levando-se em conta que 0 autor de um texto ndo € mais objeto, mas sujeito, por
estar nas linhas de seus escritos e que, o leitor, pesquisador ou ndo, no momento da leitura
conseguira alguma apreensdo do texto se conseguir realizar ou efetivar uma inter-relagdo
baseada em dois lados principais, isto €

[...] de um lado, pelas estruturas internas do texto constituidas pelo uso particular
feito pelo autor de um aparato lingistico (sic) coletivo cujas regras ele ndo pode

infringir completamente e, de outro, pelo instrumental cognitivo do leitor, também

ele socialmente adquirido ao longo de uma aprendizagem iniciada ja na infancia e

continuada durante toda a vida®”’.

Nessa linha de raciocinio, lembramos entdo que

O ato de leitura inclui-se, assim, numa comunidade leitora que, em certas condi¢des
favoraveis, desenvolve aquela espécie de normatividade e de canonicidade que
reconhecemos nas grandes obras, aquelas que nunca cessardo de se

descontextualizar e de se recontextualizar nas mais variadas circunstancias

culturais®®,

No caso especifico das historiadoras e dos historiadores, acreditamos que se torna
indispensavel lembrar que nessa inter-relacdo envolvendo autor, texto e leitor, a bagagem
intelectual de saberes académico, formais e informais que se acumulam e séo recebidos
através de seus estudos acaba determinando o processo de formacdo de sentido ocorrido no
ato de leitura e andlise das fontes escritas, 0 que também é uma explicacdo plausivel para a

variacdo das interpretacdes que surgem na investigacdo das mesmas fontes*®.

27 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antonio (org.). Grandes nomes da histéria intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 57-58.

208 RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tomo I1I. Traducdo de Roberto Leal Ferreira. Campinas-SP: Papirus,
1997, p. 303.

29 MOSCATELLI, Renato. Histéria intelectual: a problematica da interpretacdo de textos. In: LOPES, Marcos
Antdnio (org.). Grandes nomes da historia intelectual. Sdo Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 58.
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Concordamos entédo com a assertiva de que se impde, por sua vez, a necessidade
de relacionar texto e contexto, ou seja, a busca dos nexos possiveis e identificveis entre as
ideias presentes nos discursos e nas formas pelas quais essas ideias se expressam, evitando-se
também o esquecimento do conjunto de determinacfes extratextuais que guiam a producao, a
circulacdo e o consumo dos mais variados discursos®®, cujos pontos serdo aprofundados nos
topicos abaixo em que discorreremos sobre aa histdria dos conceitos trabalhada por Reinhart
Koselleck e acerca do “contextualismo linguistico” de Quentin Skinner, um dos membros da

Escola de Cambridge que agrega, também, as posic¢des tedricas de John Dunn e John Pocock.
2.3.2 A historia das ideias politicas e a historia dos conceitos de Reinhart Koselleck

Entre as diversas perspectivas tedrico-metodoldgicas envolvidas ou utilizadas para
a abordagem e/ou o fazer historiografico no ambito da histéria das ideias, e mais
especificamente da histéria das ideias politicas, temos a historia conceitual alema
desenvolvida por Reinhart Koselleck, a Begriffsgeschichte, que tem congquistado espacos cada
vez maiores no metier de historiadoras e historiadores que se voltam para a teoria politica e 0s
conceitos sociais.

O tratamento da linguagem como, a0 mesmo tempo, constituida e constituinte da
realidade tornou-se uma préatica insuficiente de auxilio na investigacdo historiografica,
ademais quando se considera que 0s conceitos detém uma efetividade histérica maior quando
considerados como objetos, pois mediam a experiéncia e a expectativa, o individual e o social,
o linguistico e o extralinguistico.

Com eles, os conceitos, a linguagem torna-se forca histérica seja consolidando ou
desfazendo configuragOes existentes no que se pode chamar mundo da vida, pois

Um conceito historico é sempre resultado da precipitagdo de um conjunto
experiencial, surge no mundo tdo materialmente quanto qualquer coisa, ndo como
mera representacdo mental. Aqui ndo importa a divisdo metafisica entre o material e
o imaterial. Um conceito histérico é tdo material quanto um processo produtivo, por
isso ndo pode ser tratado apenas como representacdo. Em sua existéncia, um
conceito realiza-se por atos de fala, ndo € um idéia (sic) na mente de um autor, mas

um conjunto rastreavel de performances discursivas capaz de deixar vestigios
concretos para a investigacdo historiografica®'*.

21 CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo. Histéria e analise de textos. In: CARDOSO, Ciro
Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (org.). Dominios da hit6ria: ensaios sobre teoria e metodologia. 23.
reimpressdo. Rio de Janeiro-RJ: Elsevier, 1997, p. 378.

211 ARAUJO, Valdei Lopes de. Histdria dos conceitos: problemas e desafios para uma releitura da modernidade
ibérica. Almanack Braziliense, n. 7, p. 47-55, mai./2008, p. 48.
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Entendemos a partir do exposto que um conceito historico ndo é o resultado de
uma invencéo livre da subjetividade das historiadoras e dos historiadores, pois se configura
como uma totalidade semantica haurida na propria contingéncia historica, cabendo entdo o
esforco para recuperar as possiveis dimensGes que sdo percebidas nos vestigios que se
analisam para, interpretando-os, apontar seus sentidos e significados historicos.

A Begriffsgeschichte trata-se de uma historia de conceitos e se constitui em um
modo especifico de historia reflexiva em torno da filosofia e do pensamento politico e social,
cujos desenvolvimentos se deram com base nas tradi¢cbes dos campos filologicos, histéricos,
filosoficos e hermenéuticos, ou seja

A Begriffsgeschichte de Reinhart Koselleck bebe de varios de seus mestres que
desempenharam para ele um papel de pioneiros. Entre eles destaca o proprio
Koselleck, em primeiro lugar, a Otto Brunner com seu livro Land und Herrschaft;
em segundo lugar, a tradicdo alema da histéria da filosofia que comeca com Hegel e
chega até Rothacker e Gadamer, colocando em um lugar muito importante a
Heidegger, de quem também foi aluno; em terceiro lugar, o orientador de sua tese de
doutorado, Johanne Kiihn, cujo trabalho de habilitacdo foi sobre Toleranz y
Offenbarung que se baseava de fato numa andlise da historia dos conceitos; e,
finalmente, a Carl Schimitt, especialmente com seu libro Die Diktatur [...]. Com esta

formagdo inicial, Koselleck comeca a desenvolver sua concep¢do da “historia dos

conceitos” no grupo de trabalho de historia social, criado em Heildeberg em 1957

por Werner Conze juntamente com Otto Brunner e Carl Jantke?'2.

Uma das novidades advindas com a historia conceitual tem a ver com o
tratamento da linguagem como um fenémeno que ndo se reduz as outras dimensées do real,
pois considera que ela detém uma autonomia relativa e susceptivel de tratamento em termos
tedrico-metodoldgicos.

Para Reinhart Koselleck a linguagem propicia apenas um aspecto do que,
possivelmente, € o mundo real para os homens, lugar em que se produzem, permanentemente,
mudancas linguisticas no que diz respeito a percepcdo do mundo, o que atinge ou influencia
significativamente na compreensédo e no entendimento do passado historico.

O objetivo ou a proposta basica da Begriffsgeschichte consiste em averiguar a

experiéncia do passado que aparece ou esta contida nos testemunhos linguisticos, isto é, em se

22 Traducdo livre de: “La Begriffsgeschichte de Reinhart Koselleck bebe de varios de sus maestros que
desempefiaron para él un papel de pioneros. Entre ellos destaca el propio Koselleck, en primer lugar, a Otto
Brunner, con su libro Land und Herrschaft; en segundo lugar, a la tradicién alemana de la historia de la filosofia
gue comienza con Hegel y llega hasta Rothacker y Gadamer, y en la que sitda en un lugar muy importante a
Heidegger, de quien también fue alumno; en tercer lugar, al director de su tesis doctoral, Johannes Kiihn, cujo
escrito de habilitacion sobre Toleranz y Offenbarung se basaba de hecho en un anélisis de historia de los
conceptos; y, finalmente, a Carl Schmitt, especialmente con su libro Die Diktatur [...]. Con esta formacion de
partida, Koselleck empezd a desarrollar su concepcion de ‘la historia de conceptos’ en el Grupo de trabajo de
historia social, creado en Heidelberg en 1957 por Werner Conze junto con Otto Brunner y Carl Jantke”
(ABELLAN, Joaquin. En torno al objeto de la “historia de los conceptos de Reinhart Koselleck. In: CRESPO,
Enrique Bocardo (Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner, y seis comentarios. Madri-
ESP: Tecnos, 2007, p. 215-216).
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verificar nas fontes como se da a articulacéo linguistica dos elementos tidos como basicos da
experiéncia.

Na histdria conceitual considera-se a possibilidade de que a leitura das fontes
pode se dar em dois sentidos. Em primeiro lugar elas sdo vistas como indicadoras de algo que
é exterior a elas. Em segundo plano, como ela, a linguagem, articula o que é percebido como
fora ou exterior as fontes.

E a partir da consideracdo e valorizagio dessas duas possibilidades que a
Begriffsgeschichte € apontada por Reinhart Koselleck como algo intermediario no ambito do
que se pode chamar de histéria da realidade fatica e a historia da consciéncia, integrando,
dessa forma, a histéria da linguagem, mas com seu olhar voltado para os fenémenos politicos
e sociais caracteristicamente extralinguisticos, enfatizando ainda que

A especializagdo metodoldgica da histéria dos conceitos, 0s quais se expressam por
palavras, requer um fundamento que possa diferenciar as expressdes “conceito” e
“palavra”. Ainda que o triangulo lingiiistico (sic) constituido por “significante”
(designacdo), “significado” (conceito) e “coisa” seja usado em suas mais diferentes
variantes, no campo das ciéncias historicas existe, do ponto de vista pragmatico,
uma diferenca sutil: a terminologia social e politica da lingua que se examina
conhece uma série de expressdes que, por causa da exegese da critica de fontes,
podem ser caracterizadas com conceitos. Todo conceito se prende a uma palavra,
mas nem toda palavras € um conceito social ou politico. Conceitos sociais e politicos
contém uma exigéncia concreta de generalizacdo, a0 mesmo tempo em que sao

sempre polissémicos. A par disso, sdo entendidos como palavras, pura e
simplesmente®®®.

Temos claro que a utilizacdo da histéria dos conceitos fundamenta-se numa
caracteristica basilar da modernidade que, para tratar a historia cientificamente nao dispensa a
ideia de categorias por meio das quais ela se expressa, pois ao se voltarem para o passado com
um questionamento do presente, historiadoras e historiadores encontram tdo somente
vestigios.

Ao investigarem esses vestigios, isto €, tornando-os objetos da sua ciéncia, a
ciéncia historica, historiadoras e historiadores fazem uma entre duas coisas, a saber: (i)
analisam fatos ja articulados como linguagem e, através de conceitos, possibilitam o acesso
heuristico ao passado que se transformou em discurso ou (ii) reconstroem e articulam esses
fatos valendo-se de hipdteses e métodos especificos e, por meio de categorias cientificas
tentam ordenar e orientar sua narrativa, 0 que faz com que esses dois procedimentos se

tornem, entdo, em caminhos, em formas, em maneiras ou em sugestdes que possibilitam o

13 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicio & semantica dos tempos histéricos. Traducdo de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto,
2006, p. 108.
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estudo da historia dita cientifica com implicacdes bem especificas e intimamente relacionadas
com cada um deles.

Ao falarmos em categorias, chamamos a atencdo para um esclarecimento
importante para essa expressdo ou termo que, dentre outros pontos, “[...] ndo revela nada
sobre algo, mas possibilita que se possa questionar e expor a coisa sobre o que se fala”?*,

Como exemplo temos a palavra experiéncia que, transformada em categoria, €
uma expressdo ou termo vazia de realidade historica, isto é, ndo leva a deducdo de que se teve
uma experiéncia. Constitui-se, entretanto, em uma categoria formal, ja que permite o
questionamento sobre o passado, pois remete a uma relacdo com um fato que ja aconteceu.
Assim, categorias sdo ou ja foram conceitos que sofreram algum tipo de generalizacdo e,
como tais, perderam algo de “passionalidade” presente em seu sentido intrinseco.

Reinhart Koselleck, ao buscar categorias cientificas que possibilitassem alguma
explicacdo do passado, propos duas que, entre outros pontos, se relacionam: (i) espago de
experiéncia e (ii) horizonte de expectativa. Como justificativa para sua escolha, ele decompde
os termos de cada uma delas. Assim, no tocante a experiéncia e a expectativa, comenta que

[...] sdo constitutivas, ao mesmo tempo, da histéria e de seu conhecimento, e
certamente o fazem mostrando e produzindo a relacdo interna entre passado e futuro,
hoje e amanha [...]. sdo duas categorias adequadas também para se tentar descobrir o

tempo histdrico, pois, enriquecidas em seu contetdo, elas dirigem as a¢des concretas
no movimento social e politico?>.

Tratando isoladamente da experiéncia, Reinhart Koselleck deixa claro que ela se
refere ao “passado atual”, ou seja, aquele em que se incorporam os acontecimentos que sao
lembrados.

O historiador alemdo comenta ainda que a experiéncia se trata do “lugar” de fuséo
tanto da elaboracéo racional quanto das formas inconscientes de comportamento que estdo ou
poderdo estar ausentes do conhecimento e, por fim, assevera que “[...] na experiéncia de cada
um, transmitida por geracdes e instituicbes, sempre estd contida e é conservada uma
experiéncia alheia”®, pois a histéria é concebida, desde sempre, como o conhecimento

intimamente ligado as experiéncias alheias.

214 SANTOS, Fagner. Histérias possiveis ou possibilidades da histéria: derivando Koselleck, Skinner e Tilly para
uma analise do pensamento politico no Brasil no inicio do século XX.. AEDOS, v. 5, n. 12, p. 98-115, jan.-
jul./2013, p. 100.

15 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos histricos. Traducdo de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto,
2006, p. 308.

218 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos histricos. Traducdo de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto,
2006, p. 308.
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Para corroborar seu argumento, Reinhart Koselleck cita um exemplo remetendo-
se ao caso da execucao do rei inglés Carlos I no século XVII e as impressdes que provocou no

século seguinte no francés Anne Robert Jacques Turgot, dizendo entdo que

[...] a experiéncia de Carlos | abriu, mais de um século depois, o horizonte de
expectativas de Turgot, quando ele insistiu com Luis XIV que realizasse as reformas
que o haveriam de preservar de um destino semelhante. O alerta de Turgot ao seu rei
ndo encontrou eco. Mas, entre a Revolucdo Inglesa e a Revolucdo Francesa futura,
foi possivel descobrir e experimentar uma relacdo temporal que ia além da mera
cronologia. A histéria concreta amadurece em meio a determinadas experiéncias e
determinadas expectativas®".

A expectativa, explica Reinhart Kosellek, encontra-se ligada, simultaneamente, a
pessoa e ao interpessoal, cuja realizagdo acontece também no hoje. Portanto, é futuro presente
gue se volta para o “ainda-ndo”, para o que nao foi experimentado nem vivenciado, estd em
relacdo direta e incontornavel com o que s6 pode ser previsto, prognosticado, deixando claro

entdo que

Passado e futuro jamais chegam a se coincidir, assim como uma expectativa jamais
pode ser deduzida totalmente da experiéncia. Uma experiéncia, uma vez feita, esta
completa na medida em que suas causas sdo passadas, ao passo que a experiéncia
futura, antecipada como expectativa, de decomp8e em uma infinidade de momentos
temporais®.

A justificativa da utilizagcdo dos outros dois termos que integram cada uma das
categorias, espaco e horizonte, se da pela alegoria quase geogréafica e, dessa forma, Reinhart
Koselleck pontua que o termo espaco remete ao conhecido e a expressao horizonte tem a ver
com 0 que esta por vir, significando entdo o limite que sem entre o que se vé (experiéncia) e

aquilo que esta além da vista (expectativa), cuja sintese indica que

[...] é a tensdo entre experiéncia e expectativa que, de uma forma sempre diferentes,
suscita novas solugdes, fazendo surgir o tempo historico. Isto se pode mostrar com
particular clareza [...] na estrutura de um prognostico. O teor de verossimilhanga de
um prognostico ndo se baseia em primeiro lugar naquilo que alguém espera. E
possivel se esperar também o inverossimil. A verossimilhanca de um futuro previsto
decorre, em primeiro lugar, dos dados anteriores do passado, cientificamente
organizados ou ndo. O que antecede é o diagnostico, no qual estdo contidos os dados
da experiéncia aberto para o futuro. As experiéncias liberam os prognosticos e 0s
orientam. Mas os progndsticos também sdo determinados pela necessidade de se
esperar alguma coisa. Voltada para um campo de acdo mais amplo ou mais estreito,
a previsdo libera expectativas, a que se misturam também temor ou esperanga. As
condicOes alternativas tém que ser levadas em conta, pois sempre entram em jogo
possibilidades que contém mais do que a realidade futura é capaz de cumprir. Assim,

217 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos historicos. Traducdo de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto,
2006, p. 309-310.

218 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos histéricos. Traducdo de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto,
2006, p. 310.
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um prognostico abre expectativas que ndo decorrem apenas da experiéncia. Fazer
um prognéstico ja significa modificar a situacdo de onde ele surge. Noutras palavras:

0 espaco de experiéncia anterior nunca chega a determinar o horizonte de

expectativa®®.

A Begriffsgeschichte ocupa-se preferencialmente com a variagdo dos usos dos
conceitos que, entre outros pontos, podem ser verificveis ao longo do tempo, sendo possivel
a ela, sempre de forma eventual ¢ ndo taxativamente, “[...] indicar a partir de quando um
conceito tornou-se fruto de uma teorizacdo e quanto tempo levou para que isso

220
acontecesse”

, 0 que deixa patente que a histdria dos conceitos tem como problematica essa
singularidade, ou seja, questiona-se sobre quando um dado conceito comecgou a ser teorizado e
quais foram suas adaptacOes desde entéo.

Foi nessa perspectiva da historia dos conceitos que evitamos o uso do
termo/conceito intelectual para nos referirmos a Erasmo de Rotterdam e tantos outros
pensadores que nomeamos nessa dissertacao, preferindo chama-los como “homens de saber”
do seu tempo.

A expressao “homens de saber” remete a um grupo especifico de homens que
ainda ndo pode ser chamado de intelectuais, pois a palavra ou expressdo intellecctuel torna-se
um substantivo apenas nos oitocentos, embora gens de savoir nao pertenca também a lingua
medieval, sendo de uso comum os termos vir literatus, clericus, magister, philosophus que,
em larga medida, coincidem apenas de forma parcial com o entendimento de gens de
savoir?.,

Seria possivel a utilizacdo de outras formulagdes tais como diplomados e
graduados, graduati, com o sentido de detentores de graus universitarios (bacharelado,
licenciatura ou doutorado), que por sua vez tornam-se restritivas em excesso, pois se € certo
que diplomados e graduados pertenciam de forma efetiva ao que se denomina de gens de
savoir com uma formacéo tipicamente escolar, ndo podemos perder de vista que, também
neste periodo, existiam individuos entre estes “homens de saber” ndo graduados e tantos
outros que realizaram seus estudos sem terem frequentado instituicbes habilitadas em

diplomacéo.

219 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos histricos. Traducdo de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro-RJ: Contraponto,
2006, p. 313.

20 KOSELLECK, Reinhart. Histéria dos conceitos: problemas teéricos e praticos. Estudos Histéricos, Rio de
Janeiro-RJ, v. 5, n. 10, p. 134-146, 1992, p. 136.

221 \VERGER, Jacques. Homens e saber na Idade Média. Traducéo de Carlos Boto. Bauru-SP: EDUSC, 1999,
p. 15.
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Parece ser mais adequada a utilizacdo da expressdo gens du livre em comparagéo
com gens de savoir, que remete a aptiddo ndo apenas para ler e escrever, mas para a utilizagdo
de livros com vistas a conservacao de tipos de conhecimentos especificos ou para informacéo
de uma ou outra pratica no ambito do social e do politico.

Mesmo assim, gens du livre carrega o inconveniente de que leva a crenca de que
esses homens detinham em absoluto o monopélio do livro, privilegiando um aspecto de suas
atividades em detrimento de outros ligados as questdes da oralidade, aspectos que nao podem,
em justa medida, serem postos de lado, o que impde a opcdo por gens de savoir, “homens de
saber”, mesmo levando-Se em conta suas imprecisdes, mas apresenta-se Como a mais neutra.

A histéria dos conceitos, concordamos, contribui consideravelmente para que
historiadoras e historiadores do pensamento politico ou da histéria das ideias politicas
trabalhem com suas “fontes”, em sua maioria “vestigios textuais”, e evitem anacronismos que
influenciam negativamente na analise e interpretacdo dos textos do passado, conferindo-lhes
sentidos e significados que ndo correspondem, mesmo num esforco hercileo de
argumentacdo, ao que se poderia estar vivendo na época em que foram produzidos.

Encerradas, dessa forma, essas consideracdes gerais acerca da Begriffsgeschichte,
apresentamos no topico seguinte os pressupostos principais do “contextualismo linguistico”
da Escola de Cambridge que, seguramente, ajudou-nos sobremaneira no trabalho que nos
propomos fazer em relacdo a alguns dos escritos de Erasmo de Rotterdam no ambito da

historia das ideias politicas.

2.3.3 Historia das ideias politicas e o “contextualismo linguistico”

O “contextualismo linguistico” corresponde a um movimento de critica e de
propostas de mudancas em relagdo as formas e maneiras como a ciéncia, a filosofia e a
historia politicas conduziam suas pesquisas e interpretavam o pensamento politico do passado
a partir da década de 1950, embora seus posicionamentos mais claros em termos de
formulagdes metodoldgicas surjam com mais énfase na década seguinte, 1960.

Um dos primeiros historiadores a polemizar sobre a questdo foi Peter Laslett, que
exerceu consideravel influéncia sobre John Pocock, John Dunn e Quentin Skinner, todos com
alguma ligacdo profissional com a Universidade de Cambridge, dai a referéncia ao
“contextualismo linguistico” ou escola de Cambridge.

Esse detalhe nédo significa que se trate de um grupo homogéneo ou algo parecido

com uma “seita” com um lider e seguidores, pois ha diferencas significativas entre eles em
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termos de propostas tedrico-metodoldgicas, sendo consensual tdo somente a percepcdo da
necessidade de mudangas no que diz respeito ao estudo e intepretagcdo do pensamento politico,
0 que também ocorreu em outros centros de estudos de outros paises.

Foi no ano de 1956 que Peter Laslett, numa edicdo critica dos Dois tratados sobre
o governo de John Locke declarou a morte da filosofia politica, cujo contexto académico
questionava seriamente o tratamento filos6fico quase que exclusivo dado as ideias politicas,
hegeménico até entéo.

As criticas e solicitagbes por mudancas tinham varias vertentes como as novas
teorias acerca da natureza da linguagem, as op¢des no dmbito da ciéncia politica behaviorista
e, ainda, as abordagens realizadas pela sociologia politica com destaque para 0 marxismo, 0
que se tornou, obviamente, em um desafio para uma filosofia politica e uma historiografia
marcadas pela busca da identificacdo do intemporal nas ideias do que se considerava o
pensamento dos grandes pensadores.

Seguindo o posicionamento de Peter Laslett em 1956 e sua sinalizacdo da
indispensabilidade do contextualismo no estudo dos textos politicos do passado ao dizer que
“[...] nosso primeiro propdsito deve ser um modesto exercicio de historiador — estabelecer os
textos de Locke como ele gostaria que fossem lidos, fixa-los em seu contexto historico, no
proprio contexto de Locke”??, John Pocock publica um artigo em 1962 (The history political
thought: a methodological enquiry) em que diagnostica a tendéncia em curso da historia do
pensamento politico tornar-se so filosofia, cujo mote é tdo somente estabelecer a “coeréncia
racional” das ideias dos pensadores do passado mas em total desconsideracdo da variedade do
que chamou de “niveis de abstracao” que perpassam o pensamento politico ao surgirem na
historia.

John Pocock ndo critica ou questiona a legitimidade da historia do pensamento em
termos de historia das abstracdes presentes nas tradigdes intelectuais, mas mira num ponto
que passou a ser considerado numa progressdo cada vez mais maior como a desconexao desse
tipo de narrativa em relacdo a historia das expressdes consideradas como menos abstratas do
pensamento, isto é, aquelas que podem ser identificadas como tendo uma relacdo mais
imediata ou mais préxima do comportamento dos agentes. Advoga, dessa forma, uma divisdo
ou separacao entre o historiador das tradicdes dos textos candnicos e aquele que se ocupa das

linguagens diretamente ligadas ou associadas a atividade politica.

222 Apud SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o
debate metodol6gico contemporaneo. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro-RJ. v. 53, n. 2, p.
299-335, 2010, p. 301.
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Essa divisdo ou separacdo proposta por John Pocock é apontada como benéfica
para um e outro, o historiador das tradigdes e o historiador das linguagens, pois
[...] com as diferentes linguagens de discussdo que estavam em uso, € com 0S

diferentes niveis de abstracdo que elas normalmente implicavam, ele sera capaz de

certificar-se em que linguagem e em que nivel dada controvérsia foi conduzida ou

dado pensador desenvolveu sua ideias®*.

John Dunn reverbera com mais énfase os posicionamentos de John Pocock em um
artigo de 1968 (The identity of the history of ideas) e insiste na tese da necessidade de se
estudar a historia das ideias como a “historia de uma atividade”. Demonstra entdo a convicgdo
de que, para se alcancar a especificidade historica e a sofisticacdo filosofica na interpretacédo
dos textos politicos do passado, é fundamental que aconteca a conexao entre elas no momento
em que se entra em contato com as nogdes defendidas por um pensador no passado e se faz a
abordagem histérica dessas nogdes®**.

Dentre as varias criticas de John Dunn no seu artigo de 1968 as formas ou
maneiras como se conduziam as pesquisas voltadas para o pensamento politico, temos uma
que foi motivada pelo seu descontentamento com a tendéncia de escrita da histéria das ideias
como uma historia de “fic¢des”, isto €, de construi-las racionalmente, mas desconectadas do
processo de pensamento dos individuos.

O significado disso é que se pde de lado a dimensdo humana da atividade de
pensar que, sem sombra de dividas, € marcadamente incompleta, incoerente e instavel e,
concomitantemente, desconsidera-se todo o esfor¢co humano, individual e coletivo, para que
se superem essas limitacdes.

John Dunn tem claro que, como qualquer atividade humana, a atividade da
producdo de discursos se da num contexto que restringe e capacita, isso simultaneamente.
Diante dessa assertiva ele lanca alguns questionamentos: (i) como se da a definicdo do
contexto como relevante para um projeto de reconstrucdo que possibilite a compreensdo de
determinado ato linguistico? (ii) considerando que o problema da intepretagdo esta
intimamente relacionado com o problema do fechamento do contexto, qual seria entdo o
critério que o intérprete usaria para operar esse fechamento? Responde que, ancorado na

teoria da histéria de R. G. Collingwood, o critério ou elemento que contribui para o

228 Apud SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o
debate metodol6gico contemporaneo. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro-RJ. v. 53, n. 2, p.
299-335, 2010, p. 302.

224 TUCK, Richard. Histéria do pensamento politico. p. 279-296. In: BURKE, Peter (Org.). A escrita da
historia: novas perspectivas. Traducdo de Magda Lopes. Sdo Paulo-SP: Unesp, 2011.
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fechamento do contexto € a intencdo do escritor e/ou do orador. Em outros termos, temos
entdo que
[...] a reconstituicdo do contexto linguistico de um autor é relevante na medida em
que nos ajuda a recuperar a intencdo do autor ao efetuar determinada acdo. Se

escrever ¢ “fazer coisas com palavras”, o objetivo central do historiador ¢ revelar o
: 225
que um determinado autor “estava fazendo” a escrever o que escreveu™".

Além de Peter Laslett, John Pocock e John Dunn, outro historiador que contribui
nas elaboracdes sistematicas do “contextualismo linguistico” de Cambridge ¢ Quentin Skinner
que, entre outros pontos, esposam em alguma medida algumas das abordagens da teoria da
histéria de R. G. Collingwood, somando-se a esses outros tantos como Anthony Pagden,
James Tully e Richard Tuck, ndo obstante seja imperioso concordar com a assertiva de que
“[...] dentre todos, Skinner é, sem ddvida alguma, o autor que mais se esforcou em
sistematizar um projeto metodologico para a historia intelectual”??®,

Quentin Skinner teve dois objetivos maiores ao se posicionar no campo
metodoldgico: (i) revisdo geral ou total das abordagens mais influentes no &mbito do estudo
do pensamento politico que, na sua avaliacdo, caracterizavam-se por sérios problemas
metodoldgicos, que ele chamou de mitologias e (ii) apresentacdo de um novo programa
contemplando o estudo da disciplina.

No tocante a revisdo geral das abordagens mais destacadas do pensamento politico
e seus problemas metodoldgicos reputados como metodologias por Quentin Skinner, ele
reconhece que, mesmo existindo esses problemas, chegou-se a resultados importantes, o que
ndo o impede de chamar a atencdo para os riscos de absurdos histéricos que identifica nessas
abordagens, ou seja

No pretendo, desde luego, negar que la metodologia que critico haya obtenido
importantes resultados. Quiero insistir, no obstante, en las diversas maneras en las
que el estudio de lo que cada uno de los escritores cléasicos dice inevitablemente

corre el riesgo de incurrir en varias clases de absurdos histéricos, y al mismo tiempo

de anatomizar diversas maneras en las que los resultados se poden clasificar, no

como historias, sino més apropiadamente como mitologias®’.

25 SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o debate
metodoldgico contemporaneo. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro-RJ. v. 53, n. 2, p. 299-335,
2010, p. 303.

226 FERES JUNIOR, Jodo. De Cambridge para o mundo, historicamente: revendo a contribuicido metodolégica
de Quentin Skinner. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro-RJ, v. 48, n. 3, p. 655-680, 2005, p.
656.

22TSKINNER, Quentin. Significado y comprension en la historia das ideas. p. 63-108. In: CRESPO, Enrique
Bocardo (Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner y seis comentarios. Madri-ESP: Tecnos,
2007, p. 66.
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A metodologia criticada por Quentin Skinner e muito bem delineada no seu artigo
de 1969 (Meaning and undestanding in the history of ideas) corresponde a abordagem
textualista, censurando entdo o que via como seu procedimento padrdo que consistia na leitura
e releitura de um dado texto até se alcancar a compreensdo correta de seu significado. Esse
procedimento ancora-se na suposicao de que o texto detém total autonomia do seu contexto de
producdo o que, por sua vez, esta relacionado com a crenga de que certos textos, aqueles que
tém alguma “dignidade” para chamar a atencdo do historiador, sdo dotados de elementos
como intemporalidade, ideais universais e sabedoria imemorial com aplicacéo universal.

Esse procedimento baseado no “ler e reler” para se chegar a compreensao do seu
sentido recebe duras criticas de Quentin Skinner e outros tantos integrantes da “escola de
Cambridge” porque impunha o sério risco de gerar mitologias e ndo historia. Dentre as
mitologias passiveis de serem geradas, destacam-se a (i) mitologia da doutrina, (ii) a
mitologia da coeréncia, (iii) a mitologia da prolepse e (iv) a mitologia do paroquialismo ou
provincianismo.

Na mitologia da doutrina o que se tem é o enquadramento forcado e sistematico
dos enunciados e das sentencas dos autores classicos do pensamento politico em doutrinas,
isto &, a construcdo de algo bem proximo ou idéntico a tipos-ideais conforme as preferéncias
do historiador, mas que se atribui ao universo de crencas do autor ou pensador estudado,
devendo-se ressaltar ainda que

La mitologia adquiere varias formas. Primero existe el peligro de convertir algunas
observaciones sueltas o casuales de tedrico clasico en sus ‘doctrinas’ sobre uno de
los temas esperados. Lo que por su parte tiene el efecto de generar dos clases
particulares de absurdos histdricos. Una es méas caracteristica de las biografias
intelectuales y de las historias sindpticas del pensamiento, en donde la atencién se
centra sobre os pensadores individuales (o la sucesién de ellos). La otra es mas
caracteristica de las ‘historias de las ideas’ en donde la atencién se pone en el
desarrollo de la misma “unidad de idea’?%.

A mitologia da coeréncia pressupfe a construcdo por parte do pesquisador, ou
algo bem préximo disso, de um sistema de pensamento fechado pelo pensador estudado e,
nesse sentido, seus enunciados ou argumentos mantém entre si uma relagdo de coeréncia. O
pesquisador que se fundamenta nessa mitologia poderd ndo se dar conta das contradi¢fes
entre os enunciados de um mesmo autor, bem como das possiveis mudancas de concepgdes no

tocante a certos temas, sendo que

228 SKINNER, Quentin. Significado y comprensién en la historia das ideas. p. 63-108. In: CRESPO, Enrique
Bocardo (Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner y seis comentarios. Madri-ESP: Tecnos,
2007, p. 66.
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La escritura de la historia de la filosofia moral e politica estd dominada por esta
mitologia da coherencia. Si la ‘opinion actual especializada’ no puede ver
coherencia en Las Leyes de Richard Hooker, la conclusion a sacar es que se debe de
buscar con mas ahinco, porque la coherencia debe de estar seguramente presente. Si
hay duda sobre los ‘problemas mas principales’ de la filosofia politica de Hobbes, se
convierte en deber del exegeta descubrir la ‘coherencia interna de su doctrina’
leyendo textos como el Leviathan una y otra vez hasta que — en una frase reveladora
— el argumento haya ‘asumido alguna coherencia’ [...]. El hecho mas revelador de
semejantes revelaciones sobre la tarea del especialista es que las metaforas usadas
habitualmente son las del esfuerzo y la busqueda. La ambicion es siempre ‘llegar’ a
‘una ilzlggrpretaci()n unificada’ para ‘alcanzar’ una “vision coherente del sistema del
autor”".

A confusédo do significado dos enunciados de um dado autor com o significado
para o pesquisador, somada ao agravante de que se prevalecerd a opinido do pesquisador,
configura a mitologia da prolepse. O fundamento dessa mitologia esta na tese de que so se
chega ao entendimento do verdadeiro significado de um enunciado de um pensador do
passado no presente, 0 que se deve a um pressuposto teleolégico que considera que a

linguagem ou a atividade linguistica necessita do futuro para que se revele totalmente, ou seja

Cuando se considera qué significacion se puede decir que un texto particular tenga
para nosotros, resulta bastante facil en primer lugar describir la obra y su supuesta
relevancia de tal manera que se deje sitio para el analisis de lo que el autor pudo
haber querido decir o significar. El resultado caracteristico de esta confusion es un
tipo de discusion que se podria titular la mitologia de la prolepsis, la clase de
mitologia que nos disponemos a generar cuando estamos mas interesados en la
significacion retrospectiva de un episodio que en el significado que tuvo para el
agente en esa época. Por ejemplo, se ha sugerido a menudo que con la ascensién de
Petrarca al monte Ventoux, amanecid la era del Renacimiento. Ahora bien, se podria
decir, de una manera mas 0 menos romantica, que esto nos proporciona una
verdadera explicacion del sentido de la accion de Petrarca e del interés que tenga
para nosotros. Pero ninguna explicaciéon que caiga bajo esta descripcién podria ser
una explicacion verdadera de la accion que quiso hacer Petrarca, y, por consiguiente,
del significado de su acto. La caracteristica, en suma, de la mitologia de la prolepsis
es la refundicion de la asimetria entre la significacion que un observador puede
reclamar justificadamente que encuentra en un episodio histérico determinado e el

significado mismo de ese episodio™®.

A mitologia do paroquialismo ou provincianismo tem a ver com a atitude do
pesquisador em seguir padrdes atuais em termos de classificacdo e discrimina¢do no contato
com textos dos passados que, certamente, foram produzidos em um “mundo” diferente do seu
e, desse modo, produzir uma identidade entre o universo mental do pensador do passado com
0 seu sistema de crencas, fazendo existir, entdo, uma familiaridade entre culturas

completamente diferentes, sendo que

22 SKINNER, Quentin. Significado y comprensién en la historia das ideas. p. 63-108. In: CRESPO, Enrique
Bocardo (Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner y seis comentarios. Madri-ESP: Tecnos,
2007, p. 76-77.
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La escritura de la historia de las ideas se distingue por dos formas particulares de
semejante provincialismo. Primera, existe el peligro de que el historiador pueda que
no sepa servirse de la ventaja de su ponto de vista al describir la aparente referencia
de algun enunciado en el texto clasico. Puede ocurrir que el argumento de una obra
le recuerde al historiador otro similar de otra, o de alguna anterior, o puede parecer
que lo contradiga. En ambos casos el historiador puede llegar equivocamente a
suponer que fue la intencion del autor posterior referirse al anterior, y que llegue a
hablar erroneamente de la ‘influencia’ de la obra anterior [...]. La otra forma
prevaleciente de provincialismo surge del hecho de que los comentaristas
inconscientemente no sepan sacar partido a la ventaja de su posicion, cuando se trata
de describir el sentido de una obra da. Existe siempre el peligro de que el historiador
pueda conceptualizar un argumento de manera que sus elementos ajenos se diluyan
en una familiaridad engafiosa®.

A partir dessas criticas em seu artigo de 1969 Quentin Skinner consegue atingir
seu primeiro objetivo, ou seja, provocar uma revisdo das abordagens mais influentes no
estudo da histéria do pensamento politico, o que parece ter conseguindo em alguma medida,
pois “[...] se ndo conseguiu acabar de vez com os presentismos ¢ idealismos na pratica da
histéria do pensamento politico, abriu um espaco amplo para o exercicio do historicismo
lingtiistico (sic) dos collingwoodianos, isto é para o estudo das “idéias (sic) em contexto™?%.

Quanto ao seu segundo objetivo, propor um novo programa para o estudo da
disciplina da histdria das ideias, ele aparece também no artigo de 1969, devendo-se ressaltar
gue muitos de seus posicionamentos delineados nesse artigo foram revistos nessas mais de
cinco décadas, mas seus aspectos principais foram conservados, ja que se constituiram em
caminhos ou solucBes possiveis para os problemas que foram criticados, cujo cerne da
questdo epistemoldgica levantada por Skinner radicava-se na forma como se produziam
significados para os textos do pensamento politico do passado através da linguagem.

Além das criticas aos “textualistas” em seu artigo de 1969, temos também as
invectivas contra os “contextualistas” em suas varias expressdes, em especial aqueles que
focam o contexto social para a compreensao de um texto do passado, mas deixam de lado o
contexto linguistico, pois

O contextualismo linguistico distinguiria, assim, as inten¢fes autorais como agoes
prescritivas, atos do discurso, avaliando os enunciados do texto em relagdo as
reacOes que o autor teria pretendido desencadear em seu tempo por parte dos leitores
ou do publico por ele visado. Esta presente nessa perspectiva de analise do discurso
politico uma teoria da acdo, colocada em movimento por personagens historicos
movidos por interesses e compromissos circunstanciais. As proposi¢des dos autores

foram concebidas e enunciadas por homens que tencionaram afirmar desejos e torna-
los realidades. Ora, os escritores politicos sempre se sentiram frustrados por nad

21 SKINNER, Quentin. Significado y comprensién en la historia das ideas. p. 63-108. In: CRESPO, Enrique
Bocardo (Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner y seis comentarios. Madri-ESP: Tecnos,
2007, p. 85;87. grifos no original.
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poderem se constituir pessoalmente nos construtores dos mundos ideais que
prescreveram em suas ficcGes filosoficas. Desse modo, refugiaram-se na
possibilidade de se tornarem, ao menos, 0s arquitetos das novas realidades que

almejavam®®,

A alternativa que se oferece entdo ao textualismo e ao contextualismo sociolégico
para a compreensdo do pensamento politico do passado consiste na recuperagdo da tradi¢do
intencionalista da filosofia da histdria a partir da aplicacdo de seus principios na elaboracdo de
uma metodologia focada na interpretacdo de textos. A filosofia da historia a qual se refere
Quentin Skinner tem como inspiracdo Robin George Collingwood que, entre outros pontos,
propugnava que apenas 0 autoconhecimento, o conhecimento de si proprio, capacitaria o ser

humano a conhecer satisfatoriamente outras coisas, devendo-se ficar claro que

Autoconhecimento aqui ndo significa conhecimento da natureza corporal do homem,
da sua anatomia e da sua fisiologia; nem mesmo um conhecimento da sua mente, na
medida em que ela consiste em sentimentos, sensacdes e emog¢des; mas sim um
conhecimento das suas faculdades de cogni¢cdo, do seu pensamento ou do seu
entendimento ou da sua razao®*.

Tornando esse principio genuinamente epistemoldgico em um dos fundamentos
de sua teoria da investigacao historica, R. G. Collingwood deixa claro entdo que toda histéria
nada mais é do que histéria do pensamento. Como tal, impde-se entdo ao historiador que
proceda a reconstituicdo de qualquer acdo historicamente significativa em relacdo com o

pensamento do agente que a efetuou, asseverando ainda que

Esta reconstituicdo so é realizada [...] na medida em que o historiador, para tratar o
problema, lancar méo de todas as faculdades do seu espirito e de todos os seus
conhecimentos de filosofia e de politica. N&o se trata de uma sujeicdo passiva aos
encantos do pensamento de outrem; é um trabalho de pensamento activo e, portanto,
critico. O historiador ndo se limita a reconstituir o pensamento passado, faz a
reconstituicdo no contexto do seu conhecimento. Deste modo, ao reconstitui-lo,
critica-o, forma um juizo préprio sobre o seu valor, corrige quaisquer erros que
consiga discernir nele. Esta critica do pensamento, cuja histdria ele traca, ndo é de
modo algum secundaria em relagdo ao delineamento da sua historia. € uma condicgao
indispensavel do prdprio conhecimento historico. Ndo poderia haver erro mais
completo relativamente & histéria do pensamento do que supor que o historiador
como tal se limita a estabelecer “este ou aquele pensamento”, deixando a qualquer
outra pessoa o trabalho de decidir “se é verdadeiro ou falso”. Todo pensamento ¢é
pensamento critico. Consequentemente, 0 pensamento que reconstitui 0s

pensamentos passados critica-0s, ao reconstitui-los™.

23 | OPES, Marcos Antdnio. Quentin Skinner. p. 267-282. In: . MUNHO?Z, Sidnei J. Historiadores
do nosso tempo. Sdo Paulo-SP: 2010, p. 270.
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Entendemos que Robin George Collingwood constitui-se em uma das principais
referéncias acerca do conhecimento histérico para Quentin Skinner na formulacdo de sua
proposta metodoldgica de tradicdo intencionalista nas suas invectivas contra os textualistas e
contextualistas socioldgicos.

Outra influéncia marcante estd na filosofia do que chamam ser do segundo
Ludwig Wittgestein, principalmente na elaboragdo de uma de suas nog¢des fundamentais de
significado (meaning) que teve como fundamento principal a assertiva de que “[...] “palavras
sdo atos” [...] enquanto procura elaborar o principio pragmatico de que o significado dos atos
linguisticos depende de seus usos em determinados jogos de linguagem”?%®.

Reconhecida a influéncia de Ludwig Wittgenstein sobre a proposta metodolégica
de Quentin Skinner percebemos logo que ele recorre as contribuices de outros filésofos da
linguagem que se ocuparam do desenvolvimento da teoria dos atos de fala, com destaque
especial para o austriaco John Langshaw Austin que, entre outros pontos, distingue-os em trés
dimens0es, ou seja

[...] a dimensdo locucionaria, relativa ao contedo proposicional do proferimento e
manifesta no ato de dizer (of saying) algo; a dimenséo ilocucionéria, relativa ao que

0 agente esta fazendo ao dizer (in saying) algo; e a dimensdo perlocucionéria,

relativa aos efeitos produzidos pelo ato de fala na audiéncia, aquilo que ocorre por se
237

dizer (by saying) algo [...]"".

Quentin Skinner utiliza, entdo, a taxonomia dos atos de fala definida por John
Langshaw Austin a partir do estabelecimento de algo semelhante a uma equalizagédo
envolvendo a compreensdo do significado de um texto mais a reconstituicdo da intencdo em
termos ilocucionérios do autor.

Em outros termos, tem-se dessa forma a tese de que a compreensdo do significado
de um texto historico corresponderia a revelacdo do que o autor estava fazendo no momento
em que 0 escreveu, ou seja

Comprender un texto debe ser cuando menos comprender tanto la intencion con la
que se ha de entender, y la intencién con la que se ha de comprender esa intencion,
que el texto, como un acto intencional de comunicacién, debe de contener. La

cuestion, que de acuerdo con ello debemos de afrontar al estudiar tales textos, es qué
es lo que los escritores — cuando escribieron en la época en la que o lo hicieron para

2% SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o debate
metodolégico contemporaneo. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro-RJ. v. 53, n. 2, p. 299-335,
2010, p. 307.
27 SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o debate
metodolégico contemporaneo. DADOS — Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro-RJ. v. 53, n. 2, p. 299-335,
2010, p. 307.
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la especifica audiencia que tenian en mente — tuvieron la intencién en la practica de

comunicar al emitir las emisiones dadas?.

A nocéo de significado trabalhada por Quentin Skinner recebeu duras criticas e foi
apontada como reducionista e excessivamente estrita, tendo-se como resposta a concessao de
que era possivel, entdo, distingui-la a partir de trés sentidos diferentes (meaning;, meaning, e
meanings), ou seja

Un numero de diferentes sentidos de ‘significados’ aparecieron juntos en el
transcurso de estos ataques escépticos. Al menos tres sentidos distintos del término
parecen entrar en juego, y es necesario empezar intentando ver si es posible
apreciarlos. En primero es que preguntar por el significado en este contexto puede
ser equivalente a preguntar: ;qué significan las palabras, o qué significan ciertas
palabras especificas o enunciados en un contexto dado? (llamaré a éste el
significado;) [...] En contrate con el significado;, podemos preguntar en cambio:
¢qué significa este texto para mi? (llamaré a este el significado,) [...]. Antes que

preguntar sobre el significado; o el significado,, podriamos preguntar en cambio:

¢qué es lo que un escritor quiere decir cuando dice algo en un texto dado? (llamaré a

éste el signficados)?®.

Mesmo fazendo essas distin¢cBes em relacdo aos sentidos do termo significado,
perceberemos Quentin Skinner reafirmando sua proposta metodoldgica e mantendo o seu
ponto central mediante a posicdo de que uma interpretacdo, quando comprometida com a
recuperacdo do significado histérico dos textos do passado, impBe ao historiador o foco na
terceira concepg¢ao de significado, isto ¢, “o que um escritor quis dizer quando disse algo em
dado texto”, pois ela é a inica que se conecta com o que se pode chamar de intencdo autoral
presente no ato de escrita do texto, conexdo que leva a uma percepcdo de algo como uma
“equivaléncia” entre significado e intengdo, isto €

Si consideramos, no obstante, el signfiicados parece posible establecer una conexion
posiblemente mas estrecha entre las intenciones del escritor y el significado de sus
textos. Parece, pues, que el conocimiento de las intenciones de un escritor al escribir,

al menos en el sentido en que he pretendido aislarlo, no es simplemente relevante,
sino equivalente a conocer el signifiados de lo que escribe?®.

A partir dessa indicagdo, vemos Quentin Skinner sugerir mais uma distin¢ao

estratégica em defesa de sua metodologia ao considerar que falar das intengdes de um dado

2% SKINNER, Quentin. Significado y comprension en la historia das ideas. p. 63-108. In: CRESPO, Enrique
Bocardo (Editor). El giro contextual: cinco ensayos de Quentin Skinner y seis comentarios. Madri-ESP: Tecnos,
2007, p. 100.
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autor presentes nos seus textos a partir de certas circunstancias é completamente diferente de

considerar os “motivos” que levaram-no a escrever seus textos, pois
Os motivos de um autor podem ser examinados como causas externas do enunciado
linguistico cristalizado no texto, causas que se conectam apenas de modo
contingente com tal enunciado. Por outro lado, sua inten¢do ao escrever o texto,
intengdo incorporada na propria agdo linguistica, ndo exterior a ela, “deve ser tratada
como uma condigdo necessaria para que possa interpretar o meanings de suas obras”
[...]- Com base nessa distincdo, o autor defende a possibilidade de uma explicacéo

ndo causal do texto historicos. Este tipo de explicagdo, estranho a tradigdo

“naturalista” de explicacdo da acdo social, teria como procedimento padrio a

redescrigo da intencdo ilocucionéria do autor do texto?*.

O que temos claro é que a proposta metodoldgica de Quentin Skinner foi
respondida de forma ampla e seus comentadores ndo economizaram nas analises em que
apontaram as suas Vvarias inconsisténcias internas que, em muitos casos, levaram a serias
acusacdes como a de que ele nada mais fez do que promover um neo-positivismo incapaz da
reflexdo do papel do intérprete no ato da leitura, com outros apontando-o como um
antiquarianista, um historicista ou nada mais que um simples “metoddlogo” com nada de
substancial a dizer, dentre outras.

Reconhecemos muitas das limitacGes da proposta metodolégica de Quentin
Skinner e das outras que comentamos nessa secdo, bem como acolhemos muitos de seus
posicionamentos, ademais quando consideramos que, nessa dificil tarefa de ler e interpretar
textos do passado, as diversas abordagens tedrico-metodoldgicas que conhecemos, mesmo
que minimamente, sdo insuficientes por si so.

Diante de tal profusdo de métodos e teorias, 0 que propicia o surgimento de
duvidas diversas no tocante a forma “mais acertada” ou “mais adequada” para o estudo dos
textos politicos, notadamente os classicos, concordamos com a tese de que é factivel estuda-
los por meio de uma perspectiva histdérica fundamentada em métodos e praticas presentes no
metier do historiador sem abandonar-se, por sua vez, o esforco de foca-las sob o prisma
filosofico. Acreditamos que com a juncdo ou combinagdo de varias perspectivas tedricas
consegue-se avaliar, mesmo que relativamente, a for¢a dos argumentos e, concomitantemente,
compreender e explicar, em alguma medida, as suposi¢des que estdo nas linhas e entrelinhas

destes textos®*?.

#1 SILVA, Ricardo. O contextualismo linguistico na histéria do pensamento politico: Quentin Skinner e o debate
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Ao falarmos em juncdo ou combinagdo de prismas ou perspectivas, filosofica e
historica, colocamo-nos contra o postulado ainda vigente que se esforga por privilegiar apenas
uma unica escrita da Histéria fundamentada tdo somente em um uUnico “quadro”
interpretativo, pois tal concep¢cdo mostra-se mais do que insuficiente para a dificil tarefa que é
o trabalho com as fontes histdricas com vistas a perceber, entender e explicar os sentidos e 0s
significados das possiveis experiéncias de homens e mulheres do passado.

Defendemos entdo que, para realizar tal tarefa, precisamos da ajuda de mais de
uma teoria, ou de um “modo de ver” ou “modo de pensar”, pois quando uma teoria da sinais
claros de que estd perdendo sua “energia criadora” tornando obscuros ou indecifraveis um ou
mais pontos do seu objeto, é neste momento que uma ou Varias teorias, mesmo tidas como
rivais, possivelmente ajudardo pesquisadoras e pesquisadores a irem mais além?*, ademais
guando se percebe que tanto a metodologia e a teoria constituem-se em caminhos que podem
e devem ser refeitos no percurso da pesquisa.

Ao encerrarmos esse capitulo propomos apresentar na se¢éo seguinte, por sua vez,
os resultados do nosso esforco em ler e interpretar alguns dos escritos de Erasmo de
Rotterdam em que enxergamos seus posicionamentos acerca do poder espiritual e do poder
temporal e as maneiras como entendeu a funcdo do governante em seu tempo, a luz de crencas

e tradiges distintas.

3 LOPES, Marco Antonio. A histéria das ideias segundo Michel Foucault e Quentin Skinner. Mediacdes —
Revista de Ciéncias Sociais. v. 9. n. 1. p. 83-100. 2004, p. 98-99.
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CAPITULO 11l
IDEIAS POLITICAS DE ERASMO DE ROTTERDAM

Propomos apresentar nesse capitulo o resultado de nosso esforco de leitura e
interpretacdo de um dos escritos de Erasmo de Rotterdam enquanto texto politico, produzidos
num contexto em que Igreja e representantes do poder secular estavam ainda em disputa em
torno da ideia da sobreposicao dos poderes e do controle de um sobre o0 outro, ou seja

[...] conviviam e disputavam entre si 0s interesses e idearios politicos da Alemanha,
Espanha, Franca e Inglaterra, sempre “rodeados” por uma Igreja que procurava
colocar todos sob seu dominio (ndo apenas religioso mas também
material/temporal), ou seja, falamos de um periodo em que as guerras sucediam-se
umas as outras, onde Carlos V (o imperador), Francisco I, Alexandre VI, Jalio I,
Ledo X, Clemente VII, a divisdo da Italia em cortes independentes, a conquista
arabe de varios territorios ocidentais, o advento do protestantismo, a persegui¢do dos
hereges, o enfraquecimento da Igreja, a ascensdo da burguesia, sdo personagens e

acontecimentos que agem e interagem, fluem e confluem, sdo resultados e resultam
em uma gama de “problemas™?*.

Vemos com alguma clareza pelos varios textos politicos do periodo que tivemos a
oportunidade de consultar que, embora essa disputa ja multissecular envolvendo papas e
imperadores e/ou reis e principes em torno das teses da hieorocracia papal e da realeza
teocratica, ha outras teses sobre a “arte” de governar coexistindo com elas e, paulatinamente,
ganhando forga.

Dentre essas teses que coexistem juntamente com as ideias da hierocracia e
teocracia régia temos a tese do bom governo para o bem comum dos cidaddos do imperium ou
regnum, o que ndo é uma inovagdo do periodo, mas muito mais o resultado, também, da
redescoberta de varios textos classicos do aristotelismo e do platonismo, bem como de outros
pensadores da época do brilho e hegemonia do romanismo imperial e republicano.

Identificamos nessa época a existéncia da ideia do governo popular livre ou
liberto do governo da igreja ou dos principes, cujos idealizadores e divulgadores serdo logo
exterminados e sobre 0s quais ndo comentaremos nesse estudo porque tal cometimento
extrapola os objetivos desse trabalho.

Estamos nos referimos a episédios como os das revoltas dos camponeses alemaes

e a personalidades como Tomas Miintzer, o tedlogo revolucionério rechagado por Martinho

2% ROSA, Sérgio Paula. Erasmo de Rotterdam e a idéia de bom governo — mudanca, permanéncia ou ruptura?.
p.15-26. In: PIEREZAN, Alexandre; MILANEZ, Nilton (Orgs.). Histéria e discurso. Cascavel-PR: Coluna do
Saber, 2008, p. 19.
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Lutero e das mais de 500 mil vidas tragadas em poucos dias no ano de 1525 pelos exércitos
dos principes eleitores de uma Alemanha que se decidia tornar luterana e antipapista.

A tese do bom governo para 0 bem comum ganha forca e adeptos entre aqueles
que, em contato com diferentes sistemas de crencas e tradi¢cdes politicas, rejeitam a ideia de
uma soberania ordenada por uma divindade que, para punir pecadoras e pecadores, institui 0
governo de um homem sobre todos os homens e, ao mesmo tempo, impde um Seu
representante e incumbe-lhe da salvacdo das almas e dos corpos além de torna-lo superior a
imperadores, reis e principes.

Muitos desses adeptos estdo entre aqueles que deveriam encampar ou a tese
hierocratica ou a regalista como advogados, clérigos e professores. Mas optam pela ideia do
bom governo para o bem comum. Mesmo que combinando a moralidade cristd haurida
durante séculos pelo “magistério da igreja” com os moralistas do paganism0245, ndo hesitam
em opinar sobre a “arte de governar” em termos que se dissociam das teses em disputa entre o
papado e o imperium e/ou regnum, tal como identificamos em Erasmo de Rotterdam.

Nos tdpicos que seguem apresentaremos e discutiremos, entdo, sobre esses
posicionamentos de Erasmo de Rotterdam na fonte que escolhemos para a elaboracdo dessa

dissertacdo, o Institutio principis christiani (A educagdo de um principe cristdo).
3.1 Erasmo de Rotterdam

Erasmo nasceu em Rotterdam e faleceu na Basiléia a 12 de julho de 1536 “[...]

fortificado pelos sacramentos da Igreja e repetindo, enquanto expirava: O Jesu, misericordia,

245 x . - . . I
[...] no afd de confrontar as duas sabedorias, Erasmo avanca similitudes, que deveriam ferir a sensibilidade

piedosa dos catélicos [...]. Certo preceito de Hesiodo, confirmado por Platdo e por um provérbio de Pitagéras,
sbbre a comunidade dos bens, Erasmo di-lo ratificado por Cristo cuja regra da caridade mUtua ndo é sendo, em
esséncia, o principio que manda ter tudo em comum. “Se meditarmos, diz €le, sdbre o provérbio pitagérico:
koina ta philon, vermos que esta curta formula é o resumo da filosofia da felicidade para os homens. Que faz
também Platdo, em tantas obras, sendo nos recomendar a comunidade dos bens, e a amizade que dela deriva? Se
eu pudesse convencer 0os homens desta verdade capital, logo cessariam as guerras, a ambicdo, a fraude e todos os
males que nos desolam. Da mesma maneira o Cristo, chefe da nossa religido, nos inculca um Unico preceito: o da
caridade mutua. E a esséncia da caridade € ter tudo em comum. E preciso imitarmos a amizade de Cristo por seu
pai, e constituirmos com éle, e um com 0s outros, um corpo e uma alma: as mesmas alegrias, as mesmas
tristezas. Este pdo mistico, feito de grande nimero de gréos, este vinho onde as uvas se unem e se confundem,
nos oferecem o mesmo ensino” [...]. A comparagdo que Alcibiades, no Banquete de Platdo, faz de Socrates com
um Sileno, Erasmo aplica-a ao Cristo. E qual o aspecto désse Sdcrates-Sileno a quem Crsito poderia ser
comparado? [...]. E Erasmo pergunta: “Por ventura ndo foi Cristo um mirifico Sileno? Annon mirificus quidam
Silenus fuit Cristus? Nesta vulgaridade, diz éle, que alma de pérola, em tata humildade quanto sublimidade, em
tanta pobreza quanta riqueza, em tanta fraqueza quanta indizivel coragem; em tanta afronta quanta gléria; em
tanto trabalho quanto repouso; finalmente sofreu morte acerba que é uma fonte perene para 0s homens imortais”
(DOURADO, Mecenas. Erasmo e a revolugdo humanista. Rio de Janeiro-RJ: Tecnoprint Gréfica S.A., s.d., p.
76-78).
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Domine libera me; Domine misere mei”?*°. Ainda na infancia torna-se 6rféo de pai e mie e é
levado para uma espécie de orfanato, juntamente com seu irmé&o, por decisdo de seu preceptor,
um velho professor primario na cidade de Gouda, Peter Winkel, que envia-os a uma escola
religiosa em Bois-Le-Duc, inspirada na administracio dos Irmdos da Vida Comum?®*,
entrando na Ordem dos Cbnegos Agostinianos em Steyn mais ou menos aos 16 anos de idade,

sendo que

[...] atradicdo que leva em conta 0 nome de Gerrt Geertz ndo se fundamenta em base
sérias [...] seu nome de batismo foi realmente Erasmus, nome dado em homenagem
a Santo Erasmo, cujo patrocinio, na crenca popular, conferia riqueza. No tocante a
data, ndo se contesta o dia 27 para 28 de outubro, mas ndo ha uma determinacéo
precisa para 0 ano (alguns estudiosos, ja que o seu nascimento foi fruto de uma
unido “ilegal” (seu pai era um clérigo, sendo ele o segundo filho dessa mesma
relagdo tido como “pecaminosa”, fato que, a época, representava uma verdadeira
“nddoa” na biografia de alguém). Desiderius é um suplemento possivelmente
inspirado nas leituras dos escritos de Sdo Jerdbnimo e um de seus correspondentes

com esse nome?*8,

Sua producdo é também monumental, com o seu nome associado ainda em vida
ao conceito de irenismo, isto ¢, “[...] de uma forma lata, a atitude que professa o repudio por

todo tipo de beligerdncia e uma ilimitada confianca na eficacia do didlogo e do recurso a

99249

arbitragem para a resolucdo dos conflitos que opdem os homens”“", existindo entdo um longo

trabalho a ser feito, tal como ponderou Lucien Febvre ao dizer que

Erasmo: ninguém escreveu ainda a histéria de sua historia [...]. No caso de Erasmo,
eles tém algumas desculpas. A obra toda latina, é tdo vasta; os dez in-folios da
edicdo Le Clerc sdo tdo desencorajantes pela amplitude; o homem mesmo cobriu
com seus esforco uma tal série de anos, e tdo ricas em acontecimentos contrastantes,
que se compreende uma espécie de cansaco com a qual tantos gentis espiritos do
século XVII e XVIII preferiram um Erasmo na medida de seus pequenos recursos:
um Erasmo extraido quase unicamente do Elogio da loucura ou, no méaximo, de seus

Coléquios®™.

26 BAINTON, Roland H. Erasmo da cristandade. Tradugdo de Regina S. Costa Ramalho. Lisboa-PT:
Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1969, p. 12.

247 « ] fazem parte de uma orientacdo piedosa da Idade Média Posterior, a assim chamada Devotio Moderna,
que tinha tomado conta de circulos conventuais (0s c6negos regulares dos agostinianos) além de gente da
burguesia urbana. Cultivava-se uma fervorosa piedade do coracdo e um contato pessoal com a sagrada escritura.
Os irmdos se empenhavam acentuadamente pela educacdo da juventude. Entre a forma posterior, de Mistica
Alema, que procurava viver um ‘cristianismo simples’ — e é disso que se trata na Devotio Moderna — e 0
humanismo, que também buscava o ideal de uma simplicitas christianismi, havia uma certa afinidade eletiva”
(LAU, Franz. Lutero. 3. ed. Tradugdo de Walter O. Schupp. S&o Leopoldo-RS: Sinodal, 1982, p. 22-23. grifos
no original).

8 ROSA, Sérgio Paula. Erasmo de Rotterdam e a idéia de bom governo — mudanca, permanéncia ou ruptura?.
p.15-26. In: PIEREZAN, Alexandre; MILANEZ, Nilton (Orgs.). Histéria e discurso. Cascavel-PR: Coluna do
Saber, 2008, p. 19.

9 PINTO, A. G. Introducdo. In: ROTERDAO, Erasmo de. A guerra e a queixa da paz. Lisboa-PT: Edicdes 70,
1999, p. 7.

20 NASSARO, Silvio Llcio Franco. A unidade da verdade em Erasmo. 183 f. Mestrado (Filosofia). S&o
Paulo: USP, 2005, p. 11, nota 13.
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Dentre as obras da ampla producdo de Desiderius Erasmus Roterodamus®* e j&
traduzidas, pois sua producgdo é toda em latim, e com as quais tivemos contato e fizeram dele
alguém que conquistou respeito entre monarcas, clérigos e outros “homens de saber” de sua

época e periodos posteriores “[...] gragas a cultura e a seus escritos, que ¢ legitimado por seus

[ ]79252 99253

livros , nomeado inclusive como “o proprio Deus do humanismo”*®, que depois “[...]

de sair da clausura holandesa, os anos de estudo, as viagens, o exercicio do professorado em

59254

Paris, na Inglaterra, na Italia, fizeram dele o principe dos humanistas”“>", chamamos a aten¢éo

para o Enchiridion militis christiani, uma de suas primeiras publicagdes com data aproximada
de composicdo em 1501 e publicada em 1503.

Encontramos a explicagdo para a motivacdo na elaboracédo dessa obra explicitada
pelo proprio Erasmo em uma de suas muitas cartas pessoais, essa datada de 1523 e

enderecada a um amigo, Botzhem, onde se Ié

Comecei a escrever a obra Enchiridion militis christiani h4 quase 30 anos, quando
estava no castelo de Tournehem, para onde fomos levados pela praga que dizimou
Paris. O trabalho surgiu do seguinte incidente. Um amigo meu e de Blatt estava no
castelo — um homem cuja esposa era de uma devogéo singular. O marido ndo tinha
inimigo além de si mesmo, um homem de vida libertina, mas, em outros aspectos,
uma companhia agradavel. Ele ndo dispunha de consideragdo por nenhum clérigo,
com excecdo da minha pessoa; e sua esposa, bastante preocupada com a salvacdo de
seu marido, pediu-me, através de Blatt, para que escrevesse alguns apontamentos na

B “Sua obra toda escrita em latim ¢ imensa e integra colecBes compostas por 70 c. Colloquia, 4.151 c.
comentérios de Adagia, 3.000 c. litterae, traducbes do grego para o latim e edi¢cBes — que em grande parte foram
edicBes princeps — de autores como Jerdnimo, Cipriano, Hilario, Irineu, Basilio, Ambrdsio, Agostinho,
Boaventura, Jodo Cris6stomo, Catdo, Cicero, Plauto, Amiano Marcelino, Eutrépio, Arnébio, Séneca, Aristételes,
Ptolomeu, Josefo, Isécrates, Euripedes, Demaostenes, Xenofonte, Plutarco e Tito Livio, além do histérico Novum
Instrumentum, os 4 livros do Evangelho com a versdo grega restaurada, comentada e traduzida para o latim, de
um diciondrio grego, parafrases, poemas etc.; multiplicidade de escritos que foi pela primeira vez reunida na
edicdo da Opera Omnia em 9 volumes in-folio de 1540 por seu discipulo e amigo Beatus Rhenanus através da
casa editora Froben, na Basiléia; trabalho hercileo que ocorreu apenas uma segunda e Ultima vez na edicdo em
10 volumes in-folio entre 1703 e 1706 por Johannes Clericus, hunguenote refugiado em Leiden. A
correspondéncia de Erasmo, ja editada no volume 111 desta Gltima Opera Omnia, foi objeto de minuciosa edicéo
critica desdobrada em 12 volumes a partir de 1906 por Percy Stafford Allen e sua esposa Helen Mary em
Oxford; recentemente, em 1933, W. K. Fergunson publicou um suplemento & Opera Omnia contendo entre
outros escritos a Vida de S&o Jer6nimo e o Julius Exclusus, até entdo ausentes, e desde 1969 em Amsterdd, vem
sendo publicada sob o patrocinio da Unido Académica Internacional e da Academia Real Holandesa de Ciéncias
e Ciéncias Humanas, uma nova edicéo critica e anotada de toda a obra de Erasmo, edicdo monumental conhecida
por ASD, sigla do nome latino Amstelodami da cidade onde se desenvolvem os trabalhos que poderéo exigir 50
volumes. As numerosas publicacBes internacionais que anualmente tratam da obra do autor sdo recenseadas e
resenhadas atualmente na Franca pelo professor Jean-Claude Margolin, responsavel ja pela edicéo de 3 extensas
colegdes de bibliografia erasmiana” (NASSARO, Silvio Llcio Franco. A unidade da verdade em Erasmo. 183
f. Mestrado (Filosofia). Séo Paulo: USP, 2005, p. 10-11).

%2 ELIAS, Norbert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. v. 1. Tradugdo de Ruy Jungmann. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 86.

23 FEBRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI: a religido de Rabelais. Traducdo de Maria
Lacia Machado. Traducdo dos trechos em latim de José Eduado dos Santos Lohner. Sdo Paulo-SP: Companhia
das Letras, 2009, p. 54.

2% JEANNIN, Pierre. A renovacdo das idéias nas lutas politicas do século XVI. In: TOUCHARD, Jean (dir.).
Histdria das ldéias Politicas. v. 3. Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Publicacdes Europa-Ameérica,
1970, p. 26.
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intencdo de aproxima-lo de algum senso de religido, sem que ele percebesse que isso
fora feito sob sua insisténcia. Pois mesmo ela ndo possuia liberdade para falar-lhe
sobre estas questbes. Eu consenti ao pedido e registrei algumas observacGes
adequadas aos individuos, em em particular sobre Joannes Vitarius, um monge
franciscano de grande autoridade naqueles assuntos. Terminei o trabalho nas horas
vagas, depois que a praga (que se estendia entdo por toda parte) havia me expulsado

de Paris e me levado para Louvain®®.

A partir de um texto dirigido a um jovem soldado, a pedido de sua esposa, com 0
objetivo de fornecer-lhe apoio por meio da indicacdo de algumas regras de comportamento
vemos entdo que o fildlogo, professor e tedlogo exple suas principais ideias sobre
espiritualidade, igreja e politica que o acompanhardo até o seu falecimento e aparecerdo na

producdo de outras tantas obras, pois

[...] Na obra, Erasmo prop0s, antecipadamente, idéias (sic) que lhe acarretariam
acusacOes, tanto por ser excessivamente apegado a tradicdo, por parte dos
Reformadores, quanto por ser estimulador da “sedi¢d0” no seio do cristianismo, por
parte dos catdlicos conservadores. E, ambas as tradi¢des, reclamaram posteriormente
0 pensamento de Erasmo como seu patriménio. Baseado em uma corrente de
espiritualidade, que se desenhava na lIgreja havia pelo menos um século, ele
prefigurou as misticas ndo mais especulativas de Santo Inacio de Loyola e de Santa
Teresa de Avila, considerados comumente como os inauguradores da moderna
espiritualidade catélica, com uma ética correspondente. Ambas foram assentadas em
uma perspectiva de “esfor¢o” (ou trabalho) espiritual, conceito tipico da
modernidade, e que Erasmo j& anunciava em seus textos>®.

Outra obra erasmiana gue gostariamos de comentar trata-se daquela que € a mais
celebrada, o Encomium moriae (Elogio da loucura), escrita na Inglaterra, na residéncia de
Thomas More, quando estava convalescente, o que ele explicita tempos depois em mais uma

de suas cartas, onde se Ié

Quando eu havia retornado da Itdlia e estava hospedado na casa de meu amigo
More, minha indisposicdo me manteve acamado por alguns dias. Meus livros ainda
ndo haviam sido entregues e, mesmo se tivessem sido, a doenca impediu-me de
trabalhar. Comecei a me entreter e passar o0 tempo com O elogio da loucura — com
nenhuma intencdo de publicé-lo, mas sim de diminuir as dores da enfermidade com
esta pequena diversdo. Quando a obra estava em andamento, eu a mostrei para
alguns amigos. Todos riram e ficaram tdo satisfeitos, que insistiram para que eu

desse continuidade a ela. Consenti e passe cerca de uma semana nesse trabalho®’.

O titulo Encomium moriae baseia-se num trocadilho que Erasmo fez com o

sobrenome de seu anfitrido e amigo Thomas Morus e o termo grego more, que podia ser

> Apud DOLAN, John P. A filosofia de Erasmo de Roterda. Traducéo de Fernanda Monteiro dos Santos. Sao
Paulo-SP: Madras, 2004, p. 30.

% TOLEDO, Cézar de Alencar Arnaud de. Sobre o Enchiridion militis christiani, de Erasmo de Roterd&o. Acta
Scientiarum. Human and Social Sciences, Maringa-PR, v. 26, n.. 1, p. 95-101, 2004, p. 95.

27 Apud DOLAN, John P. A filosofia de Erasmo de Roterdd. Traducdo de Fernanda Monteiro dos Santos. Sa0
Paulo-SP: Madras, 2004, p. 91-92.
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interpretado jocosamente “[...] como significando um elogio a More ou o elogio da

258
Loucura”™".

O Elogio da loucura consiste em uma parddia jovial e satirica que contempla um
bom nimero das formas e posi¢cfes humanas com um desenvolvimento logico a partir da
introducédo da loucura simbolizando todas as coisas boas da vida, vindo a seguir uma critica
severa daquilo que se considerou como a causa dos males da humanidade, atingindo inclusive

o clero, a Igreja e os tedlogos, sendo que

A satira de tantas instituices eclesiasticas deve ser entendida em termos do periodo
em que a obra foi escrita. Por quatro séculos os cristdos do ocidente enfraqueceram-
se, atacando mutualmente suas posi¢des teoldgicas e sacrificando em muitos casos a
verdade em um esforco interminéavel voltado ao protecionismo. Em um momento em
que os europeus compartilhavam de um certo universalismo, um Weltachauung
comum, a veia protecionista do periodo seguinte ndo foi tdo sensivel as criticas.
Desde o renascimento das letras na Renascenga do século XII, o principal assunto
dos escritos satiricos tinha sido a mais Obvia instituicdo na estrutura social piramidal
da idade Média, a Igreja. A obra The Carmina Burana, O livro do jumento Burnel, o
Decameron, e Os Contos de Cantebury sdo alguns exemplos dessa natureza, em
suma maior parte produtos do clerici vagabundi, constituem uma parte bastante
substancial da literatura medieval. Na época de Erasmo, A nave dos loucos, de
Sebastian Brant, deu origem a toda uma familia de literatura satirica navicular. Jacob
Winpfeling, Bispo de Estrasburgo, havia escrito Castas dos setes demoénios
atormentando um pastor, da qual mais de 12 mil copia circularam entre 1489 e
1522. Seu primoroso humor ironizando as franquezas [fraquezas] das varias classes
da sociedade é refletido nas obras de Erasmo®®.

Feitas essas consideracOes, apresentamos entdo os resultados do exame da fonte

erasmiana, 0 que aparece no topico abaixo.

3.2 Erasmo de Rotterdam e o Institutio principis christiani

Iniciamos esse topico sobre a leitura e interpretacdo do Institutio principis
christiani, ou A educacao de um principe cristao, esclarecendo que utilizamos duas tradugdes,
uma em espanhol e outra em portugués, sendo que sO na traducdo espanhola temos a
informagdo de que é derivada diretamente da Decideri Erasmi Roterodami opera ominia
emendatiara et auctiora, ad optimas praecipue quas ipse Erasmus postremos curavit, summa
fide exacta, doctorungue virorum notis ilustrata, in decem tomos distinc (Lugduni Batavorum,

cura et imprensi Petri Vander Aa, MDCCIII). Edicion de Clericus; 10 tomos en 11

28 BAINTON, Roland H. Erasmo da cristandade. Traducdo de Regina S. Costa Ramalho. Lisboa-PT:
Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1969, p. 108.

2% DOLAN, John P. A filosofia de Erasmo de Roterdd. Traducdo de Fernanda Monteiro dos Santos. Sdo
Paulo-SP: Madras, 2004, p. 92-93.
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volumenes; Leyde, 1703-1706. Existe reproduccion fotomecénica por G. Hohms, Hildesheim,
1962.

Quando citamos, dessa forma, diretamente da fonte, ou seja, Institutio principis
christiani, fazemo-lo da traducéo espanhola e repetimos a citacdo logo abaixo da traducdo em
portugués disponibilizada pela Biblioteca do Senado Federal.

Consideramos a versdo em espanhol mais fiel ao original em latim,
principalmente por manter o termo republica e ndo troca-lo pela expressdo “estado”, como
acontece em toda a traducdo em portugués, um termo/conceito moderno que, entendemos, ndo
se aplica aos tipos de organizagfes politicas identificadas como principados, republicas e
regna.

Comecamos entdo discorrendo, primeiramente, acerca do contexto em que essa
fonte foi concebida e dada a ler e lembramos que falar em contexto no ambito da historia das
ideias remete a necessidade de caracteriza-lo como uma construcdo que, na especificidade de
cada caso, demarca o escopo e 0 nivel da andlise intimamente atrelados aos objetivos da
investigacao.

A tematica do contexto é marcada pela auséncia de consenso entre 0sS
historiadores, prevalecendo sempre a ideia de que, independente das correntes que abrigam-se
no interior da subdisciplina, textualista ou contextualista como exemplos, ha formas e
maneiras diferentes e especificas de contextualizar a analise®®.

Esclarecemos que, dessa forma, o ato de leitura atrelado a tentativa de analise da
fonte erasmiana A educacdo de um principe cristdo pode ser contextualizado de varias
formas, sendo uma delas a que diz respeito a sua identificagdo como género literério inscrita
em uma tradicdo multissecular conhecida como espelho de principes, podendo ser contadas
cerca de mil produg()es261 durante esse periodo, salientando-se que

E no final do século XII que aparece o primeiro tratado sobre o governo do principe
tendo o titulo de Espelho (Speculum): o Speculu regale de Godofredo de Viterbo
(1180/1183). Arrolam-se a seguir muitos outros: o Konungs-Sjuggsja (Speculum
regale, 1260) noruego, o Speculum regis de Simon Islip (1337/1349), o Speculum
morale regium de Robert Gervais (1384) etc. Certamente um grande ndmero de
obras do mesmo tipo tém titulos diferentes: Liber de regimine, ou de institucione, ou

de instructione principum, por exemplo. Mas adotou-se o0 habito [...] de designar
pelo nome genérico de Firstesnpiegel, Espelhos dos principes, todos os escritos

20| ACERDA, Sonia; KIRSCHNER, Tereza Cristina. Tradicdo intelectual e espaco historiografico ou por que
dar atencdo aos textos classicos. In: LOPES, Marcos Anténio (org.). Grandes nomes da histdria intelectual.
S&o Paulo-SP: Contexto, 2003. p. 30.

%1 PORTO, Walter Costa. Apresentacéo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos governantes. Brasilia-
DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 7.
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pertencentes ao género da parenética régia [...] pelo fato de que “eles observam

desde a mais alta antigiiidade (sic) as mesmas leis e as mesmas tradic6es®®.

Lembramos aqui que existem indicacGes de que o género de escrita politica em
livro de conselho dirigido aos governantes data do inicio da segunda década do século XIII e
ndo do final do século XII, com a obra andnima escrita em latim, O olho pastoral, de 1222. A
obra que conheceu maior difusdo e se constituiu na mais longa contribuicdo a esse género
literario em seus “comegos” foi a Do governo das cidades, de Jodo de Viterbo, completada na
década de 1240, depois de prestar servicos como juiz em Florenca.

Algumas caracteristicas que marcam profundamente estas obras de carater

especular ja foram resenhadas, apontando-se entdo que

Seus autores ndo se satisfazem mais em manifestar, de forma obliqua, suas
convicgdes sobre como devem ser dirigidos os negdcios publicos. Abandonam toda
e qualquer alegacdo de que tenham como interesse essencial instruir seus alunos nas
artes retoricas, e preferem se apresentar, diretamente, como os conselheiros politicos
naturais para os governantes e as cidades. E nem mesmo se contentam em escrever
apenas para estudantes que possam, mais tarde, vir a ser magistrados [...] dirigem

seus tratados diretamente aos proprios magistrados®*.

Acerca da literatura parenética, podemos afirmar que

[...] possui dois sentidos: 1) texto escrito para uma exortacdo moral e 2) discurso
sagrado tendo como base os sermdes dos padres da Igreja. [...] Na segunda metade
do século XIII, o que os especialistas chamam de “literatura politica” sofreu um
notavel incremento [...]. Elaborou-se aos poucos uma filosofia teoldgico-politica que
metaforicamente interligava a figura do rei ao reino. Nesta projecédo idealizada, o rei
seria a encarnacao do préprio reino. Sua corte - lugar de reveréncia, contemplagéo e
exercicio do poder - seria 0 locus de veiculagdo desta imagem real. A construcéo da
imagem do rei sabio nos séculos XIII-XIV fez parte do topos real. Através da
educacdo virtuosa, da reflexdo ética interior, o rei deveria ser o espelho de uma vida
virtuosa, no qual seus suditos pudessem contemplar um modelo de perfeicdo a
conduzi-los ao reino celeste. Foi, sem ddvida, um importante passo para a montagem
textual do topos real. O rei seria, a partir de entdo, uma metafora do reino; a corte,
uma metafora da Jerusalém terrestre. O rei deveria olhar para si mesmo, para esse
real espelho interior, atitude que (re)ungia-o, fazendo-o vencer seus vicios - e
também os vicios de seu oficio. Vencendo-os, educava-se com as virtudes cristas.
Educando-se, passava entdo a ser um instrumento de salvacdo, um soter. De si, ¢,
principalmente, do reino e dos suditos. A oposicdo entre 0 bom e 0 mau governo
pertencia ao ethos dos séculos XIII-X1V, tendo sido expressa tanto na literatura
quanto nas artes [...]%**.

Reconhecemos que apontar os “comegos” da tradi¢ao dos espelhos dos principes

entre as Ultimas décadas dos trezentos e primeiras decadas dos quatrocentos talvez possa

%2 SENELLART, Michel. As artes de governar: do regimem medieval ao conceito de governo. Traducéo de
Paulo Neves. Sdo Paulo-SP: Ed. 34, 2006, p. 49.

263 SKINNER, Quentin. As fundages do pensamento politico moderno. Tradugdo de Renato Janine Ribeiro e
Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 55.

%4 COSTA, Ricardo da. Um Espelho de Principes artistico e profano: a representacéo das virtudes do Bom
Governo e os vicios do Mau Governo nos afrescos de Ambrogio Lorenzetti (c. 1290-13487?). disponivel no site:
<www.abrem.org.br/espelho.pdf >. Acesso em mar./2015.
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parecer um desmerecimento aos espelhos dos principes carolingios que ressoam o De
clementia, de Cicero, citado ja por Santo Agostinho, perdido durante a ldade Média e
reencontrado nos novecentos que, sob a pena de um dos principais nomes do renascimento
carolingio, Alcuino e seu tratado De virtutibus et vitiis (799-800), sendo o De institucione
regia (831), de Jonas d’Orléans, o mais representativo dos espelhos dos principes carolingios,
devendo-se salientar que os espelhos dos principes que surgem a partir do século XI|

[...] a diferenca dos Specula carolingios que enunciavam os deveres do principe em

relagdo a Igreja e ao povo cristdo, eles tendem cada vez mais a levar em conta as

exigéncias concretas das respublica. Antes do século XII, o principe governava

homens (o “povo de de Deus”); com a formagdo das monarquias territoriais, ele

governava um regnum. Dai o carater instrutivo mais acentuado de um certo nimero

de Espelhos dos principes, que conservam todavia sua funcéo exemplar®®.

Chamamos a atencdo para uma caracteristica comum aos espelhos dos principes
carolingios e os que se escrevem a partir do século XIlI: a percepg¢do da circularidade entre o
principe, o espelho e 0 modelo de virtude que ele reflete, pois nesses livros de conselhos aos
governantes, quem governa ndo contempla no espelho apenas o modelo para os homens que
conduz, mas propde-lhe tornar-se ele mesmo esse espelho em funcéo da claridade que dele se
irradia.

O que se leva em consideragéo, entdo, é que a partir do modelo ciceroneano “...]
¢ a virtude que governa diretamente através daquele que, pelo estudo e o exame de si,
aprendeu a se governar, de tal sorte que apresenta a seus concidaddos como uma lei (suam
vitam ut legem prefert sui civibus)*®.

Esta caracteristica comum pode ser percebida em A educacdo de um principe
cristdo, na parte da justificativa erasmiana para a producdo de seu trabalho entregue a Carlos
de Gante, onde se Ié que

[...] me pareci6 bien proponer para uso general el modelo de un principe ejemplar,
pero bajo tu nombre, para que, quienes se eduquen para grande imperios, aprendan

de ti el arte de gobernar y tomen de ti ejemplo, para que esta doctrina penetre

simultdneamente en todos bajo tus auspicios y que nosotros, ya tuyos,

testimoniemos con estas primicias el fervor que te profesamos®’.

%5 SENELLART, Michel. As artes de governar: do regimem medieval ao conceito de governo. Traducdo de
Paulo Neves. Sdo Paulo-SP: Ed. 34, 2006, p. 54.

266 SENELLART, Michel. As artes de governar: do regimem medieval ao conceito de governo. Traducdo de
Paulo Neves. Sdo Paulo-SP: Ed. 34, 2006, p. 50.

%7 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 6. (“[...] tive a idéia (sic) de estabelecer o ideal do principe
perfeito para o bem geral, mas com o teu nome, de modo que aqueles que sdo educados para governar grandes
impérios possam aprender os principios de governo por intermédio de ti e tomar-te como exemplo. Isto serve a
um duplo propdsito: com o teu nome, esta obra Util ird penetrar em todos os locais, e mediante esses primeiros
frutos eu, que ja sou teu servo, posso apresentar-te algum tipo de testemunho de minha devogdo a ti”In:
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N&o podemos perder de vista que, no século XVI, os integrantes do humanismo
do norte europeu demonstram a grande influéncia de seus predecessores que se utilizaram
séculos antes do género literario espelhos dos principes, ressalvando-se que entre os anglo-
sax0es 0 numero de obras é muito reduzido, mas entre os germanicos, os espanhdis e 0s
franco-gauleses encontra-se uma larga producdo desses manuais, devendo-se salientar que o
mote principal desses manuais consistia na justificacdo do poder monarquico por parte do

clero, ndo obstante seja imperioso pontuar que

[...] Seria preciso enumerar aqui toda a literatura de edificacdo dos poderosos, cuja
origem remonta a antiguidade grega (Isocrates) e latina (Marco Aurélio), e que de
resto ndo é particularidade do Ocidente Medieval: existem numerosos exemplos de
“espelhos dos principes no Oriente, principalmente em Bizancio. Estes escritos, que
pdem em destaque as virtudes cardeais dos governantes (sabedoria, prudéncia,
justica, magnanimidade, etc.), encontram-se, de resto na origem dos tratados
politicos, e na devida forma, que se multiplicam no apogeu da ldade Média [...] De
conselheiros os clérigos passam a tedricos; a forma torna-se menos direta e mais
abstracta®®,

Na exemplificacdo da producdo entre alemdes, espanhdis e franceses desses

manuais que compdem o género literario espelhos dos principes, temos claro que

[...] Franga, Josse Clichtove (1472-1543), aluno de Lefévre d’Etaples e autor
bastante prolifico em gramética e retorica, editou em 1519 um tratado sobre O oficio
do rei. No mesmo ano, Guillaume Budé, o maior ornamento do humanismo francés,
completou sua Unica obra em lingua vernécula, A educacéo do principe, e ofereceu-
a a Francisco | [...] Uma tradigdo equivalente se efetivou, na geracao seguinte que se
seguiu, na Espanha e Portugal. Jerénimo Osério escreveu na década de 1540 seu
tratado sobre A educacéo e disciplina do rei, e em 1556 Filipe da la Torre dedicou a
Felipe 11 seu estudo acerca da Educacgédo de um rei cristdo [...] Pedro Ribadeneyra
publicou seu panfleto antimaquiaveliano, A religido e as virtudes do principe
cristdo, em 1595, e o tratado de Juan de Mariana, O rei e a educacd do rei, veio a
lume em 1599. Finalmente, 0 mesmo periodo também presenciou a publicacdo na
Alemanha de numerosos livros de aconselhamento a principes. Jaccob Wimpfeling
(1450-1528), um dos principais divulgdores do nascente humanismo aleméo,
escreveu A epitome de um bom principe durante o reinado do imperador
Maximiliano [...] Johann Sturn (1507-1589), que ficou célebre como fundador do
Gymnasium humanista de Estrasburgo, e se correspondia com Ascham a propdésito
de questBes da reforma pedagdgica, completou em 1551 seu tratado sobre A

educac&o dos pricipes®®.

A obra erasmiana A educacao de um principe cristdo, uma das mais influentes do
género especular, ofertado em 1516 a Carlos de Habsburgo ou Carlos de Gante, filho de Joana

“a Louca” e Filipe | de Castela, tendo como avds maternos Maximiliano | da Germénia e

ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 297).

%8 BONDIN, Louis; LE GOFF, Jacques. Idade Média: o poder pontificio entre os antigos e novos poderes
(séculos XI, XII e XII). v. 2. In: TOUCHARD, Jean (dir.). Histéria das Idéias Politicas. Traducdo e notas de
Mario Braga. Lisboa: Publicagdes Europa-América, 1970, p. 64-65.

9 SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. Traduc&o de Renato Janine Ribeiro e
Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 233.
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Maria de Borgonha, e como avos paternos Fernando Il de Aragéo e Isabel | de Castela, futuro
Rei de Espanha (Carlos 1), Imperador do Sacro Império Romano (Carlos V), Arquiduque de
Austria, Duque de Mildo, Duque de Suabia, Conde de Flandres, Rei de Népoles e Sicilia
(Carlos 1V), Principe dos Paises Baixos>"°.

Na fonte erasmiana A educacgdo de um principe cristdo percebemos a presenca das
bases fundamentais dos “homens de saber” que integravam o humanismo (totalidade,

historicidade, valor humano e naturalidade)®™

, principalmente no que diz respeito as questfes
das letras classicas, inclusive o uso recorrente de obras tidas como pagas.

E possivel que um dos pontos em que se pode indicar a separacdo de Erasmo da
tradicdo espelhos dos principes, pois entre os clericus que escreveram manuais de conselhos

aos governantes, suas bases estavam fincadas na tradicdo vetero-testamentaria e na tradicédo

2" MARAVALL, José Antonio. Carlos V' y el pensamiento politico del Renacimiento. Madri: Boletin Oficial
del Estado, 1999. passim.

271 «[...] é usado para indicar duas coisas diferentes: 1) 0 movimento literario e filoséfico que nasceu na Italia na
segunda metade do século XIV, difundindo-se para os demais paises da Europa e constituindo a origem da
cultura moderna; I1) qualquer movimento filos6fico que tome como fundamento a natureza humana ou os limites
e interesses do homem. I) Em seu primeiro significado, que é o histdrico, 0 humanismo é um aspecto
fundamental do Renascimento [...], mais precisamente o aspecto em virtude do qual o Renascimento é o
reconhecimento do valor do homem em sua totalidade e a tentativa de compreendé-lo em seu mundo, que é o da
natureza e da histéria. Nesse sentido, costuma-se dizer que 0 humanismo se inicia com a obra de Francesco
Petrarca (1304-1374). Os principais humanistas italianos sdo: Coluccio Salutati (1331-1406), Leonardo Bruni
(1374-1444), Lorenzo Valla (1407-1457), Giannozzo Manetti (1396-1459), Leonbattista Alberti (1404-1472),
Mario Nizolio (1498 ou 1475-1553). Entre os humanistas franceses: Charles de Bouelles (1470- ou 1475-1553),
Petrus Ramus (1515-1572), Michel E. de Montaigne (1533-1592), Pierre Charron (1541-1606). Entre os
espanhdis, lembramos Ludovico Vives (1492-1540) e, entre os alemdes, Rodolfo Agricola (1442-1485). As
bases fundamentais do humanismo podem ser assim expostas: 12 Reconhecimento da totalidade do homem
como ser formado de alma e corpo e destinado a viver no mundo e a domina-lo. O curriculum de estudos
medieval era elaborado para um anjo ou uma alma desencarnada. O humanismo reivindica para 0 homem o valor
do prazer (Raimond, Filelfo, Valla); afirma a importancia do estudo das leis, da medicina e da ética contra a
metafisica (Salutati, Bruni, Valla); nega a superioridade da vida contemplativa sobre a vida ativa (Valla); exalta
a dignidade da liberdade do homem, reconhece seu lugar central na natureza e o seu destino de dominador desta
(Manetti, Pico della Mirandola, Ficino). 22.Reconhecimento da historicidade do homem, dos vinculos do homem
com 0 seu passado e, por outro, para distingui-lo dele. Desse ponto de vista, é parte fundamental do humanismo
a exigéncia filolégica, que ndo é apenas a necessidade de descobrir os textos antigos e restituir-lhe a forma
auténtica, estudando e colecionando os cddices, mas também é a necessidade de encontrar neles o auténtico
significado de poesia ou de verdade filoséfica ou religioso que contenham. A admiracdo pela Antiguidade (sic) e
seu estudo nunca faltaram na Idade Média, o que caracteriza 0 humanismo é a exigéncia de descobrir a
verdadeira cara da Antiglidade (sic), libertando-a dos sedimentos acumulados durante a Idade Média. 32
Reconhecimento do valor humano das letras classicas. E por esse aspecto que o humanismo tem esse nome. Ja
na época de Cicero e Varrdo, a palavra humanitas significava a educacdo homem como tal, que 0s gregos
chamavam de Paidéia; eram chamadas de “boas artes” as disciplinas que formam o homem, por serem préprias
do homem e o diferenciarem dos outros animais [...] As boas artes, que ainda hoje sdo denominadas disciplinas
humanisticas, ndo tinham para o humanismo valor de fim, mas de meio, para a “formagdo de uma consciéncia
realmente humana, aberta em todas as dire¢des, por meio da consciéncia histdrico-critica da tradi¢do cultural”
[...] 4% Reconhecimento da naturalidade do homem, do fato de o homem ser um ser natural, para o qual o
conhecimento da natureza ndo é uma distracdo imperdoavel ou um pecado, mas um elemento indispensavel de
vida e de sucesso. O reflorescimento do aristotelismo, da magia e das especula¢Ges naturalistas (gracas a Telésio,
G. Bruno e Campanella) constituem o preltdio da ciéncia moderna” (ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de
filosofia. Traducdo da 1. ed. brasileira coordenada e revista por Alfredo Bossi; revisdo e traducdo dos novos
textos de Ivone Castilho Benedetti. 5. ed. S&o Paulo-SP: Martins Fontes, 2007, p. 602-603).
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patristica, mas na fonte erasmiana a referéncia as obras de autores cristdos aparecem muitas
paginas depois do seu inicio, o que entendemos como forma de identificacdo da importancia
dos escritos de autores classicos, gregos e romanos, Xenofonte, Platdo, Aristételes, Plutarco,
Dibdgenes “o Cinico”, Isocrates e Esopo, Cicero, dentre outros.
Como exemplo, citamos as primeiras linhas da dedicatoria de Erasmo no Institutio
princips christiani a Carlos de Gante, onde lemos
Dado que la sabiduria es algo eximio por naturaleza, oh Carlos, el mas ilustre de los
principes, Aristételes opina que no hay tipo de sabiduria més excelente que aquella
que ensefia a formar al principe, del mismo modo que Jenofonte, con toda razon, en

el libro que titulé El Econémico, considera que, gobernar a hombres libres y que se

avienen voluntariamente a ser gobernados, esta por encima del hombre y, sin duda,

es algo divino®’.

Consideramos indispensavel comentar também que Erasmo de Rotterdam ndo foi
e ndo ¢ consenso, pois naturalmente ao lado do respeito e admiracdo de muitos “homens de
saber” de seu tempo, granjeou também detratores e inimigos, mesmo entre os humanistas, em

funcdo de seus posicionamentos sobejamente expostos em suas obras, sendo que

Para o conhecimento da sua pessoa, ndo € indispensavel estudar aqui em pormenor
essas polémicas. Basta mencionar as mais importantes. A partir de 1516, esteve em
primeiro plano um tedlogo espanhol da Universidade de Alcala. Diego Lopez
Zufiiga, em latim Stunica [...] A querela com o sindico da Sorbona, Natal Béldier ou
Beda, comegada em 1522, ndo foi menos longa nem menos violenta [...] A querela
com um italiano, Alberto Pio, principe de Carpi [...] a polémica com Ulrich von
Hutten e a polémica com Lutero®”.

Lembramos também que, da mesma forma que em seu tempo Erasmo foi criticado
e rebatido, hodiernamente muitos de seus comentadores desferem ataques e desqualificacdes
as formas de construcdo e posicionamento erasmianos frente as questfes de seu tempo e sem
levar em conta as especificidades desse século em que “[...] os homens viviam dobrados,

9274

quando as idéias (sic) eclodiam com uma prontiddo desusada [...]”°"", um século em que

conviviam e disputavam entre si 0s interesses e idearios politicos da Alemanha, Espanha,

2”2 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 3. (“A sabedoria em si mesma é uma coisa maravilhosa, 6
Carlos, o maior dos principes — e nenhum tipo de sabedoria é classificada por Aristdteles como mais excelente
do que a que ensina como ser um principe benevolente; pois Xenofonte, em seu Oeconomicus considerava
corretamente que ha algo que vai além da natureza humana, algo completamente divino, no governo absoluto
sobre suditos livres e dispostos” In: ROTERDA, Erasmo. A educagdo de um principe cristdo. In: PORTO,
Walter Costa (org.). Conselho aos governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 295).

2" HUIZINGA, Johan. Erasmo. Traduc&o de José Luis Borges Coelho. 3. ed. Lishoa: Portugalia Editora, 1936,
p. 235-236.

2" FEBRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI: a religido de Rabelais. Traducdo de Maria
Lacia Machado. Traducdo dos trechos em latim de José Eduado dos Santos Lohner. Sdo Paulo-SP: Companhia
das Letras, 2009, p. 113.
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Franca e Inglaterra e da Igreja que procurava colocar todos sob seu dominio (ndo apenas

religioso, mas também material/temporal), ou seja

O antagonismo entre Hapsburgo (sic) e Valois, que havia intermitente perturbado a
Europa por mais de uma década, ndo mostrava nenhuma indicacdo de estar
chegando ao seu final. O sonho de Maxilimiliano de uma monarquia mundial unindo
0 papado e o império em uma unido era fantastico e irreal, enquanto os franceses
prometiam liderar uma Cruzada contra os judeus. A Espanha estava despedacada
com as rivalidades entre os castelhanos e aragoneses. A Inglaterra estava na
iminéncia de uma politica de guerra continental que eventualmente destruiria sua
economia. Os Estados Alemdes estavam divididos com revoltas camponesas e uma
nobreza rebelde. Na maior parte da Italia, o condottieri bloqueava qualquer
esperanga de paz. A esperanca de neutralidade que nascera na Alianca de 1515
fracassou entre a Inglaterra, Aragdo e o Imperador. A Paz de Paris de 1515 fracassou
na tentativa de cessar os problemas na Holanda. O Tratado de Noyon do verdo de
1516, embora envolvesse todas as importantes nagdes do ocidente, incluindo o
papado, dependia das condi¢bes que poucos dos participantes tinha intencdo de

cumprir?®®,

E neste contexto politico conturbado dos quinhentos que vemos Erasmo oferecer

A educacdo de um principe cristdo a Carlos de Gante na qualidade de conselheiro do

imperador germanico e rei espanhol e holandés, trazendo em seu bojo sua visao da politica

com propdsito ético, indicacdo clara da continuidade do pensamento platdnico, aristotélico e

tomista ao “[...] direcionar seu principal interesse para o nivel moral do individuo e a agdo

coletiva. O bem comum ¢é o fator determinante para todos os esforcos publicos da parte dos
reis”, ou seja

Como o famoso florentino que sustenta que a politica € um fim em si, Erasmo

continuamente reitera a convicgao de que o propdsito da ciéncia politica é ético. Ele

segue a grande tradigdo de Aristdteles, Platdo e Aquino ao direcionar seu principal

interesse para o nivel moral do individuo e a acéo coletiva. O bem comum é o fator

determinante para todos os esforcos publicos da parte dos reis®’.

Esta concepcdo da politica erasmiana apos a publicagdo do Institutio principis

7

chistiani®’’ e do Dulce bellum inexpertis, os trabalhos politicos tidos como os mais

"> DOLAN, John P. A filosofia de Erasmo de Roterdd. Traducdo de Fernanda Monteiro dos Santos. Sdo
Paulo-SP: Madras, 2004, p. 163-164.

278 DOLAN, John P. A filosofia de Erasmo de Roterdd. Tradugdo de Fernanda Monteiro dos Santos. S&o
Paulo-SP: Madras, 2004, p. 164.

2" pensando no interior de uma sociedade marcada pela desordem cuja solugdo passava pela sua concepgéo de
uma ordem evangélica “[...] Erasmo conta com a virtude cristd do principe, que convém educar com 0 maior
cuidado. E esse o objectivo do Institutio. Todos os pormenores dessa pedagogia possuem o seu interesse, e, entre
outros, a escolha das leituras é bastante significativa: ndo abusar da histéria, que oferece muitas vezes exemplos
perigosos, exaltando um véao sentimento de gléria, e nada de romances de cavalaria, que poderiam adulterar um
espirito jovem. Muito embora Erasmo ndo despreze a aquisicdo de conhecimentos técnicos, a tarefa essencial
sera a de formar um cristdo, imagem de Deus mercé da sua sabedoria e bondade, bem como gracas ao poder de
que desfruta, exemplo vivo e eficaz para os seus subditos™. A partir destas bases, o Institutio esbo¢a um quadro
muito completo dos deveres do principe em todos os campos: legislagdo, financas, economia, ensino, mecenato.
“Despreza a opuléncia e preocupa-te em que reine a justica... Preferindo sofrer uma injaria em lugar de a vingar
com grande prejuizo da Republica, talvez venhas a perder uma parte importante do teu império: suportaras,
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importantes durante o tempo em que foi conselheiro do herdeiro dos extensos dominios
habsburgos, foi apontada como insuficiente, banal, trivial, prova do quanto seu autor ndo
entendia de politica e ndo soube perceber as grandes questdes de sua época, mas esses criticos
esquecem-se ou nao atentaram para a questdo de que Erasmo
[...] pensa em termos de cidaddo do mundo cristdo, enquanto a republica cristd, uma
comunidade cultural, ja ndo ¢ uma comunidade politica. Entre o Estado que se fecha
dentro do seu dominio todo-poderoso, que repugna a Erasmo porque lhe parece
impregnado de paganismo, e as forcas populares cuja inconsciente violéncia teme,
embora sinta piedade pela miséria dos humildes, concede toda a sua simpatia as
aristocracias constituidas em ordens — a nobreza, o clero e a burguesia. Mas a
natureza da religido erasmiana rejuvenesce as velhas ideias da politica crista. Por
outro lado, o seu agudo sentido das realidades pde-no em guarda contra as teorias
anacronicas; repudia a ideia medieval do império universal e concebe a republica
cristd como uma espécie de federacdo dos Estados distintos. Numa palavra, embora
0 pensamento de Erasmo se apoie sobre concepgdes e preferéncias que a histdria do
seu tempo comecgava a ultrapassar, a verdade é que extrai dai valores e revela

preocupacles que o revestem de um humanismo moderno. As vias que 0 conduzem

ao seu ideal politico sdo alias bastante vastas e suficientemente maledveis para nao

exclufrem uma idéia (sic) de progresso?".

A indicacdo de que Erasmo nada entendia de politica tem como respaldo uma
notagdo de Melanchton em que “[...] o papa Julio té-lo-ia convocado depois de ter tomado
conhecimento das suas opinides sobre a guerra e ter-lhe-ia dito que devia renunciar a escrever
sobre as questdes dos principes: tu ndo compreendes nada destas coisas™’, possivelmente
uma tradicdo pouco confiavel ja que Jalio Il, o papa belicoso, foi alvo de uma diatribe de
Erasmo, Julius Exclusus, circulando em 1514.

Nessa diatribe, Erasmo chamava Jalio Il de o papa belicoso, amante do luxo e da
rigueza que, portanto, representava um grande obstaculo para a paz do mundo entdo
conhecido e a unidade da Igreja, alguém que se esqueceu da tradi¢do cristd da simplicidade,
da bondade, da piedade, um “guerreiro” que um dia foi visto entrar na cidade de Bolonha
comandando cavaleiros e vestido de reluzente armadura, chefiando uma tropa de mercenarios

sob a bandeira do império®*°, ficando claro em torno dessa questdo que a evocacéo de uma tal

porém, o prejuizo se pensares que ¢ um grande beneficio prejudicar o menos possivel os teus sibditos”. Quando
aconselha a abandonar o ceptro de preferéncia a cometer uma injustica. Erasmo opde-se com vigor a idéia de
uma soberania sem limites” (JEANNIN, Pierre. A renovagdo das idéias nas lutas politicas do século XVI. In:
TOUCHARD, Jean (dir.). Histéria das Idéias Politicas. v. 3. Tradugdo e notas de Mario Braga. Lishoa:
Publica¢Bes Europa-América, 1970, p. 27-28).

28 JEANNIN, Pierre. A renovacéo das idéias nas lutas politicas do século XVI. In: TOUCHARD, Jean (dir.).
Histdria das ldéias Politicas. v. 3. Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Publicacdes Europa-Ameérica,
1970, p. 31.

" HUIZINGA, Johan. Erasmo. Traducéo de José Luis Borges Coelho. 3. ed. Lishoa: Portugalia Editora, 1936,
p. 227-228.

80 A diatribe erasmiana Julius Exclusus circula no ano de 1514 e consistia em “[...] um dialogo manuscrito que
descrevia a chegada do Papa Julio com a sua armadura, juntamente com alguns dos seus soldados, ao portdo do
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tradicdo assentada em Melanchton ndo leva em conta que Julio 1, exposto ao riso dos leitores
e comentadores da diatribe erasmiana Julius Exclusus, teria como caminho possivel e
previsivel a desqualificacdo e detracdo de seu critico ao ponto de acusa-lo de desconhecer por
completo do assunto sobre o qual escreveu, reacdo natural numa época e num contexto em

que é frequente “[...] amigos que se transformam em inimigos, inimigos que voltam a ser

. 281
amigos™ .

A obra erasmiana A educacdo de um principe cristdo é também comparada e
confrontada com outra escrita pelo florentino Nicholo Maquiavel, O principe, personalidade
que, segundo alguns comentadores, Erasmo desconhece por completo, obra que traz a politica
como um fim em si mesmo e, frente as convulsbes que provocou, o Institutio principis
chistiani € tido como uma visdo da politica completamente desconectada da realidade da
época, perspectiva que nos parece um tanto injusta, pois tanto nessa fonte quanto em toda sua
obra ha elementos e perspectivas diferentes em relacdo as defendidas pelo florentino, sendo
que

[...] o primeiro elemento é uma critica moral, concreta, dos abusos, das crueldades,
das loucuras tantas vezes cometidas pelos governantes. Umas vezes irbnica a
maneira de Luciano, outras eloquente, desenvolve-se nos Adagios, cujas sucessivas
edicOes, a partir de 1500, se vdo continuamente enriquecendo como novos conceitos
politicos [...] A sua critica é por vezes ousada [..] sempre alimentada por
reminiscéncias antigas. Mas ndo se trata de puras demonstracdes de escola contra os
crimes sanguinarios e ruinosos do despotismo. Delas se desprende um tom de
profunda conviccdo, pois todas as reflexdes se encontram fortemente centradas sobre
a filosofia de Cristo, sobre a religido do Evangelho. Erasmo reprova a guerra, a
brutalidade, a mentira, em nome da caridade cristd iluminada pela sabedoria. A
aplicacdo dos preceitos evangélicos impde-se tanto na vida publica como na vida
particular, e ndo apenas por razGes religiosas: ela é a condicdo da ordem e das
prosperidade em todos os niveis sociais [...] Mesmo em teoria, d& a preferéncia,
como tantos outros, a um tipo misto, que combina os trés regimes politicos; declara
que a eleicdo do soberano é preferivel a hereditariedade. Tais pontos de vista,
expressos no principio do Institutio, tém apenas uma importancia relativa, pois
Erasmo pouco se interessa pelos problemas relativos aos fundamentos e pelos
conceitos juridico-politicos. Mas, a medida que o curso dos acontecimentos o vai
amargamente desiludindo, mais se dedica a tarefa de pér em relevo as vantagens
inerentes a um regime liberal e a elogiar as instituices existentes que limitam a
arbitrariedade real. Elogia o sistema dos Paises Baixos, que chama “democratico”
em virtude da existéncia de uma certa representacdo dos stbditos nas assembléias
tradicionais dos Estados. No entanto, o seu pensamento, neste aspecto, ndo vai ao
ponto de formular uma tese geral. Preocupa-o menos a forma do Estado do que o
espirito e o coragdo dos governantes. Convém ndo interpretar isto como 0 mero
efeito de uma falta de interesse por aquilo que existe de técnico no direito; a sua
posicdo, com todas as suas dificuldades, insere-se perfeitamente na nogdo de
liberdade cristd. Erasmo afirma que, entre os cristdos, as no¢oes de imperium e de

céu onde a entrada lhe foi recusada por Sdo Pedro (BAINTON, Roland H. Erasmo da cristandade. Traducéo de
Regina S. Costa Ramalho. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1969, p. 126-131).

281 FEBRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI: a religido de Rabelais. Traducdo de Maria
Lacia Machado. Traducédo dos trechos em latim de José Eduardo dos Santos Lohner. Sdo Paulo-SP: Companhia
das Letras, 2009, p. 55.
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dominium ndo tém cabimento: é um principio puramente evangélico, que abre o
caminho, mercé de uma interpretagdo que introduz o reino da graca no da autoridade
a uma dissolucdo do Estado e do direito. Erasmo ndo vai tdo longe, porque nao
pratica a deducédo abstracta: o Estado e o direito possuem, no seu pensamento, uma
existéncia positiva. Mas em Ultima analise, e a respeito de problemas mais
concretos, ndo esta longe de cair em contradicdo. Enquanto nos Coldquios, a tirania,
essa tirania que tdo vigorosamente denuncia a cada passo, ainda assim é considerada
preferivel a anarquia [...] O ideal de justica que perfilha, e que ele considera
conforme ao espirito cristdo, ndo pode apagar a ideia, também cristd, da submissédo a
autoridade. Frente ao progresso do despotismo, o filésofo cristdo reveste as suas
criticas dum tom mais vivo, mas ndo se transforma num revolucionario [...] Chega-
se deste modo a ideia de um contrdle; assim como se torna necessario por limites ao
que ha de prepotente na “vontade arbitraria”, indispensavel ¢ também, antes de
desencadear uma guerra, e depois de se terem esgotado todos os outros meios de
fazer prevalecer um direito legitimo, obter o consentimento da na¢do. No entanto,
em ambos os dominios, a despeito de alguns textos relativos as instituicdes, a
exigéncia erasmiana conserva-se dentro dos limites de uma reforma moral. Erasmo,
evidentemente, ndo é um técnico de direito ou dos regimes politicos, mas ainda ha
mais: na sua obra observa-se uma certa depreciacdo da nocdo de direito, ligada a
ideia de liberdade, que Lutero aborda com uma violéncia que o leva a extrair dela
consequéncias muito mais radicais. Na ordem geral do pensamento, a Renascenca
caracteriza-se por uma recusa em estabelecer construgdes sistematicas conforme
haviam feito os escolasticos, e procederam por incapacidade de refazer solidamente
uma ciéncia depois de haverem derrubado a de Aristoteles. A politica de Erasmo
encontra-se tdo afastada duma ciéncia politica como a ciéncia do Renascimento o
esta de uma verdadeiro conhecimento cientifico. Oculta sob um intenso desejo de
novidade, traz em sai a marca de um conservantismo de raiz?*.

Consideramos aqui a possibilidade de que uma das injusticas na avaliacdo de A
educacao de um principe cristdo como obra politica relevante esteja no fato de se ignorar que
em Erasmo o0s juizos politicos que esboca brotam sempre de concepgdes que ultrapassam, em
larga medida, o quadro da politica, sendo que o pensamento erasmiano sobre 0s principados,
regna e republicas e a sociedade trilha uma ordem, a rigor, oposta ao pensamento
maquiaveliano, pois Erasmo acredita numa cristandade humanista, pois

Enguanto Maquiavel evocava a imagem do principe italiano que, com o favor da

fortuna, obteria a unificagdo da Italia por sua virt, Erasmo dedicou ao jovem Carlos

V sua evocagdo do principe asceta que administrara a custédia do poder herdado, em

prol do bem-estar espiritual e material do seu povo®®,

Erasmo parte de imperativos morais e religiosos para definir e prescrever regras
de acdo, seguindo nesse aspecto varios pensadores antigos e medievais, sendo 0s temas gerais
tanto do Institutio Principis Chistiani quanto de toda sua obra o pacifismo, a cristandade
humanista e o moralismo politico baseado nas qualidades do homem virtuoso cujos

fundamentos ndo s&o apenas a tradi¢do cristd, mas também a tradicdo dos moralistas pagaos

2JEANNIN, Pierre. A renovacdo das idéias nas lutas politicas do século XVI. In: TOUCHARD, Jean (dir.).
Histdria das ldéias Politicas. v. 3. Traducdo e notas de Mario Braga. Lisboa: Publicacdes Europa-Ameérica,
1970, p. 27-30.

%83 \JOEGELIN, Eric. Histéria das ideias politicas: Renascenca e Reforma. v. IV. Traducdo de Elidio Méario
Dantas Fonseca. S&o Paulo-SP: E RealizagBes, 2014, 109.
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que legaram uma analise complexa a posteridade em torno do conceito de virtus e do homem

virtuoso, ou seja

Consideravam-no dotado, em primeiro lugar, das quatro virtudes “cardeais”:
sabedoria, justica, coragem e temperanca — as virtudes que Cicero (seguindo Platéo)
de inicio assinala, nas primeiras sessdes de A Obrigacdo Moral. Mas também Ihe
atribuiam o mérito de possuir um conjunto adicional de qualidades que mais tarde
vieram a ser consideradas como particularmente “principescas” em sua natureza. A
principal delas [...] era por ele chamada “honradez”, significando o termo uma
disposicdo de manter os proprios principios e em todas as circunstancias lidar de
maneira honrosa com todos os homens. Considerava-se que ela necessitava ainda da
complementacdo de outros dois atributos, ambos descritos em A Obrigacéo Moral,
mas analisados amplamente por Séneca, que dedicou a cada um deles tratados
especiais. Um era a magnanimidade propria de um principe, tema de Sobre a
Cleméncia de Séneca; o outro era a liberalidade, um dos principais tépicos
discutidos no texto de Séneca Sobre os Beneficios. Finalmente, supunha-se o
verdadeiro vir caracterizado por seu constante reconhecimento do fato de que, se
desejarmos alcangar os objetivos da honra e da gléria, sempre deveriamos assegura-
nos de que nos conduzimos 0 mais virtuosamente possivel. Esta tese — de que é

sempre racional ser moral — constitui o cerne de A Obrigac&o Moral de Cicero®®*.

Como muitos daqueles que se dispunham a escrever livros ou tratados de
conselhos para os principes, Erasmo menciona e comenta detalhadamente em varios trechos
de A educacédo de um principe cristao as diversas virtudes tidas como indispensaveis para que
0 principe ou governante seja realmente bom e promova o bem comum do povo,
independentemente de ser num principado, regnum ou republica, como por exemplo quando

lembra a Carlos V que

Se quieres mostrarte como un principe distinguido, intenta que nadie te supere en tus
propias cualidades, en sabiduria, en grandes de &nimo, en moderacién, en integridad.
Pero, si te pareciera bien luchar con otros principes, no te consideres superior se
lograras arrebatarles una parte de su dominio o poder en fuga sus tropa, sino
considéralo si fueras mas integro, menos avaro, menos arrogante, menos iracundo,

menos precipitado do que lo son ellos?®.

Se queres mostrar que és um principe excelente, certifica-te de que ninguém te
exceda nas necessarias qualidades de sabedoria, magnanimidade, reserva e
integridade. Se queres competir com outros principes, ndo te consideres superior a
eles se te apossares de parte de seus dominios ou aniquilares suas tropas, mas
somente se houveres sido menos corrupto que eles, menos ganancioso, menos

arrogante, menos irascivel e menos impulsivo®®.

Acreditamos que, dessa forma, a questdo da moralidade em termos de virtudes

principescas aparece também nas partes ou sessdes do Institutio principis chistiani, o que

84 SKINNER, Quentin. Magquiavel: pensamento politico. Traducdo de Maria Lucia Montes. Sdo Paulo-SP:
Brasiliense, 1988, p. 60.

285 ROTTERDAM, Erasmo. Educacion del principe cristiano. Traduccion de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 27.

286 ROTERDA, Erasmo. A educagio de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 313.
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pode ser ja depreendido a partir dos titulos gerais que compdem a subdivisdo de toda a obra
erasmiana®®’.

Consideramos que Erasmo comungava da ideia humanista de que o sucesso de um
bom governo nos principados, regna ou republicas estaria atrelado ou guardaria intima e
inelutavel dependéncia da moral individual e da educacdo intelectual®®® do principe, o que é
evidenciado em varios aforismos ou sentencas ao longo do tratado especular dedicado a
Carlos V, cuja énfase pode ser observada ja na dedicatoria ao futuro imperador, onde lemos

que

Por consiguiente, Platén en ninguna otra cosa muestra mas diligencia que en formar
guardianes para su republica y quiere que éstos aventajen a los demas no en
riquezas, no en joyas, no en su modo de vestir, no el las imagenes de sus
antepasados, no en su escolta, sino en su sola sabiduria. Afiade ademas, que nunca
hubo ni habra republica présperas si los filésofos no toman el timén o si, a los que
les toca en suerte la direccidn, no se consagran a la filosofia, filosofia, digo, no la
que diserta sobre los principios, la material, el movimiento o el infinito, sino la que,
liberando su animo de las falsas opiniones del pueblo o de los placeres viciosos,
muestra el modo de gobernar teniendo como modelo la eterna divinidad®®°.

E da mesma forma, em nenhuma situacdo é Platdo mais meticuloso do que na
educacdo dos guardides da republica, que para ele deveriam ultrapassar todos 0s
demais ndo em riquezas e jéias (sic) e vestidos ancestrais e servos, mas somente em
sabedoria, afirmando que uma comunidade s6 pode ser feliz quando os filésofos
tomam o leme, ou quando aqueles a cuja sorte o governo foi confiado abragcam a
filosofia — ndo aquela, digo eu, que discute os elementos da matéria primitiva e o
movimento e o infinito, mas aquela que liberta a mente das falsas opinides da
multiddo e dos desejos errados e demonstra os principios do governo correto

mediante referéncia ao exemplo estabelecido®®.

A questdo da educacdo intelectual que, para Erasmo, tem a ver com a construcao
de uma moralidade sélida, € muito enfatizada também no Institutio principis chistiani, o que é

explicitado na citacdo abaixo, onde lemos que

La principal esperanza para obtener un buen principe depende de una recta
educacion que sera mas esmerada que la educacion corriente para que lo que le faltd
por votos quede compensado por el esmero de su educacién. Por consiguiente,
inmediatamente y desde la misma cuna, segun dicen, la mente del futuro principe,
vacia y todavia ruda, deberd ser ocupada por saludables opiniones. Y, desde el
principio, en el campo sin cultiva del pecho pueril debe arrojarse la semilla del bien

287 . . ~ S s .
Os titulos dos capitulos ou sec¢Bes presentes no Institutio principis chistiani correspondem a: (i) o nascimento

e a formacdo de um principe cristdo, (ii) o principe deve evitar os aduladores, (iii) a arte da paz, (iv) receita e

tributacdo, (v) a generosidade no principe, (vi) a promulgacdo ou emenda de leis, (vii) os magistrados e seus

deveres, (viii) tratados, (ix) as aliangas matrimoniais dos principes, (x) o trabalho dos principes em tempo de paz,

(xi) comecar a guerra.

88 HUIZINGA, Johan. Erasmo. Traducéo de José Luis Borges Coelho. 3. ed. Lishoa: Portugalia Editora, 1936,

p. 226.

% ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana

Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 4.

2% ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos

governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 296.
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que paulatinamente con la edad e la practica germinara y llegara a su plena madurez
y que permanezca para toda la vida la semilla que en un breve plazo se arrojo. Pues
nada tan profundamente penetra ni se adhiere como aquello que se introduce en los
primeros afios en los que a cualquiera le importa mucho de qué se imbuya, pero al

principe le importa mas todavia®*.

“[...] entdo, a principal esperanca de se obter um bom principe reside em sua
educacdo adequada, que deve ser administrada com extrema atencdo, de modo que 0
que foi perdido como direito ao voto seja compensado pelo cuidado dispensado a
sua formagdo. Da mesma forma, a mente do futuro principe tera de ser preenchida
imediatamente, desde o berco (como se diz), com pensamentos saudaveis enquanto
ela ainda estd aberta e incipiente. E a partir de entdo, as sementes da moralidade
devem ser semeadas no solo virgem de sua alma infante para que, com a idade e a
experiéncia, possam gradualmente germinar e amadurecer e, quando estiverem
estabelecidas, possam nele fixar raizes por toda a sua vida. Pois nada deixa uma
marca tdo profunda e indelével como o que é impresso naqueles primeiros anos. E se
0 que absorvemos nessa época é de grande importancia para todos nés, é de muito
maior importancia para o principe®®-.

Neste ponto em que fala da educacdo do principe, sublinhamos que Erasmo da
énfase a importancia do papel do seu educador dizendo que “[...] ninguno es mas digno de
este honor que aquel que presto servicio leal y valiente en instruir al principe con rectitud, sin
esperar emolumento privado, sino el servicio a la patria®®®, sentenca que nos faculta a
percepcdo de Erasmo chamar a atencdo para a necessidade de valorizacdo do seu trabalho
como conselheiro, o que se expressa também na assertiva de que um principado, regnum ou
republica “[...] le debe la patria al principe bueno, ya su vez, la patria le debe este mismo
principe a aquel que le hizo tal con sus sabias doctrinas*,

Frisamos ainda que Erasmo vé como fundamental a preocupacdo dos governantes
com a formacdo do futuro principe, asseverando entdo que

Si con tanto esmero los padres poco preparados educan a su hijo, destinado a recibir
la herencia de un pequefio terrufio, ;con qué celo y preocupacion conviene que sea
educado aquel que se instruye para regir no una sola casa, sino a tantos pueblos, a

tantas ciudades, o tal vez al mundo entero y que pueda causar una gran felicidad a
todos, si resulta bueno, o una gran perdicion, se sale malo??®.

Visto que quaisquer pais de bom senso fazem grandes esforgos para formar um filho
que devera herdar apenas uns poucos campos, entdo como estamos certos em
empreender esforcos e atencdes consideraveis na formacdo de uma pessoa que esta
sendo colocada ndo sobre uma simples cabana, mas sobre tantos povos, tantos

#1 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 12-13.

22 ROTERDA, Erasmo. A educagio de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 300-301.

% ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 14.

2% ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 14.

% ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 14.
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paises, e at¢é mesmo sobre o mundo, seja como um homem bom, para grande
beneficio de todos, seja como um mau homem, para ruina geral!®*

A esta altura, Erasmo aponta, por sua vez, alguns pontos fundamentais no
comportamento do preceptor ou educador do futuro principe que podem ser benéficos ou
prejudiciais na formacéo do principe, ou seja

Elija, por tanto, para esta tarea de preceptor entre los suyos, o incluso llame hacia si
de cualquier sitio hombres integros, incorruptos, graves, con larga experiencia, que
no se limite a repetir preceptillos a los que la edad proporciona respeto, su
irreprochable vida, autoridad y la bondad e jovialidad de sus costumbres, amor y
afecto. Que el &nimo tierno del pequefio principe, ofendido por la dureza de los que
le instruyen, no comience a odiar la virtud antes de conocerla, ni que tampoco,
echado a perder por la excesiva indulgencia del que lo forma, degenere en lo que no
conviene®’.

Para tal tarefa, portanto, deve ele escolher dentre sua grande variedade de suditos
(ou de fato recrutar em outro lugar) homens de integridade, pureza e dignidade;
homens que foram ensinados pela longa experiéncia pratica e ndo apenas por
maximas triviais; homens cuja idade lhes angariara respeito, cujas vidas ilibadas Ihes
garantirdo obediéncia, e cujas maneiras agradaveis e amenas atrairdo afeicéo e boa
vontade. Isto é para que a jovem e tenra mente ndo venha a ser magoada pela dureza
de seus professores e assim comecar a odiar a virtude antes de compreendé-la, nem,
por outro lado, degenerar de forma indevida ap6s ser mimada pela indulgéncia
excessiva de seu preceptor?®..

Nas paginas iniciais de A educacao de um principe cristdo identificamos também
seus posicionamentos acerca da melhor forma de governo, dando-nos a impressao de que
aprova o sistema de governo em que o governante assume em funcao do direito de nascimento
e, considerando essa possibilidade, assevera que “[...] Lo mismo hay que juzgar al principe en
la administracion que al pueblo en la eleccion del principe, teniendo en cuenta en ambos casos
que lo primero es el bien comun dejando de lado las pasiones particulares”zgg.

Erasmo destaca também que, na eleigdo do governante os critérios para escolhé-lo
ndo pode se dar com base na ancestralidade, na aparéncia fisica ou na altura, devendo ser mais
importante 0s que se fundamentam ou levam em conta a calma, a equanimidade de
temperamento, a disposicdo sobria sem precipitacdo, pontos que possivelmente indicam um
principe ndo excitavel, ou seja

Cuando se decide elegir principe por votacién, no debe tenerse en cuenta su linaje,
reflejado en las estatuas de los antepasados, ni su aspecto fisico, ni su aspecto fisico,

2% ROTERDA, Erasmo. A educagdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 301.

»" ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 15-16.

2% ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 303.
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ni su buena estatura (tal como leemos que han realizado de forma absurda en la
Antigliedad algunos pueblos barbaros), como su caracter apacible y sereno, su
disposicién natural sosegada y carente de toda precipitacién o violencia, de las que
resulta el peligro de que, estimulado por la licenciosidad que le da su fortuna, estalle
en una tirania y no tolere a aquel que le avisa o aconseja a su vez, tampoco debe
tenerse en cuenta que sea tan manejable que se deje llevar por cualquier influencia
ajena. Debe tenerse en consideracidn su experiencia y que su edad no sea ni tan
avanzada que esté expuesta a la demencia, ni tan temprana que se deje llevar por las
pasiones®®.

Onde existe a pratica de escolher o principe por meio do voto, é bastante inadequado
conferir aos ancestrais, a aparéncia fisica ou a altura (um método muito insensato
utilizado, segundo lemos, por alguns barbaros) a mesma importancia que a calma e
equanimidade de temperamento e a uma disposicdo soObria, desprovida de
precipitacdo: o principe ndo deve ser excitavel a ponto de correr o perigo de, com a
stbita ascensdo ao poder, vir a tornarr-se um tirano e recusar-se a aceitar
adverténcias ou conselhos, e tampouco, por outro lado, deve ser flexivel a ponto de
deixar-se levar por este ou aquele caminho pela opinido de qualquer pessoa ou de
todos. Sua experiéncia e idade devem também ser levadas em consideracdo, pois ele

ndo deve ser nem tdo velho que corra o risco da senilidade, nem tdo imaturo que

venha a ser transportado por seus préprios sentimentos®*.

Chama também a atencdo no tratado especular erasmiano os posicionamentos que
ele, como conselheiro, assume diante daquele que, por direito de heranca, herdava vastos
dominios no mundo europeu da época.

Vemos entdo que ele, Erasmo, ndo se importa em contrariar as pretensdes de
Carlos de Gante em se tornar imperador e, dessa forma, chama-lhe a atencdo para os riscos
que isto poderia significar no exercicio do governo.

Erasmo chega a propor que o futuro herdeiro considere a possibilidade de se
diminuir a extensdo desses dominios, bem como aponta outro sentido para 0s termos dominio,
autoridade imperial, reino, majestade e poder ao dizer que “[...] piensa siempre que, dominio,
imperio, reino, majestad, poderio son vocablos paganos, no cristianos. EI gobierno cristiano
s6lo es buena administracion, beneficencia y vigilancia™%,

Enfatizamos ainda a questdo de que, nos conselhos erasmianos que entram em
linha de colisdo com as pretensdes do futuro imperador habsburgo, pode ser citada também a
assertiva de que cabe ao principe dedicar-se ao principado, regnum ou republica e ndo a si,
uma indicacdo direta do seu temor de que o imperador buscasse praticas de governar que
correspondessem as praticas tiranicas em que as coisas sdo avaliadas de acordo com sua

consciéncia, tornando-se um senhor cruel, o oposto do bom principe, do pai benevolente e, ao

%0 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 11
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tocar na questdo da honra, aponta ao futuro imperador Carlos V, orgulhoso de sua

ascendéncia, que

Escuche con frecuencia que la nobleza, las estatuas de marmol, bronce o cera, los
escudos y toda aquella pompa de personajes que llevan caduceo (vara, atributo de
Mercurio), com la que hinchan de manera afeminada el vulgo de los proceres, son
nombres vanos a no ser que todo lo que se designa bajo estos nombres, tenga um
origen honesta™*®,

Ensina ao jovem principe que a nobreza, as estatuas, as mascaras de cera, as arvores
genealogicas e toda a pompa heraldica que leva as pessoas comuns a se incharem de
orgulho pueril, sdo apenas gestos vazios, exceto na medida em que tenham sido
consequéncia de atos honoréveis®.

Discorrendo ainda sobre a nobreza, Erasmo aponta a melhor delas a partir dos

desdobramentos de uma classificacdo mais especifica em trés tipos diferentes, a saber

La mas alta nobleza conviene al principe, pero hay que tener en cuenta que los tipos
de ésta son tres: el primer tipo nace de la virtud y de las acciones rectas, el segundo
procede del conocimiento de las mas honestas disciplinas, el tercero es juzgado por
la configuracion de los astros el dia del nacimiento, por los titulos de los antepasados
o por las riquezas. Piensa que no conviene que el principe se ensoberbezca de este
infimo tipo que tiene tan poco valor como el que menos, a no ser que proceda de la
virtud. EI mas alto tipo consiste en no preocuparse de aquello que esta tan arriba que
s6lo que puede obtenerse con éptima justicia®®.

Podemos dar por certo que a nobreza mais elevada é conveniente ao principe. Como,
entretanto, existem trés tipos de nobreza — a primeira derivada da virtude e das boas
acles, a segunda proveniente de se ter recebido o melhor treinamento, e a terceira
conforme julgada a partir dos retratos dos ancestrais e das arvores genealdgicas ou
da riqueza [...] inadequado é para um principe orgulhar-se deste terceiro tipo de
nobreza, tdo baixo que ndo é tipo algum a menos que tenha se originado da virtude,
em detrimento daquele tipo mais elevado, tdo mais elevado que somente ele pode,
estritamente falando, ser realmente considerado como nobreza®®.

Julgamos que transparece na obra erasmiana que ele ndo se ilude com a
possibilidade de existir e, consequentemente, ser encontrado um bom principe, deixando claro
gue 0 maximo que se consegue € proceder-se a uma descricdo de um modelo ideal de
governante a ser seguido que, reconhecidamente, corresponde mais a uma espécie celestial,
bem parecido com uma divindade do que com um mortal. Dessa forma, esclarece entdo que
este ideal de principe nada mais € do que o modelo do que chama de principe cristdo, isto e,

um homem com potencialidades inatas, ou seja
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Describale, pues, un ser celeste mas semejante a una divinidad que a un hombre,
dotado de todo género de virtudes, nascido para el bien de todos, mejor adn,
otorgado por los poderes superiores para elevacién de las inquietudes de los
mortales; que mire por todos, que vele por todos; que no tenga nada como mas
importante y querido que la republica, que tenga un animo mas que paternal para
con todos, que considere a vida de cada uno mas apreciada que la suya propia, que
de noche y de dia no haga ninguna otra cosa ni se esfuerce por nada mas que por el
mayor bien de todos; que tenga preparadas recompensas para todos los buenos,
perdon para los malos, con tal que hagan propdsito de la enmienda; que desee servir
tan generosamente a sus ciudadanos, que se fuese necesario, no dude en desvelarse
por la seguridad de ellos aln con riesgo propio; que considere como ganancia propia
el beneficio de patria; que se desvele siempre para que los demas puedan dormir
profundamente; que no se permita ningun descanso, para que la patria pueda vivir
con sosiego; que se desviva en cuidados contantes, para que los ciudadanos disfruten
de suficiente quietud; que la felicidad de su pueblo dependa Gnicamente de su virtud
y, que le advierta, que éste es el retrato de un verdadero principe®”’.

Portanto, faze com que o professor descreva uma espécie de criatura celeste, mais
parecido com uma divindade do que com um mortal, com todas as virtudes; nascido
para o bem comum, enviado de fato pelos poderes para aliviar a condigdo humana
mediante a atencdo e o cuidado para com todos; para quem nada é mais importante
ou mais caro do que o estado; que mais do que uma disposicdo paternal para com
todas as pessoas; que considera a vida de cada pessoa mais preciosa do que a sua
prépria; que trabalha e luta dia e noite unicamente para que as condi¢bes sejam as
melhores possiveis para todas as pessoas; em que estejam disponiveis as
recompensas para todos os homens bons, e o perddo para 0S maus se estes
simplesmente corrigirem seus caminhos, pois ele deseja tdo intensamente fazer o
bem ao seu povo, de sua livre vontade, que, se necessario, ndo hesitaria em
promover seu bem-estar com grande risco para Si mesmo; que considera que sua
prépria riqueza consiste no bem-estar de seu pais; que esta sempre vigilante para que
todas as demais pessoas possam dormir profundamente; que ndo descansa para que
seu pais tenha a chance de viver em paz; que se atormenta com constantes
ansiedades para que seus suditos possam desfrutar de paz de espirito. Que felicidade
de todo o povo dependa da qualidade moral desse homem; que o preceptor assinale
isto como o retrato do verdadeiro principe! *®

Quando falamos em cristandade humanista tocamos é um dos temas sempre
presente nas obras de Erasmo, o que exige uma explicacdo de como se dava a sua concepgéo,
como se d& entdo sua visdo do que vem a ser um “cristao” que, para ele ndo ¢é “[...] quien fue
bautizado, no quien confirmado, no que quien esta presente en los actos religiosos, sino quien
abraza a Cristo con afectos intimos y Le imita con actos justos™%,

Nesse ponto, Erasmo oferece exemplos de como os principes que se diziam
cristdos agiam, ou seja, quais eram as praticas comuns entre eles, tais como combater os
turcos e erigir santuarios ou monastérios, considerando que é muito melhor para o principe

cristdo ser benéfico para seu povo e seguir com sua cruz, ou seja
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Me diras: ¢cual es mi cruz? Te voy a responder: seguir el camino recto, no violentar
a nadie, no expoliar a nadie, no vender ninguna magistratura, no dejarte sobornar.
Con ello, evidentemente, tu hacienda menguara, pero no temas la pérdida de tus
bienes si a cambio logras mayor justicia. Ademas, a la vez que te afanas
denodadamente desvelandote por la republica, llevas una vida agitada, malgastas tus
afios y tu naturaleza en placeres, te consumes con vigilias y trabajo. DespreocUpate y
diviértete con la consciencia de la obra bien hecha. Igualmente, si prefieres sufrir un
injuria antes que vengarla con grave dafio para la republica, quiza se menoscabe tu
autoridad. Sin embargo, sufrela y piensa que has ganado mucho por haber
perjudicado al menor nimero posible. Soliviantan tu &nimo intimas pasiones, como
la ira animada por los ultrajes, o el amor a tu esposa, o el odio al enemigo, o el
retraimiento para hacer lo que se aparta de la rectitud y es inGtil para la republica.
Que te venza el respeto de lo honesto; que la utilidad publica venza las inquietudes
privadas del alma. Finalmente, si no puedes proteger el reino sino con la justicia
violada, con una gran pérdida de sangre humana, con un ingente dispendio de la
religion, apartale lo antes posible y adaptate a las circunstancias. Si no puedes acudir
en socorro de las cosas de los tuyos, sino con peligro de tu vida, antepdn a tu vida la
salud publica. Pero mientras haces esto, que es verdaderamente propio del principe
cristiano, habra sin duda quienes te llamen estlpido y poco principe. Afianza tu
espiritu de modo que prefieras ser hombre justo que principe injusto. Opino que td
ya puedes ver que ni a los mas elevados reyes les falta su cruz si, como conviene,
quieren seguir la rectitud™™.

Qual é, entdo, a minha cruz?’, podes perguntar. Dir-te-ei. Se seguires o que é certo,
ndo praticares violéncia contra ninguém, ndo extorquires de ninguém, ndo venderes
cargos publicos, e ndo fores corrompido por suborno, entdo, certamente o teu
tesouro sera muito menor do que poderia ser. Porém, desconsidera o
empobrecimento de teu tesouro, desde que estejas demonstrando lucros na justica.
Novamente, se te esforcares para levar em consideracdo os interesses do estado sob
todas as formas, estaras levando uma vida de ansiedade, privando teu jovem espirito
de seus prazeres, e te desgastando com noites maldormidas e com trabalho. Esquece
isso, e desfruta a consciéncia de que esta certo. Da mesma forma, se escolheres
tolerar as injarias, em lugar de vinga-las com grandes custos para o estado, €
provavel que teu império seja reduzido em certa medida. Suporta isso, e considera
que hés obtido um ganho enorme ao provocar danos a um nimero menor de pessoas
do que de outro modo poderias ter causado. Serd que teus sentimentos pessoais
como homem (tais como a ira provocada por insultos, o amor pela esposa, o édio ao
inimigo, a vergonha) te incitam a fazer o que ndo é correto, e 0 que ndo traz
vantagem para o estado? Deixa ser vencedor teu interesse pelo que é honrado, e
permite que tua preocupagdo com o bem-estar publico subjugue tuas emogdes
pesoais (sic). Finalmente, se ndo puderes defender teu reino sem violar a justica, sem
um grande derramamento de sangue humano, ou sem grandes danos a causa da
religido, entdo sera melhor abdicar e render-se as realidades da situagdo. Se ndo
puderes proteger os bens de teus sUditos sem perigo para tua prépria vida, coloca a
seguranca do povo adiante da tua. Porém, quando estiveres agindo desta forma, que
é a de um verdadeiro principe cristdo, havera provavelmente aquelas pessoas que te
chamardo de tolo, e, de modo algum, de principe. Mantém-te firme em tua resolucéo
e prefere ser um homem justo a ser um principe injusto. Podes ver que mesmo 0s
maiores reis nao estdo livres de cruzes se quiserem seguir o caminho correto em

todos 0s momentos, como devem fazer®.

Temos claro que com a leitura e tentativa de interpretacdo de A educacgdo de um

principe cristdo podemos perceber que, em varios momentos, a obra que se insere na tradi¢éo
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de espelhos dos principes representa a visdo de mundo de seu autor num confronto da
percepcéo do real, do vivido e do percebido por Erasmo, bem como da idealizagéo erasmiana
de um mundo “como deveria ser”, o que confirma a tese de Michel Rouche aludida por
Jacques Le Goff que “[...] prop0s recentemente a questdo de saber se esses ‘Espelhos ndo
refletiam sobretudo seus autores eclesiasticos: ‘Miroir des princes ou miroir du clergé”**?,

Afirmamos que a partir dos temas gerais que compdem toda a obra erasmiana que
aparecem de forma clara em A educacao de um principe cristdo se esboca uma visao clara de
como a politica se efetivava a sua época a partir da experiéncia erasmiana acerca do mundo e
dos homens que o dirigiam, dando mostras de um conhecimento repleto de sutilezas que, em
larga medida, reforcam a sua fama de um homem prudente.

Na forma de conselhos que Erasmo oferece ao jovem herdeiro habsburgo,
conseguimos entrever como se davam o0s casamentos por interesses de expansao dos dominios
do reino ou para contornar-se um conflito, como eram elaboradas e aplicadas as leis, a
corrupgéo entre os magistrados, as leis injustas que eram eficientes apenas para punir 0s mais
humildes, os interesses particulares e pessoais sempre postos em primeiro plano no uso e
abuso do conceito de guerra justa entre os reinos, pontos estes entre tantos outros que
possibilitam considerar o Institutio Principis Chistiani uma obra politica relevante.

Arriscamos em dizer que, neste sentido, quando Erasmo cita a necessidade do
cuidado com as varias coisas que podem desviar a mente de um principe, ou seja, influencia-
lo negativamente e leva-lo a desviar-se do caminho virtuoso e do cuidado do seu povo, esta a
adulacao, isto é

Acostumbramos a fortificar con mucha diligencia las costas que reciben la fuerza
mas violenta del oleaje. Pero hay cosas innumerables que pueden alejar del camino
recto el &nimo de los principes, como la grandes de su fortuna, la abundancia de
riquezas, el lujo, los placeres; la libertad, segin cualquier antojo es licito; los
ejemplos de los principes poderos, pero necios; las mismas mareas y tormentas de
los avatares humanos; pero, sobre todo esto, la adulaciéon enmascarada con el disfraz
de la lealtad y libertad. Por esta razén, debe ser prevenido lo mas diligentemente

posible con optimos principios y con ejemplos de principes que fueron alabados a
este respecto?,

Geralmente empregamos os maiores cuidados em reforcar as praias que sejam
batidas pelas aguas de forma mais insistente. Ora, existem inimeras coisas que
podem desviar a mente do principe de seu devido curso: uma grande boa sorte,
riqueza material abundante, os prazeres da luxuria extravagante, liberdade de fazer o
que prefere, os precedentes de governantes famosos mas tolos, as prdéprias marés e

312 pIEREZAN, Alexandre. De Regia potestate et papali: o equilibrio dos poderes segundo Johannes Quidort
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tempestades das questes humanas, e (acima de tudo) a adulagdo disfarcada de

sinceridade contra tudo isso mediante os melhores principios e tomando como

modelos principes louvéaveis®.

O que depreendemos desse excerto de A educagdo de um principe cristdo é que
Erasmo ao ser chamado para conselheiro de Carlos de Gante tinha plena consciéncia de como
as coisas se davam em relagdo aos homens que detinham algum poder, religioso ou secular.

Seu conhecimento dessa realidade nas esferas do poder ndo era apenas teorico,
isto é, ndo era uma apreensdo ou aprendizado conseguidos via tdo somente dos tratados que
lia e traduzia, mas advinha também do fato de frequentar ja ha muito tempo esses ambientes
em diversos lugares como na Espanha, Francga, Holanda, Inglaterra e Italia.

Desse modo, ndo é dificil para ele concordar com a necessidade de todo cuidado
com os aduladores que, para garantir seus interesses desregrados pela cobica de poder e
riquezas, mentem e enganam, o que traz Sérios prejuizos para o0 governo, 0 governante e 0s
governados.

Nos conselhos erasmianos ao principe Carlos de Gante, a referéncia a cobica por
cargos no governo ou a aspiracdo a ser principe sdo indicadores suficientes de que o desejo
intimo desses homens ndo é promover 0 bem, ja que a aspiracdo dessas tarefas publicas é um
peso para 0s bem-intencionados, ou seja

Segun la filosofia platénica, nadie es juzgado apto para llevar el mando, mas quien
lo recibe obligado y sin de desearlo. Todo el que ambiciona el cargo de principe, o
es tonto de remate que no sabe qué pesado y peligroso es desempefiar debidamente

el oficio del rey, o es tan malo que tiene la intencién de gobernar en provecho

propio, no de la replblica, o tan loco que no calcula la carga que asume. En suma,

quien es apto para el reino debe ser al mismo tiempo diligente, bueno y sabio®®.

De acordo com Platdo, somente alguém que tenha assumido o cargo com relutancia
e ndo sem persuasdo esta apto a ser governante. Pois, qualquer pessoa que cobice o
cargo de principe deve necessariamente ser um tolo que ndo percebe quédo
extenuante e perigosa é a tarefa de desempenhar adequadamente os deveres do
governante; ou, entdo, deve ser um homem t&80 mau que planeja fazer uso do poder
real em seu proprio beneficio, e ndo em beneficio do estado; ou, ainda, um homem
tdo irresponséavel que absolutamente nao reflete sobre a responsabilidade que esta
tomando sobre si. Para ser apto a governar, um homem deve ser a0 mesmo tempo

responséavel, bom e sabio®'°.

Percebemos também na estratégia de educacdo moral erasmiana, que €

tradicionalmente fundada na “pintura” retorica entre duas alternativas extremas, com a

31 ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 307.

31> ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 39-40

318 Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos governantes.
Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 323.
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apresentacdo de uma via de acdo desejavel e outra repulsiva. Por isso a contraposicao entre
tirano®'’ e rei®'®,

Acerca do sistema de governo ideal, Erasmo esboca com clareza sua aversao a
ideia da monarquia absoluta, argumentando que a monarquia pura e simples seria o ideal, caso
0 principe fosse dotado de todas as virtudes, o que é impossivel, sendo melhor diluir a
monarquia pela mistura de aristocracia e democracia, 0 que evita ou impede a instalacédo da

tirania, isto é

Se hubiese a suerte de que el principe fuese consumado modelo de todas las
virtudes, seria deseable una monarquia pura y simple, pero como no sé si esto
sucedera alguna vez, es preferible que sea mediocre. Tal como esta hoy las cosas,
mas valdria que la monarquia quedase moderada y equilibrada combinandose con
aristocracia y democracia para que jamas degenerase en tirania, sino que, al
nivelarse estas tres formas de gobierno entre si, la repUblica adquiriese consistencia.
Pero, si el principe, interpretard que con este modelo su autoridad no queda
restringida, sino auxiliada; al menos este modelo es tanto més valido cuanto que con
él la posible violencia de uno solo queda coartada y reprimida®".

Se ocorrer de teu principe ser dotado de todas as virtudes, entdo a monarquia pura e
simples é o ideal. Porém, como isso provavelmente nunca acontecera, embora seja
um belo ideal para se nutrir, se o que for apresentado for nada mais que um homem
comum (no estado de coisas atual), entdo a monarquia ndo seria preferivelmente

317 No eshoco da tirania, aparecem como caracteristicas principais: (1) vazdo a suas fantasias; (2) recompensa a
riqueza; (3) governa mediante 0 medo, 0 engano e a astlcia malfazeja; (4) exerce o poder para si mesmo; (5)
guarda sua seguranga com um bando de servidores estrangeiros e bandoleiros contratados; (6) cidaddos que se
distinguem por suas qualidades morais, bom senso e prestigio sdo objeto de suspeita e desconfianca; (7) se
satisfaz com tolos aos quais se imp8e ou com homens perversos que ele emprega para 0 mal, na prote¢do de sua
posicdo tiranica, ou com aduladores de quem ele ouve o que gosta de ouvir; (8) tem muitas maos e muitos olhos;
(9) age de forma a concentrar a riqueza de seus suditos nas méos de poucos, precisamente das pessoas mais
malvadas, e a alimentar seu préprio poder diminuindo a forca de seus suditos; (10) faz com que todas as pessoas
estejam debaixo do seu controle, seja nos termos da lei, seja mediante informantes; (11) luta para ser temido;
(12) suspeita da cooperagdo entre 0s homens bons e entre as cidades; (13) te prazer em estimular conflitos e
disputas partidarias entre seus suditos, alimenta e fomenta cuidadosamente as animosidades que porventura
surjam, explorando indevidamente estas situagdes para reforgar sua tirania; (14) vendo que os negécios do estado
florescem, provoca uma guerra, ap6s inventar algum pretexto ou mesmo convidar a presenca do inimigo, de
modo a assim reduzir a forga de seu proprio povo; (15) estabelece leis, constitui¢Bes, editos, tratados e todas as
coisas sagradas e profanas para sua propria protecao.

%18 Em relagdo & concepcdo do rei justo e bom, sdo caracteristicas principais: (1) segue o que é correto e honrado;
(2) é a honra que decorre da virtude; (3) governa mediante a sabedoria, a integridade e a boa vontade; (4) exerce
0 poder para o estado; (5) considera-se suficientemente seguro em sua boa vontade para com seus suditos e na
boa vontade destes para com ele; (6) toma os cidaddos que se distinguem por suas qualidades morais, bom senso
e prestigio como seus ajudadores e amigos; (7) todo homem sabio, mediante cujo bom conselho ele pode ser
ajudado, é bem vindo; quanto melhor é cada homem, mais ele o valoriza, porque pode confiar em sua lealdade,
com seguranga; ele gosta dos amigos que falam com franqueza, pois sua companhia o aperfeicoa; (8) tem muitas
maos e muitos olhos; (9) considera que seu maior patriménio é a riqueza de seus suditos; (10) tem prazer na
liberdade de seu povo; (11) luta para ser amado; (12) regozija-se com a cooperacao entre 0s homens bons e entre
as cidades; (13) tem o maior interesse em promover a harmonia entre seus suditos e em solucionar
imediatamente as dissensfes que venham a surgir entre eles; (14) faz tudo e permite tudo que venha a conduzir a
paz continua em seu pais, pois compreende que a guerra é a fonte primordial de todas as espécies de infortinios
do estado; (15) julga leis, constituicdes, editos, tratados e todas as coisas sagradas e profanas pelo seu valor para
0 estado. ROTERDA, Erasmo. A educacio de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho
aos governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 326-327.

19 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 58-59.
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controlada e diluida com uma mistura de aristocracia e democracia para impedi-la de
transformar-se em tirania; e da mesma forma que os elementos se contrabalancam
mutuamente, assim também que o estado seja estabilizado com um controle similar.
Pois, se o principe for bem dotado para o estado, ele concluira que, em tal sistema,
seu poder ndo fica restrito, mais sim sustentado. Porém, se ele ndo o for, faz-se ainda

mais necessario, para moderar e reduzir a violéncia de um homem*%.

Erasmo deixa claro que € indispensavel ao governante ou principe conhecer o seu
reino e seus governados, apontando nesta direcao trés formas eficazes para a efetivacao desse
conhecimento, formas estas tidas como um dos meios de diferenciar o principe do tirano que

se aplica nestas especialidades pelo motivo e ndo pela acéo, ou seja

[...] parece que lo primero que debe ensefiarse al principe es que conozca los
territorios que caen bajo su jurisdiccion. Esto lo conseguird principalmente por tres
medios: la Geografia, la Historia y por el frecuente recorrido de sus regiones y
ciudades. Afanese, pues, en primer lugar por conocer la situacion de sus regiones y
ciudades, su origen, su idiosincrasia, sus instituciones, sus costumbres, sus leyes, sus

anales e sus fueros®?.

Realmente, neste ponto, parece necessario que o principe aprenda acima de tudo a
conhecer seu reino, e tal realizacdo seréd alcancada de forma mais eficaz por trés
coisas: o estudo da geografia, o estudo da historia e visitas frequentes a cidades e
territorios. Portanto, que ele tenha um cuidado especial em se familiarizar com a
localizacdo de territorios e cidades, sua histdria, cardter natural, instituicdes,

costumes, leis, registros e direitos®*.

Erasmo também toca na questdo do gosto principesco pelas longas viagens ao
exterior: Filipe, pai de Carlos V, parece gostar muito de viagens longas e, assim, aconselha-se
que o principe deve sempre estar envolvido com seu povo, lembrando que Aristételes ensinou
que duas coisas que contribuem para minar o governo sao o 6dio como oposto da boa vontade

e o desrespeito, que é o oposto da autoridade, isto é

Dos son principalmente las causas que, como dice Aristoteles en su Politica,
ocasionan la ruina de los imperios: el odio y el desprecio. Al odio se opone la
benevolencia y al desprecio la autoridad. Los cuidados del principe consistiran en
observar diligentemente por qué medios se adquieren estas cualidades y se evitan
aquellos vicios. El odio se acumula con crueldad, violencia, ultrajes, displicencia,
inaccesibilidad y rapacidad. El odio se enciende més facilmente de lo que aplaca una
vez despertado. Asi pues, el buen principe debe procurar con todas sus fuerzas no
perder en ninguna ocasion el afecto de los suyos. Crée-me, queda desprotegido de su
mejor escolta el principe que pierde el favor del pueblo. Por el contrario, la
benevolencia del pueblo se gana, hablando en general, con aquellos procedimientos

20 ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 336.

2! ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 100-101

%22 ROTERDA, Erasmo. A educacio de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 369.
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que mas se alejan de la tirania: clemencia, afabilidad, equidad, civilidad y
benignidad®?.

De acordo com a Politica de Aristételes, hd duas coisas que contribuem
especialmente para minar o governo — o 6dio e o desrespeito: a boa vontade é o
oposto do édio; a autoridade é o oposto do desrespeito. Serd, portanto, tarefa do
principe manter-se sempre atento a formas de cultivar o primeiro e evitar o Gltimo. O
6dio é incitado pela brutalidade, pelo violéncia, pelos insultos, pelo mau humor e
pela ganancia; e é mais facil provocéa-lo do que aplaca-lo uma vez que tenha sido
despertado. Logo, o bom principe deve tomar todas as precaugdes contra perder o
favor dos seus suditos por qualquer razdo. Cré-me, o homem que é privado da boa
vontade do povo fica despojado de uma grande parcela de protecdo . Por outro lado,
a boa vontade é fomentada, de modo geral, por aquelas qualidades de que menos
dispde o tirano: cleméncia, afabilidade, justica, cortesia, compaixao®*,

No ambito da receita e da tributacdo que deve vigorar no reino, Erasmo lembra
que na historia dos antigos a tributacdo excessiva ocasionou muitas revoltas, aconselhando
que o bom principe deve governar sem custos para 0 seu povo, se puder, e lembrando que ja é
posse do principe 0 que os seus suditos possuem, o que leva ao abandono da pratica comum

em seu tempo da cria¢do constante de novos impostos e taxagdes sobre os humildes, ou seja

Deben evitarse las exacciones excesivas. Si alguien desempolva los viejos Anales se
dara cuenta de la mayor parte de las sediciones se origin6 a causa de una politica
fiscal desorbitada. Un buen principe deberd perseguir que se soliviante la plebe lo
menos posible por extralimitaciones de este tipo. Si es posible ejerza su mando
gratuitamente. Muy sublime es el oficio del principe como para causar buena
impresion el que ande como un mercenario. Un buen principe tiene todo lo que

poseen los ciudadanos que lo aman®®®.

Se exploramos a histéria dos antigos, descobriremos que muitas revoltas foram
ocasionadas pela tributacdo excessiva. Conseqlientemente (sic), o bom principe
devera tomar cuidado para que os sentimentos da populacdo sejam incitados o
menos possivel por esse motivo. Deve governar sem custos para 0 povo, se puder,
pois a posi¢do do principe é demasiado nobre para comercializada com decéncia. E

o0 bom principe tem em sua posse 0 que quer que possuam seus stditos afetuosos2.

Erasmo lembra também que, embora as inimeras taxacdes, pouco chega dos
cofres ao reino, isto porque a melhor parte da receita escorre por entre os dedos dos coletores
de impostos. Dessa forma, d& conselhos para instituicdo do minimo de impostos sobre 0 que
tem uso compartilhado e, também, para as classes mais desfavorecidas do povo, ou seja

Un buen principe gravard lo menos posible aquellos productos que son de primera

necesidad para el comdn de pueblo, como el trigo, el paz, la cerveza, el vino, los
pafios e igualmente los restantes objetos sin los cuales la persona no puede pasar.

2 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 106-107.

%24 ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 373-374.
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Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 115
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Todos estos productos esta en la actualidad sometidos a un excesivo gravamen y
esto por varios conceptos, en primer lugar por muy gravosas exacciones que los
recaudadores sacan a la fuerza y que el vulgo llama robo a mano armada, en
segundo lugar por portazgos que tienen también sus propios cobradores, y
finalmente por monopolios de los que, para que llegue al principe un pequefia

cantidad, los débiles son multados con tanto dispendio®’.

O bom principe ir4, portanto, instituir o minimo de impostos possivel sobre aquelas
coisas cujo uso é compartilhado também pelas classes mais pobres do povo, tais
como milho, péo, cerveja, vinho, roupas e todas as demais coisas sem as quais a vida
humana ndo pode ser levada adiante. Porém, atualmente, estas coisas recebem um
encargos muito pesado, e de véarias maneiras: em primeiro lugar, devido aos
impostos muito pesados cobrados pelos agentes da receita (e que o povo chama de
assizes), a seguir as tarifas de importacéo, que tém até mesmo seus proprios agentes,
e finalmente os monopdlios. Para que o principe possa obter como retorno um
rendimento muito pequeno dessas fontes, as pessoas mais pobres sdo espoliadas por
estas despesas..

Erasmo relembra a Carlos de Gante que seu bisavd, Carlos “o Temerario”, ja tinha
realizado em sua eépoca, acbes de roubo ao povo que governava, nomeando as formas em que
este roubo aconteceu e, acima de tudo, apresentando ao jovem herdeiro habsburgo o conselho
para que fugisse dessa pratica odiosa efetivada por um governante que se unia a ele pelos
lacos do parentesco e que na manipulacdo da moeda local lesou a todos. Entdo enumera as

formas como se davam as trapacas do bisavd, ou seja

En el acufiamiento de moneda un buen tendré aquella finalidad que debe a Dios y al
pueblo y no se permitira lo que castiga en los demas con atrocisimos suplicios. En
este tema el pueblo suele ser espoliado de cuatro formas principales, cosa que
nosotros vimos después de la muerte de Carlos, hace algin tiempo, cuando una
prolongada anarquia mas perniciosa que cualquier tirania afligié el territorio de tu
jurisdiccion. En primer lugar cuando la materia de la moneda se vicia con cualquier
aleacion, después cuando se reduce en su peso y ademas se disminuye el tamafio, y
finalmente, cuando su valor sube o baja, segln se estime que conviene al fisco del
principe®®.

Na cunhagem da moeda, o bom principe ird demonstrar a confiabilidade que deve
tanto a Deus como ao povo, e ndo permitird a si mesmo fazer coisas pelas quais ele
castiga outras pessoas de forma durissima. O povo é geralmente roubado de quatro
maneiras neste negocio, como vimos por muito tempo apds a morte de Carlos,
quando uma espécie de anarquia prolongada, mais perigosa do que a tirania,
castigou teu reino: em primeiro lugar, quando o material para a cunhagem era
contaminado por algum tipo de liga; em segundo, quando ele esta abaixo do peso;
em terceiro, quando é reduzido mediante o recorte a volta de toda a borda; e por
altimo, quando é constantemente desvalorizado e revalorizado sempre que pareca
vantajoso para o tesouro real*®.

%27 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
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Discorrendo sobre a generosidade do principe, Erasmo expde as formas em que o
principe pode ser gentil e generoso, pontuando que gentileza e generosidade ndo significam
simplesmente a distribuicdo de dinheiro, acao que e é conflitante quando o principe direciona-
se a promocao de seus proprios interesses, pois ele auxiliara a “[...] unos los ayudard com sua
liberaldiad, a otros los levantara con su favor, a otros, que estan afligidos, los liberar4 com sua
austeridade y velara por algunos con su talento™**,

No tocante as leis, Erasmo lembra em A educacdo de um principe cristdo que
devem ser promulgadas ndo apenas para punir, mas para dissuadir: dissuasdo pela
racionalidade, ndo pela punicdo, propugnando a necessidade de debate acerca da equidade de
uma lei, lembrando que incentivos sdo Uteis para inspirar as pessoas menos equipadas a
procurar seguir uma conduta errada: uma lei poderd fazer uso de todos esses métodos: (i)

honra e desgraca, (ii) lucros e prejuizos, (iii) correntes e chicotes, ou seja

Al promulgar leyes se procurara ante todo que no huelan a ganancia del fisco ni a
interés particular de los legisladores, sino que toda ellas reflejen un modelo de
honestidad y se refieran al bien comun, y que éstas se adecuen a ese bien, no a la
opinién del vulgo, sino a una regla de sabiduria que conviene que en todas partes
sirva como norma a los principes; porque, de lo contrario, ni siquiera sera ley, segin
lo declaran incluso os paganos, por no ser justa ni equitativa y por no velar por el
bien comdn. No es ley lo que le pace al principe, sino lo que agrada a un principe
bueno y sabio a quien no le place nada que no sea honesto y bueno para la republica.
Si se distorsiona una norma para adecuarla a la maldad, ¢qué sucedera si no que por
leyes dseézesta naturaleza se vuelvan depravadas incluso das cosas que habian sido
rectas?

Ao se promulgar leis, deve ser tomado um cuidado especial para garantir que elas
ndo tenham tragos de lucros para o subsidio pessoal do principe, ou de um
tratamento especial para a nobreza; todas as coisas devem estar relacionadas a um
padrdo ideal de honra e ao interesse publico, e isto deve ser definido ndo pela
opinido da plebe, mas de acordo com os preceitos de sabedoria, que devem estar
sempre presentes nos conselhos dos principes; em outras palavras, como também
concordam os pagdos, ndo havera lei verdadeira a menos que seja justa, equitativa
(sic) e conducente ao bem comum. Tampouco alguma coisa se torna lei
simplesmente porque o principe assim o decidiu, salvo se a decisdo for aquela de um
principe sabio e bom, que ndo ird se decidir por algo que ndo seja honrado e no
melhor interesse do estado. Se os padrfes pelos quais as malfeitorias devem ser
julgas sdo eles proprios distorcidos, o Unico resultado serd4 o de que até mesmo as

coisas que eram justas serdo pervertidas por leis deste tipo®®.

Dessa forma, recompensas sao concedidas por boa conduta, ndo por riqueza ou

amizades. Neste sentido, o principe vigilante se esforca ndo para apenas punir 0 crime,

%1 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 121.

%2 ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
Martin. 2. ed. Madri-ES: Editorial Tecnos, 2007, p. 126.
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olhando além dele para garantir que nenhum crime digno de puni¢do seja cometido:
prevencdo e ndo medicago, ou seja

Las leyes no solo castiguen a los delincuentes, sino que animen también a prestar
buenos servicios a la republica. Vemos que hubo muchas leyes de este tipo entre los
antiguos. Si alguno habia obrado valerosamente en una guerra, tenia opcién a una
recompensa y, si habia caido en el combate, sus hijos eran mantenidos por el
gobierno. Si alguien habia salvado a un ciudadano, rechazado a un enemigo de las
murallas, socorrido a la republica con una saludable determinacion, le correspondia
un premio por el deber cumplido. Aunque es propio de un ciudadano ejemplar sin
propuesta alguna de premio practicar lo que es mejor, conviene estimular a practica

de lo honesto con incentivos a los ciudadanos®*.

Portanto, a lei deve ndo apenas estipular as penas para os malfeitores, mas também
oferecer recompensas para incentivar a prestacdo de servigo prestado. Sabemos que
0s antigos tinham muitas leis deste tipo: qualquer pessoa que houvesse se
distinguido na batalha, podia esperar receber uma recompensa, e se viesse a morrer,
seus filhos eram educados a expensas do governo; qualquer pessoa que houvesse
resgatado um cidaddo, atirado um inimigo para fora das muralhas, ou ajudado o
estado com conselhos s6lidos tinha direito a uma recompensa. E claro que o melhor
tipo de cidaddo sempre ir4 seguir a melhor conduta, mesmo que nenhuma
recompensa seja oferecida, mas esses incentivos sdo Uteis para inspirar as pessoas

menos educadas a procurar a seguir uma conduta honrada®®..

Ainda aconselhando sobre as leis, Erasmo chama a atencdo do principe para o
prop6sito da lei que é proteger a todos, devendo-se ter a inclinacdo de ajudar
preferencialmente os menos privilegiados cuja posi¢cdo humilde os expde mais facilmente ao
perigo, ou seja, a indulgéncia da lei deve compensar os privilégios que Ihe sdo negados pela

sua posi¢do na vida, isto é

Miren las leyes en general que no se ocasione injuria a nadie, ni al pobre ni al rico,
ni al noble ni al villano, ni al siervo ni a | libre, ni al funcionario publico ni a la
persona particular. Pero tiendan mas a socorrer a los débiles porque la fortuna de los
menos pudientes estd mas expuesta a injusticias. Asi pues, lo que ha quedado
disminuido por los avatares de la fortuna, igualelo la humanidad de las leyes. Por
tanto castiguen mas duramente el atropello de los pobres que la ofensa de los ricos,
al magistrado corrupto que al plebeyo pérfido, al patricio facineroso que al
malhechor sin titulo®®.

O propésito fundamental da lei deve ser o de proteger a todos, ricos ou pobres,
nobres ou humildes, servos ou livres, autoridades publicas ou cidaddos comuns.
Entretanto, deve inclinar-se mais no sentido de ajudar os elementos mais fracos,
porque a posicdo dos homens humildes os expde mais facilmente ao perigo. A
indulgéncia da lei deve compensar os privilégios que Ihes sdo negados por sua
posicdo na vida. Deve, portanto, haver uma punicdo mais severa para um crime
contra um homem pobre do que para os crimes contra os ricos, para um funcionario

% ROTTERDAM, Erasmo. Educacién del principe cristiano. Traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana
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corrupto do para um criminoso comum, e para um nobre perverso do que para um

cidaddo humilde®’.

Possivelmente ha nessas consideracdes erasmianas uma critica as leis de sua
época que penalizavam sempre os mais fracos e humildes, favorecendo aqueles que estavam
nos estamentos mais altos.

No tocante as penas que se devem aplicar aos condenados, Erasmo lembra as

assertivas platénicas sobre como punir aos que erram, aconselhando entdo que

En la obra de Platon en tipo de castigo es doble, en un primer tipo debe intentarse
que el suplicio no sea mas duro que el delito cometido y, por ello, no deberé llegarse
a la ligera a la pena capital y el tipo de delito no deberd ser catalogado segln
nuestras pasiones, sino segln la equidad e la honestidad. ;Por qué en general un
simple hurto es castigado con la pena capital y un adulterio apenas es castigado (esto
en contra de todas las leyes antiguas), si no es porque a juicio de todos el dinero se
aprecia en exceso y la pérdida de éste la miden no por su valor, sino por su apego?
[...] En lo referente al otro tipo de pena, que €l llama escarmiento, muy raras se ha
de llegar a él y no debe tratarse tanto de que los demés se alejen del delito por lo
desmesurado del castigo como por su novedad. Nada hay tan horrible, que no deje
de impresionar si se abusa de su frecuencia; ni nada méas inutil que el que los
ciudadanos se acostumbren a los castigos®®.

Segundo Platdo, ha dois tipos de pena. Quanto a primeira, deve ser tomado cuidado
para que a punic¢do ndo seja demasiado severa para o crime, e por esta razdo, a pena
suprema ndo deve ser invocada levianamente; tampouco deve a gravidade do crime
ser medida por nossa ganancia, mas sim de forma justa e honrada. Por que sera que,
contrariamente as leis de todos os antigos, o roubo simples é geralmente punido com
a morte, ao passo que o adultério permanece virtualmente impune? Sera que todas as
pessoas valorizam excessivamente o dinheiro, e logo sua perda ¢ julgada, ndo com
base nos fatos, mas em motivos emocionais? [...]. O outro tipo de pena, que Platdo
chama de exemplar, deve ser invocado com muita parcimdnia; deve funcionar como
um elemento dissuasivo para as demais pessoas, mais por sua raridade do que pelo
pavor que causa. Pois ndo ha nada tdo horripilante que a familiaridade ndo torne
objeto de desdém, nem hé nada tdo danoso quanto permitir que os suditos de alguém

se habituem a uma punig&o®®.

Encerrando sua argumentacdo sobre as leis, lemos no livro de conselhos

erasmiano o esclarecimento de que

Conviene que las leyes sean las menos posibles, que sean justisimas, dirigidas al
bien comun, conocidas al detalle por el pueblo, por lo que los antiguos las exhibian
pubicamente escritas sobre un tablero blanco (el llamado “album”), para que fuesen
vistas por todos. Es feo que algunos hagan uso de las leyes como si fuesen trampas
para enredar en ellas al mayor nimero posible, no como quien vela por el interés de
la replblica, sino como quien captura una presa. Finalmente, redactense las leyes
con palabras claras y sin ambigiiedad alguna, para que no haya necesidad de ese
costosisimo linaje de hombres que se llaman jurisconsultos e abogados. Esta

%7 ROTERDA, Erasmo. A educacio de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 394.
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governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 394-395.
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profesion en otro tiempo estuvo reservada a los hombres méas excelentes, gozaba de
gran dignidad y no buscaba en absoluto el lucro, pero en la actualidad el afan de

ganancias, que todo lo vicia, la ha corrompido®*°.

Resumindo: é melhor ter o minimo de leis possivel; estas devem ser tdo justas
quanto possivel e promover o interesse publico; devem, ainda, ser tdo familiares
quanto possivel para povo; eis porque os antigos as exibiam em placas e tabuletas
nos lugares publicos, para que todos as vissem. E uma infamia observar que certos
homens utilizam as leis como uma teia de aranha, com a intencdo evidente de
enredar o maior nimero possivel de pessoas, ndo no interesse do estado, mas
simplesmente para apanhar a presa. Finalmente, as leis devem ser formuladas em
termos claros, com o minimo de complicacGes, de modo que haja pouca necessidade
daquela espécie voraz que se autodenomina advogados e defensores; de fato,
antigamente essa profissdo era a reserva dos melhores homens da sociedade,
acarretando pouco lucro, mas muita honra; entretanto, atualmente, o0 motivo do lucro
vem corrompendo-a, da mesma forma que corrompe a tudo®*.

Erasmo toca também na questdo de um costume identificado nos principados,

regna e republicas que conheceu, o da venda de cargos, afirmando que

Por lo demas, cuando el principe lo Unico que hace es vender los cargos al mejor
postor, ¢qué puede esperar de ellos, sino que a su vez los revendan, que, por todos o0s
medios a su alcance, intenten resarcirse de lo que pagaron y hagan su agosto en la
administracion porque negociaron el cargo? No debe parecer este procedimiento
pernicioso a la republica porque en muchisimas naciones se haya aceptado siguiendo
una pésima costumbre, cuando ha sido reprobado incluso por lo paganos y las leyes
de los Césares ordenan que los presiden los juicios, deben ser retribuidos con un

salario razonable para que no tengan que andar preocupados de hacer dinero®*.

De outra forma, se o principe meramente vende as nomeagdes pelo melhor preco
que puder conseguir, que mais pode ele esperar, exceto que seus nomeados irdo
revendé-las, compensando suas proprias despesas 0 mais que puderem e explorando
seus cargos, visto que os adquiriram por intermédio de uma transacdo comercial?
Esta pratica ndo deve ser considerada menos perigosa para o estado s6 porque, em
virtude do longo e infame uso, angariou aceitabilidade em diversas na¢des, visto que
era reprovada até mesmo pelos pagdos, e as leis dos Césares estabeleciam que
aqueles que presidem os tribunais devem receber o incentivo de um salario

principesco, de modo que n&o tenham qualquer desculpa para a corrupgao>*,

Erasmo se posiciona contra as unifes matrimoniais como estratégia ou manobra
politica, dando énfase aos riscos do tipo errado de casamento do principe, pois “[...] es muy
dificil que la patria acepte de buena gana a los hijos nascidos de uniones desiguales o que

tales hijos se consagren a la patria con toda su alma [...]**.
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Esses comentérios estdo estreitamente relacionados com o que Erasmo viu
acontecer em terras holandesas, pois Maximiliano adquiriu esses dominios por seu casamento
com Mary, filha Unica do Gltimo duque, mas o povo permaneceu-lhe hostil, ndo obstante
tenha abracado entusiasticamente seu filho, Filipe “o Belo” e pai de Carlos V, seu futuro
herdeiro e para o qual dedicou, anos antes, o Panegirico. Ap6s sua morte prematura, em 1506,
0 povo dos Paises-Baixos manifestou esperanca semelhante para com seu filnho, Carlos. E a
partir dessa esperanca que vemos que sao dirigidos os conselhos erasmianos sobre os
principes aceitaveis.

Devemos recordar que o proprio Carlos havia sido prometido a Claude, da Franca,
em 1501, a seguir a Mary Tudor, em 1507, e finalmente casou-se com Isabel de Portugal.
Vemos entdo reforcada a ideia de que as alian¢as matrimoniais dos principes ndo podem
garantir a paz no mundo tendo como exemplo o caso dos escoceses e dos ingleses, pois no
ano de 1503 “[...] James IV da Escécia (1488-1513) casou-se com Margaret Tudor, filha do
Rei Henrique VII da Inglaterra. Nas hostilidades anglo-francesas declaradas em 1513, no
entanto, ele ficou do lado dos franceses contra seu cunhado Henrique VIII [...]"%*.

Para Erasmo as aliancas matrimoniais s6 aumentam as fortunas dos principes, mas
diminuem a riqueza do povo, causando-lhes sofrimentos. Assim, numa atitude de franqueza
sobre o costume dos casamentos arranjados, inclusive entre os habsburgos, enfatiza que “[...]
posso ver que este costume estd demasiadamente estabelecido para que eu possa esperar que
seja extirpado; porém, achei que seria correto manifestar minha opinido, sé para o caso de as
coisas se mostrarem ao contrario das minhas expectativas”**.

Podemos afirmar que, em suma, ao debrugarmo-nos sobre a fonte A educacao do
principe cristdo, vemos Erasmo abordar os problemas referentes a politica e ao poder
centrado na pessoa do principe, ressaltando-se que ele ndo identificava o reino com o
principe, ja que trabalha com a ideia de que pode haver um reino sem um principe, mas nunca
um principe sem um reino.

Embora tenhamos a impresséo de que neste tratado escrito para o jovem Carlos de
Gante, mais tarde imperador Carlos V, assuma formas de um encadeamento de varias
maximas extraidas da sabedoria da Antiguidade, podemos notar diferencas, bem como a
presenca de reflexdes aplicaveis a época em que € escrito, ressaltando-se que tudo o que foi

aproveitado do mundo classico foi alvo de revisdo aos moldes da doutrina cristd, claro que

%5 ROTERDA, Erasmo. A educacdo de um principe cristdo. In: PORTO, Walter Costa (org.). Conselho aos
governantes. Brasilia-DF: Biblioteca do Senado Federal, 2007. p. 411, nota 168.
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também revisada pelos trabalhos filologicos erasmianos, muitos destes criticados e
condenados pelos zelosos tedlogos da doutrina oficial da Igreja.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com a leitura do tratado especular Institutio principis christiani, de Erasmo de
Rotterdam, tivemos a oportunidade de conhecer melhor algumas de suas ideias politicas.

A obra erasmiana da qual tratamos nessa pesquisa integra uma tradi¢do antiga de
livros de conselhos dedicados a algum governante, os espelhos de principes, normalmente
produzido por um clérigo e com a finalidade de ditar regras de bom governo segundo a
moralidade crista.

Erasmo ao elaborar seu tratado especular dedicado ao filho de Filipe, o Belo,
Carlos de Gante, combina prescricdes morais tanto de pensadores cristdos quanto pagaos,
numa demonstracdo clara de que, na formacdo do principe ideal, os principios morais do
cristianismo néo séo suficientes.

Essa insuficiéncia da moralidade cristd para a formacdo do bom principe é
justificada quando se leva em conta o ensinamento da teologia paulina, confirmada séculos
depois pela teologia agostiniana, de que o governo dos principes € um castigo ordenado pela
divindade para castigar os maus, isto €, quase a totalidade da humanidade, pois “sdao muitos os
chamados, mas poucos os escolhidos”.

Tao logo o cristianismo sai da clandestinidade a que foi relegado por mais de trés
séculos, periodo em que o martirio de muitos de seus fiéis foi quase uma regra, vemos a
construcdo e consolidacdo de uma das instituicbes mais influentes e poderosas que se mantera
hegemonica, pelo menos nos territérios ocidentais, por mais de um milénio.

O cristianismo que se torna oficial e ganha a simpatia e fidelidade de imperadores
e reis ndo se contentara com aquilo que lhe era peculiar nos seus primeiros tempos, a salvacdo
das almas, e se lancard numa disputa para que possa cuidar ndo s6 do espiritual, mas tambem
do material e mundano.

Para tanto criara e desenvolverd a tese da plenitudo potestatis, a ideia da
superioridade do poder espiritual sobre o poder temporal ou secular, o que impde que
imperadores, principes e reis estejam-lhes submetidos e se conduzam segundo suas
prescricdes que, acima de tudo, representam a vontade de Deus, a quem 0 papa e todo o clero
representam.

Imperadores, principes e reis, ou seja, os detentores do poder secular, ndo se
dobrardo com facilidade a essa imposicao da Igreja através de seu chefe maior, o papa, 0 que

ensejara conflitos que, ndo raras vezes, culminara em disputas bélicas.
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A disputa atravessara séculos e se estendera até 0 momento que a ideia de império
ndo ¢ mais que um “fantasma” frente ao surgimento de uma nova organizacdo social e
politica, os regna, além dos casos persistentes e recorrentes das republicas no regnum
italicum.

N&o séo poucos os partidarios da tese papal da plenitudo potestatis, bem como os
que se colocardo ao lado dos governantes temporais que, apoiando-se em uma das ideias da
teologia paulina, argumentam que o governo dos principes é umq instituicdo divina e, sendo
principes cristdos, nada justifica a intromissdo do papado nos assuntos temporais, pois quem
os dirige detém um direito divino.

Temos entdo as teses da hierocracia e da teocracia régia que, entre outros pontos,
tornara todo o periodo do medievo, ndo s6 a Baixa Idade Média, um tempo rico de sistemas
de crencas e de tradicdes de pensamento em torno do politico justificando ora o papado como
superior e com o direito de intervir quando Ihe aprouvesse no temporal, ora o poder régio
como detentor do direito de guiar-se sozinho nas decisfes que Ihe dizem respeito, mas sem
interferir na esfera da Igreja.

Foram muitos os pensadores que deram alguma contribuicdo nesse sentido,
autores ora chamados de “can6nicos” ou “menores”. Mas até por volta do século XIII as
ideias pautavam-se quase que hegemonicamente pelos pressupostos do agostinismo politico e
gelasianas.

Tivemos entao a redescoberta, através dos &rabes, dos escritos de varios
pensadores gregos cujas ideias eram pouco conhecidas. Assim, as obras e muito do
pensamento de Aristoteles, Platdo, Xenofonte, Pitadgoras, dentre outros, ganha leitores,
comentadores e divulgadores.

Santo Tomadas “cristianiza” Aristoteles, mas “aristoteliza-se” também, o que
reforgara uma nova inteligibilidade em torno das ideias politicas que ndo se restringira apenas
a disputa multissecular entre hierocratas e teocratas régios.

Com a leitura do Institutio principis christiani entendemos que Erasmo de
Rotterdam se posiciona também sobre a questdo do poder espiritual e do poder temporal, mas
rejeitando essa querela, pois para ele o governo dos principes € para que se promova 0 bem
comum dos cidaddos, estejam num principado, num regnum ou numa republica.

Ler o Institutio principis christiani desconhecendo os varios pontos do seu
contexto de producdo leva a uma interpretacdo do autor e da obra de uma forma injusta, pois
vemos um Erasmo dar conselhos e prescrever condutas morais que, ao lé-las, pensamos

imediatamente que ele “fala” ao vento.
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Erasmo simplesmente fala a um principe, Carlos de Gante, que ele sabe néo
seguird ou acolheré quase nada de seus conselhos.

Se ele fala dos casamentos arranjados como uma ameaca para o reino, Carlos se
casara segundo esse padréo.

Se ele fala do cuidado para ndo abusar das taxacgdes, ele agira desse modo, pois
contraiu empréstimos vultosos para garantir sua eleicdo junto aos principes eleitores aleméaes
como imperador do sacro-santo império romano, e a conta precisa ser paga.

Com essa negociacdo para garantir sua eleicdo, o filho e herdeiro de Filipe | de
Castela, ja descumpriu outra prescricdo de Erasmo em seu Institutio principis christiani, ou
seja, ndo vender ou comprar cargos publicos.

Erasmo ndo é um conselheiro ingénuo. Ele ndo da conselhos apenas para se
desobrigar de uma funcdo. H& muito mais coisas a serem consideradas e que justificard o seu
trabalho. Nada relacionado com mais uma obra que lhe garantird mais admiradores. Pelo
menos ndo S0 isso, ou isso é de somenos importancia.

Erasmo escreve no que acredita que deve ser perseguido por qualquer homem que
detenha a dificil tarefa de governar um principado, um regnum ou uma republica. Ele
reconhece que esta idealizando um anjo como principe. Mas sabe da impossibilidade de anjos
se tornarem principes e reis.

O que ele quer é o que muitos outros como ele querem, isto é, um governante
comprometido com a ideia do bem comum, que saiba que exerce uma fungdo, um munus, e
que esta ali ndo simplesmente por um direito divino, mas como um dever que lhe foi dado ou
pela hereditariedade ou pela escolha dos cidadaos.

Erasmo e tantos outros, os chamados humanistas, querem um principe, um
governante, que guie homens segundo 0s preceitos morais que conheceram via os moralistas
romanos da antiguidade e os pensadores gregos classicos. Eles ndo querem anjos. Ja estdo
fartos da disputa entre o papado e o poder régio para saber quem se submete ao outro.

Erasmo sabe dos problemas e vicios morais abrigados tanto pelo poder espiritual
quanto pelo poder temporal. Ele quer a superacdo de tudo isso e, a0 mesmo tempo, deseja e
diz que deseja que o0 governante tem que ser virtuoso, nao para ganhar o céu ou o paraiso, mas
porque ha cidaddos que precisam de bem estar, de justica, de cuidados, de respeito, dentre
outros pontos, e que s6 um principe virtuoso, um principe sabio, conseguird atender essas
necessidades.

Erasmo ndo relega a sua fé a um segundo plano, mas a sua fé é diferente porque

esta baseada em uma nova filosofia, uma “filosofia crista” que deve ser vivida no interior de
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uma nova cristandade, uma cristandade humanista, onde sciencia e sapiencia conjugam-se na
vida cotidiana de cidadaos e principes, ricos e pobres, plebeus e nobres, todos comprometidos
com o bem da cidade e de cada um, o bem comum.

Estes sdo os desejos nao realizados até o ano de 1516, ano da conclusdo e entrega
do Institutio principis christiani a Carlos de Gante, e irrealizados até o ano de sua morte,

1536, e ainda por realizar em 2016.
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