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“A critica da religido destr6i as ilusdes do
homem a fim de levd-lo a pensar, agir e
moldar a sua realidade como um homem que
perdeu as ilusdes e recuperou a razdo. A critica
arrancou as flores imagindrias da corrente, nao
para que o homem suporte a corrente sem
fantasia e consolo, mas para que ele se liberte
da corrente e colha a flor viva”. (MARX &
ENGELS, 1965, p. 23).



RESUMO

Nesta pesquisa, propds-se estudar o processo de expansdo e consolidacdo da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) no conturbado contexto social brasileiro durante o periodo de 1977
a 2007, analisando os elementos abstratos e concretos que possibilitaram o fenomenal
crescimento desta instituicdo religiosa em um cendrio de crise e de mudangas profundas no
universo social brasileiro. Procurou-se discutir as vdrias etapas do processo de consolidagdo
da IURD, investigando como, em um ambiente de disputa religiosa, o discurso doutrindrio
dos dirigentes iurdianos foi capaz de elaborar um novo modelo de religiosidade e, a0 mesmo
tempo, possibilitar a esta denominagdo religiosa a constituicio de um formiddvel império
patrimonial. A difusdo de uma doutrina religiosa baseada, essencialmente, na triade de
prosperidade, exorcismo e cura divina, apresentou excelentes resultados no contexto social
brasileiro do periodo. Ademais, forjou circunstancias concretas a partir das quais a direcao da
IURD passou a disputar espacos de poder na estrutura social do Brasil. Nesse processo, foi
fundamental para a direcdo iurdiana a propriedade de meios de comunicacdo de massa e a
instrumentalizacdo discursiva do poder, entendido como uma propriedade de acesso e
controle efetivos de mecanismos de influéncia, convencimento e manipulacdo social. Foi a
partir de um cendrio de crise generalizada que a direcdo iurdiana conseguiu propagar sua
doutrina, em funcdo, sobretudo, da utilizacdo de mecanismos de acesso e controle de sua
propriedade, exercendo poder sobre parte da sociedade. Com esta tese, pretende-se contribuir
com a discussdo académica que trata da expansdo e consolida¢do, no universo religioso e
patrimonial brasileiro, da “marca” IURD, enfatizando a sua capacidade de criar espagos tanto
no campo da religiosidade quanto no meio empresarial.

Palavras-chave: Poder; Carisma; Politica, Religido; [IURD; Neopentecostalismo.



ABSTRACT

In this research, we proposed to study the expansion and consolidation process of the
Universal Church of the Kingdom of God (UCKG) in the troubled social context in Brazil
during the period between 1977 and 2007, analyzing the abstract and concrete elements that
enabled the phenomenal growth of this religious institution in a scenario of crisis and
profound changes in the Brazilian social universe. We aimed at discussing the several steps in
the process of consolidation of UCKG, investigating how, in an environment of religious
dispute, the doctrinal discourse of the UCKG leaders was capable of drawing up a new model
of religiosity and, simultaneously, enabled this religious denomination to constitute an
impressive capital asset. The dissemination of a religious doctrine essentially based on the
triad prosperity, exorcism, and divine healing presented excellent results in the Brazilian
social context in the period under study. Furthermore, it forged concrete circumstances that
enabled UCKG leaders to dispute power positions in the Brazilian social structure. During
this process, the mass media ownership was of fundamental importance for UCKG leaders
and so was the rhetorically orchestrated power, understood as the effective access property
and control of mechanisms of influence, convincement, and social manipulation. Thanks to a
scenario of generalized crisis, UCKG leaders were able to disseminate their doctrine, mainly
due to the use of mechanisms to access and control properties, wielding their power over part
of the society. With this thesis we intend to contribute towards the academic discussion that
deals with the expansion and consolidation, in the Brazilian religious and patrimonial
universe, of the “brand” UCKG, emphasizing its capacity to create spaces both in the
religious field and in the business environment.

Key words: Power; Charisma; Politics; Religion; UCKG; Neo-Pentecostalism.
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INTRODUCAO

Nem sempre proclamamos em voz alta o que temos de mais importante a dizer
(WALTER BENJAMIN, 1985, p. 40).

E imperiosa a reabilitacdo do artesdo intelectual despretensioso, e devemos tentar
ser, nés mesmos, esse artesdo. Que cada homem seja o seu préprio metodologista
(...) que a teoria e 0 método se tornem novamente parte da pratica de um artesanato
(C. WRIGHT MILLS, 1972, p. 240).

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) foi fundada em julho de 1977 no
Rio de Janeiro por Edir Macedo Bezerra, Romildo Ribeiro Soares e Roberto Augusto Lopes,
ex-membros da “Igreja Nova Vida”. O palco de seu primeiro templo foi o galpdo comercial
de uma funerdria, situacdo bastante peculiar, levando-se em conta que se trata de uma
institui¢do que tem por objetivo primordial realizar a intermediacdo entre a vida material e o
plano transcendental. Esse galpao, adquirido depois pela Igreja, tornou-se o templo da
Abolicao, que comporta atualmente duas mil pessoas sentadas confortavelmente. A partir dai
apresentou uma expansao extraordindria, ndo apenas no Estado do Rio de Janeiro, mas no
Brasil como um todo, sendo que, ainda na década de 1980, chegou a América Latina, Central
e do Norte, assim como na Africa, parte da Europa e Leste Europeu.

O presente texto apresenta um trabalho de cardter académico versando sobre a
religiosidade no Brasil nas ultimas quatro décadas, privilegiando, sobretudo, a vertente
neopentecostal e, de maneira mais especifica, a Igreja Universal. A busca por representacoes
imagéticas e discursivas que expressem a influéncia e o “poder” da lideranca iurdiana
constitui-se, em nossa perspectiva, no objetivo central dessa instituicdo religiosa. Contudo,
ndo temos a pretensdo de esgotar o tema, mas propor algumas questdes que consideramos
relevantes, capazes de agitar mentes inquietas, agregar prosélitos e, inevitavelmente, nutrir
desafetos. Nestes termos, propomos realizar uma reflexdo das condicdes histéricas que
possibilitaram o rapido crescimento da IURD, buscando perceber como as mudancas sociais,
culturais, politicas e econdmicas que ocorreram no Brasil nesse mesmo periodo influenciaram
no processo de expansdo dessa Igreja. As transformacdes verificadas nesse periodo
contribuiram em larga medida para a expansao da Igreja Universal, especialmente, em funcdo
da mentalidade e do imagindrio sociocultural que passou a caracterizar, definir e condicionar

a sociedade nessa nova etapa da histéria brasileira, latino americana e mundial.
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Para efeito de uma abordagem inicial, buscamos sustentacdo tedrica em autores
que trabalharam com os variados sentidos do discurso sociocultural e politico-econdmico no
contexto da segunda metade do século XX. Sobre esse assunto, € relevante observar o que diz
Michel Foucault: “... o discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas
de dominacdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”
(FOUCAULT, 2004, p. 12). Com efeito, uma andlise mais rigorosa do discurso da dire¢ao
iurdiana evidencia “intengdes” e interesses subjacentes no conteido desse discurso que
transcendem os limites de uma proposta inscrita no padrdo religioso tradicional. Na mesma

direcdo, destacamos as afirmacdes de Teun A. Van Dijk acerca do controle do discurso:

Uma condi¢do importante para o exercicio do controle social por meio do discurso é
o controle do discurso e a sua prépria producdo. Sendo assim, as perguntas centrais
sd0: quem pode falar ou escrever o que, para quem, em quais situacdes? Quem tem
acesso aos vdrios géneros e formas do discurso ou aos meios de sua reprodugdo?
[pois] quanto menos poderosa for uma pessoa menor o seu acesso as vdrias formas
de escrita e fala (VAN DIJK, 2008, p. 43 e 44).

Nessas circunstancias, consideramos que a retdrica da direcao iurdiana representa
um dos aspectos centrais desta tese, particularmente porque o discurso, em uma perspectiva
ampla, condiciona o conjunto das relacdes que a [URD estabelece com os fiéis, a sociedade
civil e com os poderes instituidos, tanto de ordem juridica, quanto politica. O poder entendido
em sua dimensdo de representatividade e efetividade, demanda condi¢des otimizadas de
acesso e controle. Assim, no caso da Igreja Universal, o discurso constitui a principal
ferramenta de acesso e conversdo de seus fi€is e de propagacdo de sua doutrina religiosa. No
que diz respeito aos variados géneros e meios de reproducdo de sua mensagem, verificamos
que os dirigentes iurdianos investiram, desde a fundacdo da IURD, decididamente na
utilizagdo de veiculos de comunicacdo de massa, especialmente o radio e a televisdao. J4 a
producdo de textos de cardter teoldgico atendia a necessidade de fundamentacdo das bases
doutrindrias da IURD e visava a difundir o conjunto das préticas ritualisticas balizadoras do
universo magico-religioso iurdiano®. Essa producdo literdria serviu, ainda, para amplificar as

qualidades carismaticas de Edir Macedo, fundador e lider maximo da Igreja Universal.

% A pritica discursiva iurdiana e suas pretensdes de poder, assim como seus multiplos sentidos e “intencdes”,
serdo objeto de reflexdo ao longo da construgc@o narrativa desse trabalho. Dessa forma, ressaltamos que a
articulag@o entre o discurso e o poder serd discutida a partir do referencial teérico proposto por Van Dijk.
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No conjunto da ampla bibliografia que foi produzida pelos dirigentes iurdianos,
destacamos particularmente os livros: “O bispo: a histéria revelada de Edir Macedo” (2007)° e
“Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica” (2008)*. Consideramos que os temas tratados
nesses livros, tanto a biografia autorizada do Bispo Edir Macedo que enfatiza o seu carisma,
quanto a elaboragdo de um “plano de poder” politico que seria capitaneado pelos evangélicos,
sdo reveladores dos interesses implicitos da direcdo iurdiana. Trata-se, portanto, de
consideragdes que justificam e corroboram a hipdtese de que o carisma e o poder representam
categorias elementares do discurso e da praxis iurdiana. Portanto, abre-se uma trilha fecunda
para a andlise das condi¢des que viabilizaram a expansdo e o sucesso patrimonial sem
precedentes da Igreja Universal na passagem do século XX para o XXI.

Um dos objetivos desta tese foi analisar o neopentecostalismo enquanto fendmeno
social, cultural, politico e econdmico que, de certa forma, desencadeou uma série de ataques a
religido Catolica e aos cultos afro-brasileiros, que se encontravam historicamente
estabelecidos no Brasil. A partir da inser¢ao e expansao do neopentecostalismo na sociedade
brasileira, o discurso mégico-religioso passou a ser difundido sistematicamente pela midia
impressa e televisiva, apresentando um forte cardter maniqueista de enfrentamento no campo
religioso. Certamente, a relacdo entre o neopentecostalismo, a cultura e os conflitos
originados no campo religioso constitui-se em um fato social de multiplas feicdes. Entretanto,
enfatizamos que as bases da expansdo da [URD, a diversidade de relagdes que se estabelecem
entre o campo religioso e o econdmico, assim como os conflitos que se originam nesse
ambiente, devem ser analisados a partir dos desdobramentos do contexto historico do Brasil
na segunda metade do século XX.

Consideramos adequado o uso do conceito das representagcdes, atualmente muito
utilizado pelas ciéncias sociais, ainda mais quando percebemos as fontes utilizadas como
discursos que emanam de “lugares” que revelam imagens e interpretacdes, sociais e
culturalmente construidas. Do ponto de vista tedrico, sustentamos a pertinéncia de se discutir
o crescimento da IURD em seus diversos aspectos, assim como os conflitos que se
estabeleceram no campo religioso brasileiro nas décadas de 1980 e 1990, a partir da
perspectiva das representagdes, ou seja, “que o compreenda (o neopentecostalismo) como um
movimento religioso cujas facetas multiplas devem ser analisadas a partir dele para a

sociedade e desta para ele em seus olhares e interpretagdes” (SANTOS, 2003, p. 61). Isso

? TAVOLARO, Douglas. O bispo: a histéria revelada de Edir Macedo. Sdo Paulo: Larousse do Brasil, 2007.
* BEZERRA, Edir Macedo & OLIVEIRA, Carlos. Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica. Rio de Janeiro:
Thomas Nelson Brasil, 2008.
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porque as fontes encontradas “sdo representacdes de discursos, imagens e praticas construidas
num lugar e numa situagdo, em outras palavras, construidas na sua historicidade” (SANTOS,
2003, p. 63).

Sobre o assunto, é importante registrar, para efeito de ampliacdo e sistematizacao

do conceito de representacdo, as contribui¢cdes do pensamento de Roger Chartier:

As percepgdes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros: produzem
estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma
autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a legitimar um projeto
reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas escolhas e condutas.
Por isso esta investigagdo sobre as representacdes supde-nas como estando sempre
colocadas num campo de concorréncias e de competicdes cujos desafios se
enunciam em termos de poder e de dominacdo. As lutas de representagdes tém tanta
importancia como as lutas econémicas para compreender os mecanismos pelos quais
um grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢do do mundo social, os valores que
sdo os seus, e o seu dominio (CHARTIER, 1990, p. 17).

Acreditamos que € possivel refletir sobre as contradi¢des inerentes a expansao da
IURD, o contexto brasileiro no mesmo periodo e os conflitos que ocorreram no campo da
religiosidade sem cair na tentacdo de se construir a figura de uma vitima e de um algoz.
Assim, respeitando a historicidade dos fatos e procurando perceber as representacdes
especificas dos evangélicos neopentecostais, catdlicos e dos praticantes de cultos afro-
brasileiros em geral, objetivamos compreender como eles se viram e simultaneamente foram
vistos. No mesmo sentido, buscamos investigar quais seriam os ajustes que tiveram que fazer
em seus procedimentos, discursos e praticas ritualisticas no amago do enfrentamento
teoldgico, discursivo-propagandistico, econdmico, politico e filoséfico que se estabeleceu no
periodo entre as denominacdes de cardter religioso envolvidas na disputa.

Primeiramente, observamos que o neopentecostalismo foi identificado como
portador de uma possibilidade avancada de acesso a modernidade, assim como as suas
benesses. O neopentecostalismo estaria vinculado diretamente as ideias liberais e ao sucesso
das nagdes (grupos, empresas e/ou pessoas) que ocupavam um lugar de destaque no sistema
capitalista, sobretudo a partir da década de 1920 nos Estados Unidos da América. E, em
segundo lugar, o neopentecostalismo introduzido no Brasil, a partir da década de 1960 (acima
de tudo aquele praticado pela Igreja Universal), representaria, para alguns setores da
sociedade da época, uma maneira eficiente de oposicdo religiosa ao atraso introduzido e
defendido (ou induzido e perpetuado) pelo clericalismo catolico. A partir da década de 1930
(nos Estados Unidos da América), é possivel perceber que o neopentecostalismo passou a

polemizar pelos jornais, periddicos, rddios ou, até mesmo, em praga publica, atacando o
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catolicismo e, a0 mesmo tempo, buscando contestar o menosprezo dos clérigos catdlicos em
relag@o as suas praticas de pregacdo e a seu conjunto doutrinal. Essa disputa representou, para
os catdlicos, a ideia da permanéncia de uma imagem do neopentecostalismo como uma seita,
um erro, um equivoco e um engano, ou seja, algo que deveria ser expelido, extinto. Da mesma
maneira, para 0s neopentecostais o catolicismo € visto como uma instituicio que deturpa,
corrompe e ultraja o verdadeiro cristianismo, na medida em que elabora uma interpretacao
equivocada da “palavra de Deus” (Biblia).

Ainda no plano tedrico, sugerimos que a explicacdo histérica experimenta
inovacOes expressivas no final do século XX. Nesse sentido consideramos importante
destacar as observacdes de Astor Antonio Diehl sobre as tendéncias historiogrificas da
atualidade:

A cultura historiografica dos anos de 1980 e especialmente dos anos de 1990 perdeu
sua capacidade de explicacdo estrutural dos movimentos socioculturais e dos
processos civilizatérios. As histérias narradas perderam muito de seu sentido
original, glorioso e heroico. Sua energia explicativa inicial, dos grandes feitos
modernizadores, cede lugar a consciéncia de viver numa época multicultural e de
interesses pluriorientados. O passado dos feitos ja ndo consegue iluminar os trilhos

por onde a locomotiva da histéria e de suas leis possam passar (DIEHL, 2002, p.
13).

Considerando-se as reflexdes de Diehl, observamos que a maioria das obras
disponiveis sobre a [URD trabalha com uma perspectiva analitica voltada essencialmente para
0s aspectos sociais ou antropoldgicos do processo de constituicao dessa Igreja. Por se tratar de
um fendmeno recente, e, com isso, apresentar dificuldades inerentes a uma abordagem
histdrica, faz-se necessario trabalhar com o referencial tedrico-metodoldgico da historia do
tempo presente, dada as condicdes especificas do objeto, levando-se em conta que a produgao
do conhecimento deriva, predominantemente, da comparacao e articulagdo dos novos dados
coletados com os pressupostos e teses de outros estudiosos sobre o tema. Nesses termos,

segundo Jean-Pierre Rioux,

(...) vivemos no retorno do recitativo, do descontinuo, do factual, do pessoal e do
idealizado, num século XX que, no entanto, proclamou tdo forte a marcha forcada
do progresso, a construgdo acelerada do homem novo, a densificag@o inelutavel dos
fendmenos e a inflexibilidade da lei do nimero: este paradoxo estd no bojo de uma
histéria do presente, ele d4 a ela uma singular aptiddo para a provocagdo
retrospectiva sobre o trabalho do historiador e a desconstru¢do das filosofias da
histéria muito apressadas (RIOUX, 1999, P. 49).
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Na perspectiva desse autor, essa histéria tornaria cientificamente oportuna a
exploracdo de um segundo paradoxo do presente, que iluminaria a configuracdo do tempo

humano:

(...) o embricamento constante, cruel e alimentador ao mesmo tempo, do passado
com o presente (inclusive sob a forma de traumas, no choque de grandes eventos-
datadores como as guerras mundiais, de recalque ou de balbiicios da memodria
coletiva a propdsito das guerras de descolonizagdo, por exemplo), o trabalho do luto
como condi¢do necessdria para um apaziguamento ou uma hierarquizacdo de um
presente invasivo, a &énfase da representacdo do passado como parte integrante do
imediato. Uma vez que ela observa tdo comodamente a presenca ativa do tempo na
nossa construcdo do contemporaneo, ela contribui sem divida assim para melhor
colocar a velha questdo do sentido, no momento em que desabam as visdes do curso
das coisas (RIOUX, 1999, P. 49).

Com efeito, na medida em que essa histdria € elaborada por testemunhas vivas e
utiliza-se de fontes que variam de forma constantemente, seja pela desconstru¢do do fato
histérico em funcao da pressao dos meios de comunicagao, seja pela globalizacao e unificagao
das representacdes tanto quanto das agdes, ela pode auxiliar na distingdo de forma mais

efetiva entre o verdadeiro e o falso. Pois, segundo Rioux,

A histéria do presente teria como missdo, como toda histéria digna deste nome,
mostrar a evidéncia cientifica das verdades materiais diante do esquecimento, da
amnésia ou do delirio ideoldgico, ela sem divida estd mais apta a explicar do que a
verdade estatistica da enumeracdo, da qual somos tdo apreciadores; ela ndo evita ver
em agdo a verdade psicoldgica da intengdo, a humilde verdade do plausivel, a forga
da questdo da memdria sobre o curso do tempo (RIOUX, 1999, P. 49).

Nos termos supracitados, destacamos que a pesquisa sobre a religido no Brasil,
nas décadas de 1980 e 1990, avancou em meio ao pluralismo, a turbuléncia social, politica e
econdmica e a uma tentativa de realinhamento organizacional em suas respectivas etapas de
elaboracdo tedrica e metodolégica, com um predominio quase que absoluto de trabalhos
realizados por tedlogos, fildsofos e socidlogos. As questdes referentes a sistematizacao
teologica, a organizagdo neopentecostal e aos sistemas econdmicos dessa denominagdo ja
foram amplamente pesquisadas’. Sdo encontrados livros, teses, dissertacdes e artigos em

grande quantidade sobre os caminhos trilhados pelas instituicdes neopentecostais em seu

2

* O neopentecostalismo ¢ aqui entendido conforme o modelo proposto por Duglas Teixeira Monteiro, onde
prevalece a crenga na cura divina, nos milagres e na prosperidade através da efetuacdo de uma “troca” com
Deus. Essa prdtica seria propria do afunilamento das contradi¢des sociais e econdomicas. Conforme pode ser
verificado em Duglas Teixeira Monteiro. In Misticismo e Novas Religioes. Rio de Janeiro: Editora Vozes,
1994.
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processo de expansao, estruturagdo e consolidacdo, especialmente, sobre a Igreja Universal do
Reino de Deus.

No Brasil, as abordagens sobre o fendmeno Neopentecostal que tenham sido
realizadas a partir de uma leitura exclusivamente histérica sao, segundo nosso levantamento,
praticamente inexistentes, ou ainda ndo foram divulgadas. Em func¢do disso, propomo-nos a
investigar, com base em métodos cientificos, a evolugdo histérica da IURD, privilegiando
seus desdobramentos sociais, politicos e econdmicos no ambito do conturbado contexto
histérico brasileiro das décadas de 1970, 1980 e 1990. Nesses termos, a forma como as
categorias carisma e poder sdo trabalhadas pela direcdo iurdiana possibilita a percep¢do de
aspectos especificos dessa instituicao.

A ideia central dessa tese, portanto, inscreve-se exatamente em uma abordagem
que privilegia o carisma e o poder enquanto categorias explicativas do fenomeno religioso em
tela. Sustentamos que a instrumentalizagdo desses conceitos pela Igreja foram fundamentais
para o seu crescimento e, mais do que isso, colocou em evidéncia os elementos discursivos de
sua prética doutrinal. Nesse sentido, o debate se propde a ir além das explicagdes meramente
econdmicas e discursivas que marcaram os trabalhos realizados até o momento sobre esse
objeto. A categoria do “carisma” pode ser entendida aqui em seu duplo sentido, tanto no que
se refere a liderancga incontestdvel, como no que diz respeito ao seu sentido religioso, que é
percebido como um “dom” gratuito direcionado a coletividade, contrariamente a ideia de
lideranca que privilegia, sobretudo, a individualidade. Quanto ao poder, destacamos a sua
funcdo politica, como €nfase elementar das praticas da Igreja Universal. Ressaltamos, ainda,
que a riqueza patrimonial, explicitada na retdrica iurdiana, efetivamente, apresenta um caréter
eminentemente capitalista, tanto no plano do discurso, quanto em sua dimensdo material
concreta.

No que se refere aos trabalhos ja concluidos sobre a Igreja Universal, observa-se
que ainda nao foi realizado um estudo que enfatize a instrumentalizagdo do poder, enquanto
um mecanismo elementar para sua afirmagdo, expansao, imunidade e negociacdo na esfera
politica, empresarial e juridica. Da mesma forma, o “carisma”, entendido enquanto “dom” e
“contra-dom”, no ambito do discurso sagrado, ndo foi trabalhado pelas pesquisas que tiveram
por objeto de estudo a IURD. A ideia de “riqueza”, sobretudo a sua instrumentalizagdo
discursiva nas pregagdes da Igreja Universal, foi amplamente discutida nos textos académicos
que tratam desse assunto.

Nosso interesse deriva da constatacdo de que, apesar da Ditadura Militar, a Igreja

Universal foi capaz de se expandir, abrindo espagos no interior de um sistema repressivo de
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cardter autoritdrio em fins da década de 1970. Sua rdpida expansdo nos anos de 1980 e
primeira metade da década de 1990 e a sua gradual consolidagdo, a partir de bases fundadas
em critérios eminentemente econdmicos, sdo amplamente comprovadas nas informacdes de
que essa Igreja, no periodo que vai de 1977 ao ano fiscal de1995, acumulou um patrimdnio
rotativo avaliado em mais de um bilhdo de d6lares®.

Parte das informacdes reunidas na realizacdo da presente pesquisa demonstra que
a IURD, entre os anos de 1986 e 1992, adquiriu vérias emissoras de rddio e TV, assim como
empreendeu a compra de diversos imdveis tanto no Brasil quanto no exterior. A titulo de
exemplo, citamos a aquisicdo do Cinema Nacional em Brasilia, em 1992, sendo que o0 mesmo
foi demolido para que fosse construida uma “Catedral da Fé” na Capital Federal. Esse cinema
possuia mil e duzentos assentos almofadados e revestidos de couro e localizava-se no Plano
Piloto do Distrito Federal (uma das dreas mais valorizadas do pais), sendo que foi adquirido
pela “moddica” quantia de 1,8 milhdes de dblares que foram pagos a vista, em espécie7.

A caracteristica retérica bésica da Igreja Universal € a énfase dada aos aspectos
econdmicos e um discurso magico-religioso agressivo, centrado, essencialmente, nas questoes
circunscritas na atualidade, destacando os problemas sociais e politicos que se encontram na
ordem do dia no Brasil (assim como em outras regides onde as condi¢des gerais sejam
similares), como o desemprego, o desejo de ascensdo social e econdmica e a soliddo de um
numero crescente de pessoas excluidas do sistema sdcio-econdmico vigente. A sua logica
interna € preservada, seja mediante os “servicos” e “beneficios” que os pastores oferecem,
seja em funcdo da busca frenética das pessoas por solugdes imediatistas e miraculosas,
caracteristica tipica de uma “modernidade” baseada em um individualismo de caréter
excludente. Conforme Miguel Baptista Pereira: “esse ‘tempo moderno’ implica em modos
especificos de acdo e posicionamento das pessoas ante as condi¢des do mundo atual, pois
visam, exclusivamente, ao seu préprio bem-estar” (PEREIRA, 1990, p. 08).

Tendo por base as circunstancias supracitadas, foi necessario ampliar o eixo da
andlise, objetivando compreender os “sentidos” da atual crise da modernidade e apreender
seus limites. Nesses termos, percebe-se que os conflitos, anseios e concepgdes de vida,
caracteristicos da segunda metade do século XX, representam uma “nova época”, definida
como ‘“‘Pds-Modernidade”. Neste novo ambiente, Deus foi “ressuscitado” na tentativa de

devolver sentido para a vida de uma parcela crescente de pessoas insatisfeitas e de individuos

8 Cf. Folha de Sdo Paulo de 10 de janeiro de 1996.
7 Cf. Artigo da Revista Veja publicada em 08 de julho de 1992
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que se encontravam ameagados pela possibilidade (cada vez mais real) de descenso
econdmico e exclusdo social, parcial ou total (BERMAN, 1996, pp. 309 a 312). No mesmo
sentido, o filésofo portugués, Miguel Baptista Pereira (1990), postula que a crise da razdo €
também, em certo sentido, a crise da modernidade devido a fragmentacao decorrente do
processo de totalizacdo ou globalizagdo, alavancado pela especializacdo crescente que surgiu
a partir do avanco tecnoldgico constante e das exigéncias de um mercado em permanente
expansao.

Ainda de acordo com Pereira (1990), a complexificacdo das relagdes e as novas
orientacdes dos Estados nacionais aceleraram o tempo, isolando o individuo e abandonando-o
a mercé das regras rigidas e inflexiveis do mercado®. Foi neste ponto que a religido adquiriu
uma importancia cada vez maior, enquanto principio agregador que estimula a ordem, a
disciplina e a obediéncia civil, na mesma medida em que procura restabelecer a “conexdo”
das pessoas com a fé nos elementos transcendentais, a crenca na “acdo” divina, em milagres
que possibilitem a superagdo de suas frustracdes e limitagdes em quase todos os setores da
vida social. Portanto, quanto mais agressivo e radical for o seu discurso, maior serd o grau de
aceitacdo e eficiéncia que o mesmo poderd alcangar, considerando-se aqui, a importancia da
propaganda e do marketing, enquanto recursos técnicos amplamente utilizados pela [IURD. De
certa forma, assistimos a uma mercantilizacdo dos elementos constitutivos da esfera do
“sagrado”, que reverbera e encontra consonancia nos aspectos inerentes ao sistema capitalista
de cardter concorrencial (monopolistico), aprofundando as disputas e rivalidades dentro da
sociedade, estabelecendo a légica de seu discurso e de suas praticas ritualisticas, de uma
evangelizacio plenamente de acordo com as condi¢des do mundo atual (CAMPOS, 1997)°.

Assim, acreditamos que a Igreja Universal se posiciona como veiculo
intermedidrio entre os anseios dos excluidos e o objeto de seu desejo, na medida em que
apresenta um ‘“roteiro” que sinaliza para uma “real” possibilidade de superacdo da condi¢cao
de exclusio e desesperanca em que se encontra uma parcela significativa da sociedade, seu
“publico alvo” preferencial. Essa Igreja busca responder as necessidades de seus adeptos,
reintegrando-os, em nivel de discurso, ao sistema sdcio-econdmico e, mais do que isto,
devolvendo-lhes a auto-estima e um ‘“‘sentido” para suas vidas, de forma a convencer as

pessoas de que a superacdo do sentimento de inferioridade que lhe € intrinseco, depende,

% No caso do Brasil, e mais especificamente do neopentecostalismo, observamos que as transformacdes sociais e
politicas acentuam o processo de exclusdo que, em ultima instancia estimula o individualismo.

?De acordo com esse autor, o discurso inclusivista e exclusivista é parte integrante do conjunto doutrindrio da
Igreja Universal do Reino de Deus.
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exclusivamente da condi¢dao de “membro” privilegiado (e participante) de uma comunidade
especial que €, a0 mesmo tempo, exclusiva e exclusivista, sobretudo por representar a
“garantia” de €xito em todos os aspectos da vida'’.

Conforme os pressupostos analiticos de Leonildo Silveira Campos, os dirigentes
iurdianos criaram uma estrutura empresarial que tinha por objetivo principal estabelecer o
monopdlio da esfera do sagrado e, principalmente, construir a imagem de uma Igreja forte e
que apresentasse “resultados” concretos. Obviamente que esses “resultados” sdo apresentados
discursivamente, através de testemunhos de fé, contudo, ndo se apresenta nenhuma ‘“prova”
material dos €xitos propagandeados. O discurso dessa Igreja se apresenta carregado de uma
“visd0” de mundo que se encontra circunscrito no interior das perspectivas do
neopentecostalismo, onde a acdo do Espirito Santo depende tnica e exclusivamente da fé e da
confianca do fiel que, ao se considerar o “herdeiro natural” de Deus, passa a ser também, por
defini¢do, merecedor de usufruir das coisas boas do mundo, entendidas aqui enquanto o
acesso irrestrito a riqueza e a abundancia material. A Unica exigéncia para se tomar posse
dessa “heranga” de Deus, conforme a pregacdo da “Universal”, seria através da participacao
efetiva nos ritos da Igreja e do respeito estrito as suas normas e doutrinas. Segundo a sua
pregacao, seria nesta Igreja, e em nenhuma outra, “que se manifestaria com toda a intensidade
o Espirito Santo de Deus” (CAMPOS, 1997, p. 199). Estabelece, portanto, uma distin¢ao
evidente entre essa instituicdo e suas congéneres no que se refere aos preceitos “reais” de
Deus, assim como na forma “correta” de se relacionar e vivenciar a “palavra”, de forma que
se possa ter acesso “irrestrito” as “benesses” de Deus, dito de outra forma: “ter uma vida de
abundancia”.

Os investimentos maci¢os em veiculos de comunicacdo de massa constituem o
sistema de referéncia da “Universal”, que busca, além da eficiéncia de sua pregacdo, no
sentido de expandir continuamente em termos estatisticos, inserir-se no sistema politico.
Gradativamente, a [URD adquiriu uma maior representatividade no cendrio politico e juridico
do pais, de forma consistente se auto-legitimando e, ao mesmo tempo, conseguindo ter uma
via de acesso mais rapida e eficiente aos 6rgdos privilegiados do poder que, no caso do Brasil,
passam necessariamente pela esfera da politica, infelizmente. Outro procedimento usual dessa
institui¢do € a abertura acelerada de templos por todo o pais e também nos demais paises da

América, Africa, Europa e Asia. A ldgica para essa atitude deriva da necessidade de

10 . ‘ . . ~ . -
Os “produtos” (campanhas e sacrificios de fé) da Igreja Universal sdo “divulgados” insistentemente em suas
celebragdes e em seus meios de comunicacao.
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demonstrar para a sociedade a sua efici€ncia e o quanto a sua doutrina e suas praticas sao mais
proximas do ideal cristdio do que aquelas praticadas em outras instituicdes similares,
consubstanciando-se, portanto, em mais um elemento que a diferencia das demais instituicoes
religiosas. Difundiu-se, portanto, uma imagem de sucesso absoluto, sobretudo quando se
observa o numero elevado de templos que eram inaugurados a cada més, sendo que isso
ocorria em varios paises simultaneamente.

Os veiculos de comunicacdo de massa experimentaram um avango tecnoldgico
extraordindrio na ultima década, que lhes possibilitaram alcangar os recantos mais remotos do
Brasil e do mundo. Mesmo desconsiderando a atuacao da I[URD quanto a utilizagdo dos meios
modernos de comunicagdo de sua propriedade, é possivel reconhecer que a midia em geral
contribuiu, talvez sem perceber, para a otimizagdo do discurso agressivo dos iurdianos. A
visibilidade conferida a Igreja Universal fez com que ela ficasse em evidéncia quase o tempo
todo e as constantes dentincias e acusacOes possibilitaram a construcdo, pela lideranca
iurdiana, de uma imagem de instituicdo “perseguida” e “atacada” continua e gratuitamente
pelas empresas que atuam no mercado da comunicagao.

Conforme Miguel Baptista Pereira, a desintegragdo do ser humano no mundo
atual atingiu niveis altissimos de exclusdo, transcendendo uma virtual (e eventual)
“estabilidade monetdria”, como foi o caso do Brasil na passagem do século XX para o XXI.
Nesse sentido, a individualizacdo crescente isola e aniquila o ser humano, que se encontra
submetido a condi¢des extremas de exclusdo, assim ele tende naturalmente a procurar
solugdes na esfera do sagrado. A contradi¢do ai detectada é a subordinag¢do do sagrado aos
elementos materiais, de carater meramente humano e, mais sério ainda, a submissido de Deus
aos fatores econdmicos, transformando-o em um ponto de contato (equilibrio) entre condi¢des
tao dispares. De qualquer forma, uma mentalidade cada vez mais materialista vai sendo
difundida pelos meios de comunicacdo de massa, que se encarregam da cristalizacdo de tais
concepgdes no imagindrio da sociedade em geral e da parcela da populagdo que se encontra
marginalizada em particular (PEREIRA, 1990).

Sdo nos movimentos concretos € visiveis da dire¢do iurdiana, durante o periodo
em que essa Igreja apresentou uma expansdo acelerada (1985-1995), que pretendemos
investigar as condigdes especificas que, no Brasil, possibilitaram esse expressivo crescimento.
Nossa principal indagagdo centra-se no fato de que sdo, sobretudo, as crises constantes, 0O
desemprego e a falta de perspectiva das massas (MOTA, 1981, pp. 308 a 311), que explicam a

expansdo dessa Igreja, em especial o seu inquestionavel éxito econdmico nas décadas de 1980
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e 1990"". Postulamos que a consolidagdo da Igreja Universal do Reino de Deus deriva de um
processo histérico especifico que se encontrava em pleno curso nas décadas de sua expansao e
que a mesma dependeu, essencialmente, de sua capacidade de “manter” seus “inimigos” sob
“fogo cerrado”, estabelecendo um didlogo de via tunica, visto que as institui¢des que lhe
serviram de referéncia (Igreja Catdlica, os cultos afro-brasileiros e a Rede Globo de
Televisdo) negaram-se a conferir-lhe visibilidade, ignorando-a e optando por ndo debater
abertamente com a sua diregﬁou. E, mais do que isso, dependeu fundamentalmente da
capacidade de ampliar sua representatividade na esfera do poder politico municipal, estadual e
federal, elegendo candidatos da Igreja para o exercicio de cargos em todas estas instancias.
Nesse sentido, tornou-se possivel o acesso a instrumentos altamente eficientes, tanto para a
defesa de eventuais ataques institucionais ou juridicos, como para negociar, sob condicdes
privilegiadas, maiores beneficios e concessdes (inclusive de rddio e televisdo). Os politicos
ligados a essa Igreja tornam-se um “braco” institucionalizado (e com foro privilegiado) para
solicitar, deferir e indeferir, conforme seja o caso, peti¢des ou requerimentos relacionados aos
interesses da Igreja.

Nesses termos, defendemos a tese de que as categorias de carisma e poder sdao
essenciais para uma apreensdo mais consistente do processo de institucionalizagdo e
consolidacdo da Igreja Universal, especialmente no Brasil. Referimos-nos aqui, ao carisma do
Bispo Edir Macedo Bezerra, lider midximo da IURD, e das representacdes que foram
atribuidas a sua imagem de “pregador determinado” e homem de sucesso. Da mesma forma,
postulamos que o poder, enquanto uma categoria de andlise constituiu um elemento
discursivo fundamental da representatividade social iurdiana, tanto para a realizacdo de seus
rituais religiosos, quanto nas relacdes que estabelecia com o mundo secular, em especial com
a sociedade civil (empreséarios, autoridades de todos os setores e a massa popular em geral).
Consideramos que o carisma de Edir Macedo Bezerra e a instrumentalizagdo discursiva do
poder em sua dimensao representativa foram fundamentais para o sucesso do empreendimento
religioso iurdiano.

O estudo quantitativo, nesse caso, possibilita a teorizagdao da Igreja Universal,

enquanto objeto de estudo, visto que se faz necessdrio analisar os indices referentes ao seu

" Todas as fontes pesquisadas sdo unianimes em seus registros acerca da evolugdo patrimonial da IURD, sejam
os trabalhos académicos, sejam as revistas e jornais seculares, como por exemplo: jornal Folha de Sao Paulo, O
Globo, Zero Hora etc.; e revistas como a Istoé, Epoca e Veja.

2 A necessidade de apontar e manter “inimigos” que tenham grande visibilidade serviu para criar a ideia de
“guerra santa” nas representacdes discursivas (em termos retdricos) e ritualisticas da [IURD. A nocdo de Igreja
“perseguida” passou a fazer parte da “identidade” da Universal e de sua lideranga, em especial o Bispo Edir
Macedo bezerra.
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crescimento material, objetivando uma maior aproximagao das condi¢des internas e externas
que facultaram a sua estruturacdo e posterior consolidagdo no cendrio religioso do Brasil.
Procuramos submeter os dados e os documentos relativos a IURD a uma interpretagdo
conjuntural, levando em consideragdo o contexto histérico brasileiro durante essa fase de
expansdo (décadas de 1980 e 1990). Nesse sentido, buscamos articular esse conjunto de
informacdes com os dados de outros trabalhos ja realizados sobre essa institui¢do, buscando
estabelecer um didlogo consistente e proficuo entre as leituras que foram feitas sobre essa
Igreja e as informacgdes subjacentes que foram sendo armazenadas com os desdobramentos do
processo histérico, em funcdo das agdes e das opcdes adotadas pela Igreja Universal,
enquanto agente histdrico.

Na confrontac¢ao da produgdo académica existente sobre a [URD, com os métodos
de andlise especificos da histéria, levando-se em conta a critica e o rigor cientifico,
procuramos relacionar, articular e interpretar os fatos relativos ao processo de
desenvolvimento (expansao) dessa Igreja, em um contexto mais abrangente do que foi feito
até entdo por outros estudiosos do tema. Procuramos destacar a influéncia exercida pelas
condig¢des historicas gerais (sociais, econdmicas, politicas e culturais) verificiveis no Brasil
nas ultimas décadas do século XX, a partir da hipétese de que as mesmas foram essenciais
para o éxito da Igreja Universal. Discutimos, também, alguns aspectos, mesmo que
parcialmente, da histdria recente do Brasil, tanto no campo politico e social, quanto no plano
cultural e econdmico, tendo como referencial a constatacdo de que a leitura de algumas
praticas religiosas realizadas dentro da I[URD consubstancia-se em uma possibilidade efetiva
de se perceber a confluéncia de conteido entre o discurso religioso e politico, enquanto
elementos eficientes e reveladores de dimensdes implicitas do processo histérico do Brasil nas
ultimas décadas do século XX. Nesse sentido, a dimensao do poder amplia-se
significativamente, na medida em que passa a expressar uma série de “condicionantes” de
acesso a bens materiais, representatividade social e condi¢des privilegiadas de concorréncia,
tanto no campo religioso, quanto no meio empresarial (crescimento da Igreja e ampliagao de
seu patrimodnio, como a aquisi¢do da rede Record, por exemplo).

A partir do material produzido sobre a Igreja Universal — livros, teses,
dissertacOes, artigos de jornais e revistas, programas televisivos e aqueles produzidos nos
meios proprios da Igreja, como jornais, programas de rddios e televisdo — buscou-se
particularizar sistematicamente o presente estudo, submetendo-o a uma interpretacao rigorosa,
que levasse em consideracao as condi¢des que possibilitaram a dire¢do iurdiana utilizar todos

os recursos mididticos para se consolidar como uma das instituicdes que mais cresceu no
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Brasil e também fora dele nas dltimas décadas do século XX. Procuramos estabelecer um
didlogo entre as fontes, entendidas aqui como o conjunto dos materiais produzidos pela Igreja,
ou entrevistas realizadas com as suas liderancas, e o material bibliografico disponivel, de
forma critica e reflexiva, na tentativa de conferir visibilidade e plausibilidade a investigacao
do tema desta pesquisa, relacionando-o, sempre que possivel, com as condi¢des histéricas do
Brasil no periodo estudado.

Estudar a IURD, a partir de uma abordagem histdrica, significa ter que trabalhar
com a histéria do tempo presente, que lida com os processos e os fenOmenos recentes, 0s
quais sdo estudados na turbuléncia dos acontecimentos que se encontram em pleno
desenvolvimento. A histdria do tempo presente enfrenta dificuldades proprias de abordagem
para delimitar o seu campo de anélise, sobretudo, em funcdo da proximidade temporal do
pesquisador em relacdo ao processo histérico, uma vez que 0 mesmo se encontra em curso,
portanto, ainda inconcluso e suscetivel a variacOes proprias de acontecimentos em andamento.
Sustentamos que a utilizagdo de seu instrumental tedérico-metodolégico representa uma
primeira tentativa de interpretacdo sistemadtica, a partir da identificacdo, classificacdo,
montagem e racionalizacio dos acontecimentos relativos ao tema pesquisado (RUSEN, 2001,
pp- 57 a 60).

Uma vez que a conclusdo do processo € ignorada, o trabalho com a histéria do
tempo presente se constitui em uma futura fonte, fruto da participacdo direta do pesquisador
em muitos aspectos e, portanto, subordinada a revisdes posteriores. Assim como qualquer
outro trabalho, a partir do momento em que “emergem” novas fontes e/ou documentos que
exijam uma releitura ou revisdo do consenso antes estabelecido. A metodologia da histéria do
tempo presente possibilita a filtragem e a projecdo de condigdes e situacdes que poderdo (ou
ndo) vir a ser confirmadas. Apesar das dificuldades, a possibilidade de uma primeira andlise
despretensiosa, porém guiada por critérios rigidos, satisfaz parcialmente os objetivos do
pesquisador, consubstanciando-se em uma aproximacdo inicial dos processos histdoricos
inscritos no tempo presente. Nesse sentido, acreditamos, efetivamente, que estudamos histéria
para tentar adquirir consciéncia do que fomos, buscando compreender como viemos a ser o
que somos e, apods isso, talvez seja possivel avaliar, mais consistentemente, no presente, o
como e porque os acontecimentos se deram (ou ndo se deram) da forma como foram
registrados pelos estudiosos, assim como pelos agentes histéricos em geral.

A visdo panoramica da histéria recente do Brasil pode nos conduzir a conclusoes
precipitadas quanto as mudancas ocorridas nas dltimas décadas. No contexto especifico dos

estudos do processo histérico, o periodo de duas décadas, para efeito de estudos histéricos,
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pode ser considerado um periodo extremamente curto e, para efeito de uma pesquisa, deve,
necessariamente, inscrever-se na grade tedrica e metodoldgica propria da histéria do tempo
presente. Trata-se de um processo inconcluso, por isso, em funcao dessa condi¢do, para efeito
cientifico e acad€mico, considera-se que o testemunho do participante representa uma
vantagem de um lado, e, por outro lado, certa dificuldade para o ordenamento sistemdtico dos
fatos em estudo, devido a volatilidade (em termos de sentido) dos mesmos. A produgdo
historiografica recente apresenta avangos significativos no debate acerca dos processos
histéricos recentes, sobretudo com Julio Aréstegui (2004) que apresenta uma ampla
argumentagao e recursos empiricos para a fundamentacdo de uma proposta para a escritura de
uma histéria vivida, ou uma histéria das geracdes vivas, com dedicacdo historiogréfica
particular. Esse novo modelo historiografico € o que constitui a histéria do presente. Em sua
sistemdtica proficua e sua extensa discussdo acerca da constituicio de uma grade disciplinar
para a historicizacdo da experiéncia vivida, tem como ponto de partida o modelo
historiografico da histdria do presente, enquanto uma proposta que remonta a década de 1970,
com sua propria histdria, ja tendo produzido frutos tangiveis.

Nas palavras de Ardstegui,

La historia del presente es para nosotros la transcripcién em um discurso
historiografico de la categoria historia vivida y, como tal, constituye um objeto
peculiar, cada vez mas frecuentado ultimamente y, sin embargo, poco conocido atn,
rodeado todavia de la aureola de algo em balbuceo. (AROSTEGUI, 2004, p. 10).

Essa condi¢do, acima referida, origina-se do grande numero de fatos que
acontecem simultaneamente e da dificuldade imposta ao pesquisador para filtrar e organizar
as informacdes, mesmo porque, a atualidade e velocidade dos acontecimentos, dificultam uma
compreensdo mais concreta da realidade. Soma-se a isso a tendéncia politica, social,
econdmica e cultural dos atores sociais participantes, visto que esses, em razio de interesses
pessoais, muitas vezes optam por escamotear o teor dos fatos, utilizando-se de discursos, as
vezes, tendenciosos, geralmente de cardter ideoldgico (REIS, 2002, pp. 13 a 15). Contudo,
segundo Ardstegui, o enfretamento do problema passa pelo reconhecimento de que, nas
ciéncias humanas, a verdade, assim como o0s extremismos absolutizantes constituem espacos

para equivocos por ndo considerar que

Si la expresion historia del presente choca algo como rotulacién poco usual, el
choque seria s6lo momentdneo si se consigue mostrar que plantear la historia
vivida como uma propuesta historiogréfica tiene un sentido sostenible. Por tanto,
nuestra intencion ha estado dirigida a probar que esoque llamamos presente tiene,
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entre otros muchos y complejos significados, uno historico, perceptible e
irrenunciable, y que puede hacerse de €l una construcién hsitoriogrifica
(AROSTEGUI, 2004, p. 11).

Na verdade, consideramos tratar-se de um projeto historiografico que se encontra
em pleno desenvolvimento, embora possam ser localizadas ac¢des efetivas de historiadores na

década de 1930, demonstrando interesse € preocupacdo com 0s acontecimentos mais “atuais’,

5513

com aquilo que havia ocorrido “a pouco” ~. Nesse sentido, Ardstegui argumenta que,

Es preciso reconocer que el contenido de la historia del presente fue entendido al
principio de forma bastante convencional también, incluso por los propio impulsores
de los primeros pasos, en Francia y en los demds paises. Francois Bédarida, figura
destacada entre los historiadores a quienes se debe el primer y mds importante
impulso institucional para esta Historia del Tiempo Presente, habl6 en su momento,
avanzandos los afios setenta, de un objetivo limitado a las peculiaridades del periodo
de la historia mundial comprendido entre los afios treinta y los ochenta, para
fundamentar sobre él la conceptuaciéon de esa supuesta nueva historia. En algin
sentido, la aceptada idea que puso en circulacién Eric Hobsbawmde un “corto siglo
XX, a pesar de su evidente acierto, marcha en esta misma direccién de exclusion de
hecho del “tiempo presente” (AROSTEGUI, 2004, p. 22).

Contudo, o préprio Ardstegui reconhece que na obra autobiogriafica “Tempos
interessante: uma vida no século XX, Hobsbawm fez referéncias mais sistematicas ao
“tempo presente”, especialmente a importdncia da experiéncia vivida para a escrita da
histéria. Na mesma direcdo argumentativa, o autor observa que a histéria contemporinea

demorou cem anos para ser aceita, na medida em que,

Esa historia, sin embargo, sufrié el menosprecio cuando no el rechazo del mundo
académico, el de la historiografia establecida y conservadora del siglo XIX
avanzado. (...) aquello no le parecié realmente “Historia” al mundo académico
“oficial”. Hubo de pasar mucho tiempo par que esa historia contempordnea quedase
establecida coomo disciplina académica. (AR()STEGUI, 2004, p. 32).

De qualquer maneira, na sequéncia de seu raciocinio, Ardstegui adverte que
“...pero, para entonces, como hd acertado a expresar con penetracion Pierre Nora, ‘la historia
contempordnea no era ya contempordnea’, en el sentido literal de lo que este término quiere
expresar” (AROSTEGUI, 2004, p. 33). Como se observa, o mundo académico “oficial”
limitou a temporalidade da histéria contemporanea (II Guerra Mundial) e, de pronto, rechacou

a histéria do tempo presente, cabendo a essa, uma longa luta para se estabelecer e ser aceita

3 Conferir sobre esse assunto, por exemplo, os postulados de Marc Bloch e Lucien Febvre sobre a nova
orientacdo historiografica denominada de “Histéria Nova” proposta pela “Escola dos Annales” na década de
1930.
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nos quadros académicos oficiais. Enfim, de nossa parte, consideramos encerrada a discussao,

concordando com a afirmacdo de Hobsbawm sobre o assunto:

Apés haver escrito a histéria do mundo entre o fim do século XVIII e 1914,
finalmente tentei a histéria daquilo que denominei Era dos extremos: o breve século
XX, e creio que ela se beneficiou do fato de que o fiz ndo apenas como intelectual,
mas como o que os antrop6logos chamam de “observador participante”. O beneficio
foi duplo. Sem duvida, minhas recordag¢des pessoais de acontecimentos remotos no
tempo e no espago aproximaram de leitores mais jovens a histéria do século XX,
como também reavivaram as recordacdes dos leitores de mais idade. Talvez mais do
que meus outros livros, por exigentes que fossem as obriga¢cdes do estudo histérico,

N

esse foi escrito com paixdo adequada a era dos extremos (HOBSBAWM, 2001,
p-11).

Reconhecemos que a pesquisa histérica que trata do presente, entendido no
ambito da experiéncia vivida, impde dificuldades ao historiador, porém, seja como for, todas
as pesquisas, independente de sua delimitacdo temporal, devem ser encaminhadas com a
devida seriedade e rigor em relacdo aos pressupostos tedricos e metodoldgicos que
caracterizam a escrita da histéria. Como afirmou Eric J. Hobsbawm acerca da confeccdo da

(13

obra citada anteriormente, “.... o entrelacamento da vida de uma pessoa com sua época e a
interpretacdo das duas coisas ajudaram de maneira mais profunda a dar forma a uma anélise
histérica que, espero, a tenha tornado independente de ambas” (Op. cit. p. 11). Na mesma
direcdo e, com 0 mesmo propdsito, encaminhamos nossos esfor¢os na elaboragdo dessa tese.

Para desenvolver a reflexao sobre importancia do carisma e do poder no processo
de expansdo e consolida¢do da Igreja Universal, organizamos o trabalho em cinco capitulos.
No primeiro, realiza-se a contextualizacdo histérica de nosso objeto de estudo (IURD),
considerando-se, particularmente, a atmosfera social, cultural e politica que caracterizou a sua
fundacao e condicionou seu desenvolvimento inicial. Discute-se, ainda, o conjunto doutrinario
iurdiano e suas préticas ritualisticas, destacando a importancia da propriedade de veiculos de
comunicacdo de massa, tanto para propagar o seu discurso religioso, quanto para realizar uma
aproximagcao inicial do universo da politica.

O segundo capitulo registra a discussdo conceitual das categorias de carisma e
poder, tanto na perspectiva teoldgica, quanto a partir do ponto de vista socioldgico,
explorando referéncias essenciais das bases aplicativas desses conceitos, particularmente de
sua instrumentalizacdo no plano tedrico e metodolégico. Nesse caso, a insistente busca da
direcdo iurdiana pelo acesso e controle de veiculos de comunica¢do de massa denuncia o seu
projeto de “poder”, estabelecendo a conexdo entre a “fabricacdo” do carisma do Bispo Edir

Macedo, via massificagdo de sua imagem na midia, e o crescimento acelerado da Igreja
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Universal no Brasil e, especialmente, no exterior. A exposi¢ao sistematica da [URD na midia
evidencia que o aumento significativo de sua membresia e, sobretudo, a aquisi¢cdo de vdrias
empresas de comunicacido incomodou as elites hegemonicas desse setor. Esse antagonismo
decorre, particularmente, da novidade que essa institui¢do religiosa introduziu no cendrio
midiatico e empresarial brasileiro: a aquisi¢cdo de empresas de comunicacao de massa e, mais
do que isso, a utilizacdo (majoritdria) dos mesmos para fins religiosos. Essa atitude teve o
mérito de conjugar contra a direcdo iurdiana, tanto forcas religiosas tradicionais, como
expressivos setores da iniciativa privada, em especial, os empresérios que tradicionalmente
controlavam os meios de comunica¢do no Brasil.

No terceiro capitulo, discute-se a conturbada e incisiva participacao da IURD nas
campanhas eleitorais em escala nacional, com destaque para as elei¢cdes presidenciais de
1989, 1994, 1998 e 2002. A entrada desses atores no cendrio politico introduziu novos valores
e representacdes nos debates eleitorais, influenciando, em certa medida, nos resultados finais
das elei¢des. O controle de veiculos de comunicagdo de massa e uma insercao significativa na
sociedade brasileira, particularmente nas classes populares, conferiam um peso expressivo ao
apoio politico da Igreja Universal. Trata-se, ainda, nesse capitulo, do surgimento de liderancgas
carismaticas nas ultimas trés décadas do século XX no cenario brasileiro, Luiz Inacio da Silva
na politica e o proprio Bispo Edir Macedo na religido. Cada um deles a sua maneira, prometia
a redencdo dos excluidos e, de certa forma, consolidaram-se como personagens carismaticos
de sucesso, amplamente (re) conhecidos no pais.

No quarto capitulo, analisa-se a mercantilizacdo do universo sagrado a partir da
metafora “a [URD: entre Deus, o diabo e o dinheiro”, enfatizando a importancia da figura do
“diabo” na retérica e nos rituais iurdianos. A premissa da representatividade central do
demodnio no conjunto da doutrina e das praticas ritualisticas dessa Igreja tem o mérito de
revelar que a manipulacdo do dinheiro obedece a uma légica mercantilista radical, tanto no
que se refere ao exorcismo de possessdes demoniacas, quanto no que diz respeito as variadas
modalidades de dizimos e de ofertas. Esse procedimento maniqueista trabalha com a oposi¢ao
simplificada entre Deus e o diabo, demonizando situagdes e condicdes sociais meramente
fisicas e materiais, com o objetivo unico de estimular os fi€éis a contribuirem
compulsivamente com doagdes em dinheiro para a Igreja Universal.

Finalmente, o ultimo capitulo trata do processo de consolidacio e
institucionalizacdo da Igreja Universal do Reino de Deus. Discute a utilizagdo de estratégias

de marketing no universo religioso e, como consequéncia desse procedimento, verifica-se a
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sua aproximacgdo literal com o universo profano, de cariter eminentemente empresarial e
materialista.

Com esta configuragdo textual narrativa pretende-se realizar uma reflexdo sobre a
expansdo e consolidacdo da IURD, considerando que a instrumentalizacdo das categorias de
carisma e poder representam vetores explicativos que evidenciam o projeto hegemonico da
direcdo iurdiana. Neste sentido, o carisma e o poder constituem instrumentos de acesso e
controle fundamentais da retérica doutrindria e ritualistica dos dirigentes dessa Igreja que,
articulados com outros fatores inerentes a religiosidade no limiar do século XXI, constitui a

hipdtese a ser perseguida em todo o trabalho.



CAPITULO I

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS: POLITICA, ECONOMIA E RITUAIS
DE CURA DIVINA NO BRASIL CONTEMPORANEO

Toda seita que alcanga éxito tende a tornar-se Igreja, depositdria e guardia de uma
ortodoxia, identificada com as suas hierarquias e seus dogmas, €, por essa razdo,
fadada a suscitar uma nova reforma (PIERRE BOURDIEU, 1982, p. 60).

A década de 1970 no Brasil se caracterizou pelo acirramento das contradi¢des
internas da sociedade brasileira com destaque para o aprofundamento, na primeira metade da
década, da chamada ‘“Militarizacdo da Sociedade Brasileira”, conforme salienta Cldvis
Brigagao (1985). Neste contexto, o sentimento de euforia da elite econdmica e politica com o
chamado “milagre econdmico brasileiro” conviviam, simultaneamente, com a atencdo que o
governo militar dedicava a midia, visando a controlar as noticias que seriam divulgadas.
Essas, na maioria das vezes, apresentavam um cardter “informal”, relativizando, no sentido de
tentar legitimar a intensificacdo das medidas repressivas aos grupos que se opunham ao
governo militar e, a0 mesmo tempo, eram divulgadas promessas de que seria iniciado um
processo de ‘“‘abertura lenta e gradual”. Entretanto, o que fica evidenciado no texto de
Brigagdo é que esse processo conduziu o pais a um ambiente de intolerancia, que estimulava a
pratica da violéncia e, em udltima instancia, levou ao crescimento da industria bélica e a um
armamento continuo da sociedade.

De acordo com Alexandre Ayub Stephanou, em seu trabalho “Censura no regime
Militar e militarizacdo das artes” (2001), os 6rgdos de censura funcionavam sistematicamente,
aplicando seu poder repressor para controlar as informagdes que seriam divulgadas pela
imprensa escrita, no radio e na televisdo. As acdes dos 6rgdos de censura estimularam, muitas
vezes, a delacdo entre individuos de um mesmo grupo social, sempre objetivando controlar os
elementos mais relevantes do cotidiano da sociedade. Stephanou argumenta que os 6rgdos de
censura representavam uma possibilidade real de “organizar” ético, moral e socialmente a

sociedade, pois:

A ac@o censoria, institucionalizada em coédigos e leis, estabelece um processo
seletivo, orientado para a preservacdo do poder constituido. A censura implantada
pelo regime Militar brasileiro, materializada em 6rgdo ptiblico, constituiu-se em um
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importante instrumento de controle social, dificultando a percepgdo da realidade
(pelo conjunto social) através da ocultagdo de obras culturais inconvenientes para a
estabilidade do regime vigente (STEPHANOU, 2001, p. 294).

A crise no periodo de 1970 e 1980 atingiu todos os setores da vida social, tanto no
plano politico e econdmico, quanto no plano mental e intelectual. A sociedade civil,
pressionada pelas condi¢des precdrias a que estava submetida, passou a se manifestar mais
incisivamente, tanto reivindicando saldrios mais compativeis com a realidade nacional, como
buscando, na dimensdo do ‘“sagrado”, as solugdes para os problemas sociais, politicos e
econdmicos que atingiam cada grupo social, em particular, e a sociedade como um todo.
Nesse ambiente de crises, o discurso religioso passou a fornecer as respostas que as pessoas
“desejavam” ouvir, ou seja, promessas de um novo reordenamento social e econdmico, onde a
ascensao fosse possivel a todos os grupos indistintamente. Em fins da década de 1970, a
religiosidade se tornava cada vez mais importante, enquanto um fator que representava uma
proposta concreta de inser¢ao social, cultural e econdmica, as pessoas que se encontravam
excluidas, ou em vias de decadéncia social e econdmica, sendo conduzidas a periferia da
sociedade, seja no aspecto econdmico, seja no que se refere ao seu “status quo”. Ao mesmo
tempo, a repressao, enquanto pratica efetiva da maquina governamental, recrudescia em ritmo

continuo.

1.1. PRESSUPOSTOS GERAIS DA IURD: CONTEXTO POLITICO E EXPANSAO
PATRIMONIAL

As origens da Igreja Universal, assim como a sua trajetdria historica, apresentam-
se diretamente ligadas a figura de Edir Macedo e sua participagdo propositiva nas opgoes
adotadas pela instituicdo. Nesse sentido, é importante conhecer o histérico de Edir Macedo
Bezerra para compreender um pouco melhor a sua posi¢ao frente a Igreja que ajudou a fundar,
assim como o seu estilo de administrar. Macedo nasceu em 18 de fevereiro de 1945, na cidade
de Rio das Flores, no Estado do Rio de Janeiro. Filho de um alagoano com uma mineira teve
uma infancia bastante tumultuada, marcada por dificuldades imanentes a condi¢ao
sociocultural de sua familia. Ele é um dos sete filhos vivos dos 33 que seus pais tiveram. Aos
doze anos mudou-se com a familia para Petrpolis e depois para Sdao Cristévao, subtrbio do
Rio de Janeiro (BARROS, 1995, p. 48). Criado nas préticas ritualisticas da umbanda, em

meados da década de 1960 converteu-se a doutrina evangélica. Foi membro da “Igreja Nova
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Vida”, tendo sido consagrado pastor em 1974 nessa mesma instituicdo, quando percebeu que
tinha vocacdo e um dom especial para trabalhar com a evangelizacio, como pregador'*.

Em 1975, apos sair da “Igreja Nova Vida”, onde conheceu a doutrina evangélica e
adquiriu experiéncia empirica com o trabalho de pregacdo, Macedo, juntamente com Samuel
Coutinho da Fonseca e Romildo Ribeiro Soares fundaram a “Igreja da Cruzada do Caminho
Eterno”, onde permaneceu até 1977. Em 09 de julho de 1977, juntamente com Romildo
Ribeiro Soares e Roberto Augusto Lopes, fundaram a [URD no Bairro da Aboli¢cdo, subirbio
do Rio de Janeiro, em um saldo comercial onde anteriormente funcionava uma empresa
funeraria (CAMPOS, 1997, p. 15 e 16). O contato que haviam tido com a doutrina
neopentecostal, especialmente a doutrina da “Prosperidade”, levou-os a repensarem a sua
postura enquanto pastores, sobretudo no que diz respeito as possibilidades de sucesso em um
projeto audacioso que tivesse por base o discurso sobre um “Deus” de abundancia, que
considerasse os fi€éis como seus herdeiros naturais. O rapido progresso da pequena Igreja fez
com que surgissem conflitos de ideias, interesses e estratégias entre os seus fundadores, o que
com o passar do tempo levou ao rompimento da sociedade inicial.

A trajetéria de Edir Macedo Bezerra € marcada por dissidéncias e pela busca
frenética por destaque pessoal, haja vista que em 1980 ele rompeu com o entdo seu cunhado,
Romildo Ribeiro Soares, que fundou, logo a seguir, a “Igreja Internacional da Graga”,
enquanto Roberto Augusto Lopes, o outro membro fundador, foi relegado a posicao
secunddria, findando por romper com Edir Macedo em 1986, devido a divergéncias
administrativas. Macedo assumiu, desde 1980, sozinho, o controle da IURD, iniciando a
estruturacdo das bases doutrinais e regimentais que deram origem a essa igreja, jA com 0s
tracos iniciais que a caracterizam na atualidade. Edir Macedo Bezerra, de simples funciondrio
publico lotado na Loterj (Loteria do Estado do Rio de Janeiro), primeiro como servente e
depois como auxiliar administrativo, tornou-se, ainda no inicio da década de 1990, uma das
figuras mais importantes no cendrio religioso brasileiro do final do Século XX.

O surgimento da Igreja Universal ocorreu em plena ditadura militar no Brasil, um
periodo marcado por condi¢des histdricas sociais e econdmicas conturbadas. Em especial, a
situacdo da cidade do Rio de Janeiro que apresentava um quadro social de deterioracdo da
qualidade de vida, em funcdo de ter deixado de ser a capital federal do Brasil. As origens da

crise no Rio de Janeiro podem ser detectadas a partir da transferéncia da capital federal para

" Na verdade, consideramos que a experiéncia de vida de Edir Macedo no meio umbandistico é bastante
reveladora das doutrinas e praticas religiosas que ele implanta na Igreja Universal. Mais do que apresentar um
espetdculo para os fiéis, ele procurava arrebatar seu publico, tornando-o co-participe da celebracio religiosa.
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Brasilia e a migracdo em massa da for¢a de trabalho ligada a administra¢do publica federal.
Essa situacdo provocou a perda de importancia em nivel politico, econdmico, cultural e
simbdlico de referenciais elementares para a sociedade carioca (FERNANDES, 1992, p. 12)".
O distanciamento do centro do poder federal gerou um vazio simbdlico e representativo no
plano de seu status, que ndao foi preenchido por nenhum projeto que objetivasse o
desenvolvimento social, cultural e econdmico ou industrial do Estado.

Somam-se a isso, o declinio da qualidade de vida no Rio de Janeiro e as tensdes
do processo de abertura politica iniciado no governo de Ernesto Geisel, que foi concluido pelo
presidente Jodo Batista Figueiredo em 1984. A politica de abertura introduziu no cotidiano
brasileiro a atuacdo violenta da “Linha Dura” das For¢as Armadas que desejavam continuar
no poder ou estabelecer condi¢cdes mais favordveis para a transicdo, por exemplo: buscar
garantias de que depois da saida dos militares do poder ndo haveria nenhuma investigacao,
retaliacdo ou puni¢cdo que tivesse por objetivo alguma espécie de revanche em relacdo aos
atos praticados pelos integrantes do aparelho governamental, controlado pelas Forgas
Armadas.

O movimento sindical com a sua for¢a reivindicatéria e de mobilizacdo
representou, a partir da segunda metade da década de 1970 e durante toda a década de 1980, o
instrumento sociopolitico mais expressivo (e efetivo) de oposicdo e enfrentamento da
Ditadura Militar. Foi em torno do movimento sindical, que se aglutinaram as principais
liderancas (SADER, 1990) que defendiam abertamente a realizacdo de elei¢des diretas em
todos os niveis, em especial para o cargo de Presidente da Republica. Essa aproximacdo se
deu de forma estratégica, atendendo a dois objetivos especificos e bem definidos: aproveitar a
capacidade de mobilizacdo e de penetracdo do movimento sindical entre as classes populares,
maioria absoluta da populagdo e, a0 mesmo tempo, criar condi¢des estruturais para legitimar e
postular o acesso ao poder. Nas eleicoes de 1982, para os governos estaduais, a oposi¢ao
passou a controlar os principais Estados do Brasil, incluindo Sao Paulo, Minas Gerais e Rio
de Janeiro. Justamente nas regides onde os movimentos operdrios eram mais atuantes e
participativos, embora tenha vencido também em outros Estados menos proeminentes a
época, como em Goids, onde foi eleito para governador Iris Rezende Machado de Aratjo. O

Partido Democrata Social (PDS), dos governistas, controlado pelos militares, venceu nos

5 De acordo com as informagdes levantadas por Fernandes, a metade dos movimentos religiosos (50%)
emergentes no Brasil na década de 1960 surgiu no Estado do Rio de Janeiro. No caso, o autor credita o
surgimento de movimentos religiosos neopentecostais ao vdcuo deixado pela transferéncia da Capital Federal
para o Planalto Central (Goiés).
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Estados do Norte e do Nordeste do Pais, areas onde historicamente a oposicdo sempre teve
poucas chances de obter €xito nas eleicdes municipais, estaduais ou federais, justamente em
funcdo do poder das oligarquias, controladas, invariavelmente por coronéis ou mandatérios
vitalicios dessas regides (FICO, 1998)16.

A partir dai, formou-se, gradualmente, uma frente ampla que deflagrou a
campanha das “Diretas J4”. O primeiro grande comicio pelas “Diretas” foi realizado em Sao
Paulo, na Praca da Sé, em 25 de janeiro de 1984, tendo contado com a participagdo de 200 mil
pessoas, que reivindicavam do Congresso Nacional a aprovacdo da emenda constitucional
proposta pelo deputado mato-grossense Dante de Oliveira que regulamentava e reinstitufa as
eleicdes diretas para o cargo de Presidente da Republica'’. Seguiram-se manifestacdes em
Vitéria, no Espirito Santo, onde foram reunidas cerca de 80 mil pessoas; Porto Alegre, no Rio
Grande do Sul com a participacdo de aproximadamente 150 mil pessoas; Rio de Janeiro com a
reunido de mais ou menos 300 mil participantes; Goidnia, no Estado de Goids, que contou
com a participacdo de cerca de 300 mil manifestantes; e novamente, encerrando as
manifestacdes, em S@o Paulo, onde nada menos do que 1,7 milhdes de pessoas (segundo
estimativas da policia militar) fizeram o maior comicio da histéria da cidade e do Brasil, em
16 de abril de 1984 (SILVEIRA, 1998)'®. Observa-se, pelos dados listados, que a participagao
da populacdo nos comicios realizados no primeiro semestre de 1984 foi aumentando
progressivamente, na medida em que o discurso foi sendo assimilado pela sociedade. Vivia-se
sob o impacto de um forte esquema propagandistico, onde o marketing foi amplamente
utilizado, objetivando consolidar a ideia de que Democracia, Direito Civil e Liberdade de
Expressdo constituiam direitos legitimos e inaliendveis da sociedade brasileira. Essas ideias
foram rapidamente assimiladas, sobretudo em funcdo do fato de que o pais caminhava, a
passos largos, para a superacdo definitiva da amarga experiéncia de ter vivido, por duas
décadas, sob um forte controle social e politico, marcado por muitos momentos de repressao
violenta, durante o periodo em que os militares estiveram no poder.

No plano politico nacional-pluripartiddario foram articuladas aliangas
conservadoras sob a lideranga de Tancredo Neves e do Deputado Ulisses Guimaraes,

objetivando unificar as acdes das elites civis e, mais do que isso, construir uma “ideia” de

16 Segundo Carlos Fico, a derrota do partido governista nas elei¢des de 1982 possibilitou a composi¢do de uma
“alianca democratica” nas eleicdes de 1985.

"7 A chamada “emenda Dante de Oliveira” representou uma tentativa frustrada de se restabelecer as condigdes
juridicas para que ocorresse a eleicdo de forma direta (pelo sufrdgio universal) para o cargo de Presidente da
Repiblica no Brasil.

" De acordo com esse autor, os comicios do periodo aglutinavam vdrias tendéncias politicas, cada uma delas
objetivando auferir vantagens da enorme capacidade de reunido e manifestacdo dos trabalhadores.
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unidade da plataforma de reivindicacdes e de sincronia em torno de um projeto comum, pelo
menos no discurso, com o intuito de chamar a atencdo da populacdo, envolvendo e
mobilizando-a no sentido de participar do movimento das “Diretas Ja”. As manifestacoes
realizadas no Estado de Sao Paulo e Rio de Janeiro assumiram importancia fundamental para
a abertura politica (esses comicios contaram com a participa¢do direta de mais de um milhdo e
meio de pessoas). Soma-se a isso, o fato de que a classe artistica também aderiu ao
movimento, arrastando consigo uma parcela significativa da populacdo, em fun¢do do carisma
dos artistas, fator relevante quando se observa essa situagdo a luz da fenomenal expansao dos
meios de comunicacdo de massa, o que, em udltima andlise, evidencia o alto grau de alienagdo
da populacdo em geral (SADER, 1990)".

No ultimo comicio, realizado em Sao Paulo, ja havia se estabelecido uma espécie
de consenso nacional “a favor do direito elementar dos brasileiros de eleger por seu voto
direto e universal o Presidente da Republica” (SADER, 1990, p. 39). De acordo com Sader,
nessa ocasiao, as mais dispares forcas politicas passaram a frequentar o mesmo palanque,
desde Tancredo Neves a Leonel Brizola, Ulisses Guimaraes, Fernando Henrique Cardoso e
Luiz Inacio “Lula” da Silva. Essa circunstincia, envolvendo uma alianga aparentemente
“anormal”, € reveladora de uma unidade bastante rara, que ndo significava de forma alguma,
que os projetos, propriamente ditos, fossem os mesmos. Embora, naquele momento especifico
todos os partidos e liderangas que se opunham ao governo militar tivessem estabelecido uma
aliangca com o objetivo de reivindicar o retorno a normalidade do processo politico brasileiro,
baseado em uma elei¢do realizada pelo sufragio universal de forma direta. Obviamente,
conforme se verificou, apds a abertura efetiva, os mesmos partidos que haviam lutado sob a
“bandeira” da liberdade e da democracia, passaram a disputar ferozmente os espacos de poder
politico em todas as instancias e estruturas do aparelho estatal.

E interessante verificar que José Sarney, nessa época, ainda ocupava a presidéncia
do Partido Democrata Social (PDS), partido governista contrario as elei¢des diretas. Contudo,
foi justamente ele quem exerceu o primeiro governo da assim chamada “Nova Republica”.
Ele deixou o Partido Democrata Social (PDS) em agosto de 1984, fundando o Partido da
Frente Liberal (PFL), sendo indicado para concorrer no cargo de vice-presidente na chapa
encabecada por Tancredo Neves. Essa chapa venceu a eleicoes, via colégio eleitoral em 15 de

janeiro de 1985, com a posse marcada para 15 de marco do mesmo ano. Porém, o presidente

' Esse autor discute a transi¢do politica ocorrida na década de 1980 considerando a participagdo da classe
artistica e do movimento dos trabalhadores no contexto da redemocratizagao.
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eleito, Tancredo Neves, foi internado um dia antes de tomar posse, falecendo no dia 21 de
abril de 1985 (SADER, 1990).

Nestas condi¢des, o Vice-presidente José Sarney assumiu o governo do Brasil.
Contra todas as possibilidades, um politico tradicional do Nordeste, de postura conservadora e
autoritdria, oriunda do proprio governo militar, tornava-se o responsavel pelo processo de
redemocratizacdo do Brasil. Um dos ex-lideres mais influentes do Partido Democrata Social
(PDS) passou a ser o principal condutor da “Nova Republica”, em condi¢des que jamais
poderiam ter sido planejadas, o continuismo de certa forma triunfou nesse momento
(SILVEIRA, 1998)*. Na realidade, essa foi a melhor (ou a dnica) coisa que poderia
acontecer, pelo menos no que se refere aos interesses das Forcas Armadas em evitar processos
e medidas de cardter revanchista. Um politico intimamente ligado aos militares assume o
cargo de Presidente da Republica, dando garantias de que, no decorrer do processo de
transi¢cdo efetiva, no seriam investigados ou “expostos” os atos praticados pelos militares no
periodo em que estiveram no poder. Essa era a maior preocupag¢do das Forcas Armadas
naquele momento, embora se perceba que ainda hoje persista o incomodo e as pressdes dos
ex-mandatarios do pais para que os arquivos, registros € documentos referentes as acoes
empreendidas pelo regime militar ndo sejam revelados ou abertos ao publico em geral,
sobretudo para pesquisas académicas e estudos cientificos. Mais uma vez o professor Emir
Sader contribui, observando, de maneira pertinente, que na realidade o que ocorreu foi uma
continuidade nos projetos que ja vinham sendo desenvolvidos pela elite que controlava o
governo brasileiro, em razio da confluéncia de uma série de acontecimentos (e interesses) que
tiveram como ponto culminante a morte de Tancredo Neves®'.

Esse periodo da histéria do Brasil se caracterizou por indices inflaciondrios
altissimos, ocorréncia de varias greves, diversos atentados e algumas reviravoltas politicas
altamente reveladoras da “consisténcia” ideoldgica da falta de preocupagdo da classe politica
com questdes como a ética € o bom senso, por exemplo. Contudo, em decorréncia do
momento histérico do pais, todos esses acontecimentos rapidamente cairam no esquecimento
popular, seja em fun¢do do descrédito generalizado em relagcdo a atuacao da classe politica e

do judicidrio, seja em razdo das dificuldades inerentes as condi¢cOes materiais para a

20 Segundo esse autor, a posse do Vice-Presidente José Sarney no cargo de Presidente do Brasil representou uma
conciliagdo dos variados interesses civis e militares que se encontravam na ordem do dia na época.

21 Entretanto, para o cientista social Emir Sader (1990), o Ministério conservador que foi constituido por José
Sarney assim que assumiu a Presidéncia da Republica indicava que ndo haveria uma transi¢io, no sentido de
se romper com as priticas que vigoravam anteriormente, mas sim uma espécie de continuismo que objetivava
proteger os militares e seus colaboradores de serem processados em fun¢do de seus atos praticados durante o
periodo Militar.
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reproducdo da vida social e econdmica da populacdo, decorrente, especialmente, do
aprofundamento da crise geral que se abatia sobre o Brasil. Como ilustracdo acerca da
“reduzida memoria politica e sociocultural dos brasileiros”, citamos a trajetdria politica do
Presidente José Sarney (SADER, 1990)*, que havia participado ativamente nos governos
militares, assim como muitos outros politicos que se mantiveram no poder apds o processo de
“Redemocratizacao” do Brasil. Mesmo assim, poucos eram os que tinham consciéncia dessa
condi¢do ambigua do presidente, sendo que esse, em alguns momentos especificos, chegou a
ter um indice de aprovacao popular bastante elevado, fato que demonstra, eficientemente, que
politicamente o Brasil ainda engatinhava nesse periodo (para muitos essa situacdo ainda é
recorrente nos dias atuais).

Arriscamos um pouco mais, postulando que houve continuidade tanto no governo
de Fernando Collor de Mello (1990 — 92) e Itamar Franco (1992 — 1994), de maneira
implicita, quanto no de Fernando Henrique Cardoso (1995- 2002) de modo explicito. No caso
de Fernando Collor de Mello, aventamos o fato de ele ser também oriundo de uma tradicional
familia nordestina (Alagoas) e de ter contado com o maci¢o apoio das elites politicas e
econdmicas do pais na eleicdo de 1989, em especial durante a campanha do segundo turno. Ja
no segundo caso, lembramos aqui que Fernando Henrique Cardoso é filho do General
Lednidas Cardoso e, portanto, tem uma educacdo bastante proxima do modelo militar, tendo,
por fim, acesso facilitado a elite das For¢as Armadas, garantindo que os arquivos relativos a
repressdo e aos atos e atitudes que foram praticados contra o cidaddo brasileiro, que
discordava do Regime Militar, continuassem lacrados, postergando uma vez mais a sua
divulgacdo ao publico interessado.

De uma forma mais discreta, pressupomos que as condi¢des gerais foram
favordveis para que houvesse um didlogo conciliador entre Fernando Henrique Cardoso
(FHC) e a cupula das Forcas Armadas, pois seu pai foi, por décadas, membro dessa
institui¢do, tendo chegado ao posto mais alto de sua hierarquia. Um argumento razodvel,
visando a comprovar o exposto acima (sobretudo no que se refere a postura incisiva de FHC
no comando do governo federal), pode ser encontrado na Revista Veja de 23 de junho de
1999, onde € elaborado um pequeno histérico de frases lapidares do presidente Fernando
Henrique Cardoso: “Quem manda sou eu”; “Quem estd no Governo segue o que o Presidente

manda”; “Entdo, é claro que eu demito.” H4 outros exemplos ndo menos reveladores, porém

22 Sader registra que José Sarney participou efetiva e ativamente dos governos militares, primeiro pela Arena e
depois pelo Partido Democrata Social (PDS).
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para o que queriamos comprovar acerca de “certa” continuidade na forma de governar o pais,
acreditamos que o exposto serve como um argumento que evidencia a postura e a mentalidade
auto-suficiente do presidente quanto a Administragdo Federal.

Foi neste contexto da Histéria do Brasil, ao mesmo tempo efervescente e
ambiguo, que a Igreja Universal do Reino de Deus constituiu as suas bases doutrinais,
estruturais, politicas e econdmicas. Conforme o discurso de sua dire¢do, “dentre os motivos
que viabilizaram o crescimento da Igreja, estdo o desemprego, dividas, crise familiar,
instabilidade econdmica e social e as drogas” (CAMPOS, 1997, p. 22)*. Sio constatacoes
como essas que esclarecem a forma de atuacdo dos dirigentes dessa Igreja e os seus objetivos
hegemonicos. Portanto, foi, sobretudo, em épocas de crise que essa Igreja conseguiu se
expandir em um ritmo muito mais rapido do que as instituicoes religiosas tradicionais. Nesses
termos, postulamos que a retérica da lideranca da Igreja Universal baseou-se,
predominantemente, na utilizacdo das categorias de carisma e poder, enquanto uma estratégia
para potencializar o seu discurso magico-religioso, objetivando “multiplicar” a sua
membresia. A re-significagdo dessas categorias pela IURD, representa, segundo nosso ponto
de vista, um elemento essencial para uma compreensdo mais abrangente de sua expansdo
acentuada nas décadas de 1980 e 1990. A associacdo dessas categorias parece compor a
“imagem” ideal que a Igreja Universal, enquanto Institui¢do religiosa, pretendia construir do
Bispo Edir Macedo, homem integro, lider nato e pessoa publica “perseguida” pelos “poderes
constituidos”, como fica bem ilustrado pelo editorial do deputado Bispo Rodrigues publicado

no jornal ‘Folha Universal:

Nés, membros da Igreja Universal do Reino de Deus, do obreiro mais humilde ao
bispo da hierarquia mais elevada, seguimos a orientagdo de nosso irmio e pastor, o
Bispo Edir Macedo, que sempre prega a igualdade de todos perante a Deus (FOLHA
UNIVERSAL, 11 de novembro de 2001).

Esse editorial foi publicado objetivando explicar a procura do apoio da IURD
pelos partidos politicos as vésperas das elei¢des de 2002, sendo que nessa época o deputado
bispo Rodrigues era tido como uma espécie de coordenador politico da Igreja, embora, como
se percebe pelo que foi exposto acima, totalmente subordinado a orientacao de Edir Macedo

Bezerra. A citagdo anterior reforca, ainda, nosso argumento de que o carisma e o poder do

Leonildo Silveira Campos afirma que as préticas rituais e as doutrinas da Igreja Universal estariam em sintonia
com o ambiente de instabilidade politica e econdmica e com a tendéncia de ampliacdo da exclusdo social
verificada ao longo da década de 1980.
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lider maximo da Igreja Universal constituem-se, no plano da retérica, em mecanismos
poderosos de representacdo e convencimento dos leitores da “Folha Universal”, até porque
entre esses existem pessoas que niao sdo fiéis dessa Igreja. Essa “lideranca”, tida como
incontestavel, pelo menos para os membros da Igreja, ao fim do termo, constréi uma imagem
onipresente, onisciente e onipotente do Bispo Macedo, também para as pessoas que tiverem
acesso a essas informagdes. No limite, esse “tipo” de marketing de carater promocional da
imagem de Edir Macedo provocava discussdes nos mais variados circulos sociais, cumprindo,
de certa forma, a funcdo de consolidar a lideranca da IURD e de difundir essa institui¢do
religiosa. De uma forma ou de outra, colocava-se em evidéncia a Igreja Universal através de
uma ampla repercussdo, com base no carisma e no poder, que era atribuido ao seu lider maior.

A expansdo da IURD foi acelerada a partir de 1980, sobretudo na segunda metade
dessa década. Em 1980, a Igreja abriu seus templos no Estado da Bahia e de Sao Paulo; em
1981 foram abertos templos na cidade de Belo Horizonte; em 1983, Brasilia passou a fazer
parte do circuito da pregacdo “Universal”. Em 1986, os templos da Igreja comegaram a ser
instalados nos Estados Unidos, em consequéncia do auto-exilio do seu lider fundador, Edir
Macedo. Em 1994, a Igreja ja marcava presenca em todos os Estados brasileiros e em varios
paises do mundo?’. Altamente significativa € a constatacdo de que a Igreja Universal cresceu
especialmente nos paises da periferia do capitalismo, como por exemplo, paises da Africa,
América Latina e Central. Nos paises do chamado “Primeiro Mundo”, a atuacdo da IURD ¢
discreta, como na América do Norte (EUA e Canadd), na Europa (a excecao de Portugal) e na
Asia, em fungdo das especificidades culturais de seus habitantes, que sdo resistentes ao
cristianismo (CAMPOS, 1997).

Edir Macedo construiu um império econdmico e procurou controli-lo
sistematicamente, centralizando todas as decisdes, embora seja possivel perceber que se
encontra em curso um incisivo processo de institucionaliza¢do da Igreja. Por isso, o seu lider
iniciou a descentralizacdo das decisdes relativas aos rumos a serem seguidos pela institui¢ao.
Esse processo comecou a ganhar forca na segunda metade da década de 1990, em fun¢do da

expansdo da Igreja e das novas demandas para a sua administragao.

2 Tanto a Revista Isto é (14 de dezembro de 1994), como Monica N. Barros (1995) e Leonildo S. Campos
(1997), apontam 1994 como o ano em que a IURD se fez presente em todos os estados do Brasil. No caso do
Brasil, apenas a Igreja Catdlica, a Assembléia de Deus e a Igreja Universal estdo presentes em todos os
Estados Brasileiros, conforme atesta Monica do Nascimento Barros (1995).
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1.2. RETORICA PREGACIONAL: A ECONOMIA COMO BASE DA DOUTRINA
IURDIANA

Percebe-se nos estudos realizados sobre a Igreja Universal, que as questdes de
seguranca, economia, saide e ascensao social sdo trabalhadas com base no ideal das classes
populares ou da classe média em decadéncia ao longo da década de 1980 e 1990%. O discurso
de pregacdo dessa Igreja tem se mostrado muito eficiente no estdgio atual do capitalismo,
praticado nas regides periféricas, ou seja, sob a influéncia macica dos meios de comunicacao,
onde o ideal das massas tem sido dirigido para a ampliacdo do consumismo exacerbado.
Nesse sentido, a entrevista concedida pelo Bispo Edir Macedo a Revista Veja (14 de
novembro de 1990) € bastante esclarecedora da doutrina iurdiana, sobretudo a importancia
atribuida ao dinheiro, durante as suas celebracdes. Para Macedo “...ndo ha motivos para nao
gostarem de dinheiro, pois ele ¢ um veiculo da felicidade”. Como se observa, a €nfase do
discurso dos pastores da Universal no dinheiro, enquanto mecanismo de realizacdo pessoal, é
justificada de maneira 16gica pelo lider da IURD, pelo menos no contexto atual, onde a
satisfacdo das pessoas se relaciona mais com o plano material do que com o espiritual.

Nessas condicdes, o que importa é a satisfacdo imediata das necessidades do
presente, sendo que esta, € de certa forma, uma atitude superficial que nao leva em conta
questdes de fundo como a educacdo e o planejamento sistemdtico no que se refere a
articulacdo entre o que € possivel e a existéncia dos meios para se alcancar os objetivos
desejados. A Igreja Universal, no inicio da década de 1980, encontrou no Brasil as condi¢Oes

. . - ~ .~ . . 26 »
ideais para colocar em acdo a sua pregacdo “Cristd”, onde a “Teologia da Prosperidade””” é

0
elemento de cooptacdo e integracdo de sua membresia?’. A “Teologia da Prosperidade” é
entendida aqui, no sentido empregado pelo cientista da religido Leonildo Silveira Campos,
como aquela pregacdo onde a ascensdo social e econdomica € o objetivo final.

Conforme essa interpretacao, os homens, enquanto “filhos naturais” de Deus, sdao
seus herdeiros “absolutos” e tém o direito de desfrutar de uma vida de abundincia na terra,

sendo que, a Unica exigéncia para se ter acesso a essa condicao seria frequentar assiduamente

um templo da Igreja e fazer um “pacto” de fidelidade com Deus. E uma proposta audaciosa,

2

% Esse é o caso do trabalho de Leonildo S. Campos, enfatizando que as categorias de “Teatro, Templo e
mercado” sdo essenciais para a compreensiao do processo constitutivo da IURD, assim como de sua expansao
no Brasil e no mundo.

% A prosperidade, de acordo com a pregacdo iurdiana, constitui-se em um direito liquido e certo dos “filhos de
Deus”, especialmente aqueles que frequentam (e sdo fiéis) a Igreja Universal do Reino de Deus.

7 Termo utilizado para denominar o conjunto de fiéis de uma Igreja.
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que encontra condi¢des altamente favordveis de efetivacdo gracas ao desespero e a falta de
perspectivas de grande parte da populacdo nesse mundo “Pés-Moderno” (HOBSBAWM,
1995, p. 509 a 512).

Um dos recursos mais utilizados nos rituais da [URD é a musica, sendo a partir
dela, por exemplo, que os fiéis iniciam suas “experi€ncias com Deus”, ou seja, iniciam o
processo de comunicacdo intima com a divindade. Observa-se que os pastores esforcam-se
muito para que haja uma participacdo majoritdria das pessoas que estdo assistindo ao culto,
criando, ao fim e ao termo, um ambiente que induz a um tipo de transe hipnético, onde essas
pessoas exteriorizam seus sentimentos, desejos e necessidades.

O siléncio e a concentracdo estdo ausentes nestes rituais. Nesses espagos, O
entusiasmo e a participacdo franca e interativa dos fiéis parece provocar uma espécie de
catarse coletiva: € através dessas praticas que os fiéis tentam aliviar as tensdes emocionais de
seu cotidiano. Os discursos dos pastores sdo vibrantes, inflamados, diretamente dirigidos aos
fiéis, contribuindo para estimular as manifestacdes individuais, tanto verbais (oragdes, choros,
risos, louvagdes etc.), quanto gestuais (aplausos, bracos erguidos etc.). Esses rituais,
vivenciados com tamanha efervescéncia, lembram aqueles realizados nas tribos australianas,

que foram descritos por Durkheim em “As formas elementares da vida religiosa’:

S6 o fato da aglomeracgdo ja age como excitante excepcionalmente poderoso. Uma
vez que os individuos estdo reunidos, emana da sua aproximacdo uma espécie de
eletricidade que os conduz rapidamente a um grau extraordindrio de exaltagdo. (...)
O impulso inicial (...) se ampliando a medida que repercute, como avalanche
aumenta a medida que avanga. E como paixdes tdo vivas e liberadas de qualquer
controle ndo podem deixar de se expandir, hd por todos os lados gestos violentos,
gritos, verdadeiros urros, ruidos ensurdecedores de toda espécie que contribuem para
intensificar o estado que manifestam (DURKHEIM, 1989, p. 270-1).

E interessante observar que a pregacio e as praticas ritualisticas da Igreja
Universal buscam fazer a ponte entre a tradi¢do religiosa do Antigo Testamento e as
necessidades do presente, impostas pelo sistema sdcio-econdmico atual. O ser humano volta-
se para o sagrado em busca de solugdes que ndo conseguiu encontrar no mundo material e,
predominantemente, em razio do alto nivel da exclusido provocada pelo avancgo da tecnologia,
estabelecendo novas fronteiras para a reproducdo de sua vida social. O discurso da Igreja

sustenta que seria somente através de uma alianca entre os fiéis e os elementos imateriais de

% O autor observa que a tecnologia exclui e aliena o ser humano, diminuindo-o na sua capacidade de
pensamento e criacdo. Nesse sentido, o uso intenso de meios de comunica¢do de massa para difundir o
discurso do “direito” universal de ter e possuir encontra terreno fértil na atualidade, em fun¢do dos anseios
proprios de nossa realidade.
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carater divino, ou seja, emanados diretamente de Deus, que as pessoas poderiam ter acesso
irrestrito aos bens de consumo material, sempre por meio de milagres “provocados pelos
desafios de fé”. No que diz respeito a ideia de poder, a IURD procura “ilustrar” o seu discurso
através de referéncias a sua prépria riqueza e de exemplos verificados dentro da prépria
Igreja, utilizando-se dos “testemunhos de fé” de seus membros. Lembrando que nesse
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aspecto, o exemplo “maior” € a trajetoria de vida do proprio Bispo Macedo, claro que se
prioriza aqui o enorme patrimOnio que ele construiu, partindo efetivamente do “nada”.

Nos termos acima referidos, postulamos que as categorias de poder e carisma
estdo intima e explicitamente associadas nos discursos e nas praticas dessa Igreja, sobretudo
quando procura articular religido e politica, o que € amplamente demonstrado pela dedicagcdo
com que a direcao da Igreja Universal “participa” das campanhas eleitorais no Brasil.
Observamos que os autores que analisaram a IURD, especialmente CAMPOS (1997) e
BARROS (1995), privilegiaram a teatralizacdo de seus rituais religiosos € a sua retorica
notadamente vinculada a ideia de prosperidade material (econdmica). No caso desses dois
autores, percebemos que a énfase analitica de suas abordagens recai sobre o discurso magico-
religioso dos dirigentes iurdianos de uma forma geral, ndo discutindo a associacdo que os
mesmos realizam entre as categorias de poder (expressado também pela posse de riqueza) e
carisma e a sua pregacdo religiosa. Consideramos que essa abordagem pode evidenciar
algumas nuances especificas da pratica religiosa dessa Igreja, sobretudo no que se refere a
atracdo que ela exerce sobre a populagdo em geral, estimulando a participacdo das pessoas em
suas cerimonias religiosas. O momento histérico da passagem do século XX para o XXI
apresenta condi¢cdes apropriadas para a aceitacdo e difusdo desse tipo de discurso, pois se
refere a uma situagdo de dificuldades e, simultaneamente, fornece um exemplo de superacio e
ascensao social e econdmica incontestivel da propria Igreja e de varios de seus fiéis,
conforme indmeros testemunhos que sdo veiculados pelos meios de comunicacdo da Igreja
Universal. Portanto, mais do que a pregacdo biblica, € o proprio exemplo da IURD,
especialmente no que se refere ao poder associado a riqueza patrimonial, que estimula as
pessoas a participarem de seus rituais, sempre na esperanca de serem ‘“‘agraciadas” com as
“béncdos” abundantes que a Igreja, na pessoa de seus dirigentes, receberam e continuam a

receber.
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1.3. AIGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS E OS RITUAIS DE “CURA DIVINA”

A “cura divina” é considerada a caracteristica mais importante das Igrejas
neopentecostais, ocupando um lugar de destaque em seus rituais cotidianos. Nesses rituais de
cura, os demonios sdo invocados para, em seguida — numa demonstracdo de superioridade do
“Bem” (simbolizado na figura do pastor) sobre o “Mal” — serem eliminados, isto €, expulsos
do corpo (e da vida) das pessoas, pois esses sdo considerados os “culpados” por todos os
problemas que o fiel tem em sua vida (miséria, desemprego, “falta de sorte” etc.). Semelhante
ao que acontece nos cultos de possessdo, a manifestacdo do “Mal” deixa as pessoas em transe
(uma espécie de catarse individual) e o pastor, usando da autoridade que lhe é conferida pela
Igreja e pelos fiéis, ordena que o “demodnio” se identifique — sendo, geralmente, citados nomes
de orixds dos cultos afro-brasileiros — e assuma a responsabilidade pelas aflicdes “causadas” a
pessoa. Em geral sdo mencionados problemas de saide e/ou relacionamento pessoal ou
profissional, sendo que em seguida os fiéis sdo exortados a “orarem com muita fé”, para
expulsarem o (s) demodnio (s). Nessas circunstancias, os membros da Igreja liberam suas
emocOes através de gritos, urros e gestos bruscos, enquanto o pastor realiza o “combate” e a
“expulsdo” da entidade (também denominada de “demdnio”). Todo o ritual deve culminar na
libertagio e consequente cura da pessoa anteriormente possuida®.

Outra maneira de se obter a “cura” seria através das “correntes de ora¢do”, em
reunides semanais que tém por objetivo proporcionar o fim dos problemas que estejam
perturbando os fiéis, independente de serem fisicos, espirituais ou psicoldgicos. Nesses
encontros, os membros iurdianos sao ungidos com 6leo “santo” e recebem objetos como agua,
sal, 6leo, sabonete, que ao serem ‘“abencoados” pelo celebrante da cerimdnia (pastor ou
mesmo um bispo) tornam-se, imediatamente, objetos mediadores entre a dimensdo do sagrado
e do plano material, bastando tocar a parte enferma com esses objetos. Mas a “cura” pode,
ainda, ser realizada na propria casa dos fiéis. Para que isso ocorra € necessario (tdo somente)
um aparelho de rddio ou de TV. Ao transmitirem o programa religioso, estes aparelhos
estariam investidos de um ‘“‘conteido sagrado”, tornando-se, assim, um mecanismo portador
de certo tipo de “poder” que seria capaz de promover a cura dos ouvintes ou dos

telespectadores (ORO, 1992). Aqui, a ideia de “poder” adquire um cardter bastante peculiar

¥ O trabalho de campo consubstanciou-se em um instrumento fundamental para uma analise mais sistematica da
“cura divina” e dos rituais de exorcismo praticados na Igreja Universal. Na verdade, a verificacdo (quase
participativa), in 16cu, engendra dificuldades para a reflexdo do pesquisador, dado o inusitado da situacdo e a
forma como todo o ritual é conduzido.
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de suporte do discurso iurdiano, validando, de certa maneira, a sua retérica agressiva. Esse
“poder” pode ser encontrado apenas e tdo somente em seus templos, conforme seus proprios
dirigentes fazem questdo de afirmar, quando apresentam a [URD como uma “Igreja de
resultados”.

E importante destacar, ainda, que esses rituais néo se restringem (apenas) 2 cura
de doencas. Eles visam também a libertacdo de outros males que afligem as pessoas e que,
segundo a percep¢do neopentecostal, também possuem origens demoniacas, como problemas
de relacionamento inter pessoal, afetivos e econOmico-financeiros. Nesses casos, a cura
consiste na solucdo desses problemas, na libertacio do mal que os provoca, assumindo tal
importancia nas igrejas neopentecostais que elas sdo conhecidas, segundo Oro (1991, p.18),
como “Agéncias”, ou “igrejas da cura divina”. Nesse mesmo sentido, esse autor ainda observa

que:

As Agéncias de cura divina, no sentido sociolégico, ndo constituem igrejas, porque
ndo hd um corpo social estabelecido, dotado de um poder sacramental e sacerdotal
visando realizar a unidade da sociedade (ORO, 1991, p. 25).

Oro, ainda que indiretamente, retoma a discussdo estabelecida entre Duglas
Teixeira Monteiro (1979, pp. 81-111) e Rubem Alves (1979, pp. 111-117) sobre a IURD: de
um lado, Monteiro postula que essas organizacdes religiosas devem ser vistas como
“empresas’” ou “agéncias’” destinadas a producao de bens e servigos religiosos, de outro, Alves
considera a “cura divina” ndo como um fendmeno religioso, mas como um fendmeno
econdmico, na medida em que seria “apenas uma dentre as vdrias tendéncias da economia
para comercializar bens espirituais” (ALVES, 1979, p. 116). Essa discussdo € bastante
relevante para o presente trabalho, sobretudo em razdo da abordagem e das indagacdes que
norteiam as reflexdes sobre a Igreja Universal. O debate sobre a instrumentalizacio tedrica e
pratica do neopentecostalismo e de suas caracteristicas elementares, corroboram, em larga
medida, as andlises que perpassam essa reflexdo sobre as categorias condicionantes, tanto em
termos conceituais, quanto no que se refere as dimensdes concretas da historicidade da I[URD.
Se a “cura divina” expressa efetivamente uma postura empresarial ou apenas um fendmeno
econdmico, o fato é que ambos estdo se referindo a uma instituicdo religiosa, portanto
passivel de um enquadramento especifico no contexto conceitual de religido. Nesse caso, a
“eficiéncia” de suas préaticas ritualisticas contribui para o seu sucesso, ou crescimento,
expressando certo tipo de “poder” quando realiza a mediacdo entre a esfera do cotidiano e do

sagrado na vida dos neopentecostais.



44

14. NOVOS MECANISMOS DE REPRESENTACOES DO MOVIMENTO
NEOPENTECOSTAL BRASILEIRO: A FORCA DO RADIO E DA TELEVISAO

O uso intensivo dos meios de comunica¢ao de massa (principalmente radio e TV)
é, segundo Ari Pedro Oro, a primeira caracteristica especifica do neopentecostalismo, embora
associe 0 uso que as igrejas neopentecostais fazem dos meios de comunicacdo de massa ao

fendomeno verificado na América do Norte entre 1950 e 1970. Ele destaca que:

Do ponto de vista tedrico e de sua estruturagdo, a ‘Igreja eletronica’ dos Estados
Unidos serve de referencial de modelo para os programas produzidos e veiculados
na América Latina. (...) Nesses termos, pode-se classificar as ‘Igrejas Eletronicas
Brasileiras’ como sendo as legitimas representantes do neopentecostalismo (ORO,
1992, p. 17).

Quanto as justificativas para os altos investimentos realizados pela direcdo
iurdiana para viabilizar o uso do radio e da TV, percebe-se, que em primeiro lugar, existe o
desejo (em muitos casos a necessidade) de distinguir-se das demais igrejas, sobretudo as
pentecostais, consideradas “tradicionais” (arcaicas), € de obter a mesma legitimidade que t€m
as igrejas histdricas (Catdlica e Protestante) e as “Igrejas eletronicas” da América do Norte.
Em segundo lugar, adquirindo um sentido proselitista, ideoldgico, legitimador e econdmico,
os programas transmitidos se constituem em uma propaganda extremamente importante
(eficaz) para essas igrejas. E, em terceiro lugar, adquirindo um cardter terapéutico, os
programas, de acordo com as representacdes de seu publico ouvinte, tornam-se um meio para
se obter a cura ou a solu¢do de outros problemas, desde que sejam ouvidos ou assistidos com
fervor. Nesses momentos ocorre uma ‘“‘sacralizacdo dos aparelhos transmissores € uma
transformacdo da casa do fiel em templo sagrado” (ORO, 1992, p. 22). Em tltima andlise, a
condi¢do de proprietdria de meios de comunicagdo de massa confere, por si mesma, certa
influéncia social, politica e econdmica as Igrejas neopentecostais, traduzindo-se em uma
espécie de “poder” que faculta certa “imunidade” e autoridade para agir como instrumentos
“formadores de opinido”.

A aparente falta de l6gica interna do discurso 1urdiano, geralmente, é vencida pela
combinacdo de “testemunhos” vitoriosos, frente a desesperanca e o uso eficiente dos meios de
comunicacdo, onde a simbiose entre a fé e a riqueza é fundamentada pelos exemplos da
Biblia. As campanhas estdo sempre em sintonia com as dificuldades atuais. Nelas sdo usados

objetos “oriundos” da “Terra Santa”, onde os inimigos da humanidade sdo os culpados pela
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pendria e pobreza dos fiéis. Nesta 6tica, os “responsaveis diretos” seriam: a Igreja Catdlica,
depositaria fiel do Cristianismo que “ocultou as promessas” de Deus; e o demonio,
representado pelas religides afro-brasileiras®’. Esses “inimigos” sdo acusados de serem os
“provocadores” da pobreza, miséria e desgraca dos povos. Essas promessas estariam
diretamente relacionadas com uma “vida de abundancia” aqui mesmo no plano terreno,
portanto a “riqueza” material seria um “direito” legitimo dos fiéis dessas Igrejas. A nogdo de
“riqueza” material € exaustivamente trabalhada no discurso mégico-religioso das instituicdes
neopentecostais, de forma que a ideia de “paraiso” celeste cede lugar para o “paraiso”
terrestre, contrariamente ao que € pregado nas Igrejas cristas tradicionais.

Desde o inicio da década de 1980, a direcao iurdiana buscou se inserir na politica
e adquirir veiculos de comunicacdo de massa, principalmente radios e TVs. A clarividéncia
dos dirigentes se fundava na experiéncia e na assimilacdo da importancia e das possibilidades
do uso de meios de comunica¢cdo de massa enquanto mecanismo poderoso para a conversao
de fiéis. Isso ocorreu em fungdo da expansdao da TV e do rddio no Brasil e no mundo, assim
como em decorréncia de seu uso intensivo (e produtivo) para estimular o comércio. Sendo
assim, a partir de sua imensa potencialidade, passaram a utilizar esses meios de comunicagdo
para maximizar os objetivos de expansio da Igreja.

A forte penetragio dos meios de comunicagdo, especialmente nas dareas
metropolitanas, representa instrumentos privilegiados de convencimento, na medida em que
consegue se inserir no mundo privado da sociedade, através do som e da imagem de forma
continua, sistemdtica e alienante. As pessoas sdo alcangadas pela mensagem na sua vida
privada e sdo levadas a refletir sobre a sua falta de perspectiva, de um lado, e a possibilidade
de “vitéria” de outro. Vitdria aqui € entendida, segundo os membros da Universal, como o
acesso efetivo a uma vida de abundancia, ou seja, possuir e usufruir bens e produtos que
facultem conforto e comodidade. Mais uma vez, a “riqueza” constitui-se em um elemento
central do discurso das Igrejas neopentecostais, demonstrando grande sintonia com as
questdes mais prementes do contexto contemporaneo, ou seja, os bens materiais adquirem
uma importancia maior do que os bens espirituais. Nao se trata aqui de uma pregacgdo crista

nos termos tradicionais, onde o objetivo principal seria a salvacdo. A preocupacdo central
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¥ Sd0 sugeridas vérias “campanhas” ou “correntes de fé”, essas sdo apresentadas como verdadeiras solucdes
para todo e qualquer problema que a pessoa possa ter. O mais interessante, nesse caso, € que tanto a Igreja
Cat6lica, como os cultos afro-brasileiros sdo responsabilizados por tudo de ruim que esteja acontecendo com a
pessoa.
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seria com o “mundo celeste”, porém utilizando-se de um discurso que se empenha em
estimular a busca frenética pela posse de bens materiais, aqui mesmo no plano terreno.

A utilizacdo sistemdtica da TV e do Rddio como mecanismos de propaganda, que
levam mensagens e exemplos das pessoas que ‘“‘venceram” na vida, tem alcangcado bons
resultados para a IURD, especialmente os “testemunhos de fé” de seus membros. Essa Igreja
tem se beneficiado pela sucessdo intermindvel de crises de grandes proporcdes no Brasil e
também de uma estratégia arrojada, que se encontra em perfeita sintonia com os anseios das
pessoas na atualidade (RODRIGUES, 2003, pp. 43 e 44).

Ao abrir os seus templos em locais de passagem, primeiramente no Rio de Janeiro
e depois em Sdo Paulo, a Igreja Universal procurou sempre as dreas centrais, visando a
constituir (e “vender”’) uma imagem positiva de si mesma. As pessoas sao desafiadas o tempo
todo a tentar compreender como foi possivel construir um patrimoénio como o da Universal
em tdo pouco tempo. Assim, reforca-se cada vez mais a “imagem” de uma Igreja vitoriosa, ou
conforme o discurso dos “universais”: uma Igreja de resultados, uma Igreja forte. Ao se
posicionar no “centro” das grandes cidades, a lideranga da Universal procurava convencer e
“converter” a populacdo da periferia, que vive em constantes sobressaltos com problemas de
desemprego, violéncia e crises familiares, oriundas das dificuldades financeiras. O fato de se
colocar em um espaco tido como sendo central, tem por objetivo atribuir a si mesma
qualidade vinculada a ideia de arrojo, determinacdo e forca. Soma-se a essa condi¢do, a
disposi¢do da Igreja em apresentar ao seu publico “inimigos” bem definidos, que sdo tidos
como responsdveis pelo sofrimento da sociedade, no caso especifico sdo considerados
culpados pela miséria e “derrota” das pessoas menos favorecidas®'.

A busca incessante pela acumulacdo de riquezas consubstancia-se no ponto
central da pregacdo religiosa dos membros da Universal, representando, também, um
poderoso instrumento de marketing para a difusio da imagem da IURD. Neste aspecto,
observamos que Max Weber, em “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, discutiu a
ideia da predestinagdo, enquanto condi¢do para se alcangar a riqueza e a prosperidade, tendo
como ponto de partida o trabalho sistemdtico e a frugalidade, elementos constitutivos do
universo simbdlico dos protestantes tradicionais (WEBER, 1996). Nessa perspectiva, a
riqueza seria fator que comprovaria a presenga e a aprovagdo de Deus. A diferenga central

entre a pregacdo neopentecostal e o que acreditavam (e ainda acreditam) os protestantes

3 0O centro é percebido aqui como sendo o espago privilegiado de localizacio material e de representacio de
riqueza e de poder. Portanto, levando-se em conta o discurso dos pastores da IURD, o centro seria o “lugar”
adequado para instalar os seus templos.
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tradicionais € que os dltimos deveriam trabalhar (e muito) para serem ricos, € nesse caso, mais
uma diferenca, os protestantes tradicionais seriam ricos para Deus, pois a riqueza existiria em
funcdo de Deus e, sobretudo, para Deus. Enquanto na IURD, a riqueza deve servir
exclusivamente ao homem, destacando-o e elevando-o a uma posicao de prestigio social, onde
ele “sinta-se” superior a seus semelhantes. O discurso desses pregadores orienta-se
exclusivamente para a maximizacdo dos fatores de distin¢do entre os “filhos de Deus” e os
“outros”, ou seja, representa o elemento definidor que comprova as “bénc¢aos divinas”, dito de
outra forma: os “fiéis” iurdianos viveriam em abundancia material, enquanto que os “outros”
viveriam na miséria.

A Igreja Universal tem procurado, desde a sua origem, posicionar-se como
entidade privilegiada no trato com Deus. Nessas circunstancias, subverteu alguns dogmas e
instituiu diretrizes que se encontram em perfeita sintonia com as necessidades atuais dos
individuos e as exigéncias do sistema socio-econdmico atual. Todavia, em certo sentido, a
Igreja tem prestado, para além das criticas rdpidas, um servigo relevante aos excluidos, na
medida em que os reanima e os faz acreditar em si proprios, mesmo que “através” de um
discurso maniqueista, a partir da utilizacio do nome de Deus. E possivel constatar os efeitos
prejudiciais de sua atuacdo frente as pessoas cujas dificuldades da vida as tornaram seres
fragmentados, que s@o os produtos diretos das instabilidades politicas, sociais e econdOmicas
atuais, a partir das quais, a Igreja atua. Embora deva-se reconhecer que se trata de uma
situacdo normal (l6gica), pelo menos a partir do ponto de vista do sistema capitalista vigente.
Os “pregadores universais” ndo t€m o habito de levar em conta as estruturas culturais, sociais,
econdmicas e intelectuais de seus membros no momento de incentiva-los a “abrir” negdcios
proprios. Nesse aspecto, em particular, constata-se que a formacdo das pessoas que se
envolvem com o discurso da Igreja é bastante precdria, em muitos casos é efetivamente
insuficiente, tornando-se natural o fato de que as suas iniciativas geralmente redundem em
fracassos retumbantes.

A despeito das criticas e dos processos que sao movidos contra a Igreja Universal,
€ preciso ressaltar que seus argumentos obedecem a requisitos praticos e legais no que se
referem as doagdes, ofertas ou campanhas de carater econdmico. Um exemplo tipico, é o fato
de os pastores iurdianos considerarem que 0s sucessos ou fracassos das campanhas feitas
pelos fi€is na Igreja dependem, unicamente, da fé dos mesmos. Se “por acaso” a graca
desejada ndo foi alcancada (o que € bastante provavel), a culpa ndo serd da Igreja e sim do
proprio fiel que ndo teve fé suficiente. Nesse caso, os pastores “aconselham” os seguidores

“sem fé” a repetirem a campanha, agora com um “desafio” ainda maior, o que vale dizer:
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empenhando uma promessa de um valor monetdrio ainda mais elevado, que seria um
“sacrificio” necessdrio para restabelecer a “relacdo” de confianga com Deus. Na verdade, o
que se observa € que um numero significativo de fiéis realmente assumem o seu “erro” e se
mostram dispostos a tentar mais uma vez.

Simultaneamente a constru¢do de um patrimodnio impressionante, a partir de seu
dom (ou de sua eficiente retérica) e de muita disposicdo, Edir Macedo Bezerra também
acumulou uma série de processos criminais de toda ordem, com destaque para aqueles
origindrios dos frequentes ataques que a Universal dirige a Igreja Catdlica e aos cultos afro-

‘

brasileiros que, diga-se de passagem, com os quais 0s ‘“universais” mant€ém uma relacio
extremamente ambigua. Se de um lado sdo considerados os culpados de todas as mazelas do
povo e do mundo, de outro lado, foi a partir do catolicismo e dos cultos afro-brasileiros que a
IURD construiu a sua estrutura organizacional (Igreja Catdlica) e, sobretudo, a sua pratica
ritualistica (cultos afro-brasileiros), visto que os exorcismos e a ideia da existéncia e atuacao
de “espiritos malignos” constituem-se em uma rotina (e uma necessidade) nas celebragcdes de
seus rituais religiosos.

Este fato deriva de um engenhoso processo de assimilacido e negagdo das préticas
catllicas e espiritas, através de uma reinterpretacdo de seus rituais, onde a acdo do “diabo”
presente nos cultos afro-brasileiros e no catolicismo deve ser combatida com vigor e
determinacgdo pela Igreja Universal, “legitima representante da verdade e dos bons costumes
no que se refere aos assuntos religiosos”. Obviamente que esta afirmacao é corrente apenas
entre os iurdianos e no interior da Igreja (HOEBEL & FROST, 1995, pp. 366 a 372)*. Dessa
forma, as criticas e as acusacdes contra a IURD sdo interpretadas, pelos membros dessa
Igreja, como manifestagdes de seus inimigos, que seriam movidos por for¢as demoniacas com
0 tnico objetivo de destruir a “obra de Deus”’. Nesses termos, a retérica dos dirigentes
iurdianos se caracteriza pelo discurso de vitimizag¢ao da direcdo da Igreja e de todos os seus
membros, de forma a coletivizar as criticas, dividindo o seu dnus com o conjunto de seus
fiéis. Ao generalizar as criticas dirigidas a Igreja Universal, os seus dirigentes conseguem
formar um “exército” de resisténcia bastante significativo em termos numéricos e também

com capacidade de penetracdo na sociedade, pois seus fiéis sdo integrantes de um ciclo social

2 Em sua “Antropologia Cultural e Social” Hoebel e Frost discutem o processo de assimilacdo e negagdo entre
povos e culturas distintas para a constru¢do de um discurso hegemonico por parte de um dos grupos em
confronto. Essa € uma atitude recorrente na retdrica e na pratica dos pregadores da [URD.

3 0 conflito com a midia em geral e com a Igreja Catélica e os cultos afro-brasileiros em particular ddo-se com
base no maniqueismo expresso nos argumentos: “querem destruir a obra de Deus” ou a ideia de “Guerra
Santa” que a IURD procura dar as dentncias.
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amplo, que se relaciona com varios segmentos dessa mesma sociedade. Trata-se, em suma, de
uma estratégia eficiente que, em certa medida, ilustra e explicita um tipo de poder especifico
que essa Igreja exerce sobre os seus membros.

Sao justamente os conflitos e as disputas na grande midia que conferem uma
maior visibilidade a Igreja Universal frente a seu publico alvo e a sociedade em geral, seja
pela imagem de uma Igreja perseguida, seja pela ideia de uma Igreja de resultados, inclusive
por possuir os seus proprios meios de comunicagdo. Verifica-se, em consequéncia desse
artificio, a confirmacdo da tese da professora Monica do Nascimento Barros (1995), de que a
IURD seria uma espécie de “Igreja-Omelete”, ou seja, quanto mais fosse criticada ou
combatida, mais ela tenderia a crescer'*. Na verdade essa é uma situacdo bastante especifica,
pois, geralmente, as criticas podem estimular resisténcias mais decididas, na medida em que o
volume e a intensidade das mesmas ultrapassam os limites do que poderiamos denominar de
um debate racional. Em muitos casos, o fato de se ignorar uma determinada situagdo pode ser
uma forma de resisténcia muito mais eficiente do que o confronto direto, pois tudo o que se
quer nessas condi¢des € atrair as atencdes, posicionando-se como aquele que € agredido,
aquele que sofre todos os tipos de preconceitos. O periodo mais critico para a dire¢do iurdiana
ocorreu no inicio da década de 1990, quando sugiram a maioria das dentncias, que deram
origem aos processos que foram instaurados contra a Igreja e contra o Bispo Edir Macedo
Bezerra. Entretanto, observamos que esses processos serviram para unir ainda mais os fiéis
em torno da Igreja Universal, pois esses eram constantemente convidados a orar para vencer o
demoénio que desejava destruir a obra de Deus. Segundo os dirigentes iurdianos, o “diabo”

estaria utilizando esses delatores para caluniarem a IURD e assim destrui-la.

1.5. PRESSUPOSTOS DA CRISE E DA PROSPERIDADE NO PROCESSO DE
EXPANSAO DA IURD

Todos os recursos tedrico-doutrindrios e as praticas ritualistas presentes na Igreja
Universal estdo diretamente ligados a tradicdo religiosa ou aos elementos préprios utilizados
pela economia de mercado atual. Edir Macedo utiliza um sistema referencial bastante simples

em sua pregacdo e na administragdo da Igreja. O uso de passagens biblicas e as referéncias a

¥ Na entrevista concedida por Edir Macedo a Revista Veja (17 de outubro de 1990), ele procurou disseminar a
ideia de que quanto mais a Igreja for atacada, mais consistente ela tende a se tornar. O seu ambiente proprio
seria, portanto, o conflito e a contradigdo.
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crise brasileira indicam a orientagdo da pregacdo e sua énfase de propagacdo. Essa € uma
orientacdo que pode ser encontrada nos proprios textos produzidos pelo Bispo Macedo, onde
ele fornece um itinerdrio a ser seguido pelo fiel que quisesse ter uma vida prdspera e vitoriosa
(BEZERRA, 1993). Até mesmo a sua €nfase sistemdtica na economia € referendada pela atual
situagdo de crise, essencialmente, nos paises periféricos. E assim que seriam “cobradas” as
promessas de Deus, plenamente legitimadas pela Biblia e pela realidade dos provaveis
membros dessa Igreja. Desta forma, o terreno fértil para o crescimento da Igreja Universal sdo
as dreas metropolitanas, onde a exclusdo, a violéncia e a crise social, politica e econdmica
apresentam-se mais intensas. Ainda a respeito da organizacdo, administracdo e doutrina e a
sua luta pela insercdo no espago religioso nacional e mundial, torna-se relevante destacar as
palavras de seu lider e fundador, Edir Macedo Bezerra em reportagem realizada pela Revista

Veja em 06 de julho de 1995:

Miséria, desgraca e desemprego é sintoma da atuacdo do diabo... O que semeia

pouco, pouco também ceifard. E o que semeia com fartura, com fartura ceifard, (eu
. . N . . 35

ensino isso as pessoas). Precisa haver uma troca com o criador™.

Fica evidenciado, nesse trecho, como se encaminha o processo de demonizagdao
das mazelas a que o povo estd submetido, segundo a Universal, assim como a tentativa de
justificar a insisténcia dos pregadores em pedir dinheiro, estabelecendo um negdécio com
Deus. A Biblia era utilizada como a principal referéncia para a fundamentagdo da pregagado e
das praticas religiosas e econdmicas dos dirigentes iurdianos. Deus assume, na perspectiva
das praticas e da doutrina iurdiana, um novo papel, o de “negociante Divino”. Isso é bastante
esclarecedor em uma época onde tudo pode ser vendido ou comprado. As relacdes comerciais
e a ideia do lucro predominam na mente das pessoas, seja para se destacarem socialmente ou
simplesmente em razdo da necessidade imposta na luta pela sobrevivéncia.

Em outra parte da entrevista concedida pelo Bispo autoconsagrado Edir Macedo
Bezerra a Revista Veja (06 de julho de 1995), ele fala sobre a possibilidade de conversdo de
fiéis: “Ndo é dificil converter alguém que estd no fundo do poco™ . Pelas palavras do Bispo,

pode-se comprovar que a Igreja necessita de uma condicdo de crise e de desespero para impor

% Uma leitura possivel dessa afirmacgdo € que a condicdo a que as pessoas excluidas estdo submetidas representa
por si mesma um elemento essencial para a sua conversdo. A ideia de troca com Deus, por mais absurda que
possa parecer, € amplamente assimilada pelos fiéis, conforme foi comprovado pela presente pesquisa.

% Na verdade, a cura divina, o exorcismo e a teologia da prosperidade sdo os principais “produtos” da TURD.
Nessas bases, seus pregadores tentam provar sua eficiéncia, na medida em que facultam as pessoas as
“condi¢des” adequadas, sempre no plano do discurso, para que consigam sair do “fundo do poco”. Para
alcangar esse objetivo, utiliza macicamente os seus meios de comunica¢do de massa.
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a sua mensagem e obter €xito em sua prega¢do. Origina-se, dai, a afirmac¢ao de que foram as
condi¢des especificas da década de 1980 que facultaram, conforme a hipétese da maioria dos
estudiosos, ndo apenas o surgimento da IURD, mas também a sua expansdo acelerada. Ao
refletir sobre as palavras do Bispo Edir Macedo Bezerra, faz-se necessario ter claro em mente
que ele vé o mundo como um imenso mercado, onde a Igreja Universal seria a intermedidria
com o “mercador” maior que € Deus. Soma-se a isto, conforme ja assinalamos, o mecanismo
de convencimento utilizado, ou seja, a realizacdo de ataques continuos e sistemadticos a Igreja
Catdlica, as religides afro-brasileiras e a Rede Globo de Televisdo. A polémica com o
catolicismo e as religides afro-brasileiras possui via dnica, uma vez que tanto as pessoas
ligadas aos cultos afro-brasileiros, como o catolicismo e a Rede Globo de televisdo se negam
a debater com os dirigentes “universais”. Enfim, os ataques empreendidos obedecem a ldgica
imposta pela necessidade de adquirir uma maior visibilidade e, sobretudo, ter acesso a novos
argumentos para cooptar novos adeptos.

A direcdo iurdiana procurou realizar uma simbiose de assimilagdo, adaptacdo
(prética) e negacao (tedrica) das préticas religiosas, tanto do espiritismo genérico, quanto do
catolicismo. Percebe-se que esses elementos sdo assimilados, em nivel das estruturas ou das
praticas ritualisticas, sempre sob uma nova roupagem, justificada e legitimada a partir dos
resultados alcancados pela Igreja, como um todo. Nesse sentido, a ideia de progresso e
riqueza serve para apresentd-la como um local privilegiado da “Acdo Divina”, sendo um
centro de exceléncia para a reabilitacdo espiritual e material de seus seguidores, tanto no
plano dos problemas relativos as doengas e aos processos de “possessdo” demoniaca, quanto
no plano econdmico. Esta discussao, realizada por Leonildo Silveira Campos (1997), trabalha
especificamente com os aspectos de uma teologia de cardter social, enfatizando em sua
abordagem a dimensao dialética dos processos referentes a organizacao doutrindria da Igreja
Universal. Neste contexto, propomos a verificagdo e discussdao dos resultados praticos das
acoes e medidas adotadas pela direcdo iurdiana em sua trajetoria histdrica, levando-se em
consideragdo o seu crescimento, sua organizacdo e suas prioridades administrativas.
Destacam-se, nesse sentido, os efeitos mais duradouros de sua insercao na realidade brasileira,
através da proliferacdo acelerada de templos pelo Brasil e pelo mundo, com énfase na
constitui¢do de um império impressionante em termos de patrimonio.

A propriedade de emissoras de radios e televisdo e também de iméveis, alguns de
valor miliondrio e situados em centros de poder representativos, caracteriza a op¢ao feita pela
direcdo iurdiana, no sentido de se destacar no universo religioso brasileiro, sendo que a sua

preferéncia (na maioria das vezes) foi por adquirir prédios e imdveis onde funcionavam casas
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de espetdculos ou centros de diversdes (cinemas, teatros e casas de shows). Leonildo Silveira
Campos observa que a preferéncia por adquirir prédios onde anteriormente funcionavam casas
de espetdculos, inscreve-se no conteudo utilitarista da IURD em possuir iméveis que tenham
uma tradi¢do expressiva da representacao artistica da vida. Assim, o acesso aos templos seria
duplamente facilitado: primeiro em func¢do de sua localizacao privilegiada e segundo, porque
existe a tradicao de divertimento ou de integracdo em um nivel social superior, haja vista que
a maioria dos supostos membros jamais haviam tido a oportunidade ou as condi¢des
necessarias para frequentar tais ambientes (LAGES, 2002, pp.72 a 75). A relacdo entre
tradicdo e suas representacdes sdo sempre complexas, implicando em variacdes nas
significacdes e re-significacdes realizadas pelas pessoas no plano sociocultural, especialmente
quando em contato com ambientes mais distintos daqueles frequentados normalmente em seu
cotidiano. Soma-se a isso a imponéncia e o peso da tradicdo no contexto de ambientes
ricamente decorados ou que apresentem uma estética sofisticada. Necessariamente, o
imagindrio das pessoas em tais condicdes reforca a ideia de poder e riqueza presente nos
templos da Igreja Universal do Reino de Deus” .

Postulamos que, para além dos elementos e circunstincias referendados por
Leonildo Silveira Campos, a ideia de “centro” representa uma tentativa da Universal em se
inserir no imagindrio simbdlico dos ndo praticantes e, também, a busca pela demarcacao de
seu espago de agdo frente a outras institui¢des, sejam de cardter religioso, sejam de cunho
especificamente mercadolégico, como por exemplo, as empresas privadas. Trata-se, portanto,
de um investimento financeiro que aponta para a possibilidade concreta de lucros futuros,
além do fato de impor, em nivel do imagindrio das pessoas, a presenca ostensiva dessa Igreja
nos Centros do poder. Nesse ponto, a presente pesquisa adquire autonomia e identidade, na
medida em que amplia efetivamente a escala de reflexao sobre a Igreja Universal, trabalhando
com a categoria de poder e a ideia de “riqueza” presentes na retérica discursiva dessa Igreja,
tanto no que diz respeito a sua pregagdo, como no que se refere a difusdo de uma imagem de
sucesso para a sociedade civil como um todo. Assim, a sua lideranga procurou, desde o inicio
de sua expansdo, participar ativamente das manifestacdes socioculturais relacionadas com o
poder em todas as esferas da sociedade, em especial, na politica, buscando eleger pessoas de

sua confianga nos municipios, estados e na Camara Federal. No mesmo sentido, a no¢do de

¥ 0 editorial do Jornal Folha de Sdo Paulo de 25 de maio de 1992 discute a ostentagdo das catedrais da IURD e
o assombro dos frequentadores dessas catedrais, em especial as pessoas mais simples, menos acostumadas
com o luxo e o glamour. Efetivamente, trata-se de um ambiente que exerce fascinio sobre essas mesmas
pessoas, funcionando, em certa medida como um mecanismo de convencimento, nos dizeres do editorial seria
um elemento poderoso de conversao.
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riqueza, expressada na posse de veiculos de comunicag¢do de massa, ampliava essa “inten¢ao”
de representatividade efetiva no contexto brasileiro da época e, a0 mesmo tempo, constitui o
fundamento bdésico de sua retdrica pregacional. De qualquer maneira, € necessario discutir
sistematicamente o processo de institucionalizac¢do iurdiana e a importancia das categorias de
carisma e poder no processo de consolidacao da IURD, enquanto uma instituicao religiosa de

destaque no universo simbdlico da religiosidade brasileira.



CAPITULO I

CARISMA, PODER E MIDIA: LOGICAS INTERPRETATIVAS DA IURD

“Toda dominacao simbdlica supde, por parte daqueles que sofrem seu impacto, uma
forma de cumplicidade” (PIERRE BOURDIEU, 1996, p. 37).

“A direcdo da obra vem do Espirito Santo, ndo do homem (...) O mundo € um campo
de batalha” (EDIR MACEDO BEZERRA, Folha Universal, 09 de julho de 1995).

O contexto brasileiro da década de 1980, sobretudo as instabilidades sociais e a
mudanca do regime politico do pais, beneficiaram a difusdo de discursos que preconizavam
mudancas no estatuto social das pessoas, a partir da possibilidade de insercdo através do
universo magico religioso. De forma especial, prosperaram e expandiram-se, em termos de
patrimdnio, as instituicdes que enfatizavam a prosperidade, enquanto uma promessa passivel
de ser confirmada pela “a¢do divina”, modificando radicalmente a vida sécio-econdmica de
seus fiéis. Nesse periodo, aconteceu uma aproximacdo inédita entre o discurso politico e o
religioso, constituindo uma nova dimensdo para a pratica do convencimento e cooptagao
(sobretudo dos ditos “excluidos” e “descamisados”) nas duas esferas de interacdo social,
politica e religiosa. O viés econdmico das tentativas de “convencimento” prevaleceu absoluto
no imagindrio social brasileiro, tendo por suporte a profusdo de decepcdes que se acumularam
durante o processo de mudanga politica e também em funcdo dos fracassos parciais (em
vdrios casos, totais) do conjunto de reivindica¢des ndo atendidas, sobretudo pelo poder estatal,
uma espécie de “ranco” autoritdrio que permaneceu, apesar da mudanca estrutural da politica
no plano federal.

A persisténcia e, corriqueiramente, o aprofundamento das crises, em especial no
aparato institucional do Brasil, foram canalizadas e maximizadas de acordo com interesses
especificos de algumas instituicdes religiosas, em especial a IURD. Essa Igreja procurou
romper com a tradi¢do religiosa que caracterizava as pregacdes € as praticas doutrinais do
periodo, marcada por uma participa¢ao (ou mais corretamente uma nao participacdo) passiva
e conformista no plano religioso € no ambito das relagdes interpessoais. Um dos principais
instrumentos utilizados pela direcdo iurdiana para a superacdo da mentalidade da época
(politica e religiosa, principalmente) foi a instrumentalizacdo dos meios de comunicagdo de

massa, enquanto veiculo privilegiado de propagagdo de seu discurso religioso. Nesse sentido,
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segundo o ex-presidente José Sarney, a cultura brasileira apresenta distor¢des e anacronismos
que indicam que estamos na contramao do desenvolvimento sociocultural e politico, sendo
que os meios de comunicagdo de massa funcionam como um veiculo que impede a

constituicdo de uma consciéncia intelectual, na medida em que:

(...) o Brasil representa uma experiéncia inédita, pois, com o desenvolvimento das
comunicagdes, [com] e a sofisticacdo técnica, passamos de uma cultura oral para
uma cultura visual. Nao passamos pelo livro. Sobrevive a cultura popular do futebol,
do sincretismo religioso, do carnaval, e sabe Deus como. A violéncia é consumo
obrigatdrio. E, das telas de TV, vai para o triste exercicio do cotidiano. Ndo se sabe
0 que ocorrerd no espirito das novas geracdes (SARNEY, 1999, p. 16).

Contudo, aparentemente, as famosas elites do pais ndo estariam inseridas nesse
quadro. Eles t€m plena consciéncia dos espagos onde o seu controle continua inquestiondvel,
seja em funcdo de sua riqueza, seja porque o “pacto” entre os grupos dominantes mantém-se
praticamente inalterado. Referimos-nos aqui a solidariedade social, econdmica e cultural
(entre as elites) que funcionaria como um mecanismo de contencdo de eventuais “desvios” de
conduta ou de possibilidades de mudancas de seu ‘“‘status quo”, ou seja, quando necessario se
unem em defesa de seus interesses (leia-se: garantir que seus privilégios sejam mantidos,
quando nao ampliados). No geral, observa-se que as elites continuam desejando fazer politica
sem politicos, viver em uma democracia sem instituicdes democraticas e participar de um
mercado em que ndo haja livre concorréncia e sim prevaleca o privilegio do monopolio.
Enquanto isso, o povo apresenta sinais claros de que desistiu de reivindicar o acesso a
cidadania, contentando-se com as “doagOes” feitas pelos governantes (cestas bdsicas e
congéneres) e com as promessas dos dirigentes religiosos de que uma obediéncia sistematica
aos principios doutrindrios, elaborados por eles, seria a garantia de acesso irrestrito a
abundéncia, riqueza e felicidade em todos os aspectos da vida. E nesse dltimo caso que se
enquadram todas as instituicdes neopentecostais, de uma maneira geral, e a Igreja Universal
do Reino de Deus, de uma forma bastante particular, sobretudo quando se observa a sua
atuacdo nas ultimas décadas do século XX. No caso da dire¢do iurdiana, inferimos que a sua
retérica agressiva tinha por objetivo abrir espacos para uma participacdo mais efetiva nos
circulos de poder, tanto religioso, quanto empresarial e politico. Nesses termos, observa-se
que o conservadorismo caracteriza ndo apenas as instituicdes e grupos tradicionais, mas
constitui-se em uma marca decisiva das “novas” e emergentes instituicoes religiosas, assim

como dos dirigentes que controlam essas Igrejas.
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2.1. IURD: LIMITES DA TRANSICAO DO “LOCAL” PARA O “UNIVERSAL”

A Igreja Universal se aproveitou de forma eficiente do contexto de crise geral no
Brasil no final da década de 1970 e inicio dos anos 1980. Procurou se posicionar de maneira
propositiva ante as transformagdes sociais e politicas em curso, buscando redimensionar a
expectativa de vida da massa de excluidos. Pregando a esperanca de que dias melhores
viriam, procurou lhes fornecer objetivos especificos de riqueza e felicidade, estimulando
sonhos de ascensdo social e afirmando ter acesso aos “meios” necessdrios para alcanca-los.
As multiplas relagdes do ser humano com o universo sagrado, segundo Mircea Eliade,
fornecem algumas “pistas” para uma melhor compreensdo e, a0 mesmo tempo, interpretacao
das razdes subjacentes que explicitam com relativa clareza como o inconsciente conduz,
indelevelmente, as pessoas, em condicoes de crises especificas e proprias da
contemporaneidade, a uma aproximacao com a esfera do “divino”. Vejamos alguns de seus

argumentos:

(...) Toda crise existencial pde de novo em questdo, a0 mesmo tempo, a realidade do
mundo e a presenca do homem no mundo: em suma, a crise existencial € “religiosa”,
visto que, aos niveis arcaicos de cultura, o ser confunde-se com o sagrado. E a
experiéncia do sagrado que funda o mundo, e mesmo a religido mais elementar &,
antes de tudo, uma ontologia. Em outras palavras, na medida em que o inconsciente
€ o resultado de indmeras experiéncias existenciais, ndo pode deixar de assemelhar-
se aos diversos universos religiosos. Pois a religido € a solucdo exemplar de toda
crise existencial, ndo apenas porque € indefinidamente repetivel, mas também
porque ¢é considerada de origem transcendental e, portanto, valorizada como
revelacdo recebida de um outro mundo, trans-humano. A solucdo religiosa nao
somente resolve a crise, mas, a0 mesmo tempo, torna a existéncia “aberta” a valores
que ja ndo sdo contingentes nem particulares, permitindo assim ao homem
ultrapassar as situagdes pessoais e, no fim das contas, alcangar o mundo do espirito

(ELIADE, 1992. p. 171).

Nos termos dos pressupostos de Mircea Eliade, € possivel realizar uma
aproximacdo mais efetiva da IURD, percebida aqui como um objeto de estudo que,
necessariamente, precisa ser apreendido em sua historicidade. Nesse sentido, a racionalidade
(suas acdes especificas) inerente aos seguidores dessa institui¢do ndo pode ser considerada a
partir da perspectiva da alienacdo ou da ideologia simplesmente, pois as referéncias do
sagrado, assim como seus efeitos concretos, sio imanentes aos seres humanos, mesmo
operando no plano do inconsciente. Portanto, o discurso dos pastores da Igreja Universal,
assim como suas praticas ritualisticas, representacdes e simbolismos sdo dotados de coeréncia

e logica racional, perceptivel apenas no contexto de uma “cultura religiosa”. A propdsito do
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simbolismo imanente ao sagrado e ao profano, Eliade esclarece que o valor “simbdlico” de
um objeto ou de uma agdo evidencia aspectos que, embora permanecam implicitos, podem
revelar, a um observador mais atento, as relacOes elementares que “ligam” o plano concreto
ao abstrato. Sobre as potencialidades e a instrumentalizacdo do conceito de simbolismo,

observa que:

(...) O simbolismo acrescenta um novo valor a um objeto ou a uma agdo, sem por
isso prejudicar seus valores proprios e imediatos. Aplicado a um objeto ou a uma
acdo, o simbolismo os torna “abertos”. O pensamento simbdlico faz “explodir” a
realidade imediata (visivel, justamente por ser material, concreta. Grifo nosso), mas
sem diminui-la ou desvaloriza-la; na sua perspectiva, o universo nido é fechado,
nenhum objeto é isolado em sua prépria existencialidade: tudo permanece junto,
através de um sistema preciso de correspondéncias e assimilagdes. O homem das
sociedades arcaicas tomou consciéncia de si mesmo em um “mundo aberto” e rico
de significados. Resta saber se essas “aberturas” sdo meios de fuga ou se, ao
contrdrio, constituem a Unica possibilidade de alcancar a verdadeira realidade do
mundo (ELIADE, 1991, p. 178).

Também nesse caso, as reflexdes de Eliade revelam-se essenciais para a
aproximacdo e interpretacdo mais rigorosa do universo magico-religioso da Igreja Universal
compreendida em sua historicidade global, levando-se em consideracdo suas dimensdes
concretas e abstratas. As configura¢des mais evidentes do objeto, quando observadas a luz do
pensamento simbdlico, evidenciam sua complexidade de sentido e as relagdes entre as duas
dimensodes revelam as suas logicas mais ocultas, possibilitando uma compreensdo mais ampla
de seus multiplos “valores”. Estes “valores” sao percebidos em seus significados e em suas
representacoes mais expressivas, possibilitando a reinterpretardo histérica de seus processos
determinantes e elementares.

A estruturacdo institucional da IURD, especialmente no que diz respeito ao seu
discurso, visava ao seu enquadramento na ordem estabelecida pelo regime militar, defendendo
a obediéncia ao regime social, politico e econdomico vigente. Evitou, a principio, entrar em
polémica com outras institui¢des religiosas. Também ndo emitia opinides sobre a politica,
posicionando-se de maneira favordavel a ordem civil diferentemente do que fazia a Igreja
Catolica nesse mesmo periodo. Embora seja importante destacar que, durante o processo de
instalacdo da Ditadura Militar no Brasil, uma parcela significativa do catolicismo tenha
apoiado o projeto politico das Forcas Armadas (NAPOLITANO, 1998). A Igreja Universal
procurou, desde o inicio de seu processo de estruturacdo e expansao, enfatizar os fatores de
ordem econdmica de forma articulada com a sua interpretagcdo da Biblia, enquanto uma
estratégia de convencimento e conversao de novos membros. Contudo, o seu distanciamento

do universo politico teve curta duragdo, pois, ja em 1986, com a eleicdo do Bispo Roberto
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Augusto Lopes para deputado federal por Sao Paulo, a I[URD estreava na seara politica.
Observa-se que, a partir dai, os dirigentes iurdianos procuraram, de forma incisiva, participar
ativamente dos processos politicos em todos os niveis, seja municipal, estadual ou federal. A
participagdo efetiva nos processos politicos distinguia a Igreja Universal da maioria das outras
institui¢des religiosa e, a0 mesmo tempo, ampliava a sua visibilidade em escala nacional.

Em situacOes de instabilidade profunda, segundo Leonildo S. Campos (1997), o
ser humano tende a buscar a solucio para seus problemas no sagrado, isto é, quando todas as
vias humanas (materiais) se mostram ineficientes, recorre-se ao milagre. Suas observacdes sao
muito proximas dos argumentos de Eliade, corroborando suas afirmacdes sobre a dimensao do
sagrado e de suas estruturas simboélicas. Assim, quanto mais intensa for a crise (social,
politica ou econdmica), mais as pessoas irdo procurar respostas na esfera magico-religiosa,
acreditando na possibilidade de encontrar essas respostas e solugdes no universo
transcendental. Deriva dai, o sucesso imediato da Universal, sobretudo no decorrer da década
de 1980, prédiga em crises e recessdes politicas, sociais e econdmicas, tanto no Brasil, em
particular, quanto no continente americano € no mundo de uma forma geral. Nessas
condigdes, a dire¢do iurdiana propde em sua retdrica pregacional uma espécie de “negdcio”
com a esfera do divino, que seria altamente vantajoso para os seus provaveis “futuros”
membros. A IURD, na pessoa de seus dirigentes, atuaria como intermedidria entre o individuo
e Deus. A principio, a intermediacdo com Deus se daria de forma individual para,
posteriormente, tornar-se coletiva. De acordo com a retérica dos pregadores, o Deus
apresentado por essa Igreja seria extremamente exigente e sistemdtico na concessdo de
milagres, em troca de sacrificios materiais exorbitantes. O tratamento reservado e individual
dispensado aos fiéis, teria por objetivo buscar solu¢des para os problemas de cada um. Essa
revolucdo no tratamento dos fiéis possibilitava o seu controle e conferia ao pregador
condi¢des mais eficientes e seguras para dirigi-los a “mesa de ofertas” (CAMPOS, 1997).

A Igreja Universal elaborou o seu conjunto doutrindrio simultaneamente a suas
praticas ritualisticas e representagdes religiosas, através do empiricismo e da experimentagao,
sempre sob a orientagdo e a direcdo do Bispo Edir Macedo Bezerra. O poder decisorio tem
sido totalmente subordinado a sua pessoa, sendo que a unidade existente na Igreja foi
construida e consolidada em torno dele. Ele representa o modelo a ser seguido por todos os
Pastores e Bispos. Esta circunstancia ¢ amplamente comprovada através da divulgacdo
massiva da imagem do Bispo Edir Macedo Bezerra em Jornais e Revistas, de forma que
mesmo aqueles que ndo possuem nenhum vinculo com os “Universais” sdo capazes de

reconhecer a figura do lider iurdiano. Da mesma forma, a Folha Universal, folhetim semanal,
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Rede Record de televisdo, revista Plenitude e o pool radiofénico iurdiano associam
diretamente a Igreja Universal a pessoa de Edir Macedo.

A dimensdo adquirida pela IURD e a expressividade de seus empreendimentos
empresariais constitui, para seu lider maior (o Bispo Macedo), uma condi¢ao de “poder” que é
vivenciada por poucos empresdrios ou lideres religiosos na atualidade. Efetivamente, a
“riqueza” patrimonial dessa Igreja, em termos absolutos, confere um poder nada desprezivel
para a pessoa que a controla. De qualquer maneira, para efeito de ilustracao, destacamos que a
propriedade de meios de comunicacdo de massa e uma visibilidade crescente no meio
empresarial, religioso e popular explicam, de certa maneira, a participagdo sistemdtica da
direcdo iurdiana, em especial o Bispo Edir Macedo Bezerra, nas campanhas presidenciais de
1989, 1994 e 1998. Nesses processos eleitorais, os iurdianos trabalharam intensamente contra
a candidatura de Luiz Indcio da Silva, utilizando todos os seus meios de comunicagdo para
demoniza-lo. Contudo, nas elei¢des seguintes, passou-se a defender a sua candidatura, sendo
que essa mudanga de postura teve o mérito de aproximar o futuro presidente da direcdo
iurdiana, culminado em 2007 com a participagdo (como convidado de honra) de Luiz Inacio
da Silva na inauguracdo da “Record News™?®,

O Bispo Edir Macedo Bezerra tem demonstrado sempre muita habilidade para
aproveitar as crises econdmicas, sociais e politicas, assim como qualquer oportunidade que
venha a ser util no processo de expansao da Igreja, pois, com efeito, os anos que vao de 1977
a 1985 foram efetivamente marcados por uma intensa expectativa politica e uma grande
turbuléncia econdmica e social em todo o pais. Esse foi um periodo caracterizado por
acontecimentos marcantes que envolveram toda a sociedade brasileira, seja no que se refere
ao movimento pelas diretas, seja no advento da morte de Tancredo Neves. A efervescéncia da
atividade politica provocou um frenesi nas massas e introduziu na mentalidade da populacao
em geral o desejo de transformacdo em todos os niveis da vida, sempre dentro da perspectiva
de superacdo dos problemas sociais e econdmicos que afetavam todo o pais de uma maneira
mais ou menos uniforme. As institui¢des religiosas, de forma especial a [URD, conseguiram
traduzir com rara eficiéncia os anseios da sociedade em geral em sua pregacdo religiosa. A
novidade, no caso, foi a utiliza¢cdo massiva de meios de comunica¢cdao como radio e TVs, mais
uma demonstracdo de que estas institui¢des religiosas estavam em sintonia com a realidade

sociocultural do periodo, assim como da importancia da midia naquele momento e no futuro

38 . - 4. . L, . . . o~ . . . ~ ..
A aproximacio do politico Luiz Inédcio da Silva da direc@o iurdiana, assim como as razdes que condicionaram
esse fato, serdo discutidas mais detalhadamente em outra parte desse trabalho.



60

que se descortinava para o pais. De qualquer forma, esse segmento religioso foi capaz de
antecipar situagdes e condi¢des que seriam determinantes para o processo histérico das
décadas seguintes, conseguindo crescer muito além da média de suas congéneres no mesmo
periodo.

A mudanga do regime politico em meados da década de 1980, provocou
desdobramentos em vdrios setores da vida em sociedade e seus impactos foram ampliados no
sentido de se elaborar um projeto novo para o pais. Este passava a pensar a si mesmo através
dos movimentos populares e da formulacdo de uma nova Constituicdo em 1987 e 1988.
Embora seja oportuno observar que a participacao politica da sociedade restringia-se ao que
era estimulado pelos meios de comunicacdo de massa, especialmente a Rede Globo de
televisdo, seguramente o veiculo de informa¢do de massa que mais influenciava na formagao
de opinido da sociedade brasileira no periodo. Esse foi um tempo de esperanca, de breves
certezas de que a autonomia e a liberdade seriam um sonho possivel, mas também de grandes
decepgdes para o povo brasileiro, como se percebe pela morte de Tancredo Neves e pelo
fracasso dos diversos planos econdmicos decretados na década de 1980 e no inicio dos anos
de 1990. Mesmo que por um breve periodo, a democracia pareceu possivel, apesar da
existéncia de numerosos conchavos politicos entre as classes que conduziam o processo de
redemocratizacdo do Brasil. Refor¢camos que tal processo foi conduzido pelas mesmas elites
conservadoras que se encontravam alojadas no poder desde o Regime Militar, sendo que essa
circunstancia reforca a ideia de existéncia de um acordo entre as elites.

Nesse contexto, a morte do presidente Tancredo Neves em 21 de abril de 1985 fez
com que milhdes de brasileiros se sentissem 6rfaos e despertassem para a dura realidade do
Brasil e de seu povo. A inflacdo, a corrup¢cdo e as constantes crises que se seguiram
forneceram as condicdes ideais para a expansdo definitiva da ITURD. A pequena Igreja
surgida em um saldo comercial onde anteriormente funcionava uma funerdria no Rio de
Janeiro, em razdo de sua expansdo ao longo da década de 1980, comecava a incomodar as
instituicdes congéneres no inicio da década de 1990, especialmente a Igreja Catdlica e o
monopolio dos meios de comunicacdo no Brasil, que era controlado pela Rede Globo de
televisdo. Nao € demais lembrar, que foi a partir de uma origem modesta, ocorrida no final da
Ditadura Militar, que a Igreja Universal cresceu, beneficiada pela conjuntura social,

econdmica e politica brasileira, bem como pelos conflitos préprios da modernidade e da

¥ Segundo Campos (1997), as condicdes histdricas favordveis para a expansdo da IURD estariam diretamente
relacionadas com o aprofundamento das desigualdades entre as pessoas, 0s povos € as regides.
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modernizacdo tecnologica de um capitalismo neoliberal. Esta Igreja alcancou em pouco
tempo o status de uma instituicao religiosa organizada, préspera e em franca expansao, tanto
em numero de fiéis, como no que se refere ao volume de seu patrimonio. Porém, a meta da
direcdo da Igreja Universal era competir com a Igreja Catélica em nimero de fiéis e com a
Rede Globo de televisao pelo controle, utilizacdo e dominio do setor no Brasil, especialmente

N . . . c . .40
no que se refere a teledramaturgia, os telejornais diarios e os documentarios .

2.2. 0 IMPERIO MIDIATICO DA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS*

A acumulagdo de riquezas, expressada em um amplo patrimdnio pela Universal,
segue um esquema racional, rigido e utilitarista, sob a orientacdo do Bispo Edir Macedo, em
um padrao semelhante ao que é utilizado pelas mais eficientes empresas privadas que se
encontram plenamente inseridas no mercado. A aquisicdo de imdveis localizados em dreas
centrais ou nobres e a compra de veiculos de comunica¢des atenderam sempre a uma dupla
finalidade. Inicialmente tratava-se de um investimento financeiro que visava, em ultima
instancia, a possibilidade de um lucro certo, tanto no caso dos imdveis, quanto no caso das
emissoras de radio e televisdo. Contudo, objetivava, também, maximizar e legitimar a Igreja
Universal no contexto religioso brasileiro, sobretudo construindo uma imagem de riqueza e
prosperidade de si mesma. Essa riqueza expressava-se na ampliacdo continua de seu
patrimdnio e de seu poder de influéncia, consubstanciando-se, cada vez mais, em argumentos
importantes que serviam de base comprobatdria para o seu discurso de prosperidade e
eficiéncia, demonstrando que a IURD era efetivamente uma Igreja “forte” e abencoada.

No mesmo sentido, consideramos que os investimentos na aquisi¢ao de gréificas e
jornais atendiam as necessidades da direcdo iurdiana de se defender das acusagdes que lhe
eram dirigidas no decorrer da década de 1990, pois com o seu crescimento acelerado passou a
ser o alvo central de dentncias de toda natureza. Em alguns casos tratavam-se, simplesmente,
de respostas de outras instituicdes, geralmente os “inimigos” reais e imagindrios que a Igreja
Universal tinha, ou desejava ter, pois isso lhe conferia visibilidade. No entanto, essas mencoes

esporddicas tinham por origem sempre uma agressao inicial da prépria [URD. Obviamente

0 Essa situacdo ¢ bastante perceptivel na atualidade, mesmo para aqueles que ndo tém o habito de acompanhar
cotidianamente a midia televisiva. Efetivamente, a rede Record de televisdo assumiu o posto de segunda maior
rede de televisdo do Brasil.

T As informagdes sobre a constituicdo do império mididtico da Igreja Universal foram extraidas, quase

integralmente do “Portal Arca Universal”, site oficial da IURD. J4 as reflexdes acerca das condi¢cdes a partir
das quais foi formado esse império sdo de nossa exclusiva responsabilidade.
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que a propriedade de grificas e de jornais servia, também, para difundir a doutrina e os
“€xitos” da Igreja, através de um marketing que enfatizava a sua eficdcia, enquanto uma
instituicdo religiosa de “resultados”. Quanto aos imoéveis, eram em sua maioria utilizados
como templos ou como residéncia temporaria de liderancas. Enfim, cabe destacar que a posse
de variados meios de comunicacdo de massa constituia, a um s6 tempo, uma imagem de
riqueza e de poder, tanto para se defender das acusacOes direcionadas a Igreja Universal,
como para construir uma imagem positiva de seus candidatos aos cargos publicos.

Existe, porém, um detalhe muito importante a ser observado no que se refere ao
conjunto das Igrejas: as instituicdes religiosas no Brasil sdo isentas do pagamento de muitos
impostos, entre eles o Imposto Predial Territorial Urbano (IPTU). Em funcdo dessa
circunstancia, a Universal privilegiou a aquisicdo de espacos valorizados pelo mercado
imobilidrio, uma vez que a ndo incidéncia de impostos imediatos ou futuros reduzia
consideravelmente os custos da transa¢do, possibilitando obter um lucro imediato substancial
sobre o valor de mercado do imével**. Observamos que o enorme esforco empreendido pela
Igreja Universal no sentido de adquirir um numero significativo de veiculos de comunicacdo
de massa, objetivava a constituicdo de um patrimonio que expressasse a “ideia” de poder
econdmico-social e forca politica, sobretudo em razao da influéncia que seria exercida através
desses meios de comunicacdo. Obviamente, a dire¢do iurdiana tinha plena consciéncia de que
a propriedade de um império midiatico iria lhe conferir um significativo status social, além de
alcd-la a condicdo de uma das maiores formadoras de opinido do pais, especialmente em
funcdo do elevado potencial dos meios de comunicacdo que passa a controlar. Por isso,
procuramos realizar um pequeno levantamento histérico das aquisicdes mais importantes dos
meios de comunicacdo de massa e de imdveis pela IURD, tanto emissoras de radio e de
televisdo, como jornais seculares.

O primeiro veiculo de comunica¢do adquirido pela IURD foi a rddio Copacabana
em 1984, ponto de partida para a formacao de um grande império de comunica¢do que passou
a incluir redes de radio, televisdo e jornais. Em 1996, a Igreja Universal possuia trinta
emissoras de rddio espalhadas pelo Brasil, inclusive FMs*. Na Internet, pode ser econtrado o
“Portal Arca Universal” que apresenta um amplo perfil da IURD, entretanto o seu contetido

atende estritamente aos interesses da direcao iurdiana. O ponto de partida para a constituicao

2 A garantia na Constitui¢do Federal de que as instituicdes religiosas sdo isentas do pagamento de impostos,
consubstancia-se em um fator importante para se analisar a expansdo acelerada da TURD no Brasil ao longo
das décadas de 1980 e 1990.

s Informacdo extraida da FOLHA UNIVERSAL de 07 de julho de 1996. Nessa mesma edi¢do a “Folha”
comenta que em Portugal a [URD possuia (nesse periodo) quatro emissoras de radio.
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de seu império mididtico, segundo a “Arca Universal”, foi a aquisicio da Rede Record de
radio e TV e, posteriormente, da Rede Mulher. No que se refere a midia escrita, a Igreja
Universal fundou o Jornal “Folha Universal”, com tiragem de 2,3 milhoes de exemplares por
semana e a Revista “Plenitude”, com 330 mil exemplares mensais (a referéncia numérica é
relativa ao ano de 2007).

A Revista “Plenitude”, além de ser uma revista de variedades, tem a funcao de
divulgar sistematicamente as atividades mais impactantes que foram desenvolvidas pela Igreja
Universal. Destacamos que, embora seja amplamente divulgado que a sua distribuicdo seria
gratuita, verificamos que o acesso dos fiéis a “Plenitude” se dd (exclusivamente) mediante
uma “oferta” em dinheiro dos membros que quiserem levar a revista para sua casa. Na
verdade, conforme foi verificado no trabalho de campo, os fiéis acabam “pagando” um valor
muito maior do que o preco de mercado de uma revista do mesmo porte da “Plenitide”. Por
exemplo, uma revista similar no mercado custaria em média entre R$9,00 e R$15,00 (em
2007, conforme foi verificado pela nossa pesquisa), contudo, a oferta “minima” para levar a
revista para casa era de R$50,00. Como se percebe, trata-se de uma estratégia de marketing
altamente eficiente, visto que o produto (no caso a revista) era comercializado pelo triplo de
seu preco de mercado. Ressaltamos que estamos considerando a “oferta minima”, o que nao
era o caso mais frequente, pois pudemos testemunhar que algumas pessoas, tranquilamente,
“contribuiram” com R$100,00 para ser “agraciado” com um exemplar da revista. Observamos
que toda a “negociacdo” era feita de forma a estimular (“‘coagir’) as pessoas a adquirirem a
revista. Havia todo um ritual para apresentar o nimero “novo” da “Plenitude”: o pastor fazia

~ 9

uma espécie de “leilao” para que o fiel pudesse levar para casa a “revista de Deus!”,
iniciando o “lance” pelo valor “médico” de R$1.000,00, “diminuindo” progressivamente até
os “infimos” R$50,00 (a referéncia utilizada aqui continua sendo o ano de 2007)44.

Ainda sobre a revista “Plenitude”, destacamos que o celebrante (bispo ou pastor)
exaltava o cardter divino da mesma, afirmando que a propria esséncia do todo poderoso se
fazia presente em suas paginas. O fato é que essa revista é amplamente utilizada como

material diditico em pregagdes nas ruas, hospitais, presidios, etc., podendo ser encontrada

também em papelarias, quiosques € mesmo no interior de alguns templos da Igreja. Mesmo

# 0 valor mais alto que presenciamos alguém pagar foi de exatamente os R$1.000,00 sugeridos inicialmente
pelo pastor celebrante. Contudo, ouvimos relatos de pessoas que afirmavam que em reunides ‘“mais
abencoadas” alguns fiéis haviam ofertado até R$5.000,00 para levar para casa a “revista de Deus”. De
qualquer forma, mesmo considerando apenas o caso testemunhado por nds, € preciso reconhecer que esses
pastores sdo vendedores excepcionais, provavelmente teriam espago em qualquer empresa multinacional que
atue no comércio.
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nesses casos, a logica para a sua “aquisi¢do” é a mesma, ou seja, a doagdo minima de R$50,00
que conferia ao “feliz doador” o direito de ter em maos a “revista de Deus”. O jornal “Hoje
em Dia” de Minas Gerais e o tradicional “Correio do Povo” de Porto Alegre, Rio Grande do
Sul, representariam, segundo os dirigentes iurdianos, uma prova concreta de que a Igreja
investia também na midia secular, pois esses jornais nao teriam cunho religioso, a ideia seria
demonstrar que essa institui¢do se preocupava em participar de questdes mais gerais que, de
alguma forma, interferiam na vida de seus fiéis. Embora essa atitude possa ser interpretada
como uma tentativa de se inserir nas discussdes que caracterizavam a sociedade no periodo.
Portanto, expressava uma busca por participacdo efetiva nas questdes mais importantes,
enquanto formadores de opinido, ou seja, buscavam participar do jogo de poder. Enfim, a
Editora Grafica Universal era (e continua sendo) responsdvel pela publicacdo de livros,
jornais e todo material grafico da Igreja.

No Brasil, a Igreja Universal possui uma rede nacional de rddios em FM, a “Rede
Aleluia”, com programagao musical gospel e vérias emissoras locais, em AM e FM, com
programacdo apenas evangélica. Controla também a segunda maior rede de comunica¢do do
pais, a Associacao Brasileira de emissoras de radios e TVs (ABRATEL). Possui ainda, redes
de radio e TV espalhadas em vérios paises no mundo, além de adquirir hordrios em TVs e
Ré4dios em muitas partes do mundo. A “Universal Producdes” € a empresa que engloba (e
controla) todos os meios de comunicacdo pertencentes a [URD, inclusive a gravadora “Line
Records”, onde a maioria dos misicos e cantores sdo bispos ou pastores da Igreja. A “Rede
Aleluia” € uma rede de réadios cristds que transmite musicas religiosas nacionais e
internacionais 24 horas por dia, além de mensagens da fé, dicas de saide e da lingua
portuguesa, contando com 62 emissoras, entre proprias e alugadas45 . A “Line records” foi
fundada no Rio de Janeiro, em 1992, objetivando suprir a demanda de musicas religiosas no
mercado gospel e também no mercado secular, sendo que atualmente essa gravadora atua
apenas no mercado gospel.

Em novembro de 1989, a entdo TV Record, que pertencia ao Grupo Silvio Santos
e a Paulo Machado de Carvalho, foi vendida ao empresario Edir Macedo Bezerra em uma
polémica negociacdo que colocou a Igreja Universal e os seus negdcios no noticiario nacional.
Na época, propagou-se a ideia de que a emissora se tornaria um mero veiculo de propaganda e

marketing da Igreja, o que em certa medida aconteceu. Nesse sentido, Tavolaro observa que:

4 Essas informagdes podem ser conferidas no “Portal Arca Universal” e, também, em diversas obras, como por
exemplo, no livro que trata da Biografia autorizada de Macedo, Op. cit. TAVOLARO, Douglas. O Bispo: a
histéria revelada de Edir Macedo. Sao Paulo: Larousse do Brasil, 2007.
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O Bispo era o novo dono da Record. Mas a posse verdadeira ainda dependia do
governo. Edir precisava da concessdo da emissora — direito de operacdo dos canais
de televisdo no pais, atividade controlada pela Estado. Enquanto aguardava a decisdo
de Brasilia, ele percorria os corredores da antiga sede na avenida Miruna com uma
missdo: eliminar as dividas da empresa. E um dilema: o que fazer com a
programacdo da Record? Transfromar a tevé em uma Igreja eletronica, fato bem
comum naquela época nos Estados Unidos, ou assumir uma programacao
comercial? (TAVOLARO, 2007, p. 163).

Na realidade o Bispo tentou, a principio, dirigir pessoalmente a rede Record de
televisdo, optando por transformar a tevé em um instrumento de propagacdo do discurso
iurdiano. Entretanto, de acordo com Tavolaro, “o Bispo Macedo gerenciou a Record por
poucos meses” (TAVOLARO, 2007, p. 163), sendo que desde o inicio, foi recebido com
desconfianga por uma parte significativa dos funciondrios da empresa, em especial os
jornalistas. Segundo o Bispo, jd na primeira reunido com os funciondrios ficou claro que ele

teria dificuldades para administrar a Record, pois

Enquanto eu falava, dois ou trés jornalistas me encaravam fumando, com os pés
sobre as cadeiras, soltando fumaga para o alto — lembra o Bispo.— um tom claro de
desprezo. Eu me fiz de desentendido, fingi que ndo vi. No decorrer da conversa, um
dos jornalista questionou o Bispo em nome dos colegas: Como tem certeza de que a
Record vai passar para o seu nome? Todos aqui queremos saber. Qual a garantia de
que o governo vai dar a concessdo para voc€? Qual a garantia que nds temos?
Irritado o Bispo apelou para a sua religido: S6 se Deus ndo for Deus! (TAVOLARO,
2007, p. 164).

Como se percebe, desde os primeiros contatos com os funciondrios Macedo
enfrentou dificuldades para estabelecer uma base minima de respeito em sua relacdo com os
empregados. Verifica-se, nesse periodo, a veiculacdo pela midia escrita, falada e televisada de
um ndmero elevado de noticias, reportagens e artigos contrarios ao Bispo e a ITURD. Essa
passagem demonstrava claramente que Macedo ndo conseguiria administrar a rede Record,
sobretudo em razdo de sua inexperi€ncia nesse ramo. Contudo, era preciso encontrar uma

saida “honrosa” da dire¢ao da Record para o Bispo, assim, ainda de acordo com Tavolaro,

O embate (!) entre os deveres da Igreja e os da Record, estes cada dia maiores,
provocaram uma bifurca¢do na vida de Edir. [Segundo o préprio Bispo] (...) Nao
havia como administrar a televisdo. As fung¢des de executivo comecaram a
prejudicar meu trabalho espiritual na Igreja. Pouco a pouco, consegui pessoas de
confianga para cuidarem da Record — conta o Bispo [grifos nossos] (TAVOLARO,
2007, p. 166).
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Na posicao de lider religioso, Edir Macedo nao poderia admitir para o seu publico
fiel e para a sociedade em geral, que nao possuia os atributos (conhecimento) necessarios para
administrar uma rede de televisdo. O que estava em jogo era mais do que a sua vaidade
pessoal, pois havia, por descuido ou prepoténcia, sido colocada, em duvida a sua condig¢do de
lider carismético: enquanto aquela pessoa que sabia “sempre” o que deveria ser feito, como e
quando deveria ser feito. Entdo, o pastor carioca Honorilton Gongalves foi convocado para
assumir a funcdo de principal executivo da rede Record. De qualquer maneira, até 1995-6 a
emissora ficou a meio termo entre se transformar em uma igreja eletronica e assumir uma
programacio essencialmente comercial. Assim, a rede Record apostou numa férmula prépria
de programacdo, alternando programas recheados de atragdes populares, a maioria de
qualidade duvidosa, com outros de forte contetido religioso. Essa combinacgao foi inventada e
bancada literalmente pelos dirigentes iurdianos e, mesmo ndo tendo apresentado bons
resultados, prevaleceu até fins da década de 1990,

Ainda em julho de 1990, a rede Record apresentou seu novo logotipo com o
slogan “de volta para o futuro”, embora a sua nova programacdo estivesse voltada
predominantemente para a promog¢do da IURD. A tentativa de transformar a Record em uma
Igreja eletronica durou aproximadamente cinco anos, pois em 1995-6 ja era possivel perceber
acoes efetivas no sentido de trabalhar com uma grade mais comercial, sobretudo com a
contratacdo de profissionais de renome da grande midia®’.

A TV Capital de Brasilia se tornou a primeira TV a se afiliar a rede Record de
televisdo, ainda no inicio de 1990. Nessa perspetiva, segundo os dirigentes da emissora e da
IURD, a mudanca do controle aciondrio havia dado inicio a uma nova fase, onde a Record
ampliou sua programagdo, inserindo uma série de “atracdes” de carater religioso. De qualquer
maneira, o jornalismo foi mantido como carro-chefe da programacgao, na medida em que se
iniciava a constitui¢do de uma rede nacional de retransmissoras da Record. Uma das poucas
iniciativas de cardter comercial, seguindo uma tendéncia da época e de acordo com os
interesses dos novos dirigentes da emissora, foi a estreia, em 1993, de Ana Maria Braga (que

havia trabalhado na Rede Tupi na década de 1970) com o programa feminino “Note e Anote”.
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4 Programas como: “25* Hora™, “Fala que eu te escuto”, “testemunhos de fé”, entre outros ocupavam um espaco
significativo na grade da emissora entre 1990 e 2000.

Y Cf. o artigo “Copiar a Globo deu certo” da Revista Exame de 15 de fevereiro de 2006, pp.48 a 50. Esse
artigo considera que a mudanca de direcdo na administragdo da Record pode ser datada de 1997 em diante,
sendo que esse movimento se tornou mais incisivo a partir de 2001, com a contratagdo de um ndmero
crescente de profissionais da grande midia, em especial aqueles que trabalhavam na rede Globo.
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Enfim, em razdo do sucesso alcangado, essa apresentadora acabou transferindo-se para a Rede
Globo de televisdo no inicio de 1999 (onde permanece até hoje).

No que se refere aos investimentos da nova direcao da Rede Record em Goids,
verificamos que em 1994, a afiliada da Rede Manchete em Goiania, a TV Goy4, foi comprada
do ex-deputado Mucio Athaide, transformando-se em Record Goids*®. Nesse periodo, a IURD
foi alvo de uma série de criticas como por exemplo, a polémica histéria do “Chute na Santa”,
ocorrido no programa “O Despertar da fé¢”, comandado pelo Bispo Sérgio Von Helde e
exibido durante a madrugada. Essa cena ganhou destaque no Jornal Nacional da Rede Globo e
na maioria dos outros telejornais do pais, estimulando uma grande polémica acerca dos
limites da ética em um universo religioso absolutamente plural, como era o caso do Brasil. Na
época, o Bispo Edir Macedo pediu desculpas a sociedade, afirmando que o ato praticado pelo
entdo Bispo Sérgio Von Helde ndo expressava a filosofia da Igreja Universal. Sobre o
destaque dado no Jornal Nacional, os dirigentes iurdianos (que comandavam também a rede
Record) alegaram que estavam sendo vitimas de perseguicdo religiosa em razdo do grande
crescimento da audiéncia da emissora (que supostamente estaria ameacando a hegemonia da
Rede Globo) e, sobretudo, em funcdo da conversio de indmeros fiéis, oriundos,
predominantemente, (segundo os dirigentes iurdianos), da Igreja Catdlica (TAVOLARO,
2007, pp. 195 a 198).

Outro exemplo que ilustra bem o movimento da rede Record em dire¢do a uma
programacdo mais comercial foi a transmissdo, em 1996, dos Jogos Olimpicos de Atlanta,
ocorridos nos Estados Unidos da América (EUA). A partir dai, a Record passou a realizar
contratacOes de profissionais de renome, procurando investir na formatagdo de novos
programas. O jornalista Béris Casoy foi a primeira contratagdo de grande impacto realizada
pela direcdo da rede Record. Casoy que apresentava desde 1987 o “TJ Brasil” no SBT,
transferiu-se para a Record, estreando no dia 14 de julho de 1996, no comando do “Jornal da
Record”, que ia ao ar entre 19hs15min até 20hs, especialmente para concorrer com a Globo e
o SBT, tornando-se um dos programas de maior audiéncia e faturamento da Record, pela
qualidade e credibilidade desse apresentador49.

Boris Casoy permaneceu na emissora até dezembro de 2005, quando nao renovou
o seu contrato com a Record, por ndo concordar com mudangas que estavam sendo

implementadas no departamento de jornalismo da emissora. Assim que se desligou da Record,

® Cf. O livro “O Bispo: a histéria revelada de Edir Macedo” (2007) e o portal “Arca Universal”.
¥ Informacdes extraidas do portal “Arca Universal” e do livro “O Bispo: a histéria revelada de Edir Macedo
(2007).
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o apresentador acusou a direcdo do Partido dos Trabalhadores (PT) de ter pressionado a
direcdo da Record para tird-lo da emissora. Esse argumento parece pouco plausivel, sobretudo
se levarmos em conta que o resultado imediato da saida do jornalista foi a perda pela emissora
dos antncios de empresas federais, incluindo as propagandas da Petrobrds. Assim, se
realmente houve pressdo do PT e concordancia da direcio da Record, o que prevaleceu
naquele momento ndo foram os interesses econdmicos, mas outro tipo de acordo entre as
partes, o que reforca a ideia de que a direcao iurdiana valoriza muito a proximidade do poder
politico em escala nacional. Tratava-se, de qualquer forma, do (provavel) atendimento de um
pedido do partido do Presidente da Reptiblica, o que teria ocorrido as custas de prejuizos
econdmicos da rede Record. Obviamente que essa hipdtese, embora bastante frigil, reforca
ainda mais a ideia de que tenha havido uma “troca” entre as partes, como no caso do
arquivamento do processo federal contra varios membros da dire¢do da Igreja Universal por
lavagem de dinheiro, conforme artigo publicado pela revista Istoé, ja citado em outra parte
desse trabalho™.

Um dos casos mais emblematicos e reveladores da mudanga de postura da direcio
iurdiana na administracdo da rede Record ocorreu com a contratacdo, em 1995, de Carlos
Massa, que comandava o programa “190 Urgente” na CNT, para apresentar o ‘“Ratinho
Livre”. Esse, com um estilo popular, chamou a atencdo do publico, da midia e dos
concorrentes e roubou preciosos pontos do SBT e, principalmente, da TV Globo. Logo apds
sua estreia, boatos sobre uma possivel mudanca do apresentador para outros canais
comecaram a circular, o que se concretizou em 1998, com a ida do apresentador para o
Sistema Brasileiro de Televisao (SBT). Como se observa, a dire¢do da IURD, comecava a
incomodar as redes de televisdo concorrentes. Enfim, destacamos que entre outubro de 1997
até fins de dezembro de 1999, a audiéncia do programa “Ratinho Livre” levou a Record a se
tornar a segunda maior audiéncia televisiva do pais, superando o SBT que mantinha esse
posto desde 19927,

Nessa fase inicial do processo de reestruturagdo da grade da Record, foi reativado
o nucleo de telenovelas (a ultima producdo havia sido “O Espantalho”, exibida em 1977). A

emissora investiu, inicialmente, em telenovelas sobre passagens biblicas, como “O Desafio de

O Trata-se do artigo “As contas secretas da Igreja Universal” publicado na edicdo de 25 de maio de 2005. O
inquérito instaurado em 1999 para investigar as relagdes de liderancas da ITURD com empresas de paraisos
fiscais é arquivado em abril de 2005, embora, conforme o artigo, o dito inquérito fosse amplamente
documentado e fartamente comprovado. O argumento utilizado aqui nos remete diretamente & constatacdo de
que os investimentos feitos na esfera politica pela IURD fazem parte de uma estratégia muito bem definida,
sendo que a sua “finalidade” (utilidade) é realmente muito relevante para a Igreja em momentos especificos.

*! Dados extraidos do livro “O Bispo: a histéria revelada de Edir Macedo”, 2007.
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Elias”, vendida para varios paises, e “A Filha do Demonio” que tratava de histdrias
sobrenaturais. Consideramos que essa fase representou um primeiro movimento no sentido de
tornar a emissora mais comercial, embora a mudanca em cardter definitivo de sua
programagao tenha ocorrido de forma mais incisiva apenas ap6s 2001. Observamos que essa
reestruturacdo objetivava tornar a emissora mais competitiva, para concorrer com as suas
congéneres em pé de igualdade e, ao mesmo tempo, divulgar a Igreja Universal e suas préticas
religiosas através de programas que possibilitassem a divulgacdo dos “bens” sagrados da
IURD. No geral, até 2001-2, os dirigentes da Record ainda insistiam na formula consagrada
no inicio da década de 1990, quando a programacdo procurava atender aos interesses
religiosos, no caso com as trelenovelas que versavam sobre passagens biblicas. Contudo, cada
vez mais, conforme se percebe pelo histérico que se segue, a rede Record de televisdo torna-
se mais profissional e mais comercial. Nesse sentido, o artigo “Copiar a Globo deu certo”

pode ser bastante elucidativo, pois

Durante mais de uma década [1989 — 2001- 2], a Record permaneceu estagnada na
terceira posi¢do do ranking de audiéncia e com um timido faturamento publicitario.
Desde 2003, ja sob a influéncia de executivos contratados no mercado da midia, a
emissora partiu para uma nova estratégia: abandonou a tentativa de inovar em
conteddos para copiar assumidamente a Rede Globo de televisao — lider do mercado
brasileiro de emissoras abertas e referéncia internacional de qualidade nessa area
(REVISTA EXAME, 15 de fevereiro de 2006).

Na verdade, trata-se de um movimento que deve ser apreendido através dos
encaminhamentos administrativos da direcdo da Record. Como exemplo, registramos que a
emissora pagou pelos direitos de transmissdao da Copa do Mundo de 1998, com uma equipe
comandada por Luiz Alfredo (que depois se tranferiu para a Globo). Em 1999, estreou o
“Cidade Alerta”, programa policial que mostrava os problemas da sociedade e, curiosamente,
em sua fase inicial, cobria apenas a capital paulista, embora fosse transmitido em rede
nacional. No geral, essa fase representou uma tentativa da emissora de popularizar a sua
programagdo, investindo em atracdes de cardter popular. A grande rotatividade de
apresentadores que comandaram o programa “Cidade Alerta” evidencia que a dire¢do da
Record ndo tinha seguranga quanto ao que estava fazendo. Assim, fez a op¢do por testar o
maior nimero possivel de apresentadores no comando do programa, conferindo um caréter

experimental a sua maneira de administrar a emissora. De qualquer forma, esta nova grade
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conseguiu alcangar bons indices de audiéncia e aumentou significativamente o faturamento da
emissora no inicio do século XXI°2.

Consideramos que entre 1996 e 2001-2, a dire¢do da Record acumulou uma série
de experiéncias positivas que serviram de suporte para a mudanca definitiva de sua
programacao, inclusive estabelecendo que o hordrio entre as seis horas da manhd e a meia
noite seria preenchido por um conjunto de programas comerciais. J4 o periodo entre a meia
noite e as seis horas da manha seria utlizado para as pregacdes da Igreja Universal do Reino
de Deus, mantendo, de certa forma, a op¢ao inicial de se utilizar a televisdo como uma espécie
de “Igreja eletronica da madrugada”. Percebe-se que os administradores da Record
aprenderam com a experiéncia do dia-a-dia, através dos erros e acertos verificados entre 1989
e 2001-2.

A partir de 2000, a rede Record procurou fazer parcerias com emissoras
estrangeiras, visando a encontrar um padrdo, ou mesmo assimilar a forma dessas emissoras
fazerem televisdo. De qualquer maneira, esta tentativa representou uma experiéncia positiva,
que convenceu a dire¢do da Record a investir cada vez mais em programas similares aos de
seus concorrentes. Enfim, a Record optou por manter essa linha popular até 2004, quando
decidiu investir em uma grade voltada a qualidade e a ampliacdo dos indices de audiéncia.
Com o slogan “A Caminho da Liderang¢a”, a direcdo da Record decidiu mudar definitivamente
a sua grade de programacgdo. Apostando numa férmula consagrada pela Rede Globo, a da
dobradinha novela / jornal, a emissora iniciou uma nova fase a partir de mar¢o de 2004,
investindo em vinhetas sofisticadas, contratando jornalistas das concorrentes e produzindo
telenovelas de sucesso™.

As telenovelas produzidas pelo nicleo de teledramaturgia da Record, a partir de
2004, tanto na composicdo do elenco, como na sua producdo, foram claramente inspiradas
na Rede Globo. No mesmo sentido, os programas jornalisticos e 0s programas esportivos

apresentam uma formatacdo geral que indica uma clara intencdo de concorrer com as

52 Informacdes extraidas do portal “Arca Universal”.

3 Esse 6 0 ponto de inflexdo referido pela Revista Exame na administra¢do da rede Record de televisdo. Dessa
maneira, consolida-se a divisdo em etapas do processo de “aprendizado” dos dirigentes iurdianos, ou seja,
entre 1989 e 1995-6 suas acdes privilegiavam os programas de cardter religioso. Ja4 de 1996-7 até 2004,
aumentou progressivamente os investimentos em uma grade mais ‘“comercial, sendo que a partir dai, a
administracdo da Record torna-se cada vez mais profissional e competitiva.

34 “Essas Mulheres”, “Cidaddo Brasileiro”, “Bicho do Mato” e “Vidas Opostas”, representam alguns exemplos
desta nova fase.
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emissoras rivais. J4 os programas de variedades™, objetivavam disputar audiéncia com as
outra redes de televisdo, em especial com a Rede Globo de Televisao.

A partir de de 2006, verificou-se um movimento de aproximacao de vdrias TVs da
rede Record, como por exemplo: TVs afiliadas ou retransmissoras do SBT comecaram a
deixar essa emissora para se afiliarem a Record, como foi o caso da TV “A Critica”, do
Estado do Amazonas e a TV Atalaia, do Estado do Sergipe56. Essa circunstancia corrobora a
tese de que através da “imitacdo” a Record conseguiu encontrar um padrdo de qualidade que a
tornou competitiva e atraente para as TVs que se localizavam em dreas distantes do eixo Rio
de Janeiro - Sao Paulo. O aprendizado, através da experimentacdo de variadas férmulas,
evidencia a dificuldade dos iurdianos em aceitar a orientagdo de executivos da drea televisiva
e, a0 mesmo tempo, revela a disposicao por aprender através de suas tentativas e seus proprios
erros.

Em fevereiro de 2007, segundo as medi¢des de audiéncia do Ibope, a Record
assumiu a vice-lideranca em Sao Paulo ao passar o SBT na média (TAVOLARO, 2007).
Segundo o vice-presidente comercial da emissora, Walter Zagari, a meta da Rede Record seria
chegar a primeira colocagdo em 2009°". No inicio de marco de 2007, a direcdo da Record
anunciou com pompa e circunstancia a aquisi¢do dos direitos de exclusividade para a
transmissdo dos Jogos Olimpicos de Vancouver de 2010 (jogos de inverno) e dos Jogos

Olimpicos de Londres em 2012. Segundo Macedo,

Pela primeira vez na histéria, a TV Globo acabou excluida de um dos maiores
eventos esportivos do planeta.A Record fard a transmissdo dos jogos de Londres
com exclusividade no Brasil. Autorizei que se fizesse uma proposta impossivel de
cobrir (valor que ndo pode ser divulgado por forca de contrato). Queremos dar aos
brasileiros, pela primeira vez, em décadas de monopdlio, o direito de escolher [?]
um outro canal de televisdo. Com o tempo, vamos conseguir ainda mais outros
grandes eventos exclusivos (TAVOLARO, 2007, p. 166).

Na realidade, os brasileiros ndo poderdo escolher um canal para assistir aos Jogos
Olimpicos de Londres em 2012, uma vez que os mesmos serdo transmitidos, com

exclusividade, pela rede Record de televisao. Seja como for, é preciso reconhecer que se trata

*Como exemplos podem ser citados os programas: “Hoje em Dia”, “Tudo é Possivel” e o “Show do Tom”,
assim como os reality-shows “O Aprendiz”, “Troca de Familia” e “Mudando de Vida”

% No livro, “O Bispo: a histéria revelada de Edir Macedo”, essa circunstancia € considerada como uma prova
cabal de que os dirigentes da Record estdo no caminho certo para vencer suas rivais na disputa pela lideranca
do setor no Brasil.

" De acordo com o Bispo Macedo, a dire¢io da rede Record ndo estd brincando, “o objetivo é mesmo ser a
nimero 1 do setor no Brasil” (TAVOLARO, 2007, p. 166).
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de uma vitdria significativa, pois a Rede Globo foi superada em uma area em que era tida
como imbativel.

Em setembro de 2007, més em que comemorou 54 anos de existéncia, a Record
lancou o canal de noticias 24 horas na TV Aberta, a “Record News”, inaugurada as 20h do dia
27 de setembro, no mesmo dia e hordrio em que havia sido fundada a TV Record em 1953. A
cerimOnia de inauguragdo, por si sO, representou um momento histérico para a lideranca da
Igreja Universal, uma vez que o convidado especial para o evento foi o presidente Luiz Indcio
Lula da Silva. Ao longo das duas ultimas décadas, a relacdo do Presidente com a lideranca
iurdiana caracterizou-se por explosdes de amor e 6dio, literalmente falando. A postura de
oposi¢do (6dio”) predominou no decorrer do processo eleitoral de 1989, 1993 e 1997, sendo
que nas eleicdoes de 2001 e 2007 prevaleceu a atitude de apoio incondicional (“amor”) ao
candidato Luiz Indcio Lula da Silva®™. O objetivo primordial do lancamento do “Record
News” era concorrer com a “Globo News” e a “Band News”, ambas disponibilizadas pela TV
“fechada”. Esperava-se, com a inauguracdo de um canal exclusivo de noticias na “TV aberta”,
provocar as emissoras concorrentes €, a0 mesmo tempo, apresentar a rede Record como a
unica TV do pais a disponibilizar esse tipo de servico gratuitamente para a sociedade em
geral, cumprindo, segundo seus dirigentes, a fun¢do social que lhe cabe. Obviamente que a
intencdo da Record seria denunciar que “outras” emissoras de TV ndo cumpriam essa mesma

funcgdo social.

2.3. ATURD E A CENTRALIDADE INSTRUMENTAL DOS MEIOS DE COMUNICACAO

Quanto aos investimentos na aquisi¢do de emissoras de Televisdao, o ponto de
partida foi a compra da TV Record pela soma de quarenta e cinco milhdes de ddlares, em
1989, sendo que até 1996, Edir Macedo investiu, segundo a “Folha Universal”, cerca de 200
milhdes de ddlares, visando a sua modernizagdo, transformando a Rede Record na terceira
empresa do setor no Brasil em quantidade de emissoras e em uma das primeiras em termos de
qualidade de equipamentos™. Em 1995 a IURD adquiriu a TV Jovem Pan e suas oito

emissoras filiadas, pela médica quantia de quinze milhdes de ddlares, investindo outros trinta

%% A participacio da lideranga iurdiana nas eleicoes sera discutida mais sistematicamente em outra parte desse
trabalho.

Y Cf. CAMPOS, 1997, p. 421. Esse autor discute longamente a énfase que a IURD atribui ao marketing e a
propriedade de meios de comunicacdo de massa, enquanto uma condicdo bdsica para a expansdo de seu
empreendimento religioso.
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milhdes de ddlares na sua modernizacdo. Também em 1995, adquiriu a TV Rio por vinte
milhdes de ddlares. Para efeito de administragdo e competitividade, tanto a TV Jovem Pan,
quanto a TV Rio foram incorporadas pela Rede Record. A partir desse ponto, a TV Record
passou a ser o terceiro conglomerado em termos de alcance, lucratividade e representatividade
no Brasil®.

A Igreja Universal comprou também, nesse periodo, uma pequena grifica e a
estruturou para a edicdo de um jornal semandrio. A Folha Universal, tinha em 1999 uma
tiragem de cerca de um milhdo de exemplares a cada semana’”. Adquiriu, também, um jornal
didrio no Estado de Minas Gerais, vdérias graficas, a gravadora Record Lines, um pequeno
banco (Banco de Crédito Metropolitano - BCM) e vérias empresas que trabalham na producao
de moéveis e equipamentos para os seus templos. Como se depreende dos dados listados
acima, a [URD constituiu, em curto espago de tempo, um império diversificado, onde todas as
empresas tinham por prioridade maximizar a eficdcia da Igreja, tanto no que diz respeito a
difundir a sua imagem, como no que se refere a busca de lucratividade e a garantia de
condicOes efetivas para rivalizar com seus “inimigos”. A Folha Universal € distribuida em
todos os templos da Universal e tem como tnico patrocinador € mantenedor, a propria Igreja.
Os outros investimentos, inclusive o banco, tém como alvo a sua membresia, mercado certo
para os bens materiais, o que corrobora a sua ldgica administrativa de cardter monopolista,
assim como demonstra uma visao de mercado bastante agressiva.

Segundo fontes da prépria Igreja, existia um planejamento arrojado para os anos
fiscais da década de 1990, assim como vdarios projetos para aquisicio de novos
retransmissores de rddio e TVs e, também, de outras gréficas e jornais. O enorme esforco
empreendido pela direcdo da Igreja para comprar e aparelhar as emissoras de radio, TV e
outros meios de comunicacdo, gerou suspeita quanto as fontes de captacdo dos recursos
utilizados para cumprir com tantos compromissos de ordem financeira, uma vez que a sua

. . .. . . ~ ;. 62 . ~
receita seria, majoritariamente, oriunda de seus templos (doagdes e dizimos)™~. Essa situacao

% Cf. O jornal Folha de Sdo Paulo de 10 de janeiro de 1996. Segundo informacdes veiculadas nessa edi¢do, no
inicio de 1996, a Igreja Universal havia adquirido o restante das a¢des da TV Rio. Ainda de acordo com esse
artigo, no ano de 1995 ocorreu a expansao definitiva da [IURD quanto a aquisi¢do de meios de comunicagdo de
massa.

' 0 jornal “FOLHA UNIVERSAL” de 18 de fevereiro de 1996, em um amplo artigo, defende a dire¢do da
IURD das dentincias quanto a origem dos recursos para a aquisi¢do de sua rede de comunicacdo. Essas
suspeitas (e dentincias concretas) geraram vdrios processos € levou ao recrudescimento dos antagonismos
entre a midia em geral e a [TURD.

62 Cf. O jornal “FOLHA UNIVERSAL” de 09 de junho de 1996, onde em um amplo artigo o Bispo Macedo
afirma que a maioria dos processos contra a IURD haviam sido arquivados. Este fato, segundo o Bispo,
representava uma “prova” definitiva da acdo de Deus em favor da Igreja, respondendo as vigilias e as oragdes
dos fiéis.
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culminou com uma série intermindvel de dentncias e processos na justi¢a, embora apds 1995
haja um consenso de que as fontes de receita da Igreja Universal tenham aumentado
significativamente em funcdo dos lucros oriundos das empresas que haviam sido adquiridas
anteriormente, assim como dos investimentos que foram realizados nesse periodo pela IURD.
Em suma, a dire¢do iurdiana utilizou os seus meios de comunicacdo de massa para se
defender das acusagOes e dendncias que lhe eram dirigidas. Assim, mesmo em face de vdrias
denuncias, a imagem de Macedo permaneceu em evidéncia, muitas vezes como uma pessoa
perseguida, incompreendida.

Sobre esse assunto, observamos que o esforco empreendido pela Igreja Universal
para a aquisi¢do do patrimOnio acima listado, apresenta uma peculiaridade: o controle
absoluto de todas as empresas, inclusive os templos, encontrava-se nas maos do Bispo Edir
Macedo Bezerra. Para Campos, essa circunstidncia evidencia a existéncia de um circulo
vicioso na esfera decisoria sob a lideranga carismética de Macedo, pois:

(...) os sucessos do lider estariam associados a sua capacidade de arregimentar

N

seguidores, mas, ele os reune somente a medida que consegue demonstrar o seu
carisma. Em nossa sociedade atual isso ndo pode ser feito sem uma presenga
constante na midia. (CAMPOS, 1997, p. 289).

Obviamente que a direcdo iurdiana tinha plena consciéncia da importancia da
posse de meios de comunicacdo de massa para a consolidacdo de “liderancas” que
representariam um tipo “novo” de politicos, totalmente envolvidos com os principios cristaos
e supostamente imunes a corrup¢do que caracterizava (e ainda caracteriza) a classe dos
dirigentes publicos do pais. Portanto, para além dos pressupostos de Campos, ressaltamos que
o dirigente maximo da Igreja Universal tinha plena consciéncia de seus objetivos, ou seja,
inserir-se na esfera decisoria em escala local, regional e nacional, via mandatos politicos
alcangados nas eleicdes municipais, estaduais e federais a partir de 1982. Nesse sentido, o
projeto politico da IURD ja se encontrava delineado e sendo desenvolvido com bastante
empenho, embora os trabalhos consultados que tratam dessa fase de sua expansdo nado
discutem essa pretensdo dos dirigentes iurdianos de participarem incisivamente da esfera de
poder politico no Brasil. Na verdade, os estudos sobre essa Igreja, majoritariamente, discutem
a sua expansao a partir de condic¢des histdricas de crise e do ineditismo de seus rituais de cura
divina e exorcismos. Reflexdes que considerem a retdrica religiosa iurdiana em sua dimensao
abstrata e hegemoOnica praticamente inexistem, provavelmente porque apenas em 2008, com a

publicagdo do livro do Bispo Edir Macedo intitulado: “Plano de poder: Deus, os cristdos e a
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politica”, foi possivel perceber concretamente o real posicionamento da lideranga iurdiana
sobre o exercicio do poder, assim como as suas pretensdes em escala nacional, tendo por base

a potencialidade eleitoral dos evangélicos no Brasil.

2.4. IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS: LIDERANCA CARISMATICA E
PODER

Um conjunto importante de elementos observados na estrutura organizativa da
IURD tem como referéncia as exigéncias cotidianas e a necessidade continua de expansao
que, ao longo dos anos, t€m desencadeado o processo definido por Weber como “rotiniza¢ao”
do carisma. Esse processo, de fundamental importancia para a andlise que se apresenta, exige
uma reflexdo mais objetiva do que seria o “carisma” na (e da) Igreja. Em “Economia e
sociedade”, Max Weber (1991) definiu o carisma como sendo uma das qualidades
extraordindrias de uma pessoa, cuja virtude € considerada pela possessio de forgas
sobrenaturais ou sobre-humanas — ou pelo menos extra-cotidianas — na medida em que sdo
inacessiveis a todas as pessoas. Para ser validado, o carisma deve ser reconhecido através da
reveréncia e confianga naquele que o possui. E este reconhecimento se mantém por
corroboracdo das supostas qualidades carismaticas, que sdo demonstradas através de prodigios
e realizacOes grandiosas do lider. Nesse sentido, o registro de uma das observacdes de Weber

sobre o assunto revela que:

(...) No caso de faltar, de modo permanente, a corroboracdo, e o lider carismético
parecer abandonado por seu Deus, ou pelas forcas madgicas ou heroicas, e
principalmente, se sua chefia ndo produzir nenhum bem-estar aos dominados, entao,
muito provavelmente sua autoridade carismdtica serd dissipada (WEBER, 1991, p.
161).

Supondo uma comunicagdo de cardter emotivo, a dominacdo carismdtica nao
possui um quadro administrativo burocratico, nem tampouco uma burocracia profissional.
Nesta categoria de dominagdo, ndo hd ‘“colocacdo”, “destituicao”, “carreira” ou “acesso”.
Ocorreria apenas um ‘“chamado” do “Senhor”, inspirado e fundamentado na qualificacdo
carismatica do vocacionado. A questdo da legitimacgdo, circunstancia evidente nesse caso,

pode ser considerada nos seguintes termos:
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(...) Legitimidade neste caso nada tem a ver com escolha. O lider ¢ chamado por
uma forca superior e ndo pode recusar, e os seus seguidores tém o dever de obedecer
ao lider possuidor da qualificag@o carismatica (BENDIX, 1986, p. 239).

Por ser extraordindria e extra-cotidiana, a dominag¢do carismdtica se opode
igualmente as dominagdes racional e tradicional. A dominag@o burocratica é especificamente
racional, pois se vincula diretamente a regras discursivamente analisdveis. J4 a dominacdo
carismadtica, € especificamente irracional, desconhecendo qualquer tipo de regra. A dominacao
tradicional, por estar ligada a precedentes do passado, orienta-se por normas, enquanto a
dominacdo carismatica, percebida em sua esfera de acdo e justamente por ter o poder de
subverter o passado, apresenta um carater revoluciondrio.

A dominagdo carismédtica é uma relacdo social rigorosamente pessoal, sendo
mantida pela validade carismatica das qualidades pessoais e pela corrobora¢do, mostrando-se
efémera. Diante das exigéncias do cotidiano, isto €, do “interesse ideal ou material dos
adeptos na persisténcia e reanima¢do da comunidade” (WEBER, 1991, p. 162) e do problema
elementar da sucessdo. A dominacdo carismatica altera seu cardter, podendo se tornar
tradicional ou racional, ou ambas simultaneamente. Acontecendo mais frequentemente
quando o problema da sucessdo precisa ser solucionado, a transformacdo da dominagdo
carismatica constitui o processo definido por Weber (1991) como “rotiniza¢do” do carisma.

A rotinizagdo, entretanto, ndo se reduz ao problema (sempre complexo) de quem
serd o sucessor. Na sucessdo, a questdo principal é a transicdo dos principios e quadros
administrativos carismaticos necessarios a vida cotidiana da comunidade. Na verdade, o
processo da sucessdo afeta a rotiniza¢do do nicleo carismético, sendo que entre as principais
consequéncias estdo a designacdo do sucessor e o estabelecimento (em muitos casos a
transferéncia) do carisma “hereditdrio”, ou seja, a qualificacdo segundo a descendéncia (o
caso do governo “perpétuo” dos “Castros” em Cuba ilustra perfeitamente essa passagem, pois
a partir do momento em que Fidel Castro ficou doente foi substituido imediatamente por seu
irmao, Ratl Castro, embora seja pertinente registrar que essa sucessao estava “prevista” na
constitui¢do cubana, por vontade de Fidel Castro, € claro). Nesses termos, evidencia-se que
“(...) paralelamente a rotinizacdo do carisma por motivo da nomeag¢do de um sucessor
manifestam-se os interesses na rotinizacdo por parte do quadro administrativo” (WEBER,
1991, p. 163).

Com a adaptacdo do carisma ao cotidiano, surge o tipo particular de “carisma do
cargo”, onde a crenca na legitimidade ndo se dd em relacdo a pessoa, mas as qualidades e a

eficicia dos seus atos, enquanto integrante ou funciondrio de uma hierarquia, havendo neste
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caso, a transformacdo da dominagdo carismatica em dominacao racional. Denominamos esse
processo de “despersonificacdo”, sendo que Bendix (1986) observa que, nesse caso, ocorre
uma transformacdo de sentido: de dom pessoal, extraordindrio, capaz de ser testado e
provado, o carisma se torna uma qualidade impessoal capaz de ser transmitida pelos lacos
sanguineos (carisma familiar, como acontece atualmente em Cuba), ou de ser, em principio,
ensinada e aprendida (carisma institucional).

Para exemplificar a “despersonificacdo” do carisma através da institucionalizacao,

Bendix recorre a ideia da Igreja Catdlica de “sucessao apostolica”, onde:

(...) O sacerdote adquire a indelével qualificacdo carismatica através da cerimonia de
consagra¢do do Bispo. Por esse ato simbdlico o carisma é transmitido ao novo
sacerdote, ndo como pessoa, mas como o novo encarregado de um cargo
estabelecido. Configurando um exemplo do carisma como atributo de uma
institui¢ao (BENDIX, 1986, p. 245).

E possivel perceber que na Igreja Universal ocorre um processo semelhante, pois
a partir de sua expansdo e da formagdo de seu quadro administrativo e da sistematizacao de
sua doutrina, tornou-se fundamental aprofundar o processo de institucionalizacio da Igreja. A
lideranga de Edir Macedo Bezerra foi aos poucos se adaptando a estas exigéncias, na mesma
medida em que o carisma foi sendo progressivamente “despersonalizado”, para que pudesse
ser transmitido a outros membros ou tornar-se um atributo de um cargo da instituicdo. Nestas
condi¢Oes, Edir Macedo Bezerra ndo exerceria mais a funcdo de “lider carismatico”
(conforme o modelo weberiano), mas como “lider mundial”, tornou-se responsdvel pela
expansdo da IURD no exterior e necessariamente permitiu que ocorresse um lento processo de
descentralizacdo das decisdes no interior da estrutura da Igreja. Através de seus livros
(obviamente que a sua conduta continua norteando o perfil de todos os que exercem algum
tipo de fun¢do na administracdo da Igreja), fornece elementos bdasicos para a sistematizacao
da doutrina “universal”. Desde o seu afastamento do controle da Igreja no Brasil, as questdes
administrativas e pastorais ficaram a cargo, exclusivamente, do “Presbitério Geral”63, cabendo
aos obreiros e pastores os encaminhamentos das questdes a serem discutidas e/ou resolvidas,
realizando-se desse modo, a ultima fase do processo de “rotinizacdo” do carisma.

Como expressdes da institucionalizacdo do carisma na Igreja Universal, temos as

estruturas organizativas, formadas por um “corpo de funciondrios” com saldrios, promogdes €

2

63 ., . . . . . . L.
Esse grupo é constituido exclusivamente por integrantes efetivos da diretoria da Igreja, de secretdrios,
supervisores regionais € nacionais e o secretdrio geral, sendo que esse ultimo preside o grupo.
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um estilo de vida regulamentado na perspectiva transcendental, como também a &nfase na
formacdo e qualificacdo das pessoas que exercem cargos hierdrquicos (pastores e Bispos).
Acrescentem-se a isto, as afirmacdes (por parte de seus dirigentes) de que a IURD € a tnica
igreja capaz de “combater e vencer o demonio”, o que, na linguagem “universal”, significa
dizer que somente nesta Igreja o poder do Espirito Santo (de curar e operar milagres)
manifesta-se plenamente. Assim como a Igreja Catdlica, que durante séculos reivindicou a
exclusividade na concessdo das gracas de Deus, a Igreja Universal atribui, a si mesma, a
exclusividade de manter uma relagcdo bastante proxima com o Espirito Santo. Na realidade,
segundo os proprios iurdianos, a prosperidade sem precedentes da Igreja Universal por si s
comprova a afirmagdo de que Deus se faz presente o tempo todo nessa Igreja. De uma forma
geral, o proprio histérico da IURD evidencia uma disputa sem trégua com os mais variados
setores da sociedade e, de uma maneira ou de outra, ela continua se expandindo, tanto em
termos de sua membresia, como de seu ja fabuloso patrimonio.

Em outros termos — e ainda que ndo se possa falar em “carisma familiar”,
conforme propde Bendix (1986) — encontramos sinais de que o processo de “rotinizagdo” do
carisma na Igreja Universal supde, também, a descentralizacdo de poderes a partir de grupos
familiares. Um exemplo consistente dessa situacdo € fornecido por Barros, constatando em

sua pesquisa que em 1995,

(...) Um membro da familia do Bispo Renato Suhett estava na dire¢do da gravadora
“Line Record’s” o pastor Marcelo Pires, quando esteve a frente da Igreja Universal
do Reino de Deus em Belo Horizonte (BH), foi auxiliado por seu cunhado, pastor
Julio César (irmao de sua esposa); entre os principais auxiliares de Edir Macedo
Bezerra no exterior, estdo seu genro (pastor Renato) e seu sobrinho (pastor Marcelo
Crivella). Além disso, tem se tornado cada vez mais frequente familias inteiras
atuando como obreiros na Igreja — na sede de BH, por exemplo, é possivel
encontrar, entre os obreiros, irmdos, méde, avé e/ou cunhadas (os) dos pastores
(BARROS, 1995, p. 72-3).

O envolvimento da familia no processo de pregacao da “palavra de Deus” permite
que a dire¢do iurdiana potencialize o seu interesse de continuar expandindo-se continuamente
ou pelo menos possibilita que as suas celebracdes sejam assistidas por um niimero maior de
pessoas, visto que os “pedidos” de um parente muito préximo (mde, irmd, tia ou avo),
possivelmente, serdo atendidos pelo menos uma vez. Embora ndo se pode descartar a
possibilidade de que a pessoa venha a voltar outras vezes ou mesmo se torne um membro
efetivo (fervoroso) da Igreja.

Contudo, o carisma, em seu sentido sagrado € definido por Leonardo Boff como:
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O carisma é uma manifestacdo da presenca do Espirito nos membros da
comunidade, fazendo com que tudo o que sdo e fazem seja feito e ordenado em
beneficio de todos, servindo-se das virtudes necessdrias para o cotidiano da
convivéncia fraterna: paciéncia, benevoléncia, supera¢do da inveja, da soberba, da
ambicdo, da irritagdo, da suspeita malévola, da busca de si mesmo e de seus
interesses (BOFF, 2005, p. 319).

Nessa obra (“Igreja: carisma e poder”) Boff refletiu longamente sobre a
importancia do carisma e do poder na Igreja Catdlica, apresentando dois tipos elementares de

carisma:

(...) o rotineiro [ordindrio] definido por uma hierarquia rigorosa e um forte espirito
capitalistico que d4 origem ao medo e a multiddio de mediocres de espiritos
subservientes prontos a atender qualquer aceno de seu patrdo eclesidstico; e o
extraordindrio onde aflora a criatividade e as pessoas se sentem efetivamente
membros e ndo meros fregueses de suas comunidades, propiciando espago para a
realizagdo religiosa de todos com suas vérias capacidades (carismas) postas a servico
de todos e do evangelho (BOFF, 2005, p. 318).

Como se observa, tanto o carisma rotineiro (ordindrio), quanto o extraordindrio
insere-se na categoria de carisma, contudo segundo Boff, para permanecerem carismas

devem,

(...) ser sempre referidos ao Espirito e ndo simplesmente a vontade de auto-
afirmacdo e devem se ordenar ndo ao préprio interesse, mas ao interesse
comunitdrio. Carisma é servico. E funcdo, o carisma ndo esti preso a uma
institucionalizacdo de ordem sacramental (Op. Cit. p. 320).

A partir dessa conceituacdo de carisma elaborada por Leonardo Boff, postulamos
que as praticas doutrinais da Igreja Universal atendem, essencialmente, ao tipo ordindrio de
carisma. Diferentemente dos pressupostos dos autores que se ocuparam do tema, defendemos
a tese de que o discurso magico-religioso da dire¢do iurdiana reveste-se de principios que se
localizam fora da esfera religiosa, atendendo prioritariamente aos interesses de cardter
capitalista, onde os “fiéis” sdo tratados, efetivamente, como “fregueses” dessa Igreja. Essa
condi¢do pode ser amplamente percebida através das variadas “campanhas” promovidas pela
Igreja, onde o dinheiro se consubstancia no elemento central, tanto do discurso, como de sua
pratica. Nesse sentido, o que se observa na Igreja Universal é um exercicio mercadoldgico dos
“bens” divinos a partir do “pagamento” efetivo e integral dos valores estipulados pelos seus

pastores, nesse caso vale observar o que diz Leonardo Boff,
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Se houver repressiao de um sobre o outro, vontade de poder, entdo passa a funcionar
o espirito ‘humano’ em vez do Espirito de Cristo. Recaimos no regime do legalismo,
do farisaismo e do judaismo decadente. Nesse caso, haverd ordem, disciplina e
obediéncia. Mas, podemos encontrar isso também, e muito melhor, num exército. E
a Igreja ndo € um exército, nem se retine para estudar e aprender a matar no ataque e
na defesa (Op. Cit. p. 322).

Os rituais de cura divina e de exorcismo de possessoes demoniacas praticados
pela direcdo iurdiana se enquadram, com perfeicdo, no modelo apresentado acima, de forma
que prevalece o “espirito mundano” na maioria de suas ag¢des. Os exorcismos praticados na
Igreja Universal sao um bom exemplo de seu cardter profano, na medida em que estabelecem
uma relacdo de poder baseado na mistificagdo, auto-ilusdo inconsciente, pietismo e
sobrenaturalismo. A ‘“cura” estard sempre associada a uma “troca” com Deus, melhor
dizendo, com a Igreja Universal, seja em doacdes, seja em ‘“campanhas” para garantir que o
“demoOnio” ndo ird retornar. A maioria absoluta das “entidades”, que se manifestam nesses
rituais de exorcismos, sao definidas como espiritos da “pobreza” e da “miséria”, sendo, pelos
pastores, integralmente responsabilizados por todos os problemas e dificuldades que o
“possuido” estiver enfrentando. A legitimacdo da auto-suficiéncia espiritual dos pastores e
bispos nesses assuntos nos remete a questdo da autoridade e do poder na estrutura da [URD,

sendo mais uma vez valiosa as observacoes de Leonardo Boff sobre o tema:

Podemos observar que a rigida estruturacdo hierarquica de uma Igreja da [confere]
proveito e vantagens de toda ordem (religiosa, meritocratica, financeira, social,
trafico de influéncias, privilégios ptblicos) a seus portadores. Afloram o
carreirismo, as subserviéncias que ele implica, as declaragdes diplomaticas, o ndo-
comprometimento, a ocultacdo da verdade, a rentincia e a morte de todo espirito
profético. Arquétipos do poder, da ascensdo social via caminho religioso, ganham
livre curso. Entdo, em vez de termos na Igreja pastores que edificam sua
comunidade, temos mediocres espiritos desfibrados, preocupados mais com a
prépria imagem do que com a verdade do Evangelho, faltos de amor aos homens e
aos pobres, pelos quais Cristo tudo arriscou (Op. Cit. p. 326).

Nas condicdes sugeridas acima, observamos que o discurso mégico-religioso da
direcdo iurdiana propaga, em varios momentos, 6dios, discérdias, rixas, dissensdes, divisdes e
invejas, como pode ser observado em diversas passagens que foram sendo registradas ao
longo de nossa pesquisa. Portanto, a instrumentalizacdo do carisma na Igreja Universal segue
principios especificos da esfera do profano, sendo o aspecto sagrado apenas uma forc¢a de sua
retérica. Se considerarmos que as pregacdes dos pastores iurdianos t€m por base os escritos
biblicos, serd possivel constatar as inversdes de sentido dos principios da Biblia, sobretudo no

que se refere a sua orientacdo central: a funcdo religiosa seria servir a comunidade
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gratuitamente e nao comercializar os bens “divinos”, estabelecendo regras e valores para se
ter acesso a uma “béncao”, até porque a béncdo seria uma doacdo exclusiva de Deus, nao
estando subordinada aos interesses de lideres religiosos. Observamos que na atualidade a
maioria das pessoas nao tem o habito de ler a Biblia, confiando totalmente nas interpretacdes
que os pregadores realizam das mesmas. Nesse caso, temos a ingenuidade e a negligéncia de
um lado, e a concupiscéncia de outro, baseada na m4 fé e na busca apaixonada por vantagens
econdmicas, sociais e politicas dos dirigentes religiosos da Igreja Universal.

Em outra perspectiva, Bronislaw Baczko no instigante artigo intitulado: “Stalin:
fabricacdo de um carisma” (1984) analisou a construcio da personagem carismatica de Stalin,
o “pequeno pai dos povos”. Ao estabelecer o seu objeto, Baczko adverte que apds trés

décadas da morte de Stalin,

(...) as vezes temos a tendéncia de esquecer a qual ponto o “pequeno pai dos povos”
teve sucesso em impor-se como personagem carismdtica, e isso ndo somente para os
“stalinistas”, devotos e entusiastas, mais igualmente para uma grande parte da
populacdo soviética. Esse esquecimento se explicaria, talvez, pelo fato de que
retrospectivamente o fendmeno parecia particularmente irracional, sendo
francamente aberrante (BACZKO, 1984, p. 165).

Com efeito, as manifestacdes ritualisticas exaustivamente ensaiadas durante o
periodo em que o carisma stalinista foi elaborado, constituiram uma representagdo onipresente
de sua imagem, “condicionando” a vida social da sociedade soviética. Em funcdo das
especificidades enfrentadas por Stalin para se impor como chefe carismético e objetivando
estabelecer condicdes adequadas para investigar o processo de sua “fabricacdo”, Baczko

observa que,

(...) comparado aos modelos de chefes carisméticos que encontramos entre 0s anos
de 1930 e 1945, esses sao os chefes totalitarios, como Hitler ¢ Mussolini, ou o
carisma exercido por De Gaulle, Stalin representa um contra-modelo. Todos os
documentos e testemunhos concordam: Stalin ndo agia nem pela sua palavra nem
pela sua presenca (BACZKO, 1984, p. 167).

Nesse caso, teriamos um tipo especifico de carisma que dispensaria a
personalidade carismadtica e seria exercido exclusivamente pela interpretagdo das imagens e
das representacdes construidas através de uma exposi¢do incessante € massiva da imagem de
Stalin. Contudo, segundo Baczko, a resolucdo desse problema passa pela evolucdo da imagem
do chefe carismdtico, nesse caso, a Segunda Guerra Mundial representa o ponto de inflexdo

na construcao da imagem stalinista, na medida em que foi
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(...) especialmente com o fim vitorioso dessa guerra que a imagem de Stalin conhece
o seu maior éxito e desfruta de seu maior brilho. E evidente que essa imagem se
enriquece de componentes que ndo possuia antes. Stalin personifica a vitdria; a
imagem de Stalin representa a patria salva do agressor (invasores). Ele é o chefe de
estado que tem demonstrado for¢a (BACZKO, 1984, p. 168).

Obviamente que a vitéria soviética na guerra acrescentou elementos novos a
imagem preexistente, entretanto, ndo se percebe uma ruptura entre a imagem stalinista de
antes e depois da guerra, o que se verifica, de acordo com baczko, ¢ uma mudanca na
continuidade. Desta forma, o periodo da guerra enriqueceu a imagem carismética de Stalin
com alguns elementos novos. Ainda no plano comparativo entre Stalin e outros lideres

carismdticos que surgiram no mesmo periodo, Baczko afirma,

(...) contrariamente ao “modelo” de chegada ao poder de outros chefes totalitarios do
periodo entre as duas guerras, tais como Mussolini e Hitler, este ndo € o carisma
pessoal de Stalin que pavimentou o seu trajeto para o poder. A situacdo foi
exatamente inversa: este € o poder conquistado e exercido por Stalin que substitui a
sua pessoa pela imagem do chefe carismatico (BACZKO, 1984, p. 172)..

No caso da conquista do poder por Stalin, verifica-se que no inicio da década de
1920, uma parcela bastante restrita da burocracia do partido reuniu-se ao seu redor, se
instalando no centro do poder e se apropriou de varias posicdes estratégicas na estrutura do
poder. A partir do controle dessas posi¢des chaves (de alto comando), o poder de Stalin se
impds progressivamente sobre todo o aparelho estatal. Nesses termos, ocorreu um
alinhamento total ao detentor do poder (Stalin) que passa a ter o monopdlio do conhecimento,
no caso a interpretacio auténtica (dnica) da doutrina do marxismo. E importante destacar que
nessas circunstancias, o controle dos meios de comunicagdo possibilita a divulgacdo massiva
da imagem stalinista pela propaganda, substituindo frequentemente as realidades sociais.

De acordo com Bronislaw Baczko, em um ambiente marcado por profundas
mudancas quantitativas e qualitativas verifica-se a ocorréncia de multiplas consequéncias
sobre a mentalidade dos grupos envolvidos nesse amplo processo de transformacgdo social.
Seria entdo, necessdria a constituicdo de uma nova memoria coletiva, sendo que esta deveria
ser,

2

(...) uma memoria articulada na premissa de que é necessdrio trabalhar em
profundidade as mentalidades do povo. Memdria de execucdo incondicional de
todas as ordens que venham do “alto”, garantida e legitimadas por Stalin.
(BACZKO, 1984, p. 174).
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Este ¢ um exemplo tipico de um sistema totalitirio, onde a maneira de se
comportar e a dire¢do a ser seguida sao estabelecidas arbitrariamente, de forma a constituir
uma unidade efetiva em termos de identidade. Nestas condi¢des, a continuidade do temporal
seria restabelecida, exclusivamente, no nivel simbdlico de forma que a trajetdria individual
estaria inscrita no destino coletivo, cuja importancia ultrapassa o senso individual. Assim, um
s60 modelo de comportamento foi imposto a todas as dreas da vida, este mesmo modelo
oferece, portanto, algumas chances de promocdo individual no quadro global da
transformacao da sociedade.

Nessas circunstancias, de acordo com Baczko a autoridade carismatica fundava-se

e era legitimada pelo:

O partido e os grupos sociais participantes do poder representam o lugar privilegiado
onde se enraiza a imagem do chefe carismatico. A imagem de Stalin, chefe
carismadtico oferece igualmente uma resposta aos temores e esperangas suportados por
algumas camadas bem amplas da populagdo (BACZKO, 1984, p. 176).

Dessa forma, a imagem do ‘“grande chefe” operava de maneira unificadora,
funcionado como uma referéncia e um elemento balizador que garantia a igualdade de direitos
e deveres da populacdo. Essa imagem estimulava a obediéncia e o entusiasmo, com base em
um sistema de referéncia estdvel, imutdvel e seguro, para o enfrentamento de realidades em
partes desconhecidas e angustiantes. Oferecia, igualmente, uma chance de ultrapassar as
realidades do poder burocritico, anonimo e esmagador pelo estabelecimento, ao nivel
simbdlico, de uma relacdo pessoal com o “guia infalivel”, que daria uma resposta satisfatoria
a suas angustias e esperancas. A imagem do chefe carismético, de acordo com Baczko,
apresenta o poder como sendo sempre impessoal e, por isso mesmo, transfigura a violéncia
efetiva e cotidiana como um simples meio a servigco do fim ultimo, uma sociedade justa e
feliz, igualitdria. A promessa e 0 mito revoluciondrio sd@o encarnados pelo guia infalivel que
percebe o senso global dos eventos, cuja finalidade escapa aos individuos simples que ndo
conhecem sendo alguns singelos incidentes parciais e ambiguos.

Baczko conclui sua reflexao sobre a “fabricacdo” do carisma de Stalin assinalando
que os jogos do visivel e do invisivel, da transparéncia e do opaco, da presenga e da auséncia,
enquanto recurso metodolégico de andlise, constituiram os “ingredientes” essenciais da
constru¢cdo da imagem carismadtica stalinista, alcancando sucesso total em razao da exploragcao

particularmente hébil e eficaz desse jogo de opostos. Assim,
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Stalin é, certamente, visivel em todos os lugares e onipresente como imagem, como
referéncia legitimacao ultima, como modelo, estando fisicamente ausente, distante,
longe. Esta distancia facilita, paradoxalmente, a identificac@o a ele, ela contribui em
fazer dele o simbolo do verdadeiro e do justo. Stalin aparece como o lugar da
transparéncia do qual a maquina burocritica opressiva seria somente uma sombra
opaca (BACZKO, 1984, p. 182).

Enfim, consideramos que esse jogo de imagens, sugerido por Baczko, possibilita
uma compreensao mais abrangente dos pressupostos e procedimentos essenciais para a
“fabricacdo” de um carisma. Esse é entendido aqui como uma lideranga inquestiondvel, um
exemplo Unico de onisciéncia, onipresenca e onipoténcia.

As reflexdes de Leonardo Boff (2005) e Bronislaw Baczko (1984) sobre a
conceituagdo e instrumentalizacao do carisma, apresenta-nos perspectivas distintas de andlise
e abordagem do tema. Boff, partindo da teologia, enfatiza o sentido sagrado do carisma,
articulando-o constantemente com o poder no interior da Igreja catdlica. Baczko, por sua vez,
analisa a construcdo do carisma na politica, tendo por objeto de estudo a “fabricacdao” do
carisma stalinista, portanto atento a suas representacdes cotidianas, especialmente no ambito
dos imagindrios sociais, inscrito nas memorias € esperancas coletivas dos soviéticos.
Obviamente que, também nesse caso, a conquista do poder condiciona e estimula a construgdo
e legitimacdo da imagem carismadtica de Stalin. Contudo, para efeito de uma elaboracdo mais
rigorosa do conceito de carisma, consideramos a contribuicdo do professor Jodo Batista
Libanio™, especialmente o livro “Os carismas na Igreja do terceiro milénio: discernimento,

desafios e préaxis” (2007). Para Libanio, o conceito de carisma,

Implica dom, fascinagdo, lideranga, algo extraordindrio, cardter divino, magico ou
mesmo diabdlico, doentio, em vista da comunidade e reconhecido pela massa.
Pertence ao mundo entusidstico, extdtico, em oposi¢do ao comum, normal rotineiro
(LIBANIO, 2007, p.34).

Como se percebe, essa definicdo trabalha com duas dimensdes opostas,
evidenciando o cardter ambiguo do carisma e, da mesma forma que os autores discutidos
anteriormente, Libanio considera que a categoria de poder constitui parte integrante da
condic¢do carismadtica. Libanio estabelece, a priori, que existem duas bases analiticas possiveis

para a investigacdo do carisma, a base socioldgica e a teoldgica, destacando que a relagao

O Pe. Jodo Batista Libanio é doutor em Teologia e professor na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia da
Companhia de Jesus. Fiel a sua formacdo intelectual, o professor Libanio, situa suas reflexdes a meio caminho
entre a teologia e a Filosofia. De qualquer maneira, seus pressupostos sobre os carismas, sdo importantes para
a fundamentag@o de nossa tese sobre o carisma enquanto uma categoria essencial nos processos de expansio e
consolidacdo da IURD.
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entre as duas ‘“se assemelha a estabelecida entre a fé e a razdo, entre revelacdo e
conhecimentos cientificos. Sdo dois mundos que se distinguem, mas ndo se separam”®. A
perspectiva sociolégica implica, por exceléncia, em uma base humana, de forma que a
autoconsciéncia do préprio dom e o seu sentido social constituem as duas qualidades
elementares do carisma. A base teoldgica fundamenta-se, essencialmente, na ideia de graca
divina, revelacao e fé.

Segundo Libanio, no interior da sociedade moderna, assim como no das
tradicionais, o individuo tem a capacidade de agir segundo valores de autonomia e liberdade,
desta forma o carisma condiciona o sentido subjetivo que ele atribui ao seu comportamento.

Nesses termos, o autor observa que,

Ha pessoas que influenciam e exercem o poder ndo em nome de uma institui¢io nem
com o uso da forga, mas pelo peso de sua liderancga, pelo conjunto de qualidades que
possuem. Nesse caso, as pessoas comandadas pelo lider carismético apostam em sua
forca espiritual, numa relagdo frequentemente de submissdo, de entrega, de
confianga, sem pedir provas juridicas (LIBANIO, 2007, p. 48).

Efetivamente o carisma pode ser considerado como sendo outra forma legitima de
poder, embora o uso que se faz dessa prerrogativa, em muitos casos, evidencia, efetivamente
nao o uso racional do poder, mas o abuso do poder em beneficio préprio. De uma maneira
geral, quanto mais se intensifica a crise de valores e sentido, mais fortemente os lideres

carisméticos atuam. Nesse sentido, Libanio postula que,

Os lideres carismaticos, sem nenhum emposse [amparo] legal, emergem com pujanga
sedutora pela irradiacdo pessoal e pelo conteido da mensagem de resisténcia
conservadora em face das ameagas a ordem defendida ou de promessas de nova ordem
social. H4 carismadticos voltados para o passado e os hd anunciando o futuro
(LIBANIO, 2007, p. 49).

Nesse ponto, consideramos importante destacar a definicdo de Weber sobre o

“sentido” historico do carisma:

O carisma ¢ a grande forca revoluciondria das épocas ligadas a tradicdo. Ele consiste
numa transformacgdo do interior, nascida da necessidade e do entusiasmo. Significa
mudancga de dire¢do da opinido e dos fatos, orientacdo inteiramente nova de todas as
posicdes em relagdo a todas as formas de vida e em relacio ao mundo (WEBER,
1991, p.252).

SLIBANIO, J.B. Os carismas na Igreja do terceiro milénio: discernimento, desafios e préaxis. Sdo Paulo: Edices
Loyola, 2007. p.35.
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Com efeito, fendmenos carismaticos repercutem com maior impacto popular,
especialmente em momentos de convulsdao socioecondmica, politica e cultural. O carisma
articula-se a capacidade dos seres humanos irem além das condi¢des que estdo dadas, de
ultrapassarem os limites que anulam sua criatividade, tanto no inicio, quanto no final dos
processos de racionalizagdo. Os personagens carismaticos apresentam, frequentemente, o dom
da retérica e conseguem representar esteticamente, pelo discurso, os sonhos e desejos mais
ardentes das pessoas. Consideramos que esse € o caso da lideranga carismatica do Bispo Edir
Macedo Bezerra especialmente no que se refere a énfase em uma “vida em abundancia”,
recurso discursivo recorrente na pregacdo iurdiana. Ainda sobre a atuagdo dos personagens

carismaéticos, Libanio observa que,

O carisma releva o lado subjetivo de qualidades antes inatas do que adquiridas por
exercicios funcionais, embora esses lhe ajudem o aprimoramento. Alids, nos tempos
hodiernos a paraferndlia eletronica consegue multiplicar intensiva e espacialmente
os carismas (LIBANIO, 2007, p. 53).

Mais uma vez, as observacdes de Libanio contribuem para ilustrar uma estratégia
recorrente nos procedimentos cotidianos da dire¢do iurdiana, o uso intensivo das variadas
midias de sua propriedade, para ampliar tanto o carisma institucional, quanto para promover a
imagem carismatica do Bispo Edir Macedo. Nesse sentido, consideramos importante registrar
as observacgdes de Libanio sobre as qualidades retéricas de um lider carismatico, na medida

em que,

O carismatico fala a emocdo, aos sentimentos, a afetividade do publico e menos a
sua racionalidade. Em termos de C. Rogers, além de simpatia, provoca real empatia.
As pessoas sentem-se tocadas no profundo e melhor de si. Daf sua forca avassalante
(LIBANIO, 2007, p. 53).

Esta afirmacdo ilustra consistentemente as praticas discursivas dos pregadores
iurdianos, especialmente no que se refere as angustias, limitagdes e desejos das pessoas que
frequentam as reunides da IURD. Nesse caso, estamos nos referindo, mais uma vez, ao
carisma institucional que ¢é exercido pelos pastores dessa Igreja, especificamente no
desempenho de suas funcdes. Contudo, essa qualidade retdrica constitui parte essencial da
doutrina religiosa elaborada pelo Bispo Edir Macedo Bezerra, sendo que ele, mais do que
qualquer outro pregador iurdiano, possui esse dom carismatico de “falar ao cora¢do” dos
fiéis, demonstrando estar ciente de seus desejos e ambig¢des, isso, obviamente, na maioria das

vezes, transcende os principios da racionalidade, principalmente quando trata de questdes
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econOmicas. Nesse sentido, observamos que apesar de depender do capital pessoal do
carismdtico, as estruturas sociais podem impedir ou favorecer o seu surgimento e
desenvolvimento. Consideramos que essa circunstincia € particularmente importante para a
andlise do surgimento e da expansdo da Igreja Universal, na medida em que esse
procedimento de negacdo/aceitacdo de ritos e estruturas de outras instituigdes religiosas
caracterizou a trajetoria dessa Igreja, tornando-se, no limite, uma estratégia discursiva de sua
direcdo para enfrentar as “estruturas sociais” que tentavam impedir o seu crescimento. Nesse
sentido, € interessante observar a afirmagdo de Libanio de que “Carismas que nascem nas
periferias culturais, dificilmente medram [desenvolvem-se] por causa da forca asfixiante do
poder central hegemonico, inibidor de novidade e criatividade” (2007, p.55). Retemos, aqui,
particularmente, a ideia de que, em algum sentido, as praticas religiosas e o discurso da
direcdo iurdiana representavam uma novidade e, de certo modo, também evidenciavam a sua
criatividade. Portanto, a afirmacdo dos iurdianos de que eram “perseguidos” pelas “elites”
deve ser analisada com o devido cuidado, pois, considerando a questdo a partir do
pressuposto anunciado por Libanio, percebe-se que essa reclamacdo ndo € totalmente
desprovida de 16gica.

Libanio, a propésito do ambiente adequado para o surgimento de carismas,

defende que,

(...) em contextos sociais de crise, de profundas transformacdes de valores com
busca de pontos de referéncia e de expectativas, vicejam os carismas. Para cada
tempo de crise, facilmente se apontam nomes e personagens carismaticos
(LIBANIO, 2007, p. 59).

Nesse aspecto, a bibliografia de cardter académico sobre a IURD apresenta
notdvel consenso acerca da importancia exercida pelo ambiente de instabilidade social para a
propagacdo de sua doutrina e o consequente crescimento da Igreja. Na mesma direcdo,

Marcos Villamén, observa que surtos simbdlico-religiosos emergem quando:

As condi¢des sociais de existéncia dos setores populares sdo suscetiveis de
converter-se em caldo de cultura favoravel ao surgimento de respostas simbdlicas a
problemas reais, vistas as impossibilidades histéricas que experimentaram esses
setores no passado histérico recente. Nesse contexto, e em funcao dele, se vitalizardo
[fortalecerdo] aquelas propostas simbdlico-religiosas, novas e velhas, que
interpelardo os setores populares urbanos em condi¢des vantajosas com respeito a
outras interpelagdes (VILLAMAN, 1993, p. 114).
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Como se percebe, a reflexdo de Villaman ao mesmo tempo em que corrobora as
afirmagdes de Libanio acerca das condi¢des histéricas que possibilitam o surgimento de
carismas, sugere que em tais condi¢des verifica-se a ocorréncia de surtos simbdlico-religiosos.
Nestas condi¢des, os setores populares urbanos tornam-se mais receptiveis a propostas
instrumentalizadas no universo magico-religioso, especialmente quando essas “prometem” a
superacdo definitiva e rdpida de seus problemas cotidianos. Consideramos que essas
observacdes ao mesmo tempo em que permitem a contextualizacdo da IURD, atribuem
sentidos tanto ao seu discurso doutrindrio, quanto ao conjunto dos ritos magico-religiosos
praticados nessa Igreja.

Libanio propde uma caracterizacdo instigante da pluralidade e diversidade de

movimentos religiosos adeptos da filosofia de que “hoje tudo € possivel”, segundo ele:

Certas denominagdes evangélicas conseguem conjugar o carismatismo da
experiéncia subjetiva de individual do fundador, que apela ndo raramente a visdes e
revelacdes pessoais, com o rigorismo tipico dos fundamentalistas em relagdo aos
fiéis. Fundamentalista para os frequentadores da Igreja, carismatico para o pastor
fundador ou dirigente autonomo (LIBANIO, 2007, p. 136).

A Igreja Universal encaixa-se a perfeicdo no modelo acima sugerido,
particularmente quando consideramos as atitudes e o discurso (muitas vezes profético) do
Bispo Edir Macedo. A sua experiéncia individual €, rotineiramente, destacada pelos
pregadores iurdianos como um exemplo excepcional para o conjunto de fiéis e frequentadores
das reunides da Igreja. Efetivamente, em variadas ocasides, a imagem do Bispo Macedo,
enquanto lider midximo da IURD € associada ao seu sucesso empresarial e a figura de
“homem de Deus” abencoado. Essa atitude objetiva ampliar o culto a personalidade do
fundador e “guia espiritual” da Igreja Universal, maximizando a sua personalidade
carismatica.

Com efeito, o carisma do Bispo Edir Macedo é, sobretudo, referencial, na medida
em que ele representa um modelo idealizado para os fiéis e para boa parte dos frequentadores
de sua Igreja. Essa liderancga carismdtica seguramente representa uma forma de poder que se
efetiva pela persuasdo, manipulacio ou pela doutrinacdo. Nesses termos, consideramos

ilustrativa a conceituacdo de poder elaborada por Teun A. Van Dijk, segundo ele:

Muitas formas de poder contemporaneo devem ser definidas como poder simbdlico,
isto €, em termos do acesso preferencial ao — ou controle sobre — o discurso publico,
seguindo a légica da reprodugdo. Controle do discurso publico é controle da mente
do publico e, portanto, indiretamente, controle do que o publico quer e faz. Nao ha
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necessidade de coerc¢do se se pode persuadir, seduzir, doutrinar ou manipular as
pessoas (VAN DIJK, 2008, p. 23).

Nestes termos, as elites simbdlicas como os proprietarios de meios de
comunicacdo de massa, segundo Van Dijk, sdo os que devem ser definidos como poderosos
segundo esse critério. E especificamente neste contexto que localizamos a ITURD, para efeito
de sustentacdo da tese de que o exercicio efetivo de certo tipo de poder constitui-se em uma
categoria elementar para analisar a expansdo acelerada desta institui¢cdo religiosa. Entendemos
que o poder social é uma caracteristica da relagdo entre grupos, ou outras formagdes sociais.
Apesar da existéncia de variadas formas individuais de poder, postulamos que o poder
individual, exercido pelo Bispo Edir Macedo na condugdo dos assuntos da Igreja Universal,
deve ser considerado conjuntamente, para efeito de uma explicacdo sistemédtica do “papel” do
poder entendido enquanto interacdo social. Nestas condicdes, defendemos que as relagdes de
poder social manifestam-se especialmente na interagdo entre pessoas € grupos sociais. Nesse
sentido, segundo Van Dijk, os condicionamentos efetivos da interacdo entre grupos sociais

sdo perceptiveis quando,

(...) o grupo A (ou seus membros) possui poder sobre o grupo B (ou seus membros)
quando as a¢des reais ou potenciais de A exercem controle social sobre B. J4 que o
conceito de acdo em si envolve o conceito de controle (cognitivo) pelos agentes, o
controle social sobre B por meio das acdes de A induz a uma limitacdo no
autocontrole de B. Em outras palavras, o exercicio de poder por A resulta em uma
limitagd@o da liberdade social de acdo de B (VAN DIJK, 2008, p. 41).

Nesses termos, consideramos que o poder exercido pela direcdo iurdiana sobre os
fiéis pressupde a necessidade de controle sobre as condi¢des cognitivas das agdes dos fiéis,
como, por exemplo, seus desejos, planos e crencas. Esse tipo de poder social manifesta-se,
normalmente, de forma indireta, agindo na “mente” desses fiéis, objetivando controlar as
informacdes ou opinides que seriam necessdrias para que esse (o fiel) possa planejar ou
executar as acgdes, que possibilitariam a superagao de seus problemas e o consequente acesso
as condi¢des materiais desejadas.

Especificamente na circunstancia sugerida anteriormente, a reflexdo de Van Dijk

esclarece que,

O poder precisa de uma base, ou seja, de recursos socialmente disponiveis para o seu
exercicio, ou da aplicacdo de sansdes no caso de desobediéncia. Esses recursos

% VAN DIJK, Teun A. Discurso e poder. Trad. Judith Hoffnagel & Karina Falcone. Sdo Paulo: Contexto, 2008.
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consistem geralmente em atributos ou bens socialmente valorizados, mas
desigualmente distribuidos, tais como riqueza, posi¢do, posto, status, autoridade,
conhecimento, habilidade, privilégios ou mesmo o mero pertencimento a um grupo
dominante ou majoritario (VAN DIJK, 2008, p. 42).

Nessas condicdes sugeridas por Van Dijk, fundamenta-se a presente tese,
especialmente no que se refere ao exercicio do poder pela direcdo iurdiana, tanto no caso de
desobediéncia, onde os fiéis (de acordo com o discurso dos pastores) teriam sua vida
controlada pelas for¢as demoniacas (vida de miséria), quanto no que diz respeito ao contetido
da retdrica doutrindria da IURD, fundada essencialmente em situagdes e bens socialmente
valorizados. Referimo-nos aqui, particularmente, ao desejo de riqueza, status e a no¢do de
pertencimento identitdrio a um grupo dominante. Defendemos que, de forma semelhante ao
poder exercido pelas elites politica, militar e econdmica, as elites simbdlicas, incluindo as
religiosas, desempenham um importante papel de sustentagdo do conjunto ideoldgico que
condiciona o exercicio e a manuten¢cdo do poder nas atuais sociedades da informacdo e da
comunicacao.

Com efeito, as elites simbdlicas tentam direcionar o estilo € o conteudo do
discurso midiatico, objetivando controlar, mesmo que parcialmente, os mecanismos que lhes
possibilitem exercer influéncia na esfera do poder central hegemonico, ou seja, no contexto
das relagdes ambiguas e muitas vezes tensas com as elites politica, militar e econdmica.
Assim, percebemos que as elites simbdlicas, conforme sugerimos aqui, nao sao independentes
dos outros grupos de poder, repetimos, em sua maioria econdmicos e politicos. Pode haver
conflitos de interesses entre esses respectivos grupos de poder, como foi o caso da polémica
envolvendo a IURD e as liderangas politicas nas campanhas eleitorais de 1989, 1994 e 1998.
E, nesse sentido, que entendemos a insistente luta da direcdo iurdiana para participar do jogo
politico no Brasil, seu objetivo, mais do que a busca por representatividade, evidencia seu
desejo de inser¢do no seleto grupo que compde o “poder central”.

No que se refere a legitimacdo dos atores do poder ou de suas acoes,

consideramos importante o pressuposto de Van Dijk de que:

O poder discursivo costuma ser direta ou indiretamente persuasivo e, portanto, exibe
justificativas, argumentos, promessas, exemplos e outros instrumentos retéricos que
aumentam a probabilidade de os receptores formarem as representagdes desejadas.
Uma estratégia crucial quando se trata de disfarcar o poder é convencer as pessoas
sem poder de que elas praticaram as acdes desejadas em nome de seus interesses
(VAN DIJK, 2008, p. 84).
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Assim, considerando a retérica doutrindria da dire¢do iurdiana a luz dos
pressupostos acima enunciados, € possivel afirmar que o seu poder discursivo baseia-se,
essencialmente, na manipulacdo dos desejos de seus fi€is, através da promessa de acesso
concreto e irrestrito a riqueza e a saude. Efetivamente, conforme constatamos durante o
trabalho de campo, os fiéis consideram que a sua participacdo nas campanhas que envolvem
doagdes financeiras resulta de uma decisdo pessoal e particular, com o objetivo tnico e
exclusivo de ter acesso as “béncdos divinas”. Nesse caso, pode-se afirmar que essa estratégia,
no contexto iurdiano, ultrapassa os limites da reflexdo de Van Dijk, na medida em que as
pessoas assumem espontaneamente a responsabilidade pelo fracasso nessas campanhas,
considerando que a sua fé ndo foi “grande” o suficiente para serem merecedoras das gracas
pretendidas ®’. No que se refere 2 manipulacio social efetivada pela direcdo iurdiana,
consideramos que a posse de meios de comunicacdo de massa potencializa a possibilidade de
convencimento de seu publico alvo, dito de outra maneira, o império mididtico de sua
propriedade representa um eficiente instrumento de maximizacao e legitimagdo de seu poder

sobre os receptores desse discurso (especialmente os fiéis).

2.5.REPRESENTACOES DA PROPAGANDA NA IGREJA UNIVERSAL

A Igreja Universal, assim que assumiu o controle de suas emissoras de radio e
televisdo, elevou de forma substancial o preco para utilizagdo de seus veiculos, tornando
invidvel o seu uso pelos concorrentes (CAMPOS, 1997, p. 290). Inicialmente essas empresas
de comunicacdo serviriam, predominantemente, para fins religiosos, de forma a possibilitar
uma maior expansdo da Igreja. Na medida em que esses meios de comunicagdo foram
incorporados, iniciou-se a sua utilizacdo visando a incrementar a sua retdrica, seja como
marketing, seja facultando a insercdo em novos meios sociais, 0 que ampliou as suas
possibilidades de expansdo. Em tltima instincia, a posse de meios de comunica¢do de massa
possibilitava uma visibilidade cada vez maior, tanto entre os seus fiéis, como, de forma muito
especial, para a sociedade em geral.

E relevante destacar, também, a importincia da propriedade de meios de

comunicac¢do pela [URD, enquanto um eficiente instrumento de defesa (rddios, TVs e jornais)

%7 Esse tipo de manipulacio j4 foi amplamente discutido em outra parte desse trabalho. A referéncia que fazemos
aqui sobre esse assunto atende o objetivo exclusivo de ilustrar nossa argumentacdo acerca do “sentido” que
atribuimos ao “poder discursivo” da dire¢@o iurdiana.
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para enfrentar os constantes ataques da midia em geral. Isso ocorreu em razao da Igreja estar
incomodando (em certa medida, contrariando certos interesses) alguns setores especificos do
empresariado brasileiro. Assim, era necessario manter a posse € o controle de meios eficientes
para responder as denuncias que eram levadas a publico. A utilidade dos meios de
comunicacdo transcende os limites acima apontados e se torna um eficiente instrumento de
marketing, através de variados programas promocionais e da divulga¢do de variados produtos
religiosos, promovendo consistentemente a “marca” [URD. Trata-se de uma situacdo tipica de
tentativa de inser¢ao em um mercado onde a concorréncia € bastante acirrada, aproveitando-se
do fato de que a maioria absoluta do povo brasileiro possui aparelho de TV em suas casas,
embora faltem outros itens elementares ao bem-estar de seus moradores, conforme observa
Eric J. Hobsbawm em seu livro “Era dos extremos: o breve século XX 1914-1991”
(HOBSBAWM, 1995, p.484).

S@o anunciados desde os enderecos dos templos e seus respectivos hordrios de
funcionamento, até programas especificos de testemunhos de fé e partes de seus “cultos”
(celebragdes), onde sdo praticados exorcismos, algumas vezes com cenas impressionantes de
“possessdo demoniaca”. Obviamente, os pastores da Igreja demonstram todo o seu
“conhecimento” e “dominio” sobre os assuntos relativos ao espiritismo € seus
desdobramentos e consequéncias para a “vida” religiosa dos fiéis. Além disso, sdo anunciadas
as campanhas da “Vitéria” e sdo realizados convites, verdadeiros apelos para que os
telespectadores ou ouvintes participem e possam ter a sua vida “transformada”, em termos de
riqueza, abundancia e felicidade, sempre em fungdo de ter a certeza de ser um dos “eleitos”
(CAMPOS, 1997, p. 360)*®. Assim, as emissoras de rddio e TV tém um papel relevante como
veiculo difusor do discurso da Igreja. Ao observar atentamente as a¢des que sdao adotadas pela
Igreja Universal, € possivel analisd-la a partir de conceitos especificos da administracdo e das
orientacdes proprias do mercado. Sua orientacdo € marcada pela perspectiva mercadoldgica,
demonstrando profundo conhecimento e dominio das regras que regem o mercado, assim
como da importancia da propaganda para se ter um excelente desempenho nos “negdcios”.

A TURD se especializou no uso dos meios de comunica¢ido de massa, combinando
sua pregacdo agressiva com imagens proprias para a ocasido, conforme definicdo de seus
apresentadores, “Imagens Fortes que ilustram a vitéria da Igreja sobre o Demonio”. Procuram

efetuar um contato direto com o seu publico alvo, através de participagdes ao vivo, pelo

% Para esse autor, as chamadas “campanhas da vitéria”, Histérias de vidas e os testemunhos de fé sdo
instrumentos altamente eficientes e bastante explorados pelo marketing e pelas propagandas em geral da
IURD.



93

telefone ou por meio de debates entre profissionais liberais e membros da Igreja sobre os mais
variados assuntos®. Os debates promovidos com o envolvimento de profissionais liberais
atendem a necessidade de se desmistificar a institui¢cdo, dando demonstracdes explicitas de
sua postura “democritica” e de que a mesma se encontra preocupada com os variados
problemas que afligem a sociedade. Neste contexto, busca-se envolver o publico,
impressionando-o com uma retdrica as vezes contundente e as vezes amena, procurando
sempre (que for possivel) difundir os principios que norteiam a Igreja. Esta € sempre
apresentada como o local privilegiado de atuacdo do Espirito Santo, onde ocorrem “milagres,
curas e vitérias” a todo instante e, a0 mesmo tempo, deixa claro que seus veiculos de
comunicacdo estdo a disposi¢do da comunidade em geral.

Os discursos doutrindrios e o conjunto das representacoes ritualisticas tipicas do
universo méagico religioso iurdiano, demonstram os esforcos de seus dirigentes para construir
uma imagem de que a IURD ¢é, efetivamente, uma “Igreja de resultados”. O seu proprio
histérico, tendo em vista o crescimento impressionante da institui¢ao nas ultimas trés décadas,
tanto no que diz respeito ao nimero de fiéis, como no que se refere ao seu patrimdénio em
termos financeiros, funciona como um fator de convencimento eficiente. E importante
reconhecer que a Igreja Universal teve sucesso em seus empreendimentos € conseguiu uma
visibilidade impressionante no Brasil e no exterior. Essa condi¢do torna-se mais perceptivel
na medida em que se compara o seu crescimento com o de outras institui¢des religiosas no
Brasil no mesmo periodo. A triade representada pelo exorcismo, a cura e a prosperidade sdo,
de certo modo, o “carro chefe” da propagacdo doutrindria da Igreja Universal. Ela procura
demonstrar, claramente, o seu €xito através de testemunhos que explicitem a nocdo de poder
e, a0 mesmo tempo, apresentem um espetdculo singular para as pessoas que assistem suas
celebracdes, tudo devidamente aproveitado em seu marketing cotidiano.

A propagacdo de imagens “fortes” configura-se em um instrumento essencial para
amplificar a retdrica dos dirigentes iurdianos, através de encenacdes que estimulem uma
espécie de ‘“‘emocdo estética”, como os rituais de cura e exorcismos, por exemplo.
Especialmente a midia televisiva, apesar da distancia geogrifica do telespectador, tem o poder
de levé-lo a considerar os beneficios e vantagens que podem ser alcangados se participarem
dos rituais da Igreja Universal, estimulando desejo e ambi¢do nas pessoas. Em uma época

onde o ser humano torna-se cada vez mais individualista e isolado, sendo gradualmente

69 X . . ~ ~ . . ~
A titulo de informacdo, destacamos que a programacdo religiosa em questdo, desde 2007, acontece todos os
dias da semana, entre a meia noite e as seis horas da manha.
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engolido pela tecnologia e pela fugacidade voraz do mercado, qualquer proposta de integracao
que aponte para o fim do sentimento de exclusdo ou do sofrimento solitdrio e sem saida,
apresenta boas possibilidades de alcancar sucesso (SUNG, 1994) 0 As categorias do
repertério magico-religioso praticados pela IURD sao instrumentalizadas pelo discurso dos
seus pastores e, em sua linguagem ritual, estas categorias modelam a visdo de mundo que os
dirigentes apresentam aos seus fi€is. Evidencia-se a preocupacdo da Igreja Universal (e visao
empresarial) com as dificuldades cotidianas das pessoas comuns, fornecendo-lhes uma
possibilidade de inser¢do e participacdo em um grupo que privilegia a fraternidade e a
solidariedade. Essa énfase em uma postura coletiva ocorre, contraditoriamente, no interior de
um individualismo fundado nos interesses de ascensdo social e econdmica de cardter pessoal,
circunstancia tipica do capitalismo atual.

A Igreja Universal prioriza a utilizagdo de seus meios de comunicagdo (radio,
jornais e TVs) com o fim especifico de divulgar informacdes e imagens que promovam suas
praticas religiosas e divulguem as suas campanhas e “realiza¢des”, levando a sua mensagem
até a comunidade, com o objetivo especifico de atrair mais fiéis. A diferenca essencial, em
relacdo a outras empresas, reside no fato de que possui uma especificidade unica, pois
representa um conglomerado de empresas que atuam nos mais diversos setores da economia
de mercado, ndo se restringindo a sua funcdo religiosa. O que poderia ser uma dificuldade,
representa, ao contrdrio, uma vantagem, pois a Igreja tem o seu proprio publico cativo, ou
seja, o seu mercado exclusivo, sendo que a sua inser¢cdo no mercado formal dar-se-ia com o
tempo. E o que realmente estd acontecendo, basta observar que a TV Record, na atualidade,
diversificou bastante a sua programacdo, produzindo novelas, transmitindo filmes variados e
vendendo seus espagos publicitdrios como qualquer outra rede de televisao.

No mundo atual, a pessoa ou institui¢do que tem um poder real de convencimento
(manipulacgdo) das opinides e também das escolhas de um grupo de pessoas, possui, na
verdade, um poder muito maior, ndo somente para vender os seus proprios produtos, como
também para participar do “jogo” politico em condicdes altamente vantajosas. Portanto, a
IURD procura controlar as duas dimensdes imanentes ao “poder”: possui por definicio um
“mercado cativo” e procura, através de seus meio de comunica¢cdo de massa, influenciar e

participar do jogo politico.

™ Sung discute a importancia dos aspectos culturais e da tradicio brasileira para a penetracdo da mensagem
iurdiana no Brasil. A sua andlise passa (necessariamente) pelo processo de assimilacdo / negacdo que é
realizado pelos pregadores iurdianos para justificar a prética do exorcismo e as criticas que sao dirigidas a
Igreja Catélica. Seja como for, é um consenso entre os estudiosos do tema que a IURD efetivamente realiza
esse processo de negacdo / assimilacdo do catolicismo e dos cultos afro-brasileiros.
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Sao amplamente divulgados, pelos meios de comunicacdo da Igreja, as histdrias
de vida e os testemunhos de fé que, em sintese, relatam a ocorréncia de algum milagre na vida
dos fiéis, ressaltando que esses milagres tiveram por local privilegiado a TURD. E ficil
perceber que esses programas funcionam como uma propaganda poderosa, pois ao ressaltar a
no¢do de “eficdcia” da Igreja, reafirma que o “poder Divino” apresenta-se constantemente
presente e atuante no interior de seus templos. Essa hipdtese foi confirmada por Leonildo
Silveira Campos: “(...) A manutencdo das emissoras da [URD, boicotadas pelas empresas de
publicidade, se da por meio de transferéncia de recursos da Igreja Universal do Reino de Deus
para as emissoras da rede Record, quase que exclusivamente” (CAMPOS, 1997, p. 78)".

Em consequéncia dessa exclusividade, observa-se que ocorreu, até a década de
1990, uma troca de favores: os meios de comunicagdo de massa serviam predominantemente
a Igreja Universal e esta por sua vez garantia parte dos recursos para a manutencdo desse
enorme império radio-televisivo e também de seus jornais. Fica evidente o custo miliondrio
para se manter tais empresas €, mesmo em uma andlise superficial, € instigante considerar que
essa soma formiddvel tivesse (indefinidamente) por fonte, quase que exclusiva, as doacdes
das campanhas levadas a efeito nos templos e os recursos advindos do dinheiro recolhido, na
maioria das vezes, da periferia da sociedade e transformado em patriménio da Universal. No
entanto, conforme j4 referido anteriormente, é preciso reconhecer que as empresas da Igreja
(sobretudo as componentes do conjunto radio-televisivo), progressivamente, estdo sendo
absorvidas pelo mercado formal, atuando para além da esfera exclusivamente religiosa. A
questdo que se coloca, para ser averiguada na atualidade, é se isso ocorre gracas a uma
administracdo eficiente, ou se os recursos para sua manutengdo € crescimento continuam
vindo quase que unicamente das doagdes feitas pelos membros da [URD.

A aquisicdo progressiva de veiculos de comunicacdo apresenta uma ldgica
contundente: visibilidade, investimentos seguros a médio prazo, condi¢des otimizadas de
promover os seus produtos (marketing e propaganda) e o acesso a mecanismos de defesa
eficientes e expressivos em termos de alcance e possibilidade de penetragdo na sociedade.
Essa constatacdo € bastante pertinente para as décadas de 1980 e 1990 e encontra respaldo na

instabilidade reinante no periodo tratado, onde se verificava a ocorréncia de ascensodes

7! Essa constatacio ¢ bastante corrente entre os pesquisadores que estudam a TURD. Discutimos esse assunto em
outras partes desse trabalho, até porque consideramos que a direcdo iurdiana tentou insistentemente
transformar a rede Record em uma espécie de suporte mididtico para a difusdo de seu discurso mdagico-
religioso. Em realidade, essa hipdtese nao foi cogitada por nenhum estudioso do tema, ou seja, a possibilidade
que o Bispo Macedo tinha de transformar a Record em uma Igreja eletronica, conforme suas proprias palavras
algo muito comum a época em que essa emissora foi adquirida pela ITURD.



96

meteoricas, seguidas de quedas fulminantes de liderancgas, como foi o caso do ex-presidente
Fernando Collor de Mello (fase de riscos altos, mas também de grandes oportunidades para
aqueles que tivessem visdo de futuro e disposi¢do para investir). A ascensdo geralmente se da
através de uma maior visibilidade na midia, porém, a capacidade de se manter no dpice (topo)
reside na constante realizacdo de atos significativos em nivel nacional e, mais do que isso, na
competéncia em garantir a integridade moral do lider frente as dendncias que pudessem
surgir.

Para isso, a posse de meios de comunicacdo representa um mecaniSmo
excepcional de defesa, pelo menos no que diz respeito a um publico especifico, que ¢é
aficcionado por programacdes televisivas. Além disso, os recursos financeiros podem
viabilizar acordos e negociacdes, ou mesmo fornecer a possibilidade de ampla defesa em
nivel da justica, uma vez que os interesses se cruzam em algum momento devido a sua propria
expressdo financeira e ao peso representado pelo nimero de adeptos no plano econdmico e
politico. A “imagem” de uma “Igreja forte e de Resultados” se expressava pela propriedade de
bens materiais luxuosos e finamente acabados, como é o caso das “Catedrais da fé”, do
complexo televisivo, radios e graficas (jornais), pertencentes a [URD.

Quanto a questao dos imdveis que foram progressivamente adquiridos pela Igreja
Universal, consideramos importante discutir a sua utilizagdo especifica para fins religiosos,
particularmente suas representacdes e desdobramentos no universo simbdlico dos seus fiéis.
Em geral, os templos se localizam em bairros centrais ou em dreas privilegiadas e de
passagem obrigatdria: nas proximidades de escolas, shopping centers, delegacias, terminais de
Onibus, entre outros locais de grande movimento de pessoas. Esta opcdo resulta de uma
estratégia para se diferenciar de outras igrejas (Catdlica e protestante, sobretudo pentecostais)
de maior penetracdo nas classes populares. Esse fator € parte integrante de uma estratégia que
tem por objetivo consolidar a imagem da Igreja Universal no imaginério das pessoas.

A partir da localizacdo de seus templos, os dirigentes iurdianos estabelecem o
fluxo migratério entre os fiéis da periferia, em direcdo ao centro. Em razao do deslocamento
geografico, os fiéis comecam a vislumbrar a possibilidade de ultrapassar alguns de seus
limites estruturais, como a melhoria de suas condicdes concretas de sobrevivéncia, por
exemplo. A Igreja Universal ndo se faz presente em favelas e bairros populares, seus templos
estdo localizados nas principais ruas ou avenidas. O deslocamento dos fiéis de suas
residéncias, situadas nas periferias, para o templo localizado no “centro”, possui, a nosso ver,
um significado simbodlico que remete a pessoa a “ideia” de uma possibilidade bastante

concreta de superacdo da pobreza e, ao mesmo tempo, de ascensdo social. Conforme a
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retorica discursiva iurdiana, todos os fiéis estariam destinados a ter uma vida de
“abundancia”, entendida aqui como ascensao social e sucesso financeiro.

A tendéncia de abrir templos nos bairros mais centrais produz efeitos na
organizacao interna da I[URD, pois favorece a rotatividade dos pastores e a permanéncia dos
fiéis. Os hordarios das reunides e a localiza¢do dos templos favorecem a frequéncia dos fiéis,
uma vez que sao realizadas vdérias reunides todos os dias com horarios seguidos que vao das
sete as vinte e duas horas. Ressaltamos aqui, que a maioria dos fiéis mora na periferia dos
grandes centros urbanos e fica dificil chegar a sua casa a tempo de ir assistir a reunido, assim,
geralmente, as pessoas participam do culto e depois vao para casa. No mesmo sentido, cabe
destacar que o ministério da Igreja Universal € itinerante, com transferéncias constantes de
pastores. Essa medida reflete a preocupacdo de seus dirigentes em evitar que os pastores
criem lagos de solidariedade com os membros do templo em que estiverem atuando, pois, em
caso de dissidéncia, poderia ocorrer uma evasao de fiéis.

A ampliac¢do do patrimdnio da Igreja funciona como elemento catalisador de sua

“membresia” ">

, justamente devido a sua &nfase econOmica e a sua autodenominacdo de
“Igreja de Resultados”. Nesse sentido, a propriedade de veiculos de comunicacdo de massa
apresenta vdrias vantagens, com destaque para a propaganda visando a expansido de sua
mensagem e, consequentemente, de seus membros. No limite, pdode fornecer a possibilidade e
as condic¢odes para que a Igreja apresentasse, de forma eficiente, sua defesa ante a avalanche de
denuncias que enfrentou, a partir de 1989. Enfim, o seu patrimonio serve como referencial de
riqueza e poder para a sociedade em geral, na medida em que consolida a imagem de uma
denominacdo religiosa que cresce rapidamente em um periodo de fortes crises econdmicas €
sociais.

Destacamos ainda, a visibilidade que a Igreja Universal adquiriu através do uso
sistemadtico e irrestrito dos meios de comunicacdo de sua propriedade. A questdo relativa a
constituicdo de uma base “teoldgica” que conferisse certa sustentacdo para a Igreja, sobretudo
no que se refere ao seu relacionamento com outras instituicdes religiosas, avancou
relativamente. Nestes termos, era importante que a dire¢do iurdiana se legitimasse, teoldgica e
institucionalmente, nos moldes do Conselho Nacional de Pastores do Brasil — (CNPB). De
qualquer forma, a fundamentacdo teoldgica e doutrindria que foi elaborada, apresentava

elementos que mais se aproximavam de uma ideologia representativa de superagdo da crise

72 N . . . . I ..
Termo utilizado para denominar o conjunto de pessoas que frequentam assiduamente uma instituicdo religiosa,
como a [URD, por exemplo.
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interna da ITURD naquele momento e da condi¢ao de exclusdo dos “provaveis” futuros fiéis.
Essa fundamentagdo teoldgica somente experimentou um impulso definitivo a partir de 1992,
quando se iniciou o processo de institucionalizacdo definitivo da Igreja.

Uma das primeiras tentativas da dire¢do iurdiana de agir institucionalmente
aconteceu em 1993, quando empreendeu um grande esforco para consolidar o CNPB, junto ao
Governo Federal. Este conselho buscava adesOes nas principais igrejas evangélicas do pais,
tendo a Igreja Universal como a principal articuladora do processo. Formado, principalmente,
por liderangas pentecostais, esse conselho teve sua origem na época em que Edir Macedo
Bezerra foi preso, em 1992. Naquele momento, vérios lideres religiosos protestaram contra a
forma que a prisdo foi efetuada, hipotecando sua solidariedade ao Bispo Edir Macedo. A
partir de entdo, as liderangas religiosas se mantiveram mobilizadas em torno da necessidade
de “defender todos os pastores do Brasil que precisassem de apoio, quando fossem
injusticados e quando alguém se levantasse contra eles, por razdo de perseguicao” (“FOLHA
UNIVERSAL?”, 29 de agosto de 1993)".

No ano de 1992, em fungdo dos vdrios processos enfrentados pela Igreja
Universal e da ampliagdo de dentncias que envolviam os seus dirigentes (entre eles a prisdo
do Bispo Macedo sob a acusacdo de charlatanismo, sonegacdo de impostos e lavagem de
dinheiro), iniciou-se o processo de descentralizacdo gradual das decisdes referentes aos
assuntos internos da Igreja. Entre essas decisdes Edir Macedo Bezerra resolveu instituir o
“bispado”, ou seja, foram “consagrados” vdrios Bispos, sendo que o lider maximo da IURD
promoveu a si mesmo a condicdo de Bispo Primaz. Essas medidas visavam a desviar a
atencdo da opinido publica e da justica da figura do lider da Igreja (“FOLHA UNIVERSAL,
23 de setembro de 1993)7. Gracas ao poder econdmico da Igreja, de suas articulacdes
politicas, de uma defesa vigorosa e amplamente difundida pelos meios de comunicagdo e da
“falta” de provas conclusivas, todos os processos movidos contra a IURD, ou foram
arquivados, ou encontram-se em moroso processo de tramitagcdo na justica.

A dimensao que a IURD havia alcancado, em termos de crescimento patrimonial

e expansao territorial, com a abertura de novos templos em vdrias regidoes do mundo, assim

™ Prevaleceu, nesse caso, o corporativismo das liderangas religiosas do Brasil naquele momento histérico,
sobretudo se levarmos em consideracdo que o pais havia saido a pouco de um regime ditatorial militar.

™ 0 artigo do pastor José Cabral, publicado nessa edi¢do da “FOLHA UNIVERSAL” informava sobre a decisdo
do “Bispo Primaz”, Edir Macedo Bezerra, de ordenar (imediatamente) a consagracdo de novos Bispos e
dividir os templos da IURD no Brasil em regides episcopais, a serem administradas pelos mesmos, (seguindo
o modelo ja consagrado pela Igreja Catélica). Ao mesmo tempo em que avancava O processo de
institucionalizac¢do da Igreja Universal, essa medida objetivava retirar o Bispo Primaz do centro das aten¢des
da midia brasileira e mundial naquele periodo.
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como do aumento significativo de sua membresia, tornou impraticavel a sua administragao de
forma centralizada na pessoa do Bispo Primaz Edir Macedo. A estrutura havia se tornado
excessivamente grande para que uma unica pessoa tivesse condigdes de tomar todas as
decisdes que se fizessem necessarias, dentro de um espago de tempo racional, sem que nada
viesse a passar da hora. Continuava apresentando um crescimento constante nas mais variadas
regides do planeta, de forma que as demandas de rapidez nas decisdes a serem tomadas
exigiam a existéncia de pessoas especializadas, por isso o processo de descentralizacdo se
tornou uma necessidade imperativa e inadidvel.

Nas condicdes atuais, qualquer empresa precisa maximizar a comercializacao de
seus produtos para se auto-sustentar. No caso da Igreja Universal, contrariando todas as
l6gicas, continua crescendo em nivel de patriménio e membresia, sendo que suas empresas
produzem um lucro apenas razodvel, conforme ja discutido anteriormente e sempre de acordo
com as fontes oficiais pesquisadas. Mesmo considerando, segundo Leonildo Silveira Campos,
a demanda de seus “produtos” (CAMPOS, 1997, p. 258)75 religiosos, portanto, de carater
abstrato, € dificil acreditar na captacdo mensal do montante necessario para, mais do que
manter, também expandir o seu patrimOnio. Porém, dados recentes indicam que varias
empresas do grupo “Universal” tornaram-se ou estdo se tornando progressivamente auto-
suficientes.

A busca constante do ser humano da pds-modernidade, especialmente os
excluidos, por integracdo ao sistema cultural vigente, assim como suas multiplas crises
explicitam a origem de tamanho poder de arrecadagdo de dinheiro, praticado pela Igreja
Universal. No mesmo sentido, faz-se necessario levar em consideracdo a racionalidade dos
modelos de administracdo atuais, tanto a publica, quanto a privada. Especificamente no caso
brasileiro, onde temos um sistema estatal de assisténcia médica falido, uma taxa de
desemprego alarmante e uma distribuicdo de renda que é considerada historicamente uma das
mais desiguais do mundo. Desta forma, é possivel que a partir de uma andlise detalhada
desses pressupostos se conclua que nesse contexto, o individuo encontra-se a mercé de
processos mais gerais, onde o mesmo representa apenas mais um numero estatistico. A cura, a
prosperidade e a libertacio compdem os itens mais desejados pela maioria dos brasileiros e,

nesse sentido, sdo os “produtos” ofertados pela IURD que sinalizam com a promessa de

7 Segundo Campos, esses produtos seriam: a cura, a liberta¢io através do exorcismo e a prosperidade que seria
alcangada por intermédio de alguns “subprodutos” ofertados pela Igreja Universal, como as “Campanhas e os
desafios de fé”, promovidos semanalmente nos templos iurdianos. O fator mais relevante dessa situa¢do € o
marketing que a IURD realiza para divulgar esses “produtos”, sendo que isso € possivel porque ela possui 0s
seus proprios meios de comunicacao.
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incorporar esses excluidos ao sistema de consumo vigente, na medida em que os mesmos
participem das campanhas que sao realizadas em seus templos.

Conforme Pierre Bourdieu, “(....) o milagre, a esperanga mdgica é o objetivo de
futuro daqueles que ndo tem futuro” (1979, p. 102). Nesse sentido, postulamos que a
desesperanca e a exclusdo cristalizam no imagindrio das pessoas a fé no sobrenatural,
enquanto o unico caminho que lhes resta. Essa situac@o seria particularmente verdadeira no
Brasil entre as décadas de 1970 e 1990, especialmente em fungdo da persisténcia do ambiente
de crise no pais nesse periodo. Assim, devido a falta de acesso aos bens materiais,
especialmente os tangiveis, as pessoas passam a acreditar no milagre como Unico meio de
ligacdo (acesso) ao mundo a sua volta. Ao canalizar as frustragdes e os desejos das pessoas, 0s
pregadores iurdianos elaboram a demonizacdo dos males que as acometem, podendo ser um
espirito da doenca, da miséria, da bebida. O que interessa, nesse caso, é encontrar um
“culpado” para a condicao de “derrota” do futuro membro da Igreja Universal. A partir dai,
efetua-se o ritual do “exorcismo” que, em tese, culminaria com a libertagao do “possuido”.
Paralelamente, € realizado um trabalho de apoio, no sentido de introjetar na mente da pessoa a
confianca em Deus, ndo em um “Deus” qualquer, mas naquele que se faz presente
“constantemente” nos templos da IURD. Observamos que a participacdo continua nas
reunides e nas ‘“campanhas”, que sempre envolvem dinheiro, € condi¢do essencial para que a
“libertacao” seja concretizada.

Nesse sentido, em um contexto de crise sentimentos como angustia e inseguranca,

geralmente, estimulam atitudes e interpretacdes mdgicas da realidade. Jean Delumeau,

analisando esse assunto observa que:

(...) Em um periodo de intenso medo, mesmo as interpretacdes teatrais estavam
impregnadas de satanismo, porque os diretores e artistas sabiam que o elemento
diabdlico agradava o piblico formado por pessoas comuns (...) (DELUMEAU,
1993, p. 164).

Segundo essa perspectiva, em periodos de inseguranca e de crises as pessoas
tendem a apresentar uma espécie de atracdo morbida pelas tragédias e por espetdculos
grotescos. Consideramos que os exorcismos na (e pela) Igreja Universal refletem, em larga
medida, a situacdo referida por Jean Delumeau em seu livro sobre a “Histéria do medo no
Ocidente” (1993). A instabilidade politica, social e econdomica do Brasil na década de 1980 e
principios dos anos de 1990, produziram um amplo material humano para certas préaticas

religiosas. Nesse caso, especificamente, temos as praticas que sdo efetivadas pela IURD.
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Observamos que as pessoas assistiam e participavam, em alguns casos fascinadas, dos rituais
de exorcismo, onde o ser humano se submetia a situagdes ultrajantes e deprimentes.
Aparentemente, a pessoa que assistia ao “‘espetdculo” modrbido, experimentava a sensagdo de
que ela mesma estivesse sendo exorcizada. Conforme observou Delumeau (1993), as pessoas
geralmente sentem uma profunda atracio pelo sobrenatural, especialmente em fun¢do de sua
teatralidade e de suas possibilidades desconhecidas. De qualquer maneira, a constatacio de
alguém que se encontra em situacgao dificil, de que existem pessoas em condi¢do igual ou pior,
fornece de certa forma, um consolo, um alivio e também uma esperanca de solucdo para os
seus proprios problemas.

Percebe-se, nos rituais de exorcismos de possessdes demoniacas, a utilizacido de
ritos proprios das religides afro-brasileiras e do catolicismo moderno, especialmente no que se
refere ao exorcismo’®. Devido a forte influéncia, tanto do catolicismo quanto dos cultos afros
na sociedade brasileira, a Igreja Universal consegue ter acesso a vantagens significativas ao
elaborar o discurso tedrico de negacdo e, a0 mesmo tempo, a assimilagdo de certos ritos na
sua pratica cotidiana. Esse procedimento possibilita uma profunda insercdo no imaginério
simbolico das pessoas e estabelece, a priori, dois inimigos formiddveis para serem
combatidos, a saber: o catolicismo e os cultos afro-brasileiros. Essa circunstancia fornece
material amplo para debates, acusagcdes e propostas de solucdo para a vida daqueles que estdo,
segundo os pastores, “no fundo do pog¢o”. Portanto, possuir os seus proprios meios de
comunicacdo, para divulgar seus rituais, € muito importante para a dire¢do iurdiana, pois sdo
os meios de comunicagdo de massa, particularmente a televisdao, que lhe confere visibilidade e
possibilita estar presente em muitos lugares a0 mesmo tempo.

E significativo o fato de, em 1996, a Igreja Universal manter dois mil e cem
templos funcionando no Brasil e ainda se dar ao luxo de manter o seu lider maximo, o Bispo
Primaz, Edir Macedo Bezerra, nos EUA. Esse fato € bastante ilustrativo, pois explicita parte
da visdo de mundo elaborada pela direcdo iurdiana, tanto para si mesma, quanto para seus
seguidores e, em certa medida, também para a sociedade em geral. Ela precisava construir
uma representacdo imagética que emanasse poder, expressasse forca e se definisse pela

propriedade de um patrim6nio diversificado que atuasse em varios setores, enfatizando a

N

" 0s processos de combate as possessdes demoniacas levados 2 efeito pela direcdo iurdiana nesse periodo
tinham por objetivo principal localizar as origens do “mal”, eliminando-o logo a seguir. Na execucdo desse
ritual, a Igreja Universal do Reino de Deus apropriava-se (e ainda se apropria) de priticas de negociacio e
enfrentamentos cldssicas da religiosidade popular brasileira. Nesse caso, tanto os cultos afro-brasileiros, como
o catolicismo popular serviram de referéncia bdsica para os pastores iurdianos, fornecendo-lhes os
instrumentos que tradicionalmente foram utilizados por esses segmentos religiosos.
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categoria de riqueza material que era onipresente em seu discurso. Trata-se, efetivamente de
algo extraordindrio, especialmente quando levamos em conta o tempo que foi necessario para
se acumular esse patrimOnio. Nesse sentido, os EUA, enquanto representante maior do
capitalismo mundial (naquele periodo), tornou-se o local apropriado para o desenvolvimento
da doutrina iurdiana, ou pelo menos o lugar de onde o lider méximo da IURD intensifica a
“aura” mitica que envolvia sua figura emblemadtica, consciente de que no futuro seria visto
como um dos mitos do sistema capitalista de fins do século XX e inicio do século XXI.
Desenvolver e expandir a Igreja Universal nos Estados Unidos representou uma prova
definitiva de sua potencialidade, pois comprovaria a consisténcia de seu discurso de
prosperidade econdmica e a sua capacidade de inserir-se na economia mais poderosa do
mundo.

A seguranca decorrente da situacdo de conforto, em fung¢do da estabilidade
vivenciada pela direcdo iurdiana, era tao consistente que em setembro de 2007 foi publicado
pela Editora Larousse do Brasil o livro “O Bispo: a histéria revelada de Edir Macedo”. O
conteudo desse livro € uma espécie de biografia autorizada do lider da Igreja Universal. O
interessante nesse caso € observar que Edir Macedo nédo se esquivou de nenhum tema, embora
tenha apresentado a sua “versdo” para os fatos polémicos que envolviam sua pessoa e a Igreja
Universal do Reino de Deus. De qualquer maneira, o livro traz informagdes importantes, que
contribuem para esclarecer alguns eventos nebulosos em que a Igreja ou o préprio Edir
Macedo estiveram envolvidos. Contudo, a surpresa maior foi o lancamento, em outubro de
2008, de um novo e emblemadtico livro “Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica” de Edir
Macedo, dessa vez em parceria com Carlos Oliveira, diretor do jornal “Hoje em dia” de
propriedade da Igreja Universal, portanto funcionédrio do Bispo Macedo. Esse ultimo livro foi
lancado pela Editora Thomas Nelson do Brasil, embora como o anterior, tenha sido impresso
pela Gréfica Universal. Trata-se de um procedimento rotineiro do Bispo Macedo, apenas a
Grafica Universal tem autorizacdo para imprimir textos de sua autoria, ou que versem sobre a
sua pessoa. A publicacdio do livro, “Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica”
representou, em certa medida, uma surpresa pela disposi¢do do lider iurdiano em registrar
seus pontos de vista, particularmente sobre o poder e a politica. Consubstancia-se, ainda, em
uma coincidéncia, uma vez que neste trabalho defendemos a tese de que a instrumentalizagdo

discursiva da categoria do poder pela direcdo iurdiana foi essencial para a expansdo da IURD.



CAPITULO III

A REDEMOCRATIZACAO BRASILEIRA E A PRAXIS POLITICA DO
NEOPENTECOSTALISMO IURDIANO

Sugiro que o fendmeno das empresas de cura divina deva ser compreendido segundo
um modelo econdmico e ndo religioso. O que lhe d4 a sua configuracio especifica é
o fato da comercializacdo de bens espirituais, e ndo o fato de serem espirituais os
bens comercializados (...) A meu ver, ndo estamos diante de uma manifestagdo
religiosa que lanca mdo de métodos empresariais. Sugiro a direcdo inversa: a
mentalidade de empresa aqui comeca a produzir e a distribuir bens espirituais
(RUBEM ALVES, 1979, p. 115).

Para as massas, o Reino de Deus sempre esteve sobre a terra, na imanéncia paga das
imagens, no espetdculo que a Igreja lhes oferecia. Desvio fantistico do principio
religioso. As massas absorveram a religiio na pratica sacrilega e espetacular que

N

adotaram (...). Nenhuma forca pode converté-las a seriedade dos contetidos, nem
mesmo a seriedade do cédigo (...) elas querem apenas os signos, elas idolatram o
jogo dos signos e de esteredtipos (...) desde que eles se transformem numa sequéncia
espetacular (...) JEAN BAUDRILLARD, 1994, p. 13-15).

A reconstru¢do da democracia no Brasil, na década de 1980, decorreu diretamente
de um conjunto de transformagdes socioculturais que atingiu todos os setores da sociedade.
Nesse contexto, as institui¢cdes religiosas passaram a participar mais ativamente da vida social
dos seus membros e, particularmente do processo politico, principalmente nos periodos em
que ocorreram as eleicoes em nivel federal, estadual ou municipal. Essa nova tendéncia
demonstrava que o discurso religioso procurava abrir espagos para se inserir no debate
politico e, acima de tudo, participar decisivamente do circulo do poder estatal, visando a
melhores condicdes para defender os seus proprios interesses. Nessa fase da Histéria
brasileira, a Igreja Universal ocupou, em vdrias oportunidades, o centro das atencdes, tanto
em fun¢do das seguidas dentincias sobre a ampliacdo de seu patrimonio, quanto em razao de
seus posicionamentos incisivos nas eleicdes de 1989 e 1994, bem como a sua postura
religiosa “inovadora” em termos de préticas ritualisticas, pelo menos naquele momento
histérico especifico.

Em perfeita sintonia com o “novo tempo” que se anunciava no Brasil, a dire¢dao
iurdiana passou a investir na ampliacdo de seu patrimOnio, privilegiando a aquisi¢do de

veiculos de comunicag¢do, especialmente emissoras de rddio e TVs. Porém, adquiriu, também,



104

varios imdveis em regides altamente valorizadas nas diversas capitais do pais. No primeiro
caso, objetivava-se conseguir ter acesso a condi¢des favordveis para realizar a propagagao de
seu discurso religioso e, especialmente, defender-se do enorme volume de dentncias e
acusacoes que foram feitas contra a Igreja. No segundo caso, a aquisicdo de iméveis tinha por
objetivo fundamental a ilustracdo, na prditica, de seu discurso sobre a “prosperidade”,
enquanto um pré-requisito bdsico nas relacdes estabelecidas com o “verdadeiro” Deus, que,
em nivel retdérico, seria onipresente nos templo iurdianos. A doutrina da prosperidade
constituia-se (e ainda hoje se constitui) no carro chefe das pregacdes dessa Igreja, destacando
continuamente que uma vida de “abundancia” na terra, constitui a verdadeira promessa de
Deus, sendo que a ideia de sofrimento “nessa” vida, ao contrario do que afirmavam a maioria
das outras institui¢des religiosas, representa, no idedrio iurdiano, uma clara demonstracdo de
que o “demdnio” controla a vida dessa pessoa. De uma maneira geral, segundo a retdrica
iurdiana, todos os problemas financeiros, sociais e psicologicos seriam provocados pela acdo
das forcas do mal, sendo que a solucdo seria participar incondicionalmente dos cultos da

Igreja Universal.

3.1. ENCRUZILHADAS DO IMAGINARIO: RESISTENCIAS E MOVIMENTOS SOCIAIS
NO PROCESSO DE REDEMOCRATIZACAO

O surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus inscreve-se em um contexto
de transformagdes radicais que caracteriza e estimula uma atmosfera dindmica na passagem
da década de 1970 para a de 1980 no Brasil. Essas circunstancias favoreceram o surgimento
de novas liderancas em todos os setores da sociedade, algumas posteriormente se
consolidaram como € o caso de Luiz Indcio da Silva na politica, Edir Macedo Bezerra na
religido e uma série de artistas, especialmente na musica. A aproximagdo da I[URD, enquanto
objeto de estudo, exige uma investigacdo sistemdtica das condi¢Oes histéricas que
possibilitaram a sua constituicdo na segunda metade da década de 1970. Nesta perspectiva, o
contexto mais geral, especialmente as tensdes sociais, politicas, econdmicas e culturais sao
essenciais para uma apreensdo mais consistente do ambiente histérico do surgimento,
estruturacdo, expansdo e consolidacdo da Igreja Universal. Certamente o seu processo de
institucionalizacdo indica o inicio de uma nova fase, onde os conflitos e disputas, antes
estimulados, s3o substituidos progressivamente por atitudes que revelam a busca de

entendimento com as instituicdes congéneres e com a sociedade de uma forma mais geral. No
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mesmo sentido, observa-se uma distingdo, cada vez mais sistematica entre questdes religiosas
e seculares. Os investimentos na rede Record, a partir de 1996, corroboram essa hipétese na
medida em que indicam a ado¢do de uma postura mais empresarial na gestdo dos negocios e
dos interesses que estivessem relacionados com a IURD. Portanto, em defesa de seus
interesses comerciais era necessdrio estabelecer um novo padrdo de convivéncia com a
sociedade e, evidentemente, com seus “inimigos” originais (Igreja Catdlica e espiritismo),
nesse caso, o discurso foi amenizado, estabelecendo uma postura que favorecesse uma
convivéncia relativamente tranquila. Em certa medida, “democratizou-se” a relagdo da Igreja
Universal interna e externamente com a midia e outras institui¢des religiosas a partir dessa
“encruzilhada” em sua trajetdria historica.

Entdo, as bases para apreensdo histérica desse objeto de estudo inicia-se na
conturbada década de 1970, palco privilegiado de transformacdes sociais, como o
ressurgimento dos movimentos sindicais e culturais, especialmente, a miusica popular
brasileira, gerando profundas mudancas tanto no imagindrio, como nas praticas e

representacOes da sociedade brasileira. Nesse sentido, Marcos Napolitano observa que:

Por volta de 1976, entre os diversos setores da cultura, a Musica Popular Brasileira
(MPB) consolidou sua vocac¢do oposicionista, de resisténcia ao regime militar. Além
disso, seus principais compositores foram beneficiados pelo abrandamento da
censura, podendo compor cangdes com letras criticas que tinham grande aceitagdo
entre os ouvintes. Consolidava-se o fendmeno denominado de ‘rede de recados’,
desempenhado pela cangdo popular na época da ditadura, que fazia circular
mensagens de liberdade e justica social, ainda que se utilizasse de uma linguagem
sutil e simbdlica, numa época marcada pela repressio e pela violéncia
(NAPOLITANO, 2001, p. 107).

Em vdrios aspectos, os artistas da Musica Popular Brasileira (MPB) representaram
uma espécie de “abre alas” do processo de abertura, situando-se, constantemente, no centro
dos vdrios movimentos, manifestagdes e lutas da sociedade civil, especialmente na parte final
da década de 1960 e no decorrer dos anos de 1970. Contudo, cabe registrar que todas as acoes
e declaragdes dos artistas que fossem contrarias aos interesses da moral dominante e 2 ordem
politica vigente, ou que escapassem dos padrdes de comportamento da moral conservadora,
eram tidas como suspeitos, portanto passivel de repressdo. Da mesma forma, o teor das letras
cantadas e o desempenho do (a) cantor (a) durante o show, poderia tornar o seu “perfil” ainda
mais suspeito. A melodia que acompanhava as letras, geralmente denominadas de
panfletarias, apresentava um carater evidentemente nacionalista. A sua forma conservadora e

o seu conteido progressista marcaram a musica de protesto brasileira. O melhor exemplo,
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nesse caso, € “Pra ndo dizer que nao falei das flores”, de Geraldo Vandré. A letra é claramente
revoluciondria, na medida em que convocava para a luta armada, e a sua melodia foi
composta de apenas dois acordes musicais, dando a impressdo de que a musica tivesse de ser
simples para nao atrapalhar a sua mensagem. A musica constituia (e ainda constitui) um
elemento indispensdvel na maioria dos eventos mais importantes, decorrendo dai, o seu
protagonismo, visibilidade e capacidade de difusdo.

Quando se tenta analisar a influéncia da MPB durante a década de 1970, percebe-

se que essa experimentou fases distintas no decorrer desse curto periodo, segundo Napolitano:

Se, no inicio dos anos 1970, a Miusica Popular Brasileira era consumida
preferencialmente por jovens universitdrios, a partir de meados daquela década
transformou-se no carro-chefe da industria fonografica brasileira, passando a ser
consumida por amplos segmentos da classe média e chegando, em alguns casos, a
ter uma boa penetragdo nos setores populares, sobretudo no final da década de 1970
(NAPOLITANO, 2001, p. 108).

Justamente em fun¢@o de sua primazia a frente dos movimentos de reinvidicagdo,
ou mesmo de simples comemoragdes, a MPB ampliou a sua importancia para a industria
fonogréfica. Mesmo vendendo menos discos do que as “cangdes e géneros populares”, essas
producdes contavam com um volume maior de recursos, pois seus produtos eram mais caros,
sofisticados e apresentavam grande capacidade de penetragdo social, propiciando,
obviamente, maiores lucros a industria fonogréfica. No limite, essas breves reflexdes sobre a
influéncia da musica e, particularmente, dos artistas nos movimentos de resisténcia ao Regime
Militar, possibilitam condi¢des apropriadas para percebermos a verticalizacdo da mentalidade
de parte significativa da sociedade brasileira. Cumpre, portanto, a fun¢do de evidenciar o
contexto em que os carismas se desenvolvem e, em termos de imagindrio, a sociedade se
“abre” para novas alternativas socioculturais.

Em termos especificamente politicos, verifica-se que no governo do General
Ernesto Geisel iniciou-se uma “distensdo” lenta, gradual e segura do sistema politico do
Brasil (FICO, 1998, p.42)77. Contudo, a violéncia da repressdo continuava a produzir mais e
mais vitimas de sequestros, assassinatos, torturas e agdes terroristas, patrocinadas pela “Linha

Dura” das Forcas Armadas (FICO, 1998, p.43)"®. As vitimas preferenciais eram jornalistas

770 foco da abordagem desse autor recai, essencialmente, sobre o processo de abertura politica iniciado no
Brasil durante a atuagdo da “Linha Dura”, grupo de militares que trabalhavam com a perspectiva da repressiao
e da restricdo das liberdades individuais e coletivas da sociedade naquele momento histdrico.

7 Na perspectiva de Fico, 4 violéncia, que era predominante no periodo, soma-se a desorganizagdo da economia
e o aprofundamento de uma crise social sem precedentes na Histéria do pais. Enfim, foi nesse contexto que as
liderancas sindicais dos movimentos operdrios comegaram a conquistar a simpatia da sociedade brasileira. Foi
0 caso, por exemplo, de Luiz Inicio da Silva.
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(Vladimir Herzog) e religiosos (D. Adriano Hypolito). Essas a¢des da chamada “Linha Dura”
tinham por objetivo tumultuar a transicd@o politica e as prisdes obedeciam a uma imposicao da
lei do siléncio. E ficil comprovar essa hipétese, visto que tanto Herzog quanto o Bispo
Hypdlito denunciavam a violéncia da Ditadura Militar e pregavam maior rapidez no processo
de transicdo politica. Segundo Hobsbawm, “esse foi o periodo mais negro da histéria da
América do Sul (incluso o Brasil), a era das ditaduras militares, do terror estatal e da tortura”
(HOBSBAWM, 2002, p.410 -416)"”. Como se observa, a década de 1970, caracterizou por
um clima de intenso antagonismo entre varios setores da sociedade brasileira, tendo sido
objeto de andlise de varios intelectuais. Nosso interesse por aspectos da cultura, entendida
numa perspectiva mais geral, nesse periodo, decorre da hipétese de que € justamente nessas
condi¢des que surgem liderangas carismadticas e ocorrem as transformacdes mais radicais.
Jodo Batista Libanio, em seu livro “Os carismas na Igreja do terceiro milénio: discernimento,
desafios e praxis”® defende que os fendmenos carismdticos repercutem com maior forca
popular em contextos de convulsdo socioecondmica, sociopolitica e sociocultural. Essa
afirmacdo sinaliza para uma situagdo essencialmente revoluciondria, onde mudancas
profundas sdo gestadas.

A violéncia, o medo e a resisténcia produziram profundas transformacdes na
sociedade brasileira e, a0 mesmo tempo, engendraram o ambiente ideal para o surgimento de
novas liderancas que vio se consolidar na década seguinte. E o caso de Luiz Indcio “Lula” da
Silva, que comecou a ganhar expressividade a partir das greves que foram realizadas apds
1978 e, de maneira mais importante para esse trabalho, a figura de Edir Macedo Bezerra
“socio” fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, empreendimento que, na década de
1990, passou a representar um marco divisor no universo religioso brasileiro, seja a partir do
ponto de vista das relagOes interinstitucionais, seja no que se refere ao conjunto dos rituais
religiosos praticados no pais. Em ambientes onde o medo representa um elemento de controle
social dos grupos dominantes, segundo Berger, “novas estruturas mentais vao sendo
construidas progressivamente em torno do sagrado” (BERGER, 1985, pp.149-150).
Postulamos que nas circunstancias histéricas em que ocorreu a abertura politica no Brasil, o
medo seguramente se fazia presente na vida de parte da sociedade brasileira. Foi nessas

condi¢cdes que a IURD foi fundada, enfatizando em sua retdrica doutrindria a possibilidade de

™ Hobsbawm reflete com muita propriedade sobre o periodo da Histéria latino americana e brasileira em que
predominou a repressdo violenta, gerada pelos autoritarismos da segunda metade do século XX. Para esse
autor, o “peso”’ das restricobes e da violéncia praticadas nessa fase, refletiu (e continua refletindo)
negativamente no posterior “desenvolvimento” social, politico e cultural dessa regido.

% LIBANIO, Jodo Batista. Os carismas na Igreja do terceiro milénio: discernimento, desafios e préxis. Sdo
Paulo, Edi¢des Loyola, 2007.
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ascensao social e econdmica para todos aqueles que se sentissem excluidos. Foi no ambiente
acima descrito que essa instituicdo experimentou um rapido crescimento, como pode ser
comprovado pelos dados relativos a sua expansao nesse periodo.

Nessas mesmas circunstancias histéricas, contraditoriamente, € possivel constatar
que o processo de industrializacdo do Brasil experimentava um crescimento expressivo,
mesmo que a custa de empréstimos. Durante a Ditadura Militar a divida externa brasileira foi
a principal responsavel pelo arrocho salarial dos trabalhadores e, por desdobramento natural,
contribuiu para o renascimento dos sindicatos, enquanto instrumento de luta dos operdrios
para reivindicar reposicdo salariais (SADER, 1990, p. 29 e 30)'. Observamos que, assim
como a propalada “abertura politica”, a divida externa tornava-se lenta, gradual e seguramente
impossivel de ser paga naquele periodo. Para ilustrar esse raciocinio, segundo Emir Sader, o
pagamento anual do servico da divida externa brasileira, em fins da década de 1970, esgotava
a capacidade de investimento do governo, acentuava a pressdo sobre a classe trabalhadora e
estrangulava a economia brasileira (1990, pp. 50-52)%. A tudo isso, somava-se a crise
politica, a instabilidade social interna, assim como a violéncia repressiva do governo
ditatorial, especialmente os seus efeitos para a mentalidade e o imagindrio da sociedade,
percebida aqui, em sua dimensao global. No geral, de acordo com Jean Lacouture (1998), em
funcdo da contemporaneidade dos acontecimentos que levaria a aceleracdo das
transformacgdes em todos os niveis da vida social, assim como a ideologia politica e, em certa
medida, seus reflexos socioculturais para a populacdo, levavam a certa “inconsciéncia” quanto
aos “sentidos”, “significados” e “significantes” desses mesmos acontecimentos™. Estes s6
adquiriram expressividade, em sua dimensdo real, apés a conclusdo de tal processo. Talvez
resida nesse ponto, o fato de a histdria recente do Brasil ndo suscitar reflexdo (consciéncia) na
sociedade quanto as consequéncias reais do continuismo politico que se verificou no Brasil.

Nesse sentido, Eric Hobsbawm observa que:

(...) O Brasil ¢ um monumento a negligéncia social, tinha um Produto Nacional
Bruto (PIB) mais de seis vezes maior que o do Sri Lanka em 1989. Contudo, devido
ao subsidio de alimentos bdsicos e investimentos na educagcdo e na assisténcia

81 Segundo esse autor, a resisténcia dos movimentos operarios na segunda metade da década de 1970, propiciou
o surgimento (“revela¢do”) de novas liderancas sindicais importantes, com destaque especial para Luiz Inicio
da Silva.

82 Somente o pagamento do servico da divida, segundo Sader, consumia todo o saldo da balanca comercial
brasileira, inviabilizando a realiza¢do de investimentos na satide, habitacdo, trabalho, seguranca etc.

83 A Histéria Imediata ao tratar de um periodo tdo prédigo em acontecimentos e constituicdes de novas maneiras
de ver, sentir e agir ante a vida social, propde a elaboracdo de uma visdo panoramica desse contexto. Trata-se,
enfim, de uma primeira tentativa de interpretacdo de um processo histérico inconcluso e em pleno
desenvolvimento (movimento).
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médica gratuita, a Ilha asidtica apresentava uma porcentagem de analfabetismo duas
vezes menor que no Brasil. Soma-se a isso, a maior expectativa de vida e uma taxa
de mortalidade infantil que, proporcionalmente, representa um ter¢co da taxa
brasileira (HOBSBAWM, 1995, p. 555)*.

As consideracdes e andlises feitas por Hobsbawm sao importantes e instigantes,
no sentido de induzir uma auto-reflexdo criteriosa sobre nossas proprias condicdes histdricas,
definida pelo autor como sendo deprimente, degradante e vergonhosa. Faz parte do senso
comum, entre os intelectuais, que o investimento em alimentagdo, educagdo, seguranca e
assisténcia médica constituem-se em eficiente mecanismo para elevar a qualidade de vida e o
nivel de consciéncia, ampliando as possibilidades de desenvolvimento de uma sociedade. No
caso do Brasil, segundo Hobsbawm, verifica-se uma ampla desvantagem em relacdo a
pequena ilha asidtica (Sri Lanka), o que reforca as condigdes historicas referidas
anteriormente sobre o Brasil. Nesses termos, inferimos que a consciéncia fragmentada do
povo brasileiro sobre suas condi¢des gerais decorre da total falta de interesse, especialmente,
por parte das elites dominantes em apoiar (defender) a aplicacdo de investimentos em infra-
estrutura, principalmente na educagdo. Evidentemente que a alienacdo (inconsciéncia) das
massas populares representa uma enorme vantagem para as classes hegemodnicas, uma vez
que, nessas condic¢des, os “dominados” nao criardo obstdculos a integralizacdo dos interesses
dos dominantes.

No que se refere aos investimentos em assisténcia médica e em subsidios para a
producdo de alimentos bdsicos, postulamos que esses representam parte essencial do acordo
interno entre a elite politica e econdmica, sempre de acordo com seus interesses. Geralmente,
os investimentos para essas areas ou sdo desviados, ou servem unicamente para manter a
alianca entre as classes hegemonicas, tanto politica, como agrédrio-industrial. Nesse contexto,
observa-se que a falta de investimentos no sistema educacional brasileiro condiciona e, ao
mesmo tempo, perpetua a submissdo das massas populares, sendo que os problemas relativos
a alimentacdo e também a saide sdo decorrentes de “certa” omissdo dos governantes,
sobretudo na educagdo formal da sociedade. Arriscamo-nos a dizer que essa circunstancia
constitui-se no fator elementar para a “perpetuacdo” do padrdo de desigualdade
socioecondmica vigente, que impde a dominagdo e o controle sistemdtico das massas

populares no Brasil. Mesmo figuras que adquiriram expressdo como Luiz Indcio da Silva,

3 Para esse autor, o problema central do Brasil reside na total falta de investimentos nos setores basicos da infra-
estrutura do pafs (produgdo de alimentos, satide e educacdo). Contudo, ressaltamos a problematica da divida
externa, como ponto central (em termos de explicacdo) da desigualdade na distribui¢do da renda no pais, pois
esse fato representa (condiciona) claramente as condi¢des reais de investimentos “possiveis”.
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tendiam (naquele contexto) a serem excluidas do processo politico devido a sua baixa
escolaridade, prova definitiva da importancia da educagcdo formalizada, enquanto condi¢ao
elementar para se ter acesso a cargos e postos politicos em nivel nacional. Nesse ultimo caso,
€ preciso destacar que, uma vez chegando ao poder, melhor dizendo, “para se chegar ao
poder”, era (e talvez ainda seja) necessdrio realizar um “acordo” com as elites dominantes, de
forma a lhes dar garantias de que o “pacto” referente aos privilégios exclusivistas desse grupo
seria mantido em sua integralidade, conforme se verificou nas elei¢cdes presidenciais de 2002
e 2006 quando o senhor Luiz Inacio da Silva foi eleito para o cargo de Presidente do Brasil®.
No mesmo sentido, defendemos que a lideranca de Edir Macedo Bezerra na
conducdo dos assuntos relativos a Igreja Universal do Reino de Deus e, de certa forma,
também no universo religioso brasileiro se consolida na parte final da década de 1980 e no
decorrer da década de 1990. Sendo que a constru¢do do carisma de Edir Macedo, enquanto
lider religioso, ocorreu de forma andloga em relagdo a ampliacdo da popularidade de Luiz
Indcio da Silva no cendrio politico do Brasil. O sentimento de impoténcia das massas
populares ante as condicdes gerais de repressdo e restricoes as liberdades individuais e
coletivas, vigentes no periodo, convive, contraditoriamente, com mobilizacdes gigantescas
que redinem, progressivamente, um nimero cada vez maior de pessoas em manifestacdes de
carater sindical e, sobretudo, politico, a partir do ano de 1978 (FICO, 1998, p.37—38)86. Nesses
termos, observava-se que, por um lado, ocorria a participagdo massiva dos operdrios,
especialmente do ABC paulista e, por outro se intensificavam as mobilizacdes referentes a
campanha das “Diretas J4”, em principios da década de 1980, reforcando sempre que os
operdrios participaram tanto dos movimentos para reivindicacdes de caréter sindical, quanto
politico no pais. Especificamente no plano politico, os trabalhadores, organizados em
sindicatos, tornaram-se os atores centrais da luta contra o regime militar, embora esse
processo de politizacdo deva ser percebido com o devido cuidado, de forma a evitar que a
“passagem” do sindicalista para o ser politico se dé de maneira automadtica. Sobre esse
assunto, o historiador Boris Fausto refor¢ca a ideia de que o Estado de Sao Paulo foi
protagonista nesse processo, sendo, de certa maneira, percebido como o ‘“centro” do pais

também na organizacio sindical, pois segundo ele,

% Além do “pacto” com a elite em 2002, o presidente Luiz Inédcio da Silva pode ser definido como sendo uma
pessoa de “centro”, postulando, inclusive, que as pessoas que “pensam” de forma diferente possuem algum
“problema” de ordem mental ou intelectual muito “sério”. Esse fato comprova satisfatoriamente nossas
observagdes anteriores.

% Segundo esse autor, foi a partir de 1978 que as mobilizacdes populares passaram a ocorrer com grande
frequéncia no Brasil, levando ao surgimento e a consolida¢do de novas liderangas em um ambiente propicio a
mudancgas na forma de ver, pensar e agir da sociedade.
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‘(...) O que se passava na regido de Sdo Bernardo tinha repercussdo imediata no
resto do pais. O sindicalismo do ABC nasceu e cresceu com caracteristicas proprias,
possuindo como elementos diferenciadores a sua autonomia em relacdo ao Estado,
um alto grau de organizagdo e o seu posicionamento fora da drea de influéncia do
comunismo, enquanto organizagdo politica (FAUSTO, 1995, p. 55).

As caracteristicas descritas acima identificam o sindicalismo brasileiro no periodo
e viabilizaram a sua expansdo. Em um primeiro momento, verifica-se que o movimento
operdrio buscou situar-se fora da drea de influéncia do Partido Comunista Brasileiro (PC do
B), diminuindo as possibilidades de repressdo e supressdo, em funcdo da centralidade do
comunismo que era tido como uma tendéncia politica subversiva, que motivou a instalacdo do
Regime Militar no Brasil e financiou a “Guerrilha do Araguaia na primeira metade da década
de 1970 (CAMPOS FILHO, 1997)®. Em um segundo momento, observa-se que sua
autonomia e organizacdo conferiram-lhe unidade diretiva e coesdo ideoldgica, aspectos que
inserem o movimento operario na linha da legalidade, impedindo a sua desarticulagcdo pelas
Forcas Armadas. As greves passaram por uma significativa mudanga nessa fase,
caracterizando-se por atitudes definidas como sendo pacificas, pois os trabalhadores
assumiam os seus postos pontualmente, mas ndo trabalhavam, simplesmente “cruzavam os
bracos”, evitando, dessa forma, dar motivos para a atuacdo sempre violenta das forcas
repressivas (SILVEIRA, 1998, p.28)¥.

Essa nova forma de atuar representou a introducdo de um elemento novo e
perturbador para os militares, que ndo esperavam que OS operarios conseguissem agir de
modo organizado e disciplinado. Essa atuacao estratégica, além de impedir a repressdo através
de meios violentos, intimidou (imobilizando), em certo sentido, as liderancas das Forcas
Armadas. Essa circunstancia, provavelmente, decorreu do fato de que havia uma semelhanca
significativa entre a estrutura organizacional do movimento operdrio e as proprias Forgas
Armadas. Ou talvez tenham considerado que, em fung@o de uma interferéncia rigorosa, porém
injustificada, poderiam advir consequéncias sérias, ou mesmo a possibilidade real de ocorrer

um conflito de grandes proporcdes. Contudo, o certo € que o sindicalismo representou, desde

%7 Esse autor defende que os movimentos trabalhistas surgidos no ABC paulista repercutiram e influenciaram o
restante do pais, constituindo-se em uma base consistente para surgimento, estruturacdo e posterior
consolidacdo do Partido dos Trabalhadores (PT).

% Segundo Campos Filho, o PC do B esteve nas origens do desenvolvimento desse movimento revoluciondrio,
que contestava pelas armas, o regime autoritario que havia sido instalado no Brasil pelos militares.

% Segundo o ponto de vista desse autor, as greves que foram realizadas nesse periodo expressaram uma forma
pacifica de manifestacdo organizada e disciplinada. As mobilizacdes dos trabalhadores teriam sido
coordenadas por sindicatos muito bem estruturados politica e juridicamente.
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fins da década de 1970 até meados da de 1980, o instrumento de oposi¢do mais expressivo e

atuante de resisténcia ao Regime Militar.

3.2. DISCURSO MAGICO-RELIGIOSO TURDIANO NO AMAGO DO PROCESSO DE
REDEMOCRATIZACAO DO BRASIL

Na década de 1980 foi restabelecida, progressivamente, na sociedade brasileira,
bem ou mal, uma estrutura minimamente democratica, sobretudo no que diz respeito 2
participacdo popular em elei¢Oes diretas e irrestritas. Nesse contexto, a atuacao dos dirigentes
iurdianos nas elei¢des presidenciais de 1989 e 1994 merece destaque no ambito desse estudo,
uma vez que essa participacdo foi marcada por um dinamismo inédito para os padrdes do
neopentecostalismo brasileiro. A sua inser¢do na politica apresentou novidades em termos de
estratégias e de uma postura propositiva de seus dirigentes no processo eleitoral, provocando
alteracoes significativas no comportamento dos evangélicos no pais. Deriva dessa premissa, a
necessidade de se averiguar quando, onde e por que aconteceu essa mudanca de atitude, no
sentido hegeliano da palavra, que se consubstanciou no abandono de um modelo de
comportamento, caracterizado pelo afastamento da politica, por um outro mais participativo e
que buscava incorporar elementos do universo religioso ao processo. Para se compreender as
estratégias e as bases tedricas que orientam o modo iurdiano de pensar e de fazer politica,
consideramos que alguns trechos da entrevista concedida por Edir Macedo Bezerra explicitam

bastante as bases tedricas dessas novas disposi¢des dos neopentecostais brasileiros:

(...) A politica é exercida por cidaddos, e estes compdem a Igreja. Nao dd para
separar. [perguntado se ele ja pensou algum dia em ser presidente do Brasil, Macedo
respondeu ‘nunca’ (pois) o que desejamos é que os presidentes do Brasil e de outros
paises sejam pessoas verdadeiramente cristds e comprometidas com a justi¢a social
(FOLHA UNIVERSAL, 05 de novembro de 1994)*.

A énfase na necessidade da participacdo dos evangélicos na politica partidaria
realizada pelo Bispo Primaz Edir Macedo evidencia a importincia que ele atribui a estrutura
politica, enquanto um espacgo privilegiado para o exercicio do poder, ou para que pessoas ou
grupos (especialmente pessoas que controlam grupos) tenham acesso a essa categoria de

poder. O poder que emana da politica representou sempre um campo emblemdtico para os

90 - 4 . . Lo .
O interessante é que o Bispo Macedo retoma essa mesma linha de raciocinio no livro “Plano de poder: Deus,
os cristdos e a politica” que foi lancado em outubro de 2008, portanto quase treze anos depois dessa entrevista.



113

dirigentes iurdianos, sobretudo em funcdo dos privilégios e beneficios que lhe sdo imanentes.

Nesses termos, O Bispo Primaz Edir Macedo defende que,

(...) Nao existe neutralidade politica. Todos os cidaddos estdo diretamente
envolvidos, quer queiram, quer ndo... Por que a Igreja deveria se alienar do processo
politico, quando estd em jogo o poder que vai governar o seu destino?... [Os
cristdos] t€m a sua parcela de responsabilidade na constru¢do de um pais mais
humano (FOLHA UNIVERSAL, 11de setembro de 1995)"".

A participagdo dos neopentecostais na seara politica foi precedida, tanto pela
criacdo de novas representacdes ideoldgicas, quanto por um descontentamento com as formas
tradicionais dos evangélicos fazerem politica no Brasil. Os lideres pentecostais consideravam
a atividade politica como sendo algo sujo, denunciando os ‘“candidatos de porta do templo”
que apareciam apenas em épocas eleitorais e que, depois de eleitos, ndo se interessavam pela
base que os elegeram ou, simplesmente, fingiam atendé-las, dando nome de seus mortos
ilustres a escolas, pracas e ruas. A essa percep¢ao critica que os evangélicos tinham dos
politicos, acrescentou-se a critica moralista dos neopentecostais, destacando-se que quase
todos eles sdo oriundos das classes populares. Segundo o pastor De Velasco, deputado

estadual no Rio de Janeiro em 1994,

(...) Os politicos evangélicos transigem em seus principios morais para defender
interesses proprios ou de grupos de ‘incrédulos’, mesmo ndo acompanhando a
atuacdo dessa bancada, a ndo ser pela imprensa, observo que algumas de suas
atitudes ndo correspondem aquilo que esperariamos de pessoas comprometidas com
a Palavra de Deus (FOLHA UNIVERSAL, 21 de agosto de 1994)92.

Os argumentos de Jorge Boaventura, candidato indicado pela dire¢do iurdiana ao
senado, pelo Rio de Janeiro, em 1994, quando se dirigia aos fi€éis em uma concentracdo
religiosa, corroboram amplamente as observacdes supracitadas na medida em que afirma que

era,

(...) O primeiro a reconhecer que todos t€m boas razdes para estar magoados com 0s
politicos, que tém descumprido com os seus deveres, que tém escarnecido do sentido
profundo da mensagem do Evangelho. Tudo quanto é deboche, devassidao, lascivia,

*! Nesse artigo do semandrio “FOLHA UNIVERSAL” Macedo defende, uma vez mais, a necessidade de que os
evangélicos, em especial os iurdianos, participem mais incisivamente do processo politico em todos os seus
niveis (municipal, estadual e federal). Obviamente que essa participacdo deveria estar condicionada a
intermediacdo da lideranca da TURD.

*2 Os erros de alguns deputados evangélicos — politicos, na ética desse deputado iurdiano estariam relacionados 2
sua filiacdo religiosa, pois sendo da Igreja Universal ele teria mais estimulos para manter a sua integridade,
visto que os iurdianos pensam grande: melhor € participar de um partido que esteja submetido ao “controle
rigoroso” da Igreja Universal, por exemplo.
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luxuria e ganancia, é rotulado de uma forma generosa... (FOLHA UNIVERSAL, 28
de agosto de 1994).

A Igreja Universal explorou competentemente o argumento da probidade moral e,
de maneira pratica, procurou trabalhar uma estratégia de marketing politico-religioso que
atendesse a propalada demanda pela moral e pela ética no sistema politico. Nas elei¢des para
Presidente da Republica de 1989 e 1994 os iurdianos procuraram aliar-se a outros grupos
religiosos que fossem contrarios a Luiz Indcio da Silva, argumentando que seria importante
que houvesse uma efetiva “unidade dos interesses cristdaos”. A partir de entdo, a [URD
procurou pregar a necessidade de uma “unidade evangélica”, que em épocas de elei¢des se
expressava pela frase: “cristdo vota em cristdo”. E, quando o assunto eram as dentncias
contra a Igreja Universal veiculadas pela Rede Globo, a resposta era taxativa: “cristdo nao
critica cristio” (FOLHA UNIVERSAL de 16 de junho de 1996)**. A constituicdo de aliancas,
nesse momento, foi muito importante para a Universal, concedendo-lhe visibilidade e apoios
consistentes, como foi o caso do pastor da Assembléia de Deus, Silas Malafaia, que havia se
associado politicamente ao “Bispo Primaz” Edir Macedo Bezerra, no inicio da década de
1990. Em meados do ano de 1994, Malafaia escreveu uma série de artigos onde defendia a
ideologia neopentecostal e os posicionamentos politicos de pastores e dirigentes dessas
igrejas. Em um desses artigos o pastor Malafaia explicitou seu raciocinio sobre a participa¢ao
politica dos fiéis seus argumentos evidenciavam um jogo politico (e também uma postura),
definido pela intolerancia e prepoténcia extrema, no qual a decisdo do pastor era fundamental.

A titulo de ilustra¢do, em uma das passagens ele defende que:

(...) O pastor ndo € um cidaddo comum. Ele € um homem de Deus tratado na Biblia
como o ‘anjo da Igreja’ (...) tem autoridade espiritual para aconselhar o povo de
Deus em todas as dreas da vida. Sua palavra jamais serd a de um cidaddo comum,
(...) que os pastores possam conduzir suas ‘ovelhas’ da melhor maneira possivel,
porque existem muitos ‘lobos’ querendo solapar a autoridade pastoral e, com isso,
dispersar o ‘rebanho’. Que Deus nos guarde [grifos nossos] (FOLHA UNIVERSAL,
21agosto de 1994)™.

Como se percebe pela citagdo acima, o controle da campanha eleitoral era

realizado de forma direta, incisiva, excluindo-se, do contato com os fiéis, os candidatos que

» Observa-se aqui que a ITURD procura acelerar o processo de sua prépria legitimagdo no contexto religioso
brasileiro, tentando se apresentar como porta-voz de todo o segmento evangélico do pafs.

** A nocdo de poder politico da lideranca iurdiana passa pelo “controle rigoroso” dos votos de seus fiéis. Esse
controle € feito pelos pastores, devidamente orientados pela dire¢do central da IURD, € claro. O que interessa,
nesse caso, € ter o “dominio” sobre um determinado niimero de eleitores (votos) para negociar com os partidos
e candidatos que estejam interessados nesses “votos”.
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nao tivessem sido recomendados pela dire¢ao da Igreja Universal (Bispos e pastores). Alguns
termos utilizados por Malafaia em sua argumentagao evidenciam o tipo de concep¢do que os
dirigentes neopentecostais t€ém do conjunto de seus fiéis. Esses sdo tidos como “ovelhas”,
parte de um “rebanho”, portanto incapazes de decidir qualquer coisa por si mesmos, devendo
por isso, agir exclusivamente de acordo com as “orientacdes” de seus dirigentes. Isso vale
tanto para as decisdes sobre questdes rotineiras, quanto para decidir em quem se deve (ou
ndo) votar. Nesse caso, seria coerente refletir sobre quem seriam os fi€is na visdo dos
dirigentes neopentecostais. Postulamos que esses (os fiéis) sdo tidos como criangas que nao
“podem” (ndo tem condi¢des) ter nenhuma autonomia sobre si mesmas, necessitando serem
“dirigidas” continuamente por seu ‘“pastor”’. Talvez, o maior “perigo” em permitir que as
pessoas decidam por si mesmas o que querem ou nao querem, resida na possibilidade de que
essas pessoas venham a ‘“descobrir” que sdo suficientemente capazes de gerir suas proprias
vidas, deixando de seguir, com exclusividade, as exigéncias e recomendagdes elaboradas
pelos pastores das instituicdes religiosas que frequentam.

Um exemplo cldssico do rigor neopentecostal em relacdo ao controle quase
obsessivo dos votos dos fiéis da IURD pode ser observado nos argumentos utilizados por
Eraldo Macedo de Bezerra, candidato a deputado estadual pelo Estado do Rio de Janeiro e

irmao do “Bispo Primaz” Edir Macedo Bezerra, para alertar os iurdianos de que:

(...) Em periodos eleitorais, os ‘aproveitadores’ aparecem para tentar confundir,
dividir o eleitorado. Mas ndo serdo esses pescadores de dguas turvas que irdo
atrapalhar nossa caminhada (...) nés estamos aqui cumprindo uma missao. Por isso
ndo podemos compartilhar com os ‘espertalhdes’, ou ‘cara-de-pau’, o poder de
‘nosso voto’, esquecendo-nos das ‘necessidades’ da Igreja [grifos nosso] (FOLHA
UNIVERSAL, 30 de setembro de 1994)%.

A matéria “Politicos de Cristo”, publicada na Folha Universal ao longo do més de
agosto de 1994, apresenta o resultado de uma pesquisa que foi realizada com pessoas ligadas
a Igreja Universal que haviam se candidatado nas elei¢cdes de 1994. A pergunta bdsica feita
pelos reporteres do jornal a todos foi: “quais as razdes que os levaram a se tornarem
candidatos?” As respostas dos politicos iurdianos foram, sem exce¢do, bastante

esclarecedoras, a partir do ponto de vista ideolégico e doutrindrio e, a0 mesmo tempo,

% De acordo com os argumentos utilizados pelo “candidato” Eraldo Macedo de Bezerra, pode-se perceber que os
“fiéis — eleitores iurdianos”, ou “iurdianos eleitores — fiéis” representam uma espécie de ‘ reserva particular de
eleitores’ da dire¢do da Igreja Universal do Reino de Deus. O ‘Projeto de poder’ preconizado pelo Bispo
Macedo catorze anos depois (outubro de 2008) adquire um sentido mais consistente quando analisamos esse
‘projeto’ a luz de discursos da década de 1990.
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indicativas das representagdes simbolicas que regem seu universo mental e seu imagindrio.

Vejamos algumas dessas justificativas:

(...) Ele [Edir Macedo] sabe que eu ndo preciso, a essa altura da vida ser isto ou
aquilo. Ele disse que sabia que estava exigindo de mim um esfor¢co muito grande. E
eu lhes digo que esse esfor¢o vai reduzir ainda mais o tempo (...) que me resta de
vida... meu nome ndo tem sido visto em lugar nenhum. Mas eu vejo 0 meu nome
escrito nesse momento no coragdo de vocés. Jorge Boaventura: candidato a senador
pelo Rio de Janeiro. (“FOLHA UNIVERSAL”, 21de agosto de 1994).

(...) Mais uma vez respondemos ‘presente’ a um ‘chamado da Igreja’. Um dia,
quando ainda era obreiro, entrei no Estddio do Maracand, no Rio de Janeiro, e
durante a reunido da IURD, em oracdo entreguei o meu tempo a Deus, dizendo:
‘Senhor, gasta a minha vida na tua obra’. Ele me ouviu. Pesou bastante, também, o
chamamento da Igreja Universal do Reino de Deus. Fui chamado para cumprir uma
missdo e tenho, nesses quase quatro anos, tentado desempenha-la na extensio total
de nossa capacidade e na cléssica dindmica e ilimitada capacidade do Senhor dos
Impossiveis... [Grifos nossos]. Paulo De Velasco, candidato a deputado federal por
Sdo Paulo. (“FOLHA UNIVERSAL”, 28 de agosto de 1994)*.

(...) Tentar mudar as vidas tdo sofridas de nosso povo, que estd sendo tdo espoliado
por grande parte desses politicos profissionais que s6 fazem enriquecer (...) Se
experiéncia politica resolvesse, o Brasil ndo teria passado pelos escandalos recentes.
(...) Quem é a melhor economista brasileira? E a dona de casa, pois € ela quem vai
ao supermercado. A maioria dos incrédulos [politicos] vai para a politica visando a
interesses proprios, os cristdos vao para a politica levar e executar o que nos ensinou
o Senhor Jesus. Eis a diferenga (...) ser candidata da Igreja Universal do Reino de
Deus, € uma responsabilidade muito grande para mim, digo dobrada, pois, da mesma
forma que meu irmdo Bispo Macedo, é perseguido, com certeza, também serei.
[Grifos nossos] Edna Macedo de Bezerra [irmd do Bispo Primaz Edir Macedo],
candidata a deputada estadual por Sdo Paulo. (“FOLHA UNIVERSAL”, 21 de
agosto de 1994).

(...) se indagarem porque a vereadora é candidata a deputada federal, respondo que
foi uma determinagdo da lideranca da Igreja Universal, que demonstra que o Espirito
Santo quer me usar mais um pouco.. [Grifos nossos]. Magaly Machado, candidata a
deput%;ia federal pelo Rio de Janeiro. (“FOLHA UNIVERSAL”, 28 de agosto de
1994)™".

Partindo dos pontos de vistas expostos acima, observa-se que o discurso magico-

religioso constituiu a base elementar das justificativas dos candidatos, evidenciando as

% Os argumentos de Boaventura e de Velasco revelam bastante sobre as justificativas que sio dadas pelos
candidatos da IURD a cargos no congresso nacional e a Camara estadual. Todos, sem exce¢do, afirmam que
estdo indo para o “sacrificio”, movidos por um profundo sentimento de lealdade decidiram atender ao
“chamado” da Igreja e de seu lider maior: o Bispo Macedo. No geral, afora o ‘projeto de poder’ dos iurdianos,
ndo se percebe nenhuma diferenca significativa com os “discursos — justificativas” de qualquer outro
candidato.

?7 As justificativas de Edna Macedo e Magaly Machado para as suas candidaturas a cargos eletivos na cAmara
estadual e federal respectivamente, seguem o mesmo roteiro de seus “companheiros” de infortiinio, ou seja,
estdo atendendo a um chamado da IURD e do Bispo Macedo. De certo modo, esses discursos sugerem que o
mandato dos postulantes a politicos pertenceria a Igreja Universal do Reino de Deus ou ao seu lider mdximo, o
Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra. Mais uma vez, o ‘Projeto de poder’ parece adquirir um novo sentido
quando analisado a luz dos discursos acima referenciados.
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pretensdes hegemonicas dos dirigentes da IURD no contexto politico brasileiro. A maioria
dos candidatos procura se apresentar como pessoas que atenderam ao “chamado” do “Bispo
Primaz”. Esse fato indica que hd uma tentativa de transferéncia de carisma do “lider” e, ao
mesmo tempo, demonstra que os interesses da Igreja e, portanto, de Deus, pelo menos ao
nivel do discurso, estdo acima do que anseiam os postulantes a um cargo politico em escala
nacional, estadual ou local. A tentativa de transferéncia do carisma pessoal do “Bispo Primaz”
torna-se mais evidente quando as pessoas envolvidas sdo seus irmdos-candidatos (Eraldo e
Edna Macedo), pois os mesmos se apresentam como “autoridades”, enquanto pessoas ligadas
por lacos consanguineos ao irmdo famoso (compartilhamento de carisma) e a Igreja
Universal, onde o “verdadeiro Deus estaria sempre presente”. A referéncia respeitosa, em
todas as “justificativas” acima elencadas, ao Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra é reveladora
de seu carisma e da autoridade que ele possui sobre essas pessoas. Assim, o seu “Projeto de
poder” adquire certa l6gica, uma vez que, pelo menos aparentemente, todos os mandatos
politicos, caso viessem a ser conquistados, estariam indelevelmente vinculados a Igreja
Universal e ao Bispo Macedo. O verdadeiro poder ndo estaria com a pessoa que possui O
mandato, mas, sim, com aquele que controlasse esse mandato, como se, de alguma forma,
esse tivesse sido “comprado” antes de ter sido conquistado pelo voto popular.

As eleicOoes para presidente da Reptiblica do Brasil de 1989 e de 1994,
caracterizaram-se como um movimento singular de expressdo de liberdade e, também, de
polarizacdo politica entre as forcas da esquerda e da direita. Os neopentecostais se
organizaram em torno desses dois pdlos, unindo forcas aos adversdrios de Luiz Inicio da
Silva nas duas eleicdes supra referenciadas. A eleicdo para presidente de 1989 apresentava
certo ineditismo para a maioria da sociedade brasileira, pois seria a primeira vez que grande
parte da populagdo iria as urnas para eleger seu presidente. Isso acontecia depois de duas
décadas de supressao das liberdades individuais e coletivas, onde o autoritarismo, a censura e
a repressdao do Regime Militar vigente ditaram os caminhos a serem trilhados pela sociedade.
Nesse momento, todas as aten¢des estavam voltadas para os dois candidatos que polarizavam
a preferéncia dos eleitores em 1989, embora seja importante observar que ambos, no inicio
dos anos de 1980, ainda eram praticamente desconhecidos em nivel nacional. Essa

circunstancia € instigante e bastante peculiar de um pais como o Brasil, onde liderancas
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carisméticas sdo construidas do dia para a noite, da mesma forma que a reputacdo de pessoas
responséveis pode ser destruida em questio de minutos’®.

Luiz Inacio da Silva, nordestino de Caetés, antigo distrito de Garanhuns, no
Estado de Pernambuco, de origem humilde, construiu a sua imagem de lider sindicalista na
regido do ABC em Siao Paulo, no periodo compreendido entre o fim dos anos de 1970 e os
conturbados anos da década de 1980. A atuagdo incisiva e, a0 mesmo tempo, vigorosa do
movimento operdrio ampliou a sua importancia, transcendendo os limites estritos de sua acdo
como instrumento sindical. Progressivamente, esse movimento passou a influenciar o
processo de abertura politica que se encontrava em curso, tornando-se uma das principais vias
de reivindicacdo e mobilizacdo da sociedade, juntamente com o movimento estudantil e as
artes em geral (musica, teatro, cinema, literatura etc.). Nessas condi¢des, Luiz Inicio da Silva,
enquanto lider inconteste do sindicalismo tornou-se gradualmente uma das pessoas mais
influentes no campo politico brasileiro no final do século XX e inicio do XXI. Fernando
Collor de Mello, também nordestino, era descendente de uma tradicional familia alagoana.
Construiu a sua popularidade a partir da utilizacio de um discurso contundente, que era
sustentado por uma retorica vigorosa. O cardter denuncista de seus discursos inflamados
encontrou ressonancia em grande parte da populagdo.

Observamos, a partir dessa breve caracterizagdo, que Luiz Inidcio da Silva e
Fernando Collor de Mello monopolizavam as atengdes da sociedade. Enquanto Luiz Inacio da
Silva representava as forcas da “esquerda”, no melhor estilo de um lider popular, Fernando
Collor de Mello expressava os interesses da ‘“direita” conservadora. A insercdo dos
“descamisados” no discurso de Collor criou a falsa impressdo de que as massas populares
seriam contempladas em um eventual governo. O jovem Collor, com um discurso vibrante,
prometia a solucdo quase mégica (imediata) de todos os problemas do pais, em especial a
corrupcdo que atingia niveis nunca antes vistos. Embora, no caso da corrupcio é preciso
reconhecer que em uma sociedade como era a nossa, recém saida de um regime autoritrio, a
liberdade de avaliacdo e percep¢ao da realidade, inclusive no que diz respeito a desonestidade
de politicos e agentes publicos em geral, ndo poderia ser muito eficiente. Os limites da

liberdade ndo sdo percebidos com clareza, assim como a disposi¢@o para criticar, geralmente,

8 Egsse tema, as eleicdes de 1989 e 1994, assim como o contexto brasileiro ao longo das décadas de 80 e 90 do
século XX, foi estudado por varios pesquisadores brasileiros, como Carlos Fico (1998 e 2004), Emir Sader
(1990), Marcos Antdnio da Silveira (1998) e Marcos Napolitano (1998 e 2001), Clévis Brigagao (1985),
Alexandre Ayub Stephanou (2001), Boris Fausto (1995), entre outros.
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era quase nula, sobretudo em funcdo de mais de duas décadas de repressdo, ameacas e
restricdo severa das liberdades individuais e coletivas.

Os dois candidatos apresentavam um discurso radical, com criticas veementes aos
governantes anteriores, acusando-os de elitistas, corruptos e inoperantes. Luiz Indcio da Silva
prometia decretar a moratoria da divida externa brasileira e Fernando Collor de Mello dizia
que iria acabar com a corrup¢do e racionalizar a administragdo federal. O discurso dos dois
candidatos, quando observado a luz de seu sentido, énfase e extremismo, apresenta grande
similaridade com as ilacdes dos neopentecostais, inclusive no que diz respeito a sua auto-
suficiéncia e infalibilidade, enquanto “conhecedores” privilegiados da origem de todos os
problemas que afligem a sociedade, assim como das medidas elementares (eficazes) a serem
adotadas para eliminé-los. Principios de ética e de moral pareciam ser qualidades imanentes
aos dois candidatos. Numa perspectiva profana, representavam certo tipo de populismo
carismitico e quando observados na dimensdo divina (fazemos inferéncia aqui aos
argumentos iurdianos analisados anteriormente), apresentavam grande semelhanga com o
discurso mégico-religioso neopentecostal. Parece que existe certo comensalismo (a partir da
utilizagdo de uma retdrica salvacionista, pretensiosa e arrogante, bem ao estilo carismético)
entre os discursos politicos e religiosos que foram proferidos na década de 1980 e 1990, no

conturbado contexto da transi¢do politica brasileira”.

3.3. APARTICIPACAO IURDIANA NAS ELEICOES PRESIDENCIAIS DE 1989 E 1994

Durante o langcamento das pré-candidaturas para presidente da Republica nas
eleicoes de 1989, havia entre as liderangas evangélicas a esperanca de que algum candidato
evangélico fosse lancado. Cogitou-se muito que Iris Rezende de Machado Araujo, da Igreja
Cristd Evangélica, poderia sair candidato pelo Partido do Movimento Democrético Brasileiro
(PMDB). Um dos mais empolgados defensores da candidatura de Iris Rezende, era o pastor
Manoel Ferreira, da Assembléia de Deus, que afirmava ter recebido uma revelacdo de Deus

de que o proximo presidente do Brasil seria alguém pertencente ao “mundo” evangélico

*0 fundamental nesse caso, para o nosso estudo, é que tanto para o discurso politico, como para a retérica
religiosa, em especial a pregacdo e a doutrina iurdiana, o poder representava o fim dltimo, tanto dos politicos,
quanto das liderancas religiosas. O poder, enquanto fim tltimo, sempre justificado pelos meios com que serd
alcangado, parece ser elevado a um estatuto nunca antes experimentado pela sociedade brasileira. E essa busca
pelo poder que nos interessa estudar aqui, observando o exemplo da politica e da religido, concentrando-nos
mais no ultimo, até porque esse € o objeto de nossa tese.
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(Folha de Sdo Paulo, 17 de abril de 1989)100. Entretanto, Iris Rezende foi derrotado na
convencdo do partido pelo Deputado Federal Ulisses Guimaraes, esse gozava de grande
prestigio no meio politico em razdo de ser um dos congressistas mais antigos do pais e por ter
sido transformado em simbolo maior da nova Constitui¢do Brasileira, que foi promulgada em
1988. A popularidade e o carisma de Ulisses Guimaraes estavam diretamente associados a sua
longa e relevante atuagdo politica em momentos decisivos da Histéria recente do Brasil, como
por exemplo: o movimento das “Diretas J4”, a articulagdo da candidatura de Tancredo Neves
e o papel de conciliador que exerceu na elaboracdo da Constituicdo de 1988 (SADER, 1990).

Ainda no plano das “Revelacdes Divinas™ no universo evangélico, acerca de quem
“deveria” ser o proximo presidente, vale destacar que a “Revelacdo recebida de Deus” mais
certeira foi a de Edir Macedo Bezerra. Segundo ele, apds ter jejuado por “vdrios” dias,
santificando o seu corpo e sua mente decidiu-se entre todos os candidatos, por Fernando
Collor, justificando a sua escolha da seguinte forma: “Apds orar e pedir a Deus que indicasse
uma pessoa, o Espirito Santo nos convenceu de que Fernando Collor de Mello era o
escolhido” (Jornal do Brasil, 03 de dezembro de 1989)101.

E significativo o fato da “revelacdo divina” do Bispo Edir Macedo Bezerra ter
ocorrido somente no dia 03 de dezembro, portanto a apenas 14 dias para a votacdo do segundo

102 " . .
17", Uma hipoétese provavel seria que, apenas nesse

turno e nao no inicio da campanha eleitora
momento, a direcdo da Igreja Universal teria conseguido “fechar” um acordo com o
candidato, sobre a contrapartida (como concessdes e outros interesses da Igreja) do apoio que
lhe seria dado de forma irrestrita. Observamos que Fernando Collor, durante a campanha
eleitoral, tanto no primeiro como no segundo turno, havia visitado varios templos e

participado de reunides em igrejas pentecostais € neopentecostais. No mesmo periodo, esteve

presente em diversos programas (rddio e TV) promovidos e coordenados por dirigentes

" Tniciou-se, no decorrer do processo eleitoral de 1989, um novo modelo de fazer politica no Brasil: as
“revelacdes de Deus”, que eram realizadas por alguns lideres religiosos ligados ao universo evangélico
neopentecostal brasileiro. A “trilha” aberta pelo pastor Manoel Ferreira da Igreja Assembléia de Deus, seria
monopolizada pelos dirigentes iurdianos, especialmente o Bispo Macedo.

"' Em razdo do nome de Iris Rezende Machado Aratijo ndo ter passado pela conveng¢do, os evangélicos ficaram
sem um representante legitimo ao governo federal. Assim, decidiram apoiar macicamente o candidato
Fernando Collor de Mello.

102 Acerca desse assunto, destacamos que o “Jornal do Brasil”, na sua edi¢do de 03 de dezembro de 1989, havia
realizado entrevistas com lideres de diversas Igrejas para saber a sua opinido sobre o processo eleitoral que se
aproximava. Para surpresa da dire¢cdo do jornal, o Bispo Macedo mostrou-se absolutamente seguro da
“revelacdo” que havia recebido, segundo ele, do préprio Deus.
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iurdianos, fato que corroborava a intensidade do apoio que era direcionado ao candidato'®. E
preciso reconhecer que a dedicacdo do segmento religioso pentecostal e neopentecostal,
apoiando a candidatura de Fernando Collor, foi bastante consistente, como pode ser

comprovado pelos registros de Mariano e Pierucci sobre esse assunto:

(...) Esse entusiasmo pela candidatura Collor ndo era apenas da [URD e sim de todos
os pentecostais [e neopentecostais] que encaravam Lula [Luiz Indcio da Silva] como
a presenca do préprio demonio e Collor, o enviado de Deus. (...) A ida de Lula [Luiz
Inécio da Silva] para o segundo turno causou um calafrio nas liderangas pentecostais
[e neopentecostais], instalou-se um clima de pénico, que se adensava a medida em
que se aproximava o dia final (...) era um panico de classe [Grifos nossos]
(MARIANO & PIERUCCI, 1994, pp. 95-8).

Em um contexto de intenso medo, é comum o surgimento de boatos e de
informagdes contraditérias. Um exemplo dessa situacdo pode ser percebido no que era
divulgado pela midia, de maneira enfética: Luiz Indcio da Silva se eleito (juntamente com o
PT) iria implantar o comunismo no Brasil, eliminando as liberdades religiosas e promovendo
uma sistemadtica perseguicdo aos evangélicos. A reacdo da Igreja Universal foi a mais
consistente, na medida em que estruturou em cada um de seus templos um comité pr6-Collor,
sendo que, em dois deles, no Rio de Janeiro, foram apreendidas cerca de duas toneladas de
material de propaganda favoravel a Fernando Collor de Mello. Em todos os templos da [URD
havia faixas e cartazes com fotografias de Fernando Collor, e os ritos religiosos (cultos)
passaram a dedicar boa parte de seu tempo para “estimular” os fi€is a fazerem um “esforco
extra” no sentido de eleger o “enviado” de Deus e, dessa forma, derrotar o “representante” do
demodnio (CAMPOS, 1997, p.463).

Concordamos com as conclusdes de Ricardo Mariano de que Edir Macedo
Bezerra provavelmente esperasse que Fernando Collor, depois de eleito, legalizasse a
transferéncia da concessdao da Rede Record para o seu nome - segundo ele (Macedo) para que
a mesma fosse controlada pela Igreja Universal do Reino de Deus (MARIANO, 1995). Isso
efetivamente aconteceu, sé que, apenas, ao final do governo do Presidente Itamar Franco'™.
Aparentemente, em ‘“retribuicdo” ao apoio que os dirigentes iurdianos havia lhe dado,
Fernando Collor recebeu Edir Macedo, juntamente com mais onze pastores e dezesseis

deputados ligados a Igreja Universal. Entretanto, observamos que essa “deferéncia” aconteceu

%0 Jornal “A Folha de Sdo Paulo” em suas edi¢des: 21 de junho de 1989, 25 de setembro de 1989 ¢ 04 de
dezembro de 1989 veiculou matérias informando a participacdo do candidato Fernando Collor de Mello em
vérios programas da JURD, tanto em seus templos como na TV Record.

104 A legalizacdo da Rede Record de televisdo pelo presidente Itamar Franco é comprovada através de uma
ampla matéria sobre o assunto que foi publicada pelo Jornal Folha de Sao Paulo de 27 de dezembro de 1995.
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dois anos depois da elei¢do, mais especificamente no dia 14 de maio de 1992. Na semana que
se seguiu, ocorreu a prisdo do “Bispo Primaz”, Edir Macedo Bezerra, concomitantemente com
o aprofundamento do processo do impeachment de Collor (CAMPOS, 1997, p.463). Nao se
chegou a um consenso quanto as motivacdes que levaram o Presidente Fernando Collor a
receber o “Bispo Primaz”. Uma das hipéteses aventadas é que o “encontro” representou uma
tentativa desesperada do presidente para conseguir apoio, uma vez que seu governo estava
sendo bombardeado, por todos os lados, com dentincias de corrupgao.

Ap6s o afastamento do Presidente Fernando Collor de Mello do Governo, a Igreja
Universal lancou mao, outra vez, do “velho e eficaz” processo de demonizagdo. Era
necessdrio explicar o enganoso apoio dado a candidatura Collor, levando-se em conta que o
mesmo teve origem na “revelagcdo divina do Espirito Santo”, que havia “convencido” o Bispo
de que Fernando Collor era o “escolhido”'®. O processo de demonizagio foi estendido a toda
a familia do ex-presidente, ndo se esquecendo de Paulo César Farias, o PC, que teria sido um
“enviado” pelo demonio com a missdo especifica de instalar o caos no pais e arrebanhar almas
para o diabo (CAMPOS, 1997, pp. 458 a 462). Esse tipo de procedimento foi bastante
difundido nesse momento, tanto nas publicagcdes da IURD, quanto na Rede Record. A
proposito, Leonildo Silveira Campos (1997), assim sintetizou um dos programas veiculado

por essa emissora de televisao:

(...) parte consideravel do programa ‘Espaco Evangélico’ da TV Record, do dia 29
de junho de 1996, que teve, entre outros participantes, Robson Rodovalho, lider da
Comunidade Sara Nossa Terra, foi usado para explicar de uma maneira
neopentecostal como Collor deixou de ser ‘esperanca’ para ser ‘maldi¢do’. Nesse
programa, Rodovalho, que disse ter sido vizinho da residéncia particular do
presidente, durante a época do impeachment, teria chegado a apelar a Collor que ‘se
arrependesse de seus pecados’, para afastar a ‘maldicdo’ que pairava sobre a sua
casa por causa da ‘magia negra’. Disse que nada conseguiu, dai a derrota final de
Collor no Congresso Nacional (CAMPOS, 1997, p. 463)106.

Esse € um exemplo tipico dos procedimentos e recursos que sao utilizados pela
(direcdo da) Igreja Universal, em particular, e pelo neopentecostalismo, no geral. Mesmo os

equivocos de suas decisOes correm por conta das ‘“agdes demoniacas”, conforme fica

105 Acerca desse assunto o Jornal do Brasil, 03 de dezembro de 1989 e a FOLHA UNIVERSAL de 07 de
fevereiro de 1996 apresentam informacdes relevantes acerca das justificativas dadas pelo Bispo Primaz Edir
Macedo Bezerra sobre o apoio dado ao candidato Fernando Collor durante a campanha presidencial de 1989.
Ele tenta justificar ainda a “revelacdo divina” de que Collor era o candidato ideal através do bom e velho
processo de demonizacao.

1% Citamos integralmente a sintese de Silveira Campos sobre o programa “Espaco Evangélico” da TV Record do
dia 29 de junho de 1996, quando se tentou explicar como Fernando Collor deixou de ser a “esperanca’ e se
transformou na “maldi¢do”.
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evidenciado na citagdo anterior. No plano sociocultural e politico, evidenciou-se, apds o
afastamento de Fernando Collor de Mello, que as elites dominantes objetivavam, ao se
esforcarem para elegé-lo presidente, impedir que as esquerdas chegassem ao poder. Nesse
processo, marcado pelo conservadorismo elitista, a Igreja Universal teve uma atuagdo
destacada e decisiva que contribuiu significativamente para o éxito da direita dominante na
eleicdo presidencial de 1989. A participagc@o nos processos decisorios, que definem o destino
da sociedade, expressa por si mesma uma espécie de exercicio (participagdo) de poder. A
busca incessante do poder constitui o objetivo central da doutrina iurdiana, para tanto, as
relacdes politicas e sociais dentro e fora da Igreja sdo percebidas em sua verticalidade, ou
seja, a sociedade ideal dos neopentecostais estrutura-se hierarquicamente.

Nos primeiros meses da campanha presidencial de 1994, provavelmente em razao
do equivoco cometido nas elei¢des anteriores, sobretudo o processo de demonizagao de Luiz
Inécio da Silva com base em hipotéticas acdes “demoniacas” e “revelacdes” que o Bispo Edir
Macedo teria recebido a época, os evangélicos, a principio apoiaram esse candidato. Porém,
ap6s o lancamento do Plano Real e o subsequente controle da inflacdo, a quatro meses das
elei¢des, o apoio de grande parte dos evangélicos a candidatura de Luiz Inacio foi retirado.
Essa circunstancia reverteu a conjuntura politica, anteriormente favordvel a Luiz Inécio da
Silva, possibilitando que Fernando Henrique Cardoso (FHC), Ministro da Fazenda,
responsavel pelo plano de estabilizacdo econdmica, langasse sua candidatura a presidéncia da
Repiiblica. Gragas ao sucesso do Plano Real, a candidatura de Fernando Henrique Cardoso
(FHC) comecou a subir rapidamente nas pesquisas de intencdo de voto, enquanto
proporcionalmente reduzia-se a intenc@o de voto em Luiz Indcio. Nesse contexto, a eleicao foi
decidida no primeiro turno, sendo que o resultado final da eleicio para Presidente da
Republica foi o seguinte: Fernando Henrique Cardoso, 54,3%; Luiz Inacio da Silva, 27,0%;
Enéas Carneiro, 7,4%; Orestes Quércia, 4,4%; Leonel Brizola, 3,2%; Esperididao Amin, 2,8%;
Carlos Gomes, 0,6% e Hernani Fortuna, 0,4%107.

Desde o inicio da campanha, os dirigentes iurdianos tinham consciéncia de que
seria impossivel langar um candidato do meio evangélico, sobretudo porque ndo havia alguém
que reunisse as condi¢des adequadas para pleitear o cargo em condi¢des de vencer as elei¢des.
Contudo, no decorrer da campanha, momento em que ainda pairava sobre a Igreja Universal o

“erro” do apoio a Fernando Collor no ultimo processo eleitoral para Presidente da Republica,

7 Os dados acerca dos resultados finais da eleicdo presidencial de 1994 foram extraidos do jornal “O Popular”,
edicdo de 05 de outubro de 1994.
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o Bispo Rodrigues, deputado federal da “Igreja Universal”, como gostava de se auto-intitular,

referiu-se ao ex-presidente em termos taxativos:

“(...) ele fez uma promessa, ndo ao povo evangélico especificamente, mas a todo o
povo brasileiro. E ele traiu toda a ‘nacdo brasileira’, quando ndo cumpriu o
‘prometido’ (...) que Deus tenha misericérdia dele e de todas as pessoas que ele
‘destruiu’ (...). A verdade é que ele foi apoiado porque era o tinico a fazer frente ao
‘desconhecido’ (...). A democracia nos da condi¢des de reparar ‘erros’ do passado,
retirando alguém que tenhamos colocado no poder e colocando outra pessoa em seu
lugar” [Grifos nossos] (FOLHA UNIVERSAL, 09/07/ 1995)'%.

Na citagdo acima, ndo foi feita nenhuma mencdo a “revelacdo do Espirito Santo”
que, na época, havia “convencido” o Bispo Edir Macedo de que Fernando Collor era o
“escolhido”. No entanto, a partir dos resultados (iniciais) positivos do Plano Real e da
ascensdo da candidatura de FHC, a dire¢@o iurdiana retomou rapidamente a campanha contra
Luiz Indcio da Silva e o PT, trabalhando boa parte dos componentes “demonizantes”
utilizados na elei¢do de 1989. Segundo a dire¢do da IURD, o candidato do PT seria comunista
e, se eleito, iria perseguir os evangélicos, além do mais era apoiado pela Igreja Catdlica (de
acordo com os iurdianos, tida como opositora da Igreja Universal) e frequentava terreiros de
candomblé para pedir protecio aos demonios'”. Para ilustrar a intensidade das acusacdes e da
participacdo efetiva do “Bispo Primaz” em momento de grande “inspiracdo”, recorremos, uma
vez mais, ao texto de Leonildo Silveira Campos, descrevendo uma das reunides promovidas

pela Igreja Universal:

(...) Em julho de 1994, aconteceu no Rio de Janeiro um grande encontro no Aterro
do Flamengo, denominado ‘Clamor pelo Brasil’. O objetivo era ‘despertar’ os
evangélicos para o ‘risco’ de uma vitéria das esquerdas. Naquela tarde, depois de
pedir que todos os politicos abandonassem o palanque e deixassem ali somente os
‘homens de Deus’, Edir Macedo, disse que o Brasil estava mais uma vez entre Deus
e o ‘Diabo’, e ele estava profetizando, o ‘Diabo’ seria vencido ‘de novo’ [Grifos
nossos] (CAMPOS, 1997, p. 465).

O trecho supracitado revela explicitamente como a Igreja Universal se

posicionava de forma propositiva e pretensiosa no contexto politico da época, outorgando a si

1% No semandrio “FOLHA UNIVERSAL” de 09 de julho de 1995, o Bispo Rodrigues, abordou o problema do
apoio dado a Fernando Collor em 1989 sobre o prisma da racionalidade, evitando demonizar a figura do ex-
presidente. Segundo seus argumentos, Collor ndo era o melhor candidato naquele momento, mas era parte
integrante da elite tradicional, portanto nido representava nenhuma ruptura radical, tinha interesse em
preservar (conservar) o status quo dos grupos dominantes, por isso deveria ser (foi) apoiado.

1 No jornal “FOLHA UNIVERSAL” de 09 de julho de 1995, o pastor José Cabral criticou duramente o Partido
dos Trabalhadores (PT) e a sua estrela maior, o eterno candidato a presidéncia da Republica, Luiz Inicio da
Silva.
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mesma a autoridade para definir o que seria certo e o que seria errado. Observamos que Edir
Macedo faz referéncia, através de metaforas proprias do discurso maéagico-religioso
neopentecostal, a eleicdo de 1989, exaltando a vitéria de Fernando Collor (Deus) sobre Luiz
Inacio da Silva (Diabo). Percebe-se que os equivocos cometidos na campanha anterior nao
tém nenhuma relevancia para Edir Macedo, pois ele continua considerando o apoio a Collor
como sendo algo que “emanou” de Deus, mesmo depois de se ter dedicado tanto tempo e
recursos para ‘“demonizar”’ e ‘“exorcizar’ o ex-presidente, conforme foi discutido
anteriormente.

Ao que tudo indica, o Bispo Primaz Edir Macedo se considerava alguém acima do
bem e do mal, ou talvez tenha apostado na tese (muito em voga no Brasil) da falta de
“memoria” (alguns diriam falta de consciéncia, outros inteligéncia) do povo brasileiro, o que
seria a hipdtese mais provavel. O mais dificil, nessas condi¢des, € ndo considerar a sua atitude
como resultado de um posicionamento arrogante, ou de uma confianca exacerbada na forca e
autoridade de seu préprio discurso, isso levando em conta os padrdes brasileiros. Outra
questdo interessante a ser investigada seria saber de onde veio a “autorizacdo” para que o
Bispo Primaz Edir Macedo tivesse autoridade para falar como representante de “todo” o
conjunto de evangélicos existentes no Brasil. Mais uma vez, a hipétese central estd nas
pretensdes hegemonicas da direcdo da Igreja Universal, posicionando-se como a unica
instituicdo capaz de atribuir sentido e direcdo aos interesses da totalidade do segmento
religioso evangélico e, também, da sociedade brasileira como um todo. Na realidade, a
hipdtese acima tende a ser confirmada atualmente, efetivamente o Bispo Edir Macedo tem um
projeto de poder para o Brasil que passa necessariamente pela esfera politica. Nao € um
projeto qualquer, nem estd diretamente associado a pessoa do Bispo enquanto candidato, mas
ao controle e influéncia que ele espera exercer (ter) sobre as pessoas que serdo eleitas.
Observamos que trata-se de um tipo de “poder” que seria exercido indiretamente, através do
controle dos politicos que seriam eleitos com o apoio dos evangélicos e do Bispo Macedo.

Uma das novidades discursivas introduzidas pelos iurdianos na eleicdo de 1994,
foi que as restriches ao candidato petista passaram a girar em torno de seu propalado
despreparo intelectual e cultural (baixa escolaridade formal). Somava-se, ainda, a acusacao de
ser comunista e frequentador assiduo de terreiros de Umbanda, Quimbanda e Candomblé,
sendo que o objetivo principal era construir uma imagem totalmente negativa de Luiz Inicio
da Silva. Ainda no més de julho, o jornal oficial da [URD deu ampla cobertura as visitas do
candidato petista a locais onde se praticava rituais religiosos de cardter afro-brasileiro.

Algumas das manchetes que foram publicadas na primeira pagina da Folha Universal de 16 de
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julho de 1994 evidenciaram com clareza a intensidade dos esforcos empreendidos pela
dire¢do da Igreja, no sentido de “demonizar” (mais uma vez) o candidato Luiz Inécio da Silva,
como por exemplo: “Lula apela para o Candomblé”; “Comendo até com as maos”. E ainda
afirmagdes generalizantes que ultrapassam os limites do universo religioso, demonstrando
pretensdes de uma hipotética hegemonia da clarividéncia do discurso neopentecostal: “o povo

110 ..
. Essas matérias

brasileiro ndo quer um presidente com dez religides” [Grifos nossos]
evidenciam, uma vez mais, que a dire¢cdo dessa Igreja atribuia a si mesma autoridade para
decidir o que é melhor para toda a sociedade, postulando a condi¢do de “porta-voz”
“universal” (com o devido perddao pelo uso do trocadilho) dos interesses de todo o povo
brasileiro.

As criticas a Luiz Inécio da Silva recrudesceram, ainda mais, segundo se verifica,

nas palavras de Leonildo Silveira Campos:

(...) Em agosto [de 1994], devido as criticas do pastor Ronaldo Didini na Rede
Record de Televisdo, no programa ‘25* Hora’, o PT entrou com [uma] representacio
na Justica Eleitoral e conseguiu, apds reincidéncia, tirar a emissora do ar durante
uma hora no dia 03.08.94 e reservar, no dia seguinte, um minuto de sua
programacdo para o PT responder as acusacdes de Didini. No dia posterior,
(04.08.94) o apresentador mostrou um maco de papéis, dizendo tratar-se de fax,
contendo protestos pela saida do ar do programa no dia anterior e oferecendo
solidariedade ao programa. Ao terminar o programa, depois de um debate sobre
analfabetismo, Didini afirmou que ‘alguém para querer ser presidente da reptblica
precisa de, pelo menos, ser alfabetizado’ e que ‘os requisitos escolares sdo
importantissimos, pois como ele vai indicar seus ministros e auxiliares? [Grifos
nossos] (CAMPOS, 1997, p. 466).

Reforcavam-se os preconceitos contra a candidatura de Luiz Inicio da Silva, ja
manifestados na eleicdo de 1989, com a diferenca de que, naquele momento, a énfase e a
repercussdo das criticas foram bem maiores, até porque se tratava de um novo contexto
sociocultural com transformacdes profundas, tanto no plano internacional, quanto no
panorama interno brasileiro. Ainda no més de agosto de 1994, foram publicadas novas
criticas, no jornal Folha Universal, ao candidato petista'''. Esse jornal reproduzia o que tinha
sido dito na televisdo, talvez o responsdvel pelo jornal pensasse que as ofensas escritas tinham
uma relevancia menor do que aquilo que era divulgado pela TV. Outra possibilidade € que

tenham apostado na propalada “ignorancia” dos brasileiros e sua aversao pela leitura, visto

"' No geral as matérias referidas procuravam ironizar o candidato do Partido dos Trabalhadores (PT), Luiz
Inicio da Silva, por intermédio de argumentos depreciativos que o apresentavam como uma pessoa
despreparada, supersticiosa e simpldria.

"' A FOLHA UNIVERSAL de 14 de agosto de 1994 reproduz e amplia as criticas que foram feitas ao candidato
do Partido dos Trabalhadores (PT) Luiz Inicio da Silva na TV Record no inicio desse mesmo més.
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que as imagens, a priori, ilustram, por si mesmas, uma provavel configuragdo da realidade.
Contudo, a hip6tese mais consistente nos remete a questdo da busca por visibilidade e
legitimacdo, enquanto uma instituicdo que polariza um evento tdo importante como uma
eleicdo presidencial. Nesse caso, o que mais importa € manter-se em “evidéncia”,
circunstancia que confirma a aposta da IURD, desde o inicio de sua expansdo, na adocdo de
uma estratégia de marketing extremamente agressiva e aparentemente “irracional”. Porém,
ressaltamos que o marketing possui a sua propria ldgica de aplicacdo no interior de um dado
“mercado” ou estrutura social.

As criticas que foram publicadas no jornal iurdiano motivaram uma nova
representacdo do PT, exigindo e conseguindo o direito de resposta, sobretudo em funcdo da
reincidéncia das ofensas publicadas. A direcdo do jornal foi obrigada a conceder a Luiz Inicio
da Silva (e ao PT) um espaco igual ao que foi utilizado para as matérias contendo as criticas a
ele. A manchete em letras vermelhas escarlate dizia: “Aca@o do PT restaura a verdade”. Foram
apresentados os treze pontos do “Compromisso do Governo Lula [Luiz Inicio da Silva]”
(Grifo nosso), reafirmando que o PT respeita o direito a liberdade de culto, assim como as
liberdades coletivas e individuais, inclusive a liberdade de expressdo, desde que estivessem
circunscritas a um nivel racional e civilizado. No entanto, o Partido dos Trabalhadores
utilizou apenas 25% do espaco que o Jornal Folha Universal havia reservado para o seu
direito de resposta. No espaco em branco, a dire¢cdo do jornal escreveu: “Espacgo reservado
para direito de resposta do Partido dos Trabalhadores”. Com essa atitude, sugeria que o PT
ndo tinha condi¢des culturais e intelectuais nem mesmo para preencher o espaco que foi
reservado pelo jornal, quanto mais dirigir um pais com as dimensdes e a complexidade do
Brasil''%.

Dessa forma, percebe-se que os dirigentes iurdianos utilizaram-se de todos os
recursos disponiveis, possiveis e imagindveis para beneficiar a candidatura de Fernando
Henrique Cardoso, como ja havia feito nas elei¢cOes presidenciais de 1989, naquela
oportunidade trabalhando a favor de Fernando Collor de Mello, “O Escolhido”, segundo o
Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra. A diferenca € que, em 1994, os articuladores (formadores
de opinido) da IURD elaboraram argumentos mais sofisticados, sobretudo se levarmos em
conta que a experiéncia acumulada em quatro anos de pritica efetiva no uso e na

administracdo de seus meios de comunicacdo (jornais e emissoras de radio e televisdo).

"2 No semandrio “FOLHA UNIVERSAL” de 25 de setembro de 1994, o pastor José Cabral afirmava
categoricamente que o Partido dos Trabalhadores (PT) ndo teve condicdes intelectuais e culturais sequer para
ocupar os espacos que haviam sido cedidos pela Justiga Eleitoral, tanto na TV Record, como nos jornais.
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Quanto as razdes do apoio incisivo e absolutamente engajado a candidatura de FHC,
postulamos que esperavam, em contrapartida, ter acesso a privilégios e vantagens futuras, em
retribui¢do a seu esfor¢co. Nesse sentido, € necessario reconhecer que a Igreja Universal, em
funcdo de suas praticas religiosas e da propriedade e controle de meios de comunicagdo de
massa, atingia em torno de cinco milhdes de brasileiros adultos e, provavelmente, outros oito
milhdes de pessoas indiretamente. Soma-se a isso, o fato de que a sua dedicac@o obstinada (e
integral) em depreciar (talvez o termo adequado fosse destruir) a imagem de Luiz Indcio da
Silva, em particular, e do PT, numa perspectiva mais geral, seguramente influenciou nos
indices de rejeicdo ao candidato petista e em menor grau também no resultado final das
eleicdes presidenciais de 1994'".

Consideramos que o neopentecostalismo, numa perspectiva geral, e a Igreja
Universal, de forma especifica, levando-se em consideracdo o seu império radio-televisivo e a
sua intransigente e obstinada dedicagcdo a seus objetivos (condi¢do que, as vezes, beira ao
fanatismo), constituem, em dltima instancia, uma formidavel for¢a nos processos eleitorais no
Brasil. Assim, a afirmagdo do Bispo Macedo de que “O Brasil tem uma populacdo de
aproximadamente 40 milhdes de evangélicos, ndo € racional desperdicar essa

potencialidade™ 14

comprova que a dire¢do iurdiana, efetivamente procura seguir um “Plano
de poder” no ambito da politica, contabilizando o potencial politico do conjunto de
pentecostais e neopentecostais existentes no pais. Nesse sentido, para além de sua retdrica
magico-religiosa de cardter social, politico ou econdmico, sempre enfatizando os processos de
demonizacdo, podemos perceber que seu objetivo principal, sendo Unico, seria ter acesso a
uma representatividade politica e econdmica que lhe possibilitasse ser protagonista nos
circulos do poder méximo do pais. Estando inserida nas esferas de poder, a sua proxima meta
seria ter acesso a vantagens politicas e econdmicas (especialmente a dltima), bem ao estilo da
politica clientelistica, baseada na troca de favores, sempre entre as elites (e a direcao iurdiana,
anseia, desesperadamente se tornar parte dessa elite), aparentemente ndo com o objetivo final
de beneficiar as massas, mas com o fim especifico de auferir beneficios dessa condigao.

Em suma, essa Igreja, desde a sua origem, procurou de todas as formas (possiveis

e imaginaveis) se inserir na elite politica e econdmica ndo somente do Brasil, como também

do mundo. Apostou, desde o inicio de seu processo de expansdao, no potencial dos meios de

3 0 texto de Prandi e Pierucci “Religido e voto no Brasil: as elei¢des presidenciais de 1994” apresentam uma
discussdo instigante sobre o papel e a atuacdo dos neopentecostais (especialmente a Igreja Universal do
Reino de Deus) nas elei¢des de 1994.

1 Op. cit. BEZERRA, Edir Macedo & OLIVEIRA, Carlos. Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica. Rio

de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2008. p. 123.
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comunicacdo de massa, enquanto instrumento privilegiado para a consecug¢do de seus
objetivos. Os sucessivos “saltos” (avangos) da tecnologia, desenvolvendo-se rapidamente a
partir da década de 1970, maximizaram ainda mais a potencialidade econdmica (marketing e
propaganda) das emissoras de televisdo, repetindo o que ja havia ocorrido durante o periodo
aureo das emissoras de rddio entre as décadas de 1930 e 1960-70 (nos referimos aqui a
realidade brasileira). No caso do Brasil, constatamos que o boom das emissoras de televisao
aconteceu no decorrer da década de 1980, concomitantemente ao processo de
redemocratizagdo, resultante da progressiva retirada dos militares da cena politica brasileira.
A propriedade de meios de comunicagdo de massa, em fun¢do da influéncia, entendida aqui
como expressao de poder, que exerce sobre a populacdo em geral, foi (e continua sendo)
largamente utilizada pela Igreja Universal. Ela espera, com isso, (utilizacdo agressiva, com
objetivos claramente definidos) fazer parte do “jogo do poder”, visando a uma maior
participacdo nos beneficios oriundos dos acordos politicos e econdmicos que se efetivam no
interior da classe dominante, dentro de um processo de continuismo que parece nao ter fim na

Histoéria do Brasil (BARROS, 1995).

3.4. LIDERANCAS CARISMATICAS: REPRESENTACOES NA POLITICA E NA
RELIGIAO

Os anos iniciais da década de 1980 foram marcados pela ocorréncia de greves,
atentados e mudancas profundas na politica e na economia brasileira. Tais acontecimentos,
analisados em seu conjunto, com atencdo especial nos atores sociais € nos complexos
“sentidos” de suas acdes, revelam que o ambiente de instabilidade, contraditoriamente,
estimulou transformagdes importantes em todos os setores da sociedade (social, politica,
econdmica e cultural). Este contexto conflituoso, aparentemente marcado por contradigdes,
atitudes e situagdes que, a primeira vista, parecem desordenadas, cadticas e andrquicas,
carregava em seu interior os elementos constitutivos essenciais de uma transi¢do abrangente.
Nesses momentos, a centralidade das condi¢cdes histéricas no Brasil, sobretudo politicas,
apresenta-se distinta do que se observa em nivel global, embora a América Latina, de forma
geral, estivesse vivenciando regimes politicos semelhantes ao sistema vigente do Brasil. O
dinamismo sociocultural e politico-econdmico, incluindo af a expansdo e influéncia crescente
dos meios de comunica¢do (musica, teatro, cinema, literatura etc.) observados no periodo, foi

fundamental para o surgimento de novas liderangas, por um lado, e a perda de prestigio dos
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antigos lideres, por outro, absorvidas pela emergéncia do “novo”, do “inédito” (SADER,
1990).

Luiz Inécio da Silva, atuando no campo politico, e Edir Macedo Bezerra, no plano
religioso, representam (segundo hipétese do presente estudo), tendo por base as suas préprias
trajetorias ao longo da década de 1980, exemplos privilegiados da emergéncia de novas
liderancgas carismaticas no cendrio brasileiro. Cada um deles, em um setor social especifico,
possibilita a ilustracdo de como (tendo como base unica as suas acdes frente a conjuntos
sociais distintos) se constituiram em liderancgas carisméticas, que se consolidaram no interior
das especificidades do processo histérico brasileiro nas trés dltimas décadas do século XX.
Ambos sdo de origem nordestina, nasceram em familias humildes que, como tantas outras,
migraram para a regido Sudeste buscando fugir da pobreza e da miséria. Na maioria dos
casos, o destino anunciado desses retirantes foi o Estado de Sdo Paulo ou do Rio de Janeiro.

No inicio de suas carreiras (politica e religiosa, respectivamente), apresentavam
como caracteristica principal um baixo nivel de escolaridade e, contrariando todas as
expectativas, tornaram-se pessoas nacionalmente reconhecidas naquele contexto. Desde o
principio, focaram a sua atencdo e energia nos dilemas das classes populares, desenvolvendo
trabalhos que, em nivel do discurso, propunham a inser¢@o social, politica e econdmica. Luiz
In4cio da Silva e Edir Macedo Bezerra souberam, como poucos, maximizar seus discursos,
incorporando em seu conteudo os anseios, frustragdes e ansiedades das massas populares.
Luiz Inicio enfatizava a acdo politica como Unica via de acesso a cidadania, aqui entendida
como uma “doacdo” de cardter social do governo. Obviamente que o “status” de pessoa
“iluminada” se tornou imanente a ele, em especial depois que foi eleito presidente do Brasil,
como pode ser comprovado pelas pessoas que viveram no Brasil entre 2000 e 2010 (FICO,
2004).

Ja Edir Macedo Bezerra procurou potencializar os sentimentos religiosos pré-
existentes no universo magico-religioso brasileiro, que haviam sido culturalmente instituidos
(como o catolicismo popular e os cultos afro-brasileiros, entre outros), utilizando esses
elementos como base de seu discurso frente aos fiéis. Enfatizava que todos os excluidos
(entendidos aqui como sendo exclusivamente fiéis da [URD) tém direitos “inalienaveis”,
justamente por serem ‘“dignos” de gozar dos privilégios e beneficios da riqueza material em
sua vida terrena (CAMPOS, 1997). Nesta perspectiva, a pobreza passa a ser resultado direto
de “acdo do demoénio”, sendo a riqueza uma das manifestacdes mais evidentes da ‘“acdo
divina” na vida das pessoas. Como no caso de Luiz Inicio da Silva, Edir Macedo Bezerra,

considerava a si mesmo como sendo o modelo ideal para os seus seguidores.
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Quanto ao conteuido, os discursos de Luiz Inacio da Silva e Edir Macedo Bezerra
apresentavam semelhangas no que se referiam a promessa de uma vida mais justa e digna para
o seu publico alvo. No primeiro caso, a experiéncia sindical direcionava as suas acOes para a
esfera politica, sendo que o seu discurso levava em consideracdo a necessidade de
mobilizacdo das massas, no sentido de “pressionar” o poder constituido (governos) para
conseguir concessdes (beneficios) para os menos favorecidos. Quanto ao segundo (Edir
Macedo), observamos que sua proposta de inser¢do privilegia os aspectos referentes a
economia, partindo de uma retdrica circunscrita em um conjunto magico-ritualistico que
procura realizar uma conexdo entre a pregacdo (teoria) e a experiéncia vivida pelas pessoas
(pratica). Ele propde aos fiéis que “pressionem” Deus, de forma a ter acesso a ‘“heranca
divina”. Sao duas propostas distintas, no que diz respeito a seu sentido, uma vez que a
“possibilidade” de melhoria de vida dos “liderados” se inscreve em duas vias diferentes,
sendo uma politica e a outra religiosa. Ambos prometiam, e atualmente ainda prometem,
“defender” e lutar para ajudar os desesperangados, desempregados e excluidos em geral.
Porém, no que se refere ao sentido estrito de suas mensagens, eles se diferenciam literalmente
em suas estratégias de luta, pois uma € eminentemente material € humana, enquanto a outra €
transcendental (imaterial) e “mdgica”, com énfase em aspectos financeiros (materiais) ' .

Luiz Inicio da Silva procurava, a partir de sua atuacdo na esfera politica, ter
acesso a uma condicdo adequada para controlar os mecanismos de poder para mudar a
realidade das massas populares, propondo agir em escala nacional. Trata-se de um brasileiro
que, até onde se sabe, jamais pensou em fazer “carreira” fora do pafs, provavelmente em
funcdo das especificidades da lideranca que exerce e ndo porque jamais tenha quisto migrar
(outra vez) para outra parte do mundo. Portanto, a sua ambicao restringe-se exclusivamente ao
territério nacional, até porque o seu “discurso” e suas potencialidades intelectuais e culturais,
em termos de formacgdo e hipotética contribui¢do para a sociedade, ndo teriam “mercado” em
outro lugar que nio seja o Brasil (contudo, atualmente a situacdo sinaliza para novas
possibilidades para a atuagao de Luiz Inicio). A sua retérica, para surtir resultados, necessitou
de um ambiente propicio, onde estivessem presentes as contradicdes de classes, ou seja, devia
existir um abismo enorme entre os grupos que compunham a sociedade. Isso ndo significa que
ele seja um idealista, pelo contrdrio, desde que chegou ao poder em 2002 tem dado repetidas

demonstracdes de ter “gostado” (e muito) de ter o “controle” da situag@o, chegando, inclusive,

15 A teologia da prosperidade representa o alicerce doutrinal das pregacdes iurdianas. Esse aspecto do discurso
mégico-religioso da direcdo da Igreja Universal foi discutido com maior pertinéncia por Campos (2997) e
Barros (1995).
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a reformular a sua prépria auto-imagem, definindo-se como uma pessoa de “centro” e, mais
do que isso, afirmando que as pessoas que pensam de forma “diferente teriam sérios
problemas intelectuais” (FICO, 2004).

Edir Macedo buscou no universo religioso as condi¢des necessdrias para
desenvolver o seu projeto neopentecostal, ciente de que o seu éxito nesse empreendimento
possibilitaria que se destacasse social e economicamente. No entanto, ndo se pode criticar os
interesses e pretensdes do “futuro Bispo Primaz”, pois na realidade esse é o sonho da maioria
absoluta da sociedade. Entretanto, apesar da especificidade inerente as praticas religiosas, a
énfase de seu discurso recaiu (e continua recaindo), predominantemente, sobre as questdes de
carater financeiro, embora procure fundamento tedrico, na maioria das vezes, em passagens
biblicas. As suas atitudes demonstravam, desde seus primeiros sucessos, que seus interesses e
objetivos ultrapassavam a perspectiva nacional, eram globais. Nesse sentido, assim conseguiu
estabelecer uma base estrutural, relativamente consistente, (significando, sobretudo
abundancia de recursos econdmicos), de sua Igreja no Brasil, mudou-se imediatamente para
os Estados Unidos da América e de 1a procurou dinamizar e acelerar o seu projeto religioso,
marcado, definitivamente, por um forte cardter expansionista e sustentado por uma incisiva e
obstinada orientagdo econdmica.

As perspectivas existentes no provavel “centro” do capitalismo mundial e,
portanto, as variadas possibilidades de acesso a um poder em escala global, aparentemente,
exerceram uma forte influéncia sobre o auto consagrado Bispo Primaz. Foi nesse sentido que
ele percebeu a potencialidade dos EUA, enquanto um pais dominante, que atribuia a si mesmo
o poder e a autoridade para definir o destino de pessoas, comunidades, paises e do planeta
todo, se fosse o caso. Esse tipo de raciocinio hegemonico ocupa a centralidade da visdo de
mundo de Edir Macedo, onde a maioria absoluta da sociedade precisaria ser ‘“orientada,
dirigida e conduzida a verdade”. “Légico que essa verdade somente poderia ser encontrada
nos templos iurdianos” e, sobretudo, na palavra “profética” do “Bispo Primaz”, visto que ele
afirmava manter uma “relacdo” privilegiada com Deus “todo poderoso” (BARROS, 1995).

Consideramos que os “personagens” aqui estudados sdo dois “cagadores” de
almas (e de mentes), com métodos, objetivos e encaminhamentos distintos, embora
buscassem, como resultado final, ter acesso a condi¢des privilegiadas de poder, entendido
aqui em seu sentido amplo. Do ponto de vista da explicagdo histérica, mais do que “fazer a si
mesmos” Luiz Indcio da Silva e Edir Macedo Bezerra sao criagdes (ou invengdes) do contexto
politico, social, cultural e econdmico vigente no Brasil entre as décadas de 1970 e 1990. Em

um primeiro momento, o regime de excecdo que imperava no Brasil (Ditadura Militar) e a
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crescente movimentagdo politica e social constituiram as condi¢des especificas que
viabilizaram a ascensdo carismdtica de Luiz Inicio e de Edir Macedo. Esses homens
conseguiram compreender e sintetizar eficientemente a realidade em que viviam, tanto na sua
dimensdo concreta, como abstrata, tendo conseguido construir uma imagem coerente,
cognoscivel e, a0 mesmo tempo, carismatica de si mesmos. Mais do que isso, conseguiram
conferir visibilidade, através de seus discursos, da imagem que haviam construido da dificil
realidade em que vivia a maioria do povo brasileiro naquele periodo. Ao tratar das
dificuldades e sonhos do povo brasileiro através de um discurso eminentemente
“revoluciondrio”, pregavam a transformacdo literal de suas vidas. Luiz Indcio da Silva
procurava conscientizar e modificar (pelo menos em nivel de seu discurso) as condi¢des do
povo brasileiro (entendendo por “povo brasileiro” as massas populares), enquanto Edir
Macedo Bezerra utilizava elementos da esfera do sagrado em seu discurso, procurando
(também, particularmente em nivel de discurso) estimular seus membros e demais ouvintes a
tentarem, pela fé, ter acesso a uma vida confortavel, materialmente falando (CAMPOS, 1997).

Edir Macedo Bezerra “teve acesso” a um destaque especial na midia nacional, a
partir da década de 1990, com a polémica criada pela compra da Rede Record de televisao e
da TV Jovem Pan (CAMPOS, 1997, p.278)“6. O interesse pela aquisicdo de meios de
comunicacdo de massa tornou-se uma necessidade, tanto para se defender das variadas
denuncias que surgiram nesse periodo, quanto para ampliar a sua drea de influéncia em nivel
nacional. A ampliacdo da visibilidade, em um contexto mais abrangente, da Igreja Universal,
possibilitou a sua inser¢do, de forma mais propositiva, nas disputas com outras redes de
televisdo, que se manifestavam contrdrias a sua entrada no mercado televisivo. Para além da
concorréncia, as outras institui¢des (provavelmente) discordavam, na maioria dos casos, da
leitura extremista da direcdo iurdiana sobre a maioria das temdticas relevantes naquele
contexto. Ao se impor como proprietiria de uma rede de televisdao, a Igreja Universal
“ganhou”, literalmente falando, inimigos poderosos, influentes e determinados. Contudo, é
um equivoco inferir dessa circunstancia que a sua dire¢do tenha ficado preocupada, pelo
contrdrio, era exatamente isso que desejavam: interlocutores de ‘“peso” que estivessem

dispostos a sustentar um debate longo que, certamente, estaria condicionado a ‘“visdo de

16 A compra dessas TVs pela TURD representou uma ameaca ao sistema de monopdlio da comunica¢io no
Brasil. Outro aspecto a se destacar nesse assunto é a questao da visibilidade que a Igreja Universal passaria a
ter da propriedade efetiva de meios de comunicacio de massa (TV Record ¢ TV Jovem Pan). E preciso
ressaltar que os iurdianos faziam (e ainda fazem) uma leitura radical da realidade. Enfim, o estilo da direcdo
iurdiana sempre se caracterizou pela busca incessante do conflito e das contradi¢des, tanto no plano concreto
(material), quanto no nivel do imagindrio (abstrato).
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mundo” dos neopentecostais em geral, e atribuindo uma maior visibilidade a ITURD na
perspectiva particular (CAMPOS, 1997, pp. 275-6).

Como o discurso da direcdao iurdiana se fundamentava essencialmente na sua
participacdo em disputas retdricas que se estendesse indefinidamente, ela procurou ampliar,
sempre que possivel, os espacos desses debates (se possivel a quantidade de debatedores) na
imprensa nacional (BARROS, 1995). Os seus “adversarios” preferidos eram empresas
(instituicdes ou pessoas) que ndo tivessem vinculos com a sua estratégia operacional, a saber:
discutir longamente os designios de Deus (sob a 6tica da fé) e a inoperancia do ser humano (a
partir da acusacdo de “incrédulo”). Essa prética pode ser percebida, ainda, de outro angulo: os
iurdianos procuravam discutir assuntos materiais, a partir da perspectiva magico-religiosa,
tentando sacralizar o “profano” e arrastar o (s) seu (s) interlocutor (es) para a drea sempre
complexa da fé, entendida enquanto dogma. A ideia recorrente tem sido visualizar, provocar e
estabelecer um clima de “inimizade” (conflitos, disputas retdricas), especialmente com grupos
ou pessoas que tenham influéncia, ou seja, o interesse da direcdo da IURD era amplificar a
repercussao do “debate”.

Foram nos processos de intermindveis conflitos que ela procurou divulgar a sua
doutrina, pois, acreditava que esse ambiente maximizava sua possibilidade de sucesso. As
disputas eram (aparentemente) infinddveis, na medida em que os argumentos de ordem
sagrada ndo encontravam ressonancia nos raciocinios inscritos na perspectiva profana. A
questdo central, nesse aspecto, ¢ uma s6: os dogmas religiosos estabelecem uma barreira
intransponivel, inviabilizando a discussdo entre grupos sociais distintos. Embora, como j4 foi
dito em outra parte desse texto, essa Igreja se caracterize por “tentar” transpor para a vida
material os elementos sagrados (ou divinos). Nao hd nenhuma restricio de que os iurdianos
pratiquem esse tipo de malabarismo reflexivo, o problema reside no fato de tentarem forgar
(por todos os meios) outras pessoas a agirem (ou raciocinarem) da mesma maneira.

Na década de 1980, as criticas aos rituais praticados pela Igreja Catélica e os
cultos afro-brasileiros ocupavam (e ainda ocupam) a centralidade dos discursos de
evangelizacdo e conversdo da Igreja Universal. O teor desse tipo de pregacdo passa
indelevelmente pelo processo de demonizacdo, a partir de uma atitude pedagégica que utiliza
argumentos depreciativos para se referir ao conjunto das praticas ritualisticas, tanto do
catolicismo, quanto do espiritismo. Por mais paradoxal que possa parecer, foi através das
situacdes de conflitos, nos quais os dirigentes iurdianos se envolviam, que se estabelecia a via
de conexdo com o seu publico-alvo, fornecendo-lhe argumentos para difundir a sua doutrina

em contraposi¢do ao que era praticado pelas instituicdes tidas como concorrentes. As
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condig¢des historicas geradas pela instabilidade caracteristica do periodo de redemocratiza¢ao
do Brasil forneceram os materiais humanos, sociais e histéricos, para que a expansido da
Igreja, efetivamente, se concretizasse. Da mesma forma, a violéncia praticada pelo Estado e
seu correlato na sociedade civil (trafico de drogas e falta de assisténcia dos 6rgdos estatais),
em suas dreas marginais, sdo elementos importantes para que o hipotético fiel atingisse o
ponto ideal (falta de perspectiva para o futuro, desemprego, doengas etc.) para que considere a
possibilidade de se converter a doutrina da Igreja Universal''’.

Nos termos supracitados, seria necessdrio que a pessoa chegasse ao “fundo do
poco” (BARROS, 1995, p.76)''®, ndo lhe restando mais nenhuma esperanca, tanto no plano
social e econdmico, quanto no que se refere a falta de assisténcia médico-hospitalar,
educagdo, moradia e seguranca. Esse seria o estdgio “ideal”, segundo a retdrica iurdiana, para
que a pessoa “se convencesse” de que a Unica alternativa seria buscar a solucdo para os seus
problemas na seara do universo “sagrado”. E importante reconhecer que, quando nio resta
nenhuma alternativa ou expectativa, o tinico e ultimo caminho a tentar ¢ Deus, buscando e
acreditando em “milagres”, que somente podem ser encontrados no universo magico-
religioso. A expressdao “fundo do poco” foi o carro chefe do discurso dos pregadores
iurdianos, objetivando converter uma quantidade cada vez maior de pessoas para a IURD.
Esse recurso retdrico servia (e ainda continua servindo) para ilustrar uma condi¢@o social
altamente precdria, na medida em que situava o fiel em relagdo ao momento anterior de sua
conversdo. O “antes” de derrota em contraposi¢cdo a0 momento presente, o “agora” de vitdria,
sobretudo econdmica, pois, gragas a participagcdo efetiva nos rituais iurdianos, hipoteticamente
havia ocorrido a submissdo ‘“total” do demoénio, “causador, por exceléncia, de todas as
desgracas e mazelas que a pessoa enfrentava em sua vida”.

Da mesma forma que os anos de 1980 foram prédigos em engendrar situacdes de
instabilidade social, na década de 1990 verificou-se o aprofundamento das condi¢des em que
a exclusao e a concorréncia, resultante, em certa medida, da abertura do mercado brasileiro ao
comércio internacional (importagdes no Governo Collor), conduziam as pessoas a
desesperanca e desanimo geral, frente a nova realidade brasileira. Os elementos constitutivos

dessa condi¢do tém a sua origem na exclusdo, desemprego, inseguranca, dificuldade de acesso

117 p . . R .
Esse é um dos aspectos mais discutidos pelas pessoas que estudam o fendmeno do neopentecostalismo. A

crise econdmica e o desejo de ascender socialmente consubstanciam-se em elementos essenciais da retdrica
iurdiana.

18 Essa expressdo “fundo do pogo” é altamente recorrente no discurso dos iurdianos, contudo a professora
Mbnica do N. Barros (1995) foi a primeira estudiosa a realizar uma andlise do contexto e da série de
significados que eram (e ainda sdo) atribuidos a essa expressdo no dmbito dos rituais da Igreja Universal.
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a sadde e no problema das drogas em geral (trafico). Em fun¢do dessa situacdo, o periodo
tratado neste estudo constitui-se em um espago, por exceléncia, do “exclusivo”, entendido
aqui em seu duplo sentido (Ginico e excludente simultaneamente). Nestes termos, o
funcionamento cadtico do sistema de satde publica, o aumento do nimero de usudrios de
drogas, assim como as acdes mais audaciosas dos traficantes, os avangos da tecnologia e,
especialmente, a corrup¢do “enraizada” na administragdo transformaram o governo (federal,
estadual e municipal) no principal incentivador da exclusdo e, em decorréncia direta dessas
condi¢Oes, também explicitam, em certa medida, a expansdo da Igreja Universal'"”.

A midia, em especial a televisdo, condiciona-se, predominantemente pela estética
de um realismo de cardter representacional, de imagens e histérias que “fabricam” o real,
objetivando produzir um efeito de “realidade” especifica nos telespectadores, interferindo em
sua conduta pessoal ou social, convencendo-o (em certa medida) de que determinada doutrina
ou filosofia de vida seria mais apropriada, positiva e, portanto, desejdvel. O implacavel
realismo representacional da televisao possibilita uma interagao imediata entre o telespectador
e realidades alternativas, criando ilusdes e fantasias acerca da hipotética existéncia de
dimensodes paralelas do real. Como se percebe, a busca incessante pela propriedade de meios
de comunicacdo de massa, pelos dirigentes iurdianos, insere-se em uma logica esmagadora de
nossa realidade: a midia televisiva constituiu-se em um mecanismo excepcional de
convencimento e, também, de conversdo religiosa. Nesse cendrio, de acordo com Kellner, €

possivel perceber que:

(...) O eu televisivo é o individuo eletronico por exceléncia que retira tudo o que ha
para retirar do simulacro da midia: uma identidade mercadolégica como consumidor
da sociedade do espetdculo; uma galdxia de humores hiperfibrilados... [seria um] ser
serial traumatizado [Grifo nosso] (KELLNER, 2001, p. 299).

As “condi¢des” do telespectador nos termos propostos por Kellner, enquanto um
“ser televisivo”, encontram ressonancia nas realidades social e “neopentecostal”, que
norteiam essa tese. Essas sdo circunstincias perceptiveis no contexto historico brasileiro, a
partir da segunda metade dos anos de 1980, potencializando os desejos de insercao “imediata”
daqueles que se encontravam (ou se consideravam) excluidos. Nesse sentido, o historiador

inglés Eric J. Hobsbawm, discutindo os avangos dos meios de comunicacio nas décadas finais

9 A temaitica da exclusdo promovida pelo Estado é discutida sistematicamente por Sader (1990), no contexto da
transicdo politica em curso no Brasil na década de 1980. De certa forma essa transi¢cdo ainda ndo se
completou no Brasil, segundo o préprio Emir Sader.
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do século XX, observa que no Brasil “... no inicio da década de 1990, cerca de 80% da
populagdo brasileira tinha acesso a televisdo” (HOBSBAWM, 1995, pp.411 a 415). A partir
dessa afirmacdo, é possivel inferir que a Igreja Universal, para além de seu esfor¢co em
investir na aquisi¢cao de meios de comunicacdo, aparentemente se preocupou em elaborar um
projeto de “poder” que levasse em consideracao as condi¢des histéricas gerais do Brasil e as
potencialidades inerentes ao uso desse aparato mididtico, visando a alcangar o maior €xito
possivel na propagacdo de sua “mensagem”. Esse era o recurso pratico que lhe faltava para
que tivesse condi¢des de se lancgar definitivamente no jogo politico em escala nacional. Da
mesma maneira, tornou-se possivel a sua expansdao em nivel de membresia e de patrimonio.
Consideramos que a utilizagdo desses “recursos” (mididticos), em uma perspectiva tedrico-
discursiva, sobretudo no que diz respeito a projecao (planejamento de suas ac¢des) e as suas
potencialidades (propagar e sedimentar “ideias”), foi essencial para o crescimento acelerado
da Igreja Universal. Particularmente nesse aspecto, observamos que a possibilidade de acesso
remete a uma tentativa de controle, mesmo que parcial, confirmando os pressupostos de Van
Dijk de que o acesso e o controle constituem as bases elementares para o exercicio do
poderlzo.

Acerca da eficiéncia da televisdo, Kellner argumenta que,

(...) A televisdo e outras formas da cultura da midia desempenham papel
fundamental na reestruturacdo da identidade contemporinea e na conformacio de
pensamentos e comportamentos. (...) A televisdo hoje em dia assume algumas das
funcdes tradicionalmente atribuidas ao mito e ao ritual [ou seja, integrar os
individuos numa ordem social, celebrando valores dominantes, oferecendo modelos
de pensamento e de comportamento] (KELLNER, 2001, p. 304).

Seguindo esse raciocinio, parece-nos que o “mito” televisivo teria o poder de
apresentar solugdes para as contradi¢des sociais, fornecendo “modelos” que idealizam os
valores socioculturais e as instituicOes contemporaneas, na medida em que pregam um
“determinado modo” de vida como sendo o mais adequado (no caso, o modo “iurdiano”).
Portanto, consideramos que os programas que a IURD veicula pela sua rede de televisdo,
assim como a sua propaganda agressiva, t€m por objetivo oferecer modelos de identificagdo a
sua membresia. Uma observacdo mais sistemdtica da forma e do contetido, assim como das

imagens e das narrativas utilizadas pela Igreja Universal para os seus programas de televisao,

1200p. Cit. VAN DIJK, Teun A. Discurso e poder. Trad. Judith Hoffnagel & Karina Falcone. Sdo Paulo:
Contexto, 2008.



138

revela uma série de problemas de ordem ideol6gica no contexto das “cenas ensaiadas”, tanto
pela contradicdo dos argumentos utilizados, quanto pela teatralidade sensacionalista. Contudo,
esses procedimentos, também, t€m o mérito de expor a natureza polissémica (muitas
significacdes) dessas imagens e ‘“textos”, possibilitando, para fiéis e estudiosos do tema,
acesso a multiplas variantes de codificagdes e decodificacdes da atuagdo da direcdo iurdiana.
Aparentemente, tendo por referéncia o significativo crescimento dessa Igreja, essa estratégia
tem demonstrado um alto grau de eficiéncia. Isso foi amplamente evidenciado pelo ritmo de
sua expansdo nas décadas de 1980 e 1990, confirmando, em certa medida essa hipotese.

Ap6s 1992, em fungdo da prisdo do Bispo Primaz Edir Macedo e Bezerra, iniciou-
se o processo de institucionalizacdo oficial da Igreja. A sistematizacdo de um arcabouco
teologico — doutrindrio e a €énfase em um modelo organizacional, administrativo e patrimonial
(inscrito em um padrdo empresarial atualizado) representaram efetivamente as primeiras
medidas que tinham por objetivo especifico acelerar o processo de consolidagdo dessa Igreja.
Uma das evidéncias indicadoras dessa nova postura pode ser percebida no “abrandamento” de
seu discurso (progressivamente menos radical e, a0 mesmo tempo, mais conservador). A
Igreja Universal do Reino de Deus ampliou a sua participacdo efetiva na vida politica
nacional, manifestando-se sobre os mais variados temas, alternando posturas totalmente
“lurdianas” com outras de cardter mais secular (conservador). Outra mudanca significativa
ocorreu nos processos de ordenacdo de seus pastores. Esses, a partir de entdo, deveriam ter
uma formacdo teoldgica e filoséfica mais minuciosa e sistematica, que se fundamentasse
especificamente na Biblia'?'.

Para Leonildo Silveira Campos (1997), tratava-se de uma tentativa de se iniciar o
inevitdvel processo de institucionalizacdo da Igreja, dentro de um contexto que evidenciava a
sua maior consisténcia econdmica e patrimonial. Para isso foi importante a existéncia de certo
grau de estabilidade interna do Brasil naquela época. Tudo isso teria ocorrido levando-se em
consideragdo as exigéncias decorrentes das condi¢cOes materiais inerentes a nova configuragao
estrutural e conjuntural (controle da Rede Record, por exemplo) da Igreja Universal'?. Ao

que tudo indica, a ado¢do de uma postura mais conciliadora (e conservadora) da dire¢do

121 A prépria dimensdo da Igreja Universal apés 1992-3, exigia uma estrutura administrativa mais sofisticada.
Em fungdo de ter uma maior visibilidade em termos gerais, fez com que, cada vez mais, a institui¢do passasse
a depender de uma organizacao teoldgica mais consistente e mais sistemadtica.

220 maior rigor (preocupacio) da IURD com os aspectos teoldgicos e filoséficos que fundamentam o conjunto
doutrindrio e as prdticas rituais da Igreja foi objeto de reflexdo de Campos (1997), Barros (1995) e Mariano
(1996).
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iurdiana deriva da extraordindria amplia¢do de seu patrimonio, por um lado, e do fato de que a
partir de entdo, passava a ter muito a perder, na medida em que radicalizasse suas posi¢des.

Uma demonstracdo bastante reveladora dessa nova “forma de se relacionar” com
outras institui¢des (religiosas ou ndo) e dos préprios “limites” da descentralizagdo do poder na
Igreja pode ser percebida na posicao tomada pelo Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra sobre o
episddio do “chute na Santa”. Enquanto algumas liderancas internas da Igreja Universal
afirmaram que estavam soliddrios com o Bispo Von Helde, Edir Macedo o afastou de
imediato e transferiu o influente pastor Ronaldo Didini para a Africa, em retaliacdo por ter
falado em nome da IURD. Pelo menos dois aspectos mais importantes desse acontecimento
podem ser destacados: em primeiro lugar, o Bispo Primaz reafirmou de maneira inequivoca a
sua autoridade suprema nos assuntos que envolvem os rumos da Igreja Universal; em
segundo, acenou com um pedido de desculpas ao povo catdlico, tentando demonstrar que
estava disposto a estabelecer uma convivéncia pacifica, assim como procurou expressar a sua
“humildade e tolerancia”, reconhecendo o “erro” e se mostrando disposto a respeitar os
simbolos e os sistemas de crencas de outras institui¢coes religiosasm.

A auto-imagem que o Bispo Primaz Edir Macedo faz de si mesmo € bastante
esclarecedora e, a0 mesmo tempo, revela certo rancor para com a sociedade em geral, de
forma especial com seus criticos, em fun¢do dos mesmos considerd-lo uma pessoa

“insignificante”, intelectualmente falando. Segundo suas proprias palavras,

(...) os doutores junto com suas teorias ndo podem entender como um “pastorzinho”,
com sua ‘ridicula 4* série do primeiro grau’, impde sua mao sobre a cabeca de

2

alguém, e a pessoa é curada. De outra maneira como iriam aceitar que esse
‘pastorzinho’ se tornasse Bispo. (BEZERRA, 1989, p. 39).

Para Edir Macedo Bezerra, o universo religioso €, por exceléncia, um l6cus
privilegiado para a a¢cdo dos iletrados, uma vez que exige tdo somente que a pessoa, no caso O
lider, seja um “homem de Deus”. O campo religioso estaria, nessa perspectiva, acima das
estruturas organizacionais humanas, ndo sendo regido por critérios formais de ordem material.
O teor do texto, obviamente, atende as necessidades do préprio lider em impressionar as
massas, relegando ao segundo plano a escolaridade, formalizada enquanto elemento definidor

de ascensdo social e econdmica. Nesse sentido, ele demonstra uma sistemdtica separacao

'3 Conforme reportagem do jornal Folha de Sdo Paulo de 16 de outubro de 1995, a direcdo iurdiana teria
adotado uma série de medidas que sinalizavam que a sua postura seria, dai em diante, mais conciliadora,
privilegiando uma convivéncia mais pacifica com as outras igrejas, especialmente a Catdlica, embora isso
tenha ocorrido apenas no nivel do discurso, pois na prética os ataques continuaram no mesmo ritmo.
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entre 0 mundo material e o “espiritual”, sendo que o mundo espiritual possui total autonomia
para atuar sobre os elementos constitutivos da ordem profana, criticando, elogiando ou
execrando. Essa superioridade dos elementos sagrados sobre as questdes materiais constitui-
se, na otica de Edir Macedo, em uma prova irrefutavel do “poder” que Deus lhe concedeu,
sendo que esse poder estaria revestido de uma “autoridade” absoluta, tanto no que diz respeito
aos assuntos espirituais, quanto no que se refere aos temas materiais, como por exemplo, a
“revelacdo” que ele teria recebido de Deus sobre qual seria o Presidente da Republica “ideal”
nas elei¢des de 1989 e 1994 (CAMPOS, 1997).

Em funcdo de se considerar um “homem escolhido por Deus”, o Bispo Primaz
Edir Macedo Bezerra se encontraria acima dos critérios humanos de avaliacdo (ou de
quaisquer outros de origem profana), tanto de ordem material, quanto espiritual. Nesses
termos, € interessante observar que, a falta de escolaridade de Luiz Inécio da Silva seria uma
deficiéncia, ja no caso do Bispo essa mesma condicdo era considerada uma “prova definitiva
da atuacdo do Espirito Santo em sua vida™'**. A andlise de tais situacdes demanda a utilizacio
de critérios rigorosos, pois a fé, realmente, confere legitimidade as liderancas religiosas
(também conceituadas como sendo carismdticas). No entanto, faz-se necessdrio salientar que,
na realidade, Luiz Inicio da Silva ndo ficou parado no tempo, agregou conhecimento e
experiéncia no decorrer de sua vida, até porque, as forcas que o referendaram também devem
ser entendidas como sendo legitimadoras. Em sintese, o que se percebe nesse caso, € que o
discurso iurdiano € manipulado de acordo com a situacdo a ser enfrentada, de forma que
aquilo que possa representar um obstaculo € atacado, ridicularizado, demonizado e execrado.

As afirmacdes acima derivam de uma provdvel parcialidade, sdo citagdes de
autores como Leonildo Silveira Campos e Ménica do Nascimento Barros'* que fornecem, em
certa medida, base para a compreensdo da préitica doutrindria e ‘“teoldgica” da Igreja
Universal do Reino de Deus no ambito da presente pesquisa. Mais do que isso, postulamos
que a instrumentalizacdo retdrica relativa ao carisma e o poder, enquanto categorias
discursivas, constitui a base explicativa essencial para uma compreensao mais abrangente dos

sucessos da IURD nas ultimas décadas do século XX. Conceitualmente, o carisma foi

124 O pastor José Cabral, em artigo na FOLHA UNIVERSAL de 25 de setembro de 1994, exalta a condigdo de
“homem de Deus abengoado” do Bispo Edir Macedo. Esse, segundo Cabral, estaria acima de qualquer
“doutor” formado no conhecimento secular.

35 De acordo com os pressupostos desses autores, o sistema de assimilacdo / negacdo utilizado pela Igreja
Universal atenderia, exclusivamente, as necessidades que seriam impostas pelas condi¢des (favordveis ou
adversas) do presente imediato. Nesses termos, aquilo que beneficiasse a IURD seria considerado como
sendo uma “obra de Deus”, jd o que fosse contrdrio as suas praticas ou os seus interesses era tido como uma
manifestacdo do “demdnio” com o objetivo especifico de “destruir a obra de Deus”. Trata-se do artificio da
demonizagdo j4 discutido em outras partes desse trabalho.
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utilizado em toda a extensdao de sua dualidade e da maneira mais conveniente para os
dirigentes iurdianos, tanto no que se refere a liderancga incontestdvel do Bispo Edir Macedo,
quanto no que diz respeito a existéncia de uma “profusdo” de “dons divinos” que teriam sido
concedidos, pelo préprio Deus, aos pastores e bispos da Igreja, para que pudessem ‘“‘servir”
aos seus fiéis. Obviamente que, a partir do ponto de vista da dire¢do iurdiana, a distribui¢do
dessas “bénc¢dos” demandaria certo preco, ou seja, uma contrapartida de ordem financeira dos
fiéis que, hipoteticamente, seriam abengoados.

Quanto a nocdo de riqueza (bens materiais), consideramos que a sua posse pela
Igreja Universal confere maior credibilidade e eficiéncia ao discurso iurdiano, na medida em
que possibilita a comprovacdo concreta de suas argumentacdes sobre a abundancia das
dadivas do “Deus Universal”. No que diz respeito ao poder, defendemos a tese de que a
cupula iurdiana tinha objetivos bem claros ao buscar uma participacao efetiva na politica e na
posse de meios de comunicacdo de massa: mais do que ter acesso a mecanismos eficazes de
defesa, buscava a sua prépria legitimac¢do enquanto participante privilegiada dos espagos de
poder, tornando o seu discurso mais rigoroso e articulado com questdes e situagdes mais
abrangentes. Procuravam, portanto, distinguir-se de outras instituicdes congéneres,
apresentando-se como a primeira instituicao religiosa que defendeu incisivamente uma maior
participacdo das Igrejas e de seus dirigentes no processo politico do pais.

Nesses termos, tanto a Igreja Catdlica como os cultos afro-brasileiros foram
criticados e demonizados em razdo de sua inoperncia frente aos problemas daquela realidade.
No mesmo sentido, a condi¢do especifica de miséria do povo ou, segundo 0s pressupostos
iurdianos, os processos de exclusdo observados no Brasil, nesse periodo, tinham a sua origem
na incapacidade de articulacido do catolicismo junto aos poderes constituidos, sejam politicos,
sejam juridicos ou sociais. Postulamos que os argumentos relativos a suposta “perseguicao” e
a ideia de existéncia de uma “Guerra Santa”, difundidos pela direcdo iurdiana, devem ser
considerados como sendo os pressupostos centrais em uma andlise que tenha por objetivo
compreender o processo de expansdo, legitimacdo e consolidacdo da Igreja do Bispo Primaz
Edir Macedo. Dessa forma, o crescimento da IURD estaria diretamente articulado a
capacidade de sua lideranga em localizar, definir e combater “inimigos” visiveis (e, as vezes
invisiveis) e, fundamentalmente, na ocorréncia e generalizacdes de crises e distensdes tao

frequentes na sociedade cada vez mais globalizada, a partir da década de 1990'%°.

126 De uma forma geral, tanto nos textos que versam sobre a Universal, como nas entrevistas realizadas com os
seus membros durante a presente pesquisa, ficou claro que o discurso iurdiano considera o catolicismo e os
cultos afro-brasileiros como sendo manifestagdes do demonio, por exceléncia. Nesse sentido, a sua lideranca
estaria interessada em manter o sistema de exclusdo que caracteriza a sociedade brasileira desde o inicio de
nossa formacao social.
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A reflexdo sobre as variadas dimensdes da no¢do de poder no interior da Igreja
Universal, objetiva compreender a sua aplicacdo no seu relacionamento com sua membresia e
com a sociedade civil em geral. A principio, reconhecemos que a Igreja Catélica forneceu o
modelo conjuntural adequado para uma aproximagao mais sistemadtica do objeto da presente
pesquisa. Sobre esse assunto, consideramos importantes as reflexdes de Leonardo Boff, na

medida em que ele assinala:

Na Igreja coexistem dois comportamentos que ndo se coordenam nem se recobrem
totalmente: um voltado para o mundo e a sociedade, e o outro voltado para dentro e
para as distintas estruturas da Igreja. Com referéncia ao primeiro comportamento, a
Igreja emerge como uma totalidade homogénea e fortemente coerente. O segundo

N

comportamento concerne a relacdes intra-sistémicas, estruturas eclesidsticas e
formas de poder fortemente centralizadas e controladas por um corpo de peritos, a
Hierarquia (BOFF, 2005, p. 113).

No caso da [URD, a sua relagdo com o mundo e a sociedade se caracteriza por
uma sintonia sistemdtica com os principios elementares que fundamentam o sistema
capitalista, atuando como uma empresa altamente sofisticada. A diferenca, aqui, é que se trata
de uma institui¢do religiosa, portanto, supostamente, deveria conduzir-se com base em
procedimentos e critérios especificos. No que se refere ao seu comportamento intra-sist€émico,
observamos que existem poucas diferencas das formas similares de dominacdo existentes na
sociedade civil. Contudo, a sua postura, eminentemente “empresarial”’, aproxima-a, ainda
mais, das formas profanas que condicionam e regulamentam a sociedade em suas relacdes
financeiras'?’. A maioria das institui¢des (religiosas ou ndo), geralmente, gravita em torno de
um sistema de poder e de repressdo que tem a fungdo de reprimir a criatividade e a critica,
justamente porque as mesmas, por sua propria esséncia, constituem-se, sempre em espagos de
poder. O problema, no caso iurdiano, era a instrumentalizacdo que se realizava desse poder,
relacionando-o ao controle e a reformulagdo, pelo menos em nivel retérico, dos interesses de
“Deus”, apresentando-o como uma entidade com “inclinacdes” parecidas com as dos seres
humanos. Ele, nessa perspectiva, estaria submetido a mesma l6gica que condiciona as acodes
sociais das pessoas, de certa forma, a Igreja Universal tentava “humaniza-lo”, transformando-
o em uma espécie de agente comercial, na medida em que o seu nome era utilizado na

captacao dos recursos financeiros que constituiram o patrimonio iurdiano.

127 . ) . . :
Essa postura “empresarial” ficou bastante evidenciada durante o trabalho de campo. Atitudes e argumentos
comuns no universo empresarial sdo constantemente utilizados na apresentagcdo dessas campanhas.
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No caso da Igreja Catdlica, segundo Leonardo Boff, o poder que ela exercia, até o

século XI era tutelado pelo Império secular, naquele contexto,

O poder sagrado da Igreja-instituicdo lancou mio de todas as artimanhas, até da
falsificacdo do Testamentum Constantini, para justificar suas pretensdes, o que vem
confirmar a tese de que o poder, independentemente de signo sob o qual seja
exercido, cristdo ou pagdo, sagrado ou secular, segue imperturbavel a mesma 16gica
interna de querer se ampliar sempre e mais, de ser um dinossauro insacidvel e de
submeter tudo e todos aos préprios ditames (BOFF, 2005, p. 119).

Ainda de acordo com o mesmo autor, nesse mesmo século o Papa Gregorio VII

inverteu decisivamente a estrutura do poder:

Em seu Dictattus Papae (1075), o Papa se ergueu contra a prepoténcia do poder
secular, que degenerara em simonia, nicolaismo e toda sorte de sacrilégios, e
inaugurou a Ideologia do Poder Absoluto do Papado. O suporte ndo € a figura de
Jesus Cristo pobre, humilde e fraco, mas Deus, Senhor onipotente do cosmo e fonte
unica do poder. O Papa passa a se colocar no mesmo nivel de Deus [grifo nosso]
(BOFF, 2005, p. 120).

Como se vé, a argumentacdo dos iurdianos de que seriam os ‘“legitimos” e
“linicos” herdeiros da verdade divina possui raizes muito mais antigas e profundas, tanto na
Histéria da religido, como nos processos que definiram a ascensdo do poder sagrado a
condicdo de poder absoluto inquestiondvel sobre toda a sociedade. Nesses termos,
consideramos que € tipico de toda estrutura de poder eliminar tudo aquilo que ndo se enquadra
dentro desse sistema, pois a ldgica do poder é buscar sempre mais poder, conservar-se,
preservar-se e, caso venha a correr riscos, elaborar compromissos com as forcas de
resisténcia, fazendo, se necessdrio, concessdes para se manter. Foi exatamente isso que a
Igreja Universal fez. Procurou, insistentemente, inserir-se nas esferas do poder de decisdo do
pais, especialmente no campo da politica, isso, desde a fase inicial de sua expansdo, ainda em
principios da década de 1980. Os dirigentes iurdianos trabalharam incisivamente no sentido
de participar das discussdes que ocorriam no ambito dos partidos politicos, apresentando-se
como interlocutores ideais para realizar a “ligac@o” entre a estrutura politica e a populagio.
Nao nos reportamos apenas aos fiéis, mas, considerando o discurso da dire¢do iurdiana,
observamos que se referia a sociedade como um todo. Defendiam a maxima de que os
“homens de Deus” eram “imunes” a corrupc¢do, justamente por estarem a “servi¢o” de Deus.
Nesse sentido, consideramos oportuna a observagdo de Leonardo Boff sobre a autoridade da

Igreja no contexto contemporaneo:
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A partir da segunda metade do século XX, a (as) Igreja (s) conquistou uma
respeitabilidade e autoridade moral como jamais havia ocorrido na Histéria do
Ocidente. Ela representa o que ha de mais alto e santo do mistério do Homem e de
Deus. Corporifica as esperangas ainda nio frustradas da humanidade de que nem
tudo se perverteu nem entrou no circuito dos poderes interesseiros. Ela inspira
confianga no futuro e nos valores morais e éticos mais elevados (BOFF, 2005, p.
113).

Mesmo sem concordar integralmente com os postulados do autor, € preciso
reconhecer a for¢a de seu argumento, especialmente considerando as décadas de 1970 e 1980
no Brasil. Com efeito, o discurso dos dirigentes iurdianos se enquadra na linha de raciocinio
supracitada, sendo que essa postura pode ser amplamente comprovada por documentos e
fontes produzidas pela prépria Igreja Universal, apresentando os seus candidatos-membros
como sintese por exceléncia dessa inesgotdvel reserva ética e moral. Esse tipo de autoridade
moral somente seria encontrada, segundo Edir Macedo Bezerra, entre os dirigentes religiosos
das Igrejas Evangélicas, especialmente os pastores e bispos da Igreja Universal.

Segundo Christopher H. Dawson, a semelhanga entre as instituicdes religiosas e
os Estados modernos pode ser percebida mais claramente quando observamos em que
condi¢des se dao as relagdes entre ambos em momentos historicos de crise ou de excegao.

Pois,

(...) as instituicdes religiosas se estruturam de forma centralizadora e autoritaria,
acomodando-se sem grandes problemas de consciéncia aos regimes autoritdrios e até
totalitarios, com a condicdo expressa de ndo ver atacados seus direitos. Em qualquer
situacdo crucial, o comportamento das Igrejas pode ser previsto com maior margem
de acerto quando nos referimos aos seus interesses concretos como organizacio
politica do que quando nos referimos aos seus dogmas eternos, podemos ir mais
além e declarar que tais dogmas sdo bastante flexiveis e ambiguos para que as
Igrejas se possam acomodar a grande variedade de condigdes politicas, que vao
desde a escolha democrdtica até a ditadura totalitdria (DAWSON, 1936, p. 135-6).

Essa flexibilidade das instituicdes religiosas, apontada por Dawson, pode ser
percebida com clareza na IURD, especialmente no que tange a sua adaptabilidade e
acomodacdo nas mais variadas circunstancias. A busca por representatividade social, politica
e econdmica evidencia uma nova postura dessa institui¢ao na sua relacdo com o Estado e a
posse de meios de comunicacdo de massa constitui-se em um fator favordvel para suas
pretensdes. Postulamos que ndo se trata exclusivamente de um embate religioso na tentativa
de se conquistar fiéis, mas de um projeto de poder mais abrangente, visando a participagcao
como protagonista do sistema politico, ocupando um lugar de destaque entre as instituicoes

religiosas brasileiras. No plano nacional, a Igreja Universal possui projetos ambiciosos, como
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por exemplo: que um de seus membros venha a ocupar a Presidéncia da Republica até 2014,
isso segundo a “previsdo” (ou revelacdo) de seu lider maior, o Bispo Primaz Edir Macedo

128
Bezerra

. A acomodacdo dessa Igreja as condi¢des politicas do Brasil constituiu um capitulo
a parte de toda a sua atuacdo no pais, pois o ex-presidente da Republica, Luiz Inécio da Silva,
que era fortemente demonizado antes de vencer as elei¢cdes de 2002, depois de eleito passou a
ser considerado um lider “abencoado” por Deus, merecendo os mais altos elogios dos
dirigentes iurdianos e, sobretudo, do Bispo Edir Macedo Bezerra.

Portanto, levando-se em consideracdo as afirmacdes de Dawson acerca da
facilidade com que as instituicdes religiosas se adaptam aos variados regimes politicos e
sistemas de governos, concluimos que no caso da Igreja Universal, essas afirmacoes
constituem-se em um argumento pertinente, uma vez que a postura e as agdes de seus
dirigentes corroboram consistentemente os postulados do referido autor. Contudo, essa
constatacdo evidencia um novo problema: por que essas mudangas radicais de postura nao
suscitam criticas e reflexdes por parte das pessoas envolvidas? Essa questdao exige uma analise
mais sistematica e rigorosa, pois sao multiplas as respostas possiveis, indo desde a propalada
“falta de memoria” do povo brasileiro, até a inconsciéncia, decorrente do grande volume de
informacdes que as pessoas t€m acesso na atualidade. Até porque, os adversdrios de outrora,
em certas circunstancias, dependendo dos interesses em jogo, podem tornar-se aliados no
presente. De qualquer maneira, defendemos a ideia de que a posse de meios de comunicagdo
de massa constituiu-se em uma grande vantagem para a expansdo da IURD, pois hd um
consenso de que os mesmos sdo os maiores formadores de opinido no mundo atual. Nesse
contexto, observa-se que o que € considerado uma “verdade” hoje, pode se transformar em
uma “mentira” amanha, dependendo da posi¢do da midia sobre o assunto, ou da intensidade (e
quantidade) dos argumentos que sdo difundidos pela mesma. E, nesse aspecto, os dirigentes
iurdianos sdo muito eficientes e constantes em divulgar insistentemente aquelas informagdes
que seriam mais interessantes para eles, até porque tém, a sua disposi¢ao, os melhores e mais
eficazes meios de comunicagdo para “construir’” uma “realidade” que lhes seja mais favoravel.

A oposicao dos dirigentes da Igreja Universal ao candidato a Presidente, Luiz
Indcio da Silva, nas eleicdes de 1989, foi resultante da “revelacdo” do Bispo Edir Macedo
quanto ao resultado final das eleicdes e, mais do que isso, da necessidade de apoiar o lado

vencedor, visto que muitas decisdes em nivel federal possuiam uma importincia fundamental

128 Essa “pretensdo” da lideranca iurdiana aparece com grande frequéncia nos artigos que a mesma publica na

“FOLHA UNIVERSAL”, ndo constituindo de maneira alguma um segredo para os membros dessa Igreja e
nem para os estudiosos da IURD.
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para os interesses dos dirigentes iurdianos naquele momento. No que se refere as eleicoes de
1994, verifica-se que o plano real que havia sido colocado em pratica quatro meses antes das
elei¢des, propiciou ao Bispo Macedo as circunstancias adequadas para uma “nova”
“revelacdo” acerca daquele que seria o “escolhido de Deus” para vencer as eleig:()esm. Uma
vez que, nesse periodo, o patrimOnio da Igreja havia se ampliado significativamente, verifica-
se, também, que os seus interesses passaram a se estender a uma multiplicidade de &reas,
sobretudo de cardter empresarial. Assim, visando a posicionar-se proxima ao poder central,
ela necessitava inserir-se e participar de uma maneira cada vez mais efetiva da politica
brasileira em escala nacional. No caso especifico do Brasil, observamos que a maioria das
decisdes fundamentais “passa’, necessariamente (e infelizmente), pela esfera politica, dai o
interesse iurdiano de participar dessa estrutura de poder.

Um exemplo esclarecedor do esfor¢o da direcao iurdiana em se manter préxima
dos centros de decisdo, assim como uma de suas estratégias de “investimento financeiro”,
pode ser percebido na reportagem da Revista Istoé de 25 de maio de 2005, intitulada: “As
contas secretas da Igreja Universal”. Segundo a reportagem, parte do dinheiro movimentado
anualmente pela Igreja Universal, seria trocado por dodlares e enviado as empresas que
operavam em paraisos fiscais (especialmente as Ilhas Cayman). Quando esse dinheiro
retornava ao Brasil, a direcdo dessa Igreja, sem recolher os impostos devidos, utilizava-o na
aquisicdo de imoveis, de empresas de comunicacdo e na manutencdo de sua estrutura
patrimonial. Nesses termos, o esforco da Igreja Universal para eleger parte de seus dirigentes
para o exercicio de cargos politicos (deputados estaduais e federais e também senadores) se
justifica plenamente, uma vez que essa “bancada” no Congresso, em funcdo da “imunidade
parlamentar” e de sua representatividade politica em escala nacional, passava a ter acesso
privilegiado aos processos contra a [IURD que seriam julgados no Supremo Tribunal Federal
(STF)".

Sdo nessas circunstancias, que se pode perceber, com maior clareza, os reais
interesses da direcdo iurdiana em participar de forma efetiva da politica nacional, pois o seu
objetivo central € ter acesso a esse poder de “negociacdo” que caracteriza o setor politico

brasileiro. Geralmente, os processos se arrastam durante décadas na Justica Federal, tanto em

'\ participacdo da direcdo iurdiana nas elei¢cdes de 1994 foi amplamente registrada pelo jornal Folha de Sao
Paulo em sua edicdo de 27 de dezembro de 1995. Observa-se, de acordo com as informagdes desse jornal,
que a Igreja Universal agiu rigorosamente de acordo com o0s seus interesses politicos e empresariais.

130 As relagdes entre a diregdo iurdiana e os mais altos escaldes do poder federal, como se depreende pela matéria
da revista Istoé (25 de maio de 2005) sdo as melhores possiveis. Inclusive essas relacdes tém se tornado cada
vez mais “cordiais”, sinalizando para uma trégua entre a direcdo iurdiana e o presidente Luiz Inécio da Silva.
A participacdo do presidente na inaugura¢do da Record News comprova essa afirmacgdo.
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funcdo da sucessao intermindvel de recursos que sao impetrados, quanto em razao de acordos
“politicos” firmados em momentos especificos, as vezes em nome da “governabilidade”, que
geram entraves para a apuragdo dos fatos e o julgamento dos mesmos. O certo € que o acesso
ao poder politico possibilita a Igreja Universal condi¢des privilegiadas para “manobrar” a
situacdo em defesa de seus interesses. A forca da influéncia politica, sobretudo no que diz
respeito as possibilidades de (re) composicao e negociagdo, pode ser percebida na reportagem

do Jornal Repérter Didrio em setembro de 2007:

Apresentado apenas como empresario, o bispo e fundador da Igreja Universal, Edir
Macedo, inaugurou nesta quinta-feira (27), ao lado do presidente Luiz Inicio Lula
da Silva, em Sao Paulo, o canal Record News, com criticas ao “monopd6lio” da
concorrente Rede Globo. Em um discurso breve, mas irdnico, Macedo desfiou
indiretas a emissora concorrente. ‘Fomos injusticados por um grupo de comunicacgio
que mantém o monopdlio da informacdo’, afirmou Macedo. ‘Dai surgiu o nosso
desejo de levar o fim desse monopdlio e dar as pessoas o direito de se informarem
por um outro canal de noticia e formarem opinido por si mesmas’ (Jornal Reporter
Didrio 28 de Setembro de 2007).

Nao deixa de ser interessante observar, que as criticas mais contundentes que a
candidatura de Luiz Inicio da Silva recebeu nas campanhas eleitorais para Presidéncia da
Republica em 1989, 1994 e 1998 foram exatamente da IURD, sobretudo de sua lideranca
maior, ou seja, o Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra. Como se depreende do texto
supracitado, as razdes politicas do presente anulam (ignoram) completamente as “diferengas”
e as objecdes que a direcdo iurdiana tinha em relagdo ao Presidente da Reptblica do Brasil.
Naquele momento, dividir o pulpito com Luiz Inécio da Silva, era motivo de orgulho para a
direcdo da Igreja Universal. Em outra passagem da reportagem o Bispo Macedo enfatiza o

carater social do empreendimento da Rede Record,

Exaltando a importancia da ‘democratizacio da informacgao’, o bispo fez questio de
ressaltar que um dos motivos de orgulho para a nova emissora é o fato de que
oferecerd, com o novo canal de informagdo ‘de graga’, aos brasileiros 24 horas por
dia, um feito inédito no Pafs. De uma plateia, formada por politicos, empresarios,
artistas e funciondrios da Rede Record, Macedo arrancou aplausos. A Record News
€ o primeiro canal em TV aberta dedicado exclusivamente a transmissao de noticias.
Sua estreia ocorre exatos 54 anos apds a inauguracdo da Rede Record. Canais
similares, comandados pela Globo e pela TV Bandeirantes, como a Globonews e
Bandnews, respectivamente, sdo transmitidos hoje apenas via TV a cabo. Daf a
énfase feita pelo bispo, que, pela primeira vez, passou a frente da grande
concorrente. (Jornal Reporter Didrio 28 de Setembro de 2007).

Os argumentos de Edir Macedo, na cerimoOnia de inauguragdo da “Record News”,

corroboram a nossa afirmacdo acerca da estreita relacdo que a direcdo iurdiana estabelece
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entre a no¢ao de poder e riqueza e sua participagdo efetiva no desenvolvimento social, politico
e cultural do pais. O que se desejava era propagar os éxitos de um empreendimento
empresarial dirigido por uma institui¢do religiosa e, mais do que isso, demonstrar em escala
nacional, o prestigio que a Igreja tinha (e tem) com as mais elevadas instancias do poder
politico do Brasil, representado ali pelo Presidente da Republica em pessoa. Na sequéncia da

cerimoOnia, a reportagem destaca que,

Convidado de honra, Lula, ao lado de Macedo, apertou o botdo que simbolicamente
colocou a nova emissora no ar nesta quinta-feira, as 20 horas. Em S3o Paulo, a
emissora serd transmitida pelo canal 42 UHF, 20 na TVA digital e 93 na Net Digital.
O duelo com a concorrente foi a tonica dos demais discursos da noite. Lula e o
governador de Sao Paulo, José Serra, que também acompanhou do palco a cerimonia
de estreia do canal, foram s6 elogios a iniciativa do empresario. Mas em momento
algum dos pronunciamentos fizeram qualquer referéncia ao proprietario”. (Jornal
Reporter Didrio 28 de Setembro de 2007).

A leitura que se faz da representacdo simbdlica da inauguracdo do novo canal da
emissora do “empresario” Edir Macedo Bezerra pelo Presidente da Republica reforca a tese
de que o fato de se estar préximo do poder se constituiu em um elemento essencial para a
expansdo e consolidacdo da Igreja Universal, na medida em que reforcaria a ideia de que essa
institui¢do religiosa ocupava um lugar de destaque no cendrio nacional. No mesmo sentido,
serve também como uma demonstragcdo categérica da benevoléncia carismatica do empresario
(e a0 mesmo tempo lider da Igreja Universal), que disponibilizava para a populagdo em geral
0 acesso gratuito e irrestrito a um novo canal de informagdo. O discurso do Presidente Luiz
Inédcio da Silva evidencia o quanto os “interesses” politicos podem ser conciliadores, quando

0 que estd em jogo € a possibilidade de se elevar a propria popularidade:

(...) "Estou certo de que todos os envolvidos na criacdo e operagdo da Record News
tem a competéncia e dedicacdo necessdrias para continuar trabalhando em prol do
avanco e da maior democratizagdo da comunica¢do do Brasil para levar aos
brasileiros, de forma independente e equilibrada, informacdes e os debates mais
relevantes para o presente e futuro da sociedade’, disse Lula. O presidente, além de
participar do evento, concedeu entrevista exclusiva para o primeiro programa da
Record News, exibido logo apés a cerimdnia (Jornal Reporter Didrio 28 de
Setembro de 2007).

O discurso elogioso de Luiz Inicio da Silva serviu, de certa forma, para eliminar
definitivamente as diferengas que existiam entre a sua pessoa e a direcdo da I[URD, superando
de vez as divergéncias do passado recente, quando a relagdo dos iurdianos com o Luiz Inécio

da Silva (candidato a Presidente) caracterizava-se pelo confronto e pela negacdo. Ainda
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segundo a reportagem, o conteido eminentemente politico do discurso do Presidente

apresentou um carater bastante conciliador, pois,

Lula aproveitou o debate sobre a comunicacdo no Pais para reafirmar que seu
governo defenderd sempre a liberdade de imprensa. ‘Hoje a imprensa conta com
plena liberdade para exercer sua missao. A Constituicdo e as leis garantem a livre
atuacdo. A essas garantias se somam o firme compromisso do governo de nio
permitir qualquer tipo de cerceamento ao exercicio da liberdade de imprensa no
nosso Pais’. O presidente encerrou seu rdpido discurso com um trecho do Hino a
Proclamacgdo da Republica: ‘Liberdade! Liberdade! Abre as asas sobre nds!’. Antes
disso, Lula enalteceu a iniciativa dos donos da Record de contribuir para a

N

democratiza¢do do acesso a comunicacdo por levar para a TV aberta algo que s6
havia antes nos canais por assinatura (Jornal Reporter Didrio 28 de Setembro de
2007).

A referéncia ao cardter democrético do empreendimento do Bispo Edir Macedo e
a liberdade da imprensa evidenciam, com certa sutileza, o interesse do governo por uma
forma especifica de liberdade: aquela que se abstém das criticas e se atém, exclusivamente, a
divulgacdo das informacdes elogiosas, ou seja, aquelas que estejam de acordo com os
interesses do préprio governo. De qualquer forma, esse tipo de posicionamento ndo representa
nenhuma novidade para aqueles que acompanharam os discursos presidenciais nos ultimos
0ito anos.

A ultima parte da reportagem faz referéncias a estrutura humana do novo canal

Record News, destacando que:

A emissora contard com uma equipe exclusiva de 150 jornalistas e mais 100
profissionais de produgdo / técnica (cameras, editores, diretores de arte e outros). Os
mil jornalistas da TV Record em todo o Brasil também estao inseridos na producao
jornalistica (Jornal Reporter Didrio 28 de Setembro de 2007).

Como se percebe pelas informacdes do Jornal Reporter Didrio, a estrutura do
novo canal de noticias da TV Record impressiona pelo nimero de profissionais que estariam
envolvidos direta e diariamente na producdo de reportagens, sobretudo em razdo de sua
proposta inicial de realizar a cobertura jornalistica dos principais acontecimentos do pais. O
projeto, em sua totalidade, apresenta uma coeréncia rigorosa com as metas da Igreja Universal
do Reino de Deus: pensar sempre em termos hegemonicos, buscando superar a concorréncia e
se destacar como um empreendimento empresarial e também religioso, de forma que sua
grandeza e sofisticacdo confirmem o que é pregado em seu discurso magico-religioso.
Consideramos, ainda, ser impossivel separar, em uma anélise acerca da expansio da IURD, a

atuacdo empresarial de suas préticas religiosas, na verdade, postulamos que ambas sdo
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insepardveis para efeito de uma reflexao sistematica. O que se percebe é que todas as acoes e
atitudes inerentes a atuacdo dessa Igreja t€ém por objetivo primordial o crescimento da
institui¢do, tanto no aspecto financeiro, quanto religioso, particularmente no que se refere a
sua membresia. Até porque quanto mais seguidores ela tiver, maiores serdao os seus resultados
econdmicos e o seu poder de influéncia aumentaria na mesma propor¢do do crescimento de
seu patrimonio.

A tentativa de exercer influéncia, segundo o ponto de vista dos dirigentes
iurdianos, passava necessariamente pela propriedade de veiculos de comunicacdo de massa. O
poder de formacdo de opinido de alguns desses meios de comunicagdo fazendo com que os
mesmos fossem essenciais para a classe politica naquele periodo. E esse o poder que o Bispo
Edir Macedo buscava, o poder silencioso de controlar decisdes importantes, de forma a
garantir que os seus “interesses” iriam prevalecer. A encruzilhada da Igreja Universal
apresentava a alternativa do caminho do crescimento, onde era preciso “abrir’” espagos, entrar
em atritos com aqueles que estavam ocupando esses espacos. O outro caminho dessa
encruzilhada conduzia a necessidade de conservacdo daquilo que havia sido conquistado. Era
preciso manter tudo do mesmo jeito para entdo modificar o que interessava. Avangar, crescer,
contudo de forma segura, sem colocar em risco o que havia sido ganho. E aqui que o poder de
influenciar a ordem estabelecida entrava, é aqui que o plano de poder do Bispo Macedo
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ganhava consisténcia, estabelecendo aliancas que até pouco tempo eram impensaveis = .

Blo plano de poder elaborado pelo Bispo Edir Macedo serd objeto de andlise em outra parte desse trabalho.



CAPITULO IV

MERCANTILIZACAO DA RELIGIOSIDADE: A TURD ENTRE DEUS, O DIABO E
O DINHEIRO

Pode-se considerar suspeita uma religido que mistura tdo facilmente Deus aos
negocios, exige-lhe €xitos terrestres e, talvez supersticiosamente, faz a fortuna
depender da protegdo divina (JACQUES LE GOFF, 1991, p. 92).

Trata-se de todo um meio social que se emociona porque num de seus setores
realiza-se um ato mdgico. Forma-se em volta desse ato um circulo de espectadores
apaixonados, que o espetdculo imobiliza, absorve e hipnotiza, que, tanto quanto
espectadores, sentem-se também atores da comédia mégica, como o coro no antigo
drama (MARCEL MAUSS, 1974, p. 160).

A concepcdo conceitual de “centro” foi fundamental para a propagacdo do
discurso doutrinério da Igreja Universal, uma vez que a sua expansao e posterior consolidagao
dependeram, quase que exclusivamente, da eficiéncia de sua pregacdo, tendo de provar
continuamente que era a “dnica” Igreja que efetivamente apresentava “resultados” concretos.
Analisando sistematicamente a sua trajetoria historica, pode-se perceber que, desde a sua
fundacao, o seu argumento religioso mais usual se baseava na “prosperidade”, enquanto pré-
requisito fundamental para o €xito de sua atuagcdo. Quase todo o espaco de sua pregacdo era
utilizado para enfatizar a existéncia de um Deus de abundancia, de forma que os seus
“verdadeiros” filhos viveriam no conforto e usufruiriam as benesses relativas a riqueza. As
categorias, Deus, diabo e dinheiro sdo elementares para a retérica iurdiana, pois possibilitam
um “jogo” maniqueista entre o0 bem e o mal, maximizando o seu discurso. O mundo, nessa
perspectiva, seria compreendido a partir da l6gica das agdes demoniacas e da miséria
provocada, rotineiramente, pelo “diabo”. Nesses termos, a “ideia” de prosperidade ganha
forca em suas pregagdes, consubstanciando-se no elemento central de suas préiticas e

representacOes magico-religiosas (ORO, 1992)',

32 A teologia da prosperidade constitui a base das pregacdes dos neopentecostais, especialmente dos iurdianos.
Esses se consideram os herdeiros legitimos de Deus e, portanto, devem ter uma vida de abundancia, com todo
o conforto que o dinheiro puder comprar. O dinheiro representaria aqui uma prova definitiva da acdo de Deus
na vida do fiel. De certa forma ele é sacralizado nos rituais iurdianos, transformando-se em um elemento
constante em suas celebracdes religiosas.
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O Bispo Primaz Edir Macedo procurou se impor, desde o inicio, como um lider
religioso carismadtico, centralizando todas as decisdes inerentes a Igreja, que fossem mais
importantes, em suas maos. Contraditoriamente, a expansdo, propriamente dita, da Igreja
Universal ocorreu nas regides periféricas, embora o seu discurso tivesse por base o “centro”,
enfatizando a prosperidade e a riqueza, enquanto elementos comprobatdrios da atuacio
“divina” no interior dessa Igreja, estendendo-se a vida pessoal de seus membros. Contudo, em
uma andlise mais criteriosa, justamente em fun¢do do carater de suas pregacdes relacionarem-
se predominantemente com conceitos vinculados a prosperidade, a difusdo de seu discurso
encontrou terreno fértil em ambientes marcados pela precariedade e por necessidades jamais
atendidas pela justica e pelo poder publico, ou seja, nas periferias. Surgiu dai, a utilizacdo do
conceito de mercantilizacdo, visto que, tanto as nogdes de “centro”, quanto a promessa de
acesso aos bens materiais, implicam em uma relagdo de troca que se daria entre um poder
“terreno” (a igreja) e a esfera do “divino”. A prioridade na intermediacdo entre essas duas
dimensdes pertenceria a Igreja, que representaria os interesses e a vontade do “verdadeiro”
Deus, nesse caso, aquele que pode ser encontrado, “diuturnamente”, nos templos iurdianos'*.
Nestes termos, consideramos pertinente realizar um mapeamento da estrutura ritualistica
iurdiana, objetivando estabelecer condi¢des apropriadas para compreender a sua importincia

na propagacao de sua mensagem religiosa.

4.1. O “DIABO” NA TRADICAO JUDAICO-CRISTA E SUAS REPRESENTACOES NO
UNIVERSO RITUALISTICO IURDIANO

No Antigo Testamento da Biblia Sagrada, satands aparece como um servo de
Deus que se encarregava dos trabalhos “sujos”. Os “diabos”, por sua vez, eram identificados
nos deuses dos povos estrangeiros. J4 no Novo Testamento, o ‘“diabo” assume,
simultaneamente, a imagem de inimigo de Deus e de executor de sua vontade. Contudo, foi
somente no decorrer do século XII que os tedlogos desencadearam um processo de

sistematizagdo da figura do “diabo” (Tomés de Aquino, por exemplo) (RUSSEL, 1991). A

A lideranca iurdiana afirma que a Igreja Universal seria o tinico local onde o Deus “verdadeiro” pode ser
encontrado o tempo todo. Os testemunhos dos membros que foram abengoados comprovariam a tese de que
Deus estd sempre presente nos templos iurdianos. A pesquisa de campo comprovou que todo e qualquer
ritual proposto pelos pregadores iurdianos tem como finalidade o manuseio do dinheiro. Isso é mais evidente
ainda nas “campanhas do emprego” ou dos “empresdrios”, o ‘sacrificio’ de fé encerra sempre toda campanha.

Esse “sacrificio de fé” é representado (invariavelmente) por uma doacio que extrapole a condicao financeira
da pessoa que estd fazendo a dita campanha.
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medida que passou a ser visto como um ente que podia satisfazer qualquer desejo do ser
humano (em troca de suas almas), o “diabo” passou a ter mais poder e prestigio. A partir das
catéstrofes ocorridas com a crise do periodo medievo (Peste Negra e ampliacdo da miséria), a
figura do “diabo” passou a ser responsabilizada por todos os sofrimentos do ser humano, que
submersos neste ambiente de terror e panico, sentiam-se abandonados por Deus. Segundo

Russel, a percepcao do mal na Biblia apresenta variagdes especificas, pois,

O Diabo no Novo Testamento é um sedutor, um mentiroso, um assassino, a causa da
morte, bruxaria e idolatria; fere as pessoas fisicamente e bloqueia e obstrui os
ensinamentos do Reino de Deus sempre que pode, atacando-nos, possuindo-nos e
tentando-nos ao pecado (RUSSEL, 1991, p. 241).

O Diabo, de acordo com Russel, seria o inimigo implacdvel que encarna todos os
obstaculos a possibilidade da vida eterna no paraiso. A violéncia e a mentira seriam
caracteristicas intrinsecas ao Diabo e na sua figura se manifestava o problema do livre arbitrio
dos seres humanos, na medida em que esses tém liberdade para escolher entre o Bem e o
Mal'*. Dessa circunstancia resulta a constatacdo de que tudo aquilo que afasta os seres
humanos de Deus é uma manifestagdo do Diabo.

Assim, quando prevalecesse a vontade do Diabo, a possessao através de espiritos
malignos tornar-se-ia muito mais frequente, sendo que alguns de seus ‘“‘sintomas” cldssicos
seriam o entorpecimento dos corpos e a paralisia histérica'*. Nesse sentido, os milagres, as
curas e o exorcismo praticado por Jesus teriam representado o efetivo enfraquecimento do
poder que o Diabo exercia sobre as pessoas naquele periodo'*®. A figura do Mal, a queda do
homem, o pecado original, assim como a reden¢@o pela morte do Messias na cruz passou a

constituir os dogmas centrais do Cristianismo. Sobre esse assunto Russel argumenta que:

A fungdo do Diabo no Novo Testamento € ser um principio contrdrio a Cristo. A
mensagem central do Novo Testamento € a salvacdo: Cristo nos salva. E nos salva
do poder do Diabo. Se o poder do Diabo € rejeitado, a missdo salvadora do Cristo
perde o seu sentido. O Diabo ocupa uma posicdo central no Novo Testamento, como
principal inimigo do Senhor (RUSSEL, 1991, p. 23).

B4Sobre esse assunto e as variadas opcdes tedricas percorridas dentro e fora do Cristianismo, consultar o
capitulo VI da obra supracitada de Russel.

35 NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imagindrio cristdo. Sdo Paulo: Atica, Série Principios, 1986.
Segundo esse autor, tudo o que fosse contrdrio aos dogmas do cristianismo, sobretudo as figuras pagas,
passaria a integrar o “Reino do Mal”.

B36No Novo testamento (Mc 5: 1-13) encontramos, por exemplo, o caso do homem (que teria sido libertado por
Jesus) possuido pelo espirito denominado Legido.



154

A centralidade da figura do Diabo no Novo Testamento, expressa um dos
pressupostos da Teologia que apresenta os espiritos malignos como aqueles que buscam
incessantemente provocar doengas e calamidades coletivas, através de eventos climaticos,
como secas e enchentes, e pestes e epidemias. De qualquer forma, é preciso destacar que as
consequéncias desse tipo de fendmeno, segundo a sua natureza, tanto podem ser atribuidas a
Deus, quanto ao Diabo. Nessa perspectiva, a missdo de Cristo ndo seria apenas ensinar uma
doutrina, mostrar o caminho para a vida eterna, mas ele teria, também, de anular o poder que
era atribuido ao demonio.

Na passagem do periodo medievo para a era moderna intensificou-se o medo da
sociedade em relacdo a Satd. A invencdo e a difusdo da imprensa acrescentaram detalhes
visuais do potencial demoniaco da j4 horripilante imagem que se tinha do Diabo. A impressao
dos livros e as obras de varios artistas do Renascimento (especialmente pintores e escultores)
contribuiram para intensificar a propagacdo de uma imagem assustadora do demonio, isso
sem falar da transmissdo pela oralidade do material que era impresso nessa €poca. Os
discursos e sermdes desse periodo faziam mais referéncia ao demonio do que a Deus. Lutero,
por exemplo, em um de seus sermdes atribuiu ao Diabo um poder enorme, pois segundo suas

palavras:

Nés somos corpos submetidos ao Diabo, em um mundo onde o Diabo € o principe e
Deus. O pao que comemos, a bebida que bebemos, as vestimentas que usamos, até o

ar que respiramos e todos os pertences de nossa vida corporal fazem parte de seu
império LUTERO apud NOGUEIRA, 1986, p. 77)

O ambiente das Reformas Religiosas e da Contra-Reforma favoreceu a ampliagao
dos debates sobre a fé cristd, especialmente dos dogmas do cristianismo, entre eles a redencao
pela morte de Jesus. A percep¢do de impoténcia ante a onipresenca do mal estimulou
reflexdes acerca do sofrimento que Cristo havia sofrido na cruz. Se o Messias havia passado
por esse suplicio, existia uma possibilidade real de que os cristdos poderiam ter que enfrentar
o mesmo sofrimento. Em um mundo que transitava entre a modernidade e a
contemporaneidade, a abordagem da figura do Diabo experimentou mudangas e variagdes
significativas, sobretudo em funcdo da Revolucdo intelectual promovida pelo longo
movimento que vai do Renascimento ao Iluminismo. A esse respeito, Robert Muchembled
observa que:

A imagem do diabo se transforma em profundidade, distanciando-se inelutavelmente
da representacdo de um ser aterrorizante exterior as pessoa humana para tornar-se,
cada vez mais, uma figura do Mal que cada um traz dentro de si. (...) O demdnio
interior comeca lentamente sua conquista da cultura ocidental (MUCHEMBLED,
2001, p. 238).
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A partir da superacdo progressiva da mentalidade medieva, com o advento da
revolucdo intelectual, o perfil do demonio continuou a passar por metamorfoses nas diferentes
culturas onde o cristianismo tinha se estabelecido. Nesses termos, na fase de estruturagdo e
posterior consolidacdo do sistema capitalista, as condicdes socioecondmicas da sociedade
ocidental tornaram-se cada vez mais precdrias. Com isso, verificou-se a intensificacio
crescente do sentimento de impoténcia do ser humano diante das condicdes adversas para a
reproducdo de suas vidas. Esse tipo de sentimento era percebido como uma forma de
sofrimento que, em alguns casos, levava as pessoas ao desespero, em fun¢do de sua exclusao
do contexto dinamico da época. De um lado as pessoas mantinham a esperanca em um futuro
melhor, de outro, o préprio sistema que incentivava essa esperancga, excluia inexoravelmente
esses individuos. Sobre esse tipo de sofrimento e a busca continua de alternativas para supera-

lo, ou pelo menos tornd-lo suportavel, Geertz argumenta que,

(...) O problema do sofrimento €, paradoxalmente, ndo como evitar o sofrimento,
mas como sofrer, como fazer da dor fisica, da perda pessoal, da derrota frente ao
mundo ou da impotente contemplacdo da agonia alheia algo tolerdvel, suportdvel e
sofrivel, se assim pudermos dizer (GEERTZ, 1989, p. 119).

Ainda segundo esse autor, como resposta ou solucdo possivel, o ser humano

passaria a buscar os “simbolos religiosos”, pois esses,

(...) oferecem uma garantia csmica ndo apenas para sua capacidade de compreender
o mundo, mas também para que, compreendendo-o, déem precisdio a esse
sentimento, uma definicao as suas emocdes que lhes permita suportd-lo [supera-lo],
soturna ou alegremente, implacavel ou cavalheirescamente [Grifo nosso] (GEERTZ,
1989, p. 119).

Portanto, a busca para “escapar” do sofrimento passava (e continua passando)
pelo universo magico-religioso, enquanto possibilidade de superacdao dos problemas do
cotidiano e das condi¢des adversas da existéncia humana em geral. A Igreja Universal utiliza-
se dessa condicdo humana de dificuldade material e psicoldgica para potencializar o seu
discurso sobre a influéncia funesta da acdo demoniaca na vida das pessoas. Postulamos que
essa imagem do ‘“diabo”, assim como suas multiplas representacOes para os iurdianos,
originou-se nas experiéncias vivenciadas pelo catolicismo ocidental na passagem do periodo
medievo para a era moderna. Concordamos com os argumentos de Jean Delumeau, que
observa que a morte, a peste, a lepra, o lobo, a noite e o diabo s@o elementos que povoavam o

imagindrio da sociedade ocidental, estabelecendo um ‘“clima” pesado, onde a imagem daquilo
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que era tido como “diabdlico” ampliava-se assustadoramente, tendo por base, sobretudo, a
supersticdo'®’. Esses elementos representavam os grandes medos dessa época que, em um
ambiente onde o cristianismo se defrontava com o desconhecido (grandes navegacdes € o
“encontro” de outros povos, outras culturas), constituiu uma era de “demonizacio” crescente
dos acontecimentos e situagdes que ndo podiam ser explicados pela Igreja, ou pelos principios
l6gicos da racionalidade.

Os cultos afro-brasileiros representam uma fonte importante para o repertorio
magico-religioso iurdiano, sobretudo o mito do Exd. De uma maneira geral, essa entidade
representa, segundo os dirigentes da [URD, a origem africana do “diabo”. Contudo, segundo
Roger Bastide, a identificagdo que os iurdianos fazem de Ext com o diabo cristdo seria

incorreta e apressada, pois:

(...) Na Africa, Exd aparece ligado ao culto da adivinha¢do, sendo visto como
mensageiro dos deuses, pois como as divindades ndo falam a mesma linguagem dos
mortais, ¢ Exd que faz a tradug@o. Nesse caso, ‘adivinhar’ significa interpretar,
através dos signos, a vontade dos orixds [em sua andlise]. O catolicismo;
profundamente marcado pelo dualismo entre Cristo, ‘que encarna a bondade’ e
Satan, ‘que encarna o mal’. Este dualismo € contrario a concepg¢do africana dos
Orix4s, pois, eles nao sdo nem bons nem maus, mas amorosos, podendo fazer tanto
coisas boas, quanto ruins [Grifos nossos] (BASTIDE, 1970, p. 218).

No Brasil, Ext passou a ser associado a uma multiplicidade de atributos que
fortaleciam a sua caracterizacdo como ente demoniaco, especialmente em funcdo da retdrica

depreciativa dos iurdianos. Contudo, Ortiz esclarece que:

(...) As qualidades de Exi que sobressaem sdo relacionadas ao ciime, inveja,
crueldade e desobediéncia. Muito mais préximas dos principios do Mal, essas
qualidades sdo, a0 mesmo tempo, causa e consequéncia da associacdo Exu / ‘diabo’
[sobretudo em funcdo da dualidade que lhe € peculiar]. O Exu que guarda a entrada
do candomblé é considerado maléfico, enquanto aquele que recebe os sacrificios de
sangue tem a funcdo de ajudar os que solicitam a sua prote¢do [grifos nossos]
(ORTIZ, 1978, p. 119).

A ambiguidade (carater dual), enquanto caracteristica principal de Exu,
fortaleceria a associa¢do de sua imagem com o ‘“diabo”, na medida em que representaria a

possibilidade de enganar, justamente em fung¢do de seu cardter dual, sendo muito dificil

BT DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente 1500-1800. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1993. Nessa
obra discutiu-se longamente o papel dessas categorias “demoniacas” no imagindrio da sociedade ocidental.
Nesse contexto, aquilo que ndo podia ser compreendido (ndo se enquadrasse nos padrdes judaico-cristao
ocidentais) através da razdo ou dos critérios do cristianismo passava por um sistemdtico processo de
demonizacdo, negacdo, exclusdo e, em muitos casos, eliminagao.
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discernir entre o Exd “bom” e o “ruim”, o que em ultima instancia potencializaria a sua
qualidade de “aliciador”'*®. Simbolicamente, pode-se dizer que as representacdes do “diabo”
dos 1urdianos incorporam elementos do Cristianismo e da mitologia afro-brasileira e
contribuem para evidenciar aspectos importantes da religiosidade popular brasileira. Nesta
perspectiva, ao estabelecer a relacdo Exu / “diabo”, a IURD possibilita o resgate de uma das
linhas de forca do catolicismo oficial: sua tentativa de enclausurar a personalidade polivalente
de Ext numa significacio exclusivista e valorativa'®’.

Para os dirigentes iurdianos, o diabo ndo é somente a antitese de Deus, ele € a
encarna¢cdo do Mal, uma presenca constante na vida e no cotidiano das pessoas. Os demonios
seriam capazes de penetrar na mente ou no corpo das pessoas, causando-lhes toda espécie de

aflicdes (problemas financeiros, de satde, entre outros). Conforme o “Bispo Primaz”, Edir

Macedo Bezerra, isso ocorreria quando:

(...) alguém da familia frequenta ou frequentou centros espiritas; hd participacio
direta ou indireta em centros espiritas; a pessoa € vitima de ‘trabalhos’ ou
‘despachos’; as pessoas sdo ‘atacadas’ pelos demonios ‘responsdveis’ pelas
encruzilhadas; hd envolvimento com pessoas que praticam o espiritismo [grifos
nossos] (BEZERRA, 1990, p. 46 a 51).

Considerando os argumentos expostos até aqui sobre este assunto, evidencia-se
que, diante de tamanha potencialidade possessiva, as pessoas ficariam totalmente vulneraveis
a acdo do “diabo”, suscetiveis, segundo o discurso iurdiano, de serem rotineiramente
possuidas por demonios. Nessas condi¢des, fatalmente apresentardo doencas, uma vez que
“todas as pessoas possessas t€ém alguma enfermidade, doenca ou dor” (BEZERRA, 1990,
p.69). E, na medida em que se percebem fragilizados, reconhecendo efetivamente algum tipo
de dor ou enfermidade, os fiéis e a assisténcia em geral apresentam uma inclinacdo decisiva
em aceitar a mensagem iurdiana, que invariavelmente associa doencas, crises existenciais e
problemas financeiros ao ‘“diabo”. Trata-se de uma situacdo especifica, pois, para o
pesquisador, movido por decisivo (e pretenso) senso cientifico, atribuir a forcas malignas a
responsabilidade pelas dificuldades financeiras ou de saide soa no minimo como uma atitude

irracional (ou insana).

3 Esse discurso maniqueista constitui um padriio na retérica iurdiana, conforme se percebe em sua pregacio e
em todo o material que trata dos assuntos da Igreja.

3 Para mais informagdes sobre a conceituacdo do Exu e sua associacdo com a ‘imagem’ do Diabo, consultar as
obras de Bastide (1970) e de Ortiz (1978).
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Quanto as estratégias que podem ser utilizadas para evitar a atuacdo e, sobretudo,
conter a expansao do poder do “diabo”, Edir Macedo enumera uma série de preceitos, que, se
“tomados seriamente em conta, poderdo levar a pessoa sincera a completa libertagdo”
(BEZERRA, 1990, p.146). O preceito mais importante, segundo o Bispo, seria a pontualidade
e a fidelidade do “crente” no pagamento dos dizimos (10% de todo o dinheiro que viesse a
receber durante 0 més) e a sua generosidade na hora de contribuir com as “ofertas” que sio
solicitadas cotidianamente nas reunides da Igreja Universal. Essa atitude “responsdvel” da
pessoa ‘“‘possuida” estaria associada as possibilidades de libertagdo (protecdo contra o
demonio) e prosperidade e, também, as manifestacdes de fé e amor “verdadeiro” a Deus. Esta
justificativa, analisada a partir da énfase que os dirigentes iurdianos lhe confere, possibilita
distinguir essa Igreja de outras instituicdes religiosas similares. Assim, seria através do
dinheiro que os fiéis estabeleceriam um ‘“canal” de comunicacdo ‘“direto” com Deus e
garantiriam uma resposta satisfatoria para seus problemas e aflicdes. Nesse universo magico-
religioso, a “dualidade” de Exu € transferida para o dinheiro, pois seria ele que estabeleceria
(equilibrando, ou desequilibrando) a relacdo do profano (as afli¢des cotidianas) com o sagrado
(a vida com abundéncia)'*. Em suma, a caracteriza¢io do “diabo”, tal como é proposta pelos
dirigentes iurdianos, ndo toma como referéncia apenas o simbolismo religioso dos cultos afro-
brasileiros, mas aproxima-se, também, do universo das prdticas e representagdes do
catolicismo, na medida em que se utilizam de todo um aparato conceitual e simbolico, que foi
elaborado e instrumentalizado pela Igreja Catdlica em outras épocas historicas, sobretudo na

passagem do periodo medievo para o moderno.

4.2. REPRESENTATIVIDADES DO DEMONIO NAS PRATICAS RITUALISTICAS
IURDIANAS

A centralidade da figura do demonio nos rituais da [URD pode ser percebida nos
processos acusatérios desencadeados pela sua direcdo, visando a estabelecer, com clareza, os
limites entre essa Igreja e as demais instituicdes religiosas, em especial os cultos afro-

brasileiros. Era essencial, para o €xito desse tipo de estratégia, a procura continua de sua

0 para maiores esclarecimentos acerca da dualidade de Exu e a sua associagio com a manipulacdo de dinheiro
em vdrios rituais magico-religiosos conferir: ORO, Ari Pedro. “Podem passar a sacolinha: um estudo sobre as
representacdes do dinheiro no neopentecostalismo”. In: Cadernos de Antropologia, n°. 09, Porto Alegre,
UFRGS, 1992.; TAUSIG, Michael. “O batismo do dinheiro e o segredo do capital”. In: Religido & Sociedade,
14/2, Rio de Janeiro: ISER, 1987. VOGEL, Arno et all. A moeda dos orixds. In: Religido e Sociedade, 14/2,
Rio de Janeiro: ISERE, 1987.



159

membresia por explicagdes, na esfera do sagrado, para os problemas que ela enfrentava em
seu cotidiano. Nessa perspectiva, o demonio representaria, no universo magico-religioso dos
iurdianos, uma categoria discursiva de acusagdo. No mesmo sentido do que foi feito no
periodo medievo e inicio da era moderna, quando as elites acusavam os individuos de
feiticaria, os iurdianos classificavam os rituais afro-brasileiros como sendo satanicos e
considera seus adeptos como pessoas “endemoniadas” (PITANGUY, 1985)'.

Na Igreja Universal, as representacdes de seus membros acerca do demonio se
inscreviam em um complexo sistema mistico de acusa¢do, onde as questdes — “quem € que
lhe deseja mal?” e “que meios rituais foram utilizados para provocar o mal?” — deviam ser
respondidas para que se determinasse quais 0s rituais (recursos) seriam utilizados para que
ocorresse a “cura” . O Bispo Primaz Edir Macedo, origindrio dos cultos afros, conforme j
salientado na primeira parte desse trabalho, ndo teria qualquer dificuldade em responder estas
questdes. Ele foi socializado em um sistema religioso onde os sortilégios sdo interpretados
como resultantes da manipulacdo ritualistica de elementos magicos. Assim, diante das
aflicdes, seria normal a atribuicio de uma causalidade sobrenatural, onde o “inimigo” era
associado a figura do demonio. As “reunides de libertagdo”, realizadas nessa Igreja, ilustram
eficientemente como se davam os processos de elaboragdo (pelos dirigentes) e reinterpretacao
(pelos fiéis) do mito da acdo demoniaca na vida das pessoas. No livro: “Orixds, Caboclos e
Guias: Deuses ou Demonio?” o Bispo Edir Macedo discute os éxitos desses rituais de
libertacdo que revelam, por um lado, a “verdadeira” natureza das entidades e orixds e, por

outro, refor¢cam a ideia de que a IURD € uma “Igreja de resultados”, pois, segundo ele:

Na nossa Igreja temos ‘centenas de ex-pais-de-santo e ex-maes-de-santo, 0s quais
foram enganados pelos espiritos malignos durante anos a fio’. Depois de assistirem a
uma de nossas reunides, motivados pelos programas de rddio ou televisdo, ou
levados por alguém que ja frequentava nossos cultos, se transformaram em novas
criaturas. Verificara que os orixds, caboclos e guias aos quais devotavam tdo grande
estima, ndo possuiam poder em relacdo aquele que estd com Cristo. Decepcionaram-
se ao constatar que os mais fortes ‘protetores’ com quem contavam ndo passavam de
demonios, os quais na igreja, caiam de joelhos e obedeciam as ordens do dirigente
da reunido. Impressionaram-se ao ouvir os préprios orixds e caboclos confessarem
diante da multidao que ndo passam de demdnio, cuja missdo é enganar, arrasar e
destruir seus ‘cavalos’ [grifos nossos] (BEZERRA, 1996, p. 26).

141 . L. . L. . . . . A .
Essa autora, considerando as préticas ritualisticas iurdianas, conclui que a figura do demodnio ocupa um

espaco central na retdrica dos pregadores dessa Igreja. No geral, o tempo dedicado para falar do demonio é
sempre igual ou maior que o tempo utilizado para “louvar” a Deus. Bom, qualquer trabalho de campo pode
comprovar essa situaco.

42 Nesse caso, o trabalho de campo foi fundamental tanto para comprovar observacdes de estudiosos do tema,
como para compreender o funcionamento dos rituais que sdo praticados durante as celebracdes dos cultos
iurdianos. E, a partir dessa observagdo participante, conclui-se que realmente o discurso sobre o demonio,
assim como as insistentes referéncias ao dinheiro constitui a centralidade de seus rituais.
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Nessa passagem, assim como na totalidade desse livro, o lider maximo da Igreja
Universal procurou justificar o ritual de libertacdo (exorcismo) e, a0 mesmo tempo em que
localizava o ‘equivoco’ das religides afro-brasileiras, empenhou-se em reafirmar (divulgar) a
postura “cristd” de sua Igreja. Essa, benevolentemente, ‘libertou’ os pais e maes-de-santo de
sua ‘cegueira’, revelando-lhes a ‘natureza real’ dos demonios que se apresentavam como
entidades e orixas protetores143 . A direcao iurdiana, sobretudo o Bispo Macedo, procurou
investir na publicacdo de obras que apresentassem um forte cardter doutrindrio, visando a
divulgar sua visdo de mundo e, mais do que isso, posicionar-se no campo intelectual
produzindo sua proépria referéncia tedrica e filoséfica. Em todo caso, ao verificar que a Igreja
Universal possuia, na segunda metade da década de 1990'*, aproximadamente oito milhdes
de fiéis no Brasil e adotava uma postura agressiva em suas pregacodes, parece bastante 16gico
que sua direcdo levasse em conta o potencial mercado consumidor representado por seus
membros. Na pior das hipéteses, levando em consideragdo sua retdrica enfatica, cada obra de
seu fundador ja safa do prelo com mais de dois milhdes de exemplares encomendados
(vendidos a seus fiéis). Portanto, mesmo em termos especificamente financeiros, tratava-se (e
ainda trata-se) de um empreendimento muito rentdvel.

No que se refere ao universo religioso, as reunides da Igreja Universal, realizadas
diariamente em vdrios hordrios, sdo organizadas a partir de alguns temas que, analisados mais
sistematicamente, revelam os trés elementos basicos de seu universo simbdlico: a cura, a
libertag@o e a prosperidade. Segundo Bittencourt Filho, nesta triade estariam conjugados “(...)
fatores sOcio-religiosos que responderiam a interpretacdo simbodlica que as classes populares
realizam de suas adversidades existenciais” (BITTENCOURT FILHO, 1991, p. 31), a partir
das quais a proposta religiosa da IURD ¢ alicercada. Todavia, o que se observa € que os fiéis,
ao interpretarem simbolicamente os seus problemas, fazem-no de forma inconsciente ou
confusa, estabelecendo uma casualidade sobrenatural para as dificuldades que enfrentam e,
consequentemente, legitimando o discurso dos pastores (para esses pregadores, esta
casualidade parece constituir-se em um fato concreto, real e incontestivel). Portanto, é
importante reconhecer que o discurso “oficial” do pastor por si s6 ndo modela as concepcdes
magico-religiosas dos fiéis, assim como essas concep¢des ndo siao crendices ou supersticoes,
pré-légicas ou pré-cientificas. Consideramos que a aceitacdo da casualidade sobrenatural para

os problemas vivenciados pelas pessoas seria resultante do encontro de significantes e

14 . - . . . .
? O recurso da demonizacio, nesse caso especifico, apresenta uma dualidade de sentidos, negando e integrando
simultaneamente (pelo menos em termos do discurso) individuos dos cultos afro-brasileiros.
4 Esta informacao pode ser conferida em CAMPOS, 1999 e, também em diversos veiculos da midia impressa.
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significados pré-existentes, tanto a partir do discurso dos pastores, quanto a partir da cultura
religiosa desses fiéis.

As reunides da Igreja Universal apresentam uma estrutura fixa: canticos e oragoes
na parte inicial, a pregacdo a partir da Biblia onde o pastor divulga a “doutrina” da Igreja,
ressaltando os principios que devem ser seguidos pelos fiéis, que seria a segunda parte e, por
fim, a reunido chega ao seu dpice com as “oragdes fortes”, que t€m por objetivo provocar a
manifestacdo dos demdnios, para que sejam “pisados”, “queimados” e finalmente expulsos
dos corpos das pessoas. A seguir, as pessoas que se dizem “libertadas” ou “curadas” sobem ao
pulpito e dao testemunhos, geralmente marcados por uma forte emogao. Na sequéncia, as
pessoas sdo instadas a contribuirem com as ofertas (doagdes), encerrando-se a reunido com
novos canticos e oracdes de agradecimentos pelas gracas recebidas. Destacamos que as
reunides de segunda-feira sdo dedicadas a corrente da “prosperidade”, onde os fiéis depositam
no pulpito seus envelopes de dizimos, almejando a receber a “uncdo dobrada”. J4 na reunido
de sexta-feira, os fi€is sdo convidados a atravessar o “vale do sal”’, momento no qual,
geralmente, ocorrem vdrias possessoes “demoniacas”. Apds a “expulsdo” dos demonios,
acontece o habitual momento das “ofertas”.

Na andlise do conteido dos temas bdsicos (“Cura”, ‘“Libertacdo” e
“Prosperidade”) onipresentes nas reunides iurdiana, consideramos, inicialmente, as
observacoes tedrico-metodoldgicas do antropdlogo Roberto da Matta sobre o estudo de

rituais:

(...) Na medida em que se constitui num dominio privilegiado para manifestar aquilo
que se deseja perene ou mesmo ‘eterno’ numa sociedade, o ritual surge como uma
drea critica para se penetrar na ideologia e valores de uma dada formagio social. E
através do rito, que a sociedade transforma o Unico em universal, o regional no
nacional, o individual no coletivo e vice-versa, quando diante de um problema
universal, mostra como resolvé-lo, apropriando-se dele por um certo angulo e
marcando-o com um certo estilo (DA MATTA, 1983, p. 24).

Esclarece, ainda que,

(...) a forma pela qual os rituais devem ser estudados, estd diretamente relacionada a
sua capacidade de transformar o que é material em social. A finalidade do ritual ndo
¢ o centro da andlise, mas deve ser considerado o que vem antes e depois desse
ponto, ou seja, o ritual na sua trajetéria completa. Desse modo, o foco serd o
conjunto das dramatiza¢des que tornam o rito atraente e interessante, mais do que o
aparato necessdrio para sua realizacdo. Existe a possibilidade de se estudar os ritos e
0s mitos em conjunto, sem ter que necessariamente colocar um como reproducio do
outro, como faziam os antigos estudiosos dos sistemas religiosos. E, deste modo, o
mito e o ritual seriam interpretados como maneiras cruciais de chamar a atencgio
para certos aspectos da realidade social, facetas que, normalmente, estdo submersas
pelas rotinas, interesses e complica¢cdes do quotidiano (DA MATTA, 1983, p. 32-3).
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No processo ritual, alguns aspectos que se encontram escondidos do mundo social
sdo trazidos a tona para que possam agir sobre os atores envolvidos no processo e, uma vez
que os rituais tém relagdo intima com os conflitos sociais, quanto mais nUmMeErosos os
conflitos, mais frequentes os rituais (TURNER, 1974) 145 Nesses termos, € possivel
identificar, nas multiplas vigilias e reunides da Igreja Universal, uma tentativa de deslocar o
conflito estabelecido entre ela e outros grupos, onde, para a esfera da religido, o “nds” adquire
o sentido de divino/sagrado e os “outros”, diabdlico/profano. Assim, organizados em torno de
uma visdo de mundo, que tende a considerar “diabdlico” todos os elementos que interferem
negativamente na vida das pessoas, os rituais iurdianos colocam em evidéncia as trés
principais metas a serem alcancadas pelo fiel: a prosperidade (“‘vida em abundéncia”), a saide
(fisica e mental) e a libertacdo (eliminag@o de todos os problemas: organicos, psicolégicos ou
afetivos). Em fun¢do da importancia da figura do “diabo” na retdrica iurdiana, consideramos

necessdria uma breve investigacdo histdrica de sua origem no universo simbolico dos cristaos.

4.3.0S RITUAIS DE EXORCISMO E POSSESSAO DEMONIACA NA IURD

Originalmente, o exorcismo constitui um ritual elaborado pela Igreja Catdlica,
com o objetivo de solucionar o problema das possessdes demoniacas, tdo antigas como o
proprio cristianismo. Para efeito desse trabalho, ressaltamos, mais uma vez, que a dire¢do
iurdiana buscou inspira¢ao no conjunto de préticas do catolicismo para criar o ritual magico-
religioso de expulsdo de demonios. Para tratar desse tema, trabalhamos inicialmente com as
reflexdes de Waldo César e os postulados de Marcel Mauss e Michel Certeau, objetivando
estabelecer bases seguras para nossa andlise. Assim, observamos que as manifestacoes
demoniacas que ocorrem na Igreja Universal caracterizam-se pela intensidade de gestos e
sons, segundo César, primeiro viria o gesto, depois a palavra; sendo que um legitima o outro,
confirmando a veracidade da possessao, por um lado, e a autoridade do dirigente iurdiano que
lida com esse “demonio”, pelo outro (CESAR, 1992). De acordo com Marcel Mauss, a
linguagem utilizada nessas situacdes definia-se pelo uso de expressdes de maldade e

violéncia, de dor e sofrimento, o que caracterizava esses rituais — manuais e orais (MAUSS,

50 bom e velho recurso da demonizagdo dos “inimigos” efetivamente, no caso da Igreja Universal, possibilita
a condensa¢do dos conflitos em termos mais simplificados, de forma que as respostas as criticas que lhe sido
dirigidas possam ser dadas por qualquer um de seus fiéis. A ideia que prevalece geralmente € a de que “ao
demoOnio interessa (e muito) destruir a obra do senhor”.
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1979) — de libertagio'*®. Uma vez possuidas, as pessoas agitavam o corpo ou se jogavam no
chdo, urravam, gemiam e, as vezes, gritavam, reagindo (geralmente) com violéncia a
intervencdo dos pastores e obreiros. Durante os rituais, estas manifestagdes eram precedidas
por oracgdes, tanto dos dirigentes da cerimOnia, quanto das pessoas que participavam da
celebragdo. Segundo os pastores, essas oragcdes deveriam ser “muito fortes”, configurando um
rito e um credo ao mesmo tempo (MAUSS, 1974). A partir dessas oragdes, os “demoOnios”
comecavam a se manifestar, sendo que, imediatamente, os pastores “exigiam” (tendo por base
a sua autoridade de pessoa “santificada” por Deus) e os fiéis “ordenavam” gritando
(considerando-se auxiliares dos pastores) que os demdnios se manifestassem, outros gritavam
para ele sair 'Y . Consideramos que, nessas condi¢des, os participantes desse ritual,
resgatavam, em certa medida, o simbolismo inerente a ‘“fogueira santa” (na qual foram
vitimadas supostas bruxas e feiticeiras, durante a Inquisicdo) e “queimavam” o ‘“diabo”,
enviando-o para outra dimensao, na concepg¢ao dos fiéis, para o inferno.

Porém, antes de serem expulsos, os “demonios” eram interrogados e “forcados” a
se identificarem e revelarem o mal que estariam provocando na vida das pessoas “possuidas’.
Através desse interrogatorio, os dirigentes iurdianos confere legitimidade ao pantedo mistico
afro-brasileiro, pois os “demonios”, especialmente na visdo iurdiana, geralmente, sdo
identificados com Exus e pomba giras, ou ainda, como caboclos e preto—velhos”g. Essa
pratica possibilitava que os fiéis compreendessem e superassem seus conflitos, na medida em
que o proprio “demdnio” confessava a sua culpa (responsabilidade) pelos problemas
vivenciados pela pessoa. O Exu (o “diabo”, segundo a retdrica iurdiana) era considerado,
simultaneamente, como sendo a ‘“causa” dos conflitos e o fator elementar de “resolucdo” dos
mesmos. Esse argumento reforca o cardter essencialmente dual e ambiguo do discurso
iurdiano de caracterizacdo do “demonio” universal. A confissao, elemento fundamental nesse
processo acusatdrio, contribuia para reforcar a ideia de que as pessoas seriam vitimas da a¢ao
demoniaca e, nesse sentido, isentava essas mesmas pessoas de qualquer responsabilidade

pelas dificuldades que estivessem enfrentando em suas vidas. Segundo Michel de Certeau, a

possessao € “o discurso do outro, alguém outro fala em mim” (1982, p.253), logo € o outro

6.0 trabalho de campo possibilitou-nos a oportunidade de observar “in lécu” essa situagdo em variadas
oportunidades em que foram realizados rituais de “libertacdo” (exorcismo) pelos pastores iurdianos.

“TEm geral, esse é o “ponto alto” das celebracdes iurdianas, confirmando, em larga medida, os argumentos de
Campos (1997) sobre o cardter teatral dos cultos da Igreja Universal do Reino de Deus. Temos a nitida
impressao (trabalho de campo) de que estamos participando de um “espetaculo” magico-religioso.

8 Mais uma vez, a observacdo “in 16cu” foi importante para que pudéssemos comprovar a condi¢do dual dos
Exus postulada tanto por Ortiz (1978), como por Bastide (1970). A ambiguidade das atitudes dos iurdianos
também fica explicitada nessas circunstancias, sobretudo no que se refere ao processo de negacdo /
assimilagdo tdo peculiar as praticas discursivas e ritualisticas de seus pastores.
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que deve ser punido, sendo o “outro”, nesse caso, uma divindade das religides afro-brasileiras,
o que justificaria as condenacdes e perseguicdes da Igreja Universal aos adeptos destes cultos.
Enfim, nessas circunstincias, o discurso magico-religioso iurdiano legitimava-se, na medida
em que se “confirmava” a veracidade de seus argumentos demonizantes'*.

Os iurdianos definiam os demonios como sendo espiritos enganadores que,
utilizando de artimanhas, alojavam-se no corpo das pessoas sem que elas percebessem e,
nesse caso, essas pessoas seriam suas vitimas. Existiria ainda uma segunda possibilidade de
atuacdo dos demonios, na medida em que houvesse uma espécie de “alianca” entre a pessoa e
o demonio, onde, longe de ser vitima, a pessoa seria algoz de sua propria vida. Esse discurso
oficial enfatizava que, em momentos diferentes, poderia haver duas formas distintas de
manifestacdo demoniaca. Contudo, nos rituais de libertacdo realizados na IURD, a possessao
era tratada como sendo algo involuntdrio e, nesse sentido, estabelecia-se uma contradi¢dao
entre o discurso e o que era praticado efetivamente nessa Igreja. Consideramos que essa
dissonancia auxilia na identificacdo e compreensdo dos fatores que favorecem a conversao
“em massa” de fiéis a essa Igreja. Uma vez que ndo era atribuido as pessoas qualquer culpa ou
responsabilidade pelo “mal” vivenciado por elas, as mesmas se tornavam vitimas das
artimanhas do “diabo”, sendo que essa condi¢do (situagdo) funcionava como um fator que
estimulava a conversao de novos fiéis.

Em suma, as manifestacdes demoniacas representam o elemento mais importante
dos rituais iurdianos, pois sdo através dessas “possessdes”’ que os pastores demonstram e
exercem o “poder sagrado de expulsar demonios”, viabilizando as hipotéticas curas e os
“milagres” na vida dessas pessoas. Na retdrica iurdiana, as mulheres seriam, por exceléncia,
os “veiculos perfeitos” para que essas manifestacdes demoniacas ocorressem. Esse era um
elemento fundamental na luta que a IURD dizia travar contra as potestades do mal, pois,
segundo seu discurso, as mulheres seriam mais suscetiveis de serem possuidas pelas forcas
demoniacas'’. Tudo indica que seria através do livre transito da mulher entre o profano
(possessdao) e o sagrado (a libertagdo) que se inscreveria sua importancia no repertério
magico-religioso da IURD. Ressaltamos que essa situacdo deve ser considerada somente no

ambito da especificidade discursiva iurdiana, ou seja, expressa uma tendéncia de seus rituais

4 Contudo, conforme ja foi discutido em péginas anteriores, as relacdes da Igreja Universal (e de seus
dirigentes) com os participantes / integrantes dos cultos afro-brasileiros € marcada (também) pela
ambiguidade de atitudes, ora negando e demonizando, ora assimilando e integrando, convertendo. Sobre esse
assunto, consultar BEZERRA, 1996, p.26.

Nesse caso, destacamos que as mulheres constituiram a maioria absoluta das pessoas que apresentaram sinais
de manifestacdo de “demodnios” durante os rituais de “libertacdo” (exorcismo) presenciados durante a
pesquisa de campo.

150
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magicos. No neopentecostalismo, a mediacdo do discurso € verificada no imediatismo da
relacdo com o sagrado, parecendo conduzir a uma fuga da vida concreta, propondo uma
imersdo no universo sagrado. A desvalorizacdo das intermediacOes relativas as escolhas
efetivas das pessoas para suas proprias vidas (livre arbitrio) faz com que o cotidiano seja
“colorido” pelo sagrado em toda a sua extensdo, ocorrendo uma superposicdo do sagrado ao
profano.

Na Igreja Universal o éxtase € interpretado como uma manifestagao do sagrado,
sendo através da glossolalia (dom sobrenatural de falar em linguas desconhecidas) que os fiéis
iurdianos procuram ter acesso a divindade (através de oracdes), para lhe comunicar seus
anseios, medos e insegurancas (desabafo, enquanto uma espécie de terapia) e,
consequentemente, manifestar o desejo de adquirir “poder” para derrotar o “diabo”. J4 o
transe (entendido como a perda dos sentidos, o “estar fora de si”), é considerado a principal
caracteristica que define a possessdo demoniaca (NOGUEIRA, 1986). Assim, na medida em
que no Candomblé e na Umbanda a possessdo constitui o elemento central de suas
manifestacoes religiosas, nada mais “natural” que sejam considerados pelos iurdianos,
exemplos perfeitos de religides demoniacas. Ao transferir para o seu universo simbdlico uma
manifestacdo religiosa propria dos cultos afro-brasileiros, os dirigentes iurdianos realizam
uma inversao de significados: o que anteriormente era sagrado passa a ser visto, nessa igreja,
como profano, mais especificamente, diabolico. Portanto, é a partir da inversdo de valores
(sagrado / profano / sagrado) que os rituais de libertacdo sdo realizados, sendo que os cultos
afro-brasileiros, através do processo de re-significacdo, fornecem a matéria-prima principal
para a realizac@o desses rituais. Afinal, o “diabo universal” nada mais € (seria) do que o mito
de Exu, percebido na dualidade ambigua, explicitada e vivenciada, simultaneamente, nas

dimensdes do sagrado e do profano''.

4.4. SIMBOLISMO DO “DINHEIRO” NOS RITUAIS IURDIANOS

A centralidade ocupada pelo dinheiro nos rituais iurdianos, merece uma reflexao a
parte, visto que o tempo dedicado a esse tema , assim como sua importancia na maioria dos
procedimentos dessa Igreja extrapola, e muito, o que normalmente se verifica em outras

institui¢des religiosas. Assim, no trabalho de campo, percebemos que o dinheiro, levando em

3! Obviamente que os rituais de “libertacdo” atendem (também e ndo apenas) A necessidade de promogdo
(marketing) da Igreja Universal, objetivando atrair cada vez mais pessoas para assistirem e participarem de
suas celebracdes.
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conta suas varidveis dimensdes discursivas, como elemento de satisfacdo dos mais diversos
desejos das pessoas, em especial a aquisi¢ao de bens de consumo, constitui o cerne da retdrica
iurdiana. Constatamos que todas as vezes que os pastores mencionavam a Biblia, era como
uma introducdo aos pedidos de dinheiro (dizimo, ofertas, ou algum “voto de sacrificio”)'*%.
Os dirigentes das celebracOes religiosas da Igreja Universal dedicavam, aproximadamente,
um terco do tempo das reunides aos pedidos e a manipulacdo do dinheiro, por exemplo,
orando “sobre as ofertas” ou utilizando os envelopes do dizimo para “queimar deménios”'>’.
Para os fiéis, ndo € o valor monetério (a principio) o mais importante, mas a capacidade que o
dinheiro teria de, ao ser ofertado, tornar-se um mecanismo de acesso ao sagrado, sendo que
seriam os rituais que conferiam esse poder sobrenatural de se interagir com a divindade.
Obviamente que, na maioria absoluta dos casos, o fim ultimo era a possibilidade de ser
“abengoado” e ter acesso a uma vida de abundancia, especialmente financeira.

Nesse sentido, faz-se necessdrio realizar uma sucinta discussdo bibliografica para
tentar apreender, conceitualmente, os variados ‘“‘simbolismos” atribuidos ao dinheiro nos
rituais iurdianos. Assim, inicialmente, utilizamo-nos das reflexdes de R. C. Fernandes (1982)
e de Pierre Sanchis (1992), especialistas nesse tema, para realizar uma aproximacao tedrica da
instrumentalizacdo do dinheiro nos rituais iurdianos. A principio, esses autores observam que
o dinheiro, ao ser utilizado em um ritual, adquire “outro significado”, diferente de sua
expressdo monetdria. O primeiro autor afirma que, nesse caso, o dinheiro adquire um “toque
de santidade”, ja o segundo autor argumenta que, ao ser introduzido em um circulo mistico, o
dinheiro passaria do controle do ser humano para o universo sagrado, estabelecendo uma
ligacdo entre ambos (profano/sagrado). Enfim, os dois reconhecem que o dinheiro, ao ser
introduzido em um ritual, reassume um lugar na esfera mégico-religiosa, deixando de ser uma
“moeda” para se tornar um “dom”.

Na perspectiva do espiritismo, Vogel em sua obra “A moeda dos orixds”, analisou

154
as despesas do “povo de santo”

no assentamento dos orixas, destacando o fato de o dinheiro
ser um elemento de classificagdo na cosmologia e nos rituais afro-brasileiros. Segundo esse

autor:

152 Observamos que nem sempre a Biblia era lida, na maioria das vezes, os pastores citavam trechos em que
pudessem sustentar os seus pedidos de “ofertas”. Entre os trechos mais utilizados, destacava-se: “Dai, e vos
serd dado: uma medida boa, apertada, sacudida, transbordante vos serd colocada no regaco. Pois, a medida
com que medirdes, serd usada para medir-vos” (Lucas 6:8).

133 Esse era, aproximadamente, o tempo dedicado para se tratar de temas relacionados ao dinheiro. Obviamente
que ndo se constitui em uma regra absoluta, até porque a pesquisa de campo apreende um momento, uma
circunstancia especifica da experi€ncia religiosa.

-\ expressdo “povo de santo”, € utilizada para denominar os participantes efetivos desses rituais.
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(...) Do sistema de objetos, através dos quais se procura configurar o ‘santo’,
definindo-o por intermédio de gostos, preferéncias e necessidades, faz parte também
o dinheiro. Todos os assentamentos de orixds, sem excecdo, levam moedas
(VOGEL, 1987, p. 13).

Essas moedas, referidas por Vogel, deveriam ser antigas, pois a sua representacao
(seu valor méagico) decorria do fato de que as mesmas tivessem circulado bastante,
possibilitando, dessa forma, que acumulassem muita energia. Em outras palavras, observa-se
que na cosmologia afro-brasileira a “producdo de energia” se relaciona diretamente com o
dinheiro e a sua circulagdo entre as pessoas. Ja Tausig (1987, pp.18 a 31), no livro “Batismo
do dinheiro e o segredo do capital”, reafirma, em consondncia com os autores referenciados
anteriormente, que o ritual de manipulacdo efetivamente tem o “poder” de atribuir
significados ao dinheiro. Nessa perspectiva, seria somente através do “batismo”, ou seja, de
sua utilizacdo em rituais magicos, que o dinheiro, considerado originalmente estéril, poderia
adquirir propriedades miraculosas. Pois, em seu estado original, materialmente falando, “o
dinheiro ndo poderia produzir e ndo produziria juros do mesmo modo como o capital e os
animais criam reproducdes de si proprios”, justamente por lhe faltar o “atributo
transcendental” resultante de sua circulacdo entre um numero maior de pessoas, sobretudo
entre os religiosos, acumulando uma “energia mégica” (TAUSIG, 1987, p. 24), tornando-se
antinaturalmente fértil. Assim, por meio do ritual da circulacio comercial e religiosa, o
dinheiro se transferia para o dominio de Deus que lhe conferia suas propriedades
vivificadoras. Nesse sentido, segundo Tausig, o fato do dinheiro poder ser convertido em
capital que da juros, deve ser visto, simultaneamente, como um fator sobrenatural e
antinatural, haja vista que por si s6 o dinheiro ndo seria capaz de realizar tal operacio. Para
realizd-la, o dinheiro deveria ser manipulado por muitas pessoas (especialmente pelos
pastores) para “ser sobrenaturalmente ativado, e esse seria o Unico meio de realizar tal
ativacao” (TAUSIG, 1987, p.25). Nessa circunstancia, o capital seria explicado em termos
que mostram ser ele ndo-natural e, sobretudo, imoral, devendo, necessariamente, “passar pelas
maos abencoadas” dos pastores para que adquirisse essa ‘“‘esséncia divina”. Nessa
circunstancia, a pessoa (o fiel) que “ofertou” o dinheiro seria abencoada pelas referidas
“forcas vivificadoras” das propriedades que se tornaram imanentes ao mesmo, depois de ter
passado por esse ritual religioso.

Os diferentes significados atribuidos aos dizimos e as ofertas podem ser

percebidos a partir da andlise sistematica das diversas “campanhas” e “correntes” que sao
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promovidas pelos bispos e pastores iurdianos'>. Quando se verifica como o tempo das
reunides € utilizado, percebe-se a importancia que a Igreja confere a esses elementos, pois, em
geral, um terco das reunides € dedicado aos pedidos de dizimos e ofertas. Assim, torna-se
relevante analisar o significado (ou significados) do dizimo entre os fiéis iurdianos. Para
efeito de ilustracdo, apresentamos a estrutura da reunido do dia 18 de outubro de 1999, na
sede de Goidnia. Durante a “corrente das portas abertas”, nome dado pela dire¢do iurdiana a
reunido desse dia, cinquenta minutos foram dedicados as explica¢des sobre o valor a ser
doado e no recolhimento das ofertas. Esse tempo foi inferior somente aos sessenta e cinco
minutos destinados a passagem dos fiéis (aproximadamente mil e quinhentas pessoas) pelas
“portas abertas”. Na mesma reunido, quinze minutos foram dedicados aos canticos, trinta
minutos as oragdes, quinze minutos aos exorcismos e vinte minutos aos testemunhos (que
antecederam as ofertas). O tempo total da reunido foi de trés horas e quinze minutos, sendo
que, uma hora e cinquenta e cinco minutos foram destinados, especificamente, para os
pedidos de ofertas e o restante do tempo, uma hora e vinte minutos, foi dedicado aos outros

. . . - . 156
rituais da Igreja (oragdes, exorcismo, testemunhos etc.)

. Assim, tendo por base o que foi
exposto até aqui, consideramos que ficou evidenciado o nivel de importancia da retdrica e das
praticas relacionadas a manipulacdo do dinheiro no contexto geral das celebra¢des (cultos) da
IURD.

Em uma perspectiva mais abrangente, observa-se que entre os evangélicos, dar o
dizimo (a décima parte de seus rendimentos) é considerado uma obriga¢do, um dever de todos
os cristdos. E pela sua importincia seria aconselhdvel utilizar a primeira parte dos proventos
recebidos, tanto do assalariado, quanto de outras categorias sociais. Assim como alguns
catdlicos que oferecem a melhor prenda pra a festa do padroeiro, alguns “crentes” chegam a
separar as cédulas mais novas para o pagamento do dizimo'’’. Em algumas igrejas o
pagamento do dizimo € regiamente controlado pelos pastores, porém na IURD, o dizimista é
um andnimo, nio havendo qualquer relagdo ou documento que o identifique, por isso, quando
estd em débito, ninguém, além dele mesmo, fica sabendo. A coer¢do, estabelecida pela

direcdo iurdiana, no que se refere a obrigatoriedade do pagamento do dizimo € interiorizada

de tal modo pelo individuo, que ndo ha necessidade de controle externo, ele préprio se faz a

155 Nesse caso, destacamos que em “todos” os dias da semana e durante todos os meses do ano (salvo rarissimas
excecdes) existe uma “campanha” ou uma “corrente” sendo realizada nos templos da Igreja Universal.

136 Os dados relativos a essa pesquisa de campo foram coletados para a elaboracio de outro trabalho académico
que resultou no livro “Da periferia ao centro: a mercantilizacdo do sagrado”. Goidnia: Editora Deescubra,
2003. Contudo, acreditamos que essas informagdes sdo importantes para a integralizacdo da presente tese.

%7 Essa situagdo foi verificada mais de uma vez em nossas pesquisas, tanto em 1999, como em momentos
posteriores com a continuidade da pesquisa.
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cobranca. E isso ocorre porque a pessoa associa o débito a algum fracasso pessoal ou ao nao
recebimento de uma graca almejada. Além de uma obrigacdo, o dizimo representa para os
iurdianos a possibilidade de ter acesso as bén¢dos de Deus e, provavelmente, seria este o fator
que defina a sua importéncia entre os fiéis'>®.

No artigo, “Ensaio sobre a dddiva”, Marcel Mauss se prop0s a analisar “a natureza
das transacoes humanas nas sociedades que nos cercam, ou nas que nos precederam
imediatamente” (MAUSS, 1974, p. 42), a partir da realizacdo de uma investigacao criteriosa
sobre as formas arcaicas das trocas simbdlicas, definidas como contrato. De uma forma geral,
o autor observa que sob a aparéncia do dom e da dadiva se escondem regras de reciprocidade
obrigatdria que norteiam moral e economicamente as transacdes humanas. Essas transagoes,
nem sempre seriam de cardter comercial. Em muitos casos, tratava-se da responsabilidade de
quem recebia alguma coisa, em retribuir, demonstrando respeito ou gratidao. Essas regras
apresentariam um carater coletivo, ou seja, ndo seriam definidas ou cumpridas
individualmente, mas coletivamente, orientando as relagdes sociais e garantindo a estabilidade
das sociedades arcaicas. Mauss observa que a obrigagdo de restituir o presente recebido (no
caso da tradicdo maori) estaria na crenca “de que a coisa recebida ndo € algo inerte. Mesmo
abandonado (sic) pelo doador, ela ainda € algo dele” (MAUSS, 1974, p. 54). Dessa forma, ao
objeto presenteado seria atribuido um “espirito” (como se fosse algo com vontade propria)
que, segundo os nativos, desejaria regressar ao seu local de origem (ao proprietdrio). Este
“objeto” perseguiria o seu atual detentor se esse ndo retribuisse ao presente. Nesta

perspectiva, retribuir significa devolver a pessoa:

(...) aquilo que na verdade € parcela de sua natureza, pois aceitar alguma coisa de
alguém ¢é aceitar alguma coisa de sua esséncia espiritual, de sua alma;
[consequentemente] a conservacdo dessa coisa seria perigosa e mortal, e isso ndo
simplesmente porque seria ilicita, mas também porque esta coisa que vem da pessoa,
ndo s6 moralmente, mas fisica e espiritualmente, dd uma ascendéncia magica e
religiosa sobre o individuo [Grifo nosso] (MAUSS, 1974, p. 56).

Nas sociedades onde prevalece esse tipo de simbolismo, segundo Mauss, é o
conjunto das obrigagdes de “dar”, “receber” e “retribuir” que orienta e define o seu convivio
social. Assim, o “sistema de prestacdes totais” é definido pelo autor na perspectiva da
reciprocidade, ou seja, cada prestacdo € associada a uma contraprestacdo que deve ser feita

voluntariamente, mas que no fundo sdo rigorosamente obrigatorias (MAUSS, 1974). No caso

158 Ao g - S N o
Essa estratégia € amplamente utilizada pelos pastores iurdianos. A “fidelidade” com “Deus” constitui-se em
uma condicdo sine qua non (basica) para que o fiel tenha alcance as gracas desejadas.
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do dizimo, observamos que existe grande similitude com a mesma situacdo descrita
anteriormente, pois a sua esséncia repousa (também) na obrigacdo de dar. O dizimo, por ser
um preceito bastante difundido no meio evangélico, constitui-se em um dos elementos que
distingue o ‘““crente” do “ndo crente”. Para esse grupo religioso (“crente”), pagar o dizimo
significa conhecer a Palavra (o dizimo € mencionado vérias vezes na Biblia) e ser obediente
as leis divinas (BfBLIA SAGRADA, 1990, Dt. 14: 22). Portanto, deixar de pagé-lo (ou
simplesmente atrasar o pagamento) € considerado ndo sé uma desobediéncia, mas também,
uma tentativa de enganar a Deus.

Entre os iurdianos, o dizimo € considerado, em termos de representacdo, um
instrumento eficiente de comunica¢ao com Deus, um vinculo que une o homem a divindade e
através do qual seria possivel receber béngaos ilimitadas. Para que isso ocorra, tdo logo receba
os seus rendimentos, o fiel deve separar uma parte (a melhor) para Deus (MACEDO, 1993).
Assim como honra seus compromissos com o “mundo” (pagando em dia as suas contas), 0
crente ¢é orientado a honrar seu compromisso com Deus. E isto que lhe sugerem os pastores
quando citam: “dai a César o que é de César, e a Deus o que é de Deus” (BIBLIA
SAGRADA, 1990, Mt. 22:21). E através do dizimo, segundo os iurdianos, que Deus
reconhece seus filhos, derramando sobre eles as suas bén¢dos e dddivas. Segundo Oro, as
contribuicdes financeiras representam o meio privilegiado de acesso ao sagrado, sendo que as
“gragas” poderiam ser acessadas exclusivamente através das doacOes, especialmente no caso

das igrejas neopentecostais, como a [URD, por exemplo. Ainda de acordo com Oro,

(...) A apropriacdo e manipulagdo de importantes elementos do repertdrio simbolico
dos fiéis [realizada pelos pastores], sendo que o principio da reciprocidade se
constitui em um componente do repertério simbdlico das camadas baixas da
sociedade brasileira (...) tanto nas relagdes sociais, quanto nas suas relagdes como os
deuses. Os pastores ndo sé se apropriam deste principio, como também o manipulam
(ORO, 1992, pp. 30-1).

A partir da citacdo acima, conclui-se que a manipulagdo realizada pelos pastores
tinha por base a adverténcia recorrente de que ‘“nada se pode obter gratuitamente”, nem
mesmo de Deus, pois para ter acesso a alguma graga seria necessdrio antes fazer doacodes
financeiras a “casa do Senhor”, ou seja, a Igreja Universal. Conforme os pastores, “é dando
(dinheiro) que se recebe (gragas)”, pois “Deus” exigiria sacrificios (em uma espécie de troca)
para que pudesse distribuir “gracas” aos crentes que fossem realmente fiéis. A l6gica desse

discurso estd no argumento de que Deus precisa “testar” a fidelidade dos crentes, para se
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certificar se estdo sendo sinceros ou ndo'’. Objetivando legitimar o seu discurso através de
citacdes biblicas, os pastores realizam uma leitura distorcida do Evangelho e procedem a
“fetichizacao” do dinheiro, enquanto mercadoria privilegiada para se adquirir tanto bens
materiais como a salvacdo eterna. Além disso, estabelecem uma relacdo de simetria entre o
dinheiro e a graca, onde o tamanho da graca é considerado diretamente proporcional ao
tamanho (valor) da oferta. Sobre esse tema, o principal argumento dos pastores ilustra
eficientemente a situacdo acima referida: “quanto mais vocé der, mais voce receberd”.

Oro destaca, que a consequéncia mais visivel dessa circunstancia € que,

(...) A circulacdo quase que exclusiva do dinheiro, devido ao seu caréter pratico, é
mais comodo para os crentes efetuar seus dons em dinheiro, pois em sua maioria ndo
sdo produtores de bens, em caso de exigéncia teriam que adquiri-los também
mediante pagamento em dinheiro. J4 os pastores, preferem doagdes em dinheiro
porque conseguem mais facilmente lhe dar a destinacdo que desejam, especialmente
deposita-lo em bancos. [Nestes termos ocorre] a “mercantilizagdo do sagrado, pois
ao tornar-se um meio de acesso ao poder divino, o dinheiro [0 fetiche do dinheiro]
torna-se a instdncia suprema para a solucdo dos males e sofrimentos individuais”
[Grifos nossos] (ORO, 1992, pp. 34-5).

Consideramos importante ressaltar que esta consequéncia apontada por Oro, €
resultante de sua op¢do em analisar o universo simbdlico dos fiéis, tendo em vista a
apropriacdo e manipulacdo que os pastores fazem desse simbolismo. Em sua andlise, o
significado do dinheiro € diferente para pastores e fi€is: “os primeiros associam-no a légica
utilitdria do lucro e do ganho e os dltimos a légica cultural que remete aos valores de troca e
reciprocidade, enquanto ‘bem’ carregado de forca mdagica e poder simbdlico” (ORO, 1992,
p-42). Esse autor confere um peso maior as representacdes dos pastores, sustentando o
argumento de que nas igrejas neopentecostais o “fendmeno religioso” (acesso ao sagrado) se
apresenta, segundo a I6gica mercantilista, mediante o pagamento em dinheiro para se resolver
os problemas pessoais. Numa perspectiva diferente, postulamos que sio as representagdes dos
fiéis que melhor explicam a circulagdo de dinheiro nos rituais iurdianos. Por isso, além de
considerar a atuacdo dos pastores nesse processo, buscamos elementos que ajudassem a
explicitar a utilizacao que os fiéis fazem do dinheiro como meio de acesso ao sagrado.

Assumindo a orientagdo de Mauss, € possivel considerar a existéncia de um
“espirito” nos dizimos e ofertas. Nesse caso, a manipulacdo de dinheiro nos rituais iurdianos

revelaria, pelo menos em parte, a necessidade que os fiéis t€ém de estabelecer, intensificar ou

159 . . . e . .
Verificamos, durante o trabalho de campo, que esse tipo de argumento foi utilizado inimeras vezes, nas mais
variadas circunstancias.
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manter relacdes de reciprocidade com o sagrado e, assim, resgatar lagos anteriormente
estabelecidos, possivelmente através de promessas. O conjunto de crengas e representacdes
dos iurdianos parece fundar-se no universo simbodlico de diversos grupos religiosos, entre
eles, o catolicismo popular, para o qual, as promessas constituem um importante veiculo de
comunicacdo com o plano transcendental. A importancia atribuida as promessas repousa na
crenga de que sdo elas que asseguram a transcendéncia para a dimensdo da pos-morte e, nesse
caso, estariam inseridas numa espécie de “economia de troca”. Essa “economia de troca”
seria, segundo Pierre Sanchis, simultaneamente horizontal e vertical. Vertical na medida em
que se realizava por meio de “gestos simbdlicos, impregnados de significacdo” na relagcao
entre a pessoa e o “divino”. Horizontal em razdo da dependéncia gerada pela intermediacao
realizada pelos dirigentes religiosos na relacdo dos fiéis com Deus. Destinados a superacao da
“angustia existencial”, esses gestos dos ‘“crentes” tendem a estabelecer-se nos confins da
condi¢do humana e a encenar situagcdes em que esta condicdo se revela dramatica (SANCHIS,

1992). Além disso, e a0 mesmo tempo, segundo Sanchis:

(...) Esta troca recria e reforca horizontalmente os lagos de uma comunidade,
ligando-a a um recurso ultra-social, fonte de seguranga psicoldgica, de vitalidade
fisica e de energia moral, em certos casos, enfim, torna-se um simbolo privilegiado
de coesdo. E neste caso, é a associa¢do promessa-sacrificio que cria a coesdo interna
do grupo social, ou seja, é a perpetuacdo a nivel individual, que, se torna coletivo
pela conjugacdo de multiplas iniciativas, multiddo de assistentes, centralizagdo do
lugar, para que acabe por transformar-se em rito comum de purificacdo e oferenda
(SANCHIS, 1992, p. 85).

No que diz respeito a manipulagdo do dinheiro, o fato dele ser empregado no
pagamento de promessas (seja em espécie, imoveis, joias etc.) reforca a tese das ofertas como
“contra dons”, haja vista que o pagamento (quando ofertado aos santos) € posterior ao
recebimento da graca. No caso da Igreja Universal, o dinheiro (na forma de dizimo ou oferta)
seria um “dom”, na medida em que, a oferta estaria associada a expectativa de ser agraciado
(no futuro) por Deus, sendo que o “contra dom” seria a sua prerrogativa. Nesses termos, para
se ter acesso as béncaos seria necessdrio fazer a oferta (pagamento) antecipadamente, como se
fosse uma forma de “adiantamento”. Em ambos os casos (promessas e ofertas), o que estaria
em jogo era a possibilidade de acesso a uma via de comunicag¢do com o plano transcendental,
de forma que fosse possivel realizar a “troca”'®’. Por se constituir um contato direto, numa

relacdo “dom/contra dom”, amplamente difundida nas camadas populares, a promessa estaria

160 . . ~ .
Para maiores informagdes sobre as categorias de “dons” e “contra dons”, consultar Mauss (1974).
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na origem das motivacdes dos fiéis da [IURD para fazerem suas ofertas. Assim, aceitar uma
dadiva significa contrair um compromisso, ter que retribui-la. Tal como abster-se de dar,
abster-se de receber, na medida em que exime a pessoa da responsabilidade de retribuir,
significa no universo religioso o mesmo que perder a dignidade (MAUSS, 1974).

No discurso dos pastores iurdianos, o dizimo estaria, inexoravelmente, associado
a possibilidade de receber béncdos de Deus. Desse modo, os fiéis eram frequentemente
“alertados” de que teriam duas opcdes: tornarem-se dizimistas e serem abengoados, ou
recusarem-se € ser objeto de maldi¢cdes. Considerando que, segundo os “universais”, todos os
males que afligem a humanidade sdo causados pela acdo do “diabo” neste mundo, a
possibilidade de escolha, a liberdade de decisdo, ficam bastante limitadas (para ndo dizer
restrita) a op¢ao de se tornar dizimista. Deste modo, o que poderia ser considerado como fruto
de um desejo do fiel, torna-se, na verdade, em uma necessidade imperativa.

O principio da reciprocidade seria a contrapartida da obrigacao de retribuir, sendo
que, no caso do dizimo, essa obrigacdo se basearia na ideia de que “a Deus tudo pertence”,
portanto, caberia aos fiéis a submissdo a sua “vontade”, isso, segundo o discurso iurdiano.

Nesse sentido, de acordo com a pregacdo dos pastores da Igreja Universal:

(...) Os céus e a terra pertencem a Deus e Ele nos colocou aqui na terra para que
pudéssemos usufruir os beneficios do nosso trabalho, mas nunca, jamais, colocar o
nosso coracdo em qualquer coisa que vier as nossas maos, ja que tudo o que temos
ou haveremos de possuir sempre serd um mero empréstimo da parte de Deus para
conosco, e quando a nossa vida findar aqui entdo tudo voltard para Deus. (FOLHA
UNIVERSAL, 11 de julho de 1993. p. 12).

Esta restitui¢do, uma espécie de imposto (“taxa de uso”), era também uma
garantia de que os iurdianos, apds a morte, teriam acesso ao paraiso celestial, desde que,
segundo observagdes dos pastores iurdianos: “(...) Para que possamos ter o direito de retornar
ao Jardim do Eden, nés temos que devolver a Deus o dizimo de tudo que nos chega s mios”
(FOLHA UNIVERSAL, 11 de julho de 1993. Op. Cit.).

Embora os iurdianos se preocupem com a pds-morte, a sua prioridade € “viver
bem” nesse mundo (aqui na terra). E neste contexto que estio inseridos os ideais de
abundéncia e prosperidade, sendo o “aqui e agora”, e ndo a “vida eterna”, a razao que parece
impulsionar a procura por milagres pelos iurdianos. A afinidade entre o consumismo da
sociedade atual e a busca por prosperidade e abundancia, estimuladas pelo discurso dos

pastores, diferencia a Igreja Universal das demais igrejas neopentecostais, constituindo-se,
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provavelmente, em um dos fatores mais relevante para o seu sucesso no contexto
contemporaneo tel,

A recusa em pagar o dizimo (retribuir o dizimo € visto aqui como “contra dom”) é
interpretada como o nao reconhecimento de que os bens materiais nao pertencem aos homens.
Negando a Deus a propriedade destes bens, os homens estariam, segundo os dirigentes
iurdianos, roubando-lhe. Além disso, a recusa pode ser interpretada como cobica e amor
exagerado ao dinheiro. Por isso, contraditoriamente, os pastores afirmam que todo o dinheiro
ganho pelo homem seria uma fonte de maldi¢do: “porque o amor ao dinheiro € a raiz de todos
os males” (BIBLIA SAGRADA, 1990, Tm 6:10)'>. A contradi¢io aqui, reside na tese
defendida pela direcdo iurdiana de que a miséria seria uma prova definitiva de que o “Diabo”
estaria controlando a vida da pessoa, pois essa, segundo sua doutrina, estaria destinada a ter
uma vida de abundancia material. O ndao cumprimento da “Lei do Dizimo” — da Lei divina
que o tornava obrigatorio — acarretaria prejuizos espirituais e materiais aos fiéis. Em seus
depoimentos, os “crentes” estabeleciam as condi¢des que caracterizavam o “antes” e o
“depois” da decisdo de contribuir com o dizimo, enfatizando a “vida de miséria” que levavam
“antes” de se tornarem dizimistas. Vejamos alguns exemplos contidos em alguns depoimentos

publicados na mesma edi¢do da “Folha Universal”, ja citada anteriormente:

A minha vida antes de ser dizimista era assim: Eu gastava tudo o que ganhava com
remédios, vicios, prostituicao, o meu saldrio ndo dava para nada. Havia um espirito
na minha casa que tudo o que eu fazia ndo ia para frente, ndo conseguia adquirir
nada, minha vida era uma verdadeira miséria e isto tirava 0 meu sossego e até
mesmo minha vontade de viver. (H. M.) (“FOLHA UNIVERSAL” de 11 de julho de
1993).

“A minha vida antes de ser dizimista era uma miséria, todo o meu dinheiro era para
gastar com remédios, os mantimentos faltavam, fazia compras para durar um més,
mas ndo durava 15 dias, eu e os meus filhos chegamos a dormir com fome vdrias
vezes, por nao ter nada para comer (M. A. S.)” (Idem).

“A minha vida antes de ser dizimista era de muita miséria (...). O pouco que eu
ganhava era para pagar os remédios, porque eu e meus filhos éramos doentes e
viviamos constantemente sob tratamento médico (N. R. M. V.)” (Ibidem).

Como se percebe pelos testemunhos supracitados, as pessoas associavam a
decisao de se tornarem dizimistas a superacdo da vida de “miséria” que levavam

anteriormente. E importante destacar que os depoimentos dos fi€is eram (regularmente)

81 O discurso de cardter eminentemente “presentista” dos iurdianos atende primorosamente aos anseios da
sociedade atual, especialmente aqueles que estejam sentindo-se excluidos da participagdo das “comodidades”
de uma vida abastada.

162 Cf. Biblia Sagrada.
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reinterpretados pelos pastores, de forma que somente os aspectos positivos dos mesmos
fossem destacados. Mesmo quando davam testemunhos, durante as reunides, os fiéis
deveriam se limitar a responder as perguntas elaboradas pelo pastor, incorporando as
categorias “oficiais” que refor¢assem os fendomenos (cura, libertacdo e prosperidade) que
ocorriam na Igreja Universal. Nesses depoimentos, pode-se perceber a ‘“adequacdo” do
discurso dos fiéis as re-interpretagdes que os pastores consideravam mais adequada. As
referéncias a condi¢des de “vida amarrada” e estar no “fundo do poco”, sempre em oposicao a
uma “vida abencoada”, eram amplamente utilizadas pelos depoentes para descrever o “antes”
e o “depois” de sua participacdo na IURD, especialmente a partir do momento em que
passaram a ser dizimistas. Segundo o Bispo Primaz Edir Macedo, a fidelidade nos dizimos
seria uma contribuicao dos fiéis “para o engrandecimento do Reino de Deus aqui no mundo”
(MACEDQO, 1992, p.68). Portanto, segundo os dirigentes iurdianos, seria neste mundo que a
obra de Deus deveria se realizar e, sobretudo, ser vivenciada de maneira concreta. Trata-se de
uma ideia de paraiso terrestre, bastante semelhante ao modelo proposto pela doutrina das

Testemunhas de Jeova.

4.5.JOGO DE “ESPELHOS”: A POBREZA, O DIZIMO E A DOUTRINA IURDIANA

A importancia da afiliacdo religiosa nas lutas cotidianas de enfrentamento e
superacao da pobreza foi estudada por Cecilia Loreto Mariz, que analisou “a relacdo da
pobreza com as organizacdes religiosas”. Ela refletiu sobre a “influéncia da cultura religiosa
na solucdo da pobreza” (MARIZ, 1989, p.07), elegendo as Igrejas Protestantes Pentecostais,
enquanto representantes de uma categoria de racionalizagdo religiosa difundida entre os
pobres brasileiros. Um dos argumentos principais de Mariz € que “a religidao ndo é uma forma
apenas de escapar simbolicamente da pobreza, mas, também, um instrumento real de apoio na
luta cotidiana pela sobrevivéncia” (MARIZ, 1989, p. 11). Inspirada em Clifford Geertz, essa
autora procurou ‘“compreender o significado das praticas e crengas religiosas para os atores
sociais”, pois, na sua concepg¢do, as “‘consequéncias materiais que a religido possa trazer aos
individuos dependerdo do sentido que essa mesma religido tem para eles” (MARIZ, 1989,
p.11).

Baseando-se em Max Weber, Mariz pressupde a existéncia de ‘“‘afinidade entre
crengas religiosas e necessidades materiais na vida concreta das populacdes que adotam essas

crencas” (MARIZ, 1989, p.12). Segundo a autora, “a popularidade de cada religido, no Brasil,
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depende ndo apenas da afinidade de seus pressupostos cognitivos com a matriz cultural e a
experiéncia psicolégica da populacdo, mas, também, do apoio e da adequacdo dos
instrumentos que oferece a essa mesma populacdo na sua luta cotidiana pela sobrevivéncia”
(MARIZ, 1989, p.16). Sua hipdtese principal é de que “o crescimento, tanto do
Pentecostalismo quanto do Neopentecostalismo na América Latina, pode ser melhor
compreendido pela forma como tem motivado a luta contra a pobreza, do que por terem
oferecido remédios para a ‘anomia” (MARIZ, 1989, p.16). Segundo Mariz, a superacdo da
“anomia” seria um aspecto instrumental da luta pela sobrevivéncia e pela superacdo da
pobreza. A conclusdo a que chega € de que todos os grupos religiosos sdo materialmente uteis
aos pobres. Sendo, contudo, o tipo e a eficicia desse suporte bastante variado. O
Neopentecostalismo ajuda mais a quem enfrenta crises pessoais — € nossas observagdes sobre
os rituais da Igreja Universal ratificam em certa medida essa conclusio.

De fato, como demonstra Mariz, € possivel identificar nas praticas sociais dos
adeptos da Igreja Universal, estratégias que visam ultrapassar as limitagdes estruturais
concretas que sao impostas a esses individuos. Os rituais desta Igreja servem como estratégia
de enfrentamento — baseada em significados, a partir dos quais o homem “interpreta sua
experiéncia e organiza sua conduta” (GEERTZ, 1989, p. 144). Estes rituais se constituem em
“tentativas de fornecer orientacdo a um organismo que ndo pode viver num mundo que ¢é
incapaz de compreender” (GEERTZ, 1989, p.158) e, também, como mecanismo de superacao
da pobreza, pois os atos de pagar dizimos e doar ofertas a Deus baseiam-se na crenca “de que
os deuses concedem riquezas ao homem que os agrada, através do sacrificio ou pelo seu
comportamento” (WEBER, 1982, p. 359). Nessas condi¢des, a doutrina iurdiana, encontra,
em certa medida, suporte nas andlises académicas referidas anteriormente, especialmente no
que diz respeito ao “sacrificio” que possibilitaria aos seus fiéis terem acesso as ‘“‘gragas
divinas”, superando, assim, as dificuldades materiais e sociais que limitam suas vivéncias
cotidianas.

Os problemas financeiros se inserem no conjunto de males que, segundo os
iurdianos, sdo causados pelo “diabo”, sendo que para soluciona-los, segundo a dire¢cdo
iurdiana: “Deus tomou providéncias concretas e objetivas para promover a nossa
prosperidade” (“FOLHA UNIVERSAL”, 04 de abril de 1993, p. 06). Todavia, é necessario
pagar o dizimo, pois ele seria a “chave” para abrir a porta para a prosperidade, “de uma vida

At 1 . L . ..
em abundincia” (cf. Mt. 1:10)'®. Nesses termos, quaisquer comentdrios criticando a

163 Cf. Biblia Sagrada.



177

obrigatoriedade do dizimo seriam interpretados pelos pastores como uma estratégia do diabo

para enganar as pessoas, separd-las de Deus e, assim, poder executar seu “plano maligno”:

(...) Mas ndo é que o diabo tenta nos enganar, até mesmo nisso? Primeiro ele tenta
desmentir essa verdade biblica. — Ndo dé o seu dizimo! E s6 enganacio do pastor! E
pura mentira. E s6 para enriquecer a igreja!, diz ele constantemente s pessoas.
Afinal, o que mais se propaga por ai é que a Igreja e os pastores vivem pedindo
dinheiro dos incautos e dos crentes ndo ¢ mesmo? Entdo ele usa isso como um fator
de revolta, de indignacdo coletiva, levando aqueles que ndo creem a se indignarem
contra os pastores, contra a Igreja, e, consequentemente, se afastarem dela, se
afastarem da sua prépria salvagdo. Assim “ele, o diabo, consegue realizar a sua
principal obra: levar os homens a sua prépria perdicdo, separagdo eterna de Deus”
(“FOLHA UNIVERSAL”, 04 de abril de 1993, p. 06).

Considerando-se que a grande maioria (mais de 80%) das pessoas que
frequentavam os templos da Igreja Universal pertenciam 2s classes populares'®, o fato do
dizimo ser interpretado, também, como um meio de acessar a prosperidade e,
consequentemente, aos mais diversos bens materiais, faz com que esse assuma uma grande
importancia no conjunto das “normas vitais” que devem ser seguidas nessa instituicio. Em
algumas ocasides parecia-nos que 0 que movia as pessoas para que pagassem o dizimo era a
possibilidade de superar suas limitagdes estruturais de pobreza e falta de perspectivas.
Algumas pessoas contavam como foram “abencoadas” depois que se tornaram dizimistas,
conforme se pode perceber nos depoimentos que se seguem: “‘consegui comprar a casa dos
meus sonhos”; “meu sobrinho arranjou emprego”; “eu determinei e consegui assinar o
contrato para alugar minha loja”. H4, ainda, os casos (de sucesso) de pessoas que participaram
de alguma “campanha” em que um “dizimo especial” foi solicitado. “A béncdo para o
homem”, proclamavam os dirigentes iurdianos, “vem por ser ele um dizimista na casa de
Deus” (“FOLHA UNIVERSAL”, 04 de abril de 1993, p. 07)'®.

Assim como nas seitas ascéticas, onde o sucesso financeiro de um irmao, “se
conseguido legalmente, era prova de seu valor e de seu estado de graga” e, consequentemente,
“aumentava o prestigio e as possibilidades de propaganda da seita” (WEBER, 1982, p.369),
do mesmo modo, na IURD, a vida financeira esta associada a crengas e representagdes acerca

do “dom” de Deus. Tal como as classes mais baixas que, nos primérdios do capitalismo,

164 Destacamos que, desse contingente, um grupo bastante significativo ou tinha renda inferior a dois saldrios
minimos, ou estava desempregada e ndo tinha qualquer tipo de rendimento, muitas pagavam aluguel, viviam
de favor ou “encostadas” na casa de algum parente ou amigo, ou até mesmo na rua.

165 Os pregadores iurdianos realizam a vinculagio direta dos “sucessos” econdmicos de seus membros ao fato

dos mesmos serem dizimistas fiéis. Como se observa, a afirmacdo de que os fiéis optam “livremente” por ser

ou ndo dizimista é apenas uma forca de expressdo, inscrita no plano da retdrica dos dirigentes da Igreja
Universal do Reino de Deus.
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buscavam nas seitas um meio de ascensdo social, as pessoas que frequentam os templos
iurdianos (e sdo dizimistas) buscam usufruir de bens materiais que, de outra forma, nao teriam
acesso. Em suma, observamos que o ato de pagar o dizimo apresenta, segundo o discurso
iurdiano, grande possibilidade de €xito, ndo apenas em nivel de representacdao simbdlica no
sentido utilizado por Levi-Strauss (1970), mas, principalmente, de uma maneira concreta e
real, na medida em que seria na vida cotidiana destas pessoas e na sua luta pela sobrevivéncia

que os resultados efetivos (as bén¢aos) deveriam se manifestar.

4.6. A LOGICA MERCANTILISTA DAS MODALIDADES DOS DIZIMOS E DAS
OFERTAS NA IURD

As variadas modalidades de dizimos, campanhas e ofertas presentes nos rituais
praticados pela IURD constituem mecanismos potencialmente reveladores de uma doutrina
que privilegia, de maneira enfitica, os aspectos econdmicos. Isso ocorre tanto no plano
institucional, quanto no nivel de seu discurso de pregacdo. Em termos ritualisticos e de
representatividade (prética, funcdo e finalidade), os “significados” inerentes as doacdes sao
percebidos de forma diferenciada pelos fi€is e pelos dirigentes iurdianos, conforme ja foi
discutido em outras partes desse trabalho. Percebe-se, muito claramente, que os adeptos dessa
Igreja sdo “conduzidos” sistematicamente para a mesa de ofertas com “promessas” de que
seriam recompensados pelo seu “sacrificio”. Em muitos casos, tratava-se realmente de um
grande sacrificio, devido as condic¢des financeiras de boa parte das pessoas que frequentavam

g s < 166
essa 1nstituicao .

Para ilustrar a situacdo acima referida, destacamos algumas das
modalidades de dizimos e de ofertas praticados pela Igreja Universal. Com isso, esperamos
demonstrar de forma mais objetiva quais seriam as provaveis perspectivas e interesses de
ambas as partes (membros e dirigentes) e compreender o tipo de racionalidade que
condicionam suas agdes.

Além do dizimo biblico tradicional (10% dos rendimentos), sdo praticados pela
Igreja Universal, outros trés tipos de dizimos “especiais” que sdo solicitados aos fiéis,

sobretudo no inicio de cada més, quando a maioria das pessoas recebe o pagamento de seus

166 Durante o trabalho de campo, constatamos, em vdrias oportunidades, o estado de peniiria financeira de vérios
fiéis que, as vezes, tinham tdo somente o passe de Onibus para retornarem a suas casas. E até mesmo esses
passes eram solicitados, pelos pastores, como uma oferta de “sacrificio” e uma demonstra¢do de confianga
em Deus, diziam eles: ”confiem em Deus, pois ele propiciard um meio de transporte para vocés”.
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saldrios'®’. Os dizimos “especiais”, de acordo com o que verificamos na pesquisa de campo,
sdo: “dizimo da fé”, dizimo “contra os trés espiritos” e dizimo ‘“de Zaqueu”.

Os bispos e pastores iurdianos estimulam os fiéis, no inicio de cada més, a
realizarem uma segunda contribui¢do de 10% (totalizando 20% de seus rendimentos). Nesse
caso, os dirigentes iurdianos argumentam que dizimo “em dobro” seria uma demonstragdo de
fé, que garantiria ao fiel (trata-se, portanto, de uma garantia), como resultado de seu esforco
“extra”, a “béncdo dobrada” de Deus. Este dizimo € solicitado, geralmente, nas reunides de
segunda-feira, sendo que nessa ocasido os dizimistas recebem uma unc¢do especial: ao
entregarem o envelope com o dizimo de 20%, sdo ungidos duas vezes na palma da mao
(forma habitual) e na testa (como sinal de béncao “dobrada”). Essa contrapartida da direcdo
iurdiana (ser abencoado em “dobro”) revela uma das caracteristicas elementares de seu
repertério magico-religioso, a €nfase na “troca” com Deus através da Igreja com o fim dnico
de ser abencoado (ter acesso a vantagens financeiras)168. Trata-se, também, de uma estratégia
de intimidacdo, na medida em que somente aqueles que contribuissem com o “dizimo em
dobro” teriam direito de serem ungidos duplamente, aos outros, restaria a un¢do habitual,
considerada menos “‘eficiente”. Dessa forma, cria-se um ambiente, em certa medida,
constrangedor para os fiéis que ndo queriam, ou ndo pudessem arcar com os custos desse
dizimo “em dobro”. Esse tipo de tratamento especial para um determinado grupo de pessoas,
conforme foi observado na pesquisa de campo, por vezes, estimulou outros fiéis a
participarem desse tipo de contribuicdo, simplesmente por se sentirem “excluidos” da
possibilidade de receberem a “ben¢do em dobro”, especialmente quando se considera que se
tratava de algo “garantido” segundo os pastores.

Baseando sua argumentacio no Antigo Testamento (BIBLIA SAGRADA, 1990,
JOEL 1:1-4), os pregadores iurdianos exortavam os fiéis a darem dizimo ‘“contra os trés
espiritos”. Esse dizimo, segundo bispos e pastores da Igreja Universal, iria combater as trés
categorias de espiritos demoniacos: os devoradores, os destruidores e os enganadores. Esses
“demonios”, em funcdo de sua “alta periculosidade”, atacavam ao menor “descuido” do fiel,
mesmo que esse estivesse em dia com as suas obrigacdes com a Igreja, ou seja, tivesse pagado

o dizimo “oficial” e o da fé. E, sendo esse dizimo, também, constituido pela décima parte, os

167 . ~ . P .~ . . .
7 Tratava-se de uma situacdo recorrente e facilmente verificdvel nas reunides que eram realizadas nos primeiros

dias de cada més. O objetivo, nesse caso, apresentava-se explicitamente: a maioria dos “acertos” financeiros
(especialmente os recebimentos de saldrios) ocorre mensalmente no inicio de cada més.

168 Essa “modalidade” de dizimo, independente dos resultados que apresentassem em um determinado més, seria
“cobrada”, ou melhor, dizendo “negociada” (sugerida) no més subsequente. A insisténcia parece ser
fundamental para que se alcangasse €xito, bem ao estilo de “vendedores” competentes.
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pastores esclareciam que, para cada espirito, os fiéis deveriam contribuir com 10% (atingindo
assim, mais 30% dos rendimentos que somados aos 20% referendados acima, totalizando
exatamente 50% do que a pessoa recebia por més). Para reforcar a necessidade do fiel “dar”
essa contribui¢do extra, os pastores advertiam que, “de nada adiantava combater “apenas”
uma categoria de espirito e deixar as outras duas agindo. Era necessdrio acabar com todos
eles”. Os argumentos utilizados para estimular os fiéis a fazerem mais esse “sacrificio”
evidenciavam que nd@o havia limite para os pedidos de doacdo em dinheiro feitos pelos
pastores iurdianos. Revelam, ainda, que as categorias vinculadas ao universo magico-religioso
dos cultos afro-brasileiros forneciam as bases para que o seu discurso fosse devidamente
“assimilado” pelos fiéis, dvidos por se livrarem dos espiritos demoniacos e para terem acesso
as béncdos prometidas'®”.

Na tentativa de extrair o mdximo (de dinheiro) de seus fiéis, os bispos e pastores
turdianos criaram, também, o “dizimo de Zaqueu”. Segundo eles, Zaqueu (que de acordo
com a Biblia era chefe dos publicanos, funciondrios encarregados da coleta de impostos
naquele periodo) decidiu doar metade de seus bens para Deus e, deste modo, alcancou a
salvacdo. Na verdade, o que estd registrado na Biblia é que Zaqueu, ao se arrepender de seus
pecados, decidiu doar aos pobres a metade de seus bens. Contudo, os pastores da Igreja
Universal defendem a tese de que (interpretam que) a doagdo de Zaqueu foi para Deus
(BIBLIA SAGRADA, 1990, cf. Lc 19:1-10). Observa-se que essa passagem da Biblia era
interpretada de uma maneira bastante “especifica” e tendenciosa pelos pastores iurdianos,
isso, sempre de acordo com os seus interesses. Nesse caso especifico, por exemplo, os pobres
que segundo a Biblia teriam recebido a doagdo, foram substituidos por “Deus”. No repertério
dos dirigentes iurdianos, a doacdo deve ser direcionada a Igreja Universal, pois ela é a
legitima representante do “todo poderoso” no mundo. Arrepender-se, na concepcao dos
dirigentes iurdianos, significa entregar-se totalmente a Deus e, nesta condi¢do, a pessoa nao
pode duvidar dele. A coragem estaria associada a confianca — e ao doar metade de seu saldrio
(“repetindo o gesto de Zaqueu”), a pessoa ndo deveria considerar que esta quantia lhe faria
falta. Do contrério, seu orcamento seria desfalcado em func¢do da influéncia demoniaca que
havia feito com que o fiel tivesse “duvidas” quanto a eficicia “desse acordo” com Deus, na
verdade com a IURD. Era com base nesses argumentos, que os dirigentes iurdianos

procuravam convencer os fiéis a doarem 50% de seus saldrios. Ressaltamos que esta

180 ritual de “libertacdo” (exorcismo) constituia o elemento “chave” para o sucesso dessa modalidade de

dizimo. Como se observa, além da ideia teatral do espetdculo, esse ritual prestava-se a maximizagdo das
ofertas que sdo feitas para Deus, no caso, para a Igreja Universal do Reino de Deus.
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modalidade de dizimo, em relacdo aos dois primeiros, era 0 menos frequente nos templos
iurdianos'”’. Resumindo: se somarmos os “dizimos” anteriores, que representavam 50% dos
rendimentos do fiel, com esse “novo dizimo”, teremos exatos 100% da quantia que a pessoa
(fiel) havia recebido mensalmente.

Para os fiéis iurdianos, a representacdo e o significado das ofertas eram muito
semelhantes ao do dizimo. Para os dirigentes da Igreja Universal, o que parecia diferenciar
uma contribuicdo da outra era o fato de que varias modalidades de ofertas poderiam ser
recolhidas numa mesma reunido, ao contrdrio do dizimo que era recolhido uma unica vez a

A 171
cada més'’

. Essa condi¢cdo maximizava a possibilidade de “recolher”, entre os fiéis, uma
quantia bem maior de dinheiro. Portanto, essa modalidade constituia o “carro chefe” das
solicitagdes de doacdes de dinheiro nas reunides cotidianas dessa Igreja. Segundo os pastores
iurdianos, “uma grande ben¢do” somente poderia ser alcangada quando as pessoas, fazendo
“das tripas o coracdo”, mobilizavam-se para doar uma oferta “de sacrificio”. Na concepg¢ao
dos fiéis, era em funcao do “tamanho” do sacrificio que Deus poderia ser sensibilizado, para
que lhes concedesse a tdo esperada graca. Para incentivar os fiéis a fazerem este “voto” (a se
“comprometerem com Deus”, ou seja, com a Igreja), os pastores lancavam mao do exemplo
de Abrado, que: “por amor a Deus, estava até mesmo disposto a sacrificar seu Unico filho, o
filho que tanto desejou ter”. O amor de Abrado por Deus, de acordo com os pastores, era
maior e mais importante “que qualquer coisa.” Deste modo, também, “deveria ser o amor dos
fiéis iurdianos por Deus, deveriam estar dispostos a fazer qualquer sacrificio”, sacrificio este,
que em diversas ocasides era (re) interpretado como uma doagdo (“para Deus”, ou seja, para a
Igreja). Mais uma vez fica evidenciado a “ideia” de que deveria haver uma “troca” entre Deus
(sagrado) e os fiéis (profano, material), como via de acesso as “béncdos”, tendo, obviamente,
por mediadora privilegiada essa Igreja, devidamente representada por seus dirigentes.

Quanto a modalidade de oferta denominada de “prova de fé”, destacamos que o
discurso iurdiano utilizado nas explicacdes e motivagdes para solicitar esse tipo de oferta
superava, em muito, tudo o que ja se disse até aqui. A titulo de ilustracao, reproduzimos de
forma mais “fiel”, a exortacdo dos pastores para justificar a “prova de fé” que os fiéis

deveriam fazer: “se vocé acredita em Deus (....) se vocé confia em Deus (...) entdo di a sua

70 A questdo da frequéncia com que esse tipo de dizimo era cobrado variava muito de um templo para outro, o
que determinava a sua “cobran¢a” (ou ndo) eram os resultados que os mesmos apresentavam em cada regido.
Pois, foi constatado pela pesquisa de campo (entrevista) que em certos templos, localizados em dreas mais
periféricas, o dizimo de “Zaqueu” era sugerido no inicio de todos os meses do ano.

"VE preciso ressaltar que o fato dos pastores “cobrarem” os variados tipos de dizimos no inicio de cada més,
ndo significa que o assunto esteja encerrado, na verdade volta-se aos dizimos que ndo teriam sido “pagos” em
praticamente todas as reunides.
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melhor oferta! (...) aquela oferta que vocé€ ndo poderia dar, se ndo acreditasse em Deus (....) e
Deus vai te honrar!” Sdo estas as palavras habituais dos pastores da [IURD ao solicitarem uma
“prova de fé” dos fiéis. Em algumas reunides, quando este tipo de oferta foi solicitado, os
dirigentes iurdianos chegaram a sugerir que os fi€is separassem somente o dinheiro da
“passagem’ (de Onibus) e doassem todo o resto (tudo que tinham na bolsa, ou na carteira).

Em outras ocasides, o pastor chegou a sugerir que nao separassem “nem o da
passagem”, que dessem tudo! Pois, “se vocé tem fé, argumentava o pastor, ndo tira nem o da
passagem!... Deus vai te abencoar e vocé vai chegar em casa (...) nem que seja a pé”, nao se
preocupa meu irmao.. Na fé vocé chega em casa (...)!”. Surpreendentemente (para nds), diante
desses apelos, aproximadamente 90% dos fiéis dirigiram-se ao altar para entregar suas ofertas.
Nao podemos garantir que, de fato, tenham doado todo o dinheiro que carregavam consigo,
até porque, estdvamos na sede, em Goidnia, e uma grande parte das pessoas, moradoras da
periferia, ndo teriam condi¢cdes de voltar a pé para suas casas. Mas é provdvel que uma
parcela significativa tenha doado o valor além da passagem de 6nibus, pois a saida da Igreja,
ouvimos muitos comentdrios neste sentido. Na realidade, em termos quantitativos, esta
doagdo nao representava um valor elevado, pois grande parte das pessoas presentes eram
pobres, devendo, provavelmente, estar carregando consigo uma quantia irriséria de dinheiro,
talvez um pouco mais do que o valor da passagem de Onibus. Entretanto, a importancia do
gesto estd no seu significado simbdlico, ou seja, a disposicao dos fiéis em doarem além do
que seria possivel. Este tipo de oferta € geralmente solicitado as tercas-feiras, na corrente da
“cura divina”, ocasido em que a os templos iurdianos recebem o maior nimero de pessoas e,
possivelmente, seria neste dia da semana que ocorreria as maiores arrecadagdes dessa
Igreja' "%,

O “desafio” a Deus, representaria, segundo a retérica iurdiana, uma espécie de
teste que o fiel faria com Deus. Assim, através da doagao, Deus seria “desafiado” a conceder
uma béncdo, nesse caso, o contra dom (retribuicdo). Os fiéis acreditavam (pelo menos
aparentemente), que ao conceder a bén¢do, Deus estaria legitimando (reconhecendo e, por
isso, retribuindo) a fé que eles demonstraram ter n’Ele. E, se por acaso, a bén¢do ndo fosse
concedida, argumentam os dirigentes iurdianos, seria porque a fé do ofertante ndo era

verdadeira, ou entdo, ainda seria muito pequena e, portanto, insuficiente para merecer a

172 . . . . . -
Quando postulamos que a terca-feira seria o dia que ocorreria a maior arrecada¢do semanal da [URD, estamos

nos referindo a totalidade dos templos dessa Igreja que estdo espalhados pelo Brasil. Essa observacdo deriva
do forte apelo emocional dessa celebracdo, inclusive em fun¢do dos rituais de libertagdo que sdo realizados
nesse dia.
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“atencdo” de Deus. E sendo assim, tornava-se necessario fazer outra oferta, de preferéncia
ainda mais ousada (maior), buscando demonstrar para Deus (ou para a [URD) que o amor (e,
sobretudo a fé) devotado a Ele era maior do que qualquer coisa, nos mesmos termos da
pardbola de Abrado referida anteriormente'"”.

Segundo os pastores iurdianos, Deus instituiu o dizimo e as ofertas para que os
fiéis pudessem demonstrar onde colocam o coragdo: se n’Ele ou no dinheiro (nesse caso no
“diabo”). Nesse sentido, a oferta “do coracdo” representava, portanto, uma espécie de
“desafio” que os pregadores da Igreja Universal langavam aos seus membros. Nesse caso, o
discurso colocava o dinheiro em uma dimensiao marcada pela dualidade, por uma espécie de
condic¢do liminar, ou seja, se fosse aplicado (doado) a Igreja era tido como “santo”, se o fiel se
negasse em ‘“‘aplicar” (doar), entdo seria considerado amaldicoado, ou pelo menos sob
influéncia das for¢as demoniacas. O trecho a seguir do Bispo Suhett ilustra eficientemente

essa situacao:

(...) Quando ofertamos aquilo que para o mundo tem tanto valor (dinheiro),
espiritualmente o dinheiro se transforma em oferta e demonstra a Deus aonde estd o
nosso coragdo, nao no dinheiro, mas em Deus, nossa seguranga, nossa fé (SUHETT,

1993)31,

Nesses termos, em hipotese alguma, os fiéis poderiam se recusar a dar ofertas,
pois se assim o fizessem, estariam demonstrando apego ao dinheiro, que era considerado
como algo que teria poder de iludir o fiel, afastando-o de Deus. Refor¢ava-se, uma vez mais,
o “sentido” da retdrica iurdiana, que objetivava convencer os seus adeptos da importancia da
“acdo de dar”, enquanto contrapartida para a possibilidade de “receber”. A fé e o amor
passavam a expressar, no conjunto dos argumentos que eram utilizados para exortar os fiéis a
fazerem a “oferta do corac@o”, o desapego total aos bens materiais (dinheiro), por um lado, e a
devocdo absoluta a Deus, por outro. Apesar de contraditdrio, tratava-se de uma estratégia
eficiente, no sentido de estimular as pessoas a fazerem suas doagdes, tendo por motivagao o
amor incondicional que devotavam a Deus. Portanto, a Igreja Universal, pelo menos no plano

. .. ~ . .. . . 174
do discurso de seus dirigentes, ndo seria beneficiada com a oferta do fiel, e, sim, Deus” ™.

13 Nesse caso, essa oferta do desafio, da forma como é colocada, assemelha-se mais a uma relagdo de “compra”
e venda de bén¢dos. De qualquer maneira, muitas pessoas (conforme nossa observacio) fazem essa oferta do
“desafio a Deus”, esperando, pelo menos aparentemente, (de acordo com nossa pesquisa de campo) receber a
graca desejada.

74 O teor dessa modalidade de oferta evidencia a dualidade das representagdes do dinheiro na retérica iurdiana.

O dinheiro, quando ndo é ofertado a Deus (IURD), seria um instrumento do diabo, pois o fiel estaria
“renunciando” o seu amor por Deus ao ndo fazer a “oferta do corag¢do”.
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A oferta “do perdao”, segundo a pregacdo dos pastores iurdianos, servia para as
pessoas se penitenciarem de seu individualismo e sua prepoténcia, especialmente em relacio a
Deus. Assim, em funcdo da arrogincia, muitas pessoas deixariam de receber as bénc¢dos de
Deus: por isso, antes de qualquer coisa era preciso pedir perdio a Deus pela falta de
humildade. Deste modo, os dirigentes iurdianos orientavam os fiéis para, durante sete dias (de
manha e a noite), dobrarem os joelhos “reconhecendo perante Deus que sdo pecadores” e,
“em espirito de oracdo”, suplicar-lhe o perddo. E, para demonstrar que estavam sendo
sinceros, ‘“que estavam falando com o coragdo”, os fiéis deveriam colocar no envelope
(distribuido especialmente para essa finalidade) uma “pequena oferta”. A seguir, ajoelhando-
se sobre o envelope, “conversando com Deus”, eles deveriam dizer que, assim como a oferta,
também se sentiam “pequenos” diante de Deus. O importante, segundo os pastores, ndo era o
valor colocado no envelope e, posteriormente, doado a Igreja, mas o gesto de se reconhecer
“pequeno”, humilde diante de Deus. Seria este gesto que permitiria o recebimento de béncaos.
E interessante observar que a ideia de pecado/arrependimento/perddo ndo se faz presente do
repertorio simbdlico desta Igreja. No entanto, era utilizado como referéncia pelos seus
pastores nos encaminhamentos de algumas modalidades de campanhas que visavam, em
ultima instancia, arrecadar recursos financeiros. Em outubro de 1999, quando acompanhamos
esta campanha, a “pequena oferta” que os fiéis deveriam depositar (ao longo de sete dias),
correspondia, em sua totalidade, a mais de 10% do saldrio minimo, ou seja, a um valor
superior ao dizimo que uma grande parte dos fiéis pagaria naquele més'”.

Finalizando esta breve andlise sobre os significados do dinheiro na Igreja
Universal do Reino de Deus, observamos que ndo eram apresentados quaisquer registros,
prestacdes de contas, balancetes, comentdrios etc., para os membros da Igreja, sobre a quantia
de dinheiro arrecadada em seus rituais. Quanto a destinacdo do dinheiro, as unicas
informacdes sdo os comentdrios dos seus dirigentes, em geral, sobre a aquisicdo de algum
imovel para servir de templo. Se fosse levantada qualquer divida em relagdo a esse assunto,
mesmo entre os fiéis, essas seriam interpretadas pelos pastores como sendo uma manifestagao
do “Diabo”. E ele (o Diabo), argumentavam seus dirigentes, que colocava estas ddvidas na
cabeca das pessoas, para que, duvidando da Igreja, afastassem-se dela, de Deus, e
consequentemente, viessem a ser totalmente dominadas por uma “legido” de espiritos

demoniacos. Era com este discurso magico-religioso, de cardter essencialmente demonizante,

'75 Informagdes coletadas através do trabalho de campo que foi referido em paginas anteriores. As justificativas

para esse tipo de oferta apresentam um cariter mais emocional do que religioso e, nesse sentido, muito mais
material (econdmico) do que transcendental (divino).
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que os dirigentes iurdianos procuravam isolar as pessoas que questionavam a intensa
circulagio de dinheiro durante as reunides''°.

O sucesso da Igreja Universal do Reino de Deus, tanto no contexto nacional,
quanto internacional, decorreu diretamente das estratégias discursivas e dos mecanismos de
convencimento que foram elaborados para instrumentalizar suas praticas ritualisticas.
Considerando-se, também, que ela surgiu e se expandiu em um contexto histérico que
favorecia amplamente a propagacdo de sua doutrina, que se baseava essencialmente nas
necessidades e nos desejos de grande parte da sociedade. Para além de sua retérica, articulada
com os anseios sociais, destaca-se a utilizacdo de um marketing agressivo em termos de
propaganda, a lideranca inconteste de seu lider maximo, o Bispo Edir Macedo e a busca
constante dessa instituicdo para se inserir na esfera do poder, em especial o poder politico.
Consideramos que a andlise acerca do uso do marketing, o papel da lideranca e a categoria do
poder, entendido em seu sentido amplo, possibilitard uma compreensdo mais sistematica
acerca das condi¢des e dos meios utilizados pela direcdo iurdiana para viabilizar a fenomenal

expansdo dessa institui¢ao religiosa.

6 Em geral, os pastores da Igreja Universal utilizam uma parte das reunides para “aconselhar” (ameagar) os
fiéis para que tomem cuidado com as pessoas que s6 sabem criticar a Igreja. Os pesquisadores de qualquer
natureza ndo sdo bem vindos aos templos da IURD. Esses, quando localizados dentro dos templos, sdo
sumariamente convidados a se retirarem das dependéncias da Igreja, se por acaso ndo sairem por livre e
espontanea vontade sdo “conduzidos” por segurangas até a rua.



CAPITULO V

LIDERANCA CARISMATICA E MARKETING: A IURD EM PERSPECTIVA

Um messianismo sem uma agéncia de noticias ndo dispde dos meios para atingir os
seus fins (REGIS DEBRAY, 1991).

O cliente nunca compra um produto. Por defini¢do, ele compra a satisfacdo de um
desejo (PETER F. DRUCKER, 1975).

Em 1980, apenas trés anos ap6s a fundacdo da Igreja Universal do Reino de Deus,
surgiram as primeiras divergéncias entre os seus lideres, culminando com a intensifica¢do das
disputas pela lideranca e o controle da Igreja entre os pastores Edir Macedo Bezerra, seu
cunhado Romildo R. Soares e Roberto Augusto Lopes, todos origindrios da Igreja Nova Vida.
O primeiro, Romildo Soares, deixou a sociedade trés anos apds a fundacdo da Igreja, em
razdo de atritos com Edir Macedo quanto a maneira como os assuntos referentes a mesma
deveriam ser administrados. No mesmo ano, Romildo R. Soares fundou a Igreja Internacional
da Graca de Deus, seguindo as mesmas bases doutrindrias e apresentando um discurso
bastante semelhante ao que era praticado pela Igreja Universal, com €nfase na cura divina, na
teologia da prosperidade e em rituais de exorcismo. O éxito desse empreendimento foi
bastante significativo, pois ja em 1996, ele controlava duzentos e cinquenta templos no Brasil
e um no Uruguai. Esse fato comprova (uma vez mais) que a “férmula” neopentecostal que
enfatiza a ideia de “libertacdo”, atribuindo a si a missdo de combater o “demdnio”, tendo por
base um discurso arrojado, pode alcangar sucesso indiscutivel em solo brasileiro. Entretanto, a
Igreja Internacional da Graga de Deus ainda ndo conseguiu estabelecer a sua presenca na
midia de forma efetiva, continua comprando horérios de emissoras de TV para propagar a sua
doutrina. Possivelmente ainda ndo adquiriu a sua propria emissora por falta de
“oportunidade”, pois o projeto existe ha bastante tempo.

Em 1981, Edir Macedo Bezerra e Roberto Augusto Lopes se consagraram
mutuamente bispos. Nesse mesmo ano, resolveram expandir a Igreja e abriram uma filial na
cidade de Sdo Paulo, que passou a ser gerenciada pelo recém consagrado Bispo Roberto
Augusto Lopes, enquanto o Bispo Edir Macedo comandava a Igreja no Rio de Janeiro. Em

1986, o Bispo Roberto Augusto Lopes foi eleito deputado federal por Sao Paulo e, a partir
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desse momento, passou a reivindicar maior autonomia e poder de decisdo nas questdes
administrativas da IURD, postulando o controle efetivo da institui¢do. A partir dessa nova
configuragdo administrativa e de busca pelo poder de controle total da Igreja, o espaco
eclesidstico tornou-se pequeno demais para a dupla lideranca carisméatica dos dois bispos.
Nesses termos, a l6gica do poder, decorrente dos sucessivos €xitos e da ampliacdo do carisma
do Bispo Edir Macedo na conducio do templo no Rio de Janeiro e dos temas doutrindrios da
Igreja em geral, foi decisiva para a disputa em favor de Edir Macedo, restando ao Bispo
Roberto A. Lopes retornar a Igreja Nova Vida no meio do exercicio de seu mandato de
Deputado Federal pelo Estado de Sdo Paulo (CAMPOS, 1997, p. 412)""". A partir de entfo,
Macedo tornou-se o tnico lider da Igreja Universal, acelerando o seu processo de expansao
com base em uma retdrica propositiva (ascensdo socioecondmica) e um conjunto de rituais
que fascinava a assisténcia dos cultos, como o exorcismo e as curas, por exemplo.

Essa segunda disputa interna pelo controle da Igreja Universal culminou com o
Bispo Edir Macedo centralizando, em suas maos, o poder de comando da instituicio em
meados da década de 1980. Essa circunstancia engendrou as condi¢des adequadas para que
essa instituicdo religiosa, em funcdo de seu rapido desenvolvimento, transformasse-se
rapidamente no maior fendmeno do campo religioso brasileiro. Sua expansdo, em um
primeiro momento, pode ser creditada a alguns aspectos elementares: a liderancga carismatica
do Bispo Edir Macedo e a utilizacdo de uma estratégia de marketing agressiva, por exemplo.
O seu sucesso foi resultante, ainda, de condicdes histéricas especificas que favoreceram a
difusdo de seu discurso doutrindrio inovador para os padrdes da religiosidade no Brasil,
especialmente no que se refere a teologia da prosperidade. Sobre esse assunto, Mircea Eliade
(2002), argumenta que o significativo crescimento de instituicdes religiosas ligadas ao
neopentecostalismo decorreu, essencialmente, da utilizagdo sistematica de um discurso que se
baseava fundamentalmente na cura, na libertacao e na prosperidade.

Em 1986, ap0s sair vitorioso na disputa pelo controle da Igreja Universal, o Bispo
Edir Macedo se mudou para os Estados Unidos da América (EUA), de onde passou a
administrar a “sua” Igreja. Em entrevista concedida ao Jornal “O Globo”, ele justificou que

essa mudanca era imprescindivel para a expansdo da IURD em escala mundial, para isso, o

77 Segundo as informagdes desse autor, a partir de 1986 o Bispo Edir Macedo centralizou todo o poder decisério
relativo aos rumos da IURD em suas maos. Nessas condi¢cdes, mudo-se para os Estados Unidos da América,
com o objetivo de, a partir de 14, legitimar a sua lideranca sobre a Igreja Universal, em particular, e o meio
evangélico em uma perspectiva mais geral.
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ponto de partida ideal seria o “centro do mundo” que, em sua concepg¢do, era a cidade de

Nova York nos EUA. Sobre esse assunto, ele afirmou na entrevista que,

Deus nos falou para irmos ao centro de todas as na¢des do mundo, como era Roma
nos tempos de Jesus. Queremos criar nos EUA um centro de evangelismo e entio
enviar convertidos de volta a seus paises (...) Nova York € o centro do mundo, todos
os povos se concentram aqui (JORNAL “O GLOBO”, edicdo de 29 de abril de
1990).

De acordo com o argumento supracitado, a partir do “centro do mundo”, seria
mais facil alcancar as multiplas “periferias”. Defendemos que foi exatamente nesse periodo
que o Bispo Edir Macedo comecou a desenvolver o seu projeto de “poder”, entendido como
um instrumento eficiente de dominagdo, acesso a riqueza e de expansdo institucional e
financeira, tanto da IURD, quanto das empresas de sua propriedade. Nesse sentido, essa
mudanca refletiu, em certa medida, o referido projeto de “poder” hegemodnico (universal) do
Bispo Edir Macedo, que foi explicitado claramente, somente, em 2008, com a publica¢do do
livro “Plano de poder: Deus, os cristdos e a poh’tica””g, de autoria do préprio Edir Macedo
Bezerra. Nessas circunstincias, consideramos que o “centro” funcionaria como um elemento
de atracdo sobre a periferia, representando aqui a “massa” a ser atraida (conquistada).
Portanto, a sua mudanca para os Estados Unidos da América (“centro”), em sua opinido,
facultaria condi¢des adequadas para “evangelizar” (converter) as pessoas, tanto desse pais,
quanto de outras partes do planeta. Em outra perspectiva, o tipo de “carisma” exercido pelo
Bispo Edir Macedo exigia realizacOes grandiosas, superacdo de desafios com &éxitos
frequentes. Nesse sentido, alcancar sucesso, mesmo que relativo, no “centro econdmico” do
mundo, representava um desafio a altura de sua funcdo carismdtica, especialmente para os
iurdianos. Observamos que esse distanciamento do Bispo Edir Macedo, dos templos da Igreja
Universal no Brasil, obedeceu a uma bem sucedida estratégia de valorizar a sua presenca, que
a partir dessa época, passou a ocorrer apenas em momentos “especiais”. Por outro lado, esse

'~

afastamento, a0 mesmo tempo em que deixava a Igreja “6rfa” de seu lider maior, permitia o
surgimento de novas liderancas que deveriam manter o ritmo de crescimento da Igreja na
auséncia (fisica) do Bispo Edir Macedo.

O discurso centro/periferia fornece certa ‘“autoridade carismdtica” ao Bispo

Macedo, especialmente a partir da concepcao de que ele iria cumprir uma “missdo divina” nos

178 Op. cit. BEZERRA, Edir Macedo & OLIVEIRA, Carlos. Plano de poder: Deus, os cristdos e a politica. Rio
de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2008.
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EUA. Destacamos, ainda, que a relacao que ele estabelece entre o centro / periferia consiste a
nosso ver, em uma estratégia bem definida pela direcdo iurdiana, representada,
exclusivamente nesse periodo, pela pessoa do Bispo Edir Macedo Bezerra. Tendo por base o
seu discurso, é possivel realizar algumas reflexdes quanto a sua visdo de mundo,
especialmente no que se refere a suas intengcdes hegemonicas, que jd se apresentavam
evidentes naquele momento, talvez em razdo do sucesso da expansdo acelerada ocorrida até
entdo e, principalmente, em funcdo do aumento de sua confianca (e seguranga), apods
conseguir afastar o segundo sécio fundador.

As palavras de Edir Macedo demonstram, com clareza, a convic¢ao “universal”,
de que o centro do capitalismo (entendido na perspectiva do poder) mundial encontrava-se
nos EUA. Dentro da l6gica instrumental aplicada no Brasil e do éxito extraordindrio que havia
sido alcancado, o Bispo Edir Macedo pensava que seria possivel empreender uma expansao,
em escala mundial, a partir, segundo o seu ponto de vista, do centro econdmico-financeiro do
planeta. Objetivo que, mesmo parcialmente, foi alcancado, haja vista que em meados de 1995
a Igreja Universal ja possuia templos em trinta e quatro paises distribuidos na América Latina,
Africa, América do Norte, Asia e Europa (FOLHA UNIVERSAL, 09 de junho de 1996)179.
Concluimos que Edir Macedo confiava, efetivamente, que o impacto de sua atitude
“empreendedora” iria impulsionar a expansdo interna (Brasil) e externa (o mundo) da IURD.
No mesmo sentido, aparentemente, acreditava no potencial de convencimento que o fascinio
(poder) inerente a concepg¢do de “centro” exerceria no “imagindrio” das pessoas que viviam
na periferia. Isso se daria, inclusive, em escala mundial, atribuindo a devida importancia a sua
mudanca fisica para o “centro do mundo”. No limite, o seu gesto poderia ser interpretado
como uma demonstracdo de desapego ao dinheiro e ao poder, na medida em que passou o
controle (parcial, obviamente) da Igreja Universal e de outras empresas para pastores e
pessoas de sua confianca'® . Postulamos que o Bispo Edir Macedo ndo esperava um
crescimento expressivo em nivel de membresia no chamado “Primeiro Mundo”. A expansao
em direcdo ao “primeiro mundo”, em nossa perspectiva, atendia a necessidade (daquele
momento) de a Igreja Universal ter uma visibilidade inquestionével, tanto no plano interno,

como externo, legitimando, entre outras coisas, as movimentagdes de altas somas de dinheiro.

' Nesse artigo o pastor José Cabral descreve (extasiado) a expansio “espetacular” da Igreja Universal e procura
chamar a atencdo da midia “secular” para a importincia em escala planetdria da TURD com a seguinte
afirmacdo: “A Igreja Universal marca presenca nos (sic) quatro continentes e assusta!”.

800 projeto de poder do Bispo Macedo revela que ele vivia um momento de euforia absoluta, acreditando (ou
querendo que as pessoas acreditassem) que Deus efetivamente havia mandado que ele fosse para o “centro do
mundo” espalhar a sua palavra.
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Destaca-se, ainda, a sua inten¢do de impressionar os fiéis atuais e os futuros membros, assim
como a sociedade em geral, apresentando-se como um “homem de Deus” que saiu pelo
mundo divulgando sua palavra, conforme fica explicito em suas afirmacOes citadas
anteriormente, onde ele préprio se comparou a “Jesus”.

As categorias centro e periferia representavam possibilidades especificas, em
termos de retdrica discursiva, para a continuidade dos processos de expansdo da [URD. Nessa
perspectiva, o centro simbolizava o lugar onde todos desejam chegar (ou estar), da mesma
forma que a periferia representava um espago ou uma condicao indesejavel, da qual ninguém
queria fazer parte (ou se faziam, desejavam sair). Uma vez mais, ficava evidenciada a
importancia discursiva do fator econdmico para o conjunto das préticas religiosas iurdianas. O
Bispo Edir Macedo reconhecia (ou atribuia) a influéncia que Nova York (e, por extensio os
EUA) exercia sobre o mundo e buscou tirar proveito dessa circunstancia. Para ele, os Estados
Unidos da América possuiam uma visibilidade extraordinéria e para a Igreja Universal nio
havia nada melhor do que se colocar nessa “vitrine”. Esta atitude demonstra como a dire¢ao
iurdiana se preocupava com o marketing, sobretudo com a sua potencialidade, sua capacidade
de “fascinar” e convencer as pessoas a comprar um produto ou assimilar uma “ideia”.

E preciso observar, também, que a retirada estratégica de Edir Macedo do Brasil,
hipoteticamente atendendo a uma “orientacdo Divina”, adquiriu um cardter de missao,
ampliando e ativando significativamente o seu carisma, pois passou a ser visto como vitima,
como alguém que era perseguido injustamente. Nao obstante, ao se afastar do pais no
momento em que era divulgada uma série de dentncias contra a sua pessoa ¢ a [URD, O
Bispo Edir Macedo, enquanto lider carismético procurava evitar que a sua imagem sofresse
desgastes excessivos. Nessas condicdes, a propriedade de veiculos de comunicagdo de massa
representou uma vantagem excepcional para se defender das dentincias e, especialmente, para
“construir” a imagem de “homem de Deus injusticado”. Defendemos que foi somente a partir
de 1993, quando o Bispo Edir Macedo consagrou (na verdade instituiu) o “Colégio iurdiano
de Bispos”, que parte de seu poder abstrato passou a ser compartilhado com outros dirigentes
da Igreja Universal. Obviamente, esses bispos foram escolhidos por ele mesmo (CAMPOS,
1997) "' | Essa decisdo era necessaria naquele momento, especialmente em funcdo da

ampliacdo espetacular de sua estrutura fisica, especialmente a abertura acelerada de novos

181 Egsa atitude indica que a partir de 1993 o Bispo Macedo deu a partida no processo de institucionalizacio da

IURD. Contudo, a instituicdo do Colegiado de Bispos ndo significa que ele tenha desistido de controlar
rigorosamente os assuntos mais importantes da Igreja, na verdade ele se manteve (e ainda se mantém) como
seu lider supremo.
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templos no Brasil e no mundo. A esse cendrio, acrescenta-se a divulgacdo de uma série de
denuncias de irregularidades na conducao dos negdcios da Igreja e a ampliagdo dos conflitos
internos que deviam ser solucionados pela direcdo da Igreja Universal, sobretudo problemas
de ordem administrativa. Contudo, em razdo do contexto em que esses problemas ocorreram,
acabaram por gerar, mesmo que momentaneamente, a impressao de que a situacdo poderia
fugir ao controle de Edir Macedo Bezerra. Sobre isso, recordamos o fatidico episoédio do
“chute na santa”, ocorrido em 1995, quando sua autoridade foi efetivamente posta em jogo, na
medida em que algumas liderancgas internas afirmaram que a Igreja Universal estava solidaria
ao Bispo Von Helde (que havia chutado a santa). Nesse caso, o Bispo Primaz Edir Macedo,
numa demonstracdo de autoridade, afastou de imediato Von Helde e transferiu o influente
pastor Ronaldo Didini para a Africa em retaliacdo por ter falado em nome da IURD, deixando
claro que a sua lideranca nao poderia ser questionada (Folha de Sao Paulo de 16 de outubro de
1995)"%,

Em 1993, o Bispo Primaz Edir Macedo, concedeu uma entrevista a Revista Veja,
(edi¢do de 06 de dezembro de 1995) onde afirmava se considerar “o estrume do cavalo do
bandido, um monte de nada, um lixo”. Para a membresia iurdiana, essa manifestacao
representou uma prova definitiva de humildade e mansidao, caracteristicas imanentes ao seu
carisma, que foi reforcado a partir dessa atitude. Isso serviu para conferir coeréncia e
consisténcia a auto-imagem que ele buscava construir para a opinido publica, de um “pastor
perseguido”, vitima da Igreja Catdlica que usava a Rede Globo para ataca-lo, difama-lo. A
centralizacdo persistente do poder decisorio nas maos do Bispo Primaz Edir Macedo, atendia
a necessidade de impedir que seus subordinados viessem a adquirir uma visibilidade (ou
importancia) maior do que a dele. Se por acaso isso viesse a ocorrer, rapidamente a pessoa
que tivesse essa “petulancia” seria colocada na ‘“geladeira eclesidstica”, ou seja, seria
imediatamente afastada de suas fungdes ou transferido para outro pais, de preferéncia, em
outro continente, como foi o caso do (“ex”) “pastor influente” Ronaldo Didini.

Consideramos que a afirmacdo do Bispo Primaz Edir Macedo de que seria “um
monte de nada”, ao invés de demonstrar humildade, expressava, pelo contrério, o seu interesse
em reforcar a autoridade que seria imanente a sua pessoa, na medida em que a mesma teria

sido legitimada pelo fato de que ele cumpria uma “missd@o” que lhe foi atribuida “diretamente

82 0 episédio do “chute na santa” foi objeto de um editorial do jornal Folha de Sdo Paulo que sustentava que
esse acontecimento possibilitou uma 6tima oportunidade para que o Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra
desse uma demonstrag@o inequivoca de seu poder de decisdo nos assuntos relativos a IURD, tanto demitindo
como transferindo os “insubordinados”.



192

por Deus”. Evidencia-se, nessa postura de Edir Macedo, a tentativa de difundir sua imagem
como um “servo de Deus” perseguido, atacado e caluniado, mas mesmo assim, manso,
humilde e, ainda por cima, “benevolente” com seus detratores. As observacdes de Weber
corroboram nossa afirmacdo anterior, na medida em que para ele, o reconhecimento da
autoridade do lider religioso, ao invés de provocar situacdes de disputas e contrariedade,
produziria um intenso bem-estar nos dominados (WEBER, 1981, pp. 159-160)'%. Assim, os
milhdes de seguidores de Edir Macedo reconheciam a sua autoridade carismdtica em funcio
dos resultados de sua atividade profética, seu sucesso como homem empreendedor e bem
sucedido. Esse reconhecimento decorria do fato de que a imagem que foi construida do Bispo
Macedo o apresentava como uma pessoa de indole cordata, sincera e totalmente desprovida de
vaidade, ambicdo ou orgulho, conforme ele mesmo se definiu na entrevista a Revista Veja

. . 184
referida anteriormente'**,

5.1. “CENTRALIDADE” DA POLITICA NA RETORICA IURDIANA

Realizar uma andlise sobre a atuacdo politica da Igreja Universal no Brasil
constitui-se em uma das tarefas mais espinhosas e, a0 mesmo tempo, evidencia os aspectos
mais “visiveis” e consistentes do projeto de poder do Bispo Edir Macedo. A politica,
enquanto dimensdo importante da vida social, constituiu, desde o principio da trajetéria da
IURD, em um de seus campos de atuacdo mais efetivos. Foi nessa drea que os seus dirigentes
procuraram legitimar o seu discurso, buscando ocupar um lugar de destaque na interlocucao
entre a politica (e os politicos) e os interesses dos “evangélicos”. Nesses termos, os
argumentos elaborados por Edir Macedo e o pastor José Cabral, reverenciados como
“tedlogos” da Igreja Universal, explicitam de forma bastante consistente algumas das
diretrizes tedricas que “deveriam” condicionar a participagdo e as disposi¢des politicas dos

neopentecostais brasileiros:

183 Segundo Weber, a agdo simbdlica de um lider carismdtico deve provocar bem-estar no dominados,
contemplando dessa forma, as exigéncias para a aprovacio de seu carisma. No caso em questdo, as atitudes
do Bispo Macedo ndo deixaram nenhuma divida quanto a sua determinacdo e autoridade nos assuntos da
Igreja Universal.

84 Obviamente que Edir Macedo na condi¢do de lider religioso deve se apresentar (e ser apresentado)
exatamente dessa forma. Seria inaceitdvel, sobretudo para os seus seguidores, se a sua imagem ndo estivesse
associada a essas qualidades, em especial a sua propalada humildade que nesse caso foi tornada piblica por
ele mesmo. E, exatamente nesse tipo de atitude que reside o poder de uma lideranca religiosa.
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(...) Nao existe neutralidade politica. Todos os cidaddos estdo diretamente
envolvidos, quer queiram, quer ndo (...). Por que a Igreja deveria se alienar do
processo politico, quando estd em jogo o poder que vai governar o seu destino? (...)
Os cristdos tém a sua parcela de responsabilidade na construgdo de um pais mais
humano L]%ispo Primaz Edir Macedo] (Op. Cit. FOLHA UNIVERSAL, 07 de julho
de 1996) ™.

Os evangélicos tradicionais, normalmente apresentavam uma postura € uma
percepg¢ao essencialmente critica em relagcdo a atitude dos politicos, argumentando que esses
somente apareciam nos templos em periodos eleitorais. J4 os neopentecostais realizavam uma
critica de cardter moralista, talvez em razdo de serem origindrios das camadas mais baixas e
das classes médias, grupos que geralmente nao eram atendidos em suas demandas politicas.
Segundo Leonildo Silveira Campos, sao os neopentecostais que apresentam um discurso mais
radical, caracterizado pelo descrédito geral nos politicos, sobretudo porque os mesmos seriam
“incrédulos” e ndo agiam conforme os “preceitos” de Deus. A Igreja Universal, ainda segundo
Leonildo Silveira Campos, procurava realizar uma triagem seletiva dos candidatos que seriam
apoiados, apresentando-os a sua membresia e “aconselhando-0s” a votarem nos candidatos
mais “sérios”, ou seja, aqueles que nio se parecessem em nada com os politicos tradicionais.
Quase sempre esse candidato mais apropriado era um dos dirigentes iurdianos (CAMPOS,
1997, p. 338)"%.

O interesse dos iurdianos pela politica foi ampliado significativamente apds a
prisao de Edir Macedo, em 1992. A justificativa principal para essa nova postura vinculava-se
diretamente a necessidade de conseguir uma maior inser¢do na esfera de decis@o politica.
Entretanto, isso sé seria possivel se os iurdianos tivessem candidatos proprios,
verdadeiramente comprometidos com os interesses dos evangélicos e que tivessem amplas
chances de serem eleitos. Decorria dessa circunstancia, a necessidade de efetuar aliangas com
outras Igrejas Evangélicas para eleger seus representantes ao Congresso Nacional (Camara e
Senado), uma vez que os fiéis iurdianos ndo constituiam um contingente de eleitores
suficiente para eleger senadores ou governadores. Um exemplo ilustrativo dessa situagdo pode
ser verificado nas elei¢cdes de 1994, quando o candidato ao Senado pelo Rio de Janeiro, Jorge
Boaventura (indicado pela direcdo iurdiana), calculava que seriam necessarios dois milhdes

de votos para se eleger, quando, nesse mesmo periodo, o nimero de membros da Igreja

85 A preocupagio de Edir Macedo com a participacdo (dos membros da TURD) no processo politico adquiria
cada vez mais destaque em sua argumentacdo. O poder politico significava, segundo seu raciocinio, o
instrumento mais eficiente no conjunto das questdes sociais, juridicas e econdmicas no Brasil. A influéncia
constitui uma fonte poderosa de poder, era essa influéncia que o Bispo buscava.

186 A participacgdo politica efetiva dos cristdos estaria associada a necessidade interna de se constituir uma maior
representatividade do poder constituido politicamente.
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Universal, em todo o Brasil, era de aproximadamente quatro milhdes de adeptos (FOLHA
UNIVERSAL de 25 de setembro de 1994).

A direcao da Igreja Universal procurava controlar de maneira direta o contato dos
candidatos com seus fiéis, instruindo-os para que ndo votassem em candidatos que nao
tivessem sido apresentados e “recomendados” oficialmente a Igreja. Postulamos que o seu
réapido crescimento, a disposicdo em participar ativamente da producdo cultural, através do
radio e da televisdo, e construir uma representatividade politica que preservasse a IURD de
denuncias e de problemas futuros, fez com que os dirigentes iurdianos investissem na elei¢ao
de pessoas de confiancga (em geral, seus proprios dirigentes), que realizassem a intermediacao
entre os seus interesses e o governo Federal, Estadual e Municipal (FOLHA UNIVERSAL de
12 de junho de 1994)."" As liderancas regionais da Igreja tentavam controlar de maneira
sistematica os candidatos e os eleitores-membros, colocando-se como intermediarios entre
ambos. Utilizava-se de sua ascendéncia sobre os fiéis para direcionar e racionalizar os votos
entre os candidatos que apoiavam, visando, com essa atitude, potencializar a0 maximo os
votos que tinham a sua disposi¢cdo, de forma a conseguir eleger o maior nimero possivel de
representantes para a Camara e o Congresso.

Conforme ja mencionado em outra parte desse trabalho, nas elei¢cdes de 1986, a
Igreja Universal havia conseguido eleger o ainda sécio-fundador e Bispo auto consagrado,
Roberto Augusto Lopes, a Deputado Federal constituinte. Nas elei¢des de 1990, a direcdo
iurdiana conseguiu eleger trés Deputados Estaduais e mais outros trés Deputados Federais. J4
na campanha politica de 1994, a Igreja avancou um pouco mais em termos de
representatividade, tanto na esfera estadual, quanto na federal, elegendo seis Deputados
Estaduais e outros seis Deputados Federais. Ressaltamos que dois dos deputados estaduais
eleitos sdao irmaos do Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra: Edna Macedo, pelo Estado de Sao
Paulo e Eraldo Macedo pelo Estado do Rio de Janeiro (FOLHA UNIVERSAL de 19 de
dezembro de 1995)"".

O progressivo sucesso alcangado pela maior participacdo da dire¢do iurdiana na
politica, parece-nos estar ligado ao crescimento quantitativo de sua membresia e ao esfor¢o

empreendido pelos pastores para ‘“conscientizd-los” de que deviam votar em pessoas que

87 percebe-se pelas informacdes divulgadas nessa edicdo da Folha Universal que a direcio da IURD estava

disposta a investir pesado na politica visando ampliar sua representatividade que, em ultima instancia lhe
conferisse condi¢des de influenciar outros setores dos poderes constituidos, em especial na esfera da justica.
Essa edicdo da Folha Universal apresenta um amplo conjunto de informagdes sobre a politica nacional e
regional, o problema € a sua aparéncia promocional (marketing) sobre as “qualidades” dos candidatos que
haviam sido eleitos pela (e com o apoio) IURD.

188
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estivessem vinculadas aos evangélicos. Destacamos que a prisao do Bispo Edir Macedo, em
1992, constituiu um fato determinante que estimulou uma dedicacdo extra por parte da
lideranga da IURD, visando a ampliacdo de sua representatividade politica em nivel Federal,
Estadual e Municipal na campanha eleitoral de 1994. E provével que, em funcio da pressdo
exercida pelos Bispos, pastores e obreiros, tenha ocorrido, também, um esforco extra por parte
dos fiéis no sentido de multiplicar os votos, ou seja, cada membro tornou-se (naquele
momento) um cabo eleitoral. Sobre esse assunto, observamos que a candidatura dos
“Macedos” a cargos politicos demonstra que, tanto no meio religioso, como no secular, a
tentativa de “favorecer” os parentes ocorre com a mesma intensidade. Por serem membros da
familia, usufruiriam de uma maior confianga e, também, receberiam um apoio mais eficaz,
visto que se beneficiariam do carisma do Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra, lider
incontestdvel da Igreja Universal. Nesse sentido, a confianga que era depositada na lideranca
carismética, geralmente seria transferida para seus familiares, no caso seus irmaos de

189
sangue .

5.2. PROCESSO DE CONSOLIDACAO E INSTITUCIONALIZACAO DA IURD

A partir de 1992, iniciou-se na Igreja Universal do Reino de Deus um progressivo
processo de institucionalizacdo lento, gradual, porém definitivo. De acordo com a informacao
veiculada pela Folha Universal de 26 de setembro de 1993, visando sistematizar o ‘“corpo
eclesidstico” iurdiano para tornar a administracio da Igreja mais eficiente, foram
“consagrados” (ordenados) novos “Bispos”. Para efeito de maior racionalidade e eficiéncia, o
Brasil foi dividido em quatro regides episcopais que seriam responsaveis pelas tarefas
administrativas e doutrindrias, incluindo os “cuidados com o setor espiritual da Igreja”.

Percebe-se que ocorreu uma sensivel descentralizagdo do poder administrativo
que antes era restrito ao Bispo Primaz Edir Macedo, que, contudo, manteve o cargo vitalicio
de secretario-geral da IURD. O crescimento acelerado dos templos iurdianos tornou
imprescindivel que, para a sua sobrevivéncia, houvesse uma divisao de poderes,
descentralizando certas decisdes. Segundo mapa pessoal do Bispo Edir Macedo, a Igreja

Universal possuia, em 1995, 221 templos espalhados na América Latina, Africa, América do

'8 A busca da TURD para ampliar a sua participacio na esfera do poder politico nacional era resultante de um
esforco pessoal do Bispo Edir Macedo. Ja naquele momento ele vislumbrava as vantagens que decorriam
dessa condi¢do de “aliado” do poder constituido.
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Norte, Asia e Europa, ndo contando o Brasil. O quadro abaixo ilustra a expansdo da IURD no

exterior entre os anos de 1985 a 1995.

Distribuiciao dos templos da Igre

ja Universal no exterior (1985-1995)

América Latina Africa América do Norte Asia Europa
Argentina Africa do Sul EUA Filipinas Portugal
22 17 17 07 53
Meéxico Mogambique Canada Japido Espanha
11 07 07 01 07
Paraguai Angola Itdlia
09 05 04
Coldombia Cabo Verde Suica
07 04 04
Chile Quénia Holanda
05 04 02
Uruguai Malasia Inglaterra
03 03 02
Venezuela Guiné Bissau Franca
04 03 01
Bolivia Senegal
03 03
Porto Rico Uganda
03 02
Haiti Suazilandia
02 02
El Salvador Botsuana
03 02
Honduras
02
Total Total Total Total Total
75 52 24 08 73
Total Geral

Fonte: Revista Veja (19 de abril de 1995) e Jornal da Tarde (14 de agosto de 1995)

O quadro acima demonstra, em funcdo do internacionalismo e do nimero elevado
de templos da IURD, que era absolutamente necessdrio descentralizar as decisdes
administrativas (conferindo racionalidade aos processos de decisdo) e que o processo de
institucionalizacdo deveria ocorrer o mais rdpido possivel'”. A urgéncia pode ser percebida
pelo fato de que o proprio Edir Macedo se enganou quanto aos paises em que a sua Igreja
estava presente naquele momento, assim como também se equivocou com a quantidade de
templos que possuia. A légica é bastante simples, seria humanamente quase impossivel
alguém (mesmo o Bispo Primaz e Profeta Edir Macedo Bezerra) realizar corretamente esse
mapeamento de memodria. O quadro supracitado pode ser completado pelo significativo

numero de templos iurdianos estabelecidos no Brasil, pois até 1995, existiam exatos 2014

190 . : . ~ oz . . 4. . o
Institucionalizacdo € entendida aqui como sendo parte de um processo amplo e necessario de descentraliza¢do

administrativa, sobretudo nos termos das leis humanas. Esse processo é ainda mais importante em razao do
cardter “internacional” da IURD, pois as leis variam de um pafs para outro.
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templos devidamente registrados e autorizados pela direcao iurdiana. Os dados apresentados
sdo bastante ilustrativos do ponto de vista da necessidade urgente de descentralizacdo
administrativa, principalmente, se somarmos a isso o patrimonio da Igreja (imdveis, emissoras
de radio e de TV, Graficas, gravadoras etc.) e a emergéncia constante de decisdes a serem
tomadas, quotidianamente, nas mais variadas regides.

O gigantismo da Igreja Universal no biénio de 1995-6 impds sérias restricdes a
sua atuacdo e a conduziu a um processo de institucionalizacdo, simultaneamente, secular e
religioso. Esse processo, no referido periodo, encontrava-se em pleno desenvolvimento e,
portanto, estava suscetivel a retrocessos e mudangas de dire¢do, no sentido de ser concluido

. . .. 191
rapidamente, ou de se prolongar indefinidamente "' .

Portanto, esse processo de
institucionalizacdo representava, concretamente, uma “encruzilhada” (no sentido da dualidade
de Exu) para a direcdo iurdiana. Por um lado exigia solidez teoldgica e, por outro, dividia
forcosamente as liderangas, provocando sucessivas mudangas na articulacdo e na &nfase de
seu discurso religioso'*”. As informacdes do quadro listado anteriormente confirmam, ainda, a
constituicdo de um império patrimonial iurdiano, justificando, em certa medida, a sua
orientagdo politica cada vez mais agressiva em busca de espaco e representatividade. A
“invasdo” promovida por essa Igreja no campo da politica resultava de uma necessidade
prioritdria que foi se impondo de forma progressiva, na medida em que a mesma se expandia.
Portanto, era (e continua sendo) nesse campo de poder que os grandes grupos encontravam (e
ainda encontram) os instrumentos necessdrios para defender os seus interesses € se
consolidarem institucionalmente, nesses termos, justificava-se o esfor¢o iurdiano para se
inserir na seara politica. Tendo por base essas observacdes, concluimos que a politizagao da
Igreja Universal consubstancia-se em uma consequéncia natural da multiplicacdo dos espacos
ocupados por essa instituicdo na sociedade e do aumento de seus interesses patrimoniais,
financeiros e burocraticos. Da mesma forma, pode-se afirmar que essa atitude evidencia o seu
desejo de insercao definitiva nos quadros dominantes e hegemonicos daqueles que possuem,
de fato, o poder de decisdo, tanto na esfera econdmica e social, como na politica, cultural e

religiosa (sendo que o seu “poder” deriva de seu patrimonio).

191 . . . . . . A . .
Nesse sentido, os 1mmpasses € as amblguldades, geralmente presentes em tais circunstancias, constituem-se em

elementos indicadores do processo de institucionaliza¢do que se encontrava em curso na [URD em meados da
década de 1990.

Y2 Esse fendmeno, impossivel de ndo ser percebido, lanca luzes sobre as maneiras pelas quais o poder era
exercido no interior da Igreja Universal.
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5.3. PRATICAS RITUALISTICAS E MERCANTILIZACAO DO SAGRADO NA IURD

De acordo com o filésofo portugués Miguel Baptista Pereira (1990), a
desintegracdo do ser humano no mundo atual decorre dos niveis altissimos de exclusdo a que
uma parcela significativa da populacdo estd submetida. Essa circunstincia transcende, e
muito, uma virtual (ou eventual) “estabilidade monetaria”, como era o caso do Brasil, nas
duas tultimas décadas do século XX. A individualizag¢do crescente isola e aniquila socialmente
o ser humano, submetendo-o a condi¢des extremas de exclusdo. Sem esperancas no mundo
material, este tende a procurar solucdes na esfera do sagrado. A contradicdo ai detectada
subordina o sagrado aos elementos materiais e Deus aos fatores econdmicos, transformando o
discurso magico-religioso no ponto de contato entre essas condi¢des dispares. A mentalidade
cada vez mais materialista, difundida pela midia em geral e consolidada pelo sistema
capitalista vigente, encarrega-se de cristalizar tais concepgoes.

Nestas condi¢des, o discurso iurdiano encontrava um terreno fértil para a sua
propagacdo e sedimentacdo, tanto no Brasil, como em qualquer outra parte do mundo, onde as
desigualdades socioecondmicas e a exclusdo fossem predominantes, especialmente, em
regides subdesenvolvidas, como era o caso dos paises da América Latina e da Africa. A
énfase da retdérica dos pregadores “universais” recaia predominantemente na temadtica da
exclusdo social, cultural e econdmica. Ao se oferecer para mediar a relagdo do individuo com
o sagrado (Deus), a IURD se apresentava como exemplo de sucesso incontestavel,
especialmente, levando-se em conta a rapidez com que construiu O seu patrimoOnio,
considerado por muitos como um verdadeiro “império”. A sua retdrica procurava alternar o
enfoque entre as questdes econdmicas e ataques frenéticos a outras denominagdes religiosas,
de maneira especial, o catolicismo e os cultos afro-brasileiros'**. Procuravam apresentar aos
seus membros efetivos e também aos provaveis futuros fiéis um “mundo” de possibilidades
de superacdo das crises pessoais e dos problemas financeiros, através de béncdos que,
hipoteticamente, poderiam ser acessadas com a intermediacao dos seus dirigentes. Logico que
isso era feito sempre em termos do discurso.

A pregacio da Igreja Universal utilizava um esquema bem definido de
“demonizacao”, onde tudo o que apresentasse resisténcia a sua retdrica e, consequentemente,

a seus interesses, era considerado como sendo fruto de uma manifestacdo “demoniaca”, que

93 A contrapartida, nesse caso de ataques e contra ataques, € a atuagdo da midia que considera que o crescimento
da IURD € decorrente de estratégias de sedugdo, marketing e manipulacdo pela lideranga iurdiana.
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objetivava combater a pregacdo dos principios “verdadeiros”, expressos nas mensagens dos
pastores iurdianos. As suas préticas religiosas baseia-se em “manifestagdes concretas do
sagrado”, instituidas culturalmente, pelo Candomblé, Umbanda, Quimbanda e outros cultos e
ritos similares. A contradicdo reside no fato de que os iurdianos, a0 mesmo tempo em que
“demonizavam” tais préticas, utilizavam-se das mesmas na elaboracdo de seus rituais mais
importantes, especialmente quando realizam o ritual que denominam de exorcismo. A ideia de
libertacdo era sumamente importante para a coesdo de seu universo simbodlico, doutrindrio e
pratico. Se por um lado na pratica ritualistica dos iurdianos esses eram recursos amplamente
utilizados, por outro, segundo o seu discurso, este tipo de pratica representaria uma prova
incontestavel da acdo do demonio, responsdvel, conforme sua doutrina, por todos os males
que afligem a sociedade atual.

O problema desta contradi¢do era aparentemente equacionado através da difusao
da ideia de uma “Igreja forte, de resultados”, onde Deus de fato estava presente e atuante.
Nesse caso, o que importava era a promessa de solu¢do imediata para os “males” que
atingiam os membros da Igreja ou os problemas das pessoas que estivessem presentes em seus
templos assistindo suas celebragdes. Na verdade, tal representacdo no plano tedrico e prético,
assemelhava-se a uma sessdo de terapia coletiva (ou uma espécie de catarse), onde o
“inimigo” tornava-se visivel e, portanto, passivel de ser combatido e finalmente vencido. Esse
era o discurso central que constituia o universo magico-religioso no qual a [URD afirmava ser
altamente eficiente. Trata-se de um raciocinio simplista inferir que esse processo seja
incoerente, uma vez que o ser humano € movido substancialmente por seus desejos, ansias e
restricdes contempladas ou ndo contempladas. A busca pela superacao das dificuldades que se
apresentam no presente, segundo o discurso dos pastores iurdianos, passava necessariamente
pelo ato de “colocar em préatica a fé” e fazer um desafio a Deus. Seria uma espécie de “troca”
entre o profano (material) e o sagrado (transcendental). Este posicionamento concreto diante
do sagrado, ao contrdrio do que parece, realizava um tipo de “re-ligacdo” do individuo
fragmentado e sofrido a “esfera do divino”. O contato intenso e teatral, no transcorrer do
“encontro com Deus”, geralmente provocava uma espécie de catarse mental coletiva na
assisténcia dessas reunides, 0 que, em alguns casos especificos de libertacdo, através do que
os pastores iurdianos chamam de exorcismo, aproximava-se de uma condi¢do de histeria
coletiva.

Proporcionalmente ao desejo de ascensdo econdOmica, social e cultural dos
frequentadores da Igreja Universal, definir-se-4 a intensidade de sua participagdo e seu

envolvimento com o conjunto doutrindrio dessa Igreja. Quanto maior for o seu desejo de



200

receber as “béngaos Divinas” (bens materiais), maior seria a sua contribui¢do para a Igreja e
mais facilmente seria conduzido a mesa das ofertas. O sistema elaborado pela direc¢do iurdiana
fundava-se basicamente na fé, ou seja, se a pessoa alcanca a gracga é porque a Igreja Universal
do Reino de Deus era efetivamente muito forte e poderosa, era realmente uma Igreja de
resultados. Se, ao contrdrio, o fiel ndo recebesse a bénc¢do, a culpa teria sido Unica e
exclusivamente da sua pouca ou absoluta falta de fé. A partir desse recurso, os dirigentes
iurdianos procuravam conduzir (estimular) os fiéis a tentarem desafios cada vez maiores.

E preciso reconhecer que estas praticas, contrariamente a conclusdes apressadas,
apresentavam certos aspectos positivos. As pessoas envolvidas nestas campanhas, as vezes,
abandonavam costumes, habitos e vicios consumistas, passando a se empenhar com um animo
incomum ao trabalho ou a projetos empresariais que nao raras vezes poderiam resultar em
sucesso, justamente em funcdo de sua extraordindria frugalidade, seriedade e dedicacdo. Os
éxitos desses projetos podem ser explicados, em termos cientificos, a partir das novas atitudes
assumidas pelo empreendedor, que passa a controlar sistematicamente os seus gastos,
aplicando-se com dedicacdo extrema ao trabalho e adotando uma alta dose de ousadia nas
situacoes limites, onde a audécia (as vezes) pode ser um fator que leva ao sucesso. A acdo
planejada e realizada com dedicacdo, seriedade e confianca, independentemente do discurso,
configura-se, com frequéncia, em crescimento financeiro. O interessante, neste caso, € que a
lideranca se apropriava desta “energia empreendedora” e creditava o (provével) sucesso
alcancado a sua acdo mediadora entre o fiel e Deus. O éxito ndo seria, nunca, exclusivamente
do fiel, e sim da Igreja, que havia “intercedido”, junto a Deus, a favor desse fiel .

As mensagens iurdianas estavam sempre em sintonia com o que boa parte da
populacdo gostaria de ouvir. Eram utilizadas frases de efeito como, por exemplo: “saia da
miséria”, “tome posse da heranca de Deus”, “tenha uma vida de abundancia”, “desfrute das
coisas boas que o dinheiro pode oferecer, venha para a Igreja Universal do Reino de Deus e

. . 150194
seja uma pessoa bem sucedida”

. Nestes termos, € possivel perceber quais seriam os fatores
que justificavam e explicavam a forte penetracdo desse discurso entre as classes menos
favorecidas. A mercantiliza¢do do sagrado constituiu-se em uma condicao tipica da sociedade
contemporanea, onde cada vez mais, o que conta sdo as aparéncias. De certa forma, isto
reflete a pulverizacdo total do individuo frente ao aparato tecnoldgico e econdmico da

atualidade. Deus foi “ressuscitado”, agora em uma condi¢do de servo, ou seja, teria a

194 . . . . -
Durante o trabalho de campo presenciamos, em diversas oportunidades, esse tipo de exortacdo dos pastores
iurdianos, sendo que, efetivamente, essas frases apresentavam forte impacto na assisténcia do culto.
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obrigacdo de prover os fi€is das condi¢des materiais (leia-se: econdmica e financeira) que o
distinga do nao fiel. Deus estaria, nestas condi¢des, submetido aos desejos e caprichos dos
interesses materiais dos seres humanos, em especial da mediacio realizada pela “Igreja de

resultados”.

5.4. MARKETING E RELIGIAO: O PARADIGMA TURDIANO EM QUESTAO

O marketing pode ser entendido como um conjunto de técnicas empregadas ndo
somente para agir sobre os mecanismos de troca, mas, também, para explicar as acdes
humanas envolvidas nesse processo. Dessa forma, o marketing representa uma maneira
especifica de se olhar a realidade social, politica, econdmica e cultural, que permite a coleta
de dados e a subsequente interpretacdo dos comportamentos dos seres humanos durante os
processos de troca. Por essa razdo, o marketing, além de representar um conjunto de praticas,
estimula o surgimento de teorias explicativas dos fatos sociais presentes nas agoes de trocas.

Entender o marketing como um dos fatores que possibilita explicar e compreender
o comportamento social, sendo que a0 mesmo tempo atua nas relagdes humanas, implica, a
priori, no reconhecimento da impossibilidade de lhe atribuir a exatiddo imaginada pelos
pensadores positivistas para a formulacdo dos conhecimentos cientificos. Observa-se que a
perspectiva do marketing foi formulada no contexto da evolucdo da economia ocidental,
buscando nas ciéncias humanas — como a psicologia, sociologia e antropologia — as bases para
a sua fundamentacdo tedrica e pratica. Como mecanismo de trabalho, o marketing ¢é
sustentado por um discurso, procurando articular uma série de respostas aos problemas
inerentes as relagdes de troca entre os seres humanos, oferecendo uma possibilidade que se
propde ser logica e coerente, suficientemente capaz de explicar os fendmenos sociais
observados (KOTLER, 1998).

O termo “religido”, por seu lado, expressa o sentimento que possibilita a unido das
pessoas verticalmente a uma dimensao tida como sagrada, sendo que horizontalmente a unido
se dd em torno de um centro cognitivo, ético e que se circunscreve a uma visdo de mundo
comum entre os participantes. No plano conceitual de uma discussdo sobre religido, é
necessdrio levar em consideracdo as reflexdes de Max Weber (1991, p. 294), que observa que
a religido se caracteriza pela submissao e servigos prestados a “divindade”, enquanto a magia
seria uma “coer¢do de Deus”, na medida em que constrange os poderes da “divindade” a

servirem aos fins utilitirios de sua clientela. Para Weber, a extincdo da magia é uma
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consequéncia natural do processo de racionalizagdo do mundo, enquanto a magia resultaria da
existéncia da incerteza. Evidentemente que a vida urbana em nossa atualidade, em fun¢ao das
situacdes de pobreza e de violéncia, provoca nos seres humanos incertezas ainda maiores do
que as vividas pelo homem do campo.

Acerca da existéncia de uma permanente e maniqueista oposicdo entre magia e
religido, Weber argumenta que, “na realidade, a oposicao € inteiramente fluida” e que, mesmo
no cristianismo, o conceito de sacerdote “inclui precisamente a qualificacio magica”, embora
a racionalizacdo da pratica religiosa leve a um crescente enfraquecimento do espirito migico
diante do religioso. Nesses termos, sugerimos que os rituais, as praticas e a visdo de mundo
cultivados pela IURD expressam que a relacdo entre a magia e religido €, as vezes, muito
mais de continuidade e complementaridade do que de exclusao. Provavelmente, a visibilidade
do cardter mégico e a tensao existente entre ambos os polos sejam mais perceptiveis porque o
seu publico alvo € constituido por pessoas em situagcdes limites. Essas pessoas experimentam,
com muita intensidade, as incertezas da vida urbana, no contexto de uma economia capitalista
em processo de remodelacdo, aliada a um processo de desarticulagdo dos modos de vida,
originado pelo avanco de um estilo “pds-moderno”. Essas circunstincias criam as
oportunidades para a utilizacdo de rituais e procedimentos na esfera do universo magico-
religioso, que reduzem as duvidas e incertezas, restaurando nas pessoas a crenga € a confiancga
de que o mundo poderia deixar de ser manipuldvel e arbitrdrio.

As tensdes entre os poélos “religiao” e “magia” foram também estudadas por
Evans-Pritchard (1978, p. 257) na década de 1920, na comunidade dos azandes. Essa
sociedade elaborou associagdes para a pritica da magia em grupo, com caracteristicas
semelhantes as de uma “Igreja”, tais como ‘“organizagdo, lideranca, graus, taxas, ritos de
iniciagc@o, vocabuldrio e saudacdes esotéricas”. O aparecimento desses agrupamentos magicos
teria sido provocado pela interdicdo (proibi¢do) da pratica da magia, determinada pelos
brancos conquistadores daquela regido. Os nativos reagiram adotando a pratica secreta de
magia e, também, copiando os modelos organizacionais e administrativos trazidos pelos
europeus. Para os azandes, as diferencas entre “magia” e “religido” foram abrandadas, de
forma que cabe perguntar: realmente existe um abismo entre a dimensdo do que é “mégico” e
as acOes do “sacerdote” no desenvolvimento de seus respectivos relacionamentos com as
forcas transcendentais? E em que medida esses dois elementos coexistem nas praticas da
Igreja Universal do Reino de Deus?

Entdo, sugerimos que a Igreja Universal estimula um tipo especifico de

religiosidade, facilitando o cruzamento, em determinados momentos, das fronteiras sempre



203

flexiveis da religido com a magia. A procura pela satisfacdo das necessidades e desejos dos
que procuram seus templos provoca o surgimento de uma atividade pastoral-magica,
possivelmente mais oculta em outras formas de pentecostalismo. Em funcio dessa €nfase, a
Igreja Universal do Reino de Deus incentiva os seus pastores a descobrir em que as pessoas
acreditam, para, a partir de suas préprias crencas, realizarem um trabalho “pedagégico” de
aproximacdo. Por isso, a demanda sobre determinados bens simbdlicos no campo religioso
também pode provocar homogeneidade, facilmente interpretadas como sincretismo religioso.
E comum o uso, nos templos da Igreja Universal, de “4gua abencoada”, “dleo ungido”,
“manto consagrado”, “mesa branca energizada”, “rosa ungida”, “areia do deserto do Sinai” e
outros elementos aos quais se atribuem eficicia mégica195. Os fiéis passam a acreditar que tais
objetos t€ém o poder de proteger a casa, as pessoas e as relagdes sociais de todos os males
atribuidos e personalizados na figura do demodnio. Postulamos que esses rituais e
procedimentos estdo contidos em uma relagdo de continuidade com o mundo mégico-religioso
dos cultos afro-brasileiros e do catolicismo popular. Exatamente em funcdo dessas
observacdes, podem-se perceber as dificuldades a serem enfrentadas para se manter o
paradigma da separacdo entre ambas as esferas e agentes, especialmente quando tratamos do
neopentecostalismo da ITURD.

As mesmas dificuldades conceituais s@o enfrentadas quando se utiliza o termo
“sincretismo”, palavra condenada por vdrios estudiosos da religiosidade. Entretanto,
consideramos esse termo util e de dificil substitui¢do para os estudos sobre a Igreja Universal.
Acreditamos que o seu uso, mais ajuda do que atrapalha, especialmente para se trabalhar com
a comparagdo de fendomenos religiosos em diferentes estdgios de integracao e aculturamento.
Assim, defendemos que o neopentecostalismo corresponde a fase mais recente de integracdo
do pentecostalismo a sociedade latino-americana e ao sistema de mercado contemporaneo.

A Igreja Universal, que atualmente estd entre as cinco maiores Igrejas evangélicas
do Brasil, apresenta um indice de crescimento muito superior as suas congéneres. As
estratégias utilizadas, objetivando sua expansdo, sdo bastante semelhantes as utilizadas pelas
institui¢des religiosas (como a Igreja Internacional da Graga de Deus, fundada por Romildo R.

Soares, por exemplo) que mais t€m se destacado na ultima década do século XX e neste inicio

%5 Aqui, os dirigentes iurdianos apropriam-se de bens simbdlicos dos cultos afro-brasileiros que, em certa
medida, haviam sido apropriados anteriormente pelo catolicismo popular. Deriva dai o forte apelo cultural
que esses bens simbodlicos exercem nas pessoas, trata-se, efetivamente de uma heranga inscrita no imagindrio
social brasileiro.
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do século XXI. Justamente por essas razdes, essa Igreja transformou-se em um objeto
privilegiado de estudos e pesquisas académicas.

Desde a sua fundagdo, em fins da década de 1970, a [IURD procurou desenvolver
uma doutrina que estivesse em consonancia com os anseios da sociedade brasileira, de forma
especial visando a atender aos interesses das classes mais baixas. As suas estratégias se
caracterizaram, desde o principio, por uma postura agressiva, estabelecendo uma forte
conexdao com grande parte da populacdo pela via financeira, enfatizando os desejos mais
fervorosos das pessoas, tendo por base a crise econdmica de cardter endémico que assolava o
pais. Realizava-se uma ligagao direta entre o plano do sagrado e as necessidades das pessoas,
estimulando-as a buscarem no universo sagrado a solucao para os seus problemas.

O crescimento da Igreja Universal relaciona-se diretamente com a expansao dos
movimentos neopentecostais, a partir dos anos de 1970, procurando se posicionar sempre de
uma maneira efetiva frente as mudangas em curso no Brasil durante esse periodo. Nesse
sentido, a Igreja Universal rapidamente passou a ter uma enorme visibilidade socio-cultural,
tornando-se um fendémeno religioso impossivel de ser ignorado, especialmente pelos impactos
de sua a¢do no interior da religiosidade brasileira, seja pelas polémicas em que se envolveu,
seja em funcdo de suas caracteristicas especificas 1% " Articulando um sincretismo dos
elementos constitutivos dos maiores segmentos religiosos presentes no pafs, como por
exemplo, a prética espirita e catdlica, a direcao iurdiana procurou estabelecer mecanismos que
possibilitassem um controle mais efetivo sobre os seus membros.

Mesmo que a instituicdo religiosa ndo tenha por objetivo o lucro, ela continua
sendo uma organizacdo que retine pessoas, materiais e instalacdes e, nesse sentido, estabelece
multiplas e complexas relacdes com a sociedade. Para se atingir seus objetivos, sejam
religiosos, sejam patrimoniais, faz-se necessario que o seu compendio doutrindrio seja capaz
de converter ideias em produtos e servigos para os seus “clientes” e o publico em geral (seus
provaveis futuros consumidores). Dentro dessa perspectiva, o marketing é entendido como um
conjunto de conhecimentos e ferramentas importantes para a coordenagdo, planejamento e
controle de todo o processo que leva a concretizagdo de seus objetivos. Uma defini¢do
classica dos usos e abusos do marketing foi elaborada por Phillip Kotler, evidenciando os
interesses nem sempre implicitos das instituicoes que o utiliza como instrumento de

maximizacao de resultados:

1% Obviamente que, sobre esse tema, os pontos de vista académicos, da midia secular e dos agentes religiosos
quase nunca sio coincidentes. Contudo, € inquestiondvel o éxito da Igreja Universal, especialmente no plano
financeiro e patrimonial.



205

(...) Marketing € uma atividade humana dirigida para a satisfacio das necessidades e
desejos através do processo de troca [...]. Para ele “[...] toda organizagdo é uma
aglutinacdo proposital de pessoas, materiais e instalacdes, procurando alcancar
algum propésito no mundo exterior [..] (KOTLER, 1998, p. 31).

Nessa perspectiva, a Igreja seria entendida como uma organizacdo que envolve
pessoas e interesses, de forma que o marketing torna-se essencial para os processos de
desenvolvimento dos trabalhos doutrindrios, tanto de pregacdo, quanto de fortalecimento da
no¢ao de pertencimento e identificacdo entre a mesma e os seus fiéis. Ainda nesse aspecto,
Peter Berger (1985) observa que as organizacdes religiosas em um contexto competitivo
precisam produzir resultados, promovendo, assim, o surgimento de uma racionalizacdo de
suas estruturas e seus procedimentos. Uma critica bem mais contundente foi elaborada por

Jacques Le Goff, refletindo sobre as praticas religiosas de carater neopentecostal:

Pode-se considerar suspeita uma religido que mistura tdo facilmente Deus aos
negdbcios, exige-lhes éxitos terrestres e, talvez supersticiosamente, faz a fortuna
depender da protecdo divina (LE GOFF, 1991, p. 92).

A Igreja Universal procura legitimar o seu discurso utilizando-se de técnicas
empresariais, perfeitamente inscritas nos padrdes administrativos mais sofisticados da
atualidade, embora enfrente criticas contundentes de parte dos setores intelectualizados da
sociedade religiosa e de intelectuais académicos. Nestes termos, argumentos como os de Le
Goff ndo apresentam abalos significativos para a sua expansdo, até porque seus dirigentes
evitam se envolver em debates que apresentem um cunho académico ou cientifico,
argumentando que o que move os seus “contendores” é, invariavelmente, o “demdnio”, na sua
eterna luta para desestruturar a “dnica” Igreja que representa um ‘“‘obsticulo” real para os
interesses do “senhor do inferno”. Deriva dai, a énfase que é dada a sua propaganda, com
slogans como: “Igreja de resultados”, “Templo do senhor”. Mais uma vez, € preciso ressaltar
a distancia que existe entre o ponto de vista religioso e o secular, em especial o académico,
em razdo de seu carater altamente critico. No limite, observamos trabalhos de cunho
académicos que nao apresentam nenhum impacto sobre as Igrejas neopentecostais € muito
menos sobre os seus fiéis. Contudo, verificamos que 0s neopentecostais estdo sempre atentos
a reportagens e noticias que sdo cotidianamente divulgadas pela midia, em especial aquelas
que fazem referéncias negativas a essas instituicdes. A explicagdo para essa situacdo passa
necessariamente pelo alcance restrito dos referidos trabalhos e, também pela influéncia dos

meios de comunicagdo preocupados com “noticias” mais “impactantes”, como é o caso da



206

midia em geral, especialmente em razdo de sua enorme visibilidade. Enfim, a circulacdo dos
textos cientificos “esbarra” na falta do hébito da leitura entre os brasileiros, como ja dizia o
ex-presidente José Sarney: “passamos de uma cultura oral [diretamente] para uma cultura
visual. Nao passamos pelo livro” (1999, p. 16).

Durante a fase de sua expansdo e estruturagdo, a direcao iurdiana buscou criar
mecanismos que sustentassem sua consolidacdo institucional, a partir de um discurso que se
propusesse a satisfazer os desejos de seus fiéis. Assim, os empreendimentos “pequenos’ eram
abandonados pela direcdo da Igreja, pois os mesmos expressavam certa limitacdo ao seu
discurso e, também, a sua atuacdo. As acgdes concretas dessa instituicdo foram sendo
adaptadas para cada um dos setores sociais, elaborando “produtos” que atendessem aos
interesses desses grupos e, ao mesmo tempo, despertasse uma fé ardente nas pessoas. A
questdo estd no fato de que nao hé estratégias de marketing que sejam eficientes, sem levar
em consideracdo a sazonalidade e a mutabilidade histdrica das caréncias humanas. Assim, era
fundamental a realizacdo de um esfor¢o significativo, no sentido de adequar os bens e
“produtos” as necessidades do publico alvo, buscando solu¢des para demandas especificas, ou
seja, aquilo que € tido como fundamental para o bem-estar de determinados setores sociais.

Os produtos da IURD, em funcdo de seu préprio sentido transcendental,
representavam uma de suas estratégias de marketing mais importantes, na medida em que
cada “produto” apresentava referenciais fixos, concretos e perfeitamente reconheciveis pela
comunidade em geral, em razdo de seu valor simbdlico milenar, antecedendo, inclusive, os
elementos encontrados na Biblia Sagrada, fundamentacdo maxima do Cristianismo. Os
destaques, por exceléncia, sdo: a 4gua, o pao, o vinho e o 6leo, utilizados para curar, realizar
exorcismos, buscar a prosperidade material ou funcionar como elementos portadores de
altissimo grau de eficiéncia “magica” para “afastar ou expulsar” demonios. Esses produtos
sdo oferecidos nos templos durante os cultos, depois de serem devidamente consagrados a
Deus pelos bispos e pastores, estabelecendo uma “troca” com o todo poderoso, com base no
cumprimento das promessas por parte dos fiéis. Em contrapartida, os “pedidos” (interesses)
dos seguidores deveriam, pelo menos em nivel retdrico, serem atendidos por Deus.

A Igreja Universal possui alguns templos, especialmente as Catedrais da Fé, com
capacidade de acomodar, confortavelmente, mais de quatro mil pessoas. Isso demonstra,
consistentemente, a dimensdo do poder financeiro dessa instituicao religiosa e, a0 mesmo
tempo, evidenciava o dinamismo administrativo que a diferenciava de outras instituicoes
religiosas, tanto das congéneres de tendéncia neopentecostal, quanto das Igrejas evangélicas

tradicionais. Levando-se em conta a grandiosidade da estrutura fisica das Catedrais iurdianas,
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nao seria exagero defini-las como “hiper-Igrejas” que possuiam em seu interior diversos
departamentos de prestacdo de servigos (lojas de souvenir, lanchonetes e livrarias). O
surgimento desse tipo de templo se relaciona diretamente com sofisticadas inova¢des em sua
estrutura e na maneira de ofertar e distribuir os seus “produtos religiosos”. Comparar, em
termos de imagem e estrutura fisica, esse tipo de templo religioso referido acima com um
hipermercado, com suas “vielas” e prateleiras, separando as dreas de servico e os dias de
“promocdo”, constitui uma metéfora eficiente, no sentido de exemplificar as reais dimensdes
das mudancas em suas estratégias, comumentemente empregadas nos processos de
distribuicdo de suas mercadorias religiosas. Utilizamos a afirmagdo, presenciada em
momentos distintos, de alguns pastores iurdianos que ilustram eficientemente as observacoes
acima registradas: “Se vocé quer comprar carne, vd ao acougue; remédio vd a farmaicia;
béncdos, curas e milagres, deve ir 4 Igreja Universal”'®’. Como se percebe pelo teor dessa
afirmacgdo, a retorica iurdiana utilizava todo e qualquer argumento que lhe possibilitasse
“prender” a atenc¢do de sua assisténcia, desde que esses argumentos estimulassem as pessoas a
continuarem frequentando, participando e, especialmente, contribuindo com ofertas para a
Igreja Universal.

E preciso ressaltar que essa perspectiva mercantilista inerente ao sistema cristdo
nao pode ser considerada como sendo uma elaboracdo exclusiva da direcdo iurdiana. Na
verdade, o proprio cristianismo surgiu numa sociedade ja habituada a “comercializacdo” do
sagrado, pois ainda no primeiro século de nossa era, nas proximidades de muitos santudrios
religiosos de tradi¢do asidtica, grega € romana existia um intenso movimento comercial. O
préprio templo de Jerusalém, a época de Jesus, era controlado por uma elite sacerdotal que
possuia (controlava) um comércio regular de animais destinados ao sacrificio e trocava
moedas trazidas por judeus de todo o Império Romano, embora as mesmas tivessem a sua
circulag@o proibida na drea do templo. Como ndo havia um padrdo tnico de moedas, a casta
sacerdotal colocava cambistas nas proximidades do santudrio para trocar o dinheiro dos
peregrinos por “moedas do templo”, condi¢do essencial para a aceitacdo das ofertas. Essa
negocia¢do, obviamente, era feita de forma que favorecesse exclusivamente aos sacerdotes
(BIBLIA SAGRADA, 1990, Cf. Mateus, 21). Mas, considerando-se o ‘“empenho” e a
desenvoltura com que os bispos e pastores iurdianos associam aspectos particularmente

econdmicos ao universo magico religioso, pode-se afirmar que esse ‘“nivel” de

7 Em diversos momentos, durante o trabalho de campo, tivemos oportunidade de ouvir essa mesma frase ser

pronunciada por diferentes pastores. Aparentemente, para eles, tratava-se de frase de efeito que identificava
a IURD e conferia-lhe uma originalidade singular, distinguindo-a das outras Igrejas.
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mercantilizacdo praticado pela IURD poderd em algum momento vir a ser igualado, contudo

dificilmente serd superado.

5.5 PERSPECTIVAS E DILEMAS DA IURD NO LIMIAR DO SECULO XXI

A religiosidade, no final de século XX, apresentava-se cada vez mais vinculada
aos aspectos materiais da vida humana. No Brasil, o exemplo mais visivel deste modelo de
religiosidade ¢ a ITURD. Em apenas vinte anos de existéncia essa denominagdo religiosa
construiu um império econdmico em escala mundial, suscitando, na década de 1990, vérios
trabalhos académicos de carater teoldgico, filoséfico, histérico e socioldgico. A investigagao
acerca dos fatores que possibilitaram tamanho sucesso desse empreendimento conduz
inexoravelmente o pesquisador as interrelacOes e correlacdes que se estabeleceram entre a
Igreja Universal, a politica e os investimentos financeiros (RODRIGUES, 2003).

E, neste sentido, que a pesquisa realizada através da teoria e dos métodos
histéricos faculta uma interpretacdo mais rigorosa sobre o processo de expansdo dessa
instituicdo religiosa. A necessidade de uma argumentagdo mais solida, isenta e sistemaética
conduz a andlise sobre esta categoria de objeto (LE GOFF, 1998). Assim, observa-se que a
retérica e a orientacdo de suas liderancas tem por objetivo estratégico atrair a populacido de
baixa renda (esse tipo de postura prevaleceu, especialmente, na fase inicial de sua expansao).
Este aspecto explica a sua pregagdo agressiva e, sobretudo, a necessidade da existéncia de um
contexto conturbado, marcado por crises e depressdes, condi¢do essencial para que a sua
mensagem se cristalize e frutifique (RODRIGUES, 2003). As crises econdmica, social e
politica que caracterizaram a década de 1980 forneceram as condi¢Oes ideais para o
crescimento e posterior consolidacdo da IURD. A lideranga do Bispo autoconsagrado, Edir
Macedo, adquiriu, progressivamente, uma conotacao carismatica. A op¢ao doutrindria, a meio
caminho do protestantismo histérico e do catolicismo secular, expressa-se claramente nas suas
praticas religiosas de forte conteido de matiz espirita.

Tanto o simbolismo elaborado pelo discurso e pela prética sobre a relacdo
centro/periferia, como o sincretismo grosseiro projetado pela direcdo iurdiana, eram
enderecados a uma parcela especifica da sociedade, ou seja, as classes menos favorecidas em
termos econdmicos e educacionais. Isto se deve, em parte, ao seu nivel cultural especifico,
assim como ao reflexo mais vigoroso da crise em sua vida social. Para efetivar os seus

objetivos, Edir Macedo lancou mao de um forte aparato comunicativo que compreendia
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radios, TVs e jornais, assimilando magistralmente os anseios da massa, sua busca insacidvel
por ascensdo social e econdmica, canalizando seus desejos para uma “fiel” obediéncia 4
doutrina de sua Igreja.

No rastro da TURD, despontou por todo o pais uma série de novas denominagdes
religiosas ligadas ao neopentecostalismo. A €nfase nos aspectos econdmicos baseia-se em
uma pregacao tipicamente maniqueista. Se, por um lado, a acio concreta de Deus possibilita o
crescimento, sobretudo econdmico, por outro, o fracasso e a pobreza seriam provas
inequivocas da acdo demoniaca. A propdsito, o recurso da “demonizacdo” tem sido muito
utilizado e apresentado excelentes resultados, tanto no que se refere 4 administragdo, quanto
no que diz respeito as respostas que a Igreja Universal dirigiu aos seus criticos. A titulo de
constatacdo, verifica-se que no meio politico o recurso da “demoniza¢do” € também muito
comum, sendo extremamente eficiente, particularmente entre as classes “menos” informadas
(RODRIGUES, 2003).

Na perspectiva da demonizacdo, todas as dentdncias relativas a atuagdo da Igreja
Universal, eram transformadas, constantemente, em “manobras ou manifestagdes do
demonio” para deter a ‘agdo divina’. Mesmo os fracassos das “campanhas”, levadas a efeito
pelos seus fiéis, sempre, a partir do decisivo estimulo (na verdade,indu¢@o) dos dirigentes
iurdianos, a custa de sacrificios e pesados esforcos monetdrios, eram atribuidos
invariavelmente aos fiéis que ndo tiveram fé o suficiente, por se encontrarem sob a influéncia
do demonio.

O resultado de tamanho esforco e dedicacdo foi a construcdo, pela Igreja
Universal, de um império econdmico patrimonial que englobava imdéveis, rddios, graficas e
redes de televisdao além de uma arrecadagdo estimada, em 1996, em torno de um Bilhdo de
reais ao ano apenas no Brasil. Segundo levantamento da prépria IURD, o seu patrimdnio
(declarado) em 1995 girava em torno de 400 milhdes de ddélares. Contudo, para o ano de 1999
a direcdo da Igreja declarou possuir um patrimonio de “pouco” mais de um bilhdo de ddlares.
Este crescimento espetacular era explicado pelo Bispo Edir Macedo, fundador e lider maximo
da IURD, como sendo resultante de arrecadagdes de ofertas “abencoadas por Deus”. Percebe-
se, pelas afirmacdes do proprio Bispo Edir Macedo, que a previsao de arrecadacdo para 1999
ultrapassaria o patrimonio declarado, uma vez que havia ocorrido a entrada de dois bilhdes de
reais na conta da Igreja Universal neste ano, levando-se em conta apenas as arrecadacdes de
ofertas no Brasil (RODRIGUES, 2003).

Ao se fazer a conversdo de tal quantia para ddlares, conclui-se que somente a

arrecadacio de 1999 superava o patriménio total declarado pela direcdo iurdiana. E instigante
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a questdo desse malabarismo matemaético, embora, a sua explicacdo pode tdo somente ser
esbocada mediante os elementos e dados que estavam (e ainda estdo) disponiveis. Apenas no
ano de 1999, a Igreja Universal foi multada no Brasil em 300 milhdes de reais em funcio de
problemas que foram detectados em suas declaragdes a Receita Federal (REVISTA VEJA, 23
DE JUNHO DE 1999). O problema era que a IURD gozava, como todas as demais
institui¢des religiosas do pais, de isencdo fiscal nos niveis municipal, estadual e federal.
Contudo, o problema residia no fato de que esse beneficio estava sendo estendido as demais
empresas que haviam sido adquiridas por essa instituicdo em seu processo de expansio
patrimonial. O caréter privado e empresarial do conjunto das empresas que foram adquiridas
pela Igreja Universal foi objeto de fiscaliza¢des e sucessivas multas aplicadas pelo FISCO,
visto que todas essas empresas funcionavam objetivando o lucro, ndo se tratando,
definitivamente, de institui¢des de cunho filantrépico.

Uma andlise superficial dos dados acima citados possibilita duas conclusoes
iniciais bdsicas: em primeiro lugar, estd sobrando dinheiro, conforme levantamento da propria
direcdo da institui¢do; em segundo lugar, ficou evidenciado que a mesma tem uma crenga
inabaldavel na impunidade inerente 4 IURD, no que tange a extensdo da isencdo da carga
tributdria as outras empresas de propriedade da Igreja. Tanto no primeiro quanto no segundo
caso, fica evidenciada a fragilidade da legislacdo fiscal do Brasil e, mais do que isso, a
conivéncia da mesma para com as fraudes e os atos que lesam o Tesouro Nacional. Entenda-
se ai, menor arrecadacdo e, consequentemente, falta de recursos para investimentos que
tenham por finalidade beneficiar a sociedade em geral (RODRIGUES, 2003).

Em todo caso, a IURD continuou expandindo-se, tanto no Brasil, como em
centenas de paises em todo o mundo. Esta circunstancia, de crescimento continuo, desafia os
analistas e estudiosos deste fenomeno religioso que, atualmente, continuam investigando as
razOes que explicariam a manutencdo desse ritmo de desenvolvimento, especialmente, em
escala global. Nesses termos, um dos maiores especialistas sobre a Igreja Universal do Reino
de Deus e o neopentecostalismo em geral, Leonildo Silveira Campos (1997), previa, em 1996,
que iria ocorrer uma ligeira retracdo no ritmo de crescimento dessa Igreja, em funcdo da
relativa estabilidade econdmica no Brasil e, especialmente, em razdo da necessidade urgente
de que a direcdo iurdiana avangasse no seu processo interno de institucionalizacdo. Este
processo, obviamente, dependia de sua consolidagdo no ambito das denominagdes religiosas
e, também, enquanto uma “empresa” que estivesse consolidada financeiramente. Contudo,
seguindo a pista analitica deste autor, constatamos que a persisténcia das condi¢des essenciais

e ideais para o crescimento da [URD ndo s6 se prolongaram, como, em alguns aspectos, se
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acentuaram decisivamente. Seria, exclusivamente, a crise econdmica e social que forneceria o
fermento para a expansdo permanente dessa Igreja, conforme observava o referido autor. Mais
do que isso, postulamos que a direcdo iudiana foi capaz de se ‘“reinventar”, em todos os
setores, adequando o seu discurso, sua doutrina e suas praticas ritualisticas as condig¢des
concretas do cendrio histérico do inicio de século XXI.

Sobre o contexto social na passagem do século XX para o XXI, ressaltamos que o
sistemdtico desenvolvimento tecnolégico e a aceleracdo do sistema de produgdo de bens,
assim como a cria¢do, em uma escala sem precedentes, de novos produtos, provocaram o
surgimento da lgica da “descartabilidade”. Na medida em que as mercadorias passaram a ser
substituidas incessantemente, os consumidores, estimulados por estratégias de marketing
agressivas, passaram a “substituir’” rapidamente os objetos que adquiriam, por isso aquilo que
era novidade em uma semana, podia estar “ultrapassado” estética, ou tecnologicamente, na
semana seguinte. Esta situacdo influenciava o “descarte” continuo de produtos que haviam
sido adquiridos recentemente, em fun¢do do “langamento”, no mercado, de uma mercadoria
similar que seria mais “eficiente” (sofisticada). Na mesma medida em que se verificava o
aumento da necessidade de descartar esse “produto antigo”, ampliava-se o “desejo
incontroldvel” de possuir (comprar) essas ‘“novidades”. Desenvolveu-se o consumismo, que
tem por caracteristica principal a satisfacdo do desejo de comprar, ou seja, consumir por
consumir, ndo levando em conta o critério do uso, da necessidade. Portanto, o desejo de “ser
proprietario” (de ter) manteve a disposi¢do das pessoas, mesmo em momentos em que a crise
ndo se manifestava, em buscar (de qualquer forma) acesso as condi¢des financeiras que lhe
permitisse adquirir o “objeto de seus desejos”.

A partir do exposto, defendemos que a “necessidade”, entendida em seu sentido
amplo, e o desejo de superagdo de alguma caréncia, especialmente no que se refere a
propriedade de bens de consumo, mantiveram, de certa forma, as referidas “condicdes ideais”
para o crescimento da Igreja Universal. No limite, consideramos que a tese defendida pelo
professor Leonildo S. Campos, de que as propaladas condi¢des de crise constituiriam o
ambiente adequado para a expansdo do discurso iurdiano, ndo levaram em conta alguns
aspectos especificos da cultura e da mentalidade contemporéinea, especialmente, o “desejo”
continuo de adquirir produtos e servigos que satisfizessem seus “prazeres emocionais”
(desejos) e a sua pretensdao de acesso ao status social. Nesses termos, destacamos que as
constantes inovacdes tecnoldgicas que caracterizaram a ultima década do século XX
(especialmente no Brasil) desencadearam uma ruptura na estrutura econdmica e cultural, tanto

em termos da expansdao quanto da aceleracdo da produgcdo de bens, provocando certo
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deslocamento do eixo da produgdo para a esfera do consumo e, a0 mesmo tempo, inspirando a
l6gica da descartabilidade. Enfim, o desejo de consumir, em razdo de sua subjetividade, de
certa maneira, incessante, engendra uma espécie de identidade liquida, fluida e virtual, na
medida em que na cultura do consumismo, a pessoa passaria a ser valorizada e reconhecida
mais pelo que possuia do que pelo que ela efetivamente era.

Soma-se ao que foi registrado acima, o fato de que os meios de comunicagdo de
massa experimentaram um crescimento extraordindrio nos ultimos anos, de forma que
passaram a alcancar até os recantos mais remotos do Brasil. Dessa forma, mesmo
desconsiderando a atuacdo da Igreja Universal quanto ao uso dos meios modernos de
comunicacdo de sua propriedade, é possivel constatar que a midia em geral contribui, mesmo
sem querer (ampla divulgacdo em escala nacional de dentdncias)'”® para a maximizacdo da
eficiéncia do discurso agressivo e propositivo dessa Igreja. Em sua l6gica de valores, pelo
menos em termos retoricos, a ética € a moral seriam virtudes subordinadas aos interesses
econdmicos. Assim, a Igreja Universal encontrava-se em perfeita harmonia com a orientagao
do capitalismo atual, onde o que conta seriam os resultados, pouco importando os meios que
foram empregados para atingi-los. Como se percebe, faz-se necessario refletir sobre as
implicagdes desses procedimentos para o presente e, mais ainda, para o futuro préximo, pois,
segundo Weber, a desagregacdo tende a ampliar-se na mesma medida em que os valores
éticos e morais estdo sendo abandonados, esquecidos e ignorados (WEBER, 1996).

Contudo, no Brasil, a [URD aprofundou, em sua pratica pregacional, um discurso
de cunho valorativo sobre a dindmica das relagdes contraditdrias entre o centro e a periferia,
enfatizando a importancia do primeiro sobre o segundo. Nesse sentido, a construcdo de
modernas e suntuosas catedrais nas capitais dos estados brasileiros afunilava e destacava, em
seu discurso, a prosperidade e a perfeita harmonia entre a retérica “universal” e posse de um
patrimdnio efetivamente significativo. Este aspecto de sua retérica € entendido aqui como
uma tentativa de elaboragdo e consolida¢do de uma imagem (e auto-imagem) de sucesso e de
poder (plenamente inserida na perspectiva do sistema capitalista atual) que, mais de uma vez,
encontrou condi¢cdes de superar a si mesma em termos de expansdo patrimonial e de
importidncia no contexto nacional, especialmente no que diz respeito a esfera politica

(RODRIGUES, 2003).

8 Nos referimos aqui as dentncias contra a IURD e sua dire¢do ocorridas no final da década de 1980 e durante
os anos de 1990, ja tratados em outra parte desse trabalho.
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Este novo passo adiante, decorreu da necessidade de ampliar e consolidar os
espacos de atuacdo da Igreja Universal no Brasil e no mundo. Foi, seguramente a partir da
década de 1990, que a dire¢do iurdiana intensificou seus esfor¢cos no sentido de aproveitar as
novas possibilidades de investimentos tanto no pais, como no exterior, especialmente
construindo novas “Catedrais da F¢”, tanto no Brasil, quanto em outras partes do mundo'”.
Essas Catedrais impressionam pela sua imponéncia e pelo conforto que propiciam aos seus
frequentadores, além de sua dimensdo realmente grandiosa, algumas com capacidade para

12 J4 a catedral

acomodar até oito mil pessoas, como a Catedral de Soweto na Africa do Su
iurdiana construida no centro de Goidnia (inaugurada em 1999) tem capacidade para
acomodar mil e duzentas pessoas em poltronas confortidveis (RODRIGUES, 2003).
Coincidentemente, foi, também, a partir da década de 1990, que a classe média, em fungao
das perdas de seu poder aquisitivo, passou a ser o alvo preferencial da pregacdo “universal”.
De qualquer forma, é provdvel que o €xito patrimonial da [URD e a nova configuracdo de
suas “catedrais” confortaveis, sofisticadas e amplas tenham funcionado como um elemento de
atracdo dessa classe média em decadéncia.

Outra estratégia da direcdo iurdiana para atrair a classe média culta, foi o esforco
empreendido para projetar, em escala nacional, a figura de seu sobrinho, Marcelo Crivella,
como seu provavel sucessor. Verifica-se, ja no inicio de 2002, que o seu objetivo foi
integralmente alcancado, pois Crivella tornou-se um lider respeitado dentro da I[URD. A seu
favor, o recém ordenado Bispo Crivella era formado em engenharia e possuia uma imagem
proxima do ideal de sucesso da classe média brasileira, ou seja, era branco, dinamico,
inteligente, tinha uma retdrica envolvente e se impunha pelo porte atlético, passando a
imagem de um exemplar chefe de familia que havia se entregado totalmente as causas da
Igreja Universal. Essas sdo caracteristicas proprias de uma lideranca carismatica,
especialmente no meio religioso, onde esse tipo de conduta exemplar apresenta resultados
imediatos, além de extremamente eficientes para o estabelecimento de uma maior empatia
entre o lider e os liderados (BERGER, 1996).

No campo da politica, a dire¢do iurdiana esforcava-se cada vez mais para buscar
construir uma representatividade que lhe garantisse o acesso a privilégios e beneficios,

atuando estrategicamente como qualquer grande empresa. A sua bancada de deputados, que

¥ A compra da Rede Record de televisdo representa um bom exemplo do esfor¢o patrimonial iurdiano nesse
periodo.

20 Egse templo, inaugurado em 2007, na Cidade de Johannesburg, na Africa do Sul, possui um estacionamento
para duas mil vagas.
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em 1994 era de seis deputados federais e seis estaduais, todos pelo Rio de Janeiro e Sdo
Paulo, em 1998 passou a somar dezoito deputados federais e vinte e seis estaduais. J4 em
2002, a bancada “universal” no Congresso Nacional era composta de vinte e quatro deputados
federais e dois senadores, sendo que um deles foi o ja citado Bispo Marcelo Crivella, sobrinho
do Bispo Primaz Edir Macedo Bezerra. No plano estadual, em todo o pais, foram eleitos
quarenta e trés deputados estaduais diretamente ligados a Igreja Universal. A
representatividade politica, na virada do século, que a direcdo iurdiana havia alcangado, tanto
no plano nacional, quanto estadual, comprova, eficientemente, o €xito de seu projeto de
insercdo na esfera politica. Nesse cendrio onde contava com uma significativa
representatividade politica em escala nacional, os dirigentes iurdianos tiveram condi¢des para
negociar em termos vantajosos, exclusivamente no ano de 2002, apoio irrestrito ao presidente
eleito, Luiz Indcio da Silva. Confirma-se, assim, a 16gica de seu projeto expansionista e de sua
estratégia, tanto no que diz respeito ao setor ligado ao poder, quanto no que se refere as agcoes
direcionadas exclusivamente a sua doutrina e suas praticas religiosas, de forma que suas
posturas e atitudes estavam sempre em sintonia com seus interesses, ou seja, o inimigo de
ontem pode, de acordo com as circunstancias e conveniéncia, ser o aliado preferencial de
hoje. A titulo de constatacdo assinalamos que nas eleicoes de 1989, 1994 e 1998 a direcdo da
Igreja Universal havia liderado uma feroz “campanha” de resisténcia a candidatura de Luiz
Inécio da Silva, elaborando, nesses processos eleitorais, um discurso onde associava a pessoa
desse candidato ao demonio, lancando mdo do velho e bom processo de demonizacdo
daqueles que sdo contrarios aos projetos “universais’” da Igreja, ou ndo tenham aceitado algum
acordo em troca de seu “apoio”.

Provavelmente, localiza-se af a explicacdo para a relativa tranquilidade (certeza de
impunidade) da direc@o iurdiana, mesmo em face dos diversos processos que eram movidos
contra a Igreja pelo ndo cumprimento de suas obrigacdes tributdrias e fiscais com a Receita
Federal. A direcdo da Igreja acreditava que, na medida em que ampliasse a sua
representatividade na esfera politica, todos os seus problemas de ordem fiscal seriam
negociados de uma forma mais vantajosa para sua “satde” financeira. Nestas circunstancias,
aumentava em muito as suas possibilidades de negociacdo e defesa ante as denuncias que
enfrenta sistematicamente.

Apesar da oposicao sistemadtica que a diregdo da IURD fazia a Igreja Catdlica,
constatamos que ela buscou assimilar os aspectos referentes a sua estrutura eclesidstica,
organizacional e administrativa. Esta circunstancia deriva do fato de que a fundamentagdo

filoséfica e teoldgica do catolicismo possui raizes seculares, como por exemplo, a institui¢ao



215

do Bispado e de regides episcopais submetidas ao poder centralizador e absoluto do Papa,
estrutura que o Bispo Macedo procurou copiar meticulosamente (CAMPOS, 1997).

Neste contexto, o processo de assimilagdo/negacdo, embora apresente fortes
contradi¢des implicitas, tem sido manipulado magistralmente pela lideranca da ITURD. No
caso dos cultos Afros, o exorcismo praticado na Igreja Universal € explicitamente
contraditdrio, pois, por um lado depende totalmente da manifestacdo concreta dos “demonios”
e de outro, procura demonstrar o seu poder frente as forcas satanicas oriundas dos cultos
Afros e congéneres. E o caso de se perguntar: o que seria da Igreja Universal sem esta
representacio extremista, tomada por empréstimo dos préprios cultos Afros? (SUNG, 1994).

Para compreender a doutrina e as préticas religiosas elaboradas pela direcdao
iurdiana, marcadas por um forte sincretismo, seria necessdario desenvolver pesquisas
sistemadticas que investigassem a fundo o sentido das préticas e representacdes formuladas e
executadas pela sua dire¢do, assim como os seus objetivos gerais e especificos no que tange a
seus interesses e aos procedimentos adotados no sentido de alcancéd-los. O conhecimento
cientifico acerca das acdes e orientacdes doutrindrias dessa Igreja poderd, & médio prazo,
apresentar resultados significativos no que se refere a um maior esclarecimento sobre as reais
dimensdes e interesses de sua direcdo, especialmente as intencdes do Bispo Edir Macedo
(CAMPOS, 1997).

Contudo, o que se percebe atualmente sdo atitudes prosaicas, especialmente da
Igreja Catdlica, que procura ignorar completamente as acdes da [IURD, mesmo quando essas
acOes sdo eminentemente agressivas. O setor menos ortodoxo da Igreja Catélica, a Renovacao
Carismatica Catdlica, adota praticas similares ao conjunto das doutrinas e rituais dos
neopentecostais, especialmente no que se referem as “curas divinas” e os milagres, inclusive
aqueles de cardter material, evidenciando tracos da chamada ‘“teologia da prosperidade”.

Sobre esse assunto, a professora Maria da Conceic¢ao Silva informa que,

Os carismaticos rezam para a economia da cidade e do pais melhorar, para os
politicos serem honestos, acreditando solucionar os seus problemas de ordem
espiritual e os problemas relacionados as questdes econdmicas ou politicas. Assim, as
préticas religiosas clamorosas integram o cotidiano profissional, familiar e afetivo a
medida que eles créem nas manifestacdes de um Deus presente nas suas acdes. Nesta
Otica, qualquer aquisicdo material ou emocional transforma-se numa dadiva que se
manifesta diuturnamente pela intercessdo do Espirito Santo, em nivel coletivo e
também individual (SILVA, 2001, P. 82).%!

2L SILVA, Maria da Conceicdo. Politica e hegemonia na Igreja Catdlica: Um estudo sobre a Renovagado
Carismética. Goidnia: Editora Kelps, 2001.
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Entretanto, os carismaticos nao praticam os rituais de exorcismo e combate as
possessdes demoniacas nos termos propostos pelos rituais da IURD, pelo contrério,
consideram, ainda segundo a professora Maria da Concei¢do Silva, essas praticas religiosas
como coisas do “demonio”, assim como o espiritismo kardecista, a umbanda, a quimbanda e
candomblé. O problema aqui seria o fato de que o simples uso de estratégias similares
(especialmente o exorcismo) nivelaria, em termos de pratica religiosa irracional e
inconsciente, os catdlicos aos ‘universais’ (SILVA, 2001, p. 82). De qualquer forma, o
conjunto doutrindrio iurdiano, em razdo do pouco tempo de fundacdo dessa Igreja, ainda
carece de uma fundamentacao teoldgica e filoséfica mais sistemdtica para se consolidar como
uma instituicdo religiosa, nos mesmos termos das Igrejas tradicionais. Mais uma vez, a Igreja
Catolica constitui-se em uma referéncia padrao para a futura institucionalizacdo da Igreja
Universal. A despeito da importincia da maturidade resultante da experiéncia vivida para
elaboracdo de um sistema teoldgico/filosofico consistente, constata-se que hd uma flagrante
superioridade dos tedlogos catdlicos, sobretudo em fung¢do das bases milenares de seus
conhecimentos, em relagdo aos “formuladores” da “teologia iurdiana”. Talvez, essa condi¢do
explique a opg¢do pelo siléncio da dire¢do da Igreja Catdlica em relagdo as provocacdes dos
dirigentes iurdianos, pois, provavelmente, o confronto serviria apenas para conferir maior
visibilidade a Igreja Universal do Reino de Deus.

O caminho lento, porém seguro, de uma discussdo sistemdtica, embasada por
argumentos e andlises fundadas no rigor tedrico de reflexdes metddicas e criteriosas,
apresenta perspectivas promissoras a médio prazo. Entre ignorar e partir para o confronto, a
hesitag¢do parece ser o maior entrave, tanto de uma unidade de acdo pela Igreja Catdlica, como
de uma atitude que permite que a retdrica ‘universal’ continue a escamotear a realidade, a
partir de um conflito de mao dnica no plano religioso. De qualquer maneira, o discurso
religioso possui uma légica propria e, portanto, uma dindmica especifica (Cf. RODRIGUES,
2003).

Possivelmente, se os ataques que os dirigentes iurdianos fizeram a outras
denominacdes religiosas tivessem sido (ou fossem) respondidos explicitamente ponto a ponto,
ficariam evidentes no interior do debate teoldgico e filosofico as falhas doutrindrias, assim
como os excessos cometidos por essa institui¢do, tanto em suas praticas como na incoeréncia
dos ataques que dirige 2 Igreja Catélica e aos rituais Afros. E evidente que a Igreja Catdlica
tem muito mais a perder com um debate direto, porém, seria melhor do que simplesmente
fingir que a “Universal” ndo existe, pois as acdes dos ‘universais’ t€ém provocado sensiveis

redugdes no nimero de fiéis praticantes do catolicismo. Entretanto, a Renovag¢do Carismaética
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Catolica, em certa medida, representa um contraponto importante ao discurso e as praticas
neopentecostais, na medida em que propde “renovar” o catolicismo pelo “batismo no Espirito
Santo” e pelos dons de cura e por falar em linguas estranhas — glossolalia (SILVA, 2001,
P.84)

Nos termos supracitados, observamos que a migracao de fi€is pode se tornar ainda
mais intensa, uma vez que a retdrica essencialmente mercadoldgica, assim como a sua
massificacio pelos meios de comunicacdo de massa tende a atingir uma quantidade crescente
de pessoas que, no mundo atual, estabelecem como prioridade para suas vidas a ascensdo
socioecondmica e a superacdo de seus problemas pessoais de forma quase “miraculosa”.
Nesse sentido, seria mais interessante esclarecer as contradi¢des e realizar a sua mea-culpa do
que prolongar indefinidamente essa situa¢do, que mais cedo ou mais tarde terd que ser
resolvida. As brechas deixadas pela prética religiosa e, sobretudo, econdmico-religiosa,
podem reverter os termos e as bases do embate teoldgico/filoséfico virtual. A Igreja Universal
tem muito mais a perder em um debate dessa natureza do que a Igreja Catdlica, até mesmo
porque o catolicismo ja resolveu a bastante tempo o problema relativo ao seu patrimdnio
material, separando os elementos referentes ao “universo divino” daqueles relativos ao plano
mundano (bens materiais).

Os estudos realizados demonstram que a Igreja Universal procura adotar uma
postura eminentemente soberana no cendrio religioso brasileiro, com tendéncia a disputar com
as outras institui¢des religiosas a hegemonia em escala mundial. Na realidade, essa postura ja
foi incorporada a sua retdrica, constituindo-se em uma “camisa de for¢a” da qual ela ndo estd
conseguindo se libertar. Entretanto, as suas bases doutrinais, assim como sua fundamentagao
tedrica, filosofica e teoldgicas, sdo extremamente frageis. Isso, € claro, levando-se em conta
os pontos de vista de uma parcela minima da sociedade, que € relativamente bem informada
quanto aos limites inerentes as representacdes e aos simbolismos dos rituais religiosos,
comumentemente praticados pela maior parte da sociedade. A propria 16gica das préaticas e
representacdes religiosas da Igreja Universal representa uma séria contradicdo a todos os
principios éticos e morais do campo religioso. Ao levar aos extremos a questdo econdmica em
sua pratica ritualistica, pela ldgica, reduziria em muito as chances de continuar se expandindo.
A histeria, que se instala com as crises, sejam financeiras, sejam emocionais, acentua ainda
mais as contradi¢des inter e intra-classes, radicalizando a competi¢ao, justamente no meio de
individuos que estdo no limite da pobreza e de sua capacidade produtiva.

De qualquer maneira, a utiliza¢do dos veiculos de comunicacido de massa confere

aos dirigentes iurdianos, tanto o poder de acesso, quanto o controle das informacdes e
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imagens que devem (ou nao) serem divulgadas. Nessa perspectiva, nao devemos ignorar a
eficiéncia das representacdes relativas a dominacdo simbdlica. Apropriar-se das
representacdes que se acham sedimentadas no senso comum possibilita uma vantagem
considerdvel nas lutas pelo poder, uma vez que as relagdes objetivas de poder tendem a se
reproduzir nas relacdes de poder simbdlico. Nesse sentido, a posse de emissoras de televisao,
radios e jornais possibilita o exercicio de um poder expressivo sobre parte da sociedade e, ao
mesmo tempo, potencializa a possibilidade de manipulagcdo e propagacao de informagdes que
atendam a interesses especificos.

Torna-se pertinente refletir sobre a ideia de convulsdo social que se encontra em
curso em nossa atualidade, conforme observam diversos tedricos, como € o caso de Robert
Kurz que descreve o contexto atual como sendo um colapso da modernidade, potencialmente
intenso em fun¢do da verticalizagdo das oportunidades no plano profissional e econdmico
(KURZ, 1989). O sistema capitalista tende, naturalmente, a acentuar as diferencas,
selecionando, de certa forma, os elementos mais aptos e capazes para ocuparem 0s postos ou
as funcdes de comando. No ambito dos grandes esquemas explicativos, a questdo religiosa
sempre ocupou um amplo espaco, seja devido a sua capacidade de manter a ordem e
submissdo dos fiéis, seja porque € portadora de uma proposta revoluciondria, que prega a
salvacdo incondicional de todos os seres para além de sua posi¢do social. Em decorréncia
desta condig¢do, o discurso religioso, ao se radicalizar, seculariza-se e passa a aglutinar, em um
mesmo nivel, elementos proprios da esfera do sagrado, com aqueles especificos da esfera
material ou profana (RODRIGUES, 2003).

A Igreja Universal, ao forcar até o limite o espaco de sua acdo na esfera do
sagrado, assume um cardter revoluciondrio que transcende as prdticas e representacoes
comuns. O controle efetivo deste potencial de transformacao precede de alguma maneira uma
turbuléncia maior. Quando se estimula a busca desesperada por bens materiais, a partir de
atitudes centradas no campo da religido, estabelece-se uma situacdo limite para o ser humano,
da qual o individuo saird sempre perdendo. Perde-se aquilo que efetivamente possui na busca
desesperada por aquilo que lhe falta. Combater os extremismos € uma forma de reelaborar os
principios e redimensionar as agdes a serem implementadas, assim como reorientar a dire¢ao
a ser seguida. Mais do que radicalizar, é preciso buscar caminhos alternativos que realmente
se consubstanciem em solucdes plausiveis para o futuro. A totalidade da capacidade religiosa
do ser humano, ao ser banalizada, tende a construir mitos e elaborar crendices, turvando o
raciocinio e estimulando atitudes marcadas pela irracionalidade, na maioria das vezes

contrérias a ética, a moral e ao préprio sentido da vida. O sagrado nem sempre se subordina
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aos anseios materiais, embora, muitas vezes, seja utilizado astuciosamente para servir aos
interesses de uns poucos, em detrimento da maioria absoluta. Trata-se, na realidade, do quanto
a retdrica utilizada pode ser eficiente e produtiva, obviamente para aqueles que controlam
esse discurso (RODRIGUES, 2003).

Esse parece, em ultima andlise, ser o caso das representacOes e das préticas
religiosas da IURD. Para a direcdo iurdiana, os fins parecem justificar sempre os meios,
justificando, também, o seu projeto de expansdo continua com base em uma ‘“hipotética”
comunhdo coletiva. Na verdade configura-se em uma realidade cada vez mais exclusiva e,
sobretudo, excludente. A sua unidade d4-se em torno do aspecto econdmico e Deus, nesse
sentido, ocuparia uma posi¢ao intermedidria e secunddria, simples instrumento para se atingir
determinado fim. H4 de se destacar também que a lideranca dessa Igreja possui um projeto de
poder que (provavelmente) serd explicitado num futuro préximo (RODRIGUES, 2003). Isso
realmente aconteceu em 2008, com a publicagdo do livro “Plano de poder: Deus, os cristdos e
a politica”, evidenciando a visdo politica do Bispo Edir Macedo para o Brasil. Como o titulo
da obra indica, a priori, trata-se de um Plano (projeto) de poder bastante detalhado.

A inversdo do discurso religioso amplia as possibilidades do debate, uma vez que
se torna possivel conhecer e compreender os caminhos, as priticas, as representagdes, as
doutrinas e os rituais constituidos pelos homens partindo do nome de Deus, onde ndo
necessariamente seriam os principios divinos que definiriam as acdes e atitudes humanas.
Esse é especificamente o caso da Igreja Universal, onde as motivacdes religiosas e materiais
sdo constantemente pensadas, articuladas e ritualizadas em um mesmo patamar de

prioridades, tanto de seus membros, quanto de sua direcdo.



CONSIDERACOES FINAIS

Nem as religides, nem os homens sdo livros abertos. Foram antes constru¢des
histéricas do que constru¢des logicas ou mesmo psicoldgicas sem contradi¢do
(WEBER, 1971, p. 335).

Ao concluir este trabalho, gostariamos de retomar algumas das questdes
enfocadas, na tentativa de estabelecer uma base para pesquisas posteriores. Procuramos
investigar em que medida as categorias de carisma e poder sdo importantes para a eficiéncia
da retdrica iurdiana. No mesmo sentido, analisamos sumariamente a instrumentaliza¢do do
carisma do Bispo Edir Macedo, enquanto um dos elementos constitutivos das ldgicas
compreensivas da Igreja Universal, especialmente a continuidade de sua expansdo. A tese de
que a direcdo iurdiana, em especial o Bispo Edir Macedo Bezerra, tenta transformar a Rede
Record de Televisio em uma “Igreja eletronica”, infelizmente ndo pode (ainda) ser
desenvolvida a contento. Contudo, constitui-se em uma “pista” promissora a ser seguida,
posteriormente, até porque essa tese nos parece ser bastante plausivel. Em outra frente (talvez
a que apresenta resultados mais consistentes) partimos dos elementos constitutivos do
repertério magico-religioso iurdiano para tentar estabelecer a trajetéria religiosa de alguns
fiéis ou pastores, de modo a identificar que crengas, representacdes e simbolos eles traziam
consigo e como esses foram re-atualizados pela direcio da Igreja Universal do Reino de Deus
em seus rituais. O objetivo bdsico seria compreender um pouco melhor como se dd o processo
de apropriacdo / ressignificacdo desta categoria de simbolismo no interior da IURD, bem
como as sucessivas reinterpretacoes que os fiéis fazem desse processo. Uma das
possibilidades para pesquisas posteriores, seria investigar as representagdes do “diabo” e
como se dd a dicotomia que os fiéis estabelecem entre ele e Deus, buscando as respostas,
provavelmente no longo percurso da constitui¢do da cultura “brasileira”, numa perspectiva
secular.

Uma das caracteristicas mais marcantes dos iurdianos € a forma como “percebem”
a experiéncia com Deus. Nesses termos, acreditam que o conhecimento de Deus seria
resultante “da fé e das experiéncias obtidas no relacionamento com Ele” (MACEDO, 1992, p.
144). Realizada a partir do “recebimento” do Espirito Santo, essa experiéncia, segundo o
Bispo Edir Macedo, possibilitaria ao homem estabelecer um relacionamento “intimo com a

divindade”, de forma que,
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(...) ndo é um esforco religioso por meio de formas, rituais, leis, regras, doutrinas e
coisas desse tipo, para fazerem com que o homem se aproxime de Deus. Ndo € a
atitude do homem em oferecer coisas a Deus para que Ele as aceite, mas a atitude no
sentido de aceitar aquilo que Deus esta lhe oferecendo (MACEDO, 1992, Op. Cit. p.
99).

Do relacionamento com Deus, surgiria uma “amizade” bilateral, fundamentada na
reciprocidade, que obrigaria o homem a ser fiel nos dizimos e nas ofertas, pois o que Deus
estaria “oferecendo”, segundo a retdrica iurdiana, seria a oportunidade para o fiel realizar
doagdes e “sacrificios” em seu nome para a [URD. “Experiéncia”, relacionamento, amizade -
estes termos t€ém em comum o fato de serem associados, pela direcdo iurdiana, a participagao,
ou seja, a acdo direta do homem em seu préprio destino, alterando, na medida em que faz
“ofertas de desafio” a Deus, as condicdes desfavordveis e transformando-as em “béngaos e
gracas”. Convidado a participar da obra de Deus, o homem encontra, através dos dizimos e
das ofertas, as condi¢Oes necessdrias para ter acesso aquilo que Deus havia lhe concedido, a
priori, o direito inaliendvel de uma vida de abundéncia. A contradi¢do aqui, reside exatamente
na afirmagdo de que a “riqueza” ou abundancia era origindria de um direito. Ora, se se tratava
de um “direito” nao haveria nenhuma razio de se pagar por essa concessdao. Na concepcao dos
dirigentes iurdianos, “vida em abundancia” significa acesso irrestrito a saide, prosperidade
(riqueza e conforto) e amor. E para usufruir destes beneficios, ensinam os pastores, o homem
deveria relacionar-se reciprocamente com Deus. Categoria essencial para se compreender a
relacdo entre o homem e a divindade, a “experi€éncia” servia ainda, como suporte para
justificar os insistentes pedidos de dizimos e ofertas aos fiéis dessa Igreja.

Tentamos, ao longo desse trabalho, sustentar que o sucesso do neopentecostalismo
da Igreja Universal pode ser descrito, entendido e explicado a partir da supremacia do
mercado sobre todos os setores da vida, inclusive o religioso, das estratégias de propaganda e
marketing, que colocam os templos iurdianos entre o espetdculo teatral e o mercado.
Acreditamos que tenha ficado evidenciado que os iurdianos adotam uma estrutura
administrativa centralizadora, sem impedir que os pastores e obreiros, seus representantes
locais, mantenham ainda que de forma limitada, certa criatividade nos processos de “vendas
no varejo” de seus produtos simbdlicos. Nesse sentido, cada templo, ritual ou programa de
radio e televisao realiza uma partilha adaptada de seus bens de salvacdo, sempre de acordo
com os desejos e necessidades de sua audiéncia.

A pratica concreta da Igreja Universal tem provado que € possivel conciliar a
“clientela flutuante” com a existéncia de uma “comunidade estavel de fiéis”. As estratégias de

marketing interno e externo tém tornado possivel essa combinacdo. De qualquer forma, em
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varias oportunidades, durante a pesquisa, os dirigentes iurdianos, com a sua retérica enfética,

<

deram a impressdo de que estavam preocupados em “induzir” ou ‘“‘coagir”’ as pessoas a
fazerem uma contribuicdo farta e generosa, o mais depressa possivel, antes que elas fossem
embora para ndo voltar mais. A impressdo de alguém que visita um templo dessa Igreja pela
primeira vez depende de sua disposicdo. Se for alguém critico, terd a sensagdo de que
ingressou em um mercado onde produtos importantes e ofertas “imperdiveis” o aguardam. Se
for alguém convertido anteriormente, encontrard naquele espaco um templo onde um “Deus
vivo” o aguardava para a reafirmacdo de uma alianga que seria vantajosa para ambas as
partes.

Procuramos  reconstituir o universo madgico-religioso  especifico do
pentecostalismo e, internamente a esse, o neopentecostalismo da Igreja Universal. Postulamos
que o conhecimento desse fendmeno religioso poderd contribuir para o estabelecimento de
uma melhor compreensido das metamorfoses que estdo ocorrendo no meio religioso, assim
como a articula¢ao que o regime de mercado estabeleceu entre o mundo dos “negdcios” e o da
“religidao”. Constatamos que essa Igreja tem uma enorme dificuldade e, a0 mesmo tempo, uma
intensa necessidade de conviver com o contraditorio. A ideia de “guerra santa” se faz presente
mesmo quando o discurso iurdiano enfatiza a aproximacao e a “unidade do povo de Deus”.
Entretanto, essa Igreja, nada seria sem os seus “inimigos” e adversdrios, pois sdo deles que ela
retira 0 “combustivel” para o seu crescimento e a construcao de sua identidade. Trata-se de
um tipo de expansdo que depende da manutencdo de uma condi¢do que seja culturalmente
favoravel a ela e mantenha atuantes os seus adversarios. Procuramos, ainda, demonstrar a
importancia que a propaganda ocupa nas estratégias de expansdo e manutencdo da Igreja
Universal. Ela € a instituicao religiosa que mais investe em propaganda no Brasil, de forma
que sua visibilidade social € decorrente desse investimento.

Em suma, pode-se observar que o “sucesso” iurdiano tem contaminado,
progressivamente, outras instituicoes que passam a seguir o seu modelo de atuacdo, mais
“sintonizadas” com o imagindrio magico-religioso popular, apresentando um discurso
plenamente inserido na légica de uma sociedade dominada majoritariamente pela nog¢do de
mercado. Consideramos que é determinante para a continuidade da expansdo da Igreja
Universal do Reino de Deus a manutencdo dos mecanismos socioecondmicos (e politicos), de
carater eminentemente excludentes e exclusivistas, como ocorre em nossa atual realidade.
Justamente porque esses mecanismos estimulam a desigualdade social, ampliam a pobreza
urbana, a incerteza na manutencdo do emprego, a violéncia, a falta de perspectiva de vida e

outros problemas sociais. Se essas condi¢cdes de “producdo” em escala crescente, de excluidos
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se mantiverem, ou mesmo se tornarem globalizadas, empreendimentos religiosos, como o da

Igreja Universal do Reino de Deus, continuardo crescendo em ritmo acelerado.
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