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RESUMO

A peregrinacdo a cidade santa de Md@ah) € um dos pilares do Isla desde o século VI,
época do advento da religido na Peninsula Arabmafigurando como uma ordenacdo no
Alcordo Sagrado e nos ditos e feitos do Profetehdviunad. Sendo essa peregrinacéo
obrigatdria para todo fiel adulto e sédo e em cdielicfisicas e materiais para tal, diferentes
personalidades do mundo islamico realizaram a (@rsagrada em diversas épocas. Muitos
deixaram seus testemunhos por escrito, legandatarftade suas observacdes e impressoes
sobre sociedades e eventos historicos de domisienmicos e nao islamicos, influenciando
assim no surgimento de um género literario espectfa cultura arabe-islamica, o relato de
viagem (ikla). Um dos pioneiros do género foi IBfubayr (1145-1217), muculmano natural
da cidade de Valéncia, escritor de um relato rafer@s suas viagens a regido que hoje
corresponde ao Oriente Médio, entre 1183 e 118Bpqme situado entre a Segunda e a
Terceira Cruzada. Utilizamos o relato de viagensbdeYubayr editado comaé través del
Oriente (Rkla), versao publicada pela editora Alianza Literana 2007 e que consiste em
uma traducdo do arabe para o espanhol feita papeF®laillo Salgado. A partir desse
testemunho, centrado no périplo religioso do vigaascritor a Meca, analisaremos as
possibilidades e condi¢des sociais de realizacdmagibem fins do século XIl, contexto de
Cruzadas, fendbmeno historico de longa duracdo @Elnepor importantes aspectos
religiosos, politicos, econémicos, militares e wnas.

Palavras-chave:lbn Yubayr; peregrinacadyy); relato de viagenri(la); Cruzadas; Meca.



ABSTRACT

Pilgrimage to the holy city of Meccadyy) has been one of the pillars of Islam since the
seventh century, the time of the advent of theyiah in the Arabian Peninsula, as an ordering
in the Holy Qur'an and in the sayings and deed&ophet Mhammad. Being this pilgrimage
mandatory for all faithful adults in good enoughygpical and material conditions, different
personalities of the Islamic world have realized #acred journey in different times. Many
have left their written testimonies, as a legacytledir observations and impressions on
societies and historical events of Islamic and hsemic domains, thus influencing the
emergence of a specific literary genre of Arabrastaculture, the travel journati¢la). One

of the pioneers of this genre was IRfubayr (1145-1217), a Muslim from the city of
Valencia, writer of a journal of his travels to ttegion that today corresponds to the Middle
East, between 1183 and 1185, a period betweendben8 and the Third Crusade. We use
lbn Yubayr's travel journal edited a3Hrough the East (Ria)”, a version published by
Alianza Literaria in 2007, and which consists ofranslation from Arabic into Spanish by
Felipe Maillo Salgado. From this testimony, cerdeva the religious journey of the writer-
traveler to Mecca, we analyze the possibilities smcial conditions ohayy at the end of the
twelfth century, in the context of the Crusades)oag-lasting historical phenomenon
permeated by important religious, political, ecomgmnilitary and cultural aspects.

Keywords: Ibn Yubayr; pilgrimageKayy); travel journal (i zla); Crusades; Mecca.
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NOTAS PRELIMINARES

Para uma correta leitura do conteudo deste trabéllpeciso apresentar alguns
procedimentos linguisticos e historiograficos adotadurante a pesquisa e a redacdo da
mesma. Sdo medidas e escolhas referentes a ekcptdavras arabes com caracteres latinos,
as datacgOes e a certas definicoes.

O nome préprio mais citado nesta dissertacéo, dajante ibérico Ibriy ubayr, autor
do relato de viagens aqui analisado, deve serdaino “ibini jubair’, com o caracterg
devendo ser pronunciado segundo a |pttas idiomas portugués ou inglés, e com a letra
pronunciada de forma vibrada, como na lingua esganh

Destacamos que, atendendo aos recursos dos sistdéonasatizados da Universidade
Federal de Goias para depositar a versao finaé destalho, grafamos o nome do viajante
com a letraj no lugar do caractere transliteragano titulo deste trabalho, na sua Ficha
Catalografica e no Termo de Ciéncia e de Autoriza(EECA) para disponibilizar esta
dissertacédo na biblioteca digital da Universidadddral de Goias.

Os nomes proprios e termos em arabe foram redigetaso como principal base o
sistema de transcricdo da escola de arabistas hesparO item seguinteTabela de
Transliteracdo e Pronuncjaapresenta os procedimentos adotados para asricdes.
Optamos por esse modelo por ele ter sido utilizaoloFelipe Maillo Salgado, tradutor da
principal fonte documental deste trabalho, a @bteavés del Oriente (Ria), de IbnYubayr,
traduzida do arabe classico para o espanhol. Ertenie mencionar, para facilidade e fluidez
na leitura, as equivaléncias entre a letra 4yabeo| portugués. A letra araljedeve ser
pronunciada igual apespanhol, ou seja, como unfarranhado” na garganta. Em outros
casos de redacdo de palavras arabes, escolhemasvangido e o0 costume, como
explicaremos a seguir.

Para termos e expressdes ja consagradas pelo uslorasrbrasileiras ou em trabalhos
traduzidos para o portugués — como “sunnismo”, figan “xiita”, “sufismo”, “malikita” -,
bem como para certas terminacdes de palavras - chaio -, adotamos as grafias
convencionais em lingua portuguesa e/ou as grafiasutores consultados, que nem sempre
correspondem as transliteracdes da escola de tasabgpanhdis.

Ainda sobre essa questao, informamos que o tershint’ foi redigido como “Isla”
devido a convencdo em portugués. Os ternvadina’, “ Makkd e “Kaca’ foram escritos,

respectivamente, como “Medina”, “Meca” e “Caabaémios conhecimento da solicitacdo do
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Ministério de Awqaf (Bens Religiosos) do Reino da Ardbia Saudita padigir os nomes
préprios das principais cidades santas do Isldocor® a lingua arabe. Porém, para facilitar a
leitura aos usuarios da lingua portuguesa, adotaste&rmos expostos acima devido aos seus
usos correntes.

Na medida do possivel buscamos colocar as numerdedanos e séculos conforme o
calendario islamico lunar e o calendario cristdlarsgpondo em primeiro lugar a numeracao
islamica e, depois, a numeracao cristd, separadosirpa barra, conforme nos seguintes
exemplos: VI/XII ou 92/711. Quando nao foi possimetontrar a numeracgao islamica para o
ano ou século, colocamos apenas a datacdo crigd. distingdo existe porque o calendario
cristdo é medido por uma revolucdo completa daaTem torno do Sol, que dura cerca de
365 dias. O calendario islamico é medido de formfierehte. Ele € formado, também, por
doze meses, mas esses meses correspondem, caaama revolucdo completa da Lua em
torno da Terra, gerando um ano com aproximadam8bte dias. Além disso, como
abordaremos adiante nos episddios da histéria -dskiveica, 0 ano islamico 1 corresponde
ao ano cristdo 622.

Para os soberanos politicos e dinastias, colocamdatas de inicio e término de seus
regimes. Para os demais sujeitos histéricos, apeeses as datas de nascimento e morte.
Quando obtivemos apenas a data de nascimento, ositmomo “(n. 1453)". Quando
conseguimos somente a data de morte, redigimos tomd453)”.

Neste trabalho, utilizamos termos como “mundo aisléenico”, “mundo arabe” e
“mundo islamico”. Alertamos que tais expressdes dg&imominacdes genéricas a regides de
uso da lingua arabe e onde o Isla é a religidmpnathnte. Como se pode entender a partir de
obras especializadas, como a do estudioso Albeutrano (1915-1993), cada pais ou local
inseridos no que chamamos de “mundo arabe-islapticaindo arabe” ou “mundo islamico”

tém suas especificidades, necessitando assimefgocals interpretativas proprias a cada um.
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TABELA DE TRANSLITERACAO E PRONUNCIA

Letras Arabes na| Letras Transliteradas | Nomes das Letras Dicas de Pronuncia
Forma Isolada
| al Alif “A” longo, como o segundo
“a” de “alado”.
y b Ba' “B” como em “Baco”.
Il t Ta “T” como em “taco”.
&y t Ta Som interdental (ponta da
lingua entre os dentes), com
nos termos ingleseshink’ e
“with”.
N Yim Som do “j” portugués, como
G em “jato”.
h Ha Som aspirado e surdo, no
C fundo da garganta, semelhar
ao “h” do inglés hand'.
. j Ja Como o “j” espanhol,
C “arranhado” na garganta.
3 d Dal “D” como em “dama”.
3 d Dal Som de “d”, porém,
interdental, como no inglés
“this”.
r Ra’ “R” vibrante, como o “r”
J intervocdlico de “arara”.
‘} z Zayn “Z” como em “dazia”.
S Sn “S” como em “sal”.
S
:. g Sn Som de “x”, como em
S
“xadrez”.
S Sad Som de “s” enfatico, grave,
o= “pesado”. Deve ocorrer a
retracdo da raiz da lingua
contra o palato.
. d Dad Som de “d” enfético, grave,
o= “pesado”. Deve ocorrer a
retracdo da raiz da lingua
contra o palato.
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Ia

Som de “t” enfatico, grave,
“pesado”. Deve ocorrer a
retracdo da raiz da lingua

contra o palato.

za

Som de “z” interdental
enfatico, grave, “pesado”.
Deve ocorrer a retracdo da ra
da lingua contra o palato.

cAyn

Som gutural e sonoro, feito
com a laringe comprimida. A
base do som séo os sons

MW (1 L]

vocdlicos de “a”, “i" e “u”.

Gayn

Som oriundo do fundo da
garganta, como um “r”
profundo, semelhante ao “r’

francés de¢heéri€’.

Fa’

“F” como em “faca”.

Som de “k” gutural e oclusiva.

Som de “k” como em “casa’

Som semelhante ao “I”
espanhol, como em “alma”.
Obs: O “I" &rabe final e antes
de uma consoante néo é
vocalizado como “u”,
conforme nas palavras
portuguesas “mal” e
“maldade”, por exemplo.

Som de “m”, como em “mola’}
Porém, o “m” arabe final e
antes de uma consoante nagd
nasalizado, como ocorre ng
portugués “um”, por exemplo.
Sua pronuncia deve ser
bilabial, apertando os labios
assim como em “meu”.

Som de “n”, como em navio.
Contudo, o “n” arabe final e
antes de uma consoante naq

nasalizado como em “mundof.

O toque da ponta da lingual
precisa se manter atras da

gengiva, como o “n” de “anel’].

Ha'

Som de “r" levemente
aspirado, como em “rede”.

Waw

Som de “u”, como em “uva’.
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y Ya' Som de “i”, como em

9.5 “gléria”.
. ‘ A base do som sao 0S sons

vocalicos de “a”, “i" e “u”,

mas com uma leve contraca

na garganta, como um leve
soluco.

Hamzah

(@)

As vogais brevesou sons vocalicos breveforam transliterados para os seguintes
caracteres: a, i, u. Awogais longasou sons vocalicos longodoram transliterados,
respectivamente, para:i, .

Como informado anteriormente, o sistema de tramafio que adotamos para as
palavras e termos arabes segue as normas estdhselpeila escola de arabistas espanhdis. A
consulta a esse sistema de transliteracéo foi fieitabraDiccionario de Historia Arabe &
Islamica de Felipe Maillo Salgado, publicada em 2013 pddada Editores, de Madrid. Para
consultar o alfabeto arabe e suas regras gransatidatamos a obfdueva Gramatica Arabe,
de Haywood-Nahmad, publicada em Madrid pela Editoffoloquio, S.A., em 1992,
traduzida do original em inglés para o espanhoHpancisco Ruiz Girela.

Partes significativas do conteudo e do estilo ddsthela de Transliteracdo e
Pronunciatambémforam inspiradas na “Nota sobre a pronuncia e rslitaracdo” da obra
Mukzammad: a vida do Profeta do dsh segundo as fontes mais antigds autoria de Martin

Lings, e publicada pela Attar Editorial, de Saol8aem 2010.
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INTRODUCAO

No més de fevereiro do ano cristdo 6&8nar Ibn al-Jatab, o segundo califa do Isla,
entrou em Jerusalém montado em um camelo braneguéds pelo seu exército. O patriarca
Sofrénio, maior autoridade na cidade rendida, rféceoeu resisténciaApesar da presenca
das forcas militares, aquela conquista islamicadade santa, assim concebida pelas trés
grandes religides monoteistas do tronco abradmi@o,envolveu o uso de armas, naquele
momento especifico. Quatrocentos e sessenta e tonosudepois, forcas militares cristas
dominaram a cidade, contudo, diferente de 638 nguista de 1099 levou a morte a muitos
seguidores do Isld, do judaismo e até do cristramigaquele meio urbano. A violéncia
aflorou consideravelmente entre os soldados cestaesde novembro de 1095 eles viviam a
euforia religiosa e militar e as agruras das longagens desencadeadas pela convocacgao
papal aos cristdos para libertarem o Santo Sepdeer€risto do poder dos mugulmanos.
Essas acOes fizeram parte de um fenbmeno maioregabeu o0 nome de “Cruzadas” e que
marcou consideravelmente as relacdes entre Isiat@ismo e entre Ocidente e Oriente.

As Cruzadas no Oriente (XI-XIIl) foram bastanteduehciadas por avangos sociais e
mudancas politico-militares nos dominios cristidcgentais, que passaram a buscar a
expansdo. Esse mesmo Ocidente também reagia osrarean¢os dos turcos seljucidas sobre
os territérios bizantinos. Karen Armstrénglefende que tais acontecimentos foram
desastrosos, porém, essenciais para a formacastdaahocidental. As Cruzadas também
foram devastadoras para os mucgulmanos, mesmo gtee,apmaioria dos fiéis ao Isla em
regides que hoje correspondem ao Ird, Iraque, @siaral, Malasia, Afeganistdo e india, os
eventos cruzadisticos tenham sido representados cwidentes nas fronteiras do mundo
islamico. Amin Maalouf destaca que os mugculmanos diretamente envolvidosonflito
viam as Cruzadas como uma época de invasfes dtdosriocidentais as terras islamicas e
como uma guerra santa. Apesar desses aspecteta@ies entre cristdos e mugulmanos, na
Idade Média, ndo se resumiram a episodios beligggan

No comeco do século IX, por exemplo, o rei crist@los Magno (742-814) e o califa

de BagdaHarun al-Raffl (768-809) estabeleceram relacdes diplomaticassoerano

! RUNCIMAN, Steven.Histéria das Cruzadas, Volume |: a primeira cruzadaa fundagdo do reino de
JerusalémRio de Janeiro: Imago Ed., 2002.

2 ARMSTRONG, KarenO Isld.Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

¥ MAALOUF, Amin. As cruzadas vistas pelos arab88io Paulo: Brasiliense, 1988.
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mucgulmano chegou a enviar, simbolicamente, a Cafixgno, simbolicamente, as chaves de
Jerusalém. A existéncia de um inimigo em comum pandos,Abdu al-R&aman | (761-
850), o soberano omiada de Cordoba, na Peningriadbinfluenciou decisivamente nessas
relacoed

Entretanto, apesar das multiplas relagdes entstéoel o cristianismo no decorrer da
histéria, o conflito entre espadas ocidentais nassnae guerreiros cristdos e cimitarras arabes
nos punhos de soldados mucgulmanos repercutem roaisnmaginarios populares. Ao se
observar discursos como “choque de civilizacbesbutros que barbarizam arabes e
muculmanos, percebe-se que as imagens relacionadatencia e a guerra predominaram,
imageticamente, sobre a historica e complexa gaeneeldcdes entre ISl e cristianismo,
Ocidente e Oriente.

Paul Baltd menciona que, desde o século VII, com a conquistderusalém pelos
muculmanos, a memoria coletiva cristd e ocideiahipressionada pela tomada da cidade e
pela incrivel progressao dos “cavaleiros dell Disso, resultaram imagens que associaram
o Isla apenas a espada, ainda mais com o surgimdest&ruzadas. A imaginacao arabe-
islamica também é marcada até hoje pelos eventadvendo as oito cruzadas no Oriente e
as Cruzadas ocidentais (VIII-XV), na Peninsulaittzérque culminaram com a expulsédo dos
muculmanos da regido a partir de 1492, ano em gjiRecs Catdlicos (Fernando de Aragéo e
Isabel de Castela) conquistaram o ultimo reduéomigto na peninsula, o Reino de Granada.

Elencados esses pontos, esta pesquisa visa cantrdon maiores esclarecimentos
sobre um fendmeno historico multifacetado e instigacomo as Cruzadas. Para isso,
trabalharemos com uma fonte documental do periodaoglato de viagensri@la) do
muculmano ibérico IbiYubayr (540/1145-614/1217).

ApoOs viajar pela regido que hoje conhecemos comentr Médio, de 578/1183 a
581/1185, um pouco antes da Terceira Cruzada (1189), IbnYubayr registrou por escrito
suas vivéncias e 0s eventos que chamaram sua @tengdita. Sua escrita foi em arabe
classico Al-lugatu al<arabiyyatufusha) com esporadicos termos hispanicos. Seu texto foi
redigido, predominantemente, no estilo prosa rin@ma notaveis elementos poéticos, como
o uso de figuras de linguag&nO titulo e subtitulo originais do relato de IBabayr séo,

respectivamenteiila (de) IbnYubayre Relacion Acerca de las Noticias Concernientes a los

4 BALTA, Paul.Isla: uma breve introducddorto Alegre, RS: L&PM, 2016.
°1dem, 2016.
® MAILLO SALGADO, Felipe. Introducciénin: IBN YUBAYR. A través del Oriente (Ria). Madrid: Alianza
Editorial, S.A., 2007. p. 25-56.
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Sucesos de los ViajeA versdo que analisamos dessa obra € uma tradeit@airetamente
para 0 espanhol por Felipe Maillo Salgadopublicada com o tituld través del Oriente
(Rinla)® pela editora Alianza Literaria em 2607

Felipe Maillo Salgado traduziurgila de Ibn Yubayr baseado no texto arabe integral
publicado pela primeira vez, em 1852, por Williamighit (1830-1889), orientalista britanico
e antigo professor de Arabe na Universidade de @dg#)’. Wright publicou seu texto a
partir de um manuscrito preservado na Bibliotec®daersidade de Leiden, em Leiden, nos
Paises Baixos. Esse manuscrito é formado por dazentlez paginas e foi composto em
Meca em 875/1470, consistindo em uma coépia do ncaitusriginal. A versdo de Wright foi
revisada e republicada em 19bpelo orientalista holandés Michael Jan de Goef3g1
1909), que adicionou a obra editada por Wrightesgiies, glossario e uma introdugcdo com
textos arabes referentes a vida e as obras d€ubayr. A edicdo de Goeje, por sua vez, foi
republicada em 1973 pela editora Ams Press, de Xak. Salgado se baseou diretamente
nessa edicao para fazer sua traducao.

Em seus estudos, o historiador e filologo mencioswa preocupacdo em ser fiel ao
espirito do texto, pois, mesmo admitindo os probkemue uma traducdo apresenta, sua
fidelidade a obra original pode ser evidenciaddrato que ele tem com tragcos peculiares a
cultura arabe-islamica, optando por transliteratosetermos e sentencas do texto original e
explica-los em nota em vez de traduzi-los. Salgadabém citou nomes e topdnimos em
espanhol e, em certos casos, em italiano e em.g@agmdo isso néo foi possivel, ele apenas
transliterou os termos em arabe

O interesse que tivemos em trabalhar esse documerdodo desejo em contribuir
para preencher a expressiva auséncia, que ainde lstoriografia brasileira, de fontes
histdricas orientais sobre eventos que envolveradtidente, como as Cruzadas. Além do
mais, a escolha por tal documentacdo e suas tamatjce serdo apresentadas adiante, se
deram de acordo com a nossa trajetéria acadénmeoaolconcluido o curso de Graduacdo em
Licenciatura Plena em Histéria pela Universidadeadisal de Goids em 2014, com a

" Felipe Maillo Salgado (n. 1954), nascido em Safaaa Espanha, é filélogo, historiador e professor
aposentado de Estudos Arabes e Islamicos da Uitisdesde Salamanca.

8 A terceira edigdo dessa traducédo esta em formatthbra, com 568 paginas, das quais 101 correspoade
capas e estudos do tradutor e 467 paginas cormspono relato de viagens em si.

° Essa edicdo encontra-se disponivel para aquisigiis seguintes enderecos eletrdnicos:
http://www.amazon.com.bhttp://www.livrariacultura.com.br

9 Edicdo digitalizada disponivel na Biblioteca Es@dda Baviera, podendo ser consultada no seguinte
endereco:http://reader.digitale-sammlungen.de/de/fs1/objésplay/bsb10249376_00001.html

1 Edicdo disponivel para compra ehitp://www.amazon.come digitalizada no endereco eletronico
https://archive.org/details/in.ernet.dli.2015.28381

12 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
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Monografia intitulada “O Maravilhoso na%/iagens de Ibn Battuta(1325-1354)",
consideramos coerente continuar o estudo de dodamene nos levassem a discussao da
historia arabe-islamica, principalmente no que eome a atuacdo dos viajantes e as
expressividades de suas viagens, assuntos quetdesp@ssa curiosidade e questionamentos
historiograficos.

Retomando a avaliacdo da edigdoridda que utilizamos, informamos que, em seu
Preambulo Salgado destacou a existéncia de traducdes dto rée IbnYubayr para as
linguas europeias desde o ano de 1906, com a agdddiada primeira traducéo italiana nesse
ano, seguida por uma traducéo francesa de 1949€ 966 uma traducéo inglesa, de 1§52
Essas obras, além da edicdo de Wright e da edig@ioi@ de H. Ngsar'?, foram utilizadas
pelo erudito espanhol para comparar, consultarsnatarrigir e preencher lacunas. Todos
esses trabalhos enriguecem o campo historiograicpossibilitarem o conhecimento de um
documento sobre o século VI/XII, retratando elemgrfindamentais para a compreensao
desse passado no que pertence, principalmenteyagonislamico, e as relagdes entre esse e
a Cristandade.

Também usaremos, como documentos, obras religgagas o Antigo Testamento, o0
Alcordo Sagrado e uma coletanea de ditos e feitbsPrbfeta Mhammad &hadit),
considerado o fundador do Isla. Por trabalharmas @peregrinacdo a cidade santa de Meca
(hayy), apontaremos como 0s textos dessas trés obnasnrs@omo base para a principal
viagem sagrada do Isla. Enquanto os ditos e feitoBrofeta consolidam o ordenamento a
peregrinacdo, o Antigo Testamento e o Alcordo Skgrmntém narrativas sobre o patriarca
Abrado e suas acgfes que justificam e legitimaiayg. Além disso, o Alcordo Sagrado é a
principal referéncia para abordagem do Isla e olm@eadora da concepcgao religiosa do
viagjante em questdo. A versao consultada do liagyaglo islamico foi traduzida diretamente
do arabe para o portugués por Samir El H&yekpublicada pela primeira vez em 1974. A
obra em nosso poder foi publicada pela MarsaM Ealilornalistica em 2009 e corresponde a
décima quarta edicdo, contendpresentacdolntroducdoe comentarios interpretativos do

tradutor a respeito dos versiculos do livro.

13 BROADHURST, R. J. C.The travels of Ibn Jubayt.ondres, 1952; GAUDEFROY-DEMOMBYNES, M.:
VoyagesParis, 1949-1965, 4 volRjila, ed. deH. Nassar, El Cairo, 1374/1955; SCHIAPARELLI, CViaggio
in Ispagna, Sicilia, Siria e Palestina, Mesopotanfsabia, Egitto, compiuto nel secolo XRpma, 1906
“IBN YUBAYR. Riila, ed. de H. Ngar, Cairo, 1374/1955.
!> Nascido no Libano em 1943 e estabelecido no Bemsil1954, Samir El Hayek é membro da Sociedade
Beneficente Mugulmana de S&o Paulo e atua comottnade obras islamicas para a lingua portuguesa.
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Publicada pela mesma editora, a coletaneaiddit que utilizamos, cuja edicao foi
lancada em 2016 com o titu® jardim dos virtuosgsfoi organizada pelo lider religioso
(imam) Abt Zakafa Yehia lbn Saif An-Nawawi. J4 em relacdo aos textos do Antigo
Testamento, usamos a Biblia de Jerusalém, condajeean muitos paises, como a melhor
edicdo das Sagradas Escrituras devido aos critéribsos em sua traducdo e pelas suas
introducdes, notas explicativas e apéndices. Oquritesse trabalho foi alcancado apos trés
anos de atividade de uma equipe composta por tnasdué exegetas catolicos e protestantes e
por revisores literarios. A primeira vez que a Bilole Jerusalém veio a publico foi em 1973,
depois, o livro passou por uma revisao literarexegética, sendo republicada em 1985. Esse
texto foi também revisado e, posteriormente, paldliicem 2002, pela Editora Paulus. Temos
em nosso poder essa edicdo, cuja décima reimpréssiaols.

Com tais fontes documentais, além de diversasémetexrs bibliograficas, temos como
objetivo principal analisar a realizacdo deyy no periodo das Cruzadas partindo das
seguintes questdes norteadoras: Em tempos de @euerd possivel peregrinar até Meca? Se
tal empreitada fosse viavel, o que o testemunhtbilé& ubayr pode nos informar sobre as
condicOes sociais para a realizacao do ato reti§ios

Nesse ambito, € preciso compreender o contextorisis no qual o viajante esteve
inserido bem como a relacdo entre esse contextditeraura arabe-islamica do periodo,
composta por obras de diferentes géneros, dentpas arikla, o relato de viagem por
exceléncia, classificacdo da qual faz parte a aralbn Yubayr. Também é de suma
importancia entender as relagbes entre cristdosueulmanos no recorte cronoldgico
principal, o século VI/XII, relacdes essas que s&oesumiram apenas a espada, mas também
a cultura e ao comércio.

Observamos que, de ambas as partes envolvidasnfisos das Cruzadas, havia uma
tolerancia consideravel as atividades mercantsregpinatorias. Sujeitos como mercadores e
viajantes religiosos faziam uso das mesmas rotesngo estavam inseridas, geralmente, nas
zonas de conflitos. Agrupados em torno dessas zosa®ldados necessitavam das acdes dos
mercadores. Além disso, as atividades maritimas eesenvolvidas junto as peregrinacoes,
haja vista o caso de IBrubayr, por exemplo, que registrou em seu relatesemvolvimento
maritimo dos genoveses, cujos nhavios transportavearcadorias e peregrinos cristaos e
mucgulmanos.

Consideracao basica na historiografia € a obsesvdgdpassado feita a partir do

presente e a influéncia da contemporaneidade sslseeobservacéo. Por isso, é fundamental
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apresentar aspectos atuais do mundo arabe-islaasision como 0s procedimentos tedricos e
metodolégicos adotados nesta pesquisa. Os modgidsa-metodoldgicos que usamos nao
se restringem a paradigmas historiograficos, masoéan literarios, pois nosso principal
documento é considerado uma obra literaria. Apgsar Antigo Testamento e de o Alcoréao
Sagrado serem, em esséncia, livros religiosos,&andfio aceitaveis leituras literarias dessas
obras em virtude de especificidades em suas cogi@sse estilos. No caso do Alcoréo, nessa
questao, destacamos sua construcdo em prosa revedarte carga poética e alegoérica que
faz parte do seu conteudo.

Hoje, ao se falar em Isld, é€ comum associar a idieligao denominado
“fundamentalismo mugulmano”. Este, para Peter D¢faé entendido como o movimento
religioso radical do isla politico, que pode searmmhdo também de “islamismo”, termo
moderno que se diferencia de “isl&”, que englobenap os aspectos teologicos da religido
pregada pelo Profeta Mammad. Esse autor também menciona que o0 termo
“fundamentalismo muculmano” € um neologismo impigppois “fundamentalismo” se
refere a um movimento religioso do protestantismdenamericano do final do século XIX
que surgiu como uma reacdo ao moderniénida literatura arabe, as palavras equivalentes
para “islamismo” e “fundamentalismo muculmano” olwrfdamentalismo islamico” séo,
respectivamentejslamiyyd e “al-usuliyya al-islamiyya

Observamos que Demant associa “isla politico” diretnte com “fundamentalismo” e
“extremismo”, desconsiderando a existéncia de mentos politicos no seio do Isla de
carater moderado e democratico, como o atual Femilslamic®®. J& para Karen
Armstrond®, o fundamentalismo é uma devocdo militante, sargiol século XX, dentro das
grandes tradi¢gbes religiosas. O fundamentalismia sgn tipo de religiosidade iniciada no
final da década de 1970, quando grupos religiosogecaram a se rebelar contra a hegemonia
do secularismo, esforcando-se para tirar a religldoseu papel secundario no mundo

moderno e colocando-a no centro do palco. Nisstyraamentalistas foram bem sucedidos,

' DEMANT, Peter O mundo muculman@.ed.S&o Paulo: Contexto, 2015.
" Conceito surgido na metade do século XIX no Odiletomo uma “reacdo ambigua da cultura & agress&o
mundo industrial”. LE GOFF, Jacquesntigo/Moderno. In: LE GOFF, Jacquésrg.). Histéria e memaria
Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990, p. 167-203,67. Ainda segundo Le Goff, esse conceitadiga
ideia de progresso e oposicdo a tradigdo, poréndlia do lluminismo, foi introduzido em outras feg a partir
da segunda metade do século XX, privilegiando ia ide “modernizacdo” oriunda do contato com o Quiele
18 De forma bésica, esse movimento articula atuae&onista com uma interpretacdo das fontes religi@sa
juridicas do Isla visando combater a dominacdoressdo patriarcais sobre muculmanas em paisesasim
LIMA, Cila. Um recente movimento politico-religioséeminismo islamico. InRevista Estudos Feministas
Florian6polis, volume 02, n° 02, 2014, p. 675-686.
19 ARMSTRONG, KarenEm nome de Deus: o fundamentalismo no judaismarisiianismo e no islamismo
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2009.
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colocando o fundamentalismo como parte essenciavidia moderna, influenciando nas
questdes nacionais e internacionais. Nesse anasita, devocao militante tem manifestagdes
muitas vezes assustadoras, como o terrorismo.

O atual cenario sobre o Isla, aliado a certas tnaagamidiaticas simplistas e a uma
crescente desinformacdo acerca dessa religido @aless arabes, endossa a producgéo e
circulacdo de discursos que estereotipam o arabenaculmano em um lugar comum que
corresponde ao barbarismo, a violéncia e ao ateawosua classica obra lancada em 1978,
Orientalism@®, o intelectual de origem palestina Edward Said3%12003) critica a forma
negativa ocidental de compreender o oriental e Gedprmas diferentes para conhecer o
Oriente que, desde o século XIX, é alvo de acOgeiliaistas de nacdes europeias e, mais
recentemente, dos Estados Unidos da América, patggeoe usam um discurso negativo
sobre o Outro para legitimar suas acfes de inteézepolitico-econdémica.

Said trabalha com o conceito amplo oeperialismq definindo-o como forgas
politicas que possibilitam que certos paises terfiiegemonia econémica e/ou cultural sobre
outros. A partir disso, esse estudioso analisa séovido Ocidente sobre o Oriente,
principalmente sobre o mundo arabe. Essa visacstérdida e objetiva a diferenciacao,
servindo assim, aos interesses do imperialismaut@r analisa discursos literarios, politicos,
e culturais que tém em comum a concepc¢do dos aisecvmo barbaros. Sendo incapaz de
compreender o Outro, o Ocidente constréi uma imagme o Oriente e impfe essa imagem
carregada de racismo, clichés culturais, estem@gtipreconceitos negativos, ideologias
desumanizantes e até amor ao exotismo, com a @eoojeconsciente das fantasias ocidentais
sobre o Oriente. Mas é nesse contato com o Outeo ogOcidente cria, também, sua
identidade. Said defende que s@o necessariasait@spara esse orientalismo, alternativas
que investiguem formas diversas de se estudarsoatiéuras e outros povos por meio de
perspectivas libertarias e ndo repressivas.

Apontada essa proposta de trabalho, acreditamosaqtfstéria Culturdl, suas
proposicdes teodrico-metodologicas e conceitos céonte historica, imaginarip cultura,

20 SAID, Edward W .Orientalismo: O Oriente como invencgéo do Ocide#o Paulo: Companhia das Letras,
2007.

2L campo historiografico plural e diversificado bastainfluenciado pela historiografia francesa dacteinada
Escola dos Annales por abordagens metodolégicas que levam em aomtaplo e complexo conceito de
“cultura”. Ronaldo Vainfas observa trés ramos dstétia Cultural: um é mais praticado pelo histariaithliano
Carlo Ginzburg, que leva em contas as no¢bes dautawpopular” e de “circularidades cultural”; cutramo é
associado ao historiador francés Roger Chartier tibalha com os conceitos de “representacfegiatic¢as”;

e, por ultimo, o campo da historia da cultura pmidiai pelo inglés Edward Thompson, que pesquisanmmeEvos
sociais e o cotidiano de camadas sociais menosefeidas. VAINFAS, Ronaldo. Histéria das Mentalidade
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literatura, peregrinacdo e memdéria colaboram diretamente para compreendermos as
problematicas histéricas do mundo arabe-islamiceéuolo VI/XII.

Da historiografia do século XIX até a atual, muitamotacdes e valoracbes foram
atribuidos asfontes histérica Apés os postulados da chamaMava Histérig® a fonte
histérica perdeu sua concepcdo de expressao de verdadetabsdhdependente para ser
vista como ummonumentpou seja, como algo construido, dotado de umdseptidprio, que
requer, para o entendimento do historiador, conédizgiacéo e apreensdo dos seus propoésitos
de producd®. Dentre taisfontes merece destaque neste trabalhdmaginario. Essa
dimens&o da histéria ,segundo Jacques Le’Gafpresenta trés tipos de referéncias, todas
fundamentais para a sua conceituagao.

A partir da referéncia conceitualjrnaginariopode ser considerado como pertencente
ao campo da representacdo, mas ocupando a pdréeldgdo ndo reprodutora, ou seja, a fatia
criativa e poética da representacdo. Esta é sormgatectual, e a fantasia levarnaginario
para além da representacdo. Enquanto dimensdao Igimbdimaginario reine objetos que
sao remetidos a sistemas de valores histéricodedas, ganhando assim ares de fantastico, de
sobrenatural e, dependendo do objeto, de horrivel.

Ainda segundo Le Goff, a segunda referéncia a gjiabginarioremete é a nocao de
gue todos os documentos com os quais o historiaaloalha apresentam, indubitavelmente,
uma parte do imaginario. O mais comum dos docursgmde ser comentado, na forma ou
no conteudo, em termos denaginario, pois 0os documentos expressam mais do que
representacdo, expressam também imaginacdo. Nesse ple destaca que os documentos
privilegiados doimaginario sdo as producfes dmaginario, que sdo as obras literarias e
artisticas. J4 a terceira referéncia para conceiuianaginario € oriunda da observacao
simples e 6bvia de que ha imagem im@aginario. Tais imagens, apesar de remeterem a
concretude, sendo, portanto, objetos da iconognaftstram-se juntas ao conjunto de todas
as representagOes da sociedade, toda a experi@moena, coletiva ou individual, como as

ideias sobre a morte, futuro, corpo, etc.

Histéria Cultural. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VIWFAS, Ronaldo (orgs.Dominios da histéria: ensaios
de teoria e metodologi®. ed. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 189-242.
?2 \ertente historiografica situada nos anos 1970dgfendia um trabalho historiografico com nowigetos
problemase abordagensampliando assim o campo de estudos da chamaddaEsusAnnales que por si sO
expandiu os tipos de fontes e metodologias para@sguyisa histérica. Os principais articuladoresNdwa
Historia foram os historiadores franceses Jacques Le GO#4(R014) e Pierre Nora (1931-). FERREIRA,
Antonio Celso. A fonte fecunda. In: LUCA, Tania Reg PINSKY, Carla Bassanezi (orgs.). O historiador
suas fontes. Sao Paulo: Contexto, 2009.
>3 1dem, 2009.
4 LE GOFF, Jacque® imaginario medievalisboa: Estampa, 1994.
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Portanto, oimaginario é parte dacultura®™, e um dos seus produtos ditaratura,
categoria a qual pertence o relato de viagens aalisado. Uma obra de cunho literario,
sendo documento privilegiado dnaginarig permite o acesso a realidades ou representacdes
que ndo estdo mais no presente, dentre os quéisdpadas palavras de IBfubayr como
umtestemunhaa realidade da peregrinagdo a cidade de Meca.

Como diz Pierre Bonnaséfe a peregrinac® é, em sua origem, um fenédmeno
espontaneo. Desse modo, ela permanecera para mdeitesus adeptos das mais distintas
culturas. Caracteristicas marcantes paregrinacdo também s&o suas organizacao,
estruturacdo e regulamentacdo. A viagem religisi§anica evidencia isso, poishayy, além
de ser um dos pilares da religido, tem sua prégigalamentada em todos 0s pormenores, a
comecar pelo seu periodo de realizacdo, sempreénmnad segundo e ultimo més do
calendario lunar islamico.

A peregrinacdo também €& bastante relacionada iacaginario Como afirma
Bonnassi&’, o homem medieval vivia préximo ao sobrenatural geo uma fé imediata no
milagre. Desse modo, 0 santuario era visto, prame@nte, como um lugar consagrado ao
milagre, a cura de corpos e almas. As viagensumasds santos eram 0 que purificavam os
homens das doencas e dos pecados. Por igsegrinacdomedieval reunia ndo s6 devotos
auténticos, mas também uma multiddo diversa dédadmprostitutas, saltimbancos, dentre
outros.

A atividade peregrinatéria de IBfubayr envolvia um constante lembrar de narrativas
tradicionais acerca do profeta Mammad, considerado, historicamente, o fundadosido &
também sobre Abrado e Ismael, considerados compaissespirituais dos mucgulmanos.
Nesse sentido, € importante entendermmasnoria no periodo medieval, como a concebe
Patrick Gear§?, que a vé dotada de sentidos diversos. No entemtaua dimens&o social, a
memoria“permite a sociedade renovar e reformar sua compéedo passado a fim de

integra-lo em sua identidade presefiteDesse modo, memdria sociabbarca asnemérias

% De forma basica, “cultura” esta ligada a todo alquer fazer humano. Contudo, dentre os multiptoeeitos
e abordagens sobre esse termo, destacamos a @dmmum sistema simbdlico, vertente essa baseasla n
estudos de Clifford Geertz (1926-2006) e David &ader (1918-1995). Cultura seria, portanto, unmesist de
simbolos e significados ou um conjunto de mecanidencontrole, planos, regras e instru¢gdes que gaweio
comportamento humano. LARAIA, Roque de BarK@sltura: um conceito antropolégic®io de Janeiro: Jorge
Zahar, 142 edicédo, 2001.
6 BONNASSIE, PierreDicionario de histéria medievaLisboa: Publicacées Dom Quixote, 1985.
*"|dem, 1985.
%8 GEARY, Patrick. Memoéria. In: LE GOFF, Jacques; $MMT, Jean-Claudéorgs.).Dicionario Tematico do
Ocidente Medieval: Volume Bauru, SP: EDUSC, 2002, p. 167-181.
%9 |dem, 2002, p. 167.
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da liturgia, da historiografia, da genealogia, @ait&do oral e demais formas de producgéo e
reproducgdo culturais por meio das quais 0s sujeigrsipos vivem com o passado.

Em nossa investigacao historica, além do uso dec@nceitos, nos baseamos em
principios metodologicos mais tradicionais e emn@pgios metodolégicos mais recentes,
buscando sempre uma interacdo coerente entre neg@dodistintas para interpretar a fonte
textual com o maximo de rigor possivel. Nessa metsm, foi fundamental o uso da
tradicional critica documental externa interna que proporciona um levantamento dos
elementos externos a fonte - como local de origamtoria, tipologia, lingua, datacéo e
itinerario de suas versdes — e uma investigac@natda mesma, analisando seus termos,
conceitos e estruturas discursifas

Eduardo Briancesébapresenta um interessante panorama de quatro ssétisddos
na investigacao historica textual em cerca de wnlggentre os finais dos séculos XIX e
XX, que sdo:método sistematicgvoltado para o autor e seus temas doutrinaisisas),
método historico-criticdenfocado no autor e no seu contexto histéricdrawl), método
linguistico-estrutural(concentrado nos textos e em seus termos e teands)almente, o
método hermenéutico-estruturajue visa interpretar os discursos estruturadosna obra
para analisa-la integralmente. Briancesco resgaktaométodo hermenéutitosupera os trés
métodos anteriormente citados, mas essa triaddigp@msavel para o ato interpretativo, pois
é condicdo basica duétodo hermenéutico-estruturanhecer suficientemente a doutrina de
um autor, seu contexto historico, sua linguagenmegamatica mais particular.

Concentrando-nos nesse método, utilizamos os mess do fildsofo alemao Hans-
Georg Gadamer (1900-2002), considerado um dos gsamoines da hermenéutica filosoéfica.
Sua principal obraVerdade eMétodd®, lancada em 1960, apresenta os postulados e
mecanismos de sua teoria sobre a compreensaoippiesses aos quais nos baseamos para
conhecer e entender ndo sO os documentos desthtralonas também a cultura arabe-

islamica como um todo.

%0 SANTOS, Dulce Oliveira Amarante dos. Velhas e sorelacdes entre os medievalistas e suas fontes. In
Varia Historia, Belo Horizonte, vol. 26, n° 43, jan/jun 2010, p-28.
31 BRIANCESCO, Eduardo. ¢Como leer hoy textos medis®aln:Revista de Filosofia y Teoria Politica®
26-27, 1986, p. 70-75.
%2 0 termo ‘hermenéuticy originario da lingua grega, faz aluséo a algmriado compreensivel” ou “levado a
compreenséo”. Elaborado como método ja no séculib, d\hermenéutica era um método auxiliar a Tealagi
posteriormente, a Filosofia e ao Direito. Com ospasio tempo e, com o uso por fildsofos renomactmsio
Wilhelm Dilthey (1833-1911) e Martin Heidegger (B88976), essa ciéncia interpretativa conquistou mair
autonomia, podendo ser utilizada para analisaramyEa gama de textos.
¥ GADAMER, Hans-Georg.Verdade e método: tragcos fundamentais de uma hénmien filoséfica.
Petropolis: Vozes, 1997.
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Para Gadamer, € licito que o observador partgugdes préviasobre um objeto ou
um campo para compreendé-lo, pois é por cimapddsonceitogjue o observador constroi
novos conceitos e um maior entendimento do objeserwadd’. Desse modo, compreender é
um movimento de projecdo continua a partiropénides préviasO ato de compreender
envolve cinco estruturas fundamentais, todas imtierde relacionadas. S&o elasrizonte
histérico, circulo hermenéuticomediacéo didlogo e linguisticidade Antes de detalhar tais
termos técnicos, é preciso que entendahwiiontecomo o “ambito da visdo que abarca e
encerra tudo o que é visivel a partir de um deteadt ponto™. O horizonteé deslocavel &
medida que se interpreta, sempre se deslocando garatido da abertura da interpretacéo.

O fenbmeno hermenéutico é dialégico, pois sua tes&rté a da questdo e a da
resposta. Ao se deparar com um texto, o intérpiete levantar questdes. Para essa fase em
especifico, ndo ha método: parte-se da ignoramceaquestao. Esta nasce da relagédo entre o
intérprete e os textos dmadicdo, campo de experiéncias do ser humano. Por isso, é
fundamental a um hermeneuta uma carga de conhdosneabre seu objeto de estudo e
experiéncias de campo na sua area de pesquisa.

Entender um texto é entender a questdo que Iheviantada, mas interpreta-lo nao
envolve apenas essa fase inicial. O processo dgpiatacdo, que pode ser encarado como
uma espiral, se da a partir do que Gadamer charmadusdo de horizonte€D termo faz
referéncia a interacdo entrénorizonte histéricado intérprete — aquilo que se conhece — e 0
horizonte historicalo objeto observado, que € aquilo que se esta gimpara conhecer, € 0
que o objeto permite que se conheca do seu mundudedpretacao entendida como forma
explicita dacompreensdcé consequéncia diasdo de horizontes

A compreensdo de um objeto € um processmeddiacdo no qual é atravessada a
pluralidade de sentidos do objeto, ja que nenhumdnfieno se mostra historica e

objetivamente em forma pura, mas influenciado p#l@ar do observador. Conhece-se o

% Influenciado pelo filésofo alemdo Martin Heidegg@adamer defendeu o principio datecipacdo do
sentido Segundo esse principio, € necessaria uma visAtaptevidamente valida para a compreensao de um
objeto, pois conhecemos um objeto a partir da ngsépria compreensdo do mundo, carregadgrde
conceitos Nossa primeira impressdo, que é inevitavel, rerenje fazer uma aproximagdo do objeto a ser
analisado. No entanto, continuar nessa primeiragsgdo nos leva gé-conceitonegativo. Se formos além da
primeira impressao, nosgwé-conceitoinicial nos ajudara a compreender o objeto, assiense torna urpré-
conceitopositivo. Gadamer afirmou que o lluminismo desriatiu opré-conceitg tornando-o “preconceito”, ou
seja, um tabu, algo totalmente negativo. Assime-gmnceito” ndo significa “falso juizo”, como o iihinismo
defendeu.

% GADAMER, Hans-Georgop. cit, 1997, p. 452.
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objeto como alguma coisa. Esse conhecer d@idlnogocom o objeto, fazendo referéncia ao
processo de interrogar, que reconhece a distamti@ ® que se conhece e 0 que se
desconhece, estando a hermenéutica na posicameali@ria entre esses dois polos. Nesse
processo, 0 sujeito € uma unidade de compreensdm®, 0 ponto-chave da compreensao,
esta na intimidade entre sujeito e objeto. Assiatdepse concluir que o resultado final da
interpretacdo ja esta “adormecido” no objeto inmetgmlo. Essa interpretacdo pode ser
resumida no esquema ou principio denomineidculo hermenéuticono qual o intérprete,
com seuspré-conceitos vai ao objeto, forma outrosonceitosque se tornam novogré-
conceitosa partir dos quais ele mergulha novamente no objetervado.

A Ultima estrutura que destacamos élirguisticidade o meio onde ocorre a
compreensao, sendo que pensamento e comunicacégteagor meio da linguagem. Esta,
que € encarada por Gadamer como um elemento uasdigarsermenéutica, € um instrumento
de interligagcédo entre o sujeito que interpretaceisa observada.

Nossa pesquisa, baseada em tais conceitos, cagfidere procedimentos, culmina
neste trabalho, cuja estrutura principal foi fata trés capitulodNo Capitulo 1, intitulado
“Na Rota do Isla: Século I/VIl ao VI/XII”, apresememos 0s aspectos religiosos, historicos e
culturais do Isld que contribuiram para a formaeécaracterizagdo do chamado “mundo
islamico”. O recorte temporal fundamental sera aueVI/XIl, periodo das viagens de Ibn
Yubayr e também da vida de sujeitos histéricos itapées para aquele contexto, como o
soberano muculmano Saladino, a quem o viajanteddedicou muitas linhas do seu relato.

No capitulo seguinte, denominado “Crer, Viajar daRe: Uma Triade Sagrada”,
faremos uma exposicdo das diferentes categoridiedatura arabe-islamica destacando o
génerorikla, no qual o relato de viagens de Waobayr faz parte. Também relacionaremos o
surgimento desse género com o periodo das Cruzatksando ndo s6 nossa principal fonte
documental a partir da perspectiva historica, rmagém a partir do viés literario. Junto a
isso, realizaremos um estudo do recurso descritivobra de Ibr¥ubayr concentrando-nos
nas descri¢cdes das principais cidades daquelextontgie foram Alexandria, Cairo, Meca,
Medina, Bagda, Damasco, Tiro e Palerma.

Na ultima parte deste trabalh@l|“Hayy: A Peregrinacdo a Meca”, faremos uma breve
exposicdo da historia de Meca e das narrativascivadis sobre o patriarca espiritual
Abrado. Tais exposi¢cdes visam apresentar o imdgimaas memorias coletivas acerca da
cidade santa e, consequentemente, identificargrsfisados religiosos que a valoram e a

legitimam como o maior centro de peregrinacdo paranuculmanos desde o século I/VII.
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Dentre os elementos legitimadores/dgy estdo a presenca da<Ka, principal santuario da
Peninsula Arabica desde antes do advento do Igigestigio da cidade como ponto de agéo
de Abrado e Ismael, segundo a tradicdo, e suagmos@mo local de nascimento do Profeta
Muhammad e palco de suas primeiras revelacdes e peggatambém trabalharemos com
apontamentos tedricos sobre a peregrinacdo viseoaoecer seu conceito, importancia e
fungBes para o periodo medieval, entendendo-a eonzoviagem sagrada cuja execugao era
essencial para a vida dos crentes daquele tempo.

Por fim, a partir do testemunho de Babayr, estudaremos o ritual da peregrinacéo a
Meca dentro do quadro histérico dos eventos dagddas, fendmeno histérico que envolveu
ndo sO batalhas militares, mas também momentopages de tréguas que permitiram o
intercambio cultural entre o Isla e o cristianismdossa intencdo ndo é defender nenhum
lado, mas auxiliar no entendimento de problemagratorno da diversidade e complexidade
de relacdes entre cristdos e muculmanos. Concebgueosa variedade dessas relagbes nao
impediu o exercicio das peregrinacdes a Meca. @ontobomo serd apresentado adiante,
houve dificuldades aos peregrinos muculmanos weladas, por exemplo, a movimentacao
de tropas militares e a cobranca de impostos estakandegarias elevadas em algumas
jurisdicdes politicas islamicas.

Antes de prosseguir, devemos explicitar a trajetpassoal e social do viajante aqui
abordado. Esse aspecto é relevante ndo sO6 paradenta obra do valenciano como
documento historico, mas também para compreendearesanismos de producdo discursiva
da mesma. Em nosso levantamento biografico, tiveocomso base os estudos de Felipe
Maillo Salgadd® que, por sua vez, se baseou na introducdo, compostextos em &rabe, da
Rikla, obra editada por M. J. de Goeje (1836-1909),905°1.

Ibn Yubayr, o Valenciano, tinha por nome completaiAHusayn Mihammad Ibn
Ahmad IbnYubayr Ibn Sad Ibn Yubayr Ibn Sad Ibn Yubayr Ibn Mthammad IbrtAbd as-
Sabm al-Kinani al-Garrti al-Balan®®. Ele nasceu na cidade de Valéncia (Balansiya),
atualmente localizada na Espanha, no dia 1€ade | de 540 ou no dia 1 de setembro de

% MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
37 Os textos arabes da introducdo dessa edicéo séfragmento dékata, de Ibn al-Jab (1313-1374)Ta 1
Misr, de Al-Magizi (1364-1442) e a obidaf: az-1ib de Al-Maqqgat (1578-1632). Idem, 2007.
% A base classica dos nomes &arabes é um sistemanteagao, diferente da nomeacéo ocidental de nome e
sobrenome, composto por varias categorias. Detdeeiem (nome principal, que geralmente indica um bom
carater da personalidade da pesskalia (refere-se ao primogénito da pessoa e pode slbstitsim), nasab
(indicador da ascendéncia da pessoa pela paldmg,“lagab (elemento que descreve a pessoanjsba (item
gue indica a ocupagéo da pessoa, localizacdo id&mes ou descendéncia).
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1145, na ultima época islamica da cidade, entreal@néia de El Cid (1043-1099) e a de
Jaime I, o Conquistador (1208-1276).

O nascimento do futuro peregrino ocorreu durargegundo regime taifa de Valéncia,
ano em que o reino foi dirigido por Maiw lbn cAbd al+*Aziz, que tomou a cidade détiva
Esse segundo periodo do reino de Valéncia durou5@¥1172 com a morte do rei
Muhammad Ibn Sd lbn Mardais, conhecido com®ei Lobo.Apds seu falecimento, parte
dos seus parentes reconheceu o poder almbada @iremiso e essa autoridade durou até
625-626/1229, quando Zayy lbn Mardaims assumiu o trono valenciano no terceiro periodo
de taifas (época p6s-almdada). Assim, podemos degluez IbnYubayr viveu a maior parte
de sua vida - e suas viagens transcorreram - duaastberania dos almbadas sobre seu reino
natal. Valéncia so6 iria finalizar seus dias sobutorgdade islamica em 636/1238 com sua
entrega por capitulacéo ao rei cristdo Jaime lpnqQistadot’.

Por linha paterna, Ibifubayr descendia de etnia arabe, pois um dos seastgis foi
<Abdu al-Saim Ibn Yubayr al-Kiriini, da tribo Kirgini, originaria das cercanias de Meca. Os
membros dessa tribo entraram em Al-Andalus em nbwaitezembro de 123/740 com o
exército de B3l Ibn Bisf°. Ndo foram encontradas informaces sobre sua mii&ceia
materna.

O pai de IbnYubayr, Al Yafar Ahmad, era funcionario do governo na cidade de
Jétiva, onde o jovem muculmano realizou os esttrddgcionais aos membros da sua posicao
social: ciéncias religiosas e belas letras. Comto dnteriorment®, todo o periodo da
juventude de IbnYubayr, e quase toda sua vida, se passaram na dpoeaplendor do
Império Almbdada (524/1130-667/1269). O ambientmi@so do periodo era complexo. Sob a
tutela da dinastia alméada, novas férmulas relagosorte-africanas mesclaram-se com o
malikismo ibérico. Por fim, o califa AbYusaf Yasqub al-Marsir (580/184-595/1199) adotou
as interpretacdes religiosas do zahiri$heoas doutrinas juridicas malikitas.

No ambiente literario, a poesia era consideradadiveasao para as camadas sociais
e a prosa rimada era admirada. O dominio de taddidgdes tinha o valenciano que,

futuramente escreveria seu relato de viagem, pre@dmtemente, no estilo de prosa rimada

%9 MAILLO SALGADO, Felipe.Diccionario de historia arabe & islamicavadrid: Abada Editores, 2013.
40 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
*11dem, 2007.
2 Escola juridica fundada porafiad Ibn Jaif al-Isfahani (m. 270/883). Derivada do hanbalismo, essa vertent
era, no entanto, mais rigorosa, admitindo comoefdagal apenas o Alcordo eSainna que deveriam ser
interpretados no sentido literal e extera@h{r) e reduzindo aymac aos Companheiros do Profeta. Os adeptos
de maior destaque dessa escola eram de regiddmpueorrespondem ao Iraque e ao Ird, mas em Abkkusd
teve um importante representante que foilazm, no século V/XI. MAILLO SALGADO, Felipe Maillap.
cit.,, 2013, p. 283.

32



com alta conotacdo poética. Naquele contexto, @njpubn Yubayr também estudou
jurisprudéncia e tradi¢cdes, poesiadib (literatura miscelanea). Sua formacgao erudita lhe
permitiu alcancar o posto de secretario do nobi@ $dad <Utman Ibn<Abd al-Mu min, filho

do califa almdada e governador de Granada Alcqub Yusif | (558/1163-580/1184).
Relacionada & ocupacdo desse posto, a affédesposta a seguir, ao estilo dos contos
tradicionais arabes encontrados em obras conmhivie das Mil e Uma Noitesconta a
motivacao inicial das peregrinacdes de Yarbayr.

Em 578/1183, o erudito mugulmano foi convidado meitio governador AbZayd*
para beber vinho e redigir uma carta. Wabayr, religioso, recusou a oferta etilica, mas
depois foi obrigado a beber sete copos (e a ansdofdesmente ndo conta como se deu essa
obrigacéo). O secretéario recebeu por isso setatacieias de dinares (moedas de ouro). O
sabio muculmano decidiu entdo fazer a peregrin@g@o essa quantia ainda naquele ano,
talvez como tentativa de buscar perdao. Assim a&fgup aos 38 anos, em companhia do seu
amigo Atn Yafar.

Essa foi apenas a primeira viagem, que culminouretmcéo de suaiila. O
valenciano realizou outras jornadas ao Orientesapéde, infelizmente, ndo ter deixado
nenhum registro delas. A segunda viagem deYlbbayr ocorreu entre 585/1189 e 587/1191,
momento em que ele escreveu textos em prosa rireadigumas poesias que foram
organizadas no livi€ordén de perlas sobre la queja de los hermanosetepd®.

Retornando a Granada, o peregrino formou um cimelliendéncias sufis e se dedicou
ao ensinamento de disciplinas islamicas, atividgui manteve posteriormente em Malaga,
Ceuta e Fez. Em Granada e Ceuta ele desempenbogémfde magistradadkim), gozando
assim de autoridade e prestigio moral e social, suas atividades peregrinatérias nao
cessaram com isso.

Em 614/1217, apés a morte de sua espasixta Umm al-Mgd, ele partiu pela
terceira vez para o Oriente. Nessa empreitada, mmyoalgum tempo em Meca, Jerusalém e
em Alexandria. Nesta ultima cidade, reuniu um dérale discipulos para estudar os ditos e

feitos do Profeta. Faleceu em Alexandria, com 7@&anuma quarta-feira, 27 derban de

43 Essa anedota foi registrada pelo autor Al-Man@a578-1632), mas em nenhum momento do relato Ibn
Yubayr a menciona. MAILLO SALGADO, Felipep. cit, 2007, p. 34. Também levamos em considerac&o 0s
interesses politicos no patrocinio aristocrata Geadas do viajante valenciano, pois, naquele ztmte
politicamente movimentando e composto por atoritdos e muculmanos, era de suma importancia, qgra
soberanos politicos, conhecerem fronteiras de dombem como as sociedades que viviam neles par dossi
testemunhos de viajantes.

40 governo anterior, AbSaid, ja havia falecido em consequéncia da peste ermallaexe em 571/1175.

“5 Essa obra ndo sobreviveu ao tempo. Seu titulgwerals de suas partes foram citados pelos autabesar
mencionados nas notas desta parte do texto. MAISAQGADO, Felipe.op. cit, 2007.
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614, ou 29 de novembro de 1217. Naquele momentojaehavia adquirido a fama e os
méritos de um xeique. Séculos depois, a historiegoareconheceu como um dos pioneiros
do géneraikla, o género arabe-islamico de literatura de viagens.

A trajetéria de IbnYubayr nos revela um mundo diversificado e dinangioo suas
manifestacdes culturais. Compreender parte daritiskade e a sociabilidade do Oriente no
século VI/XIl favorece um maior conhecimento acema mundo arabe-islamico e,

principalmente de suas relacbes com a Cristandade.
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CAPITULO 1

NA ROTA DO ISLA: SECULO I/VII AO VI/XII

“Pode ser que Roma néo se tenha feito em um dig Meca ndo necessitou de muito
mais que isso*® Essa frase impactante e hiperbdlica faz referéacidipida expanséo
islamica no periodo medieval. Para compreendetaborée viagens aqui investigado, bem
COmMO O universo em que seu autor viveu, é imperathordar certos aspectos da expanséo
islamica e do mundo que ela ajudou a construir.

Desse modo, o estudo do contexto histérico doawiaj ibérico IbnYubayr é
importante para atingirmos nossas intencées nesigusa. Por isso, partimos de um recorte
espaco-temporal com foco no século VI/XIl e em whetimitacdo geografica ampla que
abrange a porcdo ocidental do mundo islamico —nRala Ibérica e norte da Africa - e sua
zona oriental, que corresponde hoje ao Oriente ddédk zona ocidental do mundo islamico
Ibn Yubayr nasceu e viveu a maior parte sua vida. Retgip oriental ele viajou, tendo como
intencdo principal realizar a peregrinacdo a Mémeglizada na Peninsula Arabica. Nosso
objetivo é uma anélise dos elementos historicos igflaenciaram IbnYubayr e das
condi¢cbes de producao do seu relato de viagenselPamente, faremos uma exposi¢cado do
itinerario do viajante, apresentando alguns dadolsres suas jornadas. Em seguida,
dissertaremos de forma breve sobre o surgimentsl@@ seus primeiros anos de expanséao,
incluindo sua disseminacdo na Peninsula Ibéricaantel estudaremos o século em que
ocorreram as jornadas do viajante e a tessituguaaarrativa, época marcada, dentre outros
acontecimentos, pelas Cruzadas.

Cronologicamente e, concordando com a tradicionattotiografia ocidental,
entendemos “medieval” como um periodo de longagdarague foi do século V ao XV.
Dentro desse recorte temporal estdo os periodssiata(séculos VII ao XI) e medieval
(século XI ao XIV) do Isld, que também adotamostenestudo, conforme DeméhtPela
expressdo generalizante “mundo islamico” considesame acordo com Hour&hium vasto
territdrio com estruturas diversas e regifes cope@ss especificos, mas caracterizado por
certas dinamicas sociais e por uma identidade gmmaduns influenciadas pela religido

islamica e pela lingua e cultura éarabe.

46 ANDRADE FILHO, Ruy.Os muculmanos na Peninsula Ibéri&dio Paulo: Contexto, 1997, p. 14.

“" DEMANT, Peterop. cit, 2015.

“8 HOURANI, Albert.Uma histéria dos povos arahe8do Paulo: Companhia das Letras, 22 edicdo, 1994.
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Para trabalhar a histéria desse vasto territériurbhf® dividiu a histéria islamica em
trés periodos, que vao do surgimento do Isla nole&il até o periodo de expansao europeia
no final do século XIX e inicio do século XX. Inéssa-nos, aqui, 0 primeiro periodo, antes
do surgimento do Império Turco-Otomano, que abramga época de até quatro séculos apds
a fundacéo da religido islamica. Nesse recorte ¢eahphouve a formacdo de uma sociedade
islamica enquanto havia um califado arabe relatergm unificado e quando a religido se
articulava em um sistema de praticas, doutringselestituicoes.

Entretanto, esse mesmo autor questiona se é plassiveem “histéria arabe” entre os
séculos Xl e XV, periodo que engloba nosso prin@paulo de estudos, o século Xll, pois
ele constatou uma série de fenbmenos distintosp @ascensao e queda de dinastias locais
com fronteiras instaveis e a ascensao de difereet@sos de cultura.

Foi nesse mundo diverso, complexo e movimentado lgneYubayr transitou,

deixando suas palavras como registro de sua pasgageaquele rico universo.

1.1 - As Viagens de Ibr¥ubayr

Em companhia do seu amigo il afar®, da cidade de Onda, IBrubayr, aos 38
anos, partiu rumo ao Oriente numa quinta-feira,e3felereiro de 1183, ou, segundo o
calendario islamico, 8 deawwil de 578. De Granada, em Al-Andalus, os dois amigos
dirigiram-se por terra para Tarifa, de onde embamapara Ceuta, no Magreb. De Ceuta,
tomaram uma embarcacdo genovesa rumo a Alexawdrnzcando de fato um périplo que
durou mais de dois anos: “La duracion de nuestsaratia, desde nuestra partida de Granada
hasta el momento de nuestro retorno, fue de dasaifopletos y tres meses y médio

Assim registrou IbriYubayr sobre a duracéo de suas viagens, segundiera@ao
islamico. Suas jornadas terminaram em outra qui@ita; dia 22 denuzarram de 581, ou 25
de abril de 1185, também em Granada. Durante esspot lbnYubayr passou por 71
cidades e 24 povoados. Computamos esses numerasiradps cidades e aldeias que ele
citou em seu relato. Em muitos casos, o peregpeoas generalizou a quantidade de nucleos
populacionais visitados, gerando imprecisao, comendo ele visitou as localidades de Al-
Madina (Palermo), na atual Sicilia, no mésramadan de 580/dezembro de 1184-janeiro de
1185:

9 |dem, 1994.
0 seu nome completo era Al afar Ahmad IbnHasgn Ibn Ahmad Ibn alHasan al-Qaafi.
1 IBN YUBAYR. A través del Oriente (Ria). Madrid: Alianza Editorial, S.A., 2007, p. 528.
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Pasamos por una serie de pueblos y aldeas coledda@Gbntemplamos
labores y cultivos en una tierra que no hemos \8stoejante en cuanto a
bondad, generosidad y extensién; la comparamos -Qaminiya (la
Campind) de Cérdoba; pero ésta es mejor y magiérti

O relato de lbrivubayr faz parte de um género literario denominaéi@, cuja uma
das caracteristicas € a presenca de discursoslinras e pessoais — em comparacdo a
cronicas régias cristas, por exemplo - incentivgudas subjetividades de seus autores. Nesse
sentido, é curioso destacar uma das compara¢cdes gakenciano fez entre a Sicilia e sua
terra natal, Al-Andalus. Talvez a base dessa comgparseja, de fato, a semelhanca real entre
as duas regides ou simplesmente um misto de niastidgescritor-viajante em relacdo a sua
terra natal devido a proximidade da data de retquois seu ultimo destino, antes da volta a

Peninsula Ibérica, foi a ilha da Sicilia, visitamaja citado més de més danadan de 580.

Entre las numerosas semejanzas de esta ciudaddcdob@ — pues una cosa
puede parecerse a otra por uno solo de sus aspe@si el poseer una
ciudad (madna) antigua llamada Qaal-Qadm (el Alcazar Viejo), que esta
en el medio de la ciudad nueva, y segun este maekel@a situacion de

Cordoba — Dios la guarde -. En este Alcazar Vigjp &dificios a modo de

palacios excelsos con miradores elevados en elaiya belleza asombra
las mirada¥.

Das 71 cidades citadas por Ifubayr, a 32 ele dedicou algumas linhas descritivas.
Cidades de maior destaque como Alexandria, BagBamnreasco mereceram mais atencao,
porém, nenhum de seus escritos urbanos superou. Meca descricdo da principal cidade
santa do Isld, de seus arrabaldes e de seus $asityae o viajante dedicou o maior nimero
de péaginas do seu relato: cerca de 153 de umdetéb5 paginas, na edicdo que trabalhamos.
As outras 39 cidades pelas quais ele passou - aydias quais em ruinas - ele mencionou
apenas os nomes. O mesmo procedimento foi feitceagdo aos 24 povoados por onde ele
transitou. De alguns, o viajante citou certos dajaie outros, apenas suas nomeacoes.

Com um olhar panoramico, é possivel observar qoeYlibayr transitou por nove
regides que hoje correspondem aos paises e tesitla Espanha, do Marrocos, do Egito, da
Arabia Saudita, do Iraque, da Siria, de IsraeRa@stina, do Libano e da Sicilia. Esse breve
levantamento fornece-nos uma boa dimensao da ianmiat dessa fonte historica - que é o

relato de IbnYubayr - para o historiador, pois ela nos forneferinacdes sobre o contexto

*2|dem, 2007, p. 508.
%3 |dem, 2007, p. 506.
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do Oriente Médio, da Sicilia normanda e das comdigfie navegacdo no Mediterraneo em
fins do século VI/XI?*. Para termos uma melhor nocéo visual da extetisdtnerario do
viajante ibérico, vejamos dois mapas importantessgois périplos. O primeiro representa sua
rota pelo mar Mediterraneo e, o segundo, seu marquelo Oriente, indo do Egito para a
Peninsula Arabica e, de 1a, para a regiao da Mé&oywe. Dali, ele viajou pelo litoral sirio e,

na cidade de TirdSfir), pegou uma embarcacéo para a Sicilia.
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Mapa 01 -Ruta de IbnYubayr por el Mediterraneo.
(MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007, p. 53).

** MAILLO SALGADO, Felipe Mailloop. cit 2007.
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Mapa — O2tinerario de lbn Yubayr por Oriente.
(MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007, p. 55).

De forma geral, além de acompanhar, em parte, anmeovacdo dos cruzados e das
tropas mugulmanas sob a lideranca direta ou sicgd sultdo curdo Saladino, IBubayr
informou sobre as caracteristicas politicas e coiisrdas cidades e povoados que visitou,
bem como sobre os costumes dos seus povos. Aaleituseu relato permite acompanhar, no
Mediterraneo, o fim da supremacia naval islamica &censdo naval dos cristdos, pois as
grandes travessias do valenciano foram feitas ebammacdes genovesas. Além disso, outras
naves encontradas em suas rotas, também genowestasam repletas de peregrinos
muculmanos, demonstrando assim parte da coexiatacifica entre cristdio e mugulmanos

no periodd>.

%5 1dem, 2007.
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Detalhes de Meca e dos rituais de peregrinacédadaaec em torno da Kaa — que
existem até hoje - também foram registrados pdkne&ano. Do mesmo modo, o texto de Ibn
Yubayr permite-nos vislumbrar a pluralidade politiebigiosa islamica ao testemunhar a
expansao do sufismo em todas as camadas socrs n@a Oriente quanto no Ocidente, e a
derrocada do xiismo no Oriente e a ascensdo dassnorrestaurado pelo soberano sirio
Nuraddin e pelo sultdo Saladino. O discurso paiwegido peregrino sobre esse ultimo
soberano foi feito em um momento de mudancas dargappolitico do mundo islamico,
mudancas essas fortemente influenciadas pela pugrsccristdos sobre o €A

Conforme Maillo Salgado, o peregrino valenciano cosgu € narrou suas
experiéncias com um olhar predominantemente péutallerante, sem apelar em demasia para
alguma vertente intelectual. Desse modo, o viajaagepermite distinguir tracos importantes
do mundo no século VI/XIIl. Tais tracos vao desdenaserialidades da politica, comércio,
guerras e costumes aos sentimentos e fervoresoseligde sua época. Vejamos entdo um
levantamento de dados sobre a histéria do Isldedoaslvento na Arabia até o século do

viajante mencionado.
1.2 - O surgimento e os primeiros séculos de expasdo Isla

Os habitantes dos desertos e oasis da Peninsaltecdr ou simplesmente “Arébia”,
nunca estiveram sozinhos. No principio do séculocki$tdo tinham em sua vizinhanca dois
impérios, o Bizantino e o Sassanida, principaigrosrde cultura e poder na regido do Mundo
Mediterraneo e do que conhecemos hoje como OrMétio’’. Também eram proximas a
Arabia duas outras sociedades com organizagaacpoéitcultural, mas menos expressivas
que os dois impérios. Eram o reino da Etiopia, ax@tinente africano, e o reino do Iémen, no
sul da Peninsula Arabit!a A proximidade geogréfica e certas atividadesasci como o
comércio, guerras e tratados diplomaticos - prappavam contatos entre os arabes
politeistas, socialmente organizados em clés esritcom os habitantes dos reinos e impérios

citados e com sujeitos de importantes religides atedstas, como 0 judaismo e o

*® |dem, 2007.
" A conceituacao territorial de “Oriente Médio” \asegundo os pesquisadores. Os quinze paises mpéem

atualmente o Oriente Médio, abrangendo uma aregpdximadamente seis milhées de km2 sao: Afegamista
Ira, Iraque, Kuwait, Ardbia Saudita, Bahrain, Catamirados Arabes Unidos, Oma, Iémen, Jordaniaglsr
Libano, Siria e Turquia. CANEPA, Beatriz; OLIC, Beh Bacic.Oriente Médio e a Questdo Palestirgéo
Paulo: Moderna, 22 edicao, 2003. Sao incluidos éami Egito e o Paquistdo. DEMANT, Petgp. cit, 2015.
* HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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cristianismo. Havia, inclusive, comunidades judsieacristds vivendo na Peninsula Arabica
antes do nascimento do isla, mais localizadas nie peninsular. Nesse espago, Meca tinha
uma localizacao privilegiada para o comércio eusdlde caravanas e seus habitantes tinham
orgulho do reino do sul, mas desconfianca do jmaai® do cristianismo devido ao
envolvimento das duas religides nos jogos politams dois impérios. Talvez devido a esses
fatores, os arabes da porcéo ocidental da Penjrsti&az, experimentavam sentimentos de
inferioridade politica e de inquietacéo espirittudEsses sentimentos pedem algumas palavras
explicativas.

Politicamente, os clas e tribos uniam-se por la@sangue e de parentesco, mas a
disputa por territérios e as dificuldades para wivem uma regido de clima
predominantemente seco e desértico influenciavarsungimento de guerras. Nos conflitos
armados entre as tribos, a vinganca era um elemeatacteristico. Segundo Karen
Armstrond®, os arabes viviam em um ciclo sem fim de violénbdla campo espiritual, a
impressao deles era de que as religides dos juelaless cristdos eram superiores a sua.
Apesar de também conceberem um deus criador doetd$oivtodo poderoso, os arabes
careciam de uma Revelacdo e de um livro sadtadiais problemas seriam em grande parte
resolvidos no futuro com o advento do Isla nagpeldinsula de dindmicas sociais proprias.

Portanto, a Arabia ndo era, nos primeiros anosedimgio que os estudos tradicionais
europeus denominam ldade Média ou Medievo, umdaeagolada. Muito pelo contrario, era
uma regido de intenso transito cultural e comerejahesse transito, em meio aos oasis e
desertos, surgiu o ISA O mapa seguinte representa a geografia do semgimdessa

religido.

% ARMSTRONG, KarenMaomé: uma biografia do Profet&4o Paulo: Companhia das Letras, 2002.
%% 1dem, 2002.
6L «Al-LIgh” era o deus supremo da Arabia, criador de tude éodos. Mas com o tempo, tornou-se distante,
fator que incentivou o culto a entidades mais deesse diretamente ligadas as necessidades cw@ilidos
arabes, como Al-it, Al-Uzza e Maat. Idem, 2002.
%2 A palavra “isl&” vem do arabéslam’, que pode ser entendido como “submiss&o” ou &gatt. No caso
religioso, “entrega a Deus”. O termo também careeganotagdo de “paz”, ndo sé no sentido de “ais&iec
guerra”, mas também no sentido de unificacdo ésgiricorporal e territorial.
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Mapa 03 - Arabia e arredores no comec¢o do século VI
(ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002, p. 23).

Posteriormente, 0 que era apenas uma religido nmourse e se tornou também um
campo politico. Para esclarecer tal crescimentmrreremos primeiramente a etimologia da
palavra “religido”. A palavra origina-se do termatiho ‘religio”, cujos sentidos s&o
“lealdade”, “fidelidade”, “consciéncia do dever’sAormas verbaisrélegeré, “religare” e
“religere’ derivam de feligio” e, apesar de fornecerem diferentes sentidos ‘peligiao”,
permitem a interpretagdo da nogao de “religacao”.

Como o historiador francés Jean-Claude Schmittndiefeno periodo medieval, para a
cultura crista, “religido” tinha o sentido de eteligere) entre o fiel e Deus, chegando até a

designar um voto monéstffo No medievo, areligido era um “imaginario social que

3 SCHMITT, Jean-Claude®© corpo, os ritos, 0s sonhos, o tempo: ensaiosti®pologia medievalPetrépolis:

Vozes, 2014.
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contribuiu, pelaepresentacagmental, ritual, imagética) de um lugar que podenmsear o
divino, para ordenar e legitimar as relaces dosems entre sf.

Além disso, Schmitt destaca que o sentido medigadb ao termoreligio” ndo se
referia apenas a “religacdo”, ao elo entre o HormeebDeus ressaltando a fé do crente, como
hoje, mas tinha o sentido de unir Deus ao seudighificando mais uma forma de contrato
entre senhor e servo. Aprofundando mais o temasted@so afirma que a religido na
sociedade medieval era “um vasto sistema de rapegges e de praticas simbdlicas gracas
ao qual os homens dessa época deram um sentidoaeowhem ao mundo, isto €,
simultaneamente, a natureza, a sociedade e a pfeas@aa. Foi pelo recurso imaginario ao
‘divino’ que eles, nos mitos e ritos, organizarassas trés ordens de realidddeDentre as
praticas simbdlicas que compdem o sistema religiasperegrinacdo € uma delas. Mas
falaremos com mais detalhes sobre essa categaaatedPor enquanto, € preciso nos
concentrar na ideia de ligacédo entre 0o Homem e/m@i

Esse mesmo sentido de elo pode ser observadoat@eellos mugulmanos com sua
crenca, pois o Isla requer, no nucleo de sua claggio, a entrega voluntaria do humano ao
divino, e a religido é “a entrega do homem a Dgus,abrange todos os aspectos de sua vida,
mas cujo nucleo é a fé. Na religacao, todos os hermeedem a Deus incoativamente; pela fé,
fazemos nosso esse acesSddessa entrega total do homem a Deus é que venpliag#io
do Isla para além da esfera religiosa, pois o“iséia-se de um modo de vida completo que
abarca todas as esferas da existéncia hunfafara essa caracteristica abrangente, utiliza-se
o termo arabedin”. Por englobar todos os campos da vida privadabdiqga, bem como os
valores dessas esferas, o Isla é considerado ur deodida completo.

No ambito religioso, o Isla surgiu no ano 610 é&astom as pregacdes do mercador
Muhammad IbneAbdu Allah®® (570-632), do cla 48im da tribo coraixit¥, da cidade de
Meca. A partir daquele ano, a alcunha “mercado€’, Muhammad, esteve com os dias

contatos. Posteriormente, a tradicdo islamica dewio-ia “Profeta” por considera-lo o

® |dem, 2014, p. 35.
% |dem, 2014, p. 36.
% BELLO, Joathas Soares. Filosofia da religido égaefo. In:Revista SynesidJniversidade Catélica de
Petropolis, Rio de Janeiro, Brasil, v. 5, n°® 28599, jul/dez de 2013, p. 94.
" HRBEK, Ivan; MOHAMMED, El Fasi. O advento do Isk a ascensdo do Império Muculmaro:
MOHAMMED, El Fasi (org.).Histéria Geral da Africa Ill: Africa do século Vido XI. Brasilia: UNESCO,
2010, p. 39-68, p. 49.
® Conhecido em lingua portuguesa como “Maomé”, “Mudde”, “Mafoma”, entre outros termos. As
transliteracbes desses nomes estdo equivocadas digso, por considerar tais termos carregados por
preconceitos negativos e, em respeito a visddasigadotamos o nome original em arabe.
% Do arabe furays.
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Gltimo mensageiro enviado aos homens pelo GnicaPelzh’™®. O respeito dos muculmanos
por Muhammad é tdo grande quanto a importancia das gesegpi@éecnvolvem o estudo de sua
trajetoria.

S&o de época posterior ao Profetehilamad as fontes arabes que narram a sua vida e
a formacdo de uma comunidade em torno de sua ffgwaiitos textos, com tonalidades
religiosas e sobrenaturais, tentam encaixa-lo naletoo oriental de homem santo de
ascendéncia nobre. Fontes escritas em outras §impssuem visdes sobre Mummad que
diferem da tradicdo islamica, acdo um tanto espenaodis para os ndo arabes, ele era um
Outro. Porém, essas mesmas fontes confirmam a ¢éonde um império pelos arabes,
evidenciando a mudanca de poder e fronteiras n@oe@riente Médio do século VAl
Apesar dos questionamentos envolvendo a vida ddetBropodemos esbocar uma
contextualizacdo de sua existéncia e dos primamos da comunidade liderada por ele e que,
em pouco tempo de existéncia, formou um poderass® império.

Conta uma tradicdo que, na chamada Noite do Padé&lodge do Destino, enquanto
meditava em uma das cavernas nas cercanias de Meascanjo Gabriel apareceu a
Muhammad ordenando-o a recitar a mensagem divina. blesmdo analfabeto, Mammad
recitou a palavra de Deus pela primeira vez. Faiicio da atividade religiosa do até ali
mercador. Acredita-se que era o0 ano de 610 e quammad tinha cerca de quarenta anos.
Dai em diante, ele divulgou a mensagem da quakgethico portador no momento.

A mensagem do Profeta Mammad enfatizava a crenca no Deus Unico, nos seus
mensageiros e anjos, e no Dia do Juizo Final, quémdbs os homens e mulheres seriam
julgados pelo Criador Onipotente e MisericordioEm pouco tempo, o homem tornado
profeta entrou em conflito com a elite de sua padpibo, a coraixita, pois sua pregacdo nédo
s6 negava a existéncia de deuses cujos cultogagsrinstigavam a vida comercial e cultural
de Meca como também proibia o culto a esses meslewses, considerados protetores e
guardibes das tribos &rabes ha tempos. Com o de#genento das pregacbes e das acgbes
religiosas islamicas, o Profeta foi obrigado a husefugio.

Muhammad foi perseguido, chegando a correr risco deemBntdo partiu para a

cidade de Yatrib, localizada a trezentos quilébnsetto norte de Meca. Esse episodio ficou

" Termo arabe para “Deus” ou “Deus Unico”.
" Quatro historiadores arabes escreveram sobreaaluidProfeta no periodo classico do IMihammad Ibn
Ishaq (704-767), Muammad Ibn Sa (784-845)Aba Jafar a-Tabary (840-923) e Miammad IbrUmar al-
Wagqid (748-820)ARMSTRONG, Karenop. cit.,2002.
2 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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conhecido como Hégifae marcou o inicio do calendario lunar islamicanposto por 354
dias. Para o cristianismo era o ano 622, parad slano 1. Essa referenciagao temporal
evidencia o inicio da busca de identidade pelai&sirecém-nascida, identidade essa que,
com o passar dos anos, iria se distinguir cadanaz das outras crengas monoteistas.

O Profeta precisava de abrigo e a cidade precidavam lider Em Yatrib, futura
Medina, Mthammad se tornou arbitro das disputas sociais estrzibos, tanto tribos de
judeus, com uma religiosidade judaica rudimentarantp de arabes politeistas recém-
convertidos ao Isf4 O homem feito Profeta tornou-se chefe militar etjmal e fundou um
regime que tinha o Isla como religido oficial, ntpe abarcava membros de outros credos,
como os judeus. Esse regime é denominado, por Amuft, como “Confederacéo
Islamica’. Apos anos de pregacoes religiosas, asode diversos tipos, incluindo comerciais
e matrimoniais, e batalhas militares, Mmmad retornou a Meca em 630, conquistando a
cidade sem derramamento de sangue, segundo ossrefdigiosos. O episddio tem
justificativa simbdlica: Meca era a maior cidad@taada peninsula, mancha-la de sangue
seria uma profanacédo. Ainda hoje € assim. O fapoe¢ aliado a Meca, o governo de Medina
se fortaleceu. O momento de gléria para os primeinaiculmandd ndo poderia ter sido
outro, pois dois anos depois, 0 Profeta faleceu8 eim junho de 632 Porém, Mhammad ja
havia cumprido a faganha de unificar religiosa l@éipamente a maioria das tribos arabes.

N&o é de admirar que o falecimento de personalidadal importancia tenha causado
problemas aos habitantes das terras de Medina. Aposurto tempo de crise ocasionado
pelo vazio na sucessao ao cargo de chefe politimocirculo de fiéis proximo ao Profeta
elegeu um antigo convertido, AtBakr <Abdu Allah a-Siddig, como calif&®, ou seja, como
sucessor do Profeta para liderar a comunidadéa. Bdkr foi califa de 11/632 a 13/634 e
iniciou 0 que a historiografia arabe denominou fadé Corretamente Guiado, Bem

Encaminhado ou Ortodoxdr¢Sidizn), que vigorou até 41/661, tendo também como I&dere

3 Do arabe hijra” que pode ser traduzido como “ruptura”, “emigracdd termo tem a conotacéo de “busca de
protecdo”, ndo podendo ser visto com o sentido tnegde fuga. HOURANI, Albertop. cit, 1994. Certos
indicios e suposicGes apontam 16 de julho de 62®aw inicio da era islamica. SALGADO, Felipe Maillo
Diccionario de historia arabe & islamicaadrid: Abada Editores, 2013.

* ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.
S ARMSTRONG, Karenop. cit, 2001.
® Fiéis e seguidores do isla. “Muculmano” ou “mucaira” vém do arabenuslim”, que quer dizer “submisso”,
“entregue”.
""BALTA, Paul.op. cit, 2016.
8 Do &rabe jalifa’, que quer dizer “sucessor”. O equivalente técrpeca o termo eraltham Supremo” e o
equivalente honorifico era “Principe dos Crent&ALGADO, Felipe Maillo.op. cit.,2013, p. 58. Os califas
ndo eram considerados profetas, mensageiros divin@®rta-vozes de revelagfes. A autoridade daasara
politica, embora ainda mantivessem uma aura deladete escolha divina. HOURANI, Albeadp. cit.,1994.
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cUmar Ibn al-Jatab (13/634-23/644rUtman lbncAffan (23/644-35/656) €Al Ibn Abi-Talib
(35/656-41/661). Quatro chefes em vinte e nove ,anos periodo curto para uma eficaz
expansao.

Durante o Califado Ortodoxo, o Império Islamicesian pode ser chamado a partir do
califado decUmar — se expandiu pelas atuais terras do Oriente dlédnorte da Africa.
Aliancas com tribos precisaram ser refeitas, assimo foram necessarios empenhos nas
guerras e na difusdo da mensagem religiosa. Fanasraarcados pelo contato mais estreito
com outros povos, pelo enfraquecimento dos impdinantino e Sassanida e tambéem pela
poesia do Alcorao, o livro sagrado dos mugulmanos.

Ainda nos tempos do regime do Profeta o discursDales, que conforme a tradicéo
Ihe foi revelado em um periodo de vinte e trés anomecou a ser registrado ndo sO nas
memorias dos fiéis, mas também em pergaminhostgsagedras e omoplatas de camelos.
Apés a Batalha de Yaama, em 633, contra tribos arabes insurgemtbsg, Bakr ordenou a
organizacdo dos registros em um liffopois muitos memorizadores do Alcordo foram
mortos nesse conflito, pondo em risco a preservagamensagem divina transmitida ao
Profeta. Estudos a partir de diversas fontes isi@snsugerem que a compilacdo terminou em
meados do século I/VIl durante a soberanialdtenan®, guando o Alcordo alcangou 0s
padrdes que tem até hoje em organizacgéo, formatongincia.

Logo, supbe-se que, por essa época, ficou definiante registrada, sob a forma de
livro, a mensagem final de Deus a humanidade. Qrgda em 6.236 versiculos divididos em
114 capitulos, a obra em si ndo tem apenas pagmsel mas também linguistico e poético.
O Alcorad é o primeiro livro que registra o &rabe classiedusha, cujas origens remontam
a lingua falada pelos beduinos do deserto da Ar@lmabe ao Império Islamico levar essa
lingua para além dos desertos e oasis. Nesse @asgyatro primeiros califas, ligados a
Muhammad por lacos sanguineos ou matrimoffidimsearam seus regimes no Alcor&o e no
comportamento do Profeta. Os califas ortodoxosaram um sistema de administracao civil,
mas, na pratica, eram mais vistos como arbitrameatheiros do que como soberdfos

Marcado por conflitos politicos internos envolvenmyentes e aliados dos califas e,

sem um sistema definido que estabelecesse a farmacgssao do cargo politico principal, o

" PUIG MONTADA, Josep. A lingua arable: PEREIRA, Rosalie Helena de Souza (or@.)sla Classico:
itinerarios de uma culturaSao Paulo: Perspectiva, 2007.
8 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
8 Do arabe 4l-qur'an”, que pode ser entendido como “o discurso”, “aulai’, “a recitac&o”.
82 Abii Bakr ecUmar eram sogros do Profetaltman era seu genro €\l1, seu primo e genro.
8 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit.,2013.
46



Califado Ortodoxo chegou ao fim com o assassinateAt, levando ao poder a familia
omfad&®. Mudando a capital do império para Damasco, nia,3is omiadas governaram a
partir de 41/661. Além de darem continuidade a es@a arabe-islamica, chegando até os
atuais territérios do sul de Portugal, da Espania éndia, os omiadas foram responsaveis
pela criacdo de simbolos de forca e identidadeosto poder arabe que se erdfia
Consideramos que a abordagem social-interaciomistasociélogo e antropd6logo
francés Denys Cucffeacerca da nocdo de identidade é adequada paraemmdprmos a
identidade islamica no periodo medieval, pois, sdguHourarfl’, as relacdes urbanas,
comerciais e peregrinatorias, via religido e linguabe, formavam a base em comum da

identidade arabe-islamica no amplo, geograficamfataedo, mundo islamico do periodo.

8 O pretendente a sucessacrldaman foi <AlT Ibn Abi-Talib, convertido antigo, primo do Profeta e esposo d
Fatima, filha do Profeta e de sua primeira esposagda€ontracAli estavam os parentes détman. Estes se
concentraram na cidade-acampamento de Ba®x e seus apoiadores se estabelecerem em Kufa, ofeé h
o Iraque £Al1 derrotou seus opositores, porém, viu-se diantelaeawiya Ibn Ahl-Sufyan, parente proximo de
cUtman e governador da Siria. Apos se enfrentarem, as filucas concordaram com uma arbitragem, colocando
delegados dos dois lados. Com isso, alguns segsidiecAlT o abandonaram e seu poder enfraqueceu. Para
esses seguidores, a trégua submeteu a vontadeusedDentade humana. Nos meses seguiAl@sacabou
assassinado em Kufa, entdo Maeya se proclamou califa, dando origem a dinastrdada. HOURANI,
Albert. op. cit.,1994.
% 1dem 1994.
% para Cuche, a identidade é a relacéo originahtsujeito aos seus grupos ou origens, como conseiguée
ele pertencer a um mesmo patrimbnio genético (etniaa uma mesma heranca cultural. A identidade tem
natureza social, ja que sua construgcao acontedeoddm contextos sociais que influenciam, decisemate, na
posicdo dos sujeitos, orientando suas represestag@scolhas. Além disso, a identidade pode serafe
como uma forma de categorizacdo usada pelos gegquiais para organizar suas trocas. A identidadende
grupo social ndo é definida pelo inventario dosdeacos culturais distintivos, mas pela localipagés tracos
culturais usados pelos membros do grupo para afemaanter suas distingdes culturais. E no inteféar trocas
sociais que a identidade é construida e reconatrgiel forma continua. Desse modo, ndo se pode datar
“identidade em si” ou em “identidade para si”, paisa determinada identidade sempre existe em eagina
outra identidade. Portanto, ha uma relacédo dialéitre identidade e alteridade. CUCHE, Delysocao de
cultura nas ciéncias sociaiBauru: EDUSC, 1999.
8" HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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(DEMANT, Peter.op. cit, 2015, p. 41).

Exemplos dos simbolos do poder omiada eram moetidsmdas contendo a base do
credo islamico — a crenca em um Deus Unico e nolkeuo mensageiro — e edificacdes
majestosas, como o Domo da RdEham Jerusalém. Para Maillo Salgado, os novents. ano
de poder omiada representaram o apogeu do prosagorérabe na historia da humanidade
com a predominancia da tradicdo, mentalidade eesges do povo oriundo da Peninsula
Arabicd®.

Entre os interesses dos omiadas destacamos aaf¢astatio sistema de sucesséo
hereditaria e a supremacia de um poder politicolatis acima das estruturas tribais. O
periodo omiada foi uma transicdo: o Império Islampassou do sistema teocréatico e
patriarcal do Califado Ortodoxo para um sistemaegoamental mais elaborado, cujo auge da
burocracia aconteceu no periodo da dinastia postaerabassida

Nos anos omiadas, a lingua arabe difundiu-se goroo Isla, mas de inicio, o idioma

arabe, sendo estranho as novas popula¢des submi&sdsi massivamente adotado nem no

8 Construido na década crista de 690 no lugar dgpltejudeu em Jerusalém, o Domo da Rocha, até hmje u
cartdo-postal da mencionada cidade santa, foiitagma grande edificacdo a afirmar claramente ql&dera
distinto e ia perdurar”. Idem, 1994, p. 46. Ergueta torno da rocha onde, segundo a tradi¢cdo judBieas
intimou Abrado a sacrificar Isac — para a tradigimica, o sacrificado seria Ismael — 0 Domo daHacé um
simbolo que coloca o Isld na linhagem espiritualAteado e como religido diferente do judaismo e do
cristianismo. ldem, 1994. O Domo foi declarado iRginio Histdrico e Cultural da Humanidade em 198lap
Unesco (Organizacéo das Na¢des Unidas para a Edydai€ncia e Cultura).

89 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.

“1dem 2013.
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cotidiano nem na administragcédo financeira. Os gdrmsepoliticos arabes trabalharam com
secretarios que haviam servido aos anteriores grdetentores do poder, 0s bizantinos e os
sassanidas. Sendo assim, o grego foi muito utdizexloeste e o persa no leste. Somente na
década cristd de 690 o &rabe se tornou a lingomladia administracdd Isso foi um marco

da consolidacdo da forca omiada, mas dentro deapalécadas o poder de Damasco cairia
no Oriente, pois a dinastia ndo foi competente @ar mstituicdes politicas adequadas as
novas circunstancias sociais e politicas de um rimpgue se expandiu muito em pouco
tempd>.

Os omiadas governaram até 132/750, quando umdaealafamilia abassida os tirou
do pode¥. Com capital em Bagd4 no atual Iraque, os abassidas governaram de 3(B2/7
656/1258, periodo considerado o apogeu da civiizafassica do Isi&devido ao grande e
original desenvolvimento comercial e cultural donghol islamico e a participacdo dos povos
convertidos junto ao império. Podemos encontrar ges sobre o antigo apogeu desse
império e de Bagda na descricdo queYoibayrfez sobre a capital abassida, visitada por ele

no més deafar de 580/ maio de 1184:

Esta antigua ciudad continda siendo la sede d#httabbassi y centro de
difusién de la doctrina déinam quraysiy 2asimP®; pero la mayor parte de
sus edificios has desaparecido y no queda de iellaed prestigio de su
nombre. En comparacion con lo que ella fue, anteque las calamidades
cayesen sobre ella 'y de que los ojos de la deagsacvolviesen hacia ella.
(Su apariencia) es como los restos borrosos deanmpamento; como las
trazas borradas o la imagen de un fantasma indéotbay en ella hermosura
gue detenga las miradas y que invite a los espiriguietos a la
despreocupacion y a la contemplacion, sino (tao)sal (rio) Tigris que

L HOURANI, Albert,op. cit, 1994.
92 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit.,2013.
% Na década cristd de 740 eclodiu uma guerra civilmpério Omiada. Contra 0s governantes, havia uma
coalizacdo de movimentos diferentes, mas unidogoend de uma causa comum. Desses movimentos saiu
fortalecida a lideranca dos descendentesptbas, tio do Profeta. Reunidos em Kufa, no Iraque;athecidos
como “abéssidas” enviaram para a regido orientahgh@rio um emissario de origem desconhecida, clama
Abt Muslim. Com a bandeira negra, simbolo do movimeatmensagem de AtMuslim pregava um governo
em nome de um membro da familia do Profeta do rdmseu tio‘Abbas, embora nao defendesse nenhum
membro em especifico. AbMuslim conseguiu apoiadores e, marchando paraste @® império, venceu 0s
exércitos omiadas em vérias batalhas. Nos anod®&50, o ultimo califa omiada, Marwan Il, foi pegsiido
até o Egito e assassinado. HOURANI, Albeg. cit, 1994.
% Bagda, cujo nome oficial é “Morada da PaBi( as-Salim) foi construida durante o periodo do segundo
califa abéassida, al-Mafr (136/754-158/775), para ser a capital da novadiia. Nessa época, os califas se
esforcavam na concentracao de poder. A posicaoagelaBfoi planejada em um ponto onde os rios Tigre e
Eufrates correm préximos um ao outro, favorecenfiarmacdo de sistemas de canais e terras cultvdaue
podiam ndo s6 fornecer alimentos para uma cidaatedgr mas também receitas para o império. Idend.199
% MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit.,2013.
% A doutrina ‘urays? e “hasimf, citadas no comeco do trecho, fazem mencéo astmtidade dos califas
abéssidas, considerados descendentes<dblas, tio paterno do Profeta Mammad. AlcAbbas é descendente
deHasim, bisavé de Miammad, da tribo Qurays.
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corre entre su parte oriental y su parte occidempiatecido a un pulido
espejo entre los dos bordes de un marco o a uarcalmoniosamente
dispuesto entre dos senos. Ella (la ciudad de Bhgdene alli a beber y no
pasa sed. Se contempla en un brufido espejo gse oxidd’.

Conforme a descricdo do autor, com excecdo do igee,Ta beleza ndo € mais téo
presente em Bagda. O discurso do viajante ndo dixaarregar certo saudosismo pelo
passado glorioso da cidade. A divisdo politica @dif@lo Abassida esteve relacionada ao
declinio de Bagda, mas, apesar de tal cisdo, ognémsrslamicos mantiveram fortes ligacdes
culturais, caracterizando o chamado “mundo islamieéara Hourani, a partir dos séculos IX
e X cristdos, ou lll e IV islamicos, ja se podeafaém “mundo islamico”, ou seja, em uma
extensa area geografica governada por uma dimasgalmana — e, futuramente, por varias
dinastias — com diversos elementos comuns que guam uma identidade islamica muito
influenciada pela cultura araBe

Esse mundo era dominado por instituicoes islamiapssar de incluir uma parte
significativa de populacdes ndo muculmanaBurante a soberania abassida, criou-se uma
sociedade islamica a partir da assimilacdo dos mmnba comunidade muculmana,
independente de suas etnias e origens. Esse fen6mlenassimilagdo é uma das
caracteristicas do Isl, visto como uma cultureligiio de sintesé¥. Em suma, a partir dos
séculos IlI/IX e IV/X, “um viajante ao redor do mdmpoderia dizer, pelo que via e ouvia, se
uma terra era governada e povoada por muculm&to¥ejamos a extensdo desse mundo

islamico no apogeu da soberania abassida.

IBN YUBAYR. A través del Oriente (Ria). Madrid: Alianza Editorial, S.A., 2007, p. 340. @wg&o0, estudos,
notas e indices por Felipe Maillo Salgado.
% HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
% SONN, TamaraUma breve histéria do Isl&Rio de Janeiro: José Olympio, 2011.
100 MAJLLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
9OURANI, Albert, op. cit, 1994, p. 72.
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Como componentes da identidade desse mundo, ausl@am elementos dispares,
estavam o sunnismo e o xiismo, as duas princip&éstacdes teoldgicas do Isld, com maior
influéncia na histdria dos mugulmanos. Esses @oies também podem ser entendidos como
modos de pensamento ou sistemas politico-religioBpEontramos sementes historicas
desses sistemas nos confrontos politicos relacienadquestdo de sucessdo do Profeta no
final do Califado Ortodoxo, contudo, foi somentaatite o periodo abassida que as duas
vertentes se formaram de fato e os sunnitas e xotaaram consciéncia de si mesmos como
grupos com identidades especifi€asO viajante aqui abordado era de orientacdo suniit
preciso entdo mencionar pontos tanto dessa vedeateo do xiismo.

Do ponto de vista linguistico, a palavra “sunnisijnifica “seguidor de&Sunnd ou
“partidario daSunnd. E Sunna® é, basicamente, a tradicdo sobre os ditos e féitdzofeta.
Historicamente, o sunnismo abarca de oitenta edoa@nooventa por cento dos mucgulmanos,

logo, é a vertente majoritaria do Isla, considemaatodox&™* O sunnismo definiu-se como

192 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.

193 Antes do advento do Islé o termo araberind fazia mengéo a “costumes normativos”, “uso”, tiGio” e
“preceito”. Apos o Isld, passou a fazer referémacfaaneira de conducéo do Profeta”, ou seja, @ ditfeitos

de Muhammad, suas posturas, decisbes e até seus sil@émsioertos casos e contextossénnando é uma
Revelacdo suplementar ao Alcordo, mas a inter@etag orientacdo da aplicacdo do livro sagrado dos
muculmanos. Aunnaesta documentada e registrada por escrito sobmfdeaszadit (“narragdes”, “noticias”).
Idem, 2013.

194 DEMANT, Peterop. cit.,2015.
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vertente teoldgica e politica entre os séculosllli&/ 111/1X e, considerando esse contexto de
formacao e suas influéncias para a histéria doelslés muculmanos, sabe-se que os sunnitas
medievais defendiam que inam, califa, ou o chefe da comunidade deveria ser um
muculmano virtuoso e exemplar. Nesse ponto o somnja diferia do xiismo, pois para o
xiismo o califa deveria ser um descendente do Rrgfer meio de seu primo e gemali, o
quarto califa do Isla. Para os sunnitas o calitaaenas um soberano politico que deveria
proteger a religido.

Essa vertente teoldgica segue seis colecbes deogebscritos sobre o Profeta
(ahadit)'®, cujos autores sdo: Al-Buj (m. 870); Muslim Ibn aHagyay, (m. 875); Ibn
Maya, (m. 886); Al Dawad, (m. 888); At-Tirmid (m. 892) e An-Nas(m. 915). Desses, 0s
relatos sobre o Profeta considerados mais predtigia tidos como auténticos entre os fiéis
sunnitas foram aqueles compilados por Al@Bup Muslim®. J& os xiitas aceitam outros
relatos sobre o Profeta.

Historicamente, os xiitas compdem cerca de dez iazgupor cento dos fiéis
muculmanos, sendo, portando, uma minoria dentrdie o corpo de crentes do [Sa A
palavra “xiita” ou “xiismo”, formas em portuguéssm do termo arabes*a’, que quer dizer
“partido”, “fracdo”. Em termos historicos, remetegpressdo arabéita Ali” ou “Sca min
¢AlT", que significa “partido deAl1”, o quarto califa ortodoxo do Isla, primo e gerto
Profeta Mthammad. Assim, linguistica e historicamente, “xiiggnifica “partidario deAli”

e, por extensdo, “partidarios dos descendentesl fé%

E interessante também notar os componentes poéitsacial do xiismo. O politico
tem relagéo direta com a sucessdo ao Profeta eoscztombates militares. No contexto do
Califado Omiada, os xiitas foram vencid@di foi assassinado e seu filllusayn morreu em
combate em Karbal onde hoje € o Iraque. A morte Heisayn ocorreu na década crista de
680, no quadro de lutas entre grupos contrariopaater omiada. Sua morte deu forca a
mem©ria dos martires xiitas. E desse periodo tanmbéurgimento da ideia de qud1 e seus

herdeiros teriam recebido, via Profeta, uma qudédespecial de alma e um conhecimento

”oou " ou

195 plyral de fadith”, que significa “narragéo”, “noticia”, “informac&oComo termo técnico, faz referéncia a
uma narragdo curta ou anedota sobre o Profeta,dsefentencas ditas por ele ou de comportamentes de
observados por seus companheiros. SALGADO, Feligéldlop. cit, 2013, p. 97.

1% 1dem, 2013.

197 DEMANT, Peterop. cit.,2015.

198 Esclarecidos esses pontos, uma curiosidade: tasd§ie recusaram a admitir os trés primeiros ealifa
ortodoxos e os califas omiadas e abassidas conwaswis politicos, pois eles ndo sdo descendenteSigde
portanto, sédo considerados ilegitimos. Para oasxiib Profeta, em sua Ultima peregrinacdo a Mexsgmbu
¢AlT como califa legitimo.
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profundo do Alcordo, chegando a serem mais que hosndessa ideia nasceu a crenga na
vinda do Mahg termo que pode ser traduzido como “Bem Encamiothad “Guiado por
Deus”, uma espécie de lider que vira instaurar aveigo de paz e justita

O componente social dos xiitas diz respeito a ariges seus adeptos no passado. A
maioria eram muculmanos recém-convertidos ou, mgudigem religiosa, revertidd8 de
regides que hoje correspondem ao Iraque e ao &g, distantes da capital do antigo Califado
Omiada, que era a cidade de Damasco, na Siri&. ltopg, a maioria dos muculmanos nesses
dois paises séo xiitas.

Os xiitas se diferenciavam dos sunnitas, dentn@s@iementos, ndo sé na questdo da
sucessao do cargo de chefe da comunidade, masnangbguestao da natureza desse chefe.
Para os xiitas, @nam ou chefe é um ser de natureza especial, impeeaudhalivel, um
auténtico intermediario entre 0 mundo dos homdbsus. Logo, um califamam ou chefe da
comunidade, para os xiitas, tém sim autoridadgiosla, e ndo s6 politica. Além disso, com
as influéncias das mortes @1 e deHusayn, o xiismo passou a valorizar o sofrimento e o
martirio. Esses dois praticamente adquirem um eadét redencao.

O xiismo tem uma importancia politica, religiosahistorica consideravel, e deu
origem a diversos movimentos e tendéncias. O opwstdém é valido: outras vertentes
influenciaram o xiismo. Durante o Califado Omiadd/661-132/750) ja se encontravam
grupos que influenciaram o sunnismo e o xiismo,,reaso ja dito, essas duas vertentes do
Isla so iriam comecar a se formar no fim do sédiNall e no inicio do IlI/1X, ja no contexto
do Califado Abassida (132/750-656/1258). Os aressal dinastia foram marcados nédo sé
pela soberania de mais uma dinastia arabe, masétangela ascensdo de elementos
muculmanos nao arabes, principalmente p&tsas

O periodo abéassida foi uma época de crescimenterttaalizacdo e da burocracia do
império, processos existentes desde o califadodanéfoi também uma época marcada pela
incapacidade das instituicdes politicas centradigagin lidar com um império tdo grande em
territérios e tdo rico em populagbes, mesmo cormveigo central agindo como uma poténcia
colonial, conforme afirma Salgatl@ Assim, ao utilizar sistemas tributarios de formas
diferenciadas entre as cidades e as zonas rupgisrgzar a centralizacdo em detrimento dos

interesses regionais, o califado instigava sucassrebelides e a divisdo imperial. Essa

199 HOURANI, Albert.op. cit, 1994. SALGADO, Felipe Mailloop. cit, 2013.
110 Termo adotado no ambito religioso pela nogéo deguem aceita o Isla retorna a tutela Deus, origem
todo ser humano.
M MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit.,2013.
112 |dem, 2013.
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tendéncia a fragmentacdo de fato ocorreu e podevsgenciada pelo poder varidvel dos
muitos califas abassidas que, pouco a pouco, virggoder politico central reduzir-se, tanto
por concessao a independéncia a algumas proviqu#ago a impoténcia diante da ascenséo
de outros governos e jurisdicé¥s

O marco da derrocada do poder central abassidadtzque dos mongois a Bagda em
656/1258. Nesse ponto, é valido salientar que anditea dos poderes € complexa e a
trajetéria de dinastias ndo pode ser vista coman@vimento Unico de nascimento, ascensao
e queda, mas sim como um processo. Tais considsragddam a compreender a historia dos
omiadas que, embora derrotados no Oriente em 1B26¥%m atuantes na politica islamica
ocidental de meados do século II/VIIlI aos princépito século V/XI. Esse foi o periodo de
soberania dessa dinastia em boa parte da Penilguiea, regido natal do viajante lbn
Yubayr, época em que esse territorio fez parte starfd islamica, sendo marcado ndo sé por

peculiaridades, mas também por lagcos com o restameundo islamico.

1.3 - Da Arabia a Ibéria

Comecemos este ponto mencionando uma pequena idades o Estreito de
Gibraltar, que atualmente separa a Espanha do dtexraleve seu nome a expressao arabe
“yabal Tariq’, que pode ser traduzida como “monteheiq’ ou “montanha ddarq”. A
expressdo € uma alusdo a travessia comandaddgmor lbn Ziyad, lider das tropas
muculmanas que desembarcaram na Peninsula Ibén@2/&11. Por ser, tradicionalmente,
considerado o marco historico inicial do poder nhmguno na peninsula, o feito carrega
consigo uma série de questdes interessantes.

A conquista islamica na Peninsula Ibérica € um alssmuntos mais estudados na
historiografia medieval espanhola, reunindo um watgy de estudos de variados estilos e
vertente§*. A questdo principal da temética é: foi conquistanvasio?

A questdo permanece em aberto. Nesse contexto leistdoiadores espanhois que
adotam o termo “invasao”, deslegitimando a acaoutmgna e legitimando a posterior
Reconquista Cristd, e os historiadores arabes an uo termo “conquista” fdth),

defendendo a ideia de que a vitéria armada dos Imagos legitimou o poderio islamico

13 |dem, 2013
114 MANZANO MORENO, Eduardo. As fontes arabes sobrecanquista de Al-Andalus: uma nova
interpretacaoln; Hispania LIX/2, n® 202, 1999, p. 389-432.
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sobre o territérib>. Além desses debates, h4 também as teses acerdendeinada
Reconquista Crista.

A partir do século XX, o termo “Reconquista CristiErou uma série de discussdes
historiograficas sobre a esséncia do conceito 8 suplicacdes. Dentre tais implicacoes,
estdo as questbes “O que se havia perdido?” e qu&®havia para ser reconquistado?”.
Alguns historiadores espanhéis, como Manuel Goezdilménes (n. 1938)efendem que a
Reconquista ndo foi um movimento homogéneo deseadadpor todos os cristdos da
Peninsula Ibérica, e que também foi um fendmentExm com dimensdes espirituais, mais
ligadas a religido, assim como materialistas, medacionadas a economia. O
desenvolvimento da Reconquista também foi estinoutad diversos fatores®

A Reconquista Cristd da Peninsula Ibérica teve dimanséao religiosa, que foi mais
presente a partir do século XI com a divulgacaadea de “Cruzada” no Ocidente medieval.
A Cruzada era considerada uma guerra sagrada goedia aos combatentes o Paraiso e as
eternas bem-aventurancas. Esse imaginario chegPeninsula Ibérica no ambiente da
nobreza devido a imigracdo de cavaleiros francesegpacdo da Abadia de Cluny e das
ordens militares comprometidas com a difusdo dal icevaleiresco do monge-guerréiro

Apesar de a tematica dos primeiros tempos da prassi@mica na Peninsula Ibérica
passar pelas questbes apresentadas, que envolnges ® especulacdes dos historiadores
contemporaned®®, podemos realizar alguns apontamentos que colmba@am nossa

contextualizacdo histérica geral de Al-Andafdso conjunto dos dominios islamicos na

115> SEGURA GONZALES, Wenceslao. El comienzo de la cistg musulmana de Espafia: Al Qantir 11,
2011, p. 92-135.
116 0 que sustenta esse argumento s&o0 pesquisas lagice® que apontam para uma escassa romanizagéo e
cristianizacéo dos povos peninsulares do nort&stgias, regido do impulso inicial da Reconquiftar outro
lado, ha teorias que apontam para origens hisgrficmanas) e godas (cristds) das Astlrias. MOCELIM
Adriana; TAVARES, Lucas Augusto. A Reconquista Grisima missao divina na Peninsula Ibérica (VIIHXV
In: Revista Histéria HelikonCuritiba, v. 02. n° 04, 2° semestre/2015, p. 123-
117 COSTA, Ricardo da. Amor e Crime, Castigo e RedemgiGléria da&Cruzada de Reconquistafonso VIl
de Castela nas BatalhasAlarcos(1195) eLas Navas de Tolog4212).In: Ensaios de Histéria MedievdRio
de Janeiro: Sétimo Selo, 2009.
18 N&o cabe aqui tratar em detalhes sobre os primerapos da presenca islamica na Peninsula Ibénas,
informamos sobre as mais antigas fontes arabeg soberiodo, que séoKitab futih Misr, do egipcio Ibn
¢Abd alHlakam (m. 257/871) e Kitab al-Ta'rij, do andaluzAbd al-Malik IbnHahib (m. 238/853)Como cada
autor tem diferentes inten¢des, muitas vezes daedaontém informacdes contraditdrias, gerandacassidade
de suprir as lacunas com esforcos especulativosterpretativos que, obviamente, ndo s&o unanimes.
MANZANO MORENO, Eduardoop. cit.,1999.
119 Enquanto os autores hispano-cristdos medievdizanti os termos “Spania” ou “Hispania” para se fieden
a Peninsula Ibérica, os autores arabes utilizavaxpeessao “Al-Andalus” para fazerem mencédo a Retdn
Ibérica sob jugo muculmano, independente da extegségrafica, até os anos finais do Medievo. Aariglo
termo permanece sendo um mistério, mas “Al-Andakigtlacionado aos nomes que os vandalos davam a
regido da Bética (sul da peninsula) antes de irma @ norte da Africa, em 533. Esses nomes eramdlia”
ou “Vandalia”, e deles teria derivado a expressd@hdalus”. SALGADO, Felipe Maillap. cit.,2013.
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Peninsula Ibérica. A situagdo no século VI/XIl @éssdominios sera tratada adiante de forma
detalhada.

A conquista muculmana ao entdo reino visigodo dep&tiid®® no inicio do século
[I/VIll, ndo pode ser vista como um aconteciment@ental, mas sim como uma etapa da
expansdo arabe-islamica feita com estratégiasanmadif expedicdes de reconhecimento e
acordos politicos e monetartés O desmembramento répido da estrutura de podgbtitsa
por meio de disputas pelo trdAd pragas nos campos, desvalorizagéo do coméraonexe
colaboracdo das populacdes submissas - em frarsadette com a aristocracia visigotica -
com as forcas mucgulmanas aceleraram o dominio istdma Peninsula Ibérica. O marco
tradicional desse feito foi o0 desembarque das sropaculmanas em 92/711 apds a travessia
do estreito que separa as terras do norte da Afdana sul da Peninsula Ibérica.

Dessa data em diante, as tropas mugulmanas - ctasgms arabes e berbéfésmas
majoritariamente pelos Ultimos — avancaram sobrel@xa e Toledo, capital visigotica. Em
716 a conquista inicial estava finalizada e, aipddi, o poder mugculmano se consolidou na
regiao, tornando o centro e o sul da Peninsuléchéhs populacdes insubmissas aos acordos
com os mucgulmanos se refugiaram na montanhosaregiée peninsular, as Asturias, futuro
nacleo do movimento de Reconquista, que resisabérania islamica na peninsula. Desse
nacleo de resisténcia surgiram reinos independerttes 0 intuito de reconquistar as terras
perdidas para os muculmanos. Desses reinos, merdestaque Castela, Ledo, Navarra,

Aragdo e Portug#*

120 Reino instalado no século V e, oficialmente, &dstatélico desde 587 com a convers&o do rei Rémare
MOCELIM, Adriana; TAVARES, Lucas Augustop. cit.,2015.
121 por serem numericamente inferiores & populacdimgéar, os muculmanos tiveram que estabelecedasor
explorando a situacdo instavel do reino visig6tifauig, por exemplo, concedeu amplos territdérios aos
partidarios de Vitiza, rei falecido em 710, dividinainda mais a aristocracia goda, momento em gie gesse
grupo aliou-se aos muculmanos em troca da abdicde&uas pretensdes. ANDRADE FILHO, Rop. cit,
1997.
122 A morte de Vitiza em 710 e a condicdo de menoeeildde de seus herdeiros possibilitaram a elaigio
Rodrigo como novo rei, causando mais dissidénciariséocracia goda. Nesse contexto, os partidéeogitiza
se aliaram aos muculmanddem, 1997.
128 Os berberes sdo a base étnica das populacdesrtdodaoAfrica e das ilhas Canérias. Provavelmedite s
oriundos da Asia Central, de onde teriam vindoeguado milénio a.C., e falavam, e falam, linguaslialetos
do tronco chamado camito-semitico. Ocupam atuaknent territério que vai do oeste do Egito ao litata
oceano Atlantico até a curva do rio Niger. Os bexbéevaram para o norte da Africa uma forte omagéio
tribal junto com o0 animismo e praticas de adividttague o Isld ndo conseguiu extinguir por completom a
expanséo islamica, foram integrados ao mundo istimias conservaram sua lingua e a mantém atéskoo
ela um forte componente da identidade sociocultigasa etnia. MAILLO SALGADO, Felipep. cit, 2013.
124 MOCELIM, Adriana; TAVARES, Lucas Augustop. cit, 2015.
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Mapa 06 — A Reconquista crista.
(ANDRADE FILHO, Ruy.op. cit, 1997, p. 19).

O periodo de 716 a 756 é denominado como Epoc&desrnadorés®. Sabemos que
tais recortes politicos, muitas vezes, sao assinados com intencdes didaticas e para uma
melhor compreensao do suceder dos acontecimerdestep dessa perspectiva, o0 ano 756 foi
um marco por ter sido o inicio da soberania omé&adaAl-Andalus, que durou de 138/756 a
422/1031.

Derrotados no Oriente pelos abassidas, aos omiadésu testemunhar o fim do
califado de Damasco. Porém, ainda ndo seria aailtiez que os pés de membros dessa
familia pisariam sobre a terra. Fugindo da perg@guabassidaAbdu ar-Raman ad-0yjil,
futuramente conhecido comaAbdu ar-Raman I, chegou as terras islamicas ocidentais e em
Al-Andalus proclamou-se comandang(r). Foi o inicio do chamado Emirado de Cordoba
(756-929), periodo politico sucedido pelo CalifatboCordoba (929-1031), cujos principios
remontam a proclamacéo ekbdu ar-Raman 11, o sétimo sucessor dAbdu ar-Raman |,

como califa. Simultaneamente, outros governadooesid do mundo islamico também

125 ANDRADE FILHO, Ruy.op. cit, 1997.
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tomavam para si o titulo de “califa”, demonstraralga citada fragmentacéo politica do

Império Islamico durante os anos abassidas.
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Apo6s os anos de centralizacao politica omiadapogrdos mugulmanos na Peninsula
Ibérica viveram um periodo de divisao, refletindpaditica seccionada do restante do mundo
islamico. No lugar do Califado de Cérdoba surgi@reinos taifas®, “Estados pequefios de
existencia efimera basados en afinidades de onigense alzaron sobre las ruinas del califato
de Cérdoba a partir del 400/1089" Estes eram agrupados em trés categorias étnitaisso
gue sdao: taifas berberes, taifas escrawataifas arabe-andaluzas, cada uma ocupando

7

diferentes regifes da peninsdfa O importante é esclarecer que esses pequendss rein

126 Do termo arabeté’ifa”, que significa “partido” ou “bandeira”.

27 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013, p. 244.

128 As taifas berberes ocupavam um territério queaiaMirca Média as porgdes oeste e sul da peninksila.
taifas escravas ocupavam a porcdo oriental de AbAis e as taifas arabe-andaluzas ocupavam a Marca
Superior, principalmente a regido das cidades deldbd e Sevilha. MAILLO SALGADO, Felipeop. cit,
2013.
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tinham suas proprias organizagOes politicas, mabtee religiosas, e 0s menores ou mais

fracos eram absorvidos pelos maiores. Essa situdgiiou até 487/1094, quando os

almoravidas ja haviam acabado com trinta e sd&staiestando apenadbarracin Alpuente

Zaragozae Valéncia, reino onde Ibfiubayr nasceu, que seria ocupado no comeco do século

VI/XIl, século em que os almoravidas (448/1056-344/7) foram soberanos nédo s6 em Al-

Andalus, como também no Magtéb(norte da Africa). A seguir, um mapa dos reindfasa

em Al-Andalus no século V/XI para uma melhor vi&zegédo dessas distintas jurisdi¢des.
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(FIERRO, Maribel (ed.)The New Cambridge History of Islam — Volume 2: Weastern Islamic World Eleventh
to Eighteenth Centurie€ambridge, United Kingdom: Cambridge University$2,e2011, p. 38).

Considera-se que um segundo periodo de taifaseacoa era pés-almoravida entre

539/1144 e 599/1203, englobando doze principaisosgicada um com diferentes datas

129 «

Ocidente” em arabe, termo que faz referénciag@fipamente, a zona norte do continente africddm.

forma geral, esse termo se relaciona a toda a@aogédental do mundo islamico, incluindo Al-Andalus
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oficiais de nascimento e térmi{d Em seguida, grosso modo, pois as datacdes derntiés
reinos também marcam existéncias simultdneas, hmais um periodo de centralizacdo
politica com os almbadas (541/1146-667/1269).

As dinastias muculmanas almoravida e almbada @mativ a expansdo dos estados
cristdos do norte para o sul de Al-Andalus, expares®a favorecida pela decomposi¢cao do
Califado de Cérdoba em reinos taifas. Essas duastiths, de origem africana, baseavam sua
forca em reformas religiosas e na forca dos poedsees da zona rural do Magréb

E importante frisar que, durante esses periodesaamlas divisdes politicas internas,
0 Isld se estabeleceu enquanto religido e orgaiozagltural e politica no Oriente e no
Ocidente. Como religido, sistematizou seu credos $e®ros, seus rituais e suas leis. Os
principais califados histéricos — o ortodoxo, o adad e o abassida — de forma rapida e
eficiente, expandiram-se, levando a uma burocigiza@ada vez maior e a centralizacédo do
Império Islamico, tendo como desafio organizarerpegante tantas terras e povos submissos
sem perder a identidade islamica. No entanto, dugfadesintegracdo do poder da dinastia

abassida mudou o quadro politico desse império.

1.4 - Mundo Islamico Classico e Medieval: entre digdes e unides

Para entender de forma mais completa 0 mundo istAai@ssico (VII-XI) e medieval
(XI-XIV), acreditamos ser necessario apresentarsnrdormacdes sobre sua face politica e
sobre sua dimensdo cultural. Comecemos com o aspee; segundo Averrdi§ (1126-
1198), é a mais excelente das ciéncias praticasgzhrzir o bem comum: a politiéa

As terras islamicas passaram a fragmentar-se qaotignte a partir do século 11/VIII.
Dai em diante, o poder centralizado dos abassidagnfraqueceu e 0s poderes dos
governadores ou administradores regionais se éodedm, levando a um processo que

culminou com o surgimento de diversas dinastiasgenes politicamente independentes do

130 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.

131 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.

132 Nomeacao latina para Ibn Rusd, famoso filésofcédion mugulmano de Al-Andalus.

133 BITTAR, Eduardo C. B. O aristotelismo e o pensameirabe: Averrdis e a percepcdo de Aristételes no
mundo medievallin: Revista Portuguesa de Histdria do Liyr® 24, Lisboa, 2009.
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poder de Bagda. Esse mundo islamico, entre oscsé¥lile XV, teve trés centros de podér
abarcando tanto sua porcao oriental quanto a deidf&n

No Oriente, 0os centros de poder estavam entreuassaterritorios do Ird e Iraque e
também entre Egito, Siria e Arabia Ocidental; nad@ae, o centro de poder era entre o
Magreb e Al-Andalus, cujas principais zonas deugficia eram reinos como Granada e
cidades como Toledo, Cdérdoba, Fez e Marraquexe rikg), localizadas em areas de
grande cultivo agricola e que favoreciam o contrecomércio entre a Africa e 0 mundo
mediterranet®.

Mesmo no auge do seu califado, os abassidas gomarre fato apenas nas cidades e
nos seus entornos, montanhas e estepes continuasabmissas. E, apesar de terem um
sistema de informacdes, os califas ndo conseguirgradir que governadores de provincias
mais distantes do Iraque adquirissem poder e ami@nsuficientes para tornar suas familias
soberanas nas regidés

Dentre as dinastias locais que se tornaram solsemntee os séculos II/VII e XI/XII
estdo, entre outras, a dinastia rustamida (700-8@9atual Argélia Ocidental, a dinastia
aglabida (800-909) onde hoje € Tunisia, a dinastimanida (819-1005) no atual territério do
Curasao, a dinastia safarida (867-1495) onde sen@macatualmente o Ird Oriental, e as
dinastia tultinida (868-905), fatimida (969-1171piébida (1171-1250) no atual Egditd
Outras dinastias independentes serdo tratadas emsrdetalhes adiante.

Além dessas dinastias oficiais, paulatinamentggb@ssidas perdiam o poder politico
efetivo mesmo no Iraque. Esse processo se ini@dimmdo século IX e durou até o periodo
do Império Turco-Otomano, originario historicamenge Anatélia em 1281 e extinto apds a
Primeira Guerra Mundial (1914-1918), em 1594

13 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
%5 Termos como “Oriente” e “Ocidente” ndo possuenaldtiade ontoldgica. Sdo palavras formadas por
esforco humano e manipuladas para coletividades.féBémenos histéricos e sociais no mundo sao
interdependentes, e ndo isolados, de forma queniiisdcomo “Oriente e Ocidente” ou “Isl& e Ocidentéb
abarcam coerentes critérios de andlise. Além disstados de forma isolada, esses termos expressanfalsa
unificacao, pois inventam identidades coletivasapenultidées de individuos diferentes uns dos outiis
entanto, utilizamos o bindmio “Oriente e Ocident&ste trabalho, dividindo poc¢fes geograficas ddaylo
terrestre, para fins didaticos. SAID, Edward @ientalismo: O Oriente como invencao do OcideB&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007.
13 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
137 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
138 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
139 SONN, Tamaraop. cit, 2011.
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No final do século I1l/IX os soldados mamelut8somaram o poder dos abassidas e
seus dirigentes adquiram o titulo de “sultd&€s”Em 344/945 os buidas, familia de chefes
militares originarios das margens do mar Caspinbtan ascenderam ao poder em Bagda. Os
turcos seljucidas fizeram o mesmo em 477/1055, damdo a area oriental do mundo
islamico. Nesses contextos, a atuacdo do califddssida era mais simbdlica. Apds a
conquista de Bagdé pelos mongois em 656/1258, lil@scpassaram a residir no Cairo sob a
protecdo de outras dinastias e atuando apenas legitimadores dos dirigentes politicos e
como simbolos da unidade islamica. No século XB/califas abassidas passaram o titulo de
“sultdes do Isld” dos turcos mamelucos para osotu@omanos. Contudo, mesmo com a
simbologia do califado e a riqueza cultural alcalacgelos turcos otomanos, o mundo
islamico nunca mais atingiu a unidade polffftaNo nosso recorte temporal principal, o
século VI/XII, hd mais exemplos dessa fragmentagas transformacfes das fronteiras
politicas e militares. Para ndo transmitir infordes de forma incompleta ou vaga,
mencionaremos também periodos um pouco anteriarpssieriores ao referido século.

Na porcdo ocidental do mundo islamico, os normandos norte da Europa
conquistaram a Sicilia islamieaos reinos cristdos do norte avancaram sobre Akl até
que, em 1250, sO restou o reino de Granada comuoréglamico na Peninsula Ibérica. No
Oriente, os mamelucodestruiram o0s estados cristdos estabelecidos pelzmdos na
Palestina e na Siff& Os turcos otomanos continuaram ndo s6 a expasiunica na
Anatolia, iniciada pelos turcos seljacidas, masht@m a difusdo da sua soberania politica. Na
Africa, o Isl& continuou sendo disseminado pelordit oriental, pelo vale do Nilo e pelas
rotas comerciais na margem sul do S44ra

No contexto politico geral do século VI/XII, pode-sbservar a continuidade da
divisdo politica islamica, mas como as dinastiasggidas eram muculmanas, podemos
entender esse fendbmeno dentro do processo de égpamdsla como ente politico, cultural e
religioso. No aspecto politico o Isla era ofensevémperialista, e tal carater durou até os

tempos modernos com 0s turcos-otomatos

149 0 termo “mameluco” é derivado do termo arabe pasgravo”. Esse termo émamiik”. A dinastia
mameluca originou-se de um antigo agrupamento edpde soldados escravos, de maioria turca, ageda
dinastia ailbida (1171-1250) no Egito. SONN, Tamapacit, 2011.
141 Termo turco para “chefe” ou “detentor do poder”.
“21dem, 2011.
143 Esses estados cristdos eram o Reino de Jerusal#98-{187), o Condado de Tripoli (1109-1289), o
Principado de Antioquia (1098-1268) e o Condad&dessa (1098-1144).
1“4 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
195 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
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Nesse contexto de expansédo e consolidacdo do padeimano houve as Cruzadas,
importante movimento de longa duragdo caracterizadtm por investidas armadas quanto
por intercambios culturais no Oriente, entre osileacX| e Xlll, e na Peninsula Ibérica, entre
os séculos VIII e XV Neste trabalho, trataremos mais sobre as Cruzasla@riente,
movimento que foi, para os cristdos medievais, wmeanto de expansao (ou de tentativa) e,
para os muculmanos, um momento de invas&do dodasisbbre seus territ6rigs

No aspecto religioso e cultural, o Isla foi a nél@gue mais rapido se expandiu entre
as religibes que possuem registros histéricosaedtr em contato com diversos povos e
tradicdes espirituais, deixando marcas profundascuitura humana, principalmente na
hispanica®. E sdo nas manifestacdes culturais que devemammbasunidade do mundo
islamico medieval.

Num mundo geograficamente amplo e composto por osaimo de povos como eram
o mundo islamico classico e medieval, nem sé deéesigoliticas vivia esse universo. O
mundo ndo europeu anterior ao século XVI era multtical e posto frequentemente em
contato pelas antigas rotas comercfdisApesar das multiplas culturas e peculiaridades de
cada regido, o mundo islamico era unificado cultoeate em torno da religido islamica
expressa em lingua arabe e de relacdbes humanasvidas) pelo comércio, migracado e
peregrinacéo, tendo as cidades e o comércio coses lus relacées socfalsEra uma zona
marcada por fronteiras politicas e pontes cultymissuindo em seu territorio populacdes de
diversas etnias e religibes. Com o tempo, desagargma estrutura unitaria de governo tanto
no Ocidente quanto no Oriente, mas permanecia umdongom forcas sociais comuns
conectadas pelos ja citados centros de poder er&ulEssa area islamica tinha formas ou
simbolos externos, materiais e imateriais, queactaizavam.

Os maiores simbolos imateriais eram a religidongla e suas expressoes e a lingua
arabe. Com uma mensagem baseada em justica soneicado pela tolerancia religiosa, o
que implicava em um elevado grau de intercambituallcom outras populagoes, o Isla se
expandiu para além dos primeiros dirigentes pobltiarabes. Entre os séculos Xl e XV o

196 FERNANDES, Féatima Regina. Cruzadas na Idade MédiaMAGNOLI, Demétrio. (org.)Histéria das
guerras.Sao Paulo, Contexto, 3% edi¢cdo, 2006, p. 99-129
14" MAALOUF, Amin. op. cit, 1988
148 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
199 BAMYEH, Mohammed AArabes e europeus: duas l6gicas antagdnicas detdeszin: Revista Critica de
Ciéncias Sociaisn® 38, dezembro de 1993.
1% HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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idioma é&rabe era utilizado na liturgia, na admiaiso, na literatura oficial e tinha
prevaléncia no cotidiano de certas regites

Os principais simbolos materiais do mundo islangam os grandes prédios como
mesquitas, palacios, tribunais, escolasadiris), hospitais, santuarios e construcfes de
utilidade publica, como caravancaras nas rotas wae obras de canalizacdo de agua e
aquedutos. Outros simbolos desse mundo eram egprasss campos da literatura,
metalurgia, ceramica, producdo téxtil — este Ulticampo gerava 0s principais artigos do
comércio a longa distancia — e outros objetos comleraveis. Dentre os elementos de

ligacdo desse enorme império, destacaremos emipitagar a religido.
1.4.1 - Religido e jurisprudéncia

Movidos por objetivos materiais e também pela aeate que deveriam levar justica e
paz ao mundo, os mugulmanos ofereciam protecdodquae aproximavam de novas
comunidades. Seguindo preceitos do Alcordo &uiana a tradicdo dos ditos e feitos do
Profeta Mlhammad, os fiéis ndo impunham sua religido, masn&eredo era incentivada
social e economicamente por meio de uma cobraniga d®impostos a ndo muculmarits

Aos que nao aceitavam a religido dos conquistaderam oferecidos acordos:
poderiam pagar certos tributos pelo direito a tbde religiosa e autonomia interna. Além
disso, os suditos dos antigos impérios bizantisassanida aceitaram a soberania dos novos
governantes devido a suspenséao das perseguiciigssas e a cobranca menor de impostos,
em relacéo as governancas bizantina e sassa&hiflanaioria dos primeiros convertidos que
vivia fora dos limites da Peninsula Arabica eracdmadas sociais inferiores, como soldados
capturados e funcionarios do antigo Império Sadsague entraram a servico dos novos
governantes e que acabaram passando por um praleessamizacéo e arabizal®o

O método de conquista dos arabes mucgulmanos resuita mundo dividido em trés
partes: dDar al-Islam, referente aos territérios onde a lei islamicavplexia; oDar al-<ahd,
abarcando regides em que houve acordos com nadmargs; e dar al-harb, areas onde
nao houve acordos, assim, ndo havia determinadast@gs nem para muculmanos nem para

ndo muculmands®

*L1dem, 1994.
152 SONN, Tamaraop. cit, 2011.
%3 1dem, 2011.
1% HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
135 SONN, Tamaraop. cit, 2011.
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A primeira necessidade nesse mundo complexo erstratigacdo do sistema de
cobrancga de impostos e, em seguida e ainda magstenge, a institucionalizagéo da lei, pois
essa regularia a pratica islamica por completodalesdes diarias e religiosas a diretrizes
politicas. O desafio era criar um sistema legatied suficiente para dar identidade islamica
e que ao mesmo tempo fosse flexivel para se adeguwsn mundo habitado por povos
diferentes. Houve tensdes, mas a consolidagcéoidapler meio da acdo de eruditos e a
criacdo de escolas de jurisprudénaimdzhib)'*° - deu coesdo as sociedades muculmanas.

A legislacdo, permeada por valores religiososufoidos elementos unificadores do
mundo islamico, um mundo urbanizado e em francaresdo, onde surgiam novos problemas
e necessidades que exigiam ndo s6 uma nova formgirgenas também um novo sistema de
habitos e regras considerados validos para seredeoinlos. Os costumes locais, preservados

pelos ancidos, ndo eram mais adequados. Nessetooradarra®®’

, a lei islamica, foi, de
forma geral, aceita pelos citadinos e mantida pgéegrnantes mugulmanos como orientacao
para os fiéis lidarem uns com os outrogalica “regulamentava as formas de contrato social,
os limites em que se podiam obter lucros legitinassrelacbes de maridos e esposas, e a
divisdo da propriedad&® Com o decorrer desse processo, a maioria dasstidima
muculmanas passou a aceitar as quatro principaiassde jurisprudéncia islamidagh).
Hanafismd®®, malikismo, shafism8® e hanbalism§®. Esses sdo os nomes
aportuguesados das quatro principais escolas =é@mie jurisprudéncia de orientacao
sunnita. Formadas entre os séculos [I/VIII e IlI/por eminentes jurisconsultos que
codificaram em um sistema todo o direito islamieocéntros intelectuais, principalmente de
Medina e Bagd4, suas principais diferencas est&odetalhes, pois foram sistematizadas
segundo as preferéncias pessoaith@gd) dos seus fundadores, que receberam os titulos
honorificos de imamé¥. Aqui, nos interessa abordar com mais profundidadealikismo,

escola da qual o viajante IBfubayr era adepto.

1% plural de tnadhab, que pode ser entendido como método, caminhdiday sistema, escola (SALGADO,
2013).

157 E 0 termo para “senda a seguir”, “lei candnicdsl@’. A Sara, ponto de partida do direito islamico, surgiu
do raciocinio analdgicag{yas), do consenso dos sabiogingz¢), do interesse comum da comunidaitis{ah),

da interpretacdo pessoalify), da consideracdo do convenienigtifsan) e dos costumes consuetudinarios
(eurf). No mais, a8ar<a € “el conjunto de prescripciones divinas que raguas acciones humanas tal como
presentan los libros elaborados por los doctorefasiescuelas de derechmadzhib)’. SALGADO, Felipe
Maillo. op. cit, 2013, p. 223.

138 HOURANI, Albert.op. cit, 1994, p. 128.

139 Escola juridica que segue os ensinamentos dotemlliorigem persa AilHarifa (81/700-150/767).

%0 Escola juridica fundada pelo coraixitaiall ah as- Safi (M. 204/820).
161 Escola teoldgica e juridico-moral baseada na ehrdita de Amad IbnHanbal (163/780-241/855).
182 HRBEK, Ivan; MOHAMMED, El Fasiop. cit, 2010.
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A escola juridicarhadhab) malikita segue as orientacdes daliklbn Anas (96/715-
179/795), autor da mais antiga compilacéo do dirisimico sunnita que se tem notféia
Como todas as outras escolas, a base do malikismAléordo. Acrescentados ao livro
sagrado estdo 8unna documentada sob a forma de relatos escradgdith), e o direito
consuetudinario de Medina.

Essa escola leva em consideragdo o interesse @uidiccomunidadeigtisiah), a
opinido ou interpretacdo pessorei’y), os costumes locaisu(f), o consensoifmac) sobre
certas questbes — primeiramente, 0 consenso dig®aoutores de Medina e, depois, dos
doutores contemporaneos a questdo — e admite tambdéducao analogicqiyas).

O malikismo foi a escola juridica que mais sofreucansequéncias do “fechamento
das portas” daptihad no século IX/X®%. Oijtihad pode ser entendido como esforco pessoal
de reflexdo, labor construtivo a partir das québrtes do direito islamico: Alcoragunna
iymac (consenso dos sabias)iyas (raciocinio analdgico). Quem realizava tal prooestito
era omwitahid, termo que faz referéncia, para o sunnismo, do®pps juristas e fundadores
das escolas de jurisprudéncia. Curioso notar gai® @ xiismo, esse esforco intelectual se
manteve, e todo doutor da len(llz) pode ser considerado umuytahid.

O malikismo €, depois do hanbalismo, a escola oxkadmais rigida, mas que
favoreceu o ressurgimento das supersticoes e dignoes populares na vida cotidiana dos
seus adepto®, fendmenos explicitado nas inimeras visitas qoé/lbayr fez, em busca de
béncaos, aos tumulos dos doutores da lei e de lwowmmsiderados santos, prética proibida
pela ortodoxia sunnita. Leiamos a seguir um treddseu relato, ao passar pela cidade do
Cairo, no Egito, endi-I-kiyya de 578/abril de 1183. Porém, antes de relatar umauds s
visitagOes, o0 peregrino adverte ao leitor, escrévem terceira pessoa, sobre sua “inocéncia”
em relacdo a autenticidade do que ele relata.

El autor fmugayyid se declara inocente de toda falta de autentic@dagksto,
pues ha escrito solamente los nombres de aqueltogmrontrd trazados en
sus inscripcioneddwarij) y, en resumidas cuentas, la verdad es, sin dada,
gue triunfa en ellas, si quiere Dios, poderosoande. (...)

El sepulcro del imm A3-SifiT — Dios esté satisfecho de él — es (uno)
de los grandes monumentos funerarios en magnifeegneastedad. Frente a
él ha sido edificada una madraza (tal) que no seohatruido (ninguna)
semejante a ella en este pais, ni mads amplia eendiones, ni mas
magnifica en disposicion. Se imagina quien da kltaua su alrededor que
es una ciudad independiente en si misma. (...).

183 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
164 1dem, 2013.
185 |dem, 2013.
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El sepulcro de Al-Muzan discipulo del iram AS-Sifi<T — Dios esté
satisfecho de él -; el sepulcro de AShab, discipldoMalik — Dios esté
satisfecho de él -; el sepulcro @éd ar-Raaman b. al-@sim, discipulo de
Malik — Dios esté satisfecho de los dos -; el seputler Asbag, discipulo de
Malik — Dios esté satisfecho de ambos -; {%°.)

O malikismo também foi a escola juridica da Al-Alndamedieval e, atualmente, é a
escola de todos os paises islamicos do norte deaA& a mais divulgada na chamada Africa
negra, com tracos no leste da Peninsula AréBiceogo, vemos sua clara relacdo com a
expansao islamica rumo ao Ocidente.

E curioso lembrar, nesse processo de expansaajdangas principais: um governo a
principio mais descentralizado, como o Califadoo@uko, que foi se centralizando mais
intensamente com os califados Omiada e Abassid&ope pouco foi deixando de governar
uma maioria ndo muculmana para governar uma sageela que a maioria da populacéo
aceitava a religido e a lingua dos conquistadddesfim do século IV/X, a maioria da
populacdo tanto urbana quanto rural j& adotavddoc@mo religido. O motivo disso seria o
desenvolvimento do corpo legal islamico, que tormousla mais claramente definido,
delineando melhor quem era e quem nao era muculffaRaralelamente & expanséo da
religido, a lingua arabe se difundiu, e esta tamb#@num elemento unificador do mundo

islamico.
1.4.2 - Lingua arabe

Para o fiel mugculmano, a lingua arabe é a linguReleelacdo Divina. Por meio dela é
gue a mensagem do Alcordo, considerado o discwddeds, torna-se compreensivel. Tem-
se entdo, com a lingua arabe, aos olhos dos fiégsllmanos, um exemplo claro do que se
denomina “hierofania”, que €& o termo que indica anifestacdo do sagrado.
Etimologicamente, “hierofania” significa “algo dagsado se nos revef§®. Desse modo, o
idioma arabe faz parte da sacralidade do Isla.

No periodo medieval, os convertidos de origem mabeadeveriam ler o Alcordo em
arabe, isso, obviamente, incentivou a propagacamidma. Em certos lugares o arabe se

expandiu antes mesmo da chegada do Isla, comdermindas regides da Siria e no oeste do

161BN YUBAYR, op. cit, 2007, p. 87-89.
167 1dem, 2013.
188 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.

%9 ELIADE, Mircea.O sagrado e o profano: a esséncia das religi&& Paulo: Martins Fontes, 2001
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Iraque, onde grande parcela da populac&o ja falakse no contexto da conquista islarhita
Aventa-se, no entanto, que essas populacdes ngenfosignificativas para a expansdo do
idioma arabe, pois tribos arabes assentadas negakesirios e egipcios teriam representado
pouco para a consolidacéo da lingla

De todo modo, quanto mais fiéis o Isla angariavaismsuarios do arabe surgiam. De
inicio ndo houve uma adesao expressiva, pois adiagabe era desconhecida para a maioria
dos povos conquistado® arabe ndo era predominante na administracaovelaaotidiana
nos primeiros tempos da expansao islamica. Comaiorando anteriormente, somente na
década cristd de 690, com os omiadas, o arabenseita lingua oficial da administra¢&o
Herdando populacdes e estruturas dos impérios thipare sassénida, as primeiras
administracGes arabes utilizavam também as lindesses impérios, como o latim, o grego,
0 copta e o persa. A conquista arabe, além de &salingua, como toda expansao imperial,
também incluiu repovoamento, levando uma massiea@drabéfona de uma superpovoada
Peninsula Arabica para outras regides, permitingdoagps poucos o arabe substituisse o grego
e as linguas vernaculd® Todavia, o grande destaque dado & lingua aesmbeermos de
registro, ocorreu ainda nos primordios do Isla, anri@alifado Ortodoxo, no fendmeno da
consolidacéo da escrita do Alcorao.

Como exposto em paginas anteriores, a empreitadzomgilacdo do Alcorédo, tal
como o livro se apresenta hoje, foi concluida ndope do terceiro califalUtman (23/644-
35/656}"% O Alcordo é a primeira obra que registra o amdiito em sua forma cléssica
(fusha), forma essa semelhante ao idioma falado pelas thkedsinas da Peninsula Arabia
antes da fundacgédo do Isld, que possibilitou a &viade uma poesia rica, métrica e bem
elaborada expressa em forma oral. Apesar de safteracbes dos poetas, a linguagem
métrica dessa poesia colaborou para a uniformizagédingua frente as peculiaridades
dialetaig"®.

Passados os primeiros anos de conquista dosscalifadoxos e omiadas, o arabe
classico nao encontrou barreiras no mundo islanicoou-se a lingua dos governantes e dos
funcionarios dos governos, muitos de origem nabeira dos novos convertidd§.Apesar

de muitos ndo muculmanos ainda utilizarem suasudisigpara atividades religiosas e

O HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
"1 pUIG MONTADA, Josepop. cit, 2007. p. 51-67.
2 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
13 pUIG MONTADA, Josepop. cit, 2007.
" 1dem, 2007.
5 1dem, 2007.
1 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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literarias, o arabe, ao se consolidar como linguadministracdo e da literatura religiosa e
oficial, alcancou cstatusde lingua culta. Algumas igrejas orientais adotacaarabe como
lingua de culto e de literatura religiosa, assitn@qudeus o usaram em Al-Andalus para a
ciéncia, a filosofia e a poesia. Papel preponderaesse processo tiveram as gramaticas,
registrando a normatizacdo da lingua. Seus auforam bastante ativos no século IlI/IX,
recorrendo a beduinos para tratar dividas sobtascguest6éd’. As ciéncias da linguagem
foram criadas, em grande parte, por aqueles gharnino arabe como lingua adquirida e
precisavam compreendé-f@ Processo diferente de significado social houwa coarabe
coloquial.

O éarabe coloquial, falado ou médio, apesar dédaseado no arabe classico, variou
em relacdo a esse por receber influéncias dogahdlecais. No final do periodo abassida, a
divisdo entre o arabe classico e as linguas faladt@va consumada. Os gramaticos
descreviam esse &rabe médio como “vicios de gesrteurd” ou “lingua dos incultos”,
demonstrando a positiva representatividade qua tinérabe classico falado e eséfito

O arabe coloquial encontrou barreiras, principabmeo Ird, onde prevalecia a lingua
persa. Dentro das fronteiras politicas do mundaomglo surgiu uma divisdo entre areas que
tinham o arabe como principal lingua da vida ewura e areas onde o arabe era a principal
lingua da literatura religiosa e legal. Porém, @mascimento da lingua persa no Oriente a
tornou o principal meio de comunicacéo da cultecuia’®.

Mesmo perante o avanco da lingua persa, que saaudhidade cultural no Oriente,
no Ocidente islamico a lingua arabe continuou predando na alta cultura e, na fala
coloquial, tendia a prevalecer sobre as linguasaseiias®’. Nesse contexto, o valenciano Ibn
Yubayr viveu e escreveu seu relato de viagens ebe @tassico. Ao chegarmos nesse ponto,
devemos mencionar que os criadores dos relatosagense seus desenvolvedores séao,
principalmente, de Al-Andalus e do Magreb, regiem uso frequente da lingua ardfe
lbn Yubayr pertenceu a esse contexto de producdo duttar®©cidente islamico, onde a
lingua arabe era importante ndo s6 como instruméatoomunicacdo, mas também como

instrumento de identidade. Nesse periodo termosoctamabe” e “ardbico” assumiram

" pyUIG MONTADA, Josepop. cit, 2007.
18 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
19 PUIG MONTADA, Josepop. cit, 2007.
180 A primeira barreira séria a difuséo do arabe mmomo século IX, quando o persa comegou a suugitan
forma islamizada como lingua literaria; mas taminénird o arabe continuou a ser a principal lingaia@altrina
legal e religiosa”. HOURANI, Alberbp. cit, 1994, p. 66.
18 |dem, 1994,
182 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007. p. 25-56.
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sentidos maiores. Além de se referirem a pessdgimdnias da Peninsula Arabica, podiam
também se referir a todos aquelas pessoas — dot©fidéédio a Peninsula Ibérica — que

usavam o &rabe como lingua do cotidiano e/ou cémgaa da alta cultut’
1.4.3 - Atividades comerciais

Como lingua do cotidiano, o é&rabe também se fazesepte nas atividades
comerciais. Desde principios do século 1I/VIIl axecio islamico tinha grandes proporcoes,
colocando em movimento uma ativa cadeira de mereadgrincipalmente arabes e persas,
em regiBes como o litoral ocidental indiano, a aastiental da Africa e as rotas entre o
Magreb e a Africa subsaaridfia Essa enorme area comercial, durante o periodssidlaé
criou uma unidade econdémica importante pelo seat@me por ligar duas grandes bacias do
mundo civilizado, como a bacia do Mediterraneotmeia do oceano indico. Nesse espaco,
movimentavam-se soldados, mercadores, artesdosdiossis e peregrinos, pondo em
circulacdo ideias, estilos e técnicas. Dentro desgame esfera de integracdo surgiram
governos fortes, cidades grandes, comércio a ldistg@ncia e uma rica zona agricola.

A criagdo do Império Mugulmano, e depois de estaeéosro de seus antigos
territérios, levou ao surgimento de grandes cidades que palécios,
governos e populagcBes urbanas precisavam de atisyemiatérias-primas
para a manufatura e luxos para a ostentacdo dezeaqge poder, e onde as

mudancas e complexidades da vida urbana levaraesejo de novidade e
imitacdo dos poderosos ou do estrand&iro

Viajantes e exploradores, como IBfubayr, percorreram rotas utilizadas desde a
Antiguidade, com percursos terrestres e maritimas, sobreviveram por séculos a varias
soberanias politicas. Tais rotas foram marcad&sn ale pontuais disputas militares, pela
tolerancia em relagdo ao acesso cultural e ligadam, Oriente Médio, Africa e Europa,
favorecendo migragdes, comércio e peregrinatddsma dessas rotas foi a famosa Rota da

Sedd®, que pode ser conferida no mapa seguinte.

183 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
184 BRAMON PLANAS, Dolors. Viajeros musulmanes: origen y de#ivacion de creencias medievales. In:
Cuadernos Del Cemyti4, diciembre 2006, p. 37-53
185 HOURANI, Albert.op. cit, 1994, p. 62.
18 BAMYEH, Mohammed Aop. cit, 1993.
187 A Rota da Seda era a antiga rota aberta na épmx@régos e romanos, indo do Mediterraneo a Grande
Muralha, cruzando os atuais territérios da Sir&asiR, Afeganistdo, Paquistao, a India e Asia agmassando
por perigos naturais e sociais, como assaltos.fémmo ao longo da Rota da Seda vigorou até quéagens
maritimas se desenvolveram, tornando-se mais efieaepara superar grandes distancias por mar &par O
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(SONN, Tamaraop. cit, 2011, p. 110).

E facil entdo constatar que o comércio a longadésa era vivo no mundo oriental
medieval, mas com a crescente demanda urbana latigardacilidade de comunicagcdo no
mundo islamico, novas direcdes e métodos de orggétizforam dados a esse coméfio
Pimenta e outras especiarias, pedras preciosangdmos e porcelana vinham da india e da
China, peles dos paises do Norte que, em trocégavam coral, marfim e téxteidntes da
chegada da estrada de ferro e depois no automm&ltempos modernos, o transporte por
aguas era mais barato, rapido e seguro do queepar Para alimentar seus habitantes, era
essencial que as cidades ficassem perto do mae oundrio navegavel e, nesse periodo, as
principais rotas do comércio a longa distancia emaanitimas, principalmente no Oceano
indico. Nos primeiros tempos medievais, o comérwo Mediterraneo foi mais limitado
devido a ndo recuperacdo urbana e comercial dap&uBxidental e devido ao Império
Bizantino que, por algum tempo restringiu 0 con@roaritimo e o poder naval arabes. Ao
longo da costa sul do Mediterraneo era feito uméom mais expressivo, ligando Al-

Andalus e o Magreb com o Egito e a Siria, tendtual aegido da Tunisia como entreposto

que deu nome a rota foi a seda comercializada gbiogses, mas nem s6 do comércio de seda viéaretss
obviamente. Metais preciosos, marfim, 6leos, paetesamica, vidro e especiarias estavam entre cdutm®
comercializados e conhecidos por exploradores,onidgos e conquistadores que circulavam pela B2\N,
Tamaraop. cit, 2001.
188 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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nessa dinami¢&’. Mas ndo eram apenas as atividades comerciaisnquinentavam essas

rotas.
1.4.4 - Sufismo e peregrinacao

Para os viajantes medievais, as estradas tinhanificaglos além do comercial e
geograficd®. Mesmo sendo desconhecidas, as rotas tinham &egesspirituais. Essa
conotacdo ndo estava ligada apenas & peregriniagdlodo Isld®, mas também a uma das
vertentes religiosas adotada por fubayr: o sufismo.

“Sufismo” é a palavra ocidental, ndo transliteragata o termo arabtasawwuf
dimensdo mistica e esotérica do 1¥& Segundo muitos estudiosos a palavra vem do arabe
“suf’, que quer dizer “1&”, em virtude dos primeirodiswsarem roupas desse tecido como
sinal de desapego ao mundo material. Como bemtisat€amara Sontt> o sufismo é a
dimensdo pessoal e intimista do isld desenvolvida @ma profunda tradicdo de

espiritualidad&*. Vejamos uma definicdo semelhante para essad@itamica:

O Sufismo pode ser considerado um corpo de ensittames praticas
relacionadas com as dimensfes misticas e esotdadaki. Esse misticismo
e esoterismo, também encontrado em outras tradigbgi®sas, focam-se na
experiéncia direta com AllaH.

Os principios do sufismo consistem, além da propeta interiorizacdo espiritual da
mensagem alcoranica, na busca pelo contato com, Deusompreensdo do Outro e na

caridade. A vertente mistica islamica também intead um novo elemento litargico, aikr,

189 SONN, Tamaraop. cit, 2011.
19 BAMYEH, Mohammedop. cit, 1993.
191 A peregrinacdo a Meca e aos seus santudn@g)( obrigatéria pelo menos uma vez para os fiéis com
condicdes de saude e de recursos para tal, € unirsmspilares do isld. Os outros quatro pilares a&ahidat
(testemunho ou confissdo da fé)adat (conjunto das cinco rezas diarias)zala (esmola ou parcela da renda
ara fins sociais) e @amadan (més do jejum como devocdo e purificacdo a Deuscememoracdo ao
recebimento da Revelacdo divinBEMANT, Peter.op. cit, 2015.
192 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
193 SONN, Tamaraop. cit, 2011.
194 Hilario Franco Junior, enquanto historiador, defifespiritualidade” como uma “unidade dinamica do
conteddo de uma fé e da maneira pela qual estadavpor homens historicamente determinados”. FRANC
JUNIOR, Hilario.|dade Média, nascimento do Ociden&io Paulo: Brasiliense, 2006. De um ponto de vista
psicologico, “espiritualidade” pode ser concebidano uma dimensao inerente e peculiar a todo seahom
Essa dimenséo impulsiona o ser na busca pelo sagrpela experiéncia transcendental para procerdidss e
respostas aos aspectos essenciais do existir. iAtwdmlade pde o ser perante questdes profunelativas a
sua existéncia. DAL FORNO, Cristiano; FARINA, Man®; GOMES, Nilvete Soares. Espiritualidade,
religiosidade e religido: reflexao de conceitosatigos psicoldgicos. IRevista de Psicologia da IMED® 6,
2014, p. 107-112.
195 SILVA FILHO, Mario Alves. Sufismo: a importancia daistica islamica no desenvolvimento histérico do
isla. In: Revista ReverAno 13, n® 01, jan/jun de 2013, p. 63-83, p. 66.

72



que significa “memdéria”, “recordacdo”, “invocacdo dome de Deus”, e que consiste na
repeticdo de uma palavra em louvor a Deus assaxiarad movimentos ritmicos, musicas e
dancas, tracos caracteristicos da ritualistica sufo isso aliado a uma orientacédo do coracao
ao divino que visa levar o fiel a experiéncia pabsta unicidade divinatgwhid) para
alcancar o significado verdadeiro da Revelat&o

Encontram-se expressdes do sufismo ja no sécidlll/Apesar da proibicdo da
Sunnaao monasticismo, 0s primeiros ascetas reunianase giscutir questoes religiosas e
espirituais e para interagir com pessoas interassach seus estudos. Assim surgiram, por
todo o mundo islamico, centros misticos ou cordgareligiosas(ruqg), organizacdes que
expressavam a formalizacdo das relagBes entre anestfiscipulos. Quando 0s mestres
faleciam, eram enterrados no local da comunidadas 84mbas entdo passavam a ser locais
de visitacdo e meditacdo, onde os fiéis pediamdmEngs almas dos mortos. A mesma pratica
também era adotada pelo xiismo desde os séculbs dllV/X, quando tamulos de lideres
religiosos se tornaram locais de peregrinacdo e sems entornos foram construidas
hospedarias, escolas, e cemitéflosTimulos de sabios famosos, de Companheiros do
Profeta e de filhos de chefes religiosos tambémn erenerados pelos xiitd5. A préatica de
peregrinacdo a esses tumulos era condenada petioxig sunnita, mas era realizada por
muculmanos de diversas camadas sociais, como ant@aaqui abordado, conforme exposto
anteriormente.

A pratica da peregrinacdo aos tumulos de santoggamizacao de sessdes de oracdes
independentes das mesquitas e o0 estabelecimentgrds separadas do codigo de lei sunnita
desafiavam as autoridades dos tedlogos e estudiasies. No século II/X a reagéo ortodoxa
contra o sufismo se afirmou em Bagda de formanstgente, caindo sobre os novos lideres

religiosos®. S6 em 505/1111 ocorreu a conciliagdo completee enbrtodoxia sunnita e o

19 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
97 SILVA FILHO, Mério Alves.op. cit, 2013.
19 HOURANI, Albert.op. cit, 1994.

199 SILVA FILHO, Mério Alves.op. cit, 2013.
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sufismo com Al-Gaa1 (450/1058-505/1113Y° que aplicou o espiritualismo sufi & estrutura
legal islamica™.

E interessante notar que os praticantes do suf@mos membros de alguma ordem
sufi se autodenominam “pobres” ou “viajantes”, edasando o mundo material como um
local de passagem, fazendo referéncia a trangsiamteedo mundo terreno e valorizando a vida
apés a morte, na presenca de B¥u$or mencionarmos isso, destacamos que o homem
medieval tinha interesse em viajar e se pér ematommom o Além, com o sobrenatural, por
meio demaravilhas fendmenos acima da ordem habitual do mundo qtisfesdam sua
curiosidade e desefda

O seéculo VI/XII assistiu & sistematizacdo dos easentos sufis pelos primeiros
tedricos bem como, até o século VIII/XIV, ao cresento dos grupos sufis em torno dos
mestres, e a formac&o, organizacdo e expansio rialasirpas ordens ou irmandades. E
importante também mencionar o pluralismo e as &n&in que vivia e em que vive 0
sufismo. A primeira tensdo € a externa, pois muibegulmanos ortodoxos consideram o
sufismo como contrario a doutrina islamica. Osssufiaro, pensam diferente e se consideram
muculmanos exemplares, seguidores do Isla dos wdpe@rofeta. A outra tenséo € interna e
evidenciada pelas correntes divergentes de sufisue, chegaram a criar cerca de
guatrocentas ordens sufis. Por isso encontravaeseantra-se sufis em diversas vertentes do
Isl4, como o sunnismo e o xiisAd Ibn Yubayr é um exemplo dessa fusdo de influéncias.

Posto isso, encontramos um ponto de alteridadgiagjante em relacdo ao Xxiismo
quando ele transita pelos edificios de Damascaadm Il de 580/julho-agosto de 11&4
encontra um oratorio xiita. Atrelado a esse orat@sta um episddio relacionado a uma
proeza deAli, o quarto califa. IbiYubayr ndo desacredita o feito@éi, mas, sendo sunnita,

também néo o elogia.

200 Abi Hamid Muhammad Ibn Miiammad al-Gaii nasceu enTas ,cidade persa, onde também faleceu. De
origem humilde, al-Gat#i teve uma primeira instru¢do no sufismo e, posteente, nos estudos tradicionais
islamicos: Alcorao, tradi¢des, jurisprudéncia, gifioa arabe e as biografias dos Companheiros det®m dos
tradicionalistas. Foi chamado de “Algazel” pelainias, sendo considerado pelos fildsofos e tedldafirsos, a
partir do século XIIl, como um tedélogo, jurista,stito, pensador singular, politico e reformadogretio. Esse
autor assimilou e pensou sobre tendéncias cétin@isteas. GUERRERO, Rafael RAmon. Al-@azA Defesa
do Isla Sunita. In: In: PEREIRA, Rosalie HelenaStmiza (org.)O Islad Classico: itinerarios de uma cultura.
S&o Paulo: Perspectiva, 2007, p. 177-210.
21 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
292 5|LVA FILHO, Mério Alves.op. cit, 2013.
23 | E GOFF, Jacques. Maravilhoso. In: LE GOFF, Jasgu®CHMITT, Jean Claude (org.Dicionario
Temético do Ocidente MedievBlauru, Sdo Paulo: EDUSC, 2002. 2v. p. 105-12004. 1
204 SILVA FILHO, Mério Alves.op. cit, 2013.
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Uno de los mas suntuosos de estos monumentos esomlimento
consagrado &Al1 Ibn Abi-Talib — Dios esté satisfecho de él -, sobre el que se
ha construido un oratorio magnifico de excelenspahicion; a su lado hay
un huerto todo él (cubierto) de naranjos y porwet gorre el agua de una
acequia. El oratorio enteramente, por sus (cu#ddy)s, tiene unos velos
pendientes, pequefios y grandes. En el mihrab fegnorme piedra, que ha
sido hendida en dos mitades y juntado (de tal fpen&re las dos, que no se
destaca una mitad de la (otra) mitad en absoludci<a pretende que fue
hendida porAli - Dios esté satisfecho de él — o bien de un gotpe su
espada, o bien por orden divina mediante su maevo.rida se cuenta sobre
¢Al1 - Dios esté satisfecho de él — que haya estadasj@m esta ciudad. jQue
por eso no quede! Ellos dicen que eso tuvo lugearde el suefio. Puede que
el estado de ensuefio les dé una certeza que nda ksestado de vigilia.
Esta piedra hizo indispensable la construcciorsteeraonumentd”.

O relato de viagens de Ib¥iubayr mostra a complexa rede de relacbes sociais,
econdmicas e religiosas que movimentavam o mundmiso medieval. Continuaremos
nossa contextualizacdo abordando o quadro histéspecifico do mundo islamico no século
VI/XII, apontando a importancia desse procedimgrama uma melhor compreensao da obra

do peregrino valenciano.

1.5 - Século VI/XII: O Isla na Africa e em Al-Andalus e as Cruzadas

Apresentado o contexto geral do mundo islamicosidas(VIIl-X1) e medieval (XI-
XV), bem como os pontos-chaves para se entendst@ia do Isla e as vertentes juridica e
religiosa adotas pelo viajante valenciano, podeagma pontuar elementos especificos do
mundo islamico no século VI/XIl no Ocidente, zorah de IbnYubayr, e no Oriente, regido
por onde o valenciano transitou e sobre a quaéesar Uma série de temas nos aguarda, por
iSs0, parece-nos interessante iniciar com um reaw$s poderes politicos para, em seguida,

analisar fendbmenos como o Isla em Al-Andalus eragdiias.

1.5.1 — Dinastias mugulmanas

Observando com um olhar atual e, levando em cerejdes os territérios percorridos
por IbnYubayr, destacamos os sete principais poderesqoslitslamicos atuando no século
VI/XII, poderes esses que tiveram importantes @pmdes em termos de territério, historia e

expressdes culturais. Dos sete poderes, seis ponedsm a dinastias e, um, a dividida

295 |BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 427-428.
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soberania dos reinos taifas em Al-Andalus. Ponda tnadicional ordem cronoldgica para
apresentar os fenébmenos histéricos, comecemoslipgistia fatimida, mais reconhecida pelo
seu governo no pais no Nilo.

A soberania do atual territorio do Egito e de gmdo norte da Africa esteve nas maos
dos califas fatimiddS® de 297/909 a 567/1171. De orientacdo Xiteos fatimidas tentaram
conquistar todo o Magreb e também investiram naageorientais. Isso demonstra o tao
citado caso das cisdes politicas e militares nodmusiamico.

Ao tentar dominar o Magreb, os fatimidas enfremtaeaforca dos omiadas de Al-
Andalus que, por sua vez, responderam militar @adgcamente com a fundacéo do Califado
de Cérdoba em 317/929, criando a oposicéo sdfihio Oriente, os fatimidas conquistaram
o Egito em 358/969 e sua época dourada se deu388r@75 e 386/996, durante o governo
de Al<Aziz. Nesse periodo, o prestigio desse califado se esteondAtlantico aos montes
Tauro, localizados no atual extremo sul da Turgdrdretanto, o poder fatimida efetivo nédo
era constante fora do Egito, que desde a épocaneomao tinha um regime estavel e
independenf®. O Egito, nos anos fatimidas, superou centros c&asra e Bagda no
comércio entre o mar Mediterraneo e o oceano Indficegquentado por habitantes de cidades
da Peninsula Italica como Pisa e Veneza, o portaleleandria se tornou o principal centro
de intercambio comercial do Mediterraneo.

O regime fatimida caiu em 567/1171 devido a umig sk fatores, dentre os quais, a
ascensdo dos turcos seljucidas, o desenvolvimergoedtados cruzados e o advento dos
aiubidas, que reestabeleceram o0 sunnismo no EBdtar sobre os aiUbidas envolve
mencionar o fundador da dinastigalah ad-Din Aba-I-Muzaffar Yusif Ibn Ayyiib, mais
conhecido no Ocidente como “Saladifi” A este, o viajante IbiYubayrconcedeu muitos
elogios, como veremos no decorrer deste trabalho.

O lider curdo mugulmano de orientacédo sunnita masoe 1137 em Tikrit, no atual
Iraque, e faleceu na cidade de Damasco, na attial 8in 1193. Ele foi o lider politico e

militar mugulmano mais famoso na época das Cruz&itasjuistou Jerusalém em outubro de

2% O nome da dinastia vem deatfna”, filha do fundador do Isld. Os califas fatimsd alegavam ser
descendentes dAl1 e Fatima.
27 0 movimento fatimida originou-se no ismaelismo, tdoa xiita de cunho politico, religioso, filosédice
social que pregava a renovacao do Isl& por megpdoecimento de um Mahdescendente do Profeta. O Mahd
pode ser entendido como um “Bem Encaminhado”, “Guigor Deus”. E uma personalidade envolta em
mistérios que, segundo a crenca, ird restaurdé mdsfim dos tempos. Essa crenca, de naturezéoésgiaa, se
desenvolveu em meios populares por influéncia ond. MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
2% |dem, 2013.
2% |dem, 2013.
210 «galadino” em arabe significa “Bem Estar da Rélii “Bondade da Religisao’SALGADO, Felipe Maillo.
op. cit, 2007.
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1187, consolidando sua autoridade sobre os teost@ue hoje correspondem ao Egito, a
Siria, a Mesopotamia, a Palestina e ao OcidentPeatdnsula ArdbicaHiyaz). Saladino
iniciou sua carreira militar como soldado no exérde Nir ad-Din Mahmud (1118-1174), ou
Nuraddin, soberano da Siria de 1146 a 1174, senu®d figura de proa no contexto da
Terceira Cruzada (1189-1192). Esse empreendimentespecifico envolveu outras figuras
que se tornaram famosas, como o rei francés FAlygristo (1165-1223), o rei inglés Ricardo
Coracdo de Ledo (1157-1199) e o imperador alemédeFico Barba-Ruiva (1122-1188)

A dinastia fundada por Saladino governou o Egi€o6&i0/1252, a Siria até 658/1260 e
parte da Ardbia Ocidental até 626/1229. Para M&8Hfgado, o sistema politico-militar da
dinastia aitubida foi um regime de federacao famihia qual o soberano distribuia terras entre
seus parentes e estes, a despeito da submisséaalifacecde fidelidade militar, tinham
absoluta autonomia de gestédo. Dentro desses tasittavia outros dominios menores com o
mesmo tipo de gestdo e hierarquizagdo sob as shidigrandes oficiais ou de principes de
segunda ordefty.

" FRANCO JUNIOR, HilarioAs CruzadasS&o Paulo: Brasiliense, 62 edicao, 1981.
#2MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
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Mapa 10 —The Ayyubid territories in615/1218.
(FIERRO, Maribel (ed.)op. cit, 2011, p. 42).

Por meio do conceito de guerra sahtas ailbidas instigaram o entusiasmo dos

muculmanos arabes, turcos e curdos contra os @sizedstdos. Apesar da campanha

213 Os termos arabes que expressam de forma precisacées de “guerra” e de “violéncia” sakath” e/ou
“gital”. Porém, muito se associa o termphad” a “guerra”, a “violéncia”, a “luta” e a “combate&mbora
“yihad” signifique, literalmente, “esforco”, podendo seterpretado religiosamente, a partir dggsdit, como
um conjunto de acfes nao violentas no exerciciorelaca em Deus, acarretando no aperfeicoamentotasii
individual do fiel. No entanto, a partir das atuegdélicas do Profeta e dos califas ortodoxos nosepos
tempos do Isld, a maioria dos sabios muculmanositagn desde o século II/VIII, tem caracterizaddfalena
generalizada o termoypihad” como discurso islamico de legitimacdo da violéndas essa relacdo entre
“yihad” e guerra precisa ser esclarecida. Assim, segan@oria juridica sunnita classicayihad, em sentido
politico, € um esforgo bélico, uma forma de expamgiidominio politico e territorial do Isla. E inmpemnte frisar
que tal esforgo politico e militar ndo pressup@mposicdo da crenca islamica aos territérios caigdos e nem
deve ser usado para resolver dissidéncias interaamlitica e na religido. Esse tipo flkrad também é visto
como um dever coletivo que nem todos os mugulmaéosobrigados a cumprir de forma individual, a séio
em caso de ataque inimigo sobre o territorio iBBMGARCIA SANJUAN, Alejandro. Bases doctrinales y

juridicas depihad en el derecho islamico clasico (siglos VIII-XIIIh: Clio & Crimen n° 6, 2009, p. 243-277.
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beligerante, o comércio com os europeus ocidemtacs foi prejudicado. Isso pode ser
observado desde o periodo de soberania de Saladasseus sucessores tiveram relacdes
mais pacificas com os europeus, que levaram aoenag@®mico do Califado Aiubida durante

a soberania de Al-#mil (615/1218-635/1238). ApOs sua morte, as lutamiliares
enfragueceram o0 poder ailbida. Juntou-se a issscansdo dos mamelucos, soldados
escravos de origem turca que formavam o exércigsaddinastia.

Nesse contexto geral de fragmentacdo do poder idaAg®Vvos como os turcd$
ascenderam politica e militarmente geralmente coopas militares auxiliares a servigco dos
governadores locais, dando nova forca a expankanits. Desde o fim do periodo final de
soberania da dinastia omiada (41/661-132/750) m®1ya tinham intimas relacdes com o
Isla. Ingressaram na sociedade muculmana, geramenhno soldados escravos, que com o
tempo foram denominados “mamelucds”

No inicio do século I1l/1X os turcos ja eram indisisaveis na organizacao do exército
abassida, levando entdo ao crescimento de suaéncfu e a fundagdo de dinastias
importantes, como a seljucida, oriunda de uma fandi&é chefes de um dos clas dos turcos
guzz nbmades das estepes do norte dos mares Caspial.eEA fins do século IV/X os
turcos seljacidas foram convertidos ao Isla e eradog do século seguinte conquistaram um
territério que ia da Pérsia a Asia Menor. Essa dagéio foi de 430/1038 a fins do século
VII/XIIl. Os seljucidas eram reconhecidos como lés e protetores do califa abassida, e por
volta de 447/1055, o califa nomeou o soberano iTdgeg (430/1038-455/1063), como
sultdo, contribuindo para a consolidacéo do podbtigp da aristocracia dessa efiifa

Iniciou-se entdo um momento de renovacdo do sumnigoe contribui para eclipsar
numerosos nucleos xiitas, que haviam dominadognfeatado territorio abassida. Perante o
avanco seljucida, por exemplo, os fatimidas forbngados a manter uma posi¢ao defensiva.
Entretanto, as consequéncias do crescimento sHjudo foram apenas militares. Com a
consolidagéo politica dessa dinastia, as rotasigengdio para diversas tribos turcas rumo ao
Isla ficaram abertas. ApGs derrotar os bizantimosvantzikert em 464/1071, os seljucidas se
estabeleceram na Anatdlia. Isso, em certa medidappou a resposta das Cruzadas por parte
da Cristandad@’.

240 termo “turco” faz mengdo um conjunto de povasnthioria némade da Asia Central, que se conventera
ao Isla. Idem, 2013.
215SONN, Tamaraop. cit, 2011.
218 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
1"1dem, 2013.
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O governo seljucida organizou-se hierarquicamesgersdo o modelo persa-islamico,
que tinha o sultdo no topo, acima de uma burocraeraa e de um exército multiétnico
liderado por escravos turcos. Mas a despeito degsaizacao, o Império Seljucida comecou
a desmantelar-se no século VI/XIl devido as digiscentre a aristocracia urbana seljucida e
o elemento turcomarfd® ou nébmade, e as lutas familiares internas. Nesaérq de divisao,
apenas um ramo seljicida, o ramo dos sultde&ae’® na Asia Menor ou Anatdlia,
sobreviveu a invasdo mongol.

Enquanto isso, no Ocidente, as dissidéncias pmditse manifestavam na Peninsula
Ibérica com o surgimento dos reinos taifas, nascidpos a dissolugcdo do Califado de
Cérdoba (929-1031). Mas em pouco tempo os almaaévicbuxeram de volta a unificacao
politica em parte do Magreb e em Al-Andalus.

A dinastia almoravida reinou do Magreb Ocidentél atcentro da atual Argélia de
448/1056 a 541/1147. Também governaram Al-Andalupagir de sua nova capital,
Marraquexe (MagkusS). Essa dinastia berbere teve suas origens emauimento religioso

rigoroso, de filiacdo ortodoxa malikita, divulgagelo tedlogoAbdu Allah Ibn Yasin?® (

m.
451/1059) e teve entre seus primeiros adeptos nosnd® tribos ndmades do Saara ou do
denominado Sud&o Ociderffal

Dentre os feitos politicos e militares dos almalasiestdo a conquista do Suddo — que
levou o Isld para o sul do Saara e o introduziuchamada “Africa negrd® — e o
destronamento dos reis das taifas, levando a und@ade entre o Magreb Ocidental e Al-
Andalus. Esses feitos tiveram consequéncias ec@ad8mos reinos taifas controlavam as

rotas transaarianas ocidentais. Com o dominio do®ravidas, houve um comércio

218 palavra que denomina alguns povos turcos da Asiarél que permaneceram némades, cOmMo 0S grupos
Guzze Qarlug, diferenciando-os dos turcos sedentarios. Ideti3 20

%19 Os gregos do Império Bizantino se viam como heodeilo Império Romano. Os arabes também os viam
assim, por isso chamavam os gregos:te (romanos). O dominio turco na Asia Menor, ondeslop Turquia,

foi inclusive denominado, por fontes arabes, détdsato dogam”. MAALOUF, Amin. op. cit, 1988.

220 |pn Yasin era originario de Ba#b (Barbate), castelo da provincia de Sidonia, emrdalus. Dedicou-se a
implantacdo da ortodoxia islamica na regido sypais que hoje é o Marrocos.

2L MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.

222 A “Africa negra” era a porcdo do continente afnicaque ficava abaixo do territério do deserto dar&a

localizado ao norte. Esse territrio era verde, emsou em processo de desertificacdo no quaréniilantes
de Cristo. Porém, essa desertificacdo ndo se tamoabstaculo instransponivel entre as populacégsa ao
sul do Saara e as sociedades das regides do Madéere do Crescente Fértl. LAMBERT, Jean-Marie.
Historia da Africa negra Goiania: Editora Kelps, 2001. Desde os primeirossado isld, seus preceitos
religiosos eram divulgados nas areas de acdo dusdmes. Foi assim na Asia Central, na indiandanésia e
na Africa Subsaariana. No caso africano, os meirsagda crenca islamica acompanhavam as caravamas (
saiam do Egito e do Magreb. No século V/XI ja haviamzando o Saara, duas rotas principais de ligaga
sentido norte-sul, transportando sal, temperosasrtecidos, ouro e escravBACEDO, José RivairHistéria
da Africa S&o Paulo: Contexto, 2015.
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florescente, principalmente de ouro e de escradossul ao norte da Africa para Al-
Andalug®,

Entretanto, mantendo permanente guerra contra $aas e contra rebeldes
muculmanos, prejudicando assim as relacdes samais a dinastia e outros fiéis do Isl&, o
sistema politico dos almoravidas perdeu sua coessmoronou. Apesar de sua supremacia
nao ter durado um século inteiro, ampliaram as dg®es do mundo islamico que herdaram.

E por falar em heranca, os almbdadas sdo consideosdoerdeiros dos almoravidas no
mundo islamico ocidental. Em sua maior extensadtmpério Alméada incluiu os atuais
territorios do Marrocos, da Argélia, da Tunisia & Reninsula Ibérica, incluindo o sul de
Portugal, entre 524/1130 e 667/1269. GovernararMagreb de 541/1146 até 667/1269, e

também em Al-Andalus, com base em Marraquexe.
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Mapa 11 —The Almohad caliphate (sixth/twelfth century).
(FIERRO, Maribel (ed.)op. cit, 2011, p. 40).

A decadéncia dessa dinastia se iniciou em 609/4pH2 a Batalha deas Navas de

Tolosa (al-1kah)®** Apds esse episodio, surgiram reinos islamicoseprddentes no

223 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
224 Batalha travada em 16 de julho de 609/1212 engréecito do Império Aimbéada e uma coalizdo deain

cristdos ibéricos. Esses reinos eram Castela, Navaragao, Ledo, Portugal e tropas dos cavaléiassordens
militares de Santiago, Calatrava, Templarios e Halgpios. Essa batalha foi um sintoma do declddaegime
almbada, que ja estava em processo de crise poditenfraquecimento da forca militar, e a primgir@nde
vitorias dos reinos cristaos ibéricos contra aga®muculmanas de Al-Andalus e do Magreb. HRBEKn A
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Ocidente, reinos que em muitos momentos foram adkies politicos entre si, apesar de
divulgarem a mesma fé. Esses reinos serdo mencsnado adiante. Feita essa breve
explanacdo da histéria politica e militar dos alda® falemos sobre outros tracos dessa
dinastia.

O termo “almbéada” vem do arabAl*Muwakhidan” que significa “os que professam a

225
a

unicidade divina®™>. O nascimento dessa dinastia foi bastante infladogelas ideias de Ibn

Tamarf?® (m. 524/1130) e pelo seu movimento religioso mefste?’, baseado na

reelaboracdo do dogma islamico fundamentadawkid*?®

, 0 monoteismo ou a unicidade de
Deus. Assim como seus predecessores ndmades, @sdalsnnasceram no noroeste da Africa
e foram liderados por uma dinastia berbere cujorgitos membros eram berberes tribais
sedentarios do Alto Atlas.

Em termos intelectuais, o movimento almbada foi rotgsto de uma parte da
sociedade magrebina contra o conservadorismo 8goeoo legalismo malikita que entéao
predominava no norte da Africa. Também foi a retspbélica contra o comodismo social do
fim do periodo almoravida. Os almbadas realizaraprimeira e Unica unido politica do
Magreb registrada na histéria. Seu império foi aomeonstrucdo geopolitica que se fez na
regido. Além disso, assim como os almoravidas, lo®adas atrasaram a queda de Al-

Andalus em maos cristZ&

desintegracgéo politica do Magrein: NIANE, Djibril Tamsir (org.).Histéria Geral da Africa IV: Africa do
século Xll ao XVIBrasilia: UNESCO, 22 edicéo, 2010.
25 MAILLO, SALGADO, Felipe Maillo.op. cit, 2013.
2% Camponés berbere das montanhas Anti-Atlas quewiaglo mundo islamico oriental onde, na regido do
atual Iraque, estudou com os melhores mestres azaéRetornando ao Magreb, encontrou-se o&indu al-
Mu’min, que tornou-se seu discipulo e, anos demojgimeiro califa almbada, tendo governado de BP20 a
558/1163. Inicialmente, Ibn @Mmart era conhecido comoiniam dos Masmida’ e, depois, comoMahd
(Messias). MARTINEZ LORCA, Andrés. La reforma alnaole: del impulso religioso a la politica ilustrabta.
Espacio, Tiempo y Form&erie Ill, Historia Medieval, t. 17, 2004, p. 3993.
2270 nlcleo teolégico da reforma almbada foi a cog@tepla unicidade divindaiwiid), indo contra as praticas
religiosas que eram contrarias a lei islami&ai(a). Tal concepcgéo, basicamente, visou desassociBeds, o
Criador, quaisquer comparacdes e associacfes coimites e imperfeicbes das criaturas feitas pa. Blara
Ibn Tamart, converter Deus em uma criatura era semelhanéeloragdo a um idolo. Utlizando de uma
linguagem teoldgica de alto nivel, de légica e deiatinio silogistico, lbn Omart tentou demonstrar a
existéncia de Deus e defendeu sua unicidade. MARZINORCA, Andrésop. cit, 2004.
228 O termo tawhid’ é derivado da raiz verbal arabevid”, cujas conotac¢des sdo “unidade”, “unificar”,
“consolidar”. Assim, tawpid” significa “unificacdo”, transformar algo em um®afirmar a unicidade”. O
conceito de tawhid” é a base da religido islamica, expresso na forfiNda ha outra divindade sendo Deus”, e
serve para distinguir a verdadeira crenca em Dieusr) da descrenca(fr). Sendo, portanto, a esséncia do
Isla, otawiid é o testemunho da absoluta unidade de Deus, dasdarf existéncia de outros deuses ou de
pessoas participantes da divindade. PHILIPS, Abthe#nah BilalOs fundamentos do tawheed: monoteismo
puro. Traducdo de Leia Ali Tassa. Revisdo da TraducamitSEl Hayek, 2008. MAILLO SALGADO, Felipe
Maillo. op. cit, 2013.
229 |dem, 2013.
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Os dirigentes almbadas tomaram o titulo de califes seu regime foi caracterizado
pela falta de apoio popular. Apesar da impopuldegdoi registrado nessa época um clima
mais propicio para a criacao intelectual do queterar periodo almoravida, bem como o
desenvolvimento entre as massas populares do “aafisantos”, que desde entdo passou a
fazer cada vez mais parte da vida dos muculmariderdais, como IbiYubayr.

Apesar das agruras entre dirigentes e as masgadaps, 0 periodo de apogeu
almbada compds a época em que as populacdes delvj@gsarem a ter uma cultura arabe e
berbere comum. O dominio artistico da época almdaudém é considerado o momento
culminante da arte islamica do Ocidente, aparecereksa época as grandes cidades e
mesquitas de grande requffife Com o enfraquecimento dos almdadas, lentameigieam
novas dinastias na regido, como os nasridas (638/828/1492) em Granada, os marinidas
(614/1217-869/1465) no Magreb Ocidental (atual W@os), os zaianidas (633/1236-
957/1550) no Magreb Central (atual Argélia) e nadéssidas (625/1228-982/1574) no
Magreb Oriental (atual Tunisfa}.

Sao notaveis os elogios do viajante valenciangsa dinastia, considerada por ele um
exemplo de “retiddo” na religido perante tantaoovVagdes” na fé. Acerca desse assunto,
apresentamos o trecho do relato com discurso pa&wegios almbadas, relativo ao periodo
em gue viajante transitou pdibyaz emrabic Il de 579/julho-agosto de 1183.

Aquel que se halla en la verdad esta persuadiduopleta y firmemente
convencido, de que no hay (verdadero) islam sinto®paises del Magreb,
porgue ellos estan en una via luminosa sin frostéta los demas (paises),
en estas regiones orientales, hay pasiones, iniooscreprobabledida),
sectas y partidos extraviados; salvo aquellas de gantes que Dios,
poderoso y grande, ha preservado. Asi, no hayciastii derecho, ni ley
(dm) sobre la superficie de esos (paises) solamente gulos almohades —
Dios lo fortifique -; pues ellos, en este tiempan $0s Ultimosmamesde la
rectitud™,

Porém, como o tradutor da obra destaca em?Hptm apreco de IbiYubayr por
Saladino chega a obscurecer sua consideracaovpgsttios almbéadas. Uma evidéncia disso &
gue apenas nesse trecho, em todo o relato, o ieencitou os almbéadas. Em contrapartida,

as citacdes em aluséo a Saladino foram feitas adijpamente durante toda a obra.

2% 1dem, 2013.
3L1dem, 2013.
2321BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 135-136.
23 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007, p. 136.
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No hay entre ellos quien se adorne de un nombréeggiente bien o que sea
designado con una cualidad digno de ella, salvad8a Salah ad-Din = El
buen orden (o bienestar) de la religion), sobemmdiria, de Egipto, del
Hiyaz y del Yemen, célebre por el mérito y la equidad

Por mano de este sultan justo, Dios ha bastads eréyentes para librarlos
de un grave contratiempo y de una situacion perteissgradecimiento para
con él se impone a todo aquel que entre los hombres que la

peregrinacion a la Casa SagradkBayt alffaram) es uno de los cinco
pilares del islam, hasta el punto de ser extenaitados los hombres y
obligatoria la invocacion por él (a Dios) en cuaguugar y en cualquier
pais. Dios tiene en reserva la remuneracion adosfactores, pues El, cuyo
poder es inmenso, no dejdde remunerar a quienes se conduzcan bféh”

Os locais e momentos em que foram feitos taisuties foram, respectivamente, na
cidade de Dunayr, perto de Bagda, emabic | de 580/junho de 1184 e no Egito &l-
hiyya de 578/abril de 1183. O termo “justo” € um dostosuelogios feitos pelo viajante ao
sultdo, cujo poder, acreditava-se foi concedidopeus, que lhe permitiu livrar os crentes de
contratempos e situacdes penosas. Durante todarativea lbn Yubayr construiu uma
imagem de Saladino como homem justo, piedoso ergjterexemplar, contribuindo para
uma propaganda do sultdo sunnita. Nesse quadadjiSalprocurou desenvolver seu governo
sunnita em oposi¢do ao xiismo oriental, represeiotgrela dinastia fatimid®®. Além disso,

o viajante compds a imagem do sultdo como unificadtider o mundo islamico em um

momento necessario e especifico: as Cruzadas.
1.5.2 — Cruzadas

As Cruzada$’ podem ser entendidas como um movimento de longacédo
caracterizado por migracdes armadas do Ocidenteo ram Orient&®® De acordo e,
desenvolvendo esse conceito breve, concordamos Fatima Regina Fernandes, que

considera que as Cruzadas foram um movimento surgidOcidente e que levou a um longo

234 1dem, 2007, p. 374.
235 |dem, 2007, p. 100.
2% GARCIA SANJUAN, Alejandro Garcia. Lemwvgaf & la fin du Xl siécle & travers la relation deyages
d’lbn GubayrIn: Bulletin d’Etudes Orientale§.ome LVI, années 2004-2005, IFPO, Damas, 2006.
%37 Os termos “Cruzada” ou “Cruzadas” ndo eram utlliIg no Ocidente, no periodo histérico para o gles
sdo empregados. Geralmente, os textos medievdizsawdm termos como “peregrinacdo”, “guerra santa”,
“expedicdo da Cruz” ou “passagem”. O termo “CruZafzarece de forma esporadica em textos de meaxos d
século Xlll, quando o fenébmeno ja estava enfragleecA expressdo veio das ideias dos participansss d
expedicdes militares, que se consideravam “solddddristo” e bordavam uma cruz em suas roupas NEGRA
JUNIOR, Hilario.op. cit, 1981.
238 BONNASSIE, PierreDicionario de Histéria MedievalLisboa: Publicacées Dom Quixote, 1985.
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enfrentamento militar principalmente nas regides ataais Siria e Palestina, entre os séculos
X1 e XIIl, e na Peninsula Ibérica entre os séciMbbe XV #**.

Para Runciman, as Cruzadas nasceram no séculentaam em declinio no século
XIV, sendo um movimento importante na historicidadies relacdes entre o Isla e a
Cristandad®&®. J4 para o historiador francés Jean Elbrique analisou as relacdes entre o
conceito de “guerra santa” e as Cruzadas, estamfoma guerra santa cujo objetivo era a
libertacdo de Jerusalém. A analise de Flori levacenta 0 aumento das peregrinacdes cristas
ao Santo Sepulcro de Cristo em Jerusalém desahalodfd século XI, por isso a importancia
da cidade santa em sua leitura sobre as Cruzadas. d3se autor, a Europa ocidental
modificou totalmente sua situacao depois do anppagsando de “cidadela sitiada” para uma
regido em expansado. Vejamos um resumo do contéttiribo, na Europa ocidental, no qual
se desenrolaram os eventos desse importante aicoat¢a historico.

No mundo cristdo ocidental, do século XI em diaat@ds um periodo de relativa
pacificacdo das invasfes de germanicos, hungadmsicas e muculmanos, houve um
periodo de crescimento demografico, econdmico ials&stacdes do ano mais bem definidas
contribuiram para melhores colheitas. Havia masabgara alimentar e mais homens para
luta*?. Mas havia problemas de ordem militar e politica.

Os senhores de terra mudaram o sistema de sucdsddens, legando patrimonio
apenas aos primogénitos, gerando ociosidade russfile segunda nobreza. Ndo se pode
esquecer também os conflitos entre os poderes tampcespiritual, envolvendo papas e
imperadore¥®. Esses conflitos incentivaram a convocacéo paPairaeira Cruzada (1095-
1099) pelo papa Urbano Il (1042-1099) no ConcikoGQlermont em Clermont Ferrand, na
Franca, em 25 de novembro de 1095. A convocacéaal pags cristdos para lutar contra os

“infiéis” muculmanos no Oriente a fim de libertaSanto Sepulcro de Cristo foi a resposta do

2% FERNANDES, Fatima Regina. Cruzadas na Idade MddiaMAGNOLI, Demétrio. (org.)Histéria das
guerras.Sao Paulo, Contexto, 32 edi¢cdo, 2006, p. 99-129.
*Y RUNCIMAN, Stevenop. cit, 2002.
241 E| ORI, JeanFormacao da ideia de cruzada no Ocidente cris@ampinas: Editora da UNICAMP, 2013.
242 FEERNANDES, Fatima Reginap. cit, 2006.
243 Consideramos que esses conflitos envolvem o dondei“hierocracia”, que defendia a supremaciaattep
espiritual do papa sobre o poder temporal do ingwerdsso explicava-se, simbolicamente, pelo faalesus
Cristo ter entregue a pessoa do apostolo Pedrbaags do reino celeste. Cristo era concebido cor@entor
do Mundo e, o papa, enquanto sucessor de Pedreyrgya 0 mundo como representante de Cristo e era
considerado senhor das duas esferas governamesxpigadas na alegoria dos dois gladios, o tenpoia
espiritual. Pedro entéo recebeu de Cristo a espsuldtual, para seu uso, e a espada temporal sparaervico.
O conceito de hierocracia estéa inserido em tod@ronesso de formacgéo, tendo chegado ao apogeusapmEma
as ideias do papa Inocéncio Ill (1198-1216). SOUZANEnia Maria de. D. Afonso IV e o gladio espiatua
coroa portuguesa e as imunidades episcopais ($¢§. IM: Revista Dialogos Mediterranicpg® 05, novembro
de 2013.
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pontifice ao pedido de auxilio do imperador bizamtfleixo | (1056-1118), cujos territérios
na Asia Menor estavam prestes a ser invadidos galess seljucidas. Estes, conforme
Flori*** haviam conquistado Jerusalém em 1070 e blogueasnvias terrestres de
peregrinacdo a cidade santa antes mesmo de cantuisissas vias haviam sido abertas em
meados do século X pelos hungaros, vencidos pealmerdais em 955 e, em seguida,
convertidos ao cristianismo.

O imperador bizantino queria apenas auxilio coagrdurcos, e o Papado viu nisso
uma oportunidade para canalizar as pressoes intemidentais e expandir a Cristanddge
colocando-se como soberano da Cristandade latgragg*®. Nesse contexto, dois mundos
profundamente diferentes entre si, a Cristandademeindo islamicd;” iriam comecar uma

série de relacfes tanto pacificas quanto beligesant

244 FLORI, JeanGuerra santa, yihad, cruzada: violencia y religién el cristianismo y el islanGranada:
Universidad de Granada, 2004.
245 por “Cristandade” entende-se “um espaco amplceeguelvia as margens do Mediterraneo e incluia pdeos
varias etnias, dialetos, ritos e tracos culturgtirdos”. Essa nocéo foi mais consolidada a padiséculo XI
em acordo com as prerrogativas papais de suprerdacfoder espiritual sobre o temporal. FERNANDES,
Fatima ReginaOp. cit, 2006, p. 100. Para Franco Junior, o termo ei@nsimo de “cristianismo”, mas com o
papa Joao VIII (872-882) passou a nomear os tag#@ristdos do Ocidente europeu, tornando-se oodesde
o final do século XI. Os homens medievais utilizavaonceitos civilizacionais comoChristianitas ou
“Respublica Christiaria que ndo se confundiam com a ideia de “Europapaftir dos crescentes contatos com
referenciais externos — como o mundo islamico dessiculo VIII e o mundo bizantino desde o sécMle-los
cristdos ocidentais tomaram consciéncia de umaiidete coletiva ocidental. FRANCO JUNIOR, Hilarip.
cit., 2006.
246 FEERNANDES, Fatima Reginap. cit, 2006.
2T HOURANI, Albert.op. cit, 1994.
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Mapa 12 — Zonas de Atuacdo das Cruzadas.
(FRANCO JUNIOR, Hilarioop. cit, 1981, p. 63).

Tradicionalmente, os estudos historiograficos amraim a existéncia de oito cruzadas
no Oriente, tendo a primeira sido convocada em E)$bultima, em 127 A despeito do
fracasso cristdo na Ultima cruzada e da retomadadedesalém pelos turcos, os conflitos
contaram com vitorias militares cristds e muculnsabam como com acordos politicos entre
ambos os lados. A coexisténcia de momentos e espagoconflito com periodos de
convivéncia pacifica entre mugulmanos e cristémstotdentro quanto fora da Cristandade,
foram decisivos para a continuidade do moviments dxuzadas por séculos. O
conhecimento mutuo, entre cristdos e muculmandecatieu e sobreviveu as expedicdes
militares. Logo, a troca de influéncias culturaisibém fez parte do saldo final do movimento
no mediev6*. Vejamos um exemplo desse intercambio no relatdml& ubayr, ao transitar
pela regido que atualmente € a Siria, no mésieheéda | de 580/agosto-setembro de 1184. O

viajante narrou em primeiro lugar sobre os erenuitadosos do monte Libano.

Es asombroso que los cristianos, vecinos del mioifeno, cuando ven a
uno de estos solitarios musulmanes les traen sasyelos tratan bien, y
dicen: “Estos son de los que se han consagradosy pbderoso y grande;

248 primeira Cruzada (1096-1099), Segunda Cruzada7¢1149), Terceira Cruzada (1189-1192), Quarta
Cruzada (1202, 1204), Quinta Cruzada (1217-121&XtaSCruzada (1228-1220), Sétima Cruzada (1248)1250
a Oitava Cruzada (1270). Junto a essas, podemescaatar a curiosa e catastréfica Cruzada dasgasan
(1212). FRANCO JUNIOR, Hilaricop. cit, 1981.

9 FERNANDES, Fatima Regin@p. cit, 2006, p. 100.
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por tanto, la asociacion con ellos es necesargté Bonte esté entre las mas
fértiles montafias del mundo; en él se hallan téalseade frutas, hay aguas
corrientes y extensas umbrias. Raramente hay @an tande el ascetismo y

la renuncia al siglo estén ausentes. Si la condiectas cristianos, (pese) a
lo contrario de su credo, es esta conducta, ¢e(mrece (que serd) la de los
musulmanes unos con otros?

De lo méas extraordinario que se cuenta, esta ellagifuegos de la
discordia se enciendan entre los dos grupos, masalsny cristianos; a
veces las dos partes se enfrentan y se alineansiciqn de combate; sin
embargo, caravanas de musulmanes y de cristiamog vignen entre ellos
sin que se opongan. (...).

Ninguno de los mercaderes cristianos es estorbaddstaculizado
(en territorio musulman).

Los cristianos, en su territorio, hacen pagar @ fwsulmanes un
impuesto y gozan de una seguridad extrema. Tamloignmercaderes
cristianos pagan en el territorio de los musulmgssus mercancias; hay
acuerdo entre ellos y armonia en todas las ciranaosts. Las gentes de
guerra estan ocupadas en sus guerras; el puebhapece en paz; los bienes
de este mundo son para quien vence. Esta es laaande la gente de este
pais en sus guerras. En lo concerniente a losictosflinternosfitna), que
tienen lugar entre los emires musulmanes y sus régmpoco (éstos) llegan
a los sujetos ni a los mercaderes; e en paz o emagua seguridad no les
abandona en ninguna circunstancia. La condiciéastie pais en eso es tan
extraordinaria que la referencia acerca de ellaenagotaria. jDios, por su
gracia, exalte la palabra del isl&mfi!

AplOs mencionar as relacdes entre cristdos e ositasemmuculmanos do monte
Libano, o viajante descreveu sobre o comérciordagante notar seu testemunho em favor da
tolerancia comercial mesmo em épocas de conflii@ emistdos e mugulmanos, e também as
vivéncias pacificas entre membros dos dois cregasta da existéncia de acordos.

Continuemos com nosso estudo realizando, no capaguinte, ndo s6 a continuagao

de uma abordagem histérica, mas também literara@bdado viajante ibérico.

*%1BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 440-441.
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CAPITULO 2

CRER, VIAJAR E RELATAR: UMA TRIADE SAGRADA

Apresentado o panorama histérico geral do mun@misb classico e medieval, bem
como o contexto especifico do século VI/XIl, nosa@ntraremos agora na analise historica,
literaria e textual da nossa fonte documental fpaico relato de viagens de IBfubayr. Esta
segunda parte do presente trabalho envolve nao isterpretacdo do texto do peregrino
valenciano sob uma perspectiva sécio-historica, tarabém a demonstracao de sua tipologia
no contexto da cultura arabe-islamica medieval.

Trabalharemos o relato de viagem de Wubayr como umestemunhocomo um
meio de acesso a determinados acontecimentoseddas e, principalmente, a peregrinacéo
a cidade de Meca. Um estudo especifico sobre semiagligiosa islamica sera feito no
capitulo seguinte. Por enquanto, analisaremosrat@st literaria do relato e seus recursos
estilisticos dentro do quadro histérico de seu gémiorizando uma analise qualitativa.

Lembramos também que o produto textual do peregalenciano é considerado uma
obra literaria. E importante apontar quiteratura®* nem sempre foi considerada ufoate
para a Histéria. Foi com os historiadores frangegeincipalmente com Lucien Febvre
(1878-1956) e, posteriormente conNava Historig que os textos literarios entraram no rol
das fontes histéricastornando-se obras vélidas para a investigac&orinigrafic€™%. A
literatura € um fendmeno cultural e historico, logerebeu distintas definicbes por diferentes
grupos em variados contextos. Mas quando se afjuaauma determinada obra é€ literaria, o
gue de fato se quer dizer com isso0?

Talvez se queira dizer que, uma obra, para seétiée deve ter a predominancia de
recursos artisticos em vez de recursos cientifidoiteratura entédo se diferencia de outras
manifestacbes escritas pelo uso ldaralidade ou seja, pelo uso de signos verbais
polivalentes, por metaforas que representam adestdi Independente do periodo historico,

os criadores de literatura pertenceram a diferefatasres sociais, sempre preocupados em

%1 Termo oriundo do latimlittera”, que significa “letra”. Apesar de possuir divessmnceitos, historicamente,
“literatura” sempre foi associada a representag&ota do signo verbal. Uma obra é consideradgalig por
conter certos aspectos imanentes e também poémtilas institucionais. TERRA, Ernatieitura do texto
literario. Sdo Paulo: Contexto, 2014.
%2 FERREIRA, Antonio Celsap. cit, 2009.
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expressar realidades que envolvem o tragico, q bedagrado, o profano, o transgressivo ou
0 utépicé>2

No caso de nossa principal fonte, a maior preo@alp seu criador foi com a
dimensdo do sagrado. Essa dimensdo assumiu comrelsarater especial devido ao seu
objetivo principal, a peregrinagdo. A civilizag&lamica medieval foi uma civilizagdo em
constante movimento, na qual a viagem pode seridgrasla o0 tema unificador de sua

histérig>* assim, torna-se necessario abordar o tema dgansi@ os seus relatos.

2.1 — As viagens e seus relatos no século VI/XII

O tema da viagem esta presente desde cedo nashidtolsla. Em 622, o Profeta
Muhammad deixou a cidade de Meca e percorreu trezqoti@snetros para o norte buscando
reflgio em Yatrib, futura Medina. O episédio ioigi o calendario lunar islamico,
influenciando decisivamente no futuro da religido.

A rikla de IbnYubayr - enquanto produto cultural e documento higié- deve ser
entendida dentro de um contexto social complexanéntico que remete diretamente as
necessidades legais do Isla em seus primeiros &emoose esclarecer isso, iremos adquirir
um conhecimento coerente sobre as figuras dosntégasobre suas viagens e obras e suas
importancias para o Isla. Porém, antes desses apentos, € preciso abordar algumas
guestbes tedricas envolvendo as viagens e seuesrglara destacar a importancia dessas
praticas no Medievo como um todo.

Quando a viagem se toriama literario e, desse modo, estrutura um texto ou o
imaginario de um escritor, € que podemos ver o tquarreflexdo sobre a viagem e suas
relagbes com a literatura é um campo fértil padiseg>", ainda mais se tratando de um
relato de viagem arabe-islamico, cujo estilo seanizp a partir da percepcdo de diversos
campos da realidade social observada pelo viajante.

A viagem € a experiéncia mais complexa dentre per@éncias de um individuo no
estrangeiro, podendo tal experiéncia servir, rdatente, como modelo para uma forma

literaria que € o relato de viagem. Este é um rdeioonhecer e interpretar o universo, sendo

253 | dem, 2009.
254 BISSIO, Beatriz. A viagem e as suas narrativassffomedieval In: Revista Litteris Rio de Janeiro, n° 04,
edicao quadrimestral, marco de 2010.
2% MACHADO, Alvaro Manuel; PAGEAUX, Daniel-Henri. Agxperiéncias da viagem. liDa literatura
comparada a teoria da literaturd.isboa: Edi¢cdes 70, 1988, p. 33-51.
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uma possibilidade de transformar o desconhecidac@mhecido e também de confirmar o
viajante em sua dimens&o hunm@fa

Quando IbnYubayr transitou por terras islamicas e no islasniearelatou suas
experiéncias, passou a fornecer uma confirmacamuigplexidade da dimensdo humana de
um viajante-escritor por meio das valorages gse &z. Um exemplo disso pode ser visto
na descrigdo que o peregrino valenciano fez deasansento cristdo na cidadeSi (Tiro),

visitada no més dgunida Il de 580 ou setembro de 1184.

Entre las escenas de boato de este mundo digraste-se, que un dia en
Sar (Tiro) junto al puerto presenciamos, esta elggomupcial de una novia.
Todos los cristianos, hombres y mujeres, se hatdagregado para este
efecto y se habian alineado en dos hileras a lagpde la novia, que iba a
ser conducida al esposo mientras sonaban trompfdatas y todos los
instrumentos para tocar. Hasta que, (por fin), &dl& con marcha vacilante
entre dos hombres que la sostenian por la derecpar ya izquierda,
parecian ser ambos de sus parientes maternos.cBiael mas hermoso
aspecto y el mas magnifico vestido, arrastrabagesta la cola de seda
bordada en oro, segun el estilo acostumbrado ervestslos. Sobre su
cabeza (llevaba una diadema de oro, que estabalenen una red tejida de
oro y en la parte alta de su pecho (llevaba) otmeeqida, dispuesta
armoniosamente. Rozagante, con sus adornos y @rezad, marchaba
languidamente con la languida marcha de la palontea andadura de la
nube. Dios nos libre de la turbaciditr@) ante (tal) espectaculo. (...).

Y, asi, la condujeron hasta introducirla en laacdse su esposo, y
pasaron ese dia en festin. Fue la casualidad laa@ggrocuré la vista de
este fastuoso espectaculo. jBusquemos refugio en dintra su seduccion
(fitna)!®’

Apesar de ndo poupar elogios a noiva e a belezeedmonial do casamento, o
viajante pede que Deus proteja os muculmanos deggedlo Outro. O que se |é é um misto
de sentimentos que de forma nenhuma permitem erajuadiajante em um lado apenas em
favor dos cristdos ou apenas contra, pois esdeotdEmonstra ndo so o esforgco em descrever
0s costumes de outra cultura como também a dimdng&ana do peregrino na experiéncia
da viagem.

Uma das necessidades mais antigas do Homem é, \8ajsso nao foi diferente no
periodo medieval. Fossem por raz6es comerciaitjga@l, religiosas ou meramente pessoais,
as viagens medievais puseram em movimento reiscaneres, clérigos, peregrinos,

funcionarios régios, pobres, fugitivos, vagabundiesitre outros. O homem medieval era um

2% |dem, 1988.
%71BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 466-467.
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homo viator cujo imaginario foi sendo preenchido ao longo désulos pelos espacos
percorridos, pelas jornadas e pela dimenséo sinhatisociada a tais esp&cos

2.1.1 — Os livros de viagens medievais

Apesar das motivagcdes materiais, de um modo g@&wlviajantes medievais
encaravam seus itinerarios como uma demanda sageadpal viam a possibilidade da
salvacao da alma por meio do perddo dos pecadasursiiam-se objetivos mais profanos
com questdes de ordem religiosa e espifittiahs peregrinacées inseriam-se nesse quadro,
mas por enquanto convém enfatizar que muitas viagesdievais originaram testemunhos
por escrito. Tais testemunhos e, suas fontes agens, sdo exemplos de praticas culturais. As
nocdes complementares g@eaticas culturaise representacdeselaboradas pelo estudioso
Roger Chartiéf® nos ajudam a pensar a temética das viagens eespstsos por escrito.

Entendendopraticas culturaiscomo formas de agdo ou execuc¢do de uma cultura,
conseguiremos visualizar a viagem islamica e segistros por escrito como ac¢des inseridas
na cultura de sociedades historicamente localizadasaso, inseridas na civilizacdo arabe-
islamica ocidental. Nesse casopmitica cultural ndo se fazia apenas nos momentos de
producdes dos textos, mas também nos momentoscepcies das obras escritas, pois 0s
leitores recriam tais obras, produzindo sentidaesse modo, cultura.

Considerandorepresentacdesomo formas de concepc¢do, podemos compreender,
como apresentaremos adiante, o significado dagengag seus registros para campos como
religido e educacdo e, também, para o prestigivigiante-escritor de um relato. Essa
personalidade, ao retornar de seu périplo, ja mdovista mais pelos seus iguais como o
mesmo que havia partido. O viajante mudava na@s&atidiano, ao viajar, mas também as
formas como os outros o viam, passado a concebédw alguém piedoso para o qual
direcionavam os melhores votos e as acdes maiagak e religiosas. Nesse ambito, deve-se
levar em conta que sujeitos se movimentam gritcase representacdedo mesmo modo
em gue objetos culturais sdo produzidos entre eksepolos.

Os varios registros de viagens medievais, apestardm caracteristicas e propésitos

diversos, recorreram a um conjunto de recursosatnays e descritivos em comum,

28| OPES, Paulo. Os livros de viagens medievaisMedievalista On-Linel.isboa, Ano 02, n® 02, 2006, p. 01-
32.
2% |dem, 2006.
%0 CHARTIER, RogerA histéria cultural: entre préaticas e representagdiisboa: DIFEL, 22 edicéo, 2002.
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culminando na formacdo de um género literario fadétado denominadovros de viagens
medievais.Mesclando um discurso documental com um discungatio, oslivros de
viagens medievaisdo uma fonte para entender a concepcéo de muteleealidade na Idade
Média e permitem conhecer diversas informacdesdesdaobre o perio&dd. Como ocorre
com qualquer universo discursivo, logos de viagengossuem, em sua estrutura, tracos de
outros géneros, como cronicas e biografias, conpasdim uma rede de intertextualidade. A
intertextualidade ocorre quando, em determinadio tévé a insercdo de outro texto produzido
anteriormente, texto esse que faz parte da mersédil de determinada coletividatfe
Vale destacar também que logos de viagengambém atuam como intertextos em outros
géneros diferenté¥’

Independentemente de os relatos de viagens meslieilmem sido sobre
deslocamentos reais ou imaginarios, eles adquiritam estatuto literario e historico
importante. Por tocarmos no assunto keabkusimaginario, afirmamos que distinguir essas
duas categorias ndo é uma atividade muito operagtivia os relatos de viagens misturam
observacdes da realidade com descri¢cdes de nigosl@s, mesclando discursos de elementos
diferentes sem, muitas vezes, haver a preocupagéqarte do relator, com a contradicao
existente com essa mescla. Além disso, os textobé&a se fundiam ou se inspiravam em
outros, por isso encontramos hoje obras com temgrgéco com elementos de outras areas
do conhecimento. Em suma, muitos textos consideraeais” estdo cheios de fantasias e
imaginacbes e textos tidos como “ficticios” ou ‘t&@siosos” possuem trechos
verossimilhantes oriundos da experiéncia e da géoepisual ou auditiva de seus autdtes
No mais, como afirma o pesquisador lan Richardaddettitado por C. F. Beckingham, uma
rifla € mais uma obra de arte do que um tratado geogrédienaf®. Apesar dessas
consideracdes, pudemos observar claramente o rcdo&temental do texto de IBfubayr.

O estilo de escrita desse viajante-escritor é bestobrio. Ele ndo se interessou por
acontecimentos maravilhosos - que poderiam fazeteseéo tender para a ficgcdo - a ndo ser
pelos eventos sobrenaturais relacionados a supareliporém, mesmo nesses momentos, 0

viajante valenciano citou suas fontes de conhedmmaempre algum livro conhecido por ele

61| OPES, Pauloop. cit, 2006.
%2 ELIAS, Vanda Maria; KOCH, Ingedore Villagder e Compreender: os sentidos do tex$@o Paulo:
Contexto, 32 edicdo, 112 reimpresséao, 2015.
263 CARRIZO RUEDA, Sofia MPoética del relato deiajes. Kassel: Edition Reichenberger, 1997.
24| OPES, Pauloop. cit, 2006.
265 BECKINGHAM, C. F. The Rila: fact or fiction. In: NETTON, lan Richard. (¢dGolden Roads:
migrations, pilgrimage and travels in mediaeval anddern islamThe United Kingdom: Curzon Press, 1993,
p. 70-79.
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ou relatos da populacéo local. Vejamos esse tipegistro no seguinte trecho, sobre quando
ele visitou os sagrados arrabaldes de Damasco reveacsobre a Caverna do Sangue
(Mugarat ad-Dan), local onde, segundo a tradicdo, Caim assassssau irmao Abel,
deixando um rastro de sangue. Embora o viajanteesélareca quem € Ibn Mia |-Asd,

credita a ele a seguinte informagéo:

Hemos leido en la historiaafij) de lbn Mualla I-Asd que en esa caverna
oraron Abraham (Iahim), Moisés (Misa), Jesus‘léa), Lot (lit), y Job
(Ayytb) — sea sobre ellos y sobre nuestro noble nahgjar bendicion y la
paz®®.

Com o intuito de documentar, o texto de Wubayr informa coerentemente sobre as
passagens de tempo e as distdncias em nameros. Uiws rmomentos ele fez uso de
hipérboles, mas esse estratagema figurativo féizadio em prol da descricdo do relato,
aspecto que estudaremos mais a frente. Ha algrossrers dados apresentados, contudo, tais
erros ocasionais e esporadicos nao comprometemossuailhanca do relato, e este deve ser
visto como umaepresentacaaos acontecimentos narrados e descritos, ou $gaadcomo
um modo de concepgéo, mas como a imagem presente dbjeto ausent?.

Osllivros de viagens medievaisinem obras de diversas caracteristicas, coms guia
de peregrinacéo, guias de mercadores, depoimeatagahtureiros e exploradores, registros
de funcionarios régios e até narrativas imaginafamtudo, no campo da prosa medieval,
todas essas obras formam um género autbnomo perefazuso de certos procedimentos
narrativos e descritivos, que sao doze ao toskpeito por um itineraripordem cronolégica
ordem espacialpresenca de maravilhatalta de separacéo entre histéyigeografia, lenda e
mito; acdo de noticigrauséncia de acfes paralejazarracdo linear e continyarecurso a
primeira pessoa privilégios a dados externpspresentacdo de histdrias intercaladas
articulacdo entre discurso documental e liter&Pfo Utilizaremos essas categorias para
analisar histérica e literariamenteriala de IbnYubayr, mas também devemos entender o
quadro histérico das viagens e seus relatos deotraundo islamico e o género literario ao
qual faz parte o texto do peregrino valenciano. Qeender a forga das viagens e seus relatos

no Isla requer um breve recuo ao periodo da Amgtdiaslamica.

256 BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 420.
%7 CHARTIER, Rogerop. cit, 2002.
28| OPES, Pauloop. cit, 2006.
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2.1.2 — As viagens e seus relatos na cultura arsidenica

No periodo da Arabia pré-islamica, denominado pelasulmanos comgahiliya 2%,
era costumeiro o ir e vir dos beduinos e comeregapela interior da Peninsula Arabica.
Naquele meio de elevado grau de hostilidade, pam@danto pelas agruras da natureza
guanto pelos conflitos tribais, valores morais caanbospitalidade e a solidariedade eram
virtudes importantes para os beduinos. Com esqasit®s morais, um viajantedfil) podia
ter alguma tranquilidade pela expectativa do amxile homens e tribos durante o seu
péripld’®. Esses valores faziam parte da chanmadauwah palavra que pode ser entendida
como “espirito comunitario” dos arabes, espiritseegue auxiliava na sobrevivéncia em
meios as dificuldades do meio. E possivel concebse termo como uma espécie de ética
comunitaria que se baseava em habilidades técrscasais e em atributos pessoais. A
muruwahimplicava em coragem na batalha, paciéncia, resistéo sofrimento, dedicacéo
em vingar o mal feito a tribo e um forte senso aeggdo aos mais fracos e aos mais pobres.
Apesar de compor um conjunto moral e ideologiceiglénico, muitos dos elementos da
muruwahforam transmitidos ao I14.

Nesse ambito, foram descritas viagens com ress@saliterarias, registradas em
muitos versos e em variadas fontes, inclusive tasgrcomo é o caso de algumas composi¢cdes
poéticas pré-islamicasn{rallagat). Os poetas frequentavam as feiras anuais reakzads
cidades mais importantes, que serviam de pano ri#ofpara eventos literarios, onde eles
cantavam os louvores as trib&s As glérias tribais eram o supremo valor arabguem as
cantava e as imortalizava em versos eram os goetBssse modo, a vida do homem &rabe
pré-islamico girava em torno do deserto, das estepdas cidades, sendo interessante o
conhecimento fisico e toponimo de seu territoriogluindo as rotas terrestres e até
orientacOes auxiliadas pelas posi¢cdes das estpElassso a literatura referente a geografia e
as viagens € um componente da histéria do mundee-dsmico. As fontes que chegaram
até nos apontam a evolugédo de uma cultura surgideserto que em poucos anos se tornou

uma civilizacdo sofisticada. A expansdo arabe-iglanproporcionou o avanco do género

29 Uma traducdo para esse termo pode ser “era dediuria’.
2 ROLDAN CASTRO, Féatima. Geografia y viaje como moS literarios en el mundo arabe islamico
medieval. IneHumanista/IVITRAR® 6, 2014, p. 200-217.
2" ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.
22 ROLDAN CASTRO, Fatimaop. cit, 2014.
23 ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.
95



geografico, e de suas variaveis, e da literaturaialgens’’® ja que o estabelecimento do Isla
levou mudancas politicas, religiosas e concei@aisieio social da Peninsula Arabica.

Para o Isld, a viagem € uma manifestacdo religgosana forma de construcdo do
conhecimentt®. E bastante interessante a relacéo entre os teirabssalam (mundo) e
4lm (conhecimento, ciéncia), ambos derivados da r&iz’.“ A raiz verbal comum aos dois
termos indica uma concepc¢do de conhecimento cddsteupartir da experiéncia no mundo,
durante o locomover-se pelo mundo, durante o viajar

Religiosamente, a principal viagem de um muculmére peregrinacdo a Meca, a
maior cidade santa da religido fundada pelo Prdfethammad. Tal peregrinacdéafy) é
um dos cinco pilares do Isla, sendo obrigatoriaa pado fiel com meios fisicos e materiais
para realizar o empreendimento. Porém, como jast@pas viagens no Isla vao para além do
escopo religioso, indo também para o campo dauigéire da erudicdo. A acdo de viajar foi
importante nos primordios da religido islamica partbbrmacdo de sua doutrina, pois o ato
estava relacionado & tentativa de preenchimentwainss interpretativos do Alcoré8

Até a morte do Profeta, o Unico material que secaimo fonte de conduta para os
fieis era o livro sagrado islamico, que registraaonjunto de principios, ndo possuindo uma
doutrina sistematica e aprofundada sobre quaisaggmtos. Foram necessarios séculos de
estudos e atuagcédo de eruditos mucgulmanos para eomplar o texto sagrado no que
concerne ao campo das leis e dos dogmas. Commcépi, o Alcordo era insuficiente para
responder as questbes abertas por uma sociedadxpEmsao, apdés a morte do Profeta,
muculmanos viajaram para compilar os atos, promnmentos, decisdes e até siléncios de
Muhammad para cobrir as lacunas do Alcordo. Isso dio,f principalmente, durante o
periodo abassida (132/750-656/1258)

Nesse contexto, muitos viajantes reuniram e orgaam, em todos os dominios
islamicos, 0 maior numero possivel de testemunloiseso Profeta, registrando-os por
escrito. Com isso, paulatinamente, a viagem fodseassociada a constru¢cdo do saber e do
conhecimento, com base na experiéncia. Centrosiosb@omo Meca, Medina, Basra, Kufa e

2" ROLDAN CASTRO, Fatimaop. cit 2014.
2’5 No Isl&, o conhecimento é de dois tipfasd <ain e fard gifayya O primeiro é obrigatério para todos os fiéis
em idades maduras e sdos de corpo e mente, endoleeaprendizado as préaticas de adoragdo e os ndedos
seguir a religido e aplica-la ao cotidiano. O selgutipo de conhecimento € um dever coletivo pada ta
comunidade, mas sendo cumprido por apenas uma @este todo, automaticamente desobriga os demais
membros a cumpri-lo. Logo, é obrigat6rio para peknos uma pessoa da comunidade islanticanig. Esse
membro em especifico pode servir sua sociedade awd@a com seus conhecimentos adquiridos.
MOHAMMED-MARZOUK, Methal R. Knowledge, culture angositionality: analysis of three medieval
muslim travel accounts. Ii€ross-Cultural Communicatigwvol. 08. n° 06, 2012, p. 01-12.
2’8 B|SSIO, Beatrizop. cit, 2010.
2" |dem, 2010.
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Damasco se destacaram no campo da erudicdo dewidatcade os primeiros viajantes-
compiladores serem estudiosos desses nlcleos sfffarbessas cidades, Basra e Kufa
sediam até hoje, cada uma, escolas de preservagdiodes sobre o idioma arabe.

A forma de compilacdo de tais informacfes ndo Wat@ia e descompromissada.
Esses relatos precisaram de um método de autewticil confirmacdo. O método adotado foi
0 isnad, que consistia na transmissao da cadeira de trssms, sendo esses considerados
muculmanos com moral integf@ Em termos praticos, registrou-se, antes de eapetato
diretamente, “quem contou a quem”, “quem ouviu deeng’ determinada informacéao.
Embora houvesse duvidas quanto a autenticidadesiesatos, o0 método denad colaborou
com o processo de legitimacdo dos relatos sobrefet® @.adit) e, consequentemente, com
a formacdo do campo de saber tradicional qué&anma area que se tornou uma das fontes
do direito islamico e atingiu 0 mesmo estatutadjied do Alcorad®.

A historicidade da relacdo entre viagem, conhewgimes religido influenciou na
concepcdo islamica de que a aquisicdo de saber & graca divina, pois reduz as
desigualdades entre os homens — sejam elas pandéscia ou hierarquizacdo de poder — e
na nocao de que viajar em busca de conhecimentboéac-se no caminho para chegar a
graca de Deus. Assim, no Isld medieval, viajaruenamétodo de estudos e tarefa obrigatéria
para os candidatos ao ingresso no corpo dos esud#oto para especializacdo nas ciéncias
alcoranicas quanto nas ciéncias naturais, que dwjespondem a areas como Astronomia,
Matematica e Medicirfa>. Essa préatica cultural islamica de viajar foi laaseem diversos
motivos e produziu obras escritas de diversos emtiz

Sé&o dos séculos lI/VIII-II/IX os primeiros rotesade viagens do mundo islamico,
compostos por descricdes parcialmente objetivasr@gbnente fantasiosas de rotas, pontos
de comércio e produtos comercializaveis. Pode-s&ogperceber que, desde 0s primeiros
tempos do Isld, as cidades e o comércio eram redpeis pela articulacdo das redes de

relagbes sociais, econdmicas e culturais. Por ass@iagens no mundo islamico, fossem

2’8 1dem, 2010.
29 SENKO, Elaine Cristinad passado e o futuro assemelham-se como duasdjdigisa: uma reflexdo sobre a
metodologia da histéria de Ibn Khaldun (1332-14@issertacdo (Mestrado) — Universidade Federal darfda
Programa de Pds-Graduacédo em Histéria, Setor aei@@Humanas, 2012, 209 f.
280 B|SSI0, Beatrizop. cit, 2010.
?811dem, 2010.
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terrestres ou maritimas, atendiam a demandas degrpers e misticos, comerciantes,
navegadores, caravaneiros, embaixadores e servidergovernanté¥.

A medida que o mundo islamico crescia, fazia-sessrio um reconhecimento dos
distintos territorios incorporados bem como de scascteristicas, como clima, relevo,
riquezas naturais e particularidades culturaise&ssnhecimentos tinham relacao direta com
a conscientizacdo do espaco e de saberes matesnifgmdos as constelacdes e estrelas no
firmamento, enfim, a localizacdo. Como consequéndessa necessidade, foram
desenvolvidas as ciéncias da Geografia e da Caftagcujas obras tinham geralmente o
titulo — ou tipo - de Livro que versa sobre a imagem da tér(&itab sira al-' ard), em suma,
livros geograficos Areas que hoje correspondem a Astronomia e a é@palimentaram essas
obras com dados técnicos, combinando conhecimeamsradicbes grega, hindu, persa e arabe
classica. As feituras de tais obras eram encarasgadncipalmente a funcionarios de governos,
que abordavam temas como impostos, rotas e defénasasiricas. Porém, paulatinamente, os
autores desse tipo de obra se preocuparam corerosmos humanos, abandonando aos poucos a
tecnicidade caracteristicas dbgros geograficose assumindo um tom maior dgografia
administrativa Esse tipo de obra geografico-administrativa s®q@ipava com a fé islamica, ou
seja, com a representacao das terras habitadasuygotmanos, bem como com a localizagéo do
centro do mundo em Meca, para onde se dirigiamepsgpno$®®. Contudo, nesse mesmo
recorte de séculos, II/VII-I/IX, também ja haunarrativas arabes sobre viagens executadas
fora do mundo islamico, cujos eixos tematicos evarmostumes das sociedades visitddas

Nesse quadro histdrico, cujos anos sao anteriargsg@ulo IV/X, é possivel encontrar
quatro tipos de viagens islamicas, levando em ders¢do motivos e protagonistas. O
primeiro tipo que merece mencao sao as narrativaseiiais, feitas por marinheiros e
mercadores; depois o0s relatos de funcionariospsfetor embaixadores e servidores de
governos; também os textos feitos por viajanteades por intencdes pessoais ou por mera
curiosidade e, por fim, mencionamos os testemudbbsdos por peregrin®s,

Dentre as jornadas e narrativas motivadas poresges pessoais, estavaagem em
busca de ciéncia(rizla fi ralab al<ilm), cujo objetivo principal era a aquisicdo de
conhecimento nos grandes centros orientais, corawaftiria, Cairo, Bagda, Damasco, entre
outros. Muitos mucgulmanos ocidentais, tanto de radadus quanto do Magreb, realizaram

282 MACEDO, José Rivair; MARQUES, Roberta Porto. Uniagem ao Império do Mali no século XIV: o
testemunho daihla de Ibn Battuta (1352-1353). IrRevista Ciéncias e LetradPorto Alegre, n° 44,
julho/dezembro de 2008, p. 17-34.
283 ROLDAN CASTRO, Fatimaop. cit, 2014.
284 B|SSIO, Beatrizop. cit, 2010.
2% 1dem, 2010.
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esse tipo de viagem, que, como ja dissemos, erdasnmais importantes requisitos para a
carreira intelectual. Desde o século V/XI se sabeidjantes ocidentais que langcaram méo
desse método de estudos, comoHiatab (m. 238/852), Ylya Ibn<Umar (m. 283/896), Baq
lbn Majlad (m. 276/889) e Ibn al-Qadl (270/883-337/948°

Como outro tipo de viagem e relato, devemos dastai /la hiyaziyya referente as
cidades santas, de forma geral e, precisamentdugaes santos dHiyaz, o ocidente da
Arabia. Um elemento de destaque nesse tipo de txtosentimento religioso, pois sua
motivacdo principal € a peregrinacdo ritual a Mebasse modo, esse tipo de obra,
considerada sagrada, € um verdadeiro guia de vigmga 0s peregrinos, facilitando a
execucdo da peregrinaé&b A rikla de Ibn Yubayr também pode ser enquadrada nessa
categoria de obra, embora o peregrino valencian@ madescreva campos e elementos para
além da religido. Entretanto, a atividade religiésacentro da obra do peregrino valenciano,
personalidade, conforme mencionado, respeitadgias$i e eruditamente ainda em vida.
Entendamos porqué.

A figura do viajante era admirada no mundo isl@aag principalmente, a do viajante
religioso, o peregrirf8®. Assim, a hospitalidade fez parte da sociabilidatfenica, fator que
facilitava a vida dos peregrinos quando longe dm&.cAlém do direito de hospedagem, os
peregrinos eram beneficiados com esmolas e tambgnuma flexibilizacio da LeBar<a):
desobrigacéo as cinco oracées diarias e até am jejuRamaian®®® em caso de ataque e
dominacao por inimigé’. Ao retornar da peregrinacdo, o viajante recehituto de hayy
(peregrino) e era considerado um heroi, sendo tecep um carater quase santo devido as
grandes distancias percorridas e aos perigos tafsppara chegar e voltar de M&ta
Podemos compreender entdo a importancia que tinhiagam religiosa e seu registro por
escrito para sociedades onde a dimenséo do sagcagava um lugar preferencial. Por isso,

a peregrinacdo a Meca movia muitos muculmanosadahestas terras do mundo islamico até a

28 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
*87 |dem, 2007.
28 Até hoje, no mundo islamico, o viajante muculmaram destaque para o peregrino, é alvo dos bepgfici
religiosos e hospitaleiros devido a sua condi¢cagénplo.
89 Nono més do calendario lunar islamico, periodo e os mugulmanos sédo instigados ainda mais a
solidariedade e atividades coletivas e devem steraldle alimentos, liquidos, relagdes sexuais, peests
maldosos e outras inten¢des do nascer ao pér-d@SuoEs e sua ritualistica sdo em lembranca e conagéo
a Revelacdo Divina feita ao Profeta Mmmad por meio do anjo Gabriel. Segundo a tradigdprimeira
revelacao foi feita quando o Profeta meditava natendira’, nas cercanias de Meca. Conforme ja mencionado,
esse episodio é conhecido, tradicionalmente, cavaité do Poder” ou “Noite do Destino”.
29 MACEDO, José Rivair; MARQUES, Roberta Porp. cit, 2008.
21 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit., 2007.
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Peninsula Arabi¢d>. Devemos também entender a influéncia dos tiposiatgens e autores
mencionados para o surgimentordda como género literario especifico.

O géneroviagem em busca de ciéndizla fr ralab al<ilm) era mais uma literatura
biografica, mas uma nova obra, nascida em fingdols V/XI, deu um novo tom na tradicao
dos relatos de viagens. Essa obra ficou conhedd® ©rdenacion del viajgTartib ar-
rikla), de Al Bakr Ibn<Arabi (468/1076-543/1148), natural da cidade de Sevilltan um
estilo a meio caminho entre a Geografia e o testbimde estudos, esse autor € considerado o
iniciador do género literérid kla. J& IbnYubayr foi um dos primeiros autores a redigir um
relato de viagens auténtico, ndo um relato eruslitosi, cuja caracteristica principal reside
nos registros de estudos. Com o valenciano, o génda foi do campo do saber para a
literatura, servindo de referéncias para viajamesscritores posteriores, como o famoso
magrebino Ibn Baiita®®® (703/1304-770/1368-1369 ou 779/1377).

2.2 — 0O géneraihla

O relato de viagens de IBrubayr foi um dos pioneiros do génaiala e inspirou
outros autores medievais do mesmo tipo de textnpdon Sad al-Magrilh (1208-1286), Al-
cAbdai (1289), Ibn RuSayd (m. 1321), At-¥iloi (m. 1329), Al-Qaritri (m. 1365), At-Tyari,

Ibn Batita e Al -Baga” Jlid al-Balawi, esses trés ultimos do século Xit Assim, devido
a importancia e consequéncias da obra do peregafenciano no decorrer do tempo,
também é imprescindivel uma analise da estrutusaae/la e seus elementos internos.

A traducdo de riila”, para a lingua portuguesa, seria “viagem” ou di@l de
viagem”? Ou ambos? Esse termo arabe, do géneraifemderiva da raiz consonantahl”,
cuja conotacao — nessa forma, na terceira pessemgiaar no pretérito perfeito — significa
“(ele) foi embora” ou “(ele) partiu”. O termaikla” possui mais de um sentido. Um deles &
“selar um camelo” e, por extensao, “viagem” e ‘telde viagem”. Outra palavra derivada da

7

raiz “rhl” é “rukla”, cujo sentido esta mais ligado ao destino firaludna viagem, enquanto

921dem, 2007.
293 Conhecido como “Principe dos Viajantes” ou “Viagdo Isl&”, Ibn Beita viajou, por volta de vinte e nove
anos, pelos atuais territérios da Peninsula Ibg¢riogte da Africa, Oriente Médio e Asia Centralrquerendo
cerca de cento e vinte e um mil quildmetros enitéeivs que hoje correspondem a quarenta e quaiseg. Seu
relato de viagem, foi redigido pelo seu escribaeta da corte marinida de Fez, no atual Marrobwsy Lzayy
Al-KalbT (1321-1356).
2% MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
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que ‘fikla” esta ligada a viagem enf$i Antes de continuar, convém mencionar G é
tanto uma acdo quanto uma obra de um género idéramonimo.

Enquanto acdo, podemos entendekla” como ato de viajar, ato esse muitas vezes
feito, no periodo medieval, com motivos religiosasno a coleta de relatos sobre o Profeta, a
peregrinacdo aos lugares santos ou o deslocamentbusca de conhecimento e ciéncia
(ralab al<ilm) a centros importantes da cultura islarfiitaA rizla é uma viagem de
exploracdo, de descobrimentos, de contatos comtm,(aa viagem cientifica do Isl&, por
meio da qual os muculmanos medievais conheceraett@spdiversos de varias sociedades e
desenvolveram seus conhecimentos nas areas daa@a&oda Filosofia e das ciéncias de um

modo gerd®’. Mas o termo também nomeia um género literarimficamente situado.

El término arabigaila significa “viaje, partida, marcha, salida, emigéexi
periplo, itinerariorelato de viajé... Es justamente esta Ultima acepcién la
que se especializd para dar nombre a un génerooqupa un lugar
destacado en la literatura arabe. Efectivamenteelesiglo Xl aparece
cuajado algo nuevo en las letras arabes, el géiidac- que no es otra cosa
que elrelato de viaje la relacion de viaje- cuyo valor e interés, en rigor,
radica mas en su naturaleza de documento histégige, en la de ser
especificamente manifestacion de un género literaungque en su mejor
momento, por su talante, estaria a medio camineoe elat geografia
descriptiva y la novela de aventur&$ -

Federico Arbés e Serafin Fanjul também elucidamresobsse género, suas

caracteristicas, motivacdes e fungdes:

En el siglo Xl aparece el génetidgla (relato de viaje), de la mano de arabes
occidentales: andalusies y marroquies. El moviléds era un tanto
diferente de los que venimos viendo hasta el mamesu objeto era
peregrinar a La Meca o ‘adquirir la ciencia’ en ¢mandes centros orientales
de El Cairo, Bagdad, Damasco, etc. Unos pocos, doevor el ansia de
aventuras, pasan a Persia, agim, India e China, centrando los
consiguientes relatos en estos pafses

O termo ‘fikla” pode ser visto como uma viagem e como um relaovidgem

especifico de um género literario originado no EedI/XIl, género também denominado

2% NETTON, lan Richard. Ria. In: BOSWORTH, C. E.; DONZEL, E. van.; HEINRICH®/. P.; LECOMTE,
G. (org.)The Encyclopaedia of Islamglume VIII, Leiden, E. J. Brill, 1995). 528.
2% MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
27 MARIN GUZMAN, Roberto. Al-Rihla: el viaje cientifio en el Islam y sus implicaciones culturales. In:
Revista Reflexioneg® 89, 2010, p. 123-145.
2% MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007, p. 25.
29 ARBOS, Federico; FANJUL, Serafin. Introduccion. IBN BATTUTA. A través del IslamMadrid: Alianza
Editorial, S. A., 2016, p. 25-104, p. 32.
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“rihla”>%. Por trabalhar com enunciados — que s&o as fopraés ou escritas de uso de uma
lingua -, 0 entendemos como um género do discirsdorma basica, géneros do discurso
sdo “tipos relativamente estaveis de enunciddbsTodo enunciado reflete condicdes
especificas por meio de elementos como conteludatitmmestilo de linguagem e construcao
composicional, que engloba os recursos lexicasngticais e fraseoldgicos da lingua. Esses
trés elementos (conteludo temético, estilo de liggoae construcdo composicional) estdo
intimamente relacionados no todo do enunciado edeferminados pelas especificidades de
certa area da comunicaco

Considerando que um género literario €, antes do, twm género textual,
concordamos com a ideia de que “género textuaiha expressao que faz referéncia a textos
materializados que demonstram caracteristicas -s0omnicativas determinadas por
conteudos, propriedades funcionais, estilo e com@esEm suma, 0os géneros textuais “se
constituem como acdes sécio-discursivas para agireso mundo e dizer o mundo,
constituindo-o de algum mod8® Sob essa perspectiva, o relato de viagem arkRii®
medieval é um género texttd] pois € um enunciado que esta inserido em um xionte
discursivo especifico e apresenta uma estruturaa funcdo. A estrutura descritiva desse
enunciado tem o intuito de fazer um mapeamento diodm islamico, bem como, de forma
geral, servir de guia para futuros peregrinos.

Também é importante frisar que 0s géneros texhéisse caracterizam apenas por
seus aspectos formais, estruturais ou linguisticnas também por aspectos socio-
comunicativos e funcionais. Desse modo, a defingéaum género leva em conta a sua

estrutura, sua funcdo e o suporte em que o vétulassim, os géneros textuais sdo

390 ytilizamos aqui a nocdo de “género” oriunda damlatgenus-eri§ que significa “origem”, “classe”,
“espécie”, “geracao”, “tempo de nascimento”, sigrifios que remetem a tendéncia em reunir e cleesiis
obras literarias segundo certos critérios, comaamismos semelhantes de estruturacdo, o que pdiliaiteada
obra literaria uma classe ou espécie. SOARES, Azmy@éneros literariosSao Paulo: Atica, 72 edi¢édo, 2007.
31 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criacdo verbaSao Paulo: Martins Fontes, 42 edicdo, 2003, p. 262.
%02 |dem, 2003.
393 MARCUSCHI, Luiz Antonio. Géneros textuais: defi@ige funcionalidade. In: BEZERRA, M2 Auxiliadora;
DIONISIO, Angela P.; MACHADO, Anna R. (orgs@éneros textuais e ensirRio de Janeiro, Lucena, 2003,
p. 19-36, p. 3.
%% para tais afirmacdes, parte-se da concepgdo dedygepossivel se comunicar verbalmente por
meio de algungéneroe por meio de algumextq logo, por meio de urgénero textualpois a lingua é
uma atividade social, histérica e cognitiva. Essg@éo privilegia o aspecto funcional e interativo da
lingua, ndo seu aspecto formal e estrutural. Aubmgdio é um espelho da realidade, mas uma forma de
acdao social e historica que, ao dizer, constitubtam a realidade. Idem, 2003.
39> Hoje, por exemplo, caso um muculmano brasileire s soubesse a lingua portuguesa, ao viajarsantiri
para um pais islamico, escrevesse um relato demiagn portugués e o publicasse em meios digitajénero
dessa obra ndo seri&la, pois a motivagéo da viagem néo teria sido redmie seu relato néo teria sido escrito
em arabe classico, tampouco partilharia 0 mesmortudas obras medievais.
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fendbmenos histéricos intensamente relacionadogaatltural e social, afinal, sdo resultado
de trabalhos coletivos que contribuem para orgaeizstabilizar as atividades comunicativas
cotidianad’®. A obra literaria de IbiYubayr, sendo parte de um género textual, pode aisr m
compreendida a partir das concepcdes apresentaoi@sessa categoria de analise.

E importante destacar que quase todos os autorg8rawari zla foram ocidentais, de
Al-Andalus ou do Magreb. De fato, seus criadoremmeimuculmanos arabéfonos de al-
Andalus e seus continuadores, com persisténcigutaredade, eram muculmanos arabéfonos
do MagreB””. Tradicionalmente, as viagens e seus relatos tangd#opraticas culturais
majoritariamente masculinas. Para a jurisprudéistéanica {igh), a mulher sé pode viajar
acompanhada da presenca de um guardido. A predenga guardido também é condicdo
que torna obrigatoria a peregrinacdo da mulher acaMeD guardidodevera ser,
preferencialmente, para uma mulher casada, ses@®spo entdo seu pai, irméo de sangue ou
outra mulher de plena confianca do seu marido.rflet®os que tais aspectos legais limitam
o0 campo de acéo feminina no ambito das viagengseregistros.

Contextualizar nossa fonte documental € importgmdés a €poca, a sociedade, os
ambientes sociais — se rurais ou urbanos, asuigsks e as regras de certa pratica discursiva
ou literaria — que sdo caracteristicas do génergueruma certa obra se insere constrangem
um autor a escrever seu texto.

O géneraikla surgiu em um contexto cruzadistico, época emogoreindo islamico
abarcava vastas extensdes geogréficas e era alavahgo politico e militar dos cristaos
ocidentais. Obras escritas a partir das observad@esvuculmanos eruditos, sobre diversos
campos, contribuiam para sanar a necessidade emhezer territérios e fronteiras visadas
pelas investidas cristds. Também era preciso divutipias de lideranca e forca politica e
militar em um contexto como o das Cruzadas. Ess#gdicdo recaiu, no caso do relato aqui
estudado, sobre o lider Saladino, alcado poXlbbayr como um unificador dos mugulmanos

e guardido do Isla. Mais sobre essa questao seadldrno capitulo seguinte.

No hay entre ellos quien se adorne de un nombréeggiente bien o que sea
designado con una cualidad digno de ella, salvadsa Salah ad-Din = El
buen orden (o bienestar) de la religion), sobem@diria, de Egipto, del
Hiyaz y del Yemen, célebre por el mérito y la equitfad

%% 1dem, 2003.
97 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
%98 1BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 374.
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“Mérito” e “equidade” também s&o termos que realganvirtudes de esforco e justica
do sultdo, qualidades fundamentais para um gufigide Com tais consideracdes, fubayr
construiu uma figura de Saladino como lider dostee A suspenséo de certos impostos que
0 viajante considerava abusivos também permitiu lqnéYubayr visse Saladino como um
lider que possibilitou ao fiel mugulmano entrar @ntato com o sagrado. Tais prerrogativas
espirituais realcaram a necessidade miakit*® defenderem mais do que necessidades e
urgéncias materiais.

Em mundo politicamente fragmentado e intimado p&agsas cristas, confeccionar
obras escritas em arabes alcoranico e que difundipmética da peregrinagdo e todo o seu
imaginario realgavam uma identidade islamica emwuonPode-se entdo enxergar os relatos
de viagens arabe-islamicos como meios de propagdedainidade cultural islamica,
identidade essa que envolvia povos arabes, turcogles que se expressavam religiosamente
por meio dos preceitos juridicos e dogmaticos tiodgla lingua arabe.

Ja apontadas as relacdes entrézla de IbnYubayr e o seu contexto, acreditamos
guetambém seja importante dizer o que/da nao € ou de quais géneros as obras individuais
nao participam. Assim, destacamos que umk, enquanto uma obra particular, ndo faz
parte do génerta’rij, no qual pode ser erroneamente inserida.

Esse termo significa “data”, “histdria”, “cronicapjodendo ser aplicado a diferentes
textos cuja caracteristica comum € a base narrativaim evento datado. Apesar de uma
rikla se preocupar com a datacao dos eventtesyp € um género mais antigo que, desde o
século III/IX denomina obras de tipo histérico. préncipais caracteristicas do género séo a
relacdo continua dos feitos e a organizacdo ddeges em marcos cronolégicos. Com o
passar do tempo, surgiu uma diferenciacdo de ®ssntel atribuicbes, com da'rij
propriamente dito se referindo a “datastaelj fazendo mencédo a “historia”. No caso dessa
Gltima nomenclatura, também ndo se pode confurdif com jabar, **° mas a postura e
estilo de ambos perante os acontecimentos séenkiés:

O termo fjabar’ tem uma série de conotagbes, dentre as quais iaiotiu
“informacéo”. Destacaremos duas significacdes. Baraiitas,jabar € um jadit, um relato
sobre o Profeta. A palavra também pode ser intexgecomo a forma historiogréafica
particular do mundo islamico, tendo, portanto, gnsicado de “histéria”, mas enquanto
histéria, esse género ndo se remete a feitos ibiz$de/ou seus registros de forma relacionada

% Plural de tizla”, significando, portanto, “viagens” ou “relatos dagens”.
310 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
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— caso do génertarij -, mas a noticias essencialmente aneddticas, poiens e sem relagdes
umas com as outrds.

Entretanto, apesar de o titulo e o subtitulo da derlbnYubayr originalmente serem,
respectivamente Rikla (de) IbnYubayr’ e “Relacién Acerca de las Noticias Concernientes a
los Sucesos de los Vidjeem certo momento narrativo sobre movimentoscbélio viajante
designa seu relato déif7)”, no sentido de “crénica”. “En efecto, duranteaskdio deSalah
ad-Din (Saladino) a la fortaleza de al-Karak, como seditho precedentemente en esta
crénica f{arij), los francos se habian dirigido en masa contt¥"él Faz-se necessario
ressaltar que nenhuma obra pertence totalmentegénaro especifico. H4 na verdade tracos
estilisticos de distintos géneros, explicitos oo, én determinados textos. Esses tracos estdo
em diferentes combinacdes, ou mais acentuados su@naes. Além disso, as caracteristicas
de um género, em certa obra, ndo sao projetadasjveinde linguagem, sempre do mesmo
modad™?,

A rihla também ndo é, essencialmente, um relato de maaayéipesar de as obras do
género também serem compostas por momentos qtendigitos extraordinarios, mas esses
eventos ndo sdo o nucleo narrativo e descritivordiagos de viagens, principalmente do
relato de Ibri¥ubayr. Logo, o génenoila ndo faz parte do género denominaaia ' ib>*

O termo<aya ib pode ser entendido como um equivalente ao terrimmlamirabilia”
(maravilhas), sendo um género literario dedicadalescricdo e a narracdo de feitos
maravilhosos e estranhos, ou para indicar a s@ptes homens perante palavras e atos
divinos. A palavracaya ib envolve ndo s6 as acbes maravilhosas relacionadamGio
divina, mas também as reacdes naturais do Homene fa@s prodigios de Del3

Contudo, por conter uma miscelanea de observatdelstos, a obra de Ibrubayr
tem seus poucos momentos de descricdes de marsaltm seus olhos, todas subordinadas a
Deus. Uma delas € o curioso encontro do viajante @gue conhecemos hoje como poco de
petréleo, quando o peregrino se deslocava pelasnudades do rio Tigre em 22 dafar de
580 ou 4 de junho de 1184.

$11dem, 2013.
12BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 457.
313 SOARES, Angélicaop. cit, 2007.
34 Termo oriundo da raiz verbal &rabgl, cujo significado pode ser interpretado como “awilha” ou
“prodigio”.
TOTTOLI, RobertoIntroduccién al género islamico dedya ib y sobre los viajeros musulmanes por el mundo
mediterraneo (siglos XII-XIV)raducao do italiano para o espanhol por HoracgnC2008.
%15 1dem, 2008.
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A la derecha del camino hacia Maw(Mosul) hay una depresién en la
tierra, negra como si fuese una nube. Dios ha hedtar fuentes, grandes y
pequefias, que manan asfalto. A veces alguna dealleja a manera de
burbujas como si estuviese en ebullicion. Se harhdeara ello unos
estanques en los cuales se recoge. Tu lo ves garaciodo arcilloso,
extendido en el suelo, negro, liso, brillante, biande aromatico olor y
fuertemente viscoso; se adhiere a los dedos aleprcontacto directo.
Alrededor de esas fuentes hay una gran alberca,nagccuya superficie hay
una especie de fino verdin negro que precipitoahses bordes se coagula
en asfalto. Presenciamos asi una maravilla deddgbiamos oido, pero que
habiamos encontrado insélita al escucharla (coptatia

As maravilhas sdo feitos e elementos extraordig&l® natureza, criada por Deus.
Essa concepc¢ao do viajante fica clara quando o mesanciona o monte Etna, quando

transitava pela ilha da Sicilia nemadan de 580 ou dezembro de 1184.

En cuanto a la alta montafia que se halla en lacstecida por la Montaia
de Fuego (el Etna), su naturaliza es también extirzeria. En efecto,
durante ciertos afios sale fuego, a semejanzaideridacion causada por la
‘rotura del Dique’, y no hay nada que no abraspashr hasta que llega al
mar; entonces (el fuego) cabalga derramandose sapinte sobre su
superficie hasta que se hunde en él. Alabado seseatior de las maravillas
de su creacion. jNo hay dios exceptd El!

A rikla também é um género distinto das categque#at (fabulas, mitos) esmir
(narrativas noturnas). Essas duas, segundo Jardyctigham duas funcées: entreter, em
sentido ornamental, e fornecer historias exemplareparadigmas que transmitissem
experiéncias ou saberes acumulada®ifl). No caso especifico dgsrafat, estas foram
muito apreciadas no periodo abassida, principakneatépoca de Al-Mugtadir (295/908-
320/932). Os paradigmas ou historias-exemplaegsti() eram narrativas moralizantes,
historias e fabulas com objetivos didaticos, gueciionavam como alegoria, colocando o
saber na linguagem de animais e servindo parareitg@o dos sabios e deleite dos
ignorantes. Percebe-se um publico amplo para asrg@ficcionais, mas aos doutos a ficgao
tinha um propdsito, ensinar; para 0s néscios, tentre

Jarouch&"” também destaca que, segundo o pensamento mediabatislamico, as
historias ficcionais eram amadas pelos sentidosa@anxilio do intelecto, logo, deveriam ser

apreciadas por criancas e mulheres. Concebiamisentielectos: o intelecto em poténcia, de

18 |BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 363.
%17 |dem, 2007, p. 499.
318 JAROUCHE, Mamede Mustafa. Uma poética em ruinasANONIMO. Livro das mil e umaVolume I:
ramo siria 3 ed. S&o Paulo: Globo, 20@6,11-35.
%19 1dem, 2006.
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posse de mulheres e criancas, e o intelecto ematrtbyido aos homens. Desse modo, na
cultura arabe-islamica medieval, havia génerosstidomo superiores, que eraadi
(relatos sobre o Profetajigh (jurisprudéncia islamica), poesiagh (gramatica) etarij
(crbnica historica). Esses géneros estavam no nitelectual e, portanto, eram mais
destinados aos homens. Os demais, principalmefétbuta, estavam no nivel dos sentidos,
por isso deveriam ser controlados, sendo destinado® ja dito, as mulheres e as criancgas.

Conceituava-se que os sentidos imediatos eram tesdpar incidentes, novidades e
historias que buscassem o0 que era curioso. Asrisstficcionais, nessa nocéo, eram feitas
para deleitar os sentidos, mas podiam também lo@aredi intelecto a quem tinha intelecto
superior, por meio das histérias didaticas e mpr@Eeto que ha registros de homens
mercadores que leram os contosLilro das Mil e Uma Noitesobra classica da literatura
arabe. Havia a necessidade de historias ficciomMtas, foram colocadas coisas falsas,
absurdas, que levavam ao riso, mas que ndo pramocguestionamentos ou investigagoes,
geralmente, a ndo ser no caso das histérias didé&imoralizanté®.

Esclarecidos a etimologia e o conceitoridda, e mencionado o que o género nao €,
convém agora destacar caracteristicas comuns nas aésse tipo literario.

O primeiro traco distintivo do génerdizla € o conjunto de suas obras: relatos de
viagens (i zlat). Esses relatos sdo formados por um tipo de disquairrativo-descritivo onde
predomina a fungdo descritiva como consequéncieolgetivo final. Tal objetivo é a
apresentacdo do relato como um espetaculo, talfavcesque viajar exigia no periodo
medieval. Essa apresentacdo € mais importante el glesenvolvimento ou desenlace do
que é relatado e o espetaculo por si sO cobrenigipies de diversos tipos. Por isso, € de
suma importancia relacionar as descricdes comtarawd qual elas pertencéh

Uma nocéo fundamental do pensamento medieval égaele mundo é um livro onde
os sinais de Deus podem ser lidos. Assim, nososeld¢ viagens ha a concepcao do mundo
como um livro escrito por Deus para guiar os hommmonhecimento. Por isso, para 0s
autores deijlat, as descricdes ndo sdo falsas, mas insuficieat@sdescrever os sinais de
Deus, cuja percepcao e expressdo encontram linatésguagem humarf&.

Composta por um tipo discursivo narrativo-desavitiarizla € um género ambiguo,
pois suas obras podem ser lidas a partir de unspgaiva literaria ou do ponto de vista

religioso. Uma leitura daikla sob uma dtica literdria foca em sua forma e nas sua

%29 1dem, 2006.
%21 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
%21dem, 1997.
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particularidades narrativas e descritivas. E pessima andlise cujo ponto de partida é a
visao religiosa € também possivel devido ao fat@mue o conteldo deila ser bastante
relacionado & experiéncia da peregrindCadodavia, independente da perspectiva que se
adote, ou a ambas, sobre o qué urhla diz? Qual o seu conteudo?

O teor de umaiila € um conjunto de varias realidades. O viajanterdesce narra
nao sO sobre a geografia dos locais, bem como dabreas e floras, além de fornecer
informacdes de areas diversas, como economiadaties e rotas comerciais; politica, em
relacdo as formas de governo e possibilidadestdec@mbio; vida social, como instituicoes e
grupos; e dados do campo cultural, como tradict@sys, lendas, crencas, habitos e
costume¥*. Como homens estudados, 0o que chama a atencéitaesudo que desperta a
curiosidade dos viajantes merece registro. Obvitenerom IbnYubayr ndo é diferente.
Vejamos o seguinte trecho, sobre quando o peregisitou a cidade egipcia daydab em
rabi | de 579 ou junho/julho de 1183, e escreveu salpesca de pérolas e a “bestialidade”
dos habitantes da regido. O juizo de valor tamle@npérte do relatar islamico medieval.

Y en el mar deAydab hay pesquerias de perlas en las islas inmedidtas
ciudad, y el momento de bucear en su busca estaifleeba, en la que son
escritas estas letras, es decir en el mes cristiafant) de junio y en el mes
gue le sigue. Se sacan de aqui perlas preciosaspcegio es elevado. Los
pescadores de perlas van a esas islas en baaas (), permanecen en
ellas unos dias y vuelven con la parte de Diosildddo a cada uno de ellos,
segun la suerte en las ganancias.

El lugar donde ellas se hallan sumergidas estaageta profundidad
no es mucha. Las extraen de unas conchas bivajugasson como una
especie de animal que se parece algo a la torffugado se abren, las dos
valvas Eafatini) presentan su interior como si fuesen dos condbgsata,
luego las separan y recogen en ellas el grano derla que cubre la carne
de la concha. Eso es cae segun la suerte y laagiatabado sea El que las
determina! No hay dios excepto El.

A pesar de ellos (de los pescadores de perlafy, @adad — en la que
nos se halla alimento fresco ni seco — (las gefieagn una vida de bestias.
iAlabado sea El que hace amar los paises a lasnges;spor mas que ellas
estén mas proximas a las fieras que a los honibres!

Por estender suas observacfes a diversos campdsr@mar sobre varios tipos de
conteudos, os autores dos relatos de viagem igh@ndieram ao génerozla a caracteristica

da diversidade discursiva, que oscilava entre esudios historico, religioso, geogréfico,

323 MACEDO, José Rivair; MARQUES, Roberta Porg. cit, 2008
*24|dem, 2008.
325 |BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 122.
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antropolégico e literario, e por isso sua clasaifi se torna compleXa Tal caracteristica
ressalta a necessidade de ver esse tipo singutdorde como um género unico.

O traco essencial do género € a narracdo em pamessoa. Os relatos de viagens
nao sao documentos de estilo burocratico, pela@ant As narrativas foram escritas por um
“eu testemunhal”, protagonista e organizador dosn®s narrados. O autor do relato é
observador dos acontecimentos por ele narrado® sibitocais que visitou. Esse aspecto
testemunhal da a narrativa de viagens, ao ser lpdeceoelo leitor, uma impressao de
veracidade ou aparéncia de verdade incontestawedseNprocesso, 0 que torna o texto
legitimo é a credibilidade que o viajante-escridquiriu como estudioso e sabio. Cientes do
prestigio que Ibrivubayr conquistou, sabemos qual 0 mecanismo quéniagsua escrita,

independente da mesma relatar acontecimentos ™ @ai$maginarios”, pois a sensacéo é de
que a mentira se afasta de um texto escrito enepepesso4’.

Desse modo, o que prevalece no género € o impotividual frente ao ensejo
publico de outros géneros, muitos dos quais mabisguela materialidade. As motivacdes
iniciais de umai/la sdo espirituais e/ou intelectuais, e é nisso gsiele a liberdade textual

do génerd?®
2.3 — Aspectos literarios daikla de Ibn Yubayr

Por ter estudado poesia e, devido ao apreco quanagdas sociais medianas e mais
abastadas do mundo islamico medieval tinham pax éssa, IbnYubayr enriqueceu seus
textos com elementos literarios. Assim, todo odlad do peregrino valenciano é marcado
pela poesia, e construido sob os pilares de umadigem literari>.

O primeiro traco de destaque no escrito do viajargea tessitura predominantemente
em prosa rimadaséy<), a exemplo da maior obra arabe-islamica que aslot@smo estilo: o
Alcordo™® Obviamente, a traducdo para o espanhol de Fhlgi#o Salgado n&o permite

vislumbrar tal recurso, mas é importante que cieermoemprego da prosa rimada na

confeccdo original do texto para melhor compreeadempreitada do viajante. Além disso,

32ALMEIDA, Maria Candida Ferreira de. Palavras emgeim: um estudo dos relatos de viagens medievais
muculmanos e cristdos. IRevista AfroAsia, n® 32, Universidade Federal da Bahia, BaBiasil, 2005, p. 83-
114.
%27 |1dem, 2005.
%28 |dem, 2005.
329 ALMEIDA, Maria Candida Ferreira dep. cit, 2005.
330 O Alcordo é composto por prosa rimada condicionpelas pausas na recitagdo. Estas estdo em treze
variacdes. PUIG MONTADA, Josepp. cit, 2007.
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em varios momentos do seu trabalho, fubayr citou diretamente versiculos do livro
sagrado islamico de acordo com o contexto expetadendurante as viagens, manifestando
assim uma clara intertextualidade com o livro salatds|a.

Contudo, a intertextualidade daila de Ibn Yubayr ndo se alimenta apenas do
Alcordo. O viajante-escritor também inseriu em sdissursos os relatos sobre o Profeta
(ahadit), provérbios populares e versos de poetas recmtse® intencdo é a producéo de
um efeito artistico. Nesse processo, 0 peregrinvgzes saltou livremente as regras do arabe
classico e adotou o uso de hispanismos (termosagras populares em lingua castelhana).
Observemos um exemplo de uso de um provérbio pogukndo de sua visita a cidade de
Harran, no atual Iraque. O provérbio destacado, ao fiaatitacdo, é equivalente a frase “tal

pai tal filno™3*.

Encontramos, entre esos hombres Unicos, al jeqad-Bhralat Hayyan b.
¢Abd al+Aziz, al lado de mezquita que lleva su nombre y dondea, en
una zagiia que levanté en su parte sur y que estéwa, por el otro lado,
con la zaguia de su hifymar, (quien) permanece en ella constantemente y
se parece a su padre en su ya#@a). Y no es un error: “ti reconoces en él
unas costumbres que conoci en Ajzim”

Observemos mais amostras de intertextualidade, @prando o viajante, em Meca,
citou um trecho de umhadit e alguns versiculos do Alcordo. As passagenséamas sao,
respectivamente, os Capitulos 14 (Abrado), Versi8af>® e Capitulo 28 (As Narrativas),
Versiculo 57*% O trecho dosadit foi compilado por Aln Dawid (2.283) e por at-Tirmid
(2.21)%.

Esta ciudad bendita ha tenido precedencia, asi camsogentes, de la
vocacion de amistad abrahamica. En efecto, Diodenoso y grande, dice
dirigiéndose a Su Amigo (Abraham) — Dios lo bendigealve -jHaz que
los corazones de algunos hombres sean afectuososlios! jProvéeles de
frutos! Quizas, asi, sean agradecido¥’.El, poderoso y grande, (también)
dice: “Pero ¢es que no les hemos dado poder sobre uuaaatseguro, al

31 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
%321BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 380.
%3340 Senhor nosso, estabeleci parte da minha de@neiadem um vale inculto, perto da Tua Sagrada fasa
que, 6 Senhor nosso, observem a oracdo; faze cernsqoora¢cdes de alguns humanos a apreciem, gaagrac
com os frutos, a fim de que Te agradecam”. ALCORS8MGRADO. 14 ed. S&o Paulo: MarsaM Editora
Jornalistica, 2009, 860 paginas, p. 321.
334 (0Os maquenses) dizem: Se seguissemos, como tierga@ao (Alcordo), seriamos retirados de nossalte
Porventura, ndo Ihes temos estabelecido um samts@guro ao qual chegam produtos de toda espégtie co
provisdo Nossa? Porém, a maioria o ignora”. ALCORMIERADO.op. cit, 2009, p. 500.
335 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
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gue se traen frutos de todas clased?d.prueba de eso es en ella manifiesta,
ininterrumpida hasta el Dia de la Resurrectfon

Qualquer texto esta inserido em uma rede de senpoasseja, em uma rede de textos
da qual sdo extraidos alguns sentidos. Mesmo gaecpafrontar com determinada obra, um
texto ir4 intertextualizar com outros de seu génddepois, um autor pode se referir
explicitamente ou implicitamente a outros textasfarma consciente ou ndo, buscando criar
sentidos semelhantes aos dos textos citados emdssussos. Por meio desse recurso,
vemos que o Alcordo, citado constantemente em todelato de viagem, € o principal
modelo literario para o escritor IBriubayr, tanto na forma como no contetdo religioso e
moral de sua obra. Mas agora € preciso demonsitezsorecursos estilisticos empregados
pelo peregrino-escritor.

A parte narrativa daikla do valenciano segue uma progressado linear temporal
organizada em capitulos de diferentes tamanhoseDeedo, os elementos literariosridda
do peregrino se manifestam de duas formas esi##std ja mencionado uso da prosa rimada
e a harracao rapida e direta. A prosa rimada sefestanno uso de versos intercalados de
varios tipos que frequentemente retornam ao finateativa. J& 0 emprego da narracdo rapida
e direta permite informar, de forma precisa, daléss, horarios dos acontecimentos, ritos e
os nomes das localidades visitadasEssa forma é perceptivel no comecaida, quando

Ibn Yubayr registrou sobre o inicio de suas viagentessitura do seu texto:

Fue comenzada su anotacion del dia viernes corrdigmte al 30 del mes
de Sawwil del aflo 578 (25 de marzo de 1183) sobre la supeds mar,
frente al monte Sulayr — que Dios, por su gradia,acuerde la seguridad.
La partida de Amad b.Hasan y de Mihammad b.Yubayr desde
Garrata (Granada) - que Dios guarde — con la intencitihedar alHiyaz —
gue Dios asocie a ella la facilidad y la comodigad acuerdo de su graciosa
ayuda — se efectu6 en la primera hora del dia gu8wel referiddawwil,
correspondiente al (anochecer del) dia 3 del meésatwe de febrefd.

Constata-se entdo um contraste entre essas dumasfastilisticas: ha um ato de
relatar dindmico e também um ato de relatar paus@daelatar dindmico aconteceu
frequentemente, por exemplo, quando Wubayr chegava a uma cidade e descrevia seu
relevo, sua localizagdo, seus mercados e prodskos, edificios e monumentos como um

todo e o imaginario e os costumes de seus halstaRensamentos de diversos aspectos

**IBN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 197.
*"MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
338 |BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 63-64.
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corresponderam a um relatar pausado. Logo, o edil@scritor valenciano é desigual e
misto: é narrativo e expositivo/descritivo. IBfubayr intercalou narracdes mais dinamicas
com descricbes mais estaticas e comentarios edefiede diversas ordéfis Dentre tais

reflexbes, expressamos oriunda da visita do pere@iBagda que gerou comentarios sobre

seus habitantes e as consequéncias espirituagsigsesmportamentos:

En cuanto a sus habitantes, apenas se encuemeaedias quien no finja
hipocritamente humildad y que no abandone su alnta \zanidad y al
orgullo. Manifiestan por quien no es de ellos atémy desdén. Desprecian
las tradiciones y noticias transmitidas por otrassgnas que (no sean) ellos
(mismos). Cada uno imagina, persuadido en su fiaéeono, que el mundo
entero es poca cosa en comparacion con su ciudag; gllos, de toda la
superficie habitada, no sienten estima por paéu &) que no sea su pais.
Es como si no creyesen que para Dios hay otrogpgi®tros adoradores
aparte de ellos.

Arrastran los extremos (de sus vestidos) con andig y petulancia, y
no mudan, acerca de la esencia de Dios, (sus) $itopsoodiosos
(munkaran.Piensan que la mas alta gloria consiste en earast manto
(izar) y no saben que, segun una tradicigadit) transmitida sin lapsos, el
extremo esté en el fuego inferf{al

Os trechos mais reflexivos daila de lbn Yubayr contribuem para uma maior
interacdo entre o autor e seus leitores. E sahidmaescritor se dirige a determinado publico
e almeja, explicitamente ou ndo, a satisfacdo ®psctativas desse publico. Assim, o autor
de um livro de viagens concebe, em seu horizonteadpcéo, que suas informacgdes tém que
estar intimamente relacionadas com as expectatavasciedade a qual ele se dirige. Por isso,
os livros de viagem n&o sdo, social e historicagenbcente$™. Todo texto, enquanto lugar
de producéo, tem destino e destinatarios. Destidest@natarios também, os quais ajudam a
escrever um texto, mesmo que eles mesmos e o @@moestejam conscientes disso, pois,
conforme ja mencionado, 0 escritor antecipa cextpgectativas de quem vai receber o texto,
seja para contempla-las ou para afronta-las. Agéte do texto € sempre uma: transmitir uma
mensagem ou uma informacéo. Isso é feito tambéniamteda intertextualidade, recurso que
insere vozes em um determinado texto, tornandolitbpico e, em determinadas ocasioes,
até contraditério. E tdo importante quanto o titedalo autor de um texto em atender as
exigéncias de seu publico é a organizacéo dadengmotno trabalho escrito.

A representacdo do tempo é um dos principais el@mgrara o estudo de uma obra

com recursos narrativos, pois a forma como cada &atslada o tempo ao texto caracteriza a

*9MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
%01BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 341.
%1 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
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narragdo segundo um determinado género. Geralmeoserelatos de viagens, o tempo

cronolégico e o tempo narrado sao correlatos, ¢a, ska, més e ano aparecem no texto
organizados de forma sequencial para tentar mretlatiforma mais exata possivel o que foi

experimentado e vivido. A representacdo do tempodeis objetivos: expressar 0 momento

da acgéo relacionado ao momento em que se falaar sitieitor em relacdo ao tema que esta
sendo abordad®’

En la mafiana del domingo, 6 del susodiohéarram, tuvo lugar nuestra
partida de Mir y nuestra subida por el Nilo a través Seid (Alto Egipto),
dirigiéndonos hacia @ - jDios, por su gracia, nos acuerde su ley geaeros
de facilidad y la excelencia de la ayuda! -. El déala citada partida fue
coincidente con el primer dia de mayo, por decisiénDios, poderoso y
grande. Los pueblos en nuestra ruta se sucediaa@samargenes del Nilo,
asi como grandes ciudades; segun la descripciomajae hacerse, si Dios
quieré*®

A passagem menciona o0 momento de saida do viajarigito, no més deuzarram
de 579, ou entre o final de abril e o final de m#@01183. Nesse trecho, vemos a correlacéo
entre o registro do tempo da agdo e o que foi @rpatado. Mas que aspectos culturais
auxiliaram IbnYubayr nessa empreitada com o tempo?

A expressao do tempo em nameros de dias e anos,daléser uma forma de fixar o
tempo em uma simbologia matematica, segue a omdygivzda cultura do escritor. Na cultura
islamica, o tempo é marcado segundo a Lua. Nedsadéio, 0 ano é composto por 12
meses lunares sinddicos, ou seja, 0s dias sdo tadgsua partir de uma conjuncéo da Lua
com o Sol até a seguinte conjuntdoDesse modo, os dias islamicos comecam e terminam
ao por-do-Sol. Por exemplo, a noite de terca-festa entre o por-do-Sol de segunda-feira e o
amanhecer de terca-feifa

O ano sinddico tem 354 dias, 8 horas, 8 minuto§ segundos, podendo ter 6 meses
de 30 dias em alternancia com outros 6 meses d#a89 No caso de IbKubayr, a esse
calculo fisico se juntou a sistematizacéo cultdmatempo: a Hégira. Conforme ja explicado
no capitulo primeiro, a Hégira concilia a contadiéita da Lua com a migracdo do Profeta
Muhammad para Yatrib, futura Medina. O tradutor ecedia obra de IbiYubayr esclarece
que o valenciano se preocupou em mencionar as idd#iascas e as cristds — computadas a

partir do nascimento de Jesus Cristo -, expressasdequivaléncias entre os calendarios.

342 ALMEIDA, Maria Candida Ferreira dep. cit, 2005.
33BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 101.
%4 1dem, 2005.
%5 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2007.
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Desse modo, a cronologia ditla de lbnYubayr apresenta o tempo conforme a cultura
islamica e a cultura crista. O fato n&o deixa adecggoso. Por que um peregrino mugulmano
se preocuparia em registrar as datas cristas emelsgol religioso?

Devemos lembrar, antes de mergulharmos em congectgue o idioma arabe era
muito falado na Idade Média, basta levar em coms@@® o poderio politico do Isla e sua
extensdo territorial. Logo, Ibiiubayr vivia em um mundo que tornava necessario amacs
de localizacdo pelos dois calendarios religiosdémAdisso, muitos estudiosos cristaos iam
ao mundo arabe-islamico para aprender e adquimiemmentos de diversas ciéncias.

Apresentada essa informacao, acreditamos que anteéayalenciano tinha apreco em
usar seu relato, de motivacdo e forte teor relii@®@mo uma obra missionéria, capaz de
influenciar espiritualmente membros de outra crerg@amo a cristd. Em um contexto
cruzadistico, um relato sobre a peregrinacdo a Msaderia ser, para um peregrino
muculmano, sua principal arma contra a infidelida@en favor da divulgacao de sua fé.

Mas a representacdo temporal do peregrino medidiaiacaba por ai. Junto a essas
marcas cronoldgicas culturagsta a sua observagdo da natureza, com destague paml

Nova, que € presenca constante em todo o relato.

Mes desafar (579)
(25 de mayo — 23 de junio de 1183)
iDios nos haga conocer su felicidad y su baraca!

La luna nueva aparecio en la noche que precedfaéatoles 25 del
mes de mayo, cuando nosotros estabamostgnd@seando ardientemente
(emprender) el viaje haciAydab — Dios facilite nuestro anhelo mediante su
favor y su generosid&t.

Mes de_di I-ga<da (580)
(4 de febrero — 5 de marzo de 1185)
iDios nos acuerde su gracia y su baraca!l

La luna nueva aparecio en la noche (precedentehes 4 del mes de
febrero, mientras nosotros estabamos en la ciudadTmpani, cuya
descripcion ha sido hecha anteriormente, esperanéomino de la estacion
del invierno y el despliegue de las velas del bayenovés sobre el que
esperabamos viajar hasta al-Andalus, si Dios, psdey grand, quiere.
jAlabado sea Dios que ha de favorecer nuestro pitdpy ha de facilitar
nuestro anhelo, por su gracia y su generosidad!

81BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 115.
%71dem, 2007, p. 516.
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A observacdo do tempo da natureza, paraylimayr, era fundamental para confirmar
a indicacao cultural dos dias e dos meses. E nehssica do escritor de relatos de viagens o
registro continuo do tempo. Longe do seu mundmeot, O viajante busca apoio em
coordenadas e marcos que Ihe dao seguranca, irdpealsim que o caos leve a perda dos
indicios afetivos temporafs® Essa preocupacdo com o tempo é um elemento aésticte
do génerorikla, que contribui para dar valor estilistico aos dextVamos entender sobre
outros tipos de elementos que fornecem verossimjia obra de Ibiubayr.

Certos fatos participam da organizacdo do tempouema rizla. Sdo eles: datas
completas ou semicompletas; referéncias as featesl islamicas; mencéo as viagens entre
duas povoacdes consecutivas e a relacdo de sadaesim cidades; alusdes ao clima e as
estacdes e, por fim, ocasionais referéncias & pémea@ em certos lugaréd Leiamos um
exemplo essas informacdes no texto de Yarbayr, que registrou uma importante data

islamica, que foi a chegada comadan em Meca.

Mes de ramalan el venerado (579)
18 (19) diciembre de 1183 — 15 enero de 1184
iDios no acuerde su baracal!

La luna nueva aparecié la noche del lunes 19 dendire. jDios nos
acuerde su favor y su justicia y nos provea detace&m!

El ayuno de la gente de la Meca comenzé el domicgo el pretexto
del apercibimiento de la luna nueva, (cosa) queenwerifico. El emir, sin
embargo, suscribié aquello y el anuncio de ayuncefeetué mediante
redobles de tambores en la noche del citado domic@uforme a su rito
(madhab y al rito de sus partidariomlies y de sus adeptos; pues ellos
consideran como obligatorio el ayuno de un dia dodsegun se ha de hacer
mencién. jDios es mas sabio en &80o!

Em outra situacdo, enquanto navegava pelo Medi@oralbnYubayr registrou um
importante rito cristdo ao mencionar uma “fiestestile”, referindo-se a Festa de Todos 0s

Santos.

En la noche del jueves 24 del mencioneaitab, o sea, el primer dia del no
arébigo (mes de) noviembre, tuvieron los cristianoa fiesta ilustre entre
ellos, que celebran encendiendo cirios. Apenasajunedie de entre ellos,
pequefio o grande, varon o hembra, sin un cirimendno. Sus sacerdotes
iban delante para (dirigir) la oracion de ellossébarco; luego, uno tras otro

38 ALMEIDA, Maria Candida Ferreira dep. cit, 2005.
**91dem, 2005.
%01BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 232.
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se levantaron para exhortarles y recordarles leseptos de su religion. El
barco resplandecia enteramente desde la partei@upela inferior con
lamparas encendidas. Pasamos de esa forma la pasterde esa noche,
luego nos amanecio con el mismo tempo sereno. &sdur6 hasta la noche
del domingo 27 en la que el viento del norte seopeis movimiento,
entonces el barco volvid con él a su bogar y laszmmes se alegraron.
iLoado sea Diost

Além de todos esses recursos estilisticos, o pecegttilizou jogos de palavras e
figuras de linguagem, que enriquecem literariamengeobra e tornam sua leitura prazerosa.
Um exemplo de jogo de palavras ocorreu quando slva& no Egito e elogiou o sultdo
Saladino por suprimir a cobranca abusiva de imgasés fronteiras do pais, fato que ocorria
desde a época de soberania da dinastia fatimida sopais(balad do Nilo. Segundo o
tradutor e editor do relato, o viajante jogou com palavras ‘Aydib’, nome de uma

localidade, e ‘adab”, que significa “suplicio”, “castigo”;

A veces sucedia que a alguno de ellos no le quadas®rvas para su
subsistencia o no tenia recursos; sin embargaosstrefido al pago de una
carga fija que era de siete dinares y medio pr@zsben dinaremisries
(egipcios), que son quince dinaras miniespor mas que fuese incapaz de
ello; consecuentemente estaba sujeto a sufrir lomado suplicio adab) en
Aydib que es como su nombre, vocalizada (la leta) (con aj>2

As figuras de linguagem, caracterizadas pela sog@fio diferenciada e criativa de
palavra e termos, sdo elementos descritivos. dlaimentos sdo muito importantes, pois € a
descricdo — e ndo a narracdo, como comumente sepeodar — que predomina em um relato
de viagens. Com asklat ndo é diferente. Dentro desse quadro de andlisstata-se que as
figuras de linguagem favorecem uma relagdo maimanéntre o texto - ou seu autor - com o
seu publico, pois, enquanto elementos de descragdiguras de linguagem influenciam

emocionalmente o leitor da oBta
2.4 — Descrigao: principal modalidade discursiva damarihla
Em uma obra do génemila, o ato descritivo se faz mais presente do queoo at

narrativo. O mesmo ocorre nos relatos de viagemaittas culturas. A descricdo é o elemento

morfologico fundamental que néo so classifica umjwtto de relatos dentro de um género

%1 BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 478.
%2 |dem, 2007, p. 99.
%53 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
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literario como também articula a técnica a paréirqlial se desenvolve a narra4oEm
suma, aikla tem um discurso que assume uma funcéo predominanterdescritivi®. Mas
0 que € a descricao?

A descricdo, de forma pura, € um elemento morfotbgi um recurso a partir do qual
se textualizam elementos reais, observaveis, taisgévconcretos, como cidades, edificios e
monumento$®. Em uma andlise mais densa, esse elemento fae piart subclasse
“referencial” da classe “figuras pragmaticas”, udes classificacdes ddiguras retoricas
que afetam a enunciacdo, influenciando outros coemges textuais em um contexto

comunicativd®’. Em suma, descri¢do é o

Enunciado que describe vivamente — que pone astejts — la realidad
representada mediante la enumeracion de sus aéstcts — reales o
ficticias — mas destacadas.

La descripcion pude dar lugar a un texto autbnonaootros insertos
en textos — poéticos, narrativos, dramaticos —angdios.

Se sirve como instrumento de otras figuras, cometaforas,
comparaciones o hipérbof&s

Adiante falaremos mais da relacao entre a descei@@figuras citadas. Por enquanto,
basta-nos saber que é por meio de técnicas dessrijue o texto sobre a viagem se estrutura,
definindo nucleos tematicos. Desse modo, analisaseaspectos linguisticos do discurso de
lbn Yubayr visando evidenciar suas técnicas descritivague contribuem para a
caracterizacao e funcdo — tanto de divulgacao ligid® quanto de orientagédo a futuros
peregrinos — de sua obra. As técnicas descritic@femqp se apresentar sob cinco formas:
informativa digressivaenumerativapuramente descritiva® e dinamica®”.

Na descricdo de tipanformativg recorre-se a comparacdo para explicar algo
extraordindrio, fora do comum. Tal prética foi égueira entre os escritos medievais, como
podemos ver no trecho em que Bubayr descreveu as famosas piramides do Egito.

Cerca de este puente nuevo estan las antiguasig@syntonstrucciones
maravillosas, espectaculo extraordinario; son dendocuadrada como si

%4 ORTEGA ROMAN, Juan José Ortega. La descripciérekerelato de viajes: los topicos. IRevista de
Filologia Romanicaanejo 1V, 2006, p. 207-232.
%5 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
3¢ ORTEGA ROMAN, Juan Josép. cit, 2006.
%7 GARCIA BARRIENTOS, José Luid.as figuras retéricasMadrid: Arco/Libros, S.L., 22 edic&o, 2000.
%8 |dem, 2000, p. 70.
%9 ORTEGA ROMAN, Juan Josép. cit, 2006.
%0 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
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fuesen vastas tiendas plantadas, alzandose ae elehicielo, especialmente
dos de ellas; pues esas dos llenan en alturaatiesgéreoyaww)®*".

Sem jamais ter visto algo parecido, o peregrinoicdedas piramides os termos
“maravillosas” e “espectaculo extraordinario”, caargndo-as com “vastas tendas plantadas”,
elemento que pertence ao seu repertorio de conaetarPode-se reconhecer outra descricdo
do mesmo tipo no trecho em que o peregrino conhegepovoado semelhante a sua terra

natal, Al-Andalus, perto da cidade iraquiana de d¥sin

Partimos inmediatamente después de la oracionielgles, pasamos por un
pueblo grande que tenia una fortaleza llamadaal-dllgab (la Colina del
Aguila), que pertenece a unos cristianos, aliadbsitarios dimmies Este
pueblo nos recordd los pueblos de al-Andalus pobedleza y lozania:
huertos, vifias y arboles variados lo rodeaban. Kadm corre un rio sobre el
gue se extiende la sombra. El trazado (del puesi@spacioso y los huertos
estdn armoniosamente contiguos a él. Vimos allhdees, parecidos a
ovejas, por su abundancia y familiaridad con laefén

Também sdo comuns nos relatos de viagerdignessdesque consistem em partes
decorativas do texto, com funcdo oratoria, sendd@asiwezes compostas por elogios a
pessoas e lugares. A digressdo pode se apresemtacunho social, politico, educativo,
moral, dentre outros. No exemplo a segudligaessaado viajante, contada ap0s sua saida da
cidade de Alexandria, € de cunho historico, pasrédieréncia a um episodio do contexto das
Cruzadas, em que prisioneiros de guerras que eramiés, cristdos orientai>, foram
levados a Alexandria.

Cuando nosotros morabamos en Alejandria, en el rehado
precedentement@if—Il-gada), vimos una grand muchedumbre de gente que
se apretujaba para contemplar a unos prisionertssdemies, que se habia
hecho entrar en la ciudad montados en camellosp&tsos vueltos hacia la
cola, y en torno a ellos (gente con) atabales yogales. Entonces
preguntamos acerca de su historiiss@), ¥ se nos informé de un

acontecimiento que hendia las entrafakbid) de emocion y de
inquietud®.

%1 BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 95.
%2 |dem, 2007, p. 375.
363 0s gregos do Império Bizantino se viam como heodaio Império Romano. Os arabes também os viam de
tal modo e, por isso, os denominavanfrdenies’, ou seja, “romanos”. MAALOUF, Aminop. cit.,1988.
%41BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 104-105.
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Com a formadescritiva numerativao viajante-escritor fornece ao leitor o maior
nimero possivel de informacdes, tendo um aprecalassificacdes das coisas observdtas
Um exemplo claro desse tipo descritivo se deu quamdviajante descreveu as pedras,
perfumes e frutas encontradas nos mercados de Meca.

Se vende en ella en un solo dia, por no hablarqdel le sigue, desde
preciosos tesoros como (son): perlas, jacintogasqiiedras; variedades de
perfumes como almizcle, alcanfor, &mbar, mader@aks esencias indicas y
otras importaciones de la India y de Abisinia, hasbjetos iraquies,
yemenies y otros; (...) hasta que llegamos a estitoter bendito, que
hemos encontrado lleno de géneros y de frutas dsomm): higos, uvas,
granadas, membrillos, melocotones, limones, nueecesqgl sandias,
cohombros y pepinos; todas las hortalizas, comenfjemas, calabazas,
nabos, zanahorias, coles y otras diferentes; @eaamamaticas y fragrantes

ramos de flores. La mayoria de estas hortalizasnocderenjenas,
cohombros y sandias, apenas faltan a lo largofitéia

Ja o formatguramente descritivoelata elementos reais, concretos da maneira mais
objetiva possivel. Essa forma de descricdo se @ligid duasdescricdo pura telegréfica
descricdo pura amplificativd’. Como no seguinte trecho dila, o subtipotelegréfico
manifesta-se no comeco dos paragrafos e é o gegites do viajante de tomar nota de dados
precisos e concretos a medida que se desloca. Nessdcao, desenvolvem-se pontos que
merecem ampliagcdes, que podem ser acrescentadasqgrasente. Destacamos, no exemplo
a seguir, a significacdo objetiva do termwmarid’, que € uma medida de distancia que é
equivalente a doze milhas arabicas, algo corregytad cerca de vinte e trés quildmetros.

Entre Badr y & Safra’ hay unbarid. EI camino hacia ella es a través de un
valle entre montafias en el que los huertos de patmee suceden sin
interrupcién y donde los manantiales son numer@ssan hermoso sendero.
En &- Safra’ hay una potente fortaleza a la que se suman nsudtoos)
castillos, entre ellos dos llamados los Gemelosn designado como el

Hasam y otro denominado el Nuevo, asi como muchas (ofcatalezas y
aldeas vecind®.

Diferente da descricdo pura telegraficano subtipo amplificativo h4 menos
preocupacdo com a maneira de apresentar os dadass gpreocupacdo em expor os dados
por si, como podemos ver em alguns trechos em cueregrino fala sobre as medidas da

“venerada Casa”, a Caaba, principal santuario deaMe

35 ORTEGA ROMAN, Juan Josép. cit, 2006.
3¢ BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 197-198.
%7 ORTEGA ROMAN, Juan Josép. cit, 2006.
81BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 300.
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A la derecha (del que penetra) se halla el rincaoui. En él hay una puerta,
llamada Bb ar-Réama (Puerta de la Misericordia) por la que se sule a
azotea de la venerada Casa. Se realiz6 para elicho que llega al techo
de la azotea de la Casa, en el interior del cudhdas escaleras. abajo esta
el aposento que contiene el noagim. (...).

Entre la noble puerta y el rincon iraqui hay udrmicuya longitud es
de doce palmos, su anchura de cinco palmos y nyeslicaltura como de un
palmo, contiguo al quicio delantero de la puerta gatd cerca del citado
rincon (de la Piedra Negra) yendo en su direcdinla marca del lugar del
maagzm en tiempos de Abraham — la paz sea sobre él — pastke Profeta —
Dios lo bendiga y salve — lo traslad6 al sitio gee ahora oratorio
(musallan)®®,

A forma dinamicadescreve acdes exteriores que funcionam como dealtitudes
interiores’®. Diversas personificacbes exemplificam esse tqmmmo na viagem de Ibn
Yubayr pelo Mediterraneo em direcdo a Alexandria @m barco genové@s , que foi
surpreendido por uma tempestade.

Mas en la noche del miércoles, a su comienzo, wntwi sopld
tempestuosamente sobre nosotros que encresp6 eVerda acompafado
de una lluvia que los vientos lanzaban con fueano si fuesen
chaparrones de flechas. Entonces la situacion fagegy la inquietud
aumentd. Las olas nos llegaban por todos los sido®jantes ariontes en
movimientd. (...) Cuando rompié la aurora, Dios desplegd saemcordia,;
las nubes se disiparon; el tiempo fue bueno; elusdd y el mar empezé a
calmarse. La gente entonces lo tuvo por buen augeoivio la alegria y la
angustia desaparecio. Loado sea Dios — que nosdhm lver la grandeza de
su poder, (y) después ha reparado (todo) por lddzbde su misericordia y

la suavidad de su clemencia — con una loa quecgéaadente a su gracia y
favor’.

As descricOes de objetos ou de quaisquer compamepte participem de um relato
estdo carregadas de elementos chaves para a etagfw geral do texto. Os escritores
constroem descri¢cdes fazendo uso de dados quenspaea expressar 0 que 0s interessa, e a
intencao dos viajantes-escritores era de condsZgitores para um determinado lugar. Logo,
descricbes servem para persuadir, para influeser@mentos no receptor. A descricdo deve,
portanto, ser procurada no nivel dogpos comometéaforasfiguras de énfasehipérboles e
comparacdespois tais formas basicas ti®pos funcionam como verdadeiras descricdes,
concentrando suas forcas na possibilidade de irae@i?

O termo grego ttopos’ pode ser interpretado como “desvio” ou “transpasi de

sentido”, remetendo a utilizacdo de palavras camifstacao “inapropriada”. Qropos faz

39 |dem, 2007, p. 145-147.
30 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
$1IBN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 68-69.
372 CARRIZO RUEDA, Sofia Mop. cit, 1997.
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parte das discussdes no campo da linguagem figui@daa de linguagem com modos de se
expressar considerados distantes das maneirasctidas naturais ou ordinarias. Por vezes o
termo € usado como sinénimo figura de estiloou defigura de retérica incluindo, nesse
sentido, todas as figuras. No entanto, deve-sdary que tal concepcao € baseada na ideia de
gue qualquer figura altera de algum modo o sigmiicoriginal de um termo, pois a figura
produz um efeito transformador ou deformador ddidermriginario da palavra®

Quando falamos de “figura”, fazemos mencdo a “aualqtipo de recurso o
manipulacién del languaje con fines persuasivostesivos o estético¥”. Nesse ambito, os
estudos classicos retéricos dividem a linguagemrdiga em trés gruposopos figuras de
pensamente figuras de palavrasAs formas ddroposséo consideradas figuras que levam a
uma nova significacdo das palavras e que sdo deadas conforme a relacdo entre a
primeira, ou propria, significacdo da palavra eegusda significacdo, considerada figurada,
da palavra. Dessa concepc¢ao resultam quatro farasasciais deopos ametéfora baseada
na relacdo de semelhanga entre os termosietonimia baseada na correspondéncia; a
sinédoquefundamentada na conexao; iecmia, com base na contrarieddtfe

Agora, destacaremos as passagens/da de IbnYubayr que conténtropos cujas
fungbBes, como j& argumentado, sdo descritivas. réoms nasmetéaforas hipérboles e
comparacOes Todas essas figuras favorecem a caracterizacéoeldto de viagem do
peregrino arabe-ibérico em termos estilisticoscitiam a aproximacao entre obra e leitor ou
publico-alvo. Como o centro do texto dakla se estrutura sobre o itinerario urb#fo
organizaremos a apresentacdo desses trechos cenfortrajeto do viajante pelas oito
principais cidaded’ do seu roteiro, localizadas néo s6 em diferemtgi§es do mundo arabe-
islamico do século VI/XII, mas também no mundoténs Citaremos também alguns trechos
com descricdo ndo comprometide descricdo comprometidaEscolhemos o0s quatro
exemplos citados de figuras pois nem sempre fosipek encontrar todas as figuras nas
descricbes de todas as oito principais cidadearves entdo algumas definicbes das figuras
gue destacaremos.

A metaforaé a Translaciondel significado de un término al de otro por redacde

semejanza (muchas veces ‘creada’ por la propriafora) entre algunas propiedades de sus

37 BRANDAO, Roberto de OliveiraAs figuras de linguagen$ao Paulo: Bomlivro, 1989.
374 GARCIA BARRIENTOS, José Luisp. cit, 2000, p. 10.
37> BRANDAO, Roberto de Oliveirap. cit, 1989.
7% ALMEIDA, Maria Candida Ferreira dep. cit, 2005.
377 Nlexandria, Cairo, Meca, Medina, Bagda, Damasam & Palerma.
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respectivos referente€®. A metafora é dropo mais aberto e extenso, com inesgotaveis
possibilidades de realizacéo. Fropo mais valorizado em termos de linguagem podtica
Ja ahipérbole ou superlacdoé a “Sustitucion de significados con exageracioa g
rebasa llamativamente los limites de lo verosfffi'H& hipérboles em cada um dospos
Manifestacdes frequentes de hipérboles sdo as dieadas “construcdes comparativis”
Definida nossa metodologia e &epos encontradas, € o momento de apresessar
descricdes de Ibiubayr sobre as principais cidades do final do &¢Il pelas quais ele

transitou.

a) Alexandria
Hipérbole

Como afirma o conceito dkipérbole anteriormente apresentado, essa figura pode
ultrapassar a verossimilhanca pelo apoio que teexagero. Observemos quando o viajante
trata os edificios e as construgdes de Alexandma gema beleza singular, que a imaginacéo
nao pode conceber.

En primer lugar (destaca) el hermoso sitio de l@axl y la vasta extension
de sus construcciones, hasta tal punto que nosotrosemos visto una
ciudad de tan amplias vias, ni de mas altos edifjgii mas excelente, ni de
mayores multitudes que ésta. También sus mercadés extremadamente
animados. (...)

Vimos también en ella (en Alejandria), con nuestpoopios 0jos,
columnas y planchas de marmol en nimero, alturglitaih y belleza que
no se puede concebir con la imaginacion; hastaeiopque en algunas de
sus vigss2 tu te encuentras con columnas que, @, disminuyen el espacio
celeste™,

O mesmo flerte com o ficticio pode ser visto no atominformado de mesquitas na
cidade. Apesar de as fontes do peregrino seremisgsirsios populares, 0s numeros Sao
exorbitantes para uma Unica cidade: de 8 mil ailthesquitas.

Es la mas abundosa ciudad de Dios en mezquitatg Bhgpunto que la
computacién (de su namero) pro las gentes variaghi@n aumenta y quien

disminuye (su numero). El que aumenta llega enstimacion hasta doce
mil mezquitas, y el que disminuye (queda) por delog eso, sin precisar;

378 GARCIA BARRIENTOS, José Luisp. cit, 2000, p. 52.
79 dem, 2000.
30 |dem, 2000, p. 54.
%1 dem, 2000.
%2|BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 73-74.
122



entre ellos hay quienes dicen que ocho mil; otrosndalgo diferente a eso.
En resumidas cuentas, son muy numer8sas

Descricdo nao comprometida

Ao usar o termo “os muculmanos”, IRfubayr fala sobre seus irméos de fé de forma
nao comprometida. Com esse recurso, ele nao seexitelmente na acao descrita, mantendo

um certo distanciamento dos fendmenos observados.

Mientras, a los musulmanes él ordendé que desendgarcaus cosas y las
provisiones que les quedaban. En la orilla del lImsrguardias dwan) se
encargaban de llevarlos a la aduana y de transpoda lo que ellos habian
desembarcado. Luego se les llamé uno por unoje/tseian a cada uno sus
cosas. Entre tanto la aduana se habia llenadonde hasta los topes, y asi
tuvo lugar el registro de todos los bartulos, @af que era insignificante
(como) lo que tenia val§f.

Descricao comprometida

Ao descrever o magnifico Farol de Alexandria commumaravilha, o peregrino pede
a Deus que a edificacdo permaneca com o Isla. Agsimajante compromete sua descricao

com sua crencga e seu modo particular de pensar.

Entre sus maravillas, una de las mas grandiosabkay#mos visto es el faro
que Dios, poderoso y grande — por obra de quiemes\g6 para eso -, puso
como ‘sefal para los observadoreg como punto de correcta referencia
para los viajeros. Sin él no encontrarian en ellenbuena direccion hacia la
tierra de Alejandria.

Es visible a mas de setenta millas y su constrocojjie es de
extremada hermosura y solidez a lo largo y a l(h@ncompite con el cielo
en altura y elevacién. La descripcidn resulta iicgerite para (dar cuenta de)
él y la mirada renuncia a abarcarlo. La noticia@cee €l seria exigua, pues
el espectaculo (que ofrece a los 0jos) es vastisgimg. jQuiera Dios no
separarlo del credo del islam y conservétio!

Além do mais, a expressasehal para los observadoresetirada do Capitulo 15 (A
Localidade de AHiyr), Versiculo 75 do Alcor&8® evidencia o comprometimento do

peregrino em descrever dialogando com a principi espiritual do Isla.

33 |dem, 2007, p. 78.
34 |dem, 2007, p. 72-73.
%85 |BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 74-75.
386 «“Nisto ha sinais para os compreensivos”. ALCORAGGRADO. op. cit, 2009, p. 328.
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b) Cairo
Metaforae Comparacao

Quando no Cairo, IbrYubayr visitou 0 santuério onde se encontrava aceade
Husayn IbncAl1 Ibn Abi Talib, filho do quarto califa ortodoxcAli, morto em Karbar,
Iraque, pelas tropas omiadas em 10nu#&arram em 61/680. A data tem importantes
significados religiosos para os xiitas. Nesse saitiy 0 peregrino viu muitos sinais de
devocao, que ele descreveu metaforicamente comuliffule coracdes”, comparando tal
sentimento ao ato de partir uma pedra dura.

Vimos a la gente tocars(ilam) la tumba bendita, contemplarla, inclinarse
sobre ella y frotarse con los pafios que la revistelar vueltast@waf) a su

alrededor apretujdndose en tropel, implorante ol buscando a Dios —

alabado sea — por medio de la baraca de la samtzatthumilldndose; lo

cual harfa fundir los corazones y henderse la (fués) piedraffamad)®’.

As comparacgOedeitas no Cairo ndo pararam por ai. Ja citamogchtr em que o
viajante encontra as piramides, por isso agoraaspegtomamos o trecho de entendimento
“son de forma cuadrada como se fuesen vastas tetat#adas®®. Ao descrever a esfinge,
Ibn Yubayr relacionou seu tamanho a altura de um mimaaetorre de uma mesquita, e ndo
deixou de registrar a nomeacéao fonética dada dtescu’Pai dos Terrores”.

En la proximidad de estas piramides, a distanciandé&o de flecha, hay una
extrafia figura de piedra que se alza como un atmguan caracteristicas
humanas de aterrador aspecto, (con) su cara (vhelt@ las piramides y su

espalda hacia el sur, lugar por donde discurréle] e la conoce por Ab—
I-Ahwal (el Padre de los Terroréd$)

c) Meca
Metaforae Comparacéao

“Ah!, la noche tenia una belleza Unica, (era) lsiamae (todas) las noches de la vida,
la virgen de las hijas del destifd” Assim escreveu metaforicamente o peregrinoYlobayr
ao adentrar em Meca em 4 de agosto de 1183 ouatagan islamica, em 13 dabic Il de

37BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 83.
38 |dem, 2007, p. 95.
%9 1dem, 2007, p. 96-97.
390 1dem, 2007, p. 139-140.
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579. O seu ato de tecer metaforas e comparacd&alwmn nas descricbes que fez dos seus
primeiros passos na cidade mais sagrada do Istéo gmdemos ver em seu texto sobre a

Caaba e sua referéncia aos peregrinos como “entlmaest e a Deus como “procurador”.

Hasta que llegamos, en la citada hora del citadop alivenerable recinto
sagrado faram) de Dios, la morada del Amigo (de Dios), Abraham.
Encontramos la Kha, la Casa Sagrad@dgyt al- Haram), como una
desposada que aparece por primera vez si veloucmiadal jardin de la
felicidad (idwan) rodeada por los embajadores (los peregrinos) del
Clemente Wufid ar-Raiman). Entonces dimos las vueltasaWaf) de
llegada, luego hicimos las oraciones en el nobleaktay nos agarramos a
los velos de la Kaa junto al Multazam, que esta entre la Piedra &lgda
puerta, pues es lugar (donde) las plegarias sogida=o Entramos en el
abovedado pabellomybbg de Zamzam y bebimos su agua, que es, cuando
se bebe, como dijo él (el Profeta) — Dos lo bendigaalve -. Luego
efectuamos ekaty entre a-Safa y al-Marwa, después nos rasuramos y
salimos de nuestro estado sacro. Alabado sea Dms@s hizo el honor de
venir a El y nos ha puesto entre aquellos a quiteseslegd la doctrina
abrahamica. jEl nos basta! jQué excelente procuesfd"

Devido a sua peregrinacdo a principal cidade sdat#sla, o peregrino ibérico foi
tomado por uma ampla carga de emocdo, tornandaliseurso ainda mais suscetivel a
figuracdo. No capitulo seguinte desde trabalhdjssamamos com mais densidade as questdes

da peregrinacéo a Meca e a retérica do viajanteeska a essa cidade.
d) Medina
Hipérbole

Na segunda cidade santa do Isla, Yrbayr se dedicou mais & descricdo dos seus
nobres monumentos funerarios do que ao meio urlPaTém, € interessante ler sobre o que o
valenciano escreveu enquanto transitava pelostdesess arrabaldes da cidade. Em primeiro
lugar, ele destacou que a multiddo que se formau &caravana era tdo grande que apenas
Deus poderia conta-la.

Esta tropa iraqui, amén del complemento de lasgnfes y de los de Mosul,
y de otras (gentes) de diferentes paises que $enhaiido a la comitiva del

citado emir de la peregrinacion, formaba una mugindde cuyo nimero no
podria ser contado sino por Dios — ensalzadt’sea

%1 1dem, 2007, p. 140-141.
%92 |dem, 2007, p. 295-296.
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Comparacéo e Metafora

Continuando sua jornada com a caravana, 0 peregsicir@veu sobre o deserto como

se escrevesse sobre o mar. O efeito metafdricelguecancou também se destaca.

La vasta llanura se llenaba con ellos, el extentany desierto les resultaba
estrecho. TU veias la tierra moverse con ellos retasy produciendo con
todos ellos un agitado oleaje. Te los imaginabasocan mar hinchado de
olas, cuyas aguas eran los espejismos, sus basasihellos montados, y
sus velas, los altos parasoles y las abovedadaiasie(Esa masa) avanzaba
como un movimiento de nubes amontonadas que spéntetrasen las unas
en las otras y se mezclasen unas con otras enrgeds®

Porém, pouca coisa foi comparavel, com excecao emaMlurante todo o relato, com

a emocao que ele sentiu ao deixar a camara sdptdcRrofeta fawda). Como ele mesmo

descreveu poeticamente, foi uma situacdao de “rompecoracdes”. Os versos ao fim da

descri¢do colaboram com o estilo artistico dati@ssdo texto.

e) Bagda

En la tarde de ese dia bendito tuvo lugar nuesispatiida de la bendita
rawda y del santo sepulcro. jAh qué adids! Qué maralvillas almas
guedan absortas de emocion hasta volar como rayssldcon los que las
almas se queman en amoroso ardor, hasta derréitiasg desmenuzarse.
ilmaginate un emplazamientongéwqi) en donde se susurra un adios al
Principe de los primeros y de los dltimos, al Sd#dos Profeta, al Enviado
del Sefior de los mundos! (Mahoma). Ciertamente res situacion que
rompe los corazones, que turba los espiritus (fitd®s y tranquilos. jQué
pena! jQué lastima! Cada uno manifiesta su fervor @ sin hallar
escapatoria para (evitar) la separacién, sin geazcde (hallar) un camino
para la resignacion. No se escuchan en el tumaleste lugamjagim) mas
gue gemidos y lamentos. Cada uno en la lengua decuecita (en metro
basy):

Mi amor exige mi estancia,;
pero mi situacion exige mi marchia

Podemos encontrar mencdes relativas a uma linguagetaforica, sobre o antigo

apogeu da cidade durante o Califado Abassida (8828%6/1258), na seguinte descricao, ja

exposta no capitulo um deste trabalho, feita nodegafar de 580 ou maio de 1184:

393 |dem, 2007, p. 296.
39 dem, 2007, p. 321.
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Esta antigua ciudad continda siendo la sede déhtwabbassi y centro de
difusion de la doctrina dénam quraySly haSimi pero la mayor parte de sus
edificios has desaparecido y no queda de ellagdipeestigio de su hombre.
En comparacion con lo que ella fue, antes de guedéamidades cayesen
sobre ella y de que los ojos de la desgracia sdegein hacia ella. (Su
apariencia) es como los restos borrosos de un caemta; como las trazas
borradas o la imagen de un fantasma inerte. Noehagila hermosura que
detenga las miradas y que invite a los espirituguigtos a la
despreocupacion y a la contemplacion, sino (tao)sal (rio) Tigris que
corre entre su parte oriental y su parte occidemiatecido a un pulido
espejo entre los dos bordes de un marco o a uarcalmoniosamente
dispuesto entre dos senos. Ella (la ciudad de BBgdene alli a beber y no
pasa sed. Se contempla en un brufiido espejo quse aida. La belleza
femenina (de sus mujeres) se desarrolla entrerswyaus aguas, y es por
eso por lo que goza de renombre entre (todasjudades, y es conocida y
descrita. Hay, pues, que temer los desdrdenessdgakiones amorosas, a
menos que Dios preserve de éffas

Na descricdo que o viajante fez das emocdes dissciddn os sermdes do xeique,
alfaqui e imam Yamal ad-Din Abi I-Fada’il Ibn al-YawZ, pode-se entrar em contato com o
fervor religioso do momento e as percep¢cfes dogpace ao comparar 0S crentes com

mariposas em direcao a luz, esta sendo a palavedigido.

Luego que hubo terminado su sermén, hizo delicaddwmrtaciones y
manifestaciones concluyentes de piedad, que aamepatde amor los
corazones e hicieron consumirse las almas, hagiantd que ascendio un
clamor mientras resonaban gemidos y sollozos. Logpentidos se
manifestaban con gritos e iban a caer ante élaauose como las mariposas
hacia lampara. Cada uno, luego le pasaba (su nsolwe la cabeza
invocando (a Dios) por é€l.

Entre ellos hubo quien se desmayd y al que hubaqger en brazos.
Presenciamos una confusién que llenaba las almaarrdpentimiento y
contricion, que recordaba la confusion del Diaal®ésurreccion. Aunque
no hubiésemos cabalgado sobre el dorso del maragcempor soledades
desérticas mas que para presenciar una de laneesie este hombre,
habria sido lucrativo negocio, un objetivo prosperexitoso. jLoado sea
Dios por permitir (nos) el encuentro de quien ponmerito hacia testimoniar
a las piedras y al que la naturaliza es incapddat® un iguafi®

f) Damasco
Ibn Yubayr chegou ao “Paraiso do Oriente” em 11 de jdéh@184, durante o més de

rabi Il de 580, e ndo poupou metéforas e nem compasgidi@a descrever o impacto que a

cidade siria lhe causou.

3% dem, 2007, p. 340-341.
3% |dem, 2007, p. 346-347.
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Paraiso del Oriente, lugar por donde aparece léeZagl elegante y
esplendorosa. Ella fue el sello de (todos) losgsadkel islam que recorrimos;
la novia (entre) las ciudades a las que hayamamniato el velo. Se ha
adornado con flores olorosas y se manifiesta comahto de brocado
(verde) de sus jardines. Ocupa, en materia de semaoun lugar eminente.
En su camara nupcial se ha engalanado con el midsatsevio. Ha tenido el
honor de que Dios Altisimo diese asilo en ella asMs y a su madre — Dios
los bendiga y salve a los dos'sebre una colina tranquila y provista de
agua viva’, de espesa sombra y de un agua como néctar. loy®sicorren,
como se deslizan las serpientes, por todos losesesndTiene prados cuya
suave brisa vivifica las almas. Ella muestra susmetos a los que la miran
levantando su brillante velo y gritandoles: “Vergdalto nocturno de la
belleza y a donde se sestea”. Su suelo esta partta abundancia de agua,
hasta el punto de sentir afioranza por la sed. Lesscdiedra alli casi te
gritan: “iGolpea con el pie! Ahi tienes un agua fresca péagarte y para
beber” (...). “Si hay un paraiso en la tierra, Damasaodsida, es parte; y Si
esta en el cielo, entonces rivaliza con él y louleifi’”.

O primeiro trecho posto em italico na citacdo fartep do Alcordo. S&o termos do
Capitulo 23 (Os Crentes), Versiculo 50. Na tradwd@sentido para o portugués, consultada
para este trabalho, est4 do seguinte modo: “E fizeo filho de Maria e de sua méae sinais, e
os refugiamos em uma segura colina, provida de neiaia™*®. O segundo trecho em itélico
corresponde ao Capitulo 38 (A Lefad), Versiculo 42, também do Alcoréo: “(Ordenamos-
Ilhe: “Golpeia (a terra) com teu pé! Eis ai um maian(de agua), para banho, refrigério e
bebida®,

A intertextualidade com o livro santo do Isla refora ideia de que a cidade é um
verdadeiro “Paraiso na Terra” e que € rica em sesunaturais, tdo cruciais para o meio

ambiente da regido do Oriente Médio.

g) Tiro

Apesar de Tiro estar sob dominio cristdo, o pemegiibérico ndo poupa elogios a
cidade e aos seus habitantes. Para isso, o videnteecomo é de costume, uso de uma

linguagem metaforica

Es una ciudad cuya inexpugnabilidad se ha hecheepial. No cae,

obediente y sumisa, en la mano de su agresor.raonsds la tienen como un
refugio para las vicisitudes de los tempos. Harhbeate ella un punto de
reunion para su seguridad. Sus vias y calles sanlim@ias que las de
¢Akka (San Juan de Acre); sus gentes, en su infigelison de un caracter

%97 |dem, 2007, p. 400-401.
3% ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 435.
39 dem, 2009, p. 591.
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mas dulce, sus disposiciones y tendencias son awasables a la bondad
para con los musulmanes forasteros, su naturahgrasiabl&”®.

As descricdes metafdricas sobre Tiro ndo termingranai. Vejamos o0 que o viajante

disse sobre um casamento cristdo na cidade, tjg@@presentado neste capitulo.

Entre las escenas de boato de este mundo digraste-se, que un dia en
Sar (Tiro) junto al puerto presenciamos, esta elgomupcial de una novia.

Todos los cristianos, hombres y mujeres, se hatdagregado para este
efecto y se habian alineado en dos hileras a lagpde la novia, que iba a
ser conducida al esposo mientras sonaban trompétatas y todos los

instrumentos para tocar. Hasta que, (por fin), &dl& con marcha vacilante
entre dos hombres que la sostenian por la derechar \la izquierda,

parecian ser ambos de sus parientes maternos.ciiagl mas hermoso
aspecto y el mas magnifico vestido, arrastrabagesta la cola de seda
bordada en oro, segun el estilo acostumbrado ervestidos. Sobre su

cabeza, (llevaba) una diadema de oro, que estallemen una red tejida
de oro y en la parte alta de su pecho (llevabag parecida, dispuesta
armoniosamente. Rozagante, con sus adornos y @rezad, marchaba
languidamente con la languida marcha de la palonta andadura de la
nube. Dios nos libre de la turbaciditn@) ante (tal) espectaculo. (p. 466-

467).

Interessante como, mais uma vez, [Bobayr ndo poupou elogios & beleza do
cerimonial cristdo e ao “andamento da noiva”, sear@ke ao movimento de uma nuvem.
Metaforase comparacbesazem parte dessas mencgdes do peregrino. Entret@rido um
fiel muculmano, ele teme e pede a Deus que o éws muculmanos presentes da seducéo da
infidelidade. Retoma-se aqui o significado de §@o” como pacto de fidelidade entre o fiel

e o divino e a complexidade que é a figura humaniamY ubayr.

h) Palerma

Sobre essa cidade, conhecida pelos mugulmanos ebiadina e pelos cristaos
comoBalarma, Ibn Yubayr fez variaslescricbes comprometidague muito informam sobre
esse meio urbano da Peninsula Italica.

Palerma era a capital da ilha e era governadarmaeino cristdo, a cujo rei o viajante
destinou elogios de bondade e de competéncia nermmyv porém, seus funcionarios

muculmanos nao podiam admitir explicitamente seaga.

La actitud de este rey es admirable en lo conasmia la bondad de su
conducta y al empleo de musulmanes. Se sirve dmle§ fityan) eunucos,

00BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 465.
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y todos, o la mayoria de ellos, mantiene ocultaemsentfe, (permaneciendo)
vinculados a la ley islamit®.

Além disso, e infelizmente, para o viajante, a d@eldinha uma minoria de
muculmanos que geralmente trabalhavam com artese®aibre a infidelidade da cidade, aos
olhos de IbnYubayr, ele descreveu a sentengataféricasobre “horizontes escurecidos pela
infidelidade”.

Esta ciudad es la feriamgwsim de los mercaderes infieletufyar al-
kuffar), el objetivo de los navios del mar (venidos) ddofolos paises. Es
abundante en recursos con baratura de precios. hBusontes estan
escurecidos por la infidelidad, (por lo que) no d& quedarse en ella
residiendo el musulman. Esta llena de adoradoresrualees, atestada de
habitantes, que casi resulta estrecha de espaeidosague moran en €lfa

Transitando por dominios diversos, tanto da Criktde quanto do Mundo Islamico,
lbn Yubayr fez da descri¢do o fio condutor do seu relatdescricdo é o principal recurso
morfologico de um relato de viagens, responsaveiotgela sua caracterizacdo estética
quanto com a relagcéo entre escritor e publico-alom as inten¢cdes do autor. No caso do
relato do peregrino arabe-ibérico IFmbayr, entendemos que seus principais objetivas era
nao s6 compor um guia de auxilio para futuros pareg e divulgar o Isld, mas também fazer
um reconhecimento do contexto geo-historico depseindo, marcado, dentre outros eventos,

pelas Cruzadas e pelo contato intenso e compldxe enstdos e mugulmanos.

01 | dem, 2007, p. 494.
402 |dem, 2007, p. 492.
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CAPITULO 3

AL-HAYY: A PEREGRINACAO A MECA

Um estudo sobre a principal peregrinacao islamécmer uma leitura sobre certas
narrativas de tradicdes religiosas. Essas nargpestencem ao judaismo e ao Isla e se
referem a figuras como Abrado, Agar e Ismael. Citarstdo os trechos do Antigo Testamento
e do Alcordo Sagrado sobre Abrado e sua famifpaséivel observar, na histéria atribuida ao
patriarca espiritual das trés religibes monoteidtasronco abraémico, alguns elementos de
legitimacéo religiosa da cidade de Meca e de sewipal santuario, a Caaba, elementos
esses que justificam a peregrinagao a esses lugaresum dos pilares religiosos do Isla.

Vale ressaltar que, para a tradigdo islamica, fist@ teologicamente, o Alcordo nao
refuta por completo os textos sagrados do judaisrdo cristianismo, mas se coloca como
uma Revelacédo Divina final e, portanto, mais aprada, sem determinados equivocos. Os
principais erros dogméaticos dessas duas religifes,a otica do Isld, dizem respeito ao
conceito de divindade de Jesus CffSte ao sacrificio do filho de Abrado, que seria sina
nao Isaac. O Alcordo, em seu Capitulo 37 (Os hrades), Versiculos 99 a 109, registra o

seguinte sobre Abrado, sua descendéncia, e sewtilhseria sacrificado.

E disse (Abrado): Vou para o meu Senhor, Que mangnbara.

O Senhor meu, agracia-me com um filho que figuteears virtuosos!

E Ihe anunciamos o nascimento de uma crianca @i socil.

E quando (a crianca) chegou a adolescéncia, sdlepdisse:

O filho meu, sonhei que te oferecia em sacrifigioe opinas? Respondeu-
lhe: © meu pai, faze o que te foi ordenado! Enewsitre-as, se Alh quiser,
entre os perseverantes!

E quando ambos aceitaram o designio (de@h\lé (Abrado) preparava (seu
filho) para o sacrificio,

Entdo o chamamos: O Abrado,

Ja realizaste a visdo! Em verdade, assim recompessas benfeitores.
Certamente que esta foi a verdadeira prova.

E o resgatamos com outro sacrificio importante.

E o fizemos (Abrado) passar para a posteridade.

Que a paz esteja com Abrado —

Assim, recompensamos 0s benfeitores -,

Porque foi um dos Nossos servos crentes.

%% para o Isl&, Jesus, filho de Maria, ndo era filadeus, mas um profeta que realizava milagres@merdo
Criador. Ele também néo teria sido morto na Cruzs levado ao Paraiso por Deus. Os trechos do Alcm
essas informag8es encontram-se no Capitulo 05 (gaMgervida), Versiculos 73 a 75, e no CapituloA®} (
Mulheres), Versiculos 157 e 158.
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E Ihe anunciamos, ainda, (a vinda de) Isaac, osgral um profeta, entre os
virtuoso$™.

Portanto, as principais divergéncias teoldgicaseentlsla e as duas mais influentes
tradicdes monoteistas que Ihe sé@o historicamenei@es sdo em relativo a divindade de
Cristo e ao filho de Abrado escolhido para o s@iwif Por isso, ressaltamos a postura critica
do Alcordo Sagrado em relacdo ao Antigo e ao Na&tamento, mas sem refutar ou negar
0s textos judaico-cristdos. O Isla se coloca naalinistorica das religides reveladas do/pelo
Deus Unico. O préprio Miammad € inserido numa linhagem espiritual de pasfejue
comeca com Adao. Para um melhor entendimento ssds® questao, vejamos o0 que diz o
texto sagrado islamico no Capitulo 2 (A Vaca), ere 136, sobre a Revelacdo Divina no

decorrer das eras:

Dizei: Cremos em Aflh, no que nos tem sido revelado, no que foi reetad
Abrado, a Ismael, a Isaac, a Jacé e as tribosy@doijconcedido a Moisés e
a Jesus e no que foi dado aos profetas por sewiSadlo fazemos distincao
alguma entre eles e a Ele nos submeté&tos

Dentro desse grupo de profetas, cujas mensagegssas foram divulgadas em
distintas sociedades em diferentes periodos hisgra figura de Abrado é fundamental para
a consagracao de Meca e da Caaba doousdo poder divino. Como ja dito, mencionar as
narrativas tradicionais sobre sua historia é inginelével para uma analise sobre a dimensao
do sagrado daquela cidade e do seu santuario,cquest®u no rito religioso de viajar até
aguela localidade.

AplOs a apresentacdo dessas narrativas e de seestoaspegitimadores para a
peregrinacao islamica, faremos uma abordagem geda@eregrinacdo no Medievo como um
todo e, também, especificadamente, no contextonistA Em seguida, analisaremos o
testemunho de IbriYubayr no que concerne ao seu périplo sacro parestigar as
possibilidades, modos e condi¢des da viagem de Imagos a Meca com fins de cumprir o
ritual islamico da peregrinagcdo em um contextodhisd cultural, politico e militarmente
dindmico e complexo como o das Cruzadas. Paracalcassas etapas, precisamos antes

pontuar aspectos importantes da historicidade deaMe

404 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 580-582.
%5 |dem, 2009, p. 27.
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3.1 — Meca, centro sagrado do Isla

A tradicao islamica tem Meca como sua principalade santa em referéncia ao
nascimento do Profeta Mammad na cidade e pela crenca de que as primerakmgdes a
ele foram feitas naguele meio urbano. Apesar disgweciso buscar na Arabia pré-islamica
alguns contextos e episodios que alimentam a s#adal da cidade. Dentre esses contextos e
episodios estdo ndo 6§ indicios historicos da posicdo econdmica de Meda antiquissimo
culto a Caaba, mas também relatos sobre os pasiaferado e Ismael, considerados os “pais

espirituais” dos mugulmanos.

3.1.1 — Comércio e santidade

Localizada na por¢cdo centro-ocidental da Penin8uddica, oHiyaz, a cidade de
Meca encontra-se em um vale estreito e estéritaderpor colinas, mas com trés passagens:
uma ao norte, outra ao sul e outra com acesso ad/&teelho. Segundo Martin Lin§, o
vale ficava na rota das grandes caravanas, a deadani‘Rota do Incenso”, na qual se
transportavam perfumes e outras mercadorias dodaulPeninsula Arabica ao Mar
Mediterraneo.

Karen Armstrondf’ destaca que, por volta do ano 610 cristdo, Meesgji@&ma cidade
prospera, constituindo-se como o principal cenedidancas e de aglomeracdo urbana da
Arabia. Os responsaveis pelo triunfo comercial idade pertenciam a tribo coraixita. Como
dito anteriormente, o Profeta Mammad fazia parte dessa tribo, embora pertencassecii
nao tao privilegiado economicamente, o @Asitm.

Quando se interessaram pelo comércio, 0s coraicaaminaram essa atividade nova
com a tradicional criacdo de animais na Peninsulabiéa pré-islamica. O contexto
geografico e comercial os favoreceu. Meca estavenoeuzilhada entre as duas principais e
maiores rotas comerciais da Ardbia: a Rotdldgz, que passa perto da costa leste do Mar
Vermelho, ligando as regides que hoje corresporamei@men, Siria, Palestina e Jordania e a
Rota do N&d, ligando o atual territorio do 1émen ao atuatit@io do Iraque. Realizando
aliancas com os beduinos da regido, os coraix@aseguiram obter sucesso comercial e

seguranca publica para a cidade. Os beduinos n@neaal® melhores guerreiros e, em troca

408 | INGS, Martin. Muhammad: a vida do Profeta do &sh segundo as fontes mais antiggdo Paulo: Attar,
2010.
47 ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.

133



de ajuda militar, participavam de varias companb@serciais de Meca. Assim, utilizando-
se desses acordos, 0s coraixitas se tornaramoantidiis poderosa da Peninsula Arabica no
século VI cristad’™,

Além desses fatores, a tribo era a responsaveppelala da Caaba e pela organizagéo
das peregrinagdes. Como pontua Samir El H&Jela existéncia da Caaba em Meca,
principal templo cujas certas tradicdes arabes néano a fundacédo a Abrado, garantia ndo s6
a pratica devocional de adoracdo aos deuses d¢izacéa de torneios poéticos, mas também
o comeércio. Sendo um territério sagrado, cagaasletdisputas armadas eram proibidas na
localidade. Armstrorf§® também concorda com a neutralidade do territfuds mediante o
seu carater sacro, a area influenciava nas relapdesrciais e culturais devido as tréguas que
o local e o periodo anual para peregrinacdo praputagam nas disputas entre as tribos.

O mapa a seguir ajuda a visualizar a posicdo das ommerciais citadas, incluindo
também os caminhos maritimos. O tracado vermelpoesenta as rotas terrestres e, o
marrom representa, a leste da Africa, as rotastimag no Golfo Pérsico, oceano indico e

mar Vermelho.

> Produtos importados
I Conquistas até a morte de Maomé
A Conquistas até 661 d.C.

Conquistas até 750.d.C.

ANOTND
o- EA CHA
~* Principais rotas comerciais

Y

o B15S5INIA

Mapa 13 — O Império Mugulmano (661-750).
(GONGCALVES, TeresaO Império Mugulmano2013).

“%1dem, 2002.
409 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 25.
410 ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.
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E facilmente perceptivel que o sucesso dos caoasixitdos seus clds mais ricos nio
estava relacionado apenas aos empreendimentosaisatBarte do prestigio social da tribo
também vinha de sua atuacdo como guardid da Cadtmmeregrinos. A Caaba era o antigo
santuario, de forma cubica, localizado no centrocdide, para o qual se dirigiam,
anualmente, peregrinos de todas as partes da BlenArébica. Os fiéis veneravam nao sé o
templo em si, mas também a misteriosa Pedra Neagi@ipnada em um de seus cantos.
Muitos acreditavam, naquele contexto, que o praiciantuario de Meca era dedicadAla
Llah, Deus Supremo dos arabes, criador de todas asscdisnominado, posteriormente, de
“Allgh” (Deus)pelos primeiros arabes muculmaftds

Uma narrativa revestida de carater sobrenaturaliasgrara justificar a guarda da
Caaba aos coraixitas. Conta a tradf¢aque, no ano 570 (possivel ano de nascimento do
Profeta), Abrahaff*® vice-regente da regido do atual I1émen, entdopsater do Reino da
Abissinia (atual Etidpia), marchou com seu exeéroibmo a Meca. A intencdo era apenas
destruir a Caaba e, assim, tornar o santuarioinlsge Sarra’, no ‘sul da Arabia, o maior
centro peregrinatorio da regido. Na manha do ataqueelefante ricamente ajaezado tomou a
frente da empreitada, mas chegando a Meca, deatoesle ajoelhou e ndo mais se levantou,
permanecendo imével, apesar das palavras de ordeerigas a ele. Outros estratagemas
foram utilizados pelo exército para fazer o elefamudar de postura, mas de nada
adiantaram: o animal sempre ajoelhava novamenteado pela ambig&do, Abrahah ordenou
0 avanco das tropas, que logo encontraram dolatestecho. Uma revoada de passaros,
vindos do oeste, tornando o céu escuro devido a@sade nimero, voou sobre o exército
abissinio langando pedras. A quantidade e a veldeidias pedras eram tais que os soldados
foram feridos mortalmente. Os que sobreviveramtaque direto morreram logo em seguida
devido ao apodrecimento de suas carnes. Nao ctielbeativa aos abissinios a nao ser bater
em retirada. Apos a intervencéo divina, assim clemada pelos arabes, a Caaba permaneceu
a salvo e, 0s coraixitas, passaram a ser chamad@smbvo de Deus”. Todo o Capitulo 105

(O Elefante) do Alcoréo faz mencgao a essa narrativa

Em nome de Alih, o Clemente, o Misericordioso.

N&o reparaste no que o teu Senhor fez com os plosssido
elefante?

Acaso, ndo desbaratou Ele as suas conspiracdes,

“11dem, 2002.
42| INGS, Martin.op. cit, 2010.
413 N3o confundir com “Abraio”.
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Enviando contra eles um bando de criaturas aladas,
Que lhes arrojaram pedras de argila endurecida
E os deixou como plantacées devastadas (pelo gatio)?

Assim como Karen Armstrong, Martins Lings defendese de que os arabes, antes
do advento do Isl&, tinham a no¢cédo de um deus gtudo poderoso e criador dos Céus e da
Terra. Lings nos informa sobre tradicdes que corgamos arabes, associando a construcao
da Caaba as figuras de Abrado e Ismael, veneravi@mmlo e faziam peregrinacdes até ele
em nome do Deus Unico. No entanto, com o passasésgos, o culto a esse deus sofreu
modificagcdes. O numero de habitantes do vale deaMedornou muito grande, provocando
migracOes dos arabes para outras regides. NesseEspop muitos carregaram consigo pedras
retiradas do local sagrado para continuar de algiommaa a manter os rituais em outras
localidades. Posteriormente, influenciados poiwogipoliteistas vizinhas, os arabes reuniram
idolos as pedras, colocando esses elementos perGaaba. Por essa mesma época, judeus
deixaram de visitar o “templo de Abrado” por coesatem-no “contaminado” pela
idolatria*'®.

Karen Armstrond'® teoriza que muitas religides antigas acreditavamm rDeus
Supremo, que também poderia ser denominado “DeuSédl. A crenca é que esse deus
criou o0 céu e a terra e depois se retirou, comagnsado pelo seu trabalho. As pessoas entao
perdiam o interesse nesse ser transcendentalpemenaavam de divindades mais acessiveis
e atrativas ligadas, por exemplo, a fertilidade telaa, preocupagdo crucial de muitas
sociedades do passado. Na Arabia pré-islamica h@sadeusasAl-Lat, Al-<Uzzae Manat.
Durante o periodo de vida ndmade dos coraixitasgcpaqueAl-Llgh, o Deus Supremo,
voltou a ser mais importante. Mas no geral, a geadara afirma que, sempre que buscavam
a prosperidade, os arabes se voltavam para asldét&as e, em uma situacdo de grande
perigo, como em uma havegacao maritima ou de agqeeno, os arabes pediam auxilio a
Al-Llah.

Apesar de a figura do Deus Supremo ter tido inkdialoie na adoracdo, alguns
individuos da Arabia pré-islamica desenvolverardedai do Deus Unico. Ling¥, na mesma
linha de Armstrong, afirma que, para os politeigtaguele contexto, os idolos eram poténcias
intermediarias entre os homens e o Deus Supremdospue este foi se tornando cada vez

mais distante, com uma influéncia menos diretagragpde certas crencas, como a da vida

414 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 832.
“1dem, 2010.
418 ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.
“7LINGS, Martin.op. cit, 2010.
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apos a morte, serem esquecidas. Além desses esvgquens de crencas, outros deuses
acabaram figurando no topo do prestigio sociakevdrarabes por certos periodos. Foi o caso
de Hubal, idolo dos moabitas, levado da regido da nmad&iria até a Caaba por um dos
chefes da tribo Jaah. Essa tribo era composta por arabes que se consadedescendentes
de Ismael e que haviam migrado para o sul da Ardlies de retornarem ao norte. Por certo
tempo, essa tribo foi a principal detentora do poel®m Meca, antes da ascensédo dos
coraixitag™®

Apesar da presenca dRibal na Caaba e do consequente culto a essa dienda
comeco do século VII a maioria dos &rabes passssaciar que o Deus Suprefellah era
o mesmo deus adorado por judeus e cristdos. Airegrtidos ao cristianismo, inclusive,
peregrinavam junto aos politeistas a Caaba, mascene do Deus Supremo. No contexto
geral, Armstrong® também destaca uma inquietacao social e espirisuMeca pré-islamica:
0s arabes politeistas respeitavam judeus e crigi@psesses povos terem uma religido
revelada e livros sacros, além de um grande comleetd espiritual. Porém, havia certo
ressentimento, pois as tradicfes falavam das agébrado e Ismael naquele territério, mas
até entdo os arabes ndo tinham uma religido ud#ditampouco um livio com seus dogmas.
Nesse quadro histérico, muitos arabes passaraocarpr a denominada “religido auténtica”,
relacionada ao patriarca Abrado (século XIX &% . ronsiderado nem judeu, nem crist&o,
mas um dos adoradores pioneiros do Deus Supremwmo Goforma o Alcordo em seu
Capitulo 6 (O Gado), Versiculo 161: “Dize: Meu Senbonduziu-me pela senda reta — uma
religido inatacavel; este é o credo de Abrado, aatedsta, que jamais se contou entre 0s
idélatras™?.

Armstrong informa que o historiador cristdo patlestSozomenus registrou, ja no
século V, gque alguns arabes haviam redescobermttadlo e praticar a “religido de Abrado”,
cujo nome era ligado ao termaahif’, que tem o sentido de “ortodoxo”. Para alguns
estudiosos, ogunafi’ (plural dekanif) formavam um grupo religioso historicamente situado.
Para outros, foram uma lenda. Apesar das diverg&npercebe-se na Arabia pré-islamica

“81dem, 2010.
419 ARMSTRONG, Karenop. cit, 2002.
420 A leitura canonica dos textos biblicos situa AbradSara nesse século. Vale também ressaltar Gagao
livro oficial do judaismo, que compreende os cipcmeiros livros da Biblia Sagrada judaico-crisgefesis,
Exodo, Levitico, Nimeros, Deuteronémio), talveztesido promulgada por Esdras em torno do sécutn@V
DIAS, Elizangela Chaves. O éxodo de Abrdo e Sardes de gerarem o povo, 0s pais geram a histonmwb.
In: Revista de Cultura Teoldgica® 82, 2013.
421 ALCORAO DIAS, Elizangela Chaves. O éxodo de AbedBarai: antes de gerarem o povo, 0s pais geram a
historia do povo. SAGRADQop. cit, 2009, p. 186.
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uma busca espiritual que remetia as memaorias dadabe de seu filho primogénito, Ismael,
figuras fundamentais para justificar a sacralidd@€aaba e do territorio de Meca.

Por mencionarmos a “religido de Abrado”, tambémmpairtante citar um trecho da
ritla de IbnYubayr sobre o tema: “Alabado sea Dios que nos élizmnor de venir a El y
nos ha puesto entre aquellos a quienes les llegédaina abrahamica. jEl nos basta! jQué
excelente procurador e$¥. A exaltacdo religiosa do viajante se deu no mamee sua
chegada a Meca. Pode-se perceber sua preocupaca@ei@rtar a atividade religiosa na

cidade com a memoria sacra sobre o patriarca Abrado

3.1.2 — Ancestralidade espiritual: Abrado e a Caaba

Conta o livro do Génesfs que Deusléhwel) ordenou que Abrado saisse da cidade
de Ur dos caldeus para Caffdda Terra Prometida, onde Ele faria do seu servayiande
povo sob Sua protecdo e béncdos. Enquanto Abra&mnmpanhia de sua esposa Sara, de seu
sobrinho LO e de seus respectivos séquitos viagawabusca da realizacdo das promessas
divinas, Sara, que nado dera filhos ao seu marmltgareu sua serva egipcia, Agar, ao esposo
para que ele pudesse gerar um descendente. Impon@ncionar que, para certas tradicoes
islamicas, Agar ndo era serva, mas a segunda edpoShrado. Apesar das divergéncias da
ocupacao de Agar em relacdo a Abrado, perceberggres@ima posicao secundaria dela em
relacdo a Sara, principal esposa do patriarca.

Ainda segundo o Antigo Testamento, Agar engravigwando Abrado tinha oitenta e
seis ano€°. Ap6s agruras pessoais entre Sara e Agar, estadagresenca da esposa de seu
senhor para o deserto. Na fuga, um anjo apareceuAm@mr e ordenou que ela retornasse,
informando ainda que Deus multiplicaria sua deséecid de forma que ela seria incontavel.
O anjo também disse que o nome do seu filho sésimdel”, cujo significado remete a

expressdolahwehouviu tua aflicio**®

. Agar retornou para os dominios de Abraéo e,dq, d
a luz Ismael.
Tempos depois, quando Abrado e Sara estavam @ @minda mais avancada, ele

com cem anos e, Sara, com noventa, Deus |lhes pronaet filho, do qual também faria dele

4221BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 141.
2 BIBLIA DE JERUSALEM. 1 ed. S3o0 Paulo: Paulus, 20D206 paginas, p. 33-102.
424 Atualmente, territérios da Palestina e do Estasltsthel.
2> Tais idades podem ser encaradas a partir de urspegtiva simbdlica, apontando assim para o mildgoe
caso de Abrado e Sara, suas idades avancadas gamaagconcepcao de um filho indicariam que catseria
possivel mediante a intermediacgéo divina.
426 Génesis, capitulo 16, versiculo 11. Idem, 20084p.
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uma “grande nacgéo”. Posteriormente, quando Isnva®h treze anos, nasceu Isaac. Tomada
pela apreensdo em relacdo a heranca de Abraddllams Sara ordenou ao marido que
expulsasse Agar e Ismael. Contrariado, mas recebesgpaldo divino, Abrado assim fez.
Deus |Ihe disse que multiplicaria as descendén@assdus dois filhos, mas que sua alianca
seria feita com a descendéncia de Isaac, confortnagligdo judaica. Enquanto Agar e Ismael
vagavam aflitos e sedentos pelo deserto de Beesatgra vez um anjo apareceu a serva de
Abrado, dizendo que faria do seu filho uma “gramalgéo”. Em seguida, Deus revelou a Agar
um poco, no qual ela e o filho consumiram a agwaf@me diz o livro de Génesis em seu

Capitulo 21, Versiculos 17 a 19:

Deus ouviu os gritos da crianca e o Anjo de Deoscéli, chamou Agar,
dizendo: “Que tens, Agar? N&o temas, pois Deusuonwigritos do menino,
do lugar onde ele esta. Ergue-te! Levanta a criagggura-a firmemente,
porque eu farei dela uma grande nac¢do”. Deus alrinlhos de Agar e ela
enxergou um poco. Foi encher o odre e deu de beb@enind’”.

Apdés esses eventos, quando Isaac ja estava nihs @eus mandou que Abrado
fosse a terra de Moria para, em uma de suas ma@sanferecer seu amado filho Isaac em
sacrificio. Abrado, como um servo obediente, as&m Porém, no momento exato do
sacrificio, um anjo apareceu a Abrado, informandp® ele havia provado sua fé em Deus e
gue ndo mais precisaria sacrificar o seu herdemoa o Isla, o filho a ser sacrificado no altar
seria Ismael e a obediéncia de Abrado confirmacemaicdo de monoteista, um homem
entregue e devoto ao Deus Unico. Nesse pontoadgdies judaica e islamica discordam
quanto ao filho que seria sacrificado, mas ambasardam com a posi¢cao de Abrado como
ancestral espiritual dos crentes monoteistas. Begsenuculmanos se veem como herdeiros
espirituais mais proximos do patriarca Ismael, antpuque os judeus e cristdos veem-se mais
ligados a Isaac. Além disso, como afirma Martingsfi® as tradicées judaica e islamica
colocam dois centros sagrados em torno de Abra&ocentro proximo a ele e conhecido,
Canad, e um centro desconhecido, distante, pasAgal e Ismael foram guiados.

As tradigOes islamicas dizem que mée e filho fopama um vale desértico da Arabia,
distante do sul de Canaa quarenta dias de cansde. \lale tem diferentes nomes, cada qual

segundo uma tradicdo, mas com nomes semelhaBesd,'“ Bacd', “Biga”, “Beccd, todos

427 BIBLIA DE JERUSALEM.op. cit, 2002, p. 60.
428 | INGS, Martin.op. cit, 2010.
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relacionados & estreiteza e esterilidade dd'¥al@omo o vale ficava entre rotas comerciais,
acredita-se que Agar e Ismael viagjaram em uma aaeavEm certo ponto da jornada,
inspirada, Agar deixou a caravana ao chegar aodealBeca, mas logo temeu pela vida de
Ismael devido & grande sétfe
Ismael prostrou-se na areia para suplicar a DeAgag subiu em dois rochedos

procurando por ajuda. Desesperada, ela percorreisgie vezes o0 espago entre as duas
colinas — denominadas, posteriormenteSdf#a e Marwa - acabando por sentar-se em uma
rocha. Nisso, um anjo surgiu e disse novamente Rpies faria de Ismael uma “grande
nacao”. Quando Agar abriu os olhos, viu uma fohégda que brotava sob os calcanhares de
Ismael. Desde o ocorrido, segundo as tradicbesnta hao parou de jorrar agua e, devido a
isso, 0 vale se tornou parada obrigatéria de caemvaSeu nome foi denominado “fonte
Zamzam”. E interessante expor aqui a descricdcbdé’ubayr sobre a agua dessa fonte,

ressaltando o continuo trabalho do viajante enerseter a essas memarias sacras.

En esta agua bendita hay [algo] maravilloso. Ertefesi tu la bebes a su
salida del fondo [del pozo], la encuentras de wt@aomo la leche cuando
sale caliente de la ubre. En eso hay un signo wignificado de Dios
Altisimo. La baraca (del agua) es demasiado coaocino para que sea
necesaria la descripcién del que describe. Es abieedel Profeta] — Dios lo
bendiga y salve — para lo que se beba. Dios adagiexl con ella a todo el
que tiene sed de ella, por su poderio y su germdi

Agar e Ismael chegaram ao seu destino e, até & merbrado, aos cento e setenta e
cinco anos, ele os visitou muitas vezes naquelarlsggrado. Ali, Deus mostrou o local
preciso, proximo ao poco de Zamzam, onde o pa#riarseu filho deveriam construir um
santuario. O Alcordo registra essa tradicdo e rmeaca instauracao da peregrinacdo a Casa,

ou seja, a Caaba, no Capitulo 22 (A Peregrinay@ugiculos 26 a 30.

E (recorda-te) de quando indicamos a Abrado o edlasa, dizendo: Nao
Me atribuas parceiros, mas consagra a Minha Casagsacircungirantes,
para 0s que permanecem em pé, ou inclinados eaitost

E proclama a peregrinacéo as pessoas; elas viid @, e montando toda
espécie de camelos, de todo o longinquo lugar,

Para testemunharem os beneficios que |hes foraas @sithvocarem o nome
de Allah, nos dias mencionados, (agradecidos) pelo ganoqe Ele os

429 Em &rabe classico, o termbdga’ ” serve para denominar um poco com pouca aguabmsts balsamicos
que podem ser encontrados no referido vale. O teamdém pode ser associado a lagrimas, pmakad” ",
termo de prondncia préxima, quer dizer “(ele) clro
“3%1dem, 2010.
31BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 203.
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agraciou (para o sacrificio). Comei, pois, delalimentai o indigente e o

pobre.

Que entdo se higienizem, que cumpram 0S Seus goipE circungirem a

antiga Casa.

Tal sera (a peregrinacdo). Quanto aquele que eanlbs ritos sagrados de
All ah, tera feito o melhor para ele, aos olhos do sEh&. E-vos permitida

a (carne) das reses, exceto o que ja vos foi émtipu Evitais, pois, a

abominacao da adoracéo aos idolos e evitai o éffur

Segundo o tradutor Samir El Hayek, em sua exegegdabrado Sagradd®, o trecho
acima afirma a concesséo do terreno de Meca a dleraémael para que fosse estabelecido
na area um local de culto puro, sem idolos, apemaDeus Unico. Martin Ling&
complementa essa interpretacdo informando queta&@né denominado “Caaba”, do arabe
“Kaba’ (cubo), devido a sua forma, aproximadamente cybma os cantos orientados para
as direcdes dos quatro pontos cardeais.

Naquele local, Deus santificou ndo sé o templo ttoft®d como também realizou uma
alianca com Abrado e Ismael. O Alcordo SagradosemCapitulo 2 (A Vaca), Versiculo
125, remete a essa historia. Além disso, destaeatmalidade do territorio, colocando como

“local de seguranca para a humanidade”:

Lembrai-vos que estabelecemos a Casa, para congréssal de seguranga
para a humanidade; e adotai a Estancia de Abradioopiério. E
estipulamos um pacto com Abrado e Ismael, dizehés-IPurificai a Minha
Casa, para os circungirantes (da Caaba), os retfadd que se inclinam e se
prostrand®.

De acordo com Enzo P4de a Caaba se encontra no centro da Grande Mestpiita
Meca, a Mesquita Sagrada, sendo um edificio vazimterior, com quinze metros de altura e
coberto, conforme uma antiga tradicdo, com um \&brdcado negro. Ibiubayr informou
a posicao do templo dentro da Mesquita SagradaKdba esta en el medio [de este patio],
equidistante de los cuatro lados: este, sur, yooeste*’. A descricdo de Pace corresponde
a atualidade, mas IbiYubayr dedicou muitas linhas para descrever, de gobastante

detalhada, o santuario de Meca no século XII.

432 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 422-423.
433 1dem, 2009, p. 422.
34 LINGS, Martin.op. cit, 2010.
43> ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 25.
3 PACE, EnzoSociologia do Isla: fenémenos religiosos e légisasiais.Petropolis, RJ: Vozes, 2005.
37BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 154.
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La venerada Casa tiene cuatro esquinas, es casadaaMe informd el jefe
de losSaybiesque son la guardia de la Casa — esto edahmad b. Isiil
b. cAbd ar-Raman... de la descendencia ddtman b. Talha b. Sayba b.
Talha b. ‘Abd ad-Gir, compaiiero del Enviado de #il — Dios lo bendiga y
salve — y encargado de velar la entrada de la Capae su altura en el
espacio, por el lado que se halla frenteah &-Safa (Puerta de Safd), o sea,
desde la Piedra Negra a la esquina yemeni, esmtéueve codos, mientras
que en los demés lados es de veintiocho, a cau$asdeendientes de la
azotea hacia la gargolaigab).

[...] El interior de la noble Casa esta cubiertongarmoles jaspeados.
Las paredes todas ellas son marmol veteado. [La]Gasalza sobre tres
columnas de teca de gran altura. Entre cada colymumdumna hay cuatro
pasos. Estan a lo largo de la Casa, en el meditiale

[...] El exterior de la K#a esta enteramente revestido por los cuatro
lados con velos de seda verde, cuya urdimbre edgibeién. En la parte
superior hay una inscripcién sobre seda roja que: dEl primer templo
erigido para los hombres es, ciertamente, el dekBaletc., y el nombre de
imam An-Nasir li D1 ni-llah, de una anchura de cerca de tres codos; da
totalmente la vuelf®

Salgad8* esclarece em nota que o cla BaBayba, mencionado no comeco da
descricéo, era o guardido tradicional do santurioartir das palavras de IBfubayr, somos
informados que o templo era ricamente decoradanAlisso, o peregrino citou que a Caaba
foi o primeiro templo erguido para os homens, retodo assim ao Versiculo 96 do Capitulo
3 (A Familia decImran) do Alcordo: “A primeira Casa (Sagrada), erigjgia o género
humano, é a de Bakka, onde reside a béncao, seténdrientacdo para a humanid&dfe”

Em nota interpretativa, Samir El Hayékafirma que Bakka pode ser um dos nomes
antigos de Meca. Também informa que a fundacdoadd&remonta a Abrado, mas ha, no
territdrio sagrado, lugares que fazem alusdo a e&waAdao, comoArafat, o Monte da
Misericérdia. Por sua vez, Salg&tfodiz, também em nota, quakkd é outro dos nomes
de Meca e que h4d uma tradicdo que defende que fad@oconstrutor da primeira Caaba.
Nesse caso, Abrado e Ismael seriam reconstrutareterdplo, posteriores ao primeiro
homem.

Adiante, em seu relato, Ibiubayr forneceu mais detalhes sobre a decoracdo do
templo islamico.

La vestiduraKiswa)de la santa Kha es de seda verde, segun dijimos. Est4
conformada por treinta y cuatro pafios [...]. Toelss han sido unidos, asi
pues resulta que es como si fuese un solo paficequbre los cuatro lados
[...]. La vestidura Kiswg bendita viene, pues, a estar sujeta por la parte

438 |dem, 2007, p. 142-145.

43%1dem, 2007, p. 145.

440 Al CORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 80.
441 | dem, 2009, p. 80.

42BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 144.
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superior y por la inferior con sélidos botones, goese quitan sino de afio
en afio en el momento de su renovacién. jAlabadd@sésn perpetia por
ella la gloria hasta el Dia de la Resurreccionhsy Dios excepto EF.

O viajante valenciano também néo deixou de regisispectos da construcdo do
templo. Em nota, Salgaf§ diz que a descricéo feita por IBfubayr demonstra o grande

respeito que sempre se teve pelos materiais dérgofs de todo o recinto sagradi® Meca.

La Casa Antigua estd construida de grandes piedliess, pardas, que
fueron ajustadas las unas a las otras, unidas rdanjente en sdlida
trabazén, que los dias no pueden cambiar ni logpts resquebrajar. Es de
lo [més] admirable que un pedazo del angulo yermgeei se rompié haya
sido claveteado con clavos de plata y haya vuedieraan bello como fue;
los clavos son alli visibles.

[Uno] de los prodigios de la Casa Antigua es le fasta] se alce en
medio del recinto sagrado como la alta torre dpalomar [...}*.

Fornecidas as descricbes da Caaba, conforme mtaaggui estudado, vejamos agora

uma representacao artistica do templo e, em seguitafotografia atual do mesmo.

Figura 01 —Sketch of Holy Kaba Shareef, Religious Place ofdsiic Community.
(ShutterStock2003).

“43|dem, 2007, p. 157.
44 |dem, 2007, p. 166.

44> |dem, 2007, p. 166.
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Figura 02 — Caaba e peregrinos.
(Girassol Brasil: viagens e turismo, 2017).

7

O objeto mais sublime desse templo é uma pedrandaiudos céus. Segundo a
perspectiva cientifica moderna, um meteorito. Adigdes dizem que essa pedra foi entregue
a Abrado por um anjo, que a teria trazido das nasala colina de AbQubays, onde ela
estava preservada desde sua queda. Abrado e Brmalelcaram no canto oriental da Caaba.
Ao fim da construcdo do templo cubico, conforme ammado na Ultima citacdo do Alcoréo,
Deus ordenou que fosse instituido o rito da pemagéo ao vale de Beca, ou, como seria
denominado posteriormente, Meca.

A seguir, apresentaremos uma representacdo atibicinterior da Caaba, com a
Pedra Negra visivel na parte inferior da imagemjgH#®swad). A imagem seguinte
corresponde a fotografia de um fiel perante a Pddemra. A foto é de tempos

contemporaneos, mas sua datacdo precisa nao toitesuta.
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The Interior of the Ka'bah

4— e
Hateem

Figura 03 —The Interior of the Ka'bah
(Gawsul Azam Masijid, 2013).

Figura 04 — Fiéis tocam Na Pedra Negra.
(Blog Rusme@2017).
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Como é comum no seu discurdbn Yubayr descreveu com pormenores a Pedra

Negra. Ele também transmitiu as impressfes quealitein ao beijar o objeto devocional.

La Piedra Negra bendita esta incrustada en el arggud mira en direccion
al oriente. No se sabe el grado de penetraciéa eaduina. Se ha dicho que
penetra en el muro la medida de dos codos. Su emelsude dos tercios de
palmo y su longitud es de un palmo y [la anchueajidos nudillos. Esta en
cuatro pedazos unidos. Se dice que el Carmata s-IDimaldiga — fue el
gue la quebrd. Sus bordes estan ajustados en mimaldle plata, cuya
fulgurante blancura brilla contrastando con el oegrsplandeciente de la
piedra y su brufido lustre. El que ve eso contemylaextraordinario
espectaculo que encadena las miradas. La Piediadeise la besa, tiene
una blandura y una frescura que la boca se deleiteella, hasta el punto
que quien la besa desearia no despegar su bodidEsa es una de las
peculiaridades de la Divina Providencia. Basta guérofeta — Dios lo
bendiga y salve — haya dicho que es la diestraiake éh la tierra. jDios nos
haga aprovechar de su contacto y toque, y hagar leeglla, por su gracia, a
todo el que lo anstia'®

O recordar de IbiYubayré carregadale vida, afetividade e magia, se alimentando de
lembrancas e simbologazendo assim parte da memoria, como defende Phéore™’,
inserindo a lembranca no sagrado, indo ao absoM&mcionamos também, a titulo de
curiosidade e, ainda segundo Nora, que a histdifierente da memoéria, € uma atividade
intelectual laica, que opera na relatividade, semdsim, representacdo do passado,
“reconstrucdo sempre problematica e incompletaugongio existe mai&*

Além de também trabalhar a relacdo entre historraeendria, Le Goff conceitua
“memoria”, basicamente, como a “propriedade de ewas certas informacde¥® um
conjunto de fungBes psiquicas por meio das quaiBlomem atualiza impressdes e
informacgBes passadas, ou que as representa cosaalpasO historiador francés também nao
deixou de abordar as conceituacdes de “memorialegorrer do tempo, ocupando-se mais da
memoria coletiva. Esta seria o conjunto de decis6bge 0 que grupos sociais fazem com seu
passado ou o passado presente no vivido dos grlipbsnemadria € criada por entidades
politicas, meios sociais ou comunidades com expadé historicas, que compdem essa

memoria com lugares simbolicos, como, dentre outomsnemoracdes e peregrinacoes.

4% 1dem, 2007, p. 153-154.
4“7 NORA, Pierre. Entre memoéria e histéria: a problécaados lugares. IrProjeto Histéria.S&o Paulo, n°10,
dezembro de 1993, p. 07-28.
448 1dem, 1993, p. 09.
49 | E GOFF, Jacques. Memodria. In: LE GOFF, Jacqoes.). Historia e memaériaCampinas, SP: Editora da
UNICAMP, 1990, p. 424-483, p. 424.
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Apesar de focar sua anélise no mundo cristdo maldieidental, outras consideracfes de Le
Goff auxiliam no esclarecimento dos temas abordadete trabalho.

Dentre essas consideracfes estd a de que - de f@oralega ao judaismo e ao
cristianismo, apontados pelo autor - o0 Isla € tambéna religido de recordagéo, na qual o
lembrar € tarefa religiosa essencial. A memodria dosgulmanos se cristaliza,
fundamentalmente, em torno dos ditos e ac¢des dfetBydase principal do credo e das
praticas islamicas. Por sua vez, a memodria em tdm&rofeta também orbita memoarias
religiosas como as crencgas em revelacdes e peidamhed anteriores, como Abraéo.

Apesar de estudar a memoria na contemporaneidadendindo a ideia que os
lugares de memoérimascem e vivem a partir do sentimento de que namdia memoéria
espontanea, teoricamente, N8faos ajuda a entender a peregrinacdo a Meca confagam
de memdriaOslugares de memoriado, antes de tudo, lugares no sentido mais cesfoit
termo, possuindo ndo s6 o0 aspecto material, masétanos aspectos simbdlico e funcional.
Os trés, sempre coexistindo entre si. Eésgaresgarantem a cristalizagéo de lembrancas e
suas transmissdes, caracterizando acontecimentezpauiéncias vividas por certos grupos.
Diferente dos demais objetos da histéria, logares de memoriando necessitam de
referenciais na realidade: eles s@o seus promfesenciais e, em seus ciclos, tudo é contado,
simbolizado e significado. Desse modo, qualqueegréracao pode ser compreendida como
um lugar de memoériapois — e voltamos também aqui as leituras de a#*G — retomam
algo anterior no tempo, atualizando, representandmonhecendo e reconstruindo

afetivamente o passado.

3.2 — Devocao e deslocamento

“O desejo de peregrinar esta profundamente adaige natureza humarfa® A
partir dessa frase do historiador Steven Runcinpmmderamos sobre a antiguidade da
peregrinacdo. Essa pratica sacra, de forma nenhigh&xclusiva do periodo medieval
tampouco do Isld, mas sim desenvolvida paralelagrgegbnstrucdo da religiosidade humana.
Contudo, em consideracéo ao periodo aqui tratamfoyém enfatizar, como afirma F&ga

que o homem medieval era essencialmente um pevegoinconceber a vida terrena como

“ONORA, Pierreop. cit, 1993.
1| E GOFF, Jacquesp. cit, 1990.
452 RUNCIMAN, Stevenop. cit, 2002, p. 46.
453 FOGA, César Augusto da Silva. O homem medieval:pemegrino por exceléncia. |Alétheia Revista de
Estudos sobre Antiguidade e Medigevol. 09, n° 01, 2014.
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uma passagem a qual era preciso dar sentido. Usegleentidos vinha com a peregrinagao,
gue preparava a alma para morar na Eternidade.

Como destaca Michel S6¢, etimologicamente, o termo latip@regrinus(peregrino)
faz referéncia a um expatriado ou exilado. Em tog@r o peregrino € um estrangeiro, um
desconhecido, um expatriado, um exilado. As siggaifdes desse termo, linguisticamente
mais proximo de nds, ocidentais, dialogam diretammesom o0s termos arabegajy”
(peregrinacdo) ekayy” (peregrino), assim registrados por SabBagPacé® destaca que a
expressao “dirigir-se para” comunica a ideia da varbal da palavra alcoranickajy”.

Corrientd>’ pontua 0s mesmos verbetes de Sabbagh e defineentente,

A AN

“peregrinacdo” como “Visita aos lugares santt'O verbete fiayy” também é conceituado
por Wehf*°, mas como “The oficial Muslim pilgrimage to Meé%” O carater oficial da
peregrinacdo a Meca também é afirmado por ®hacque entende diajy como a
peregrinacdo institucional do Isld, para difereiata de outras viagens devocionais da
religido, como as peregrinagfes xiitas e as vigtgalares aos tumulos de santos, muitos
comuns na india e no continente africano.

Apontada a importancia da peregrinacdo para aosiitade medieval como um todo
e, apresentados 0s conceitos basicos dessa psatita para o Isla, convém pontuar

importantes consideracdes da viagem aos lugarésssamrecisamente, a Meca.
3.2.1 — Peregrinagéo: viagem sagrada

A peregrinagcdo era uma pratica sagrada comum noieMedO ato também
apresentava elementos extraordinarios que formavamaginario medieval e com 0s quais

os homens e mulheres daquele periodo se identfic@m suas crencas religio%as

44 50T, Michel. Peregrinacdo. In: LE GOFF, Jacqu&HBITT, Jean-Claude (orgsRicionario Temético do
Ocidente Medieval: Volume IBauru, SP: EDUSC, 2002, p. 353-366.
455 SABBAGH, Alphonse NagibDicionario arabe-portugués-arab®io de Janeiro: Editora da UFRJ, 1988, p.
76.
46 pACE, Enzoop. cit, 2005.
457 CORRIENTE, FedericoNuevo diccionario espafiol-arab&ladrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura,
1996.
58 Em arabe: #iara al-amikanu al-muqddasaldem, 1996, p. 895. Traduc&o direta do arabe paportugués
feita pelo autor deste trabalho.
49 WEHR, HansA dictionary of modern written arabidthaca, New York: Spoken Language Services, Inc.,
1976.
40 1dem, 1976, p. 156.
41 pACE, Enzoop. cit, 2005.
*2 OLIVEIRA, Maria C. G. Martiniano de. A peregrinacéla alma ndSciviasde Hildegar de Bingen: criacao,
gueda, redencéo e salvagdo.Historia. Sdo Paulo: v. 32, n° 2, jul. 2013, p. 209-240.
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Em termos de espiritualidade medieval, peregrirmauuena acao de devogcdo na qual o
sentido de troca, de negociagdo com o divino, eiderte. O devoto peregrino caminhava
para receber um milagre. A jornada, muitas vezelsatcomo consequéncia a expiacdo dos
pecados e o peregrino se considerava no direiteeckber uma dadiva divina. Portanto, a
peregrinacdo era uma pratica piedosa geralmenteciada ao milagre, e que atraia
intensamente o0 homem medieval.

A atividade peregrinatéria € comum em varias cafiude distintos tempos, sendo um
fendbmeno praticamente universal na antropologi@iosh. Essa pratica piedosa apresenta
quatro caracteristicas basicas, segund&%ot

» Toda peregrinagdo € uma viagem, uma prova fisiaspaco;

» A provacao espacial transforma o peregrino em urards por quaisquer lugares que
ele transite, tornando-o um estrangeiro aos ollessoditros e em relacédo ao que ele
era antes de se pbr a caminho, logo, a peregrinagd@m € uma prova espiritual;

» No final do seu périplo, o peregrino entra em dant@m o sobrenatural em um lugar
especifico, desse modo, ele participa de formalidtica de uma realidade distinta da
realidade profana;

» A peregrinacdo € um tempo privilegiado, de festalebracéo.

Outra caracteristica basica observada em diferpetegrinacées € que a atividade da
aos peregrinos beneficios espirituais e fisicosocomerddo dos pecados e a cura dos corpos.
Em suma, peregrinar € ir, com intencdes religiodasyym lugar para o outro. Esse lugar é
tanto fisico quanto espiritual, e a experiéncia pdwegrino ultrapassa as fronteiras do
cotidiano e do profano.

O estudioso das religifes Mircea Elidfeconceituasagrado como quaisquer
manifestacdes de realidades diferentes das disdislades “naturais” ou “profanas”, tendo
nashierofaniassuas expressoes, de carater tremendo, majestagerioso e fascinante. A
categorigorofanqg por sua vez, é tudo que é oposteagradq pertencendo, assim, a “ordem
natural”. Ele também considera que o Homem dasedades mais antigas vivia muito
proximo do que eraagradoe transportava esse imaginario aos objetosagradospois o
dominio do que eragagradoequivalia aopoder em ser, a realidade por exceléncia, e o
homem religioso desejava participar dessalidade se saturar de poder, enfim, desejava,
profundamenteser.

53 1dem, 2002.
464 ELIADE, Mircea.op. cit, 2001.
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E importante também mencionar que, na teorizacBlidde sobre as experiéncias
religiosas humanas, lderofaniaé paradoxal no sentido de que manifestagradoem um
objeto ou em algo que se tormatra coisa mas que também continua sendo 0 mesmo objeto
por ainda fazer parte do meio césmico que o env6Bm outras palavras, para aqueles que
tém uma experiéncia religiosa, toda a Naturezaséesivel de revelar-se como sacralidade
césmica. O Cosmos, na sua totalidade, pode toenamsa hierofanid®>. Nesse sentido,
podemos conceber a peregrinagdo como wmgem sagradaum périplo ao qual sdo
atribuidos valores e experiéncias de uma realid#desnte,sacrg mas que ainda continua
sendo um deslocar-se em um m@iofana

Franco Junidf® ressalta a existéncia das viagens devocionaisifenerntes culturas e
destaca que a mobilidade de pessoas foi intenddedievo. Em termos tedricos, também
considera a peregrinacdo como um fenémeno antmipolée historico, pois, sob forma
geografica, material ou humana, o sagrado exeasinficdo, atraindo assim multidées que
esperavam se beneficiar com o ato religioso. Ootiggtor brasileiro também faz uma
interessante consideracdo ao afirmar que a peaggdomao € so busca por um santuario, mas
também combate com o espaco, que deve ser pem;omigls também, em certo sentido,
negado. Sob essa perspectiva, peregrinacao é actespie busca o ndo-espaco, o Aqui que
procura o Além*’. Por mencionarmos essa categoria, é essencigdimento da seguinte
afirmacgdo: “A viagem e a sua manifestacéo primordia peregrinacdo — representa para o
homem medieval um tipo de turismo chamado a saésf@anto a sua curiosidade quanto o
seu anseio por maravilhar-8&" A frase dos historiadores franceses Le Goff @ &aude
Schmitt diz respeito ao apre¢co que o Homem medigviah na procura pelo Além, busca
essencialmente peregrinatéria, dotada pelos sentidxperiéncias de viajar e romper com o
cotidiano por meio do ingresso em outros espa@o$p profanosquanto e, principalmente,

sagrados

3.2.2 — A peregrinacgéo no Isla

O espacoé uma categoria cara ao Isla. Basta observar @ipiindas cinco rezas
diarias dos mucgulmanos orientadas a Meca pararaaptgportancia das referéncias espaciais

a civilizacao islamica, que atribuiu valores e gigacdes a certos territdrios no decorrer de

%% 1dem, 2001, p. 18.
466 FERANCO JUNIOR, Hilario. A utopia que ndo esté i fla viagem: a peregrinacdo medieval MMORUS —
Utopia e Renascimenta® 7, 2010, p. 60-81.
57 |dem, 2010, p. 62.
%8| E GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean Claugfe. cit, 2002, p. 176.
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sua historia. A peregrinacdo a Meca é um pilar qoefirma ndo s6 a intensidade da
ritualizac&o no Isla, como também a espacializatgioritos da religi&3®. Nessa valoracdo
espacial, Meca, pelos motivos aqui expostos éexeléncia, o centro geografico e espiritual
do Islad pelos motivos aqui ja expostos. No entaaitaga é fundamental expor as seguintes
consideracdes de Elidd® que colaboram para a compreensdo de Meca comaocent
territorial esagradoda religido fundada na Aréabia.

Para chomo religiosuso espaco, enquanto todo o meio cosmico, apresguitaras e
quebras, porcdes de espacamento diferentes dass.obtéd espacos fortes, significativos,
heterogéneos (espagsagrado} e espaco amorfos, caoticos, sem estrutura oustémsia,
homogéneos (espagpsofanog. A experiéncia religiosa da conceituagéo de upa@s como
sagrado ou heterogéneo é uma experiéncia primordial cooredgnte a “fundacdo do
mundo”. Essa experiéncia antecede uma reflexae sobnundo e se torna eixo central para
toda manifestacao futura.

A revelagdo do espacsagrado funda, ontologicamente, o mundo. Ela tem valor
existencial para o homem religioso porque nada ged@iciado sem uma prévia orientacao,
e esta implica no estabelecimento de um ponto #xdescoberta ou a projecdo desse ponto
fixo, o Centro, equivale a Criar o Mundo, por isshomem religioso sempre se esforcou em
estabelecer esse “Centro do Mundo”, sacralizar espacos, para se orientar no caos e no
relativismo do espagprofana “Para viver no Mundo € preciso funda-4oe nenhum mundo
pode nascer no ‘caos’ da homogeneidade e da ididiz do espaco profarfé* Sendo
assim, o Centro do Mundo, para mugulmanos, €, emotereligiosos, Meca. O espaco da
cidade, valorado comsagradq afirma um territério no meio céosmico que o cirdare o
torna gqualitativamente diferente das outras ar8aes. perimetresagradq por exemplo, se
estende por um raio de cinco quildmetros contaduartir do centro da Caabia Nessa area,

a473

nao pode haver nenhum tipo de violéncia. Em sumegaVe umdeofania’”, um espaco

consagradoprivilegiado, que guia e orienta, por isso éaalale atracdo religiosa direta para
0S mucgulmanos.

a474

Eliade ainda comenta que nem sempre ha a necessldadgnaierofania’ no local

para torna-lo uméeofania As vezes, apenas winal serve para indicar a sacralidade de um

4%% BISSIO, Beatriz.Espaco e poder no Isld: uma andlise da civilizagélamica classica a partir da sua
relacdo com o espaco socifibnlingl Acesso em 10/01/18.
4O E| |IADE, Mircea.op. cit, 2001.
4 1dem, 2001, p. 26.
42 PACE, Enzopp. cit, 2005.
4 Termo que faz referéncia a consagracéo de um.lldgan, 2001.
4" palavra que faz referéncia a manifestacéo ouae&eldsagrado Idem, 2001.
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lugar. Essesinal é detentor de sentidos religiosos que introduzéamentos absolutos,
finalizando assim a relatividade e o caos do esgagdana Muitas vezes, animais
misteriosos estdo relacionados a essiegis mas observando as narrativas religiosas
monoteistas tradicionais, vé-se que a aparicaorjo éde Deus para Agar e Ismael, quando
eles estdo no deserto, bem como o surgimento dw g@Zamzam, podem ser interpretados
comosinaispara a consagracao do vale de Meca.

Além disso, Eliade também pontua que, quando nawhhunsinal, h4 chamados ou

“uma espécie devocatid*’

, que servem para mostrar a suscetibilidade deogal para
servir como santuario ou aldeia. O objetivo imexldgsse chamado € a orientacdo no espaco
profana O caso da indicacdo de Deus a Abrado, do local pammstrucdo da Caaba, e da
entrega da Pedra Negra pelo Anjo ao patriarcagseptam episodios de evocacao divina que
iniciam o processo deonsagracaale Meca e do seu principal santuario.

Corroborando tais consideracfes teoricas e argosieatAlcordo Sagrado, em seu
capitulo 3 (A Familia delmran), Versiculos 95 a 97, ordena, mais uma vez, adada

“religido de Abrado” e a peregrinacao até o Cedtrdlundo islamico, a Caaba.

Dize: Allah diz a verdade. Segui, pois, a religido de Abradmonoteista,
gue jamais se contou entre os idélatras.

A primeira Casa (Sagrada), erigida para o génemaho, é a de Bakka,
onde reside a béncao servindo de orientacao a fdewizn

Encerra sinais evidentes: |a estd a Estancia dadabe quem quer que nela
se refugie estard em seguranca. A peregrinacaca éCam dever para com
Allah, por parte de todos os seres humanos, que estefaoondicoes de
empreendé-la; entretanto, quem se negar a iss@a spib Alih pode
prescindir de todas as criatut4s

Além de estabeleceram o principio aeyy, os versiculos mencionam a “Estancia de
Abrado”, que consiste numa localidade sacra delutnecinto sagrado de Me{aaram).lbn
Yubayr visitou a Estancia de Abradunagim de Abradd e a associou com o local onde o
Profeta recebeu a Revelacdo por meio do Arcanjai€abegundo a tradicdo, retomando
assim a memoéria do episdédio conhecido como Noitealber ou Noite do Destino. Sobre a

noite em que o viajante iniciou sua jornada, ejgsteou 0 que se segue.

Se elevod sobre nosotros cuando ocupamos un ditfpeffadel noble muro,
en elHaram grandioso de Dios, contiguo a un abovedadotoegubbg en
el que se halla ehagzm de Abraham, lugar de mision profética del Enviado

“’>ELIADE, Mircea.op. cit, 2001, p. 31.
476 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 80.
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y sitio de descenso del espiritu figlrfuzh al-anin) Gabriel, con [quien
venia] la inspiracion y la revelacifh

O hayy também foi prescrito pelo Profeta Mammad.Alguns de seus ditosjfadit)
enfatizam a importancia da peregrinacdo para @ideli A seguir, um desseshadi,

compilado por Al-Bujri e Muslim, segundo a tradicéo:

¢Abdu Allah Ibn <Umar relatou que o Profeta disse: “Oalsl se assenta
sobre cinco pilares: O primeiro de todos € darres&etunho de que nao ha
outra divindade além de Deus, e quehiimmad € o Seu Mensageiro; o
segundo é praticarmos as oracdes; o terceiro érpageo tributo social
(zaka) e o quarto é peregrinarmos a Casa de Deus (erkadylako quinto é
observarmos o jejum deamalan”*’®

Esse dito destaca ndo s6 o pilar da peregrinagas,também os outros quatro como
base do Isla. Os mesmos compiladores também wagistras palavras do Profeta acerca do
desenvolvimento espiritual que /@yy proporciona, com a significacdo de renascimento

espiritual por parte do fiel:

Abt Huraira relatou que ouviu o Profeta dizer: “A pesso@& gqumprir a
peregrinacdo, e, durante a mesma, se abstivexdddie dos abusos, essa
pessoa retornara (da peregrinacdo) devidamentiicpdd, como se tivesse
sido parida por sua mée, nesse mesmo‘dia!l”

Segundo o dito atribuido ao Profeta Mmmad, o quarto pilar do Isla é a
peregrinacdo a Meca. Salgdfoinforma que esse pilar é obrigacdo para todo rmuamb
adulto e saudavel que tenha meios para realizédtral de um contexto externo favoravel.
Essa obrigacdo deve ser feita uma vez na vida,petms. As mulheres, o mesmo principio,
mas essas devem estar acompanhadas. O historsggdorhel também destaca quéayy é
composto por uma série de ritos pré-islamicos gieofeta Mlhammad adotou para o Isla.
Tendo o mesmo entendimento, 0 socidlogo Enzo Pfigeaaque: “[...] o Isld resgata e
reelabora tipos de peregrinacdo preexistentegjuauendo-os com novos simbolos, colhidos
na mensagem de Mammad®”. Assim, entendemos a adoc&o de rituais pré-isiésnao
hayy como recurso para a ressignificacdo dos mesmaodpdatais rituais novos conceitos e

significacoes.

47BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 142.
478 AN-NAWAWI, Abii Zakafa Yéhia Ibn Saif (org.). O jardim dos virtuososSdo Paulo: MarsaM Editora
Jornalistica, 2016, 877 p., p. 608.
4% 1dem, 2016, p. 609.
480 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
“81 pACE, Enzopp. cit, 2005, p. 142.
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Entendidos esses elementos, convém pontuar gagysempre acontece no décimo
segundo més do calendério islamico: /igfy comienza el 7 del mes d@ |-.iypa 'y culmina
el dia 10 con los sacrificios, y se prolonga ddses dias mas hasta el 12 6 f8"Toda a
ritualistica dokayy comeca antes da chegada aos perimetros da calgidels. Chegando em
Meca, 0s peregrinos iniciam um itinerario que remeatonforme a tradicdo, ao trajeto
realizado pelo Profeta Mlammad em sua peregrinacao.

A segquir, elencaremos, de forma resumida, as etdpase ritual a partir das
consideracdes dBerreird® Pacé® e Salgad8® E interessante observar que a base dos
rituais permanece a mesma desde o adventda@d islamico pelo Profeta a despeito do
surgimento de varias escolas teoldgicas. Em relag@grocedimentos da viagem sagrada, é
notavel, de forma geral, que o peregrino deve $ecaop em estado sacro e evitar certas
proibicdes durante todo o processo. Caso alguntaasresejam violadas, o peregrino pode
fazer uso de sacrificios expiatorios previstosspdicrenca que apenas o Profeta seguiu
perfeitamente todos os procedimentos.

12 etapa daayy

Antes de chegar ao perimetro sagrauigdt) de Meca, o peregrino deve alcangar o
estado dairam, ou seja, de pureza ritual. Para isso, o fiel deadizar algumas atitudes
corporais: tomar banhagsl), realizar a limpeza de certas partes do conga)( pronunciar

seu objetivo de cumprir bayy em voz alta e vestir iram*®®

, veste branca de algodéao cru
gue, simbolicamente, representa a pureza e igodds perante Deus. O ato de vesiikram
€ um pequeno rito de passagem que deve ser acoatoapbr outros procedimentos.

Em seguida, usando apenas sandalias e vestido ¢omng o fiel deve cumprir uma
oracao de duas unidadeal) peloisram e recitar alralbiya acdo de responder ao chamado
divino pela seguinte formula: “Eis-me aqui, 0, Deaseu servigo! Eis-me aqui, a teu servico!
N&o tens associado! Teus sdo o louvor, a gragoberania! Nao tens associado!”.

Nessa primeira etapa, 0s atos que devem ser f&msrecitar o Alcordo; recitar a
Talbiya recordar-se de Deus; fazer oracOes voluntamadizar precesd{f @’) e alimentar as
pessoas. As acdes proibidas sdo: discussfes es;beigaolvimento em conversas futeis;

realizacdo de pecados e observacbes a mulherdsdpsi(que n&o sejam esposas nem

482 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013, p. 104.
83 FERREIRA, Francirosy Campos Barbosdajj, Umrah a peregrinacdo num espaco energizado e
concéntrico. InHorizonte Belo Horizonte: vol. 11, n° 31, julho-setembro2dd.3, p. 891-913.
“84 PACE, Enzoop. cit, 2005.
“85 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
86 Os homens devem deixar descoberto o brago dseitente ap6s o primeirawaf.
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parentes de determinado fiel). Todos esses at@srdser realizados antes de entranmgat,
isso é nos limites dos locais sagradosni@it de IbnYubayr, tendo ele viajado pelo Egito,
situava-se a cerca de duzentos quildbmetros de Metéermos atuais de distancia.

Dentro de Meca, o peregrino deve realizar seteasab redor da Caaba em sentido
anti-horario fawaf). As trés primeiras voltas devem ser feitas a @adpido e, as quatro
ultimas, mais devagar. E recomendéavel que o pex@gsi cada volta, tente tocar ou beijar a
Pedra Negra, interpretada religiosamente, por agurartentes, como um objeto purificador.

O rito do rawaf deve se iniciar na Pedra Negra. Desse modo, teiselievocar e
repetir o que foi feito por Abrado e Ismael. Padiéis, esse ato € também uma repeticdo, na
Terra, do que acontece continuamente no Paraisorcasvolucdes que os anjos fazem em
torno do Trono de Deus, orando e adorando ao Gri&kpois, apds a oracdo prevista, 0
peregrino deve percorrer por setes vezes — quefrentes a ida e trés referentes ao retorno —
a distancia entre as coling§afa e Marwa, separadas uma da outra por cerca de eento
quarenta metro€Este ritual é chamado dexy*®’ e é uma recordacdo a busca de Agar por
agua, para Ismael, no deserto

E importante ressaltar que os rituais apresentati®saqui compdem aumra, a
chamada “peregrinacdo menor”, inserida e repetidakayy, a “peregrinacdo maior”.
Centrada na Caaba,«@amra € um exercicio de devoc¢do individual que pode sio,fde
forma separada do restante da ritualisticaalg, em qualquer época do ano, exceto nos dias
8, 9 e 10 do décimo segundo mésidy, como um todo, deve ser entendido como uma festa
celebrada anualmente pela comunidade muculmanatenespecifica.

Observando a trajetdria de I§ubayr, o viajante informou, em seu relato, que oheg
a Meca em 13 deabic Il de 579, data equivalente a 4 de agosto de 1183Mb&entos
antes, ele e outros peregrinos chegaram a AlrQbucalidade vizinha a Meca, distante da

cidade santa a apenas uma jorfi¥a entraram em estado sacro para realizsmee:

Pasamos todo el dia del citado miércoles descansamdl-Qarn. Cuando
sobrevino la tarde nos pusimos en marcha desdeemllestado sacro
(mukrimin) para [efectuar] unaumra viajamos esa noche y con el alba tuvo
lugar nuestra llegada a las cercanias Higtam. Hicimos alto, a fin de
esperar la propagacion de la claritfad

8" Termo que pode ser traduzido como “caminhar apdess
88 Em todo o seu relato, o viajante ndo especifiaagaticamente essa distancia em medidas de espagde ou
tempo.
89 BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 139.
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Chegando & cidade santa no quarto més islamicaubayr permaneceu no territdrio
de Meca por mais oito meses até a chegada do déegundo mégli-I-hiyya, para iniciar
suas praticas devocionais diretamente ligadas @breglao dokayy. Como informou o
viajante, o més dei-I-ziyya daquele ano islamico de 579 foi equivalente ampertle 15 de

marco a 13 de abril de 1184.

Mes de_di-l-higya (579)
[15 de marzo — 13 de abril de 1184]
iDios nos haga patrticipar de su barca!

La luna nueva aparecio en la noche [que precebjogees, correspondiente
al 15 de marzo. [...]. Las gentes esperaban unafesuias nubes por la que
las miradas apercibiesen [el creciente] y, estasincuando uno de ellos
lanzé untakhbr, entonces la gran muchedumbre respondid sakkr y
permanecieron de pie mirando lo que no veian, glaedio hacia lo que se
figuraban; [y todo] por su deseo de que la estaiaqfd de ‘Arafat
tuviese lugar el dia del viernes. Como si la pénagion no fuese perfecta
si no [se efectuaba] en ese dia misfiib!

O takhr mencionado no trecho corresponde a formuMighu akbar!’ (Deus é
maior!), bastante usada durante as oracdes rifoaisia galawat) e em outros momentos do
cotidiano dos muculmanos. No trecho exposto, Yubayr mencionou os acontecimentos
apos um periodo de céu nublado, onde ndo era pbsi$tinguir o nascimento da Lua em
sua fase crescente e, consequentemente, o inicioriceiro dia dokayy. No entanto,
encarado pelo peregrino como um sinal divino, nonero exato para a observacdo o céu
livrou-se das nuvens, permitindo aos fiéis a coptag@o do nascer da Lua.

Retomando as etapas do ritual, registramos que, fpalizar acumra, o fiel deve
realizar ofawaf da despedida e rapar a caB&teEm seguida, o ritual dsay é repetido.
Depois da alvorada, os fiéis caminham para o m@éutdat visando alcan¢a-lo em torno do
meio-dia. Esse é o Unico local da peregrinacao eentodos os peregrinos ficam juntos em
um so local. O ritual costumeiro na localidaderéatacdo da oracédo do meio-diah{r) no
mesmo lugar em que o Profeta recitou o seu serraddedpedida, o Ultimo antes do seu
falecimento. Um lider de oracaamgm) recita ozuhr no mesmo modelo do recitado por
Muhammad. O evento vai até o entardecer. Quando alé&aparece do Ceéu, inicia-se a

proxima etapa da peregrinacao.

49 | dem, 2007, p. 268.
491 As mulheres devem cortar de 2 a 3 centimetroselc.
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22 etapa daiayy

Essa etapa inicia-se com um deslocameiid@dd) na forma de uma caminhada, ou
corrida a Meca, para quem tem condicfes de faz@lasbjetivo € a parada em um local
proxima a uma area repleta por colinas baixas emdaale cone. La, deve-se recitar a oracéo
do poér-do-Solhagrib) e recolher pedras pequenas para serem usadamha seguinte.

Além de fazer oragfes, os mugulmanos em peregondedem pedir perddo a Deus.
Também devem passar a noite em Muzdalifa, ondencamh pedindo perdao, lembrando e

louvando a Deus, além de fazer suplicas pelosigaéss de fé e entes queridos.

32 etapa daiayy
Apos as recitacOes das oracdes matutinas e do aelomdam, os peregrinos devem

ir, a passos acelerados, para Mina, ou, precisanpata um local na cidade onde estao
erguidas pilastras. Contra elas, os fiéis deveren@ssar pelo menos sete pedras (ou
multiplos de sete), formando assim um monte degsedo chado. Por isso o0 nome do local: A
Grande ConjuncdoY&mratu al-akba). Esse local estd numa estreita passagem onde se
acredita que o Profeta teria estipulado os prirsedmordos com a comunidade de Yatrib. O
ato do arremesso de pedras é simbdlico: expulsadmies que armam emboscadas e ciladas

nos coragdes dos homens.

42 etapa daiayy

Em seguida as lapidacdes simbolicas dos deméngoqeregrinos devem fazer o
sacrificio do cordeiro, que €, posteriormente, o2 comido, sendo a maior parte da carne
entregue aos mais necessitados. O ritual do sagriéirmina com outra ceriménia de tonsura

da cabeca: os homens cortam todo o cabelo e, &gres) apenas um cacho.

52 etapa daiayy
Retorna-se ao inicio da peregrinacdo, ou sejaatagsantes da chegada dos fiéis a Meca
e antes da locomocéao para Mina: a caminhada era tlarCaaba por sete vezes em sentido

anti-horario, pela ultima vez. Esse ato finaliZaagy.

Como defende Pat¥, o hayy é uma das maiores expressdes da religiosidadedslam

A peregrinacdo a Meca € um momento forte na viddieloe fonte inspiradora para o

492 pACE, Enzoop. cit, 2005.
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imaginario coletivo. A partir de uma visdo sociotig a centralizagdo sacra do Isla em Meca
e na Caaba celebra a unidade da comunidade mu@lpais a cidade e seu santuario sao

locais de afirmacéo da identidade coletiva dos hnugoios.

3.3 — A peregrinagcdo a Meca no contexto das Cruzadas

Expostas essas consideracbes acerca da peregrinagibeval e, mais
detalhadamente, sobre /@yy, analisaremos agora as conjunturas sociais, neduedas
Cruzadas, que serviram de pano de fundo paraiaag@b do ritual peregrinatorio islamico
principal por IbnYubayr. Apesar da natural limitacdo do seu testemueste nos fornece
dados, impressdes e narrativas valiosas para cenggeaquele contexto de forma mais rica,

formado por importantes estruturas politicas, iedigs, militares e mercantis.

3.3.1 - Cruzadas: viagens e batalhas santas

Guerra santa e peregrinagdo: essas sao as patpeasaracterizam as Cruzadas,
segundo Jean FI8FF. Em termos politicos e militares, a empreitada@asadas tinha como
objetivo impedir que os mugulmanos conquistassenstaatinopla e o restante da Europa. O
teor da empreitada era espiritual, mas nem sengse era o fator preponderante, pois a
intencdo de combater os muculmanos se dava igutnmen sentido de reconquistar 0s
Lugares Santos de Jerusalém, antes pertencentegpéno Cristdo Bizantino, vistos como
herancas de Cristo na Terra para os seus fiéiaci@umento aos guerreiros ocidentais, para
libertar seus irmaos orientais do jugo islamicoquadu um valor penitencial tal qual as
peregrinacdes, devido a meta de libertar o Sargal&e de Cristo das maos do inimigo. Tais
intencdes e suas respectivas recompensas esgipt@ra 0s cruzados revestiram a empreitada
militar de sacralidade, por isso sua posicao coeregrinacao simultaneamente a de guerra
santa. Em relacdo a essa Ultima concepc¢ao, de dasizamo guerra santa, suas raizes sao
anteriores as peregrinacfes dos guerreiros deoCrist

Para Floff® a ideia de “cruzada” surgiu antes mesmo da cagémdo Papa Urbano
II, em 1095, tendo sido resultado de uma lentaug@a da doutrina cristd na questdo da
legitimacéo da violéncia. A formacéo dessa idetapcidente cristdo, se deu em um periodo

histérico de longa duracéo, entre os séculos IM.eVas o combate sagrado das Cruzadas,

49 ELORI, Jeanop. cit, 2013.
494 ELOR, Jeanop. cit, 2004.
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consolidado apenas em fins do século Xl, se ditgaga de quaisquer outras guerras santas
pela inteng&o de reconquistar o timulo de Cristo.

A sacralizacdo da guerra se iniciou no século Iw eooficializacdo do cristianismo
no Império Romano. Naquele contexto, Santo Agostif#b4-430) justificou o emprego da
violéncia armada para os cristdos defenderem orimfénperium Christianumcontra as
invasGes germanicas. No periodo carolingio, endrasézulos VIII e IX, houve a segunda
etapa do nascimento da ideia de cruzada como gsanta. Na época citada, a visao de
“Império Cristdo”, idealizada pelo imperador Consitao (272-337) e utilizada por Carlos
Magno (742-814), favoreceu as relacdes entre Igreelitica. Nesse quadro histérico, a
sacralizacdo da guerra era necessaria para pratedemns da Igreja contra as investidas dos
senhores feudais. Além dessa linha histérica, ¥fotiestaca que as ideias de “cruzada” e
“guerra santa” tinham como semelhanca o apoio gmd®a a atuacdo de sacerdotes, a
esperanca de receber recompensas materiais eéusspjmocdes de vinganga e xenofobia e a
demonizagéo dos inimigos.

Antes de Roma e Santiago de Compostela, Jerusaléamjo destino mais visado
pelos peregrinos cristdos. Dando mais énfase abecgreregrinatorio da empreitada em seus
primeiros momentos, SBf defende que o surto de peregrinacdo no Xl, queuleds
Cruzadas, pode ser explicado pela renovacédo espirie pelo desenvolvimento de
preocupacdes escatologicas na passagem do segilé@dimnNo ultimo ter¢co do século Xl, a
peregrinacdo ao Santo Sepulcro de Cristo se tdfngzada. Entre os motivos que explicam a
mudanca da peregrinacdo para a luta armada, estéanqaista de Jerusalém pelos turcos
seljucidas e as disputas violentas entre estes raugsimanos fatimidas pelo controle da
cidade.

A partir desse mesmo seculo, a espiritualidadeeti@agpinacao inspirou 0s peregrinos
cruzados, armados ou ndo, a partirem para Jerusaléue significava alcancar a Terra
Prometida, cuja busca poderia terminar no martoiopodo mais seguro de se alcancar o
Paraiso. Essa mudancga € visivel, entre os séculos Xll, na modificacdo do termo
“peregrinug, que deixou de designar um expatriado para angugentido atual de “viajante
religioso” em direcdo a um santuario. Ao final danpda, o peregrino poderia tocar uma
imagem, uma estatua ou um tamulo para encontré nea realidade transcendente, santa,

fazendo assim contato com Jesus Cii4to

49%1dem, 2004.
¢ 5OT, Michel.op. cit, 2002.
497 1dem, 2002.
159



A mesma ideia, de buscar o contato comagradonuma realidade transcendente
inspirou IbnYubayr. No entanto, as especificacdes e o desthimnfile suas peregrinacoes
foram outros. Mesmo assim, precisamos entendentexio em que ele estava inserido para
ter uma visado das possibilidades da realizacdaa@eiagem a Meca, inserida em um quadro

histérico de suma importancia, até os dias de Ipaj& o cristianismo e para o Isla.

3.3.2 — As condic¢desociais de peregrinacao a Meca

De um modo geral, em diferentes culturas, a deds&mmprir a peregrinagcéo exigia
certos procedimentos por parte do viajante. Edtan ade buscar béncdos e protegbes
espirituais com as autoridades religiosas, dewgitar todas as suas dividas e deixar um
testamento pronto. St destaca o sentimento do peregrino que consistianermer para o
mundo no momento em que se iniciava a viagem. faonar, o viajante era outra pessoa. No
caso islamico, além de defender que tais considesagdo cabiveis, enfatizamos as
exigéncias juridicas e espirituais para realizal@bayy, que sdo: o muculmano deve ser um
adulto livre e sé@o, o peregrino deve ter capacsléidecas e financeiras para a jornada, o fiel
deve expressar intengao sincera para realizao.o rit

A despeito desses fatores, o viajante que ia daledté até Meca, no periodo
medieval, enfrentava inGmeros perigos, como asgalianas estradas, riscos de doencas e
epidemias, naufragios, dentre outros. No periodzattistico, a movimentacdo de tropas
militares era uma dificuldade a mais. Destacarepss®s fatores aqui, iniciando com um
exemplo tipico de dificuldades vividas em alto mar.

Enquanto navegava pelo Mediterraneo, em 15 de nir¢ddl83, a embarcacao onde

estava Ibriyubayr enfrentou uma tormenta, conforme ja demathstna capitulo anterior.

Mas en la noche del miércoles, a su comienzo, umt@i soplo
tempestuosamente sobre nosotros que encresp6 eVerda acompafado
de una lluvia que los vientos lanzaban con fue@ano si fuesen
chaparrones de flechas. Entonces la situacion fagegy la inquietud
aumento. Las olas nos llegaban por todos los sigo®ejantes anfontes en
movimient$*®®,

Mais uma vez, o escritor utilizou da interdiscuidde com o Alcordo para expressar

a carga dramatica da situacao, mencionando oscukrsi9 e 10 do Capitulo 52 (O Monte)

30T, Michel.op. cit, 2002.
99BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 68.
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do livro sagrado, acerca do castigo que Deus fligiimaos incrédulos: “(Sera) o dia em que o
firmamento oscilara energicamente. E as montanim&mse-&0 rapidament®®. O relato

do perigo continuou. Interessante notar, na esddtperegrino, a progressao e organizacao
do seu texto, a marcacdo do tempo e o discursgiash, culminando em um desfecho

favoravel e tranquilo para os navegantes.

Pasamos la noche entera en esa situacién, miealtramgustia habia
alcanzado su sumum. Esperdbamos con la mafiana ausa jgue nos
aliviase un poco de lo que nos acontecia. Pertaalido, el miércoles 19 de
di-l-ga‘da (16 de marzo de 1183), [y] con él un mayor hoyrana angustia
mas grande. El mar aumentd su agitacion, el haezesm puso sombrio hasta
la negrura y el viento y la lluvia adquirieron umilencia en extremo
tempestuosa; hasta tal punto que no se mantuve fiom ella vela [alguna].
[...]. Cuando rompid la aurora, Dios desplegé ssenicordia; las nubes se
disiparon; el tempo fue bueno; el sol lucié y efrrempezé a calmarse. La
gente entonces lo tuvo por buen augurio; volviGaliegria y la angustia
desaparecio. Loado sea Dios — que nos ha hecha geandeza de su poder,
[y] después ha reparado [todo] por la bondad demsericordia y la
suavrli;((z)llad de su clemencia — con una loa que semabepte a su gracia y
favor-".

Reproduziremos a seguir trechos dala de lbn Yubayr que apresentam as
dificuldades, facilidades e peculiaridades socra@ferentes a sua peregrinacdo a Meca.
Ressaltamos o fato de que o territorio Al@bia ndo era considerado, diretamente, um
territério de batalha no quadro historico das CdasaNo entanto, isso ndo foi sinbnimo de
auséncia de obstaculos para os peregrinos. Conamusr por meio do testemunho do
viajante ibérico, houve momentos de conflito armadoPeninsula Arabica e as dinamicas
politicas e econdmicas do mundo islamico orienpaesentavam certos impedimentos aos

proprios mugulmanos.

a) Alexandria, més ddi-I-kiyya de 578/27 de marco a 25 de abril de 1183

O peregrino valenciano registrou a situacao ditjoi viveu logo no desembarque na
famosa cidade. Ele afirmou que os funcionarios dwemador §mani’) subiram a
embarcacao genovesa, na qual ele viajava desqmsdiga de Granada, para anotar tudo que
estava sendo transportado. Foram registrados oes@a cada muculmano e de suas

respectivas caracteristicas fisicas e localidadada um foi interrogado sobre o que tinham

%9 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 679.
11BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 68-69.
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de mercadorias ou dinheiro para o pagamentaale®? (tributo social). IbnYubayr se
indignou pelo fato de ndo terem perguntado se yé@ahaassado um ano da posse dos bens

pelos proprietarios, condi¢cdo basica para o pagenuentributo. Em seguida, ele escreveu:

Mientras, a los musulmanes se les ordend6 que deseasien sus cosas y las
provisiones que les quedaban. En la orilla del lmarguardias d'wan) se
encargaban de llevarlos a la aduana y de transpoda lo que ellos habian
desembarcado. Luego se les llamé uno por unoje/tsaian a cada uno sus
cosas. Entre tanto la aduana se habia llenadonde hasta los topes, y asi
tuvo lugar el registro de todos los bartulos, hthd que era insignificante
[como] lo que tenia valor. Se mezclaban los uneslas otros y se metian
las manos hasta los cinturones en busca de loupliege hallarse en ellos,
y, tras eso, se les obligd a declarar bajo juramsintlios tenian o no alguna
otra cosa que aquello que se les habia encontvéidntras tanto muchas de
las cosas de la gente desaparecian entre la mezaotle manos y la
multiplicacion del gentio. Después, tras una trdscena de humillacion y
de verglienza, se les despidié. jA Dios pedimosayueente por eso los
galardones!

Estas son inevitablemente cosas que se le escaidgman sultan
llamadoSalah ad-Din (Saladino), pues si €l supiese de eso — confarine
que de él se dice, por su equidad y su inclinaada benignidad — lo
suprimiria. jDios libre a los musulmanes de esasgs circunstancias y les
sea restituido el azaque bajo la mas hermosa deriaas!

No encontramos en los estados de este hombred83lague se
cometiesen faltas vergonzosas para ser mencionadaeptuando esta
historia, que es uno de los manejos de los encasgiella aduanX.

Os constrangimentos vividos pelos peregrinos neisadi da cidade de Alexandria
levaram IbnYubayr a defender que Saladino ndo deveria sabemidemedidas, caso
contrario, devido ao seu carater integro e jugia, acabar com aqueles procedimentos
erroneos na cobranca daki. Por nossa vez, questionamos se tais medidaseae@maéo
eram do conhecimento do sultdo muculmano ou ses@@rania, na pratica, era limitada.
Acreditamos que as dimensfdes do mundo islamicoelaqeriodo eram um impedimento
para o exercicio pleno da soberania de Saladinspnmeste sendo 0 nome politico-militar
forte do Isla da época.

A despeito dessas indagacdes, o valenciano aigdsdregia outras cobrancas abusivas

em fronteiras, bem como elogiaria muito o sultédadno.

%2 Um dos cinco pilares do Isla, o ternzaki” tem o sentido de “purificacdo” ou “crescimentanstituindo-
se numa espécie de tributo social com normas esag pagamento e recebimento. As taxas que dexem s
pagas pelos fiéis, ao poder politico, variam canforos capitais e bens tributados, que sao de uiéese
naturezas. Por exemplo, sobre o lucro obtido cabatho comercial, a taxa é de 2,5% por ano.
93BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 72-73.
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b) Baixo Egito, més ddi-I-hiyya de 578/27 de margo a 25 de abril de 1183

Acerca do discurso panegirico de Babayr a Saladino, o peregrino redigiu o que se

segue enquanto viajava pela regido do Baixo Egito:

Y entre sus titulos de gloria esta el noble y ctastimonio de su solicitud
por el interés de los musulmanes todos; él ha adfefomentar reuniones a
las que ha adscrito maestros para que ensefiebrelde Dios, poderoso y
grande, especialmente a los hijos de los pobrdsylauérfanos, que reciben
una remuneracion suficiente para sus necesidades.

Entre las acciones honrosas de este sultan, ylersus fundaciones
duraderas y de utilidad para los musulmanes, dssmpuentes que ha
empezado a construir, a una distancia de sietagrilloeste de M, al final
de una calzada que ha sido iniciada por él a sridiel Nilo, enfrente de
Misr.

Parecida a una montafia extendida sobre la tigua,lleva a una
distancia de seis millas hasta llegar al puentadeit Este tiene cerca de
cuarenta arcos, de los mas grandes arcos de pyemtexistan. El puente
gue existan. El puente comunica con el desierto ghogue se llega a
Alejandrig®.

As sentencas referentes as acdes religiosas ddirftalaiciaram-se com adjetivos
positivos a sua personalidade e/ou as suas acO#isc@so panegirico assim comegou e se
destacou. Depois, 0 viajante descreveu mais dstakenpre orbitando em torno da tematica
religiosa, mas também aventureira, pois ndo s&eldeslocou com coragem, mas também
Saladino foi posto como alguém além da humanidadeim.

A virtude da caridade néo poderia faltar ao sutt@odutor dos fiéis. O viajante viu
como gloriosas as ag0es religiosas de Saladinog aodicar mestres para ensinar o Alcorao,
o livro dos mucgulmanos, e a entrega de uma remg¢@erpara os socialmente fragilizados,
gue sao os pobres e orfaos. Suas acdes eram “bshedentre elas, estava a construcédo de
uma ponte, nada mais Util para auxiliar os peregriem suas jornadas simultaneamente
fisicas e espirituais. As extingbes de certos ingsogue 0 viajante considerava abusivos
também permitiram que ele visse Saladino como der ljue facilitava ao fiel mugulmano

entrar em contato com o sagrado.

Entre las generosas acciones de este sultdn —oqugrada de (ascenso
hacia) Dios — ensalzado sea — y sus hechos merasrabljue dejaran un
hermoso recuerdo (tanto) en lo espiritual como certemporal — esta la
supresién del gravamen de los derechos de aduana guisa de impuesto,
afectaba a los peregrinos en la época de la dinalilos farimieg
cubaydies.Los peregrinos, por la coaccion de pagarlo, suftianaprieto
injusto y sentian en razén de ello una especigraeiinia insoportable.

%4 |dem, 2007, p. 94-95.
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A veces sucedia que a alguno de ellos no le gaedaservas para
sus subsistencia o no tenia recursos; sin embargaonstrefido al pago de
una carga fija que era de siete dinares y medicgoeza, en dinaresisries
(egipcios), que son quince dinaras’'minies por mas que fuese incapaz de
ello; consecuentemente estaba sujeto a sufrir lomado suplicio @dab) en
<Aydab que es como su nombre, vocalizada [la letrgih [con a]. Unos de
los géneros de suplicio que habia sido inventada @laera el colgarlo por
los testiculos o alguna otra cosa horrible. jDios libre de los males de su
predestinaciont®.

Além do criativo jogo de palavras que faz com “ daly” (nome de uma cidade) e
“‘adab” (suplicio), IbonYubayr registrou detalhes da cobranca nas fronteicmso os valores
dos seus impostos e o violento castigo destinadondo pagadores, sendo tal acao, a seu
modo de ver, uma grande injustica. O peregrino &@micomparou as acdes de Saladino,
declaradamente sunnita, com a dinastia fatimidaprientacdo xiita. Assim, 0 viajante

discursou ndo s6 em favor do sultdo curdo, maséamném prol de uma vertente religiosa.

c) Alexandria, més ddi-l-qa<dade 578

Quando esteve em Alexandria, INubayr presenciou o fim de um acontecimento
violento. Esse evento, ja descrito neste traba#fleoye para nos dar uma dimensdo da
dindmica militar que orbitava fayy do século XII O mugulmano ibérico testemunhouepart
de um evento composto por importantes manobrasameti tanto de cristdos quanto de

muculmanos e que envolveram peregrinos do Isla.

Cuando nosotros morabamos en Alejandria, en el rehado
precedentementef-I-gada), vimos una gran muchedumbre de gente que se
apretujaba para contemplar a unos prisioneros sleulmies, que se habia
hecho entrar en la ciudad montados en camellosp&tsos vueltos hacia la
cola, y en torno a ellos [gentes con] atabales boales. Entonces
preguntamos acerca de su historiiss@), ¥ se nos informé de un
acontecimiento que hendia las entraméid) de emocion y inquietdtf.

Esse acontecimento inquietante, para Yarayr, foi o ataque de tropas cristds a
navios de peregrinos muculmanos, levando ao asafssios mesmos, e 0 descarte de
suprimentos que estavam sendo levado para as sidaddeca e Medina. O viajante redigiu

que tropas cristas da regido da Siria construi@ecob proximos ao litoral do Mar Vermelho

— ironicamente, com a ajuda de é&rabes beduinosse kncaram ao mar. EpAydab,

%5 |dem, 2007, p. 99.
% |dem, 2007, p. 104-105.
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capturaram uma nave que trazia peregrino¥ deda. Em terra firme, também capturaram
uma caravana que se dirigia das@aracAydab. Os soldados cristdos mataram todos do
navio e da caravana, depois, queimaram os viverasmdnavio de mercadores que iam do

Iémen com destino a Meca e Medina. Mas os planlitsras dessas tropas eram maiores.

Lo mas grave fue un proyecto [tal], que los oid®<ierran de horror y de
repulsion: y es que habian decidido penetrar eiutiad del Enviado — Dios
lo bendiga y salve — y sacarlo de su santo sepuiao’). [Entonces]
divulgaron eso e hicieron andar en lenguas eseeptoy pero Dios
castigdles por su imprudencia contra El, y por saigmsion de alcanzar lo
que la decision del destino les veddba

Ainda conforme o peregrino, embarcacdes equipadasEgito, ocupadas por
guerreiros do Magreb e chefiadas por um oficiablig patente/{zyib) denominado Lu’lu’
(Pérola), interceptaram essas tropas e capturamostos soldados cristdos. Esses
prisioneiros foram enviados para diversas cidasl@micas para serem exterminados, dentre
elas, Meca e Medina. Em nota, Salgdddnforma que as tropas cristds mencionadas
pertenciam ao exército de Reinaldo de Chatillor2$11187). Este, no outono de 1182, ao
saber que Saladino marchava para o norte da Mésofotlazra), iniciou um antigo
projeto de lancar uma esquadra ao mar Vermelho giacar ndo sé as ricas caravanas que
lam até Meca, mas também a prépria cidade santaafénte, o ato foi considerado um
sacrilégio pelos muculmanos. Malik <ddil, irmdo de Saladino e governador do Egito,
enviou as tropas do Magreb para interceptar oopldos cruzados. Alguns capturados foram
enviados a Meca para serem executados em Minagaodo sacrificio da peregrinacgéo.

O episdédio demonstra a violéncia do periodo crgti@di e a constituicdo de uma
dificuldade para peregrinos naquele momento especfo entanto, o ataque direto a Meca

foi uma excec¢éo naquele contexto, cujo centro debate era a regido da Palestina.

d) Alto Egito, més deli-I-qa‘da de 578

Quando transitou pela regido do Alto Egitm Yubayr também mostrou-se indignado
com as medidas alfandegarias das autoridades db W& interceptacdes dos barcos e as
averiguacbes das posses dos peregrinos, para ate abitrarias, do mesmo modo das

medidas tomadas em Alexandria, dias antes.

7 |dem, 2007, p. 105.
%8 |dem, 2007, p. 106.
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En las ciudades délaid (Alto Egipto), que se suceden en el camino de los
peregrinos y de los viajeros, como 1im Qis y Munyat Ibn al-Jab, la
interceptacion de los barcos de viajeros, el vissaregistrarlos y el buscar
metiendo las manos en la cintura de los mercadpaga, averiguar lo que
pueden llevar bajo la axila a los dirhemes o dimange disimulan sobre si,
es cosa detestable oirla y odiosa relatarla. Tedppor derechos de azaque,
sin consideracion a su limite [de exencion] o le glcanza el minimo de
aquél, segun lo hemos dicho en la mencion de Adejaren este libro.

A veces se les exige, como un deber, el [declzapn] juramento lo
gue ellos poseen y si no tienen alguna otra castesSpresenta el Glorioso
Libro de Dios sobre el que se presta el juramertdanto que los peregrinos
deben permanecer de pie, ante estos preceptorespigsto, en una actitud
de humillacién y de envilecimiento que les recuerttzs tempos de los
impuestos ilegalesr(ukis).

Este es un asunto que, sin duda, Saladino noggsbacontece; pues,
si el lo supiese, daria orden de atajarlo, comerdgraesar los abusos mas
importantes, y combatiria a los que los practigares combatirlos es una
obligacion que se impone en razon de las arbittades, de la dura opresion
y del mal comportamiento [para] con los extranjayos se han separado de
todo dedicAndose a Dios, poderoso y grande, y ldidosa guia de

emigrantesrauhzyir in) hacia su seguro santuari@fam)®®.

Como pudemos ver, a obrigagdo do juramento obrigeak viajantes perante o

Alcorao foi interpretado por Ibfiubayr como uma humilhac&o. E, mais uma vez, elmafi

que o sultdo Saladino ndo sabia de tais abusdari@si cometidos nas fronteiras de suas

terras.

e) Més derabic | de 57924 de junho a 22 de julho de 1183

Apés deixar o Egito atravessando o perigoso e tadbiDeserto Oriental, a caravana

na qual estava o viajante valenciano chegou a eidedAydab. Sobre esse meio urbano,

além de registrar sobre suas caracteristicas ca@iseribn Yubayr comentou também acerca

de um movimentando negocio local que auxiliava eegrinos: o transporte por meio de

rapidas embarcacoes.

En la tarde del sdbado entramos en_@ydEs una ciudad en la costa del
mar deYudda, sin murallas; la mayor parte de sus casastsamizos de
cafas. En ella, no obstante, hay ahora recientesraociones de aljez. Es
uno de los puertos mas concurridos del mundo, edagibarcos de la India
y del Yemen llegan a él y parten de él, ademasodebhrcos de los
peregrinos que van y vienen.

[La ciudad] est& [situada] en un desierto sin teegén y no se come
en ella nada que no sea importado; sin embargpolsiacion, gracias a los
peregrinos, y sobre todo con los peregrinos, gezgrdn desahogo; porque
perciben sobre toda carga de viveres que elloarllewm tributo, una ligera

9 dem, 2007, p. 111.
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cantidad fija de viveres, ademas del servicio solmgesto que existié hasta
el dia que, como hemos mencionado, fue suprimiddSptadino. Perciben
asimismo de los peregrinos el provecho de alqdédas gerbas, que son los
barcos; ellos allegan de eso grandes haberes nedihtransporte de los
peregrinos aYudda y por su retorno, en el momento de concluir el
cumplimiento del precepto religioso. No hay entus gentes acomodadas
quien no tenga una gerbgalpa) o dos, lo que les proporciona amplios
ingresos. jAlabado sea El que reparte los bensfieégln la diversidad de
las circunstancias! No hay Dios exceptd'El
Como era de seu costume, o viajante-escritor nagaqo esfor¢cos para elogiar

Saladino, que suprimiu certos impostos aos peregriRetomando nossa hipotese, que poe

em xeque a soberania efetiva de Saladino no mt@lnico oriental, pontuamos que o poder

pratico do sultdo foi limitado, mas que, quandotipado, era acatado pelos seus suditos.

Contudo, o registro de altas cobrancas de impostoscabaria pelas regides egipcias.

f) Yudda, 4 deabi 11/26 de julho de 1183

Por volta do momento da oracéo do meio-digi), Ibn Yubayr chegou a cidade de
Yudda, no litoral ocidental da Peninsula Arabicao i apenas o horéario da oracéo que o
fez agradecer a Deus, mas a sobrevivéncia da eagdara uma tempestade no mar. O terror
vivido pelo peregrino foi tdo grande que ele prauetem nome de Deus, retornar da

peregrinacdo por terra, e ndo pelo “maldito mar”.

En el momento de nuestro desembarco en la citadida prometimos

gozosamente a Dios, poderoso y grande, por lo gios Dos habia

favorecido al salvarnos, que nuestro retorno nia setravés de este maldito
mar, a no ser que sobreviniese una imposibilidas puinterpusiese entre
nosotros y los otros caminos. Dios es el duefiob@é® en todo lo que

decreta y facilita por su podettd

Posteriormente, ele informou que o povo da regiidliyaz, estava dividido em
muitas seitasfifaq) e doutrinasrfiadzhib) e alguns nem seguiam quaisquer religides. Além

disso, ele citou 0 mau tratamento dos nativos gamaos peregrinos.

Son duros con los peregrinos como no lo son cgemde tributariaghl ad-

dimma. Les privan de la mayor parte de las provisioggs han reunido
[para si]. Los despojan completamente, pues seufaodos medios para
arrancarles muy bien lo que poseen. El peregritd esntinuamente en

10 |dem, 2007, p. 121-122.
1 |dem, 2007, p. 131.
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deuda con ellos, de dinero o de provisiones, hgs¢éaDios le facilita el
retorno a su pais.

A expressao “gente tributariah( ad-dimm’ faz mencgéo aos cristaos e judeus, povos
sujeitos a captacao tributénier capita o yizya conforme orienta a jurisprudéncia islamica
(figh) no tratamento ao “Povo do Livro”, a partir daemwrdalcoranica expressa no Capitulo 09
(O Arrependimento), Versiculo 29, do livro sagralese versiculo, segundo a tradicéo, foi
revelado em Medina em um contexto de quebra de ppot parte de certas tribos, com o
Profeta, gerando guerra, dai seu carater coerciiolentc™ “Combatei aqueles que nao
creem em AHh e no Dia do Juizo Final, nem abstém do quahA# Seu Mensageiro
proibiram, e nem professam a verdadeira religidqueles que receberam o Livro, até que
paguem de bom gradofizyae se sintam submissa®

Salgadd™ pontua que gizya era um imposto de captacdo sobre os ndo muculmanos
que viviam em territérios islamicos. O beneficics gmagantes era a seguranca publica e
protecdo contra inimigos externos. O imposto emasequéncia do contrato ou pacto de
protecado dimmg a todos os Povos do Livro, ou seja, grupos g que possuiam uma
revelacdo divina anterior documentada em livrosprirscipais participantes desse conceito
juridico eram judeu e cristdos. Geralmente, mu)ezeancas, escravos, enfermos, loucos e
idosos nédo eram obrigados a pagar o imposto, agtmses e formas de cobranca foram
variaveis segundo os momentos histéricos. SamHaslek'® destaca que fizya era uma
captacao de recursos aqueles que nao aceitavald, onis que concordavam em viver sob
protecdo de um poder islamico, aceitando seussideam excecao da liberdade pessoal e de
consciéncia.

Com a cobranca alta de impostos aos peregrinosuetda, IbnYubayr se sentiu mais
relacionado a um cristdo ou a um judeu do que anugulmano. Todavia, logo em seguida,
em seu relato, o viajante mencionou que Saladin@aito uma intervengéo, suprimindo

assim os impostos de fronteiras aos peregrinogntémto, na pratica, a logistica foi outra.

Pues él ha suprimido los impuestos de los deredeosduana para el
peregrino; en compensacion los ha reemplazadoiperady vituallas, que
ordena hacer llegar a Muktir, emir de La Meca; m@ndo esa contribucion

*12|dem, 2007, p. 133.
*13 para mais informagdes, consultar o texto do Alwdagrado aqui referenciando, e suas respectitas no
explicativas, entre as paginas 234 e 256.
S ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 239.
15 MAILLO SALGADO, Felipe.op. cit, 2013.
*1% ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 239.
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asignada para ellos (para los mequies) se demsta, emir vuelve a
intimidar a los peregrinos y a se manifestar [tarigion] detenerlos en razén
de los derechos de aduana. Y asi nos sucedioagaaribs & udda y fuimos
retenidos en ella, en tanto se parlamentaba corifMakmencionado emir.
Luego lleg6 su orden: los peregrinos entrariaragtazlo territorio {aram)
de Dios, siendo fiadores los unos de los otrodlegaba el dinero y los
viveres para él acordados por Saladino, si no élenanciaria al tribuyo
(mal) de los peregrinos. Estas fueron sus palabrasngCé el sagrado
territorio de Dios fuese heredad personal y pudiegiéimar el alquilarlo a
los peregrinos! jAlabado sea El que modifica y tmianps usost’

Esse trecho evidencia a ndo soberania efeiv&aladino em todos os territorios de
seu dominio politico. Apesar de ter abolido os istp® aduaneiros e de té-los trocado por
tributos na forma de dinheiro e provisdes a Mecano da cidade santa tinha autonomia, na
pratica, para cobrar os impostos aduaneiros no mimmaEm que achasse apropriado. Em
seguida, o viajante informou que os tributos asegrenos, apos a mudanca de Saladino, era
de mil dinares e miirdabbi (medida em agregados, segundo Salgado em nota)y, va
correspondente a aproximadamente “ochocientos esmklie la medida sevillana, fuera de las
concessiones territorialegjfz<at), que ha constituido en $&id de Egito y en la region del
Yemen en favor de ellos (de los mequies), paradessignio citado™?®.

Sobre a atuacdo administrativa dos soberanos dm,Melacionando-a a ideia de
“guerra santa”, em voga naquele periodo de Cruzéoa¥ ubayr voltou a exaltar Saladino e

expressou uma forte opinido sobre os administradtaecidade santa.

Si este sultan justo, Saladino, no estuviese alegacel pais de Siria, por las
guerras que tiene alli con los francos, ciertameste emir susodicho no
emplearia respecto a los peregrinos los procedicsgue emplea

En consecuencia, el pais de Dios que mereceripuséicado por la
espada y ser lavado de sus inmundicias y de susdades, por la sangre
derramada en la via de Didsqaldl ill zh), es este pais dHliyaz, por lo que
[sus gentes] han aflojado los lazos del islam ysitctarado presa legitima los
bienes y la sangre de los peregrifivs

Devido aos desvios de crenca e pratica religios@slion Yubayr acreditava que os
habitantes daliyaz tinham, ele defendeu, contra eles, a realizagaanth verdadeira guerra
santa, como se eles fossem inimigos do Isla demidoseus atos de desobediéncia as ordens
de Saladino. Ao emir de Meca, o viajante ndo dedies virtudes de seus honrados

antepassados, cormli, o quarto califa do Isl&, e seu filho Blsan.

*7BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 133-134.
*18|dem, 2007, p. 134.
*19|dem, 2007, p. 134.
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g) Meca, durante os ritos d@yy

J& falamos sobre a empreitada militar cristd coasrambarcacdes de peregrinos e
provisbes a Meca e Medina e o planejamento de atagessas duas cidad€ontudo,
apresentaremos a seguir mais um episoédio militar tque repercussao direta na principal
viagem devocional de IbrYubayr. Curiosamente, a hostilidade contra os pieregr
mugulmanos ndo partiu dos cruzados, mas de untadetbeduinos arabes rebeldes ao poder
politico de Meca, os BarSu‘ba.

Os Bam Suba, tribo doHiyaz, foram citados pela primeira vez por IBubayr
qguando ele estava em Meca e quando, em seus gselége@logiou a pessoa e as atuagdes de
Yamal ad-Din, vizir do sultdo de Mosul. Este havia sido resgeel pela construcdo de
muitas obras religiosas e de utilidade aos peregyricomo a transferéncia de agua da zona de
habitacéo dos BanSuba paraArafat. O ato so foi possivel com o pagamento de umdgran
tributo a essa tribo. O viajante também informoe,qgom a morte do vizir, a tribo voltou a
interromper o uso da agua.

Posteriormente, enquanto cumpria os ritog:a@gy, Ibn Yubayr registrou a estratégia
de defesa do emitJtman contra os Ban Suba para proteger os peregrinos de ataques na

marcha paraArafat.

Asi pues, cuando vino e jueves la gente efectudafena la subida a Mina
y desde alli marcho @rafat. Segun la zuna, se habia de pasar la noche en
ella (en Mind), pero la gente se abstenia de @fanpcesidad, a causa del
miedo a los Bah Suba, que atacan a los peregrinos en su camino hacia
‘Arafat. El emir<Utman, precedentemente citado, procedio [a realizar] en
esta circunstancia un esfuerzo — esto es, un &gudrra santa que hace
esperar el perdén para él de todas sus faltasiosi duiere -. Avanz6 con
todos sus compafieros, armados de punta en blaasta, ¢l desfiladero que
esta entre Muzdalifa yArafat, es un lugar en que el camino se estrecha
entredds montafias. Es de una de ellas, la queaesddizquierda del
viandante hacia ‘Araf, que bajan loSubaiespara despojar completamente
a los peregrinos. [...].

Todos los peregrinos estuvieron a salvo graciksiatervencion de
este emir; logrando asi dos recompensas: la recmapmr la peregrinacion
y la de la guerra santaiiljad); porque es la maxima guerra santa
salvaguardar en tal dia a los llegados a Dios,psdey grand&’.

Ibn Yubayr defendeu a realizacdo de uma verdadeiragysanta contra os habitantes

do Hiyaz, pois devido aos desvios de crenca e de praetigsosas, tinham-nos na conta de

0 |dem, 2007, p. 274-275.
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inimigos do Isld devido aos seus atos de desobadi@&s ordens de Saladino. Ao emir de

Meca, o viajante ndo dedicou as virtudes de senrsatios antepassados:

Por la tarde del martes 11 de dicho mes, 2 del deesgosto, tuvo lugar
nuestra partida d€udda, después que los peregrinos fueron fiadores un
de otros [para el pago] y sus nombres fuesen tosan un registro en casa
del caid deYudda,°AlT b. Muwaffaq, segun la orden que le habia dado su
sultan, el sefior de La Meca, el citado Muktir ba:lEste hombre, Muktir, es
de la descendencia delsan hijo deAlT — Dios esté satisfecho de los dos
-, pero él es de los que actian sin virtud, noee$adraza de sus nobles
antepasados — Dios esté satisfecho de’&llos

Apesar de Meca contar com uma forca militar pafesgéedos peregrinos, os Ban
Suba ameacaram constantemente os devotos durante agge de peregrinacéo, tanto que
houve uma reducdo da quantidade de dias para agidizdo rito, como Ibrivubayr

testemunhou no terceiro dia de devocgao.

El uso éunng antiguamente era efectuar una estancia de tassedi Mina,
después del Dia del Sacrificio, a fin de acabaabalrramiento de setenta
piedras. En este tiempo, sin embargo, ha habidaechzcion de dias, tal
como Dios — bendito y exaltado sea — ha diclqguién los reduzca a dos
dias no hace mal; y quien se demore no hacé.iaab es por temor a los
Bami Su‘ba y de lo que puede sobrevenir a causa de‘ldoEeros”
mequie¥?

O trecho citado do Alcoréo foi o Versiculo 203 dap@ulo 02 (A Vaca): “Recordai-
vos de Alkh em dias contados. Mas, quem apressar em (deibcmal) apos dois dias, nao
sera recriminado; tampouco pecara aquele que asaatrse for temente a #il. Temei a
Allah, pois, e sabeis que sereis reunidos peranté’&l€bnforme Salgadd® afirma em nota,
a palavra “lanceros” foi utilizada com o sentido fadrdes”, demonstrando assim,
novamente, a oposicdo de IBnbayr aos administradores de Meca.

Contudo, para tristeza do viajante, ocorreram Iggios no nobre santuario: uma

confusao entre negros e turcos resultou em umdadytia armada com dois feridos.

El dia de dicha bajada hacia La Meca tuvo lugarpgeiaa y tumulto entre
unos negros de las gentes de La Meca y unos tinagsies. Hubo dos
heridos, se desenvainaron las espadas, se terisar@ncos, se lanzaron
flechas y se pillaron parte de los haberes de lesaderes; pues Mina,

21 |dem, 2007, p. 138.
22 |dem, 2007, p. 285.
3 ALCORAO SAGRADO.op. cit, 2009, p. 42.
24|BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 285.
171



durante esos tres dias, es uno de los mas gramateadus. En él se venden
desde piedras preciosas hasta el mas inferiorsdablalorios, amén de otros
objetos y de productos del mundo enero, porqueiges [donde se reldnen
gentes de [todos] los paises. Dios, no obstani¢) éas males de esa
discordia, apaguandola rapidamente.

Esta feliz estacion rituaiMagfg habia sido la perfeccion misma, las
gentes habian llevado plenamente a término su qeaegn. Alabado sea
Dios, Sefior del universt?®.

O trecho mencionado finaliza com o curto Versidd®odo Capitulo 01 (A Abertura)
do Alcordo. Apesar da disputa violenta com caréstteas étnicas e comerciais — envolvendo
o mercado de Mina — a peregrinacdo foi finalizaB@atumulto durou pouco tempo. Os
episodios aqui apresentados, relativos as positldis e modos de peregrinacdo a Meca no
final do século XllI corroboram nossa hipotese de gs dificuldades inerentes a esse rito
social islamico, naquele contexto especifico, emimndas mais das préprias dinamicas
politicas e comerciais do mundo islamico do quagebnsequéncias diretas das batalhas das

Cruzadas e das relacdes entre mugulmanos e cristaos

% |dem, 2007, p. 285.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como ja dito, a trajetéria desta pesquisa ndo deexae assemelhar a uma viagem,
atividade permeada por vicissitudes, onde o impte\@ a mudanca sdo as unicas coisas que
se pode esperar. De seu inicio até o seu fim seéde lembrar, sempre em aberto -, nosso
estudo passou por algumas alteracbes. O Projet@edguisa original previa uma analise
comparativa entre os relatos de viageiddt) de IbnYubayr e de Ibn Baita no campo do
maravilhoso O tempo para tal estudo mostrou-se insuficietedorma que optamos pelo uso
darikla de IbnYubayr e pela investigacdo sobre as cidades islamitpds didlogos e
orientacdes, percebemos que o melhor campo a plaradto, em um documento histérico
rico em registros como € mkla, seria a peregrinacdo a Meca, ponto central da ebr
principal motivo que fez com que IBfubayr abandonasse sua familiar cidade de Granada
para se aventurar em terras do Oriente.

Tendo em mente esses pontos, aliado a leiturasrederenciais bibliograficos na
forma de livros, artigos, enciclopédias e dicioogrbem como com estudos da lingua arabe e
contatos com mugulmanos brasileiros e marroquindecus construiu-se uma base segura e
estavel para investigar um tema ainda pouco exbor@os programas académicos em
Historia no pais. A constatacdo ndo deixa de s&wsauquando se tem estudos que defendem
a presenca de muculmanos no Brasil junto a esqu#drada por Pedro Alvares Cabral
(1467-1520) ou, de forma mais concreta, indicioatdacao efetiva de muculmanos africanos
na Revolta dos Malés, na cidade de Salvador, erh. ¥88espeito das dificuldades inerentes
ao empenho em investigar uma religido da qual orald estudo ndo é seguidor e que se
expressa em uma lingua que €, para nos, estrangeiealitamos que conseguimos dialogar
com consideravel coeréncia as fontes documentass eferéncias bibliograficas para nos
debrugcarmos sobre o entdo nosso novo campo dsear@eyy em um século de Cruzadas.

Apresentamos, no Capitulo 1, uma visdo panorandazodtexto histérico em que se
deu okayy de IbnYubayr, sempre tendendo a enfatizar mais os sessd@nida e périplo no
Oriente, no final do século VI/XII, época de vidagio também de outra importante figura
para o Isla, o sultdo Saladino, que usou de suaidade e boa imagem entre os fiéis para
realizar seus objetivos politicos e militares. Leantos também que o papel desempenhado

por Saladino nas dinamicas das Cruzadas, assim cwaopropaganda em defesa do
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sunnismo, colaboraram decisivamente para que @fieoevalenciano construisse discursos
de elogios ao sultdo curdo.

No capitulo seguinte, expomos nosso estudo histaiditerario darizla de Ibn
Yubayr, apontando suas caracteristicas artisticas,pesicdo nos géneros tradicionais da
literatura arabe medieval e, principalmente, stisagéo no devir de feitos humanos que é a
histéria. Para qué género literario mais pluraiverdificado sobre a realidade do que/da,
que surgiu em um contexto historico dinamico, roultural e movedor de fronteiras como o
das Cruzadas?

Na ultima parte de nosso estudo, exploramos olitnates documentais, como o
Antigo Testamento, o Alcordo Sagrado e uma colet@leaiadit para elencar episédios da
tradicao religiosa que legitimam, historicamentéagy, e entender a importancia de Meca e
da Caaba para o Isld. Nesse sentido, os estuddSor®®® foram fundamentais para
concebermos a cerimdnia social /gy como umlugar de memoriaformado, dentre outros
fatores, por um recorte nos indeterminados espa¢espos profanos, como propde Eliade.
Nos interiores desses lugares tudo conta, simbelgignifica. Por isso, loigar de memoria
duplo, pois € lugar de excesso, que se fecha sblimesmo, mas que é, simultaneamente,
aberto sobre suas significagoes.

Desse modo, a partir do testemunho deYhbayr, constatamos que a peregrinacéo a
Meca era possivel no periodo das Cruzadas, eselfnente em fins do século XI/XIl, pois
as rotas utilizadas pelos peregrinos eram as mesatas dos mercadores. Ambas as
atividades, comércio e peregrinacdo, eram tolergmdas duas crencas envolvidas nas
dindmicas cruzadisticas. Curiosamente, as maioifesildades sociais, a um peregrino
muculmano, se deviam mais as politicas alfandegéoa territérios islamicos, com taxas e
cobrancas abusivas, do que ao cotidiano das zengisedra.

O texto de IbnYubayr deixa claro que as rotas de peregrinacio emércio nao
foram bloqueadas na maior parte do tempo. Issoldfeérvavel, bem como algumas relacdes
amistosas entre mugulmanos e cristdos, antes metandSruzadas, em outros contextos de
peregrinacdo. Por exemplo, como informa®8pa partir do século VIII, a peregrinacéo crista
a Jerusalém enfrentou alguns contratempos com teuigée® da cidade pelo xa sassanida
Cosroés Il (590-628) e com a invasao islamica. Mamlmente se exagera sobre as
dificuldades criadas pelos califas omiadas e até@sspois em certo momento foi concedido

a Carlos Magno (800-814) um protetorado tedricoingb@lico sobre os lugares santos.

%6 NORA, Pierreop. cit, 1993.
2730T, Michel.op. cit, 2002.
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Entretanto, em 1009, o Santo Sepulcro foi destrpielo califa fatimida AHakim (996-
1021), porém, esse tragico acontecimento ndo amgreu o fluxo peregrinatério a Jerusalém
no século Xl, favorecido também pela converséao ldowaros ao cristianismo no fim do
século X. Desse momento em diante, uma via teerestr juntou as tradicionais vias
maritimas. Além disso, muitos relatos de viagerorimbm que os mucgulmanos permitiam a
entrada de cristdos nos lugares santos por mejmagamento de taxas e portagens. Outro
exemplo que apresentamos, mais proximo de nosk@dadmimediata de estudos, foi quando
Saladino conquistou Jerusalém em 1187.

Segundo SAt%, a peregrinacao cristd a Jerusalém nao foi inteida e, nos séculos
seguintes, foram feitos tratados assegurando e d¢esso dos cristdos aos lugares santos,
embora lhes fossem cobradas taxas elevadas. Adergra Jerusalém sé se fazia por uma
porta e certos santuarios eram proibidos. Essassdis dificuldades diminuiram o fluxo de
peregrinos no século Xlll, além do que, no Ocidengepossivel venerar outras reliquias.

Em suma, com nosso estudo e com os exemplos citadiesormente, vimos que as
relacbes entre cristios e muculmanos, ndo sO0 rHodpedas Cruzadas, mas em todo o
Medievo, ndo se baseavam apenas na violéncia. $/oittvos fatores estavam envolvidos. O
encontro entre essas duas crengas e suas conssquqoezas culturais e complexidades
influenciaram na jornada espiritual de IBfubayr e nos escritos sobre seus feitos, que
registraram ndo s6 suas visdes e impressfes pess@E também o movimentado mundo
que o cercava. A leitura atenta de sia deixa em nds a impressao de uma criatura pequena
perante uma gama de eventos historicos que panetentadeia de montanhas pedindo para
terem suas trilhas abertas. Talvez seja por issoquajante tanto agradeceu a Deus no seu

momento de retorno.

Alabado sea Dios por la intervencion favorable baerealizado y por la
comodidad y la facilidad que ha concedido; sus loenks sean sobre el
“Principe de los enviados y de los postreros” histumad, su noble enviado
y su elegido; sobre su familia y sobre sus compueiigue fueron conducidos
por el camino recto mediante su guia, que los s#&bgeennoblezca y los
honre.

La duracion de nuestra ausencia, desde nuesttidgpde Granada
hasta el momento de nuestro retorno, fue de das@opletos y tres meses
y medio.

“Alabado sea Dios, Sefior de los muntf!

°2%|dem, 2002.
2 BN YUBAYR. op. cit, 2007, p. 527-528.
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Mas os agradecimentos nédo estdo apenas no fijalrdala. E possivel observar que,
em nenhum momento de sua escrita, Yoayr deixou de lado a sua fé, sempre exaltando a
Deus e agradecendo pelas béncédos que foi sobrevivealizar okayy em um contexto

historico que, de algum modo, ainda bate na parfaresente.
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