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RESUMO

Esta pesquisa doutoral em Antropologia Social, centrada principalmente em textos publicos
obtidos em diversas plataformas, tanto digitais quanto fisicas, buscou analisar discursos e
perspectivas de género em livros infantis e materiais pedagégicos produzidos por segmentos dos
cristianismos pentecostalizados. A fundamentagdo tedrica baseou-se nas teorias de género e
feministas, assim como na perspectiva tedrico-metodoldgica da Analise do Discurso. O escopo da
andlise considerou o contexto mais amplo das atuais controvérsias sobre género, o0 avango de
valores e ideias de direita e extrema-direita, e a reacao conservadora diante do progresso das pautas
feministas e dos ativismos queer, especialmente a partir do repertério discursivo da "ideologia de
género". Buscando responder a pergunta sobre quais seriam o0s elementos fundamentais
constituintes da tecnologia conservadora de género operacionalizada na educacao ndo formal de
criangas presente no campo dos cristianismos pentecostalizados, a investigacdo dos materiais
revelou uma estética e padrdes discursivos comuns, embasados em uma visao de género dualista,
essencialista, cis-heterossexista, disciplinadora, moralista e reprodutivista. A andlise também
evidenciou a existéncia de um projeto organizado de educacgdo conservadora de género para
criancas nos espagos desses cristianismos conservadores, com énfase, principalmente, em
identidades e performances de género, a partir de uma perspectiva construcionista (0 género deve
ser ensinado as criangas a partir de uma matriz cristd-conservadora ), conformada em um discurso
essencialista (0 género esta dado e ndo pode ser modificado). H4, portanto, uma ambiguidade que
¢ caracteristica do padrdo discursivo das novas direitas conservadoras e que faz parte de sua
poténcia. A pesquisa aponta ainda para a necessidade de que pesquisadores do campo dos estudos
de género revisitem o pressuposto de que haveria, nos segmentos analisados nesta tese, uma
perpectiva puramente “antigénero”. O que parece haver ¢ um processo de disputa pelos sentidos
da categoria “género”. Ressalto, por fim, que o fendmeno é relativamente recente, intensificando-
se a partir da segunda década do século XX, o que justifica a relevancia e atualidade desta pesquisa.

Palavras-chave: género; educagdo; (neo)conservadorismo; cristianismos pentecostalizados;

discurso



RESUMEN

Esta investigacion doctoral en Antropologia Social, centrada principalmente en textos publicos
obtenidos en diversas plataformas, tanto digitales como fisicas, busco analizar discursos y
perspectivas de género en libros infantiles y materiales pedagogicos producidos por segmentos de
los cristianismos pentecostalizados. La fundamentacion tedrica se basoé en las teorias de género y
feministas, asi como en la perspectiva tedrico-metodologica del Anélisis del Discurso. El alcance
del analisis considero el contexto mas amplio de las actuales controversias sobre género, el avance
de valores e ideas de derecha y extrema derecha, y la reaccion conservadora ante el progreso de
las agendas feministas y los activismos queer, especialmente desde el repertorio discursivo de la
"ideologia de género". Buscando responder a la pregunta sobre cuéles serian los elementos
fundamentales constituyentes de la tecnologia conservadora de género operacionalizada en la
educaciéon no formal de nifios presente en el campo de los cristianismos pentecostalizados, la
investigacion de los materiales revel6 una estética y patrones discursivos comunes, fundamentados
en una vision de género dualista, esencialista, cis-heterosexista, disciplinadora, moralista y
reproductivista. El andlisis también evidencio la existencia de un proyecto organizado de
educacion conservadora de genero para nifios en los espacios de estos cristianismos conservadores,
con énfasis, principalmente, en identidades y performances de género, desde una perspectiva
construccionista (el género debe ser ensefiado a los nifios desde una matriz cristiana-conservadora),
conformada en un discurso esencialista (el género esta dado y no puede ser modificado). Hay, por
lo tanto, una ambigiliedad que es caracteristica del patrén discursivo de las nuevas derechas
conservadoras y que forma parte de su potencia. La investigacion también sefiala la necesidad de
que los investigadores del campo de los estudios de género revisiten el supuesto de que habria, en
los segmentos analizados en esta tesis, una perspectiva puramente "antigénero"”. Lo que parece
haber es un proceso de disputa por los sentidos de la categoria "género”. Destaco, por Gltimo, que
el fendbmeno es relativamente reciente, intensificandose a partir de la segunda década del siglo XX,
lo que justifica la relevancia y actualidad de esta investigacion.

Palabras-clave: género; educacién; (neo)conservadurismo; cristianismos pentecostalizados;

discurso
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ABSTRACT

This doctoral research in Social Anthropology, primarily focused on public texts obtained from
various platforms, both digital and physical, aimed to analyze discourses and gender perspectives
in children's books and pedagogical materials produced by segments of pentecostalized
christianities. The theoretical foundation was based on gender and feminist theories, as well as the
theoretical-methodological perspective of Discourse Analysis. The scope of the analysis
considered the broader context of current gender controversies, the rise of right-wing and far-right
values and ideas, and the conservative reaction to the progress of feminist agendas and queer
activism, especially through the discursive repertoire of "gender ideology." Seeking to answer the
question of what would be the fundamental elements constituting the conservative gender
technology operationalized in non-formal education for children within the field of pentecostalized
christianities, the investigation of materials revealed common aesthetic and discursive patterns
grounded in a dualistic, essentialist, cis-heterosexist, disciplinarian, moralistic, and reproductive
gender vision. The analysis also highlighted the existence of an organized project of conservative
gender education for children within these conservative christian spaces, emphasizing primarily
gender identities and performances from a constructionist perspective (gender should be taught to
children from a christian-conservative matrix), shaped in an essentialist discourse (gender is given
and cannot be modified). Thus, there is an ambiguity characteristic of the discursive pattern of the
new conservative rights, which is part of its power. The research also points to the need for gender
studies researchers to revisit the assumption that the segments analyzed in this thesis hold a purely
"anti-gender" perspective. What seems to be present is a process of disputing the meanings of the
"gender" category. Finally, | emphasize that the phenomenon is relatively recent, intensifying from
the second decade of the 20th century, justifying the relevance and timeliness of this research.

Key-words: gender; education; (neo)conservatism; pentecostal christianities; discourse
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INTRODUCAO

Textualizar uma pesquisa ndo é tarefa trivial. No campo das humanidades, esse exercicio
oferece um desafio extra, pois, frequentemente, nossa area de estudos demanda um mergulho no
panorama socio-historico-politico da comunidade onde vivem, pensam e fazem cultura, tanto as/os
nossas/os interlocutoras/es quanto nos pesquisadoras/es. Na Antropologia Social, textualizar e
contextualizar sempre caminharam lado a lado, e o papel que esses verbos desempenham em minha
pesquisa de doutorado € ainda mais relevante, uma vez que analiso livros e outros materiais
pedagOgicos escritos por segmentos cristdos conservadores para o publico infantil, com enfoque
em género e sexualidade. Texto e contexto sdo, portanto, ferramentas e protagonistas nesta
pesquisa, ja que meu objeto é composto de publicacdes relativamente recentes, profundamente

conectadas com disputas e conflitos sociais da atualidade no Brasil.

Fazer pesquisa em Ciéncias Humanas em tempos ndo s6 pandémicos, mas também de
escalada autoritaria e conservadora no pais, certamente demanda um investimento emocional
bastante peculiar por parte da pesquisadora. A minha “dor da tese” — expressédo utilizada por
Miriam Grossi (2004) para descrever o arduo processo de escrita e producdo académica — €
particularmente pungente, por ver crescer, ao longo da pesquisa, 0s ataques a valores e conceitos
que sdo muito caros para mim. Diante do luto coletivo, do negacionismo cientifico, da perseguicéao
a area das humanidades, da demonizacdo dos estudos de género e de um cenario politico-
econémico adverso, o fazer antropoldgico e feminista se torna uma atividade de alto risco (e de
autorrisco), mas também um imperativo. A introdu¢do que aqui redijo, portanto, € marcada por
certa angustia existencial e profissional, mas também pela certeza da necessidade do olhar
antropoldgico em tempos de crise, sobretudo as crises que ameagam o préprio campo. Afinal,
como nos alerta Talal Asad (2008, p. 88, tradugdo nossa), “a antropologia ndo meramente apreende
o mundo no qual esta localizada, mas este mundo também determina como a antropologia o

apreende”.

Toda pesquisa € interessada e toda/o antropologa/o investiga/fala/escreve de um
determinado lugar social, cultural, historico, politico e linguistico. Eu me posiciono nesta pesquisa
enguanto uma mulher branca, heterossexual, casada, servidora publica, agndstica e de classe média

urbana, que fala a partir de uma trajetdria de estudos e de militancia social nos/com os feminismos
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e as teorias de género, e também de uma experiéncia prévia de afinididade e trabalho com textos
e questbes do discurso (sou formada em Letras e trabalhno com revisdo textual de livros
académicos).

O contexto social amplo em que se da esta pesquisa sobre género, discurso, educagdo e
religido — ancorada nos estudos feministas — € um contexto de avanco do conservadorismo moral
e de um fundamentalismo antifeminista, antiLGBTQIA+! e contrario a varios conceitos das teorias
de género, motivado pela disseminacdo e ascensao de ideias e de figuras publicas ligadas ao que
tem sido chamado de nova(s) direita(s) crista(s). Destaco que os primeiros dois anos e meio desta
pesquisa (2020-2022) ocorreram sob o mandato presidencial do politico ultraconservador de
extrema-direita Jair Bolsonaro, tendo o lider do Partido dos Trabalhadores, Luis Inacio Lula da

Silva, sido eleito presidente para o periodo posterior, de 2023 a 2026.

Dois acontecimentos que ilustram bem a conjuntura conservadora em relacdo a género que
vivemos neste momento foram reportados na imprensa nas semanas em que eu concluia a proposta
final de pesquisa, em 2021. Em Bauru (SP), a inclusdo de um banheiro “multigénero” em uma
filial da rede de fastfood McDonald’s provocou criticas e boicotes por parte da populacéo,
culminando em notificacdo e multa pela prefeitura do municipio, sob a alegacéo de que banheiros
“unissex” ndo estariam de acordo com as regras sanitarias locais.? Na mesma semana, na capital
Sdo Paulo, policiais militares intimidaram uma escola municipal e uma pedagoga por
supostamente introduzir contetido de “ideologia de género” para alunos da educagdo infantil.® A
professora tem recebido ameacas de morte e esta atualmente afastada das fun¢oes, tendo, inclusive,
mudado de endereco por medo de retaliagdes.

Neste contexto altamente reativo ao pluralismo de ideias e formas de existéncia, a
Antropologia € extremamente necessaria, cumprindo, como afirmam Joana Oliveira e Marisol
Marini (2020), o papel de critica contundente a uma “nog¢ao simplista e determinista de progresso
¢ desenvolvimento” (p. 4). Em seu texto “Why is the Bolsonaro government afraid of

Anthropology?” (Por que o governo Bolsonaro tem medo da Antropologia?), as autoras afirmam

1 Asigla LGBTQIA+ se refere a lésbicas, gays, bissexuais, transgéneros, queer, interssexuais, assexuais e mais.

2 Disponivel em: https://br.noticias.yahoo.com/mc-donalds-tira-banheiro-multigenero-apos-multa-da-prefeitura-de-
bauru-152804351.html. Acesso em: 21 nov. 2021.

3 Disponivel em: https://theintercept.com/2021/11/16/policiais-e-evangelicos-fundamentalistas-ameacam-escola-
municipal-em-sp-por-praticar-ideologia-de-genero/. Acesso em: 21 nov. 2021.
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que os ataques recentes a Antropologia ocorrem justamente porque “certos grupos e pessoas
temem seu potencial para permitir a emergéncia de outros mundos possiveis, para reconhecer
utilidades além daquelas comprometidas com o mercado, com corporag¢fes multinacionais, e com
certas familias que concentram capital e poder” (p. 4, tradugdo nossa). Levando mais adiante a
reflexdo de Oliveira e Marini (2020), poderiamos questionar também: por que o governo
Bolsonaro e o0s setores conservadores que compdem sua base de apoio tém medo do género? A
resposta talvez passe também pelo potencial desestabilizador dessa categoria sobre as
configuracBes de poder vigentes em nossa sociedade. Afinal, como sustenta Joan Scott (2019, p.
67), “o género ¢ uma forma primeira de significar as relagdes de poder”, e qualquer mudanga nas
perspectivas individuais e coletivas sobre como o género deve ser compreendido e performado em
uma determinada sociedade produz, necessariamente, mudangas nas relacbes de poder ali
estabelecidas. Género carrega o potencial de ser, portanto, a0 mesmo tempo, fator de estabilizacdo

e de desestabilizacdo social, cultural e politica.

Em um certo dia de outubro de 2022, durante o segundo turno das elei¢fes presidenciais,
caminhava pelo meu bairro, proximo ao Centro de Goiania (GO), quando avistei no chdo um
panfleto apocrifo que defendia o voto em Jair Bolsonaro e afirmava que o plano de governo do
entdo candidato Lula incluia a “defesa do aborto e da ideologia de género”. Essas duas pautas
eram centrais para quem produzira aquele material, e se repetiram em inimeras midias e nas falas
de varios agentes conservadores ao longo da campanha. Tem sido cultivado no Brasil nos Gltimos
anos um panico moral* em torno da categoria género e de outras categorias relacionadas aos
direitos humanos, como antirracismo, direitos indigenas etc. Como reacgdo a esse cenario de medos
e reveses, Oliveira e Marini (2020) propdem que levantemos a bandeira da “utilidade da
Antropologia” contra o obscurantismo ¢ o neoliberalismo. Esta pesquisa de doutorado pretende

contribuir para essa tarefa.

Os eventos ilustrativos da conjuntura em que se localiza esta pesquisa, que teve duragéo de
2020 a 2023, mencionados anteriormente, demonstram o clima policialesco em que se encontram

implicados o debate e a educacéo de género no Brasil atual. Esse processo, que tem se intensificado

4 O termo “panico moral”, hoje amplamente adotado por varios autores e também no debate publico, foi utilizado pela
primeira vez por Marshall McLuhan, em seu estudo de 1964, Understanding Media. Posteriormente, em 1972, o
socidlogo Stanley Cohen trouxe uma definicdo mais s6lida para o termo, na obra Folk Devils and Moral Panics,
caracterizando-o como um fendmeno onde um individuo ou um grupo de individuos passam a ser percebidos
coletivamente como ameacas aos valores ou a integridade do grupo (a sociedade, a nagdo etc.).
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desde a eleicdo do ex-capitdo Jair Bolsonaro para a presidéncia da Republica, ndo comeca em 2018
e ndo é um fendmeno restrito ao Brasil. A ultima década foi marcada por intensas disputas politicas
no campo das identidades e do género em todo o globo, sobretudo na América Latina. De um lado
da trincheira, movimentos sociais feministas, antirracistas, LGBTQIA+ e parte da academia,
orientados por epistemologias construcionistas, trabalham pela contestacdo e descentramento do
conceito hegemaonico de identidade e pelo reconhecimento de identidades plurais, ndo normativas
e ndo restritas ao sujeito homem, branco, cisheterossexual, cristdo e de classe média. Do outro lado
da disputa, atores religiosos (mas também seculares), politicos, institucionais e transnacionais
promovem uma ofensiva essencialista, tendo como horizonte a recuperacao de identidades e de
relacbes de género moralmente conservadoras e supostamente tradicionais. Nessa paisagem de
guerras culturais — ou de “novas guerras sexuais”, tomando de empréstimo o termo de Marcelo
Natividade e Leandro de Oliveira (2013) —, o debate de género aparece como arma € €eixo
agregador em uma verdadeira cruzada moral pelo (re)centramento de identidades e pela

(re)composicéo de certas relagdes de poder na sociedade.

Neste inicio de século, ultranacionalismos, antiglobalismo, conspiracionismo, péanico
anticomunista, supremacismos étnico-raciais e um certo ressentimento masculinista
(possivelmente relacionado aos avangos dos ultimos anos em dire¢do a igualdade de género)
marcam, em Vvarias partes do mundo, a ascensdo de discursos e de sujeitos politicos alinhados a
extrema-direita, que rejeitam o multiculturalismo e os direitos humanos, e que se posicionam como
ferozes opositores do que chamam de “marxismo cultural” e de “ideologia de género”. Para esses
grupos, a luta em torno das identidades € prioritaria. Conforme Arjun Appadurai (2017), um tipo
particular de populismo reacionario e autoritario tem emergido em varias partes do globo nas
Gltimas décadas, com base em um discurso que associa neoliberalismo, nacionalismo e
chauvinismo. No bojo desse movimento, valores democraticos classicos como o0 respeito as
minorias e ao seu direito de representacdo vdo sendo substituidos pela ideia de uma “maioria
moral”, que fala em nome de Deus e que poderia impor, legitimamente, sua vontade sobre todos e

todas.

Com a vitoria eleitoral de Jair Bolsonaro e de diversos candidatos alinhados ao seu perfil
ideologico em 2018, um processo de desdemocratizacao e de teologizacdo da politica, ja em curso

no Brasil e na América Latina, foi intensificado e acelerado. No governo do ex-capitdo,
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observamos uma substituicdo dos processos democraticos de gestdo de politicas publicas e de
alocacdo orgamentéria pelo controle direto por hierarquias militares e religiosas, de forma pouco
transparente e ferindo a laicidade do Estado. O exemplo mais flagrante desse processo é a dendncia
de corrupcao no Ministério da Educacédo envolvendo o ex-ministro Milton Ribeiro. A investigacéo,
ainda em curso, encontrou indicios de que 0s recursos destinados a pasta estariam sendo livremente
distribuidos a pastores evangeélicos proximos ao ex-presidente Bolsonaro. Mais ainda do que o fato
denunciado, chama a aten¢do a reacdo de pessoas no espectro conservador apos a publicizacao da
denudncia. Analisando comentarios sobre a noticia em diversos portais digitais, pude observar um
certo apoio ao modelo de distribuicdo de verbas diretamente para pastores. O tom encontrado nas
manifestacdes de alguns indica uma percepgéo de que ter pastores, ndo eleitos democraticamente,
definindo o orcamento da area da educacdo, seria legitimo, pois eles estariam “reconquistando a
educagdo para Cristo”, salvando-a, moralizando uma educacdo supostamente corrompida pelos
anos sob a gestdo do Partido dos Trabalhadores; uma educacdo vista como "doutrinadora”, imoral
¢ assentada na “ideologia de género”. O apoio de catdlicos, evangélicos e individuos no espectro
politico da direita ao ex-ministro da educacdo diante da denuncia parece confirmar a hipdtese de
Flavia Biroli (2022) de que ha uma associacdo entre (neo)conservadorismo e processos de
desdemocratizagdo. Nessa nova conformacdo, valeria tudo, inclusive agir fora das regras da
democracia, para moralizar, a partir de supostos valores cristdos, a politica e o pais. Na perspectiva
desses grupos, ndo haveria ali, portanto, um escandalo de corrupg¢éo, pois o sentido de corrupgéo
foi transformado. Se sdo pastores gerindo o or¢camento, entdo ndo haveria corrupgdo (pois a

corrupc¢do € moral e estaria vinculada apenas as esquerdas).

A repeticdo do lema integralista Patria, Deus e familia — trés significantes que designam,
respectivamente, a defesa de uma identidade nacional majoritarianista (antiminorias e anti-
imigracdo), ufanista e militarista; de uma identidade religiosa cristd e antissecular; e de uma
identidade de género sustentada no dimorfismo sexual, na ideia de complementaridade dos sexos
e na heterossexualidade compulséria — animam o front ultraconservador e orientam sua agéo
politico-discursiva. Tais sujeitos reivindicam modelos identitarios (étnico-raciais, nacionais,
sexuais e de género) unitarios e homogeneizantes.

N&o sou uma pessoa particularmente religiosa ou espiritualista, mas o tema da religido e
sua importancia para a compreensao do Brasil atual se impuseram para mim ainda durante minha

pesquisa de mestrado no Programa de Pds-graduacdo em Sociologia da UFG, onde eu buscava
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debater os repertorios discursivos de género nas elei¢bes presidenciais de 2018 a partir das
propostas/programas de governo apresentadas oficialmente pelos candidatos. J& naquela ocasido
eu optava por trabalhar com textos. O triunfo de Jair Bolsonaro naquele pleito parece ter sido
também o triunfo (ainda que provisorio e enfrentando resisténcias diversas na sociedade civil) de
uma visdo conservadora, familista e heterossexista de género, que tem ocupado ndo s6 as paginas
de livros infantis cristdos, mas também diversos postos de poder. O tema e o campo escolhidos por
mim para esta pesquisa de doutorado certamente sdo complexos, espinhosos e potencialmente
hostis a sujeitos como eu (uma mulher feminista de esquerda), contudo, acredito profundamente
que as pesquisas antropoldgicas devem mirar também os grupos hegemdnicos, para que possamos

ampliar nosso entendimento sobre os processos de poder em nossa sociedade.

Minha formacéo inicial em Letras (anterior ao meu bacharelado em Ciéncias Sociais) e
minha atual ocupacdo como revisora de livros em uma grafica e editora académica certamente
contribuiram para meu interesse em pesquisar materiais escritos. Livros e literatura sempre foram
parte importante de minha trajetéria, tendo inclusive praticado a escrita criativa de poemas e contos
por muitos anos. O trabalho com textos ndo € estranho ao campo da Antropologia e, certamente,
ndo esta restrito aos estudos linguisticos e literarios. Na verdade, a critica literaria merge-se com a
critica antropoldgica em varios momentos a partir do século XX, com a incorporacdo de autores
como Homi Bhaba e Gayatri Spivak ao canone da Antropologia. A Antropologia Cultural e/ou
Social ndo se sustenta sem os estudos da linguagem, assim como o0s estudos da linguagem pouco
avancam quando ndo incorporam as reflexdes das Ciéncias Sociais. Ademais, ressalto que a
divisdo disciplinaria cléssica ja estd ha muito superada. Estudiosos da educacdo apontam para a
transdisciplinaridade como o caminho mais proficuo para os curriculos e para a producdo de
conhecimento. Por fim, lembro que os estudos feministas e as teorias de género — pilares desta

pesquisa — sdo, desde o seu inicio, bastante transdisciplinares.

Rememorando sua entrada no campo desconhecido das mulheres em situacéo de rua e de
drogadicdo, Débora Diniz (2022) descreve o0 estado em que se encontrava naquele primeiro
momento de contato como um estado de “desimaginacao” sobre aquelas mulheres. Ela nada sabia
e nada conseguia imaginar sobre sujeitos tdo distantes de sua realidade. Antes da pesquisa e do
encontro, aquelas mulheres ndo existiam para ela, ou existiam apenas a partir de pressuposicoes,

preconceitos e generalizacdes reforcados pelo discurso midiatico, médico e juridico. De forma
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semelhante, antes desta pesquisa, eu também vivia em estado de relativa desimaginacao sobre o
tema que ora discuto. Sou uma mulher agndstica, que ndo frequenta espacos de culto desde a
adolescéncia e que ndo trabalha com educacéo infantil. Foi meu interesse antigo pela categoria
género que me levou ao encontro pouco provavel (ndo fosse a vocacao antropologica) com
materiais pedagdgicos de educacdo cristd, tdo diversos dos livros feministas que preenchem
minhas prateleiras. Mas, ndo seria esse, justamente, o papel da antropdloga: sair do lugar de

conforto e enfrentar o que ndo compreende? Assim, troquei a desimaginacao pela andlise critica.

Nesta pesquisa, parto da conviccao de que o género, como categoria analitica, ndo € apenas
atil (Scott, 1999), mas imprescindivel para compreender o mundo e o atual contexto politico de
reorganizacao conservadora. Dessa forma, o principal referencial teérico que ampara minhas
reflexdes nesta pesquisa sdo as teorias sociais e antropologicas de género e feministas, mas também
as teorias do campo da educacéo e dos estudos da religido que trazem intersec¢6es com a pauta de

género e sexualidade.

Os textos para 0s quais se direciona esta analise antropolégica integram um amplo campo
de materiais escritos — livros; cartilhas; manuais; roteiros para oficinas; textos em blogs/sites; cards
e banners; entre outros artefatos textuais — produzidos por agentes vinculados aos cristianismos
conservadores, a partir de propostas de educacdo ndo formal cristéd para o publico infantil. Dentro
desse corpus extenso de publicagdes cristas para criancas e pré-adolescentes, encontram-se aquelas
que constituem o interesse (e o recorte) desta pesquisa: publicagdes que trazem contetdo explicito
ou implicito sobre género e/ou sexualidade, cuja autoria esteja vinculada a setores dos
pentecostalismos (catélicos e evangélicos) — segmentos considerados nesta pesquisa como
(neo)conservadores. Ressalto que meu recorte ndo € todo o cristianismo conservador, mas aquele
de orientacdo pentecostal. Debrucar-me sobre essa producdo é um caminho possivel e produtivo

para compreender o fendbmeno atual do (neo)conservadorismo e do que sustenta esse movimento.

A partir da percepc¢édo de que ha um ativismo religioso conservador (ou (neo)conservador)
no campo da educacdo de género para o publico infanto-juvenil, com crescente producdo e
circulacdo de materiais pedagdgicos escritos, analiso nesta pesquisa: 1) a producédo editorial de
orientacdo crista pentecostalizada, voltada ao publico infantil, com referéncia a género (livros e
cartilhas oficiais, com ficha técnica e indicacdo de autoria); 2) materiais pedagogicos diversos,

assim como eventos/atividades educacionais, vinculados aos cristianismos pentecostalizados,
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desenvolvidos em modo digital ou presencial e voltados para a educacéo infantil, com referéncia
direta ou indireta a género (textos, cards, banners, apresentagéo de slides, propostas de oficinas,
roteiros para ministério infantil, atividades para Escola Biblica Dominical [EBD] ou Escola Biblica

de Férias [EBF], cursos, palestras etc.).

O foco desta pesquisa é, portanto, sobre discurso e linguagem, analisando textos e imagens
(linguagem verbal e ndo verbal) e buscando as perspectivas de género e os efeitos de sentido que
podemos inferir a partir dos materiais investigados. Parto das teorias de género e antropoldgicas,
tendo como principal ferramenta metodoldgica a analise do discurso. Trabalhar diretamente com
0s textos, e ndo com uma etnografia classica nos espagos de culto onde esses materiais analisados
circulam, é uma escolha que ndo implica em um distanciamento por minha parte da tradicéo
antropologica. Todo texto € um artefato cultural, logo, é um objeto legitimo de interesse e de
investigacao antropoldgica. Textos também sdo interlocutores, e podem nos contar muito sobre
pessoas e culturas. Afinal, como assevera Anselm Strauss (1999, p. 47), a linguagem “esta longe
de ser periférica ao estudo da agdo e da identidade humanas”; muito ao contrario. Desde o
culturalismo de Clifford Geertz, até a Antropologia pés-moderna de James Clifford e Lila Abu-
Lughod (que promoveram uma interessante aproximacdo entre Antropologia e Literatura), a
cultura tem sido pensada como texto, com forte presenca da metafora da “traducdo” e frequente
preocupacdo com as formas como antrop6logas e antropologos “escrevem’ a/sobre a cultura, com
a cultura e mesmo contra a cultura; ou seja, como constroem a cultura como objeto, como

realidade, a partir de suas escritas.

Geertz (2012, p. 13) afirma que parte da interpretacdo antropologica consiste em “tragar a
curva de um discurso social; fixd-lo numa forma inspecionavel”. Nota-se, nessa citacdo, a
importancia que a analise do discurso assume para a Antropologia contemporanea. O pensamento
geertziano é tdo permeado pelas contribui¢des da linguistica que o antrop6logo chega a definir sua
abordagem teorica da cultura como uma “abordagem semiotica”, ou seja, uma abordagem focada

nos sistemas de representacdo, nos signos (linguisticos e além).

Ressalto, ainda, que a construgdo de um corpus por mim, inclusive com algumas visitas
fisicas a livrarias cristds, acabou configurando-se como campo antropoldgico no sentido mais
tradicional. Ademais, os livros/documentos/arquivos/textos que analiso ndo estavam compilados,

catalogados e reunidos em um so lugar, prontos para serem analisados. Eles estavam distribuidos
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em plataformas diversas do segmento cristdo conservador, interagindo com outros tipos de
conteddos, e precisaram, assim, ser cuidadosamente construidos enquanto “dados”,® enquanto
objetos de interlocucéo e andlise, em um trabalho de verdadeira curadoria antropoldgica. Assim,
minha pesquisa termina por perpassar mais de um formato e estratégia metodologicos. Afinal,
como afirma Eni P. Orlandi (2012, p. 66),

O objeto discursivo ndo é dado, ele supde um trabalho do analista e para se chegar
a ele é preciso, numa primeira etapa de analise, converter a superficie linguistica
(o corpus bruto), o dado empirico de um discurso concreto, em um objeto tedrico,
isto €, um objeto linguisticamente de-superficializado, produzido por uma
primeira abordagem analitica que trata criticamente a impressdo de “realidade”
do pensamento, ilusdo que sobrepde palavras, ideias e coisas.

Buscando responder a pergunta sobre quais seriam os elementos fundamentais constituintes
da tecnologia conservadora de género operacionalizada na educacdo ndo formal de criancas
presente no campo dos cristianismos pentecostalizados, analiso, nesta tese, como (e quais) noc¢des
sobre género sdo apresentadas, reivindicadas e mobilizadas em materiais escritos e atividades
pedagdgicas destinados ao publico infantil,® desenvolvidos por agentes dos cristianismos
pentecostalizados, conduzida pelo pressuposto de que haveria, nesse campo, um projeto explicito
de educacao de género com viés conservador. Busquei discutir ainda os sentidos sobre a propria

categoria género encontrados nos materiais.

Meus objetivos especificos na pesquisa, debatidos atraves dos seis capitulos desta tese, séo:
1) Apontar como o conceito de identidade(s) tem sido pensado, em seu cruzamento com género,
no periodo recente, e como a crise de paradigma sobre o conceito centrado de identidade(s) se
relaciona ao contexto atual de debates no campo do género, opondo perspectivas essencialistas e
construcionistas; 2) Discutir a conjuntura de avanco do pensamento (neo)conservador e a ascensdo
das chamadas novas direitas cristds, a partir de enquadramentos como a Teologia do Dominio; 3)
Analisar e discutir os conteidos, a estética, os efeitos de sentido e os padres discursivos
especificos encontrados nos materiais analisados, a partir do arcabouco teérico escolhido e dos
principios tedrico-metodologicos da Anélise do Discurso; 4) Elucidar as perspectivas sobre

5> Como indica a boa metodologia cientifica, 0 dado (e mesmo o objeto de pesquisa) nunca é algo que esta pronto, que
existe em si na realidade, precisando ser apenas encontrado ¢ “coletado”. Ele é sempre construido pelo/a pesquisador/a.

& Considero, para os fins desta pesquisa, o conceito de infancia como o periodo que vai dos 0 aos 12 anos de idade,
conforme estabelecido pela Organizacdo Mundial da Saide (OMS). A pré-adolescéncia, periodo a que me refiro em
alguns trechos da tese, €, portanto, por esta definicdo, parte da infancia.
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género, sexualidade, familia e infancia, os modelos e arquétipos de feminilidades e
masculinidades, e o tratamento diverso dado a categoria “género” entre 0S cristianismos
pentecostalizados, encontrados nos referidos materiais, em sua relagdo com aspectos mais amplos
e contextuais, como o avanco de ideias e valores das direitas; 5) Debater aspectos do biologismo
(ou novo biologismo) aplicado a discussao de género no repertorio (neo)conservador; e 6) Elaborar
sobre 0s aspectos gerais desse processo ativo e explicito de educacao de género e de formacéo de
educadores (neo)conservadores de género em espagos dos cristianismos pentecostalizados,

considerando-o como um fenémeno novo e que se intensifica rapidamente.

Busquei, nesta pesquisa, a partir do referencial tedrico dos estudos feministas e de um olhar
antropoldgico, cumprir a tarefa da Analise do Discurso como evocada por Orlandi (2012, p. 68),
que é observar e apreender “a textualizagdo do politico, entendido discursivamente: a simbolizagio
das relagdes de poder presentes no texto”. O intervalo temporal dos materiais analisados € de 2010
a 2022. Tendo como recorte textos produzidos nesta Gltima década, se torna essencial discutir o
contexto recente de politizacdo reativa de debates morais, de ascensdo de novas direitas cristas
conservadoras e de vilanizacdo das teorias de género e feministas, o que faco nos primeiros

capitulos da tese.

A tese estd estruturada em seis capitulos. Os primeiros dois capitulos contextualizam a
discussdo e o campo, além de trazerem conceitos importantes que sustentam teoricamente e
metodologicamente a minha analise. No primeiro capitulo, realizo uma discussdo sobre
identidades e seu descentramento como consequéncia de reflexdes tedricas e ativismos sociais nas
ultimas décadas, assim como reacOes para manutencdo de um entendimento mais essencialista
sobre elas, em oposicdo a visdo construcionista defendida, por exemplo, pelos feminismos e
ativismos queer. Com o titulo “Identidades em ruptura: descentramentos e disputas ontologicas”,
0 capitulo recupera o processo de mudanca de paradigmas sobre a nocao de identidade(s), em sua
relacdo especifica com o debate de género das Ultimas décadas. Neste primeiro capitulo ha ainda
uma breve discussdo sobre como a educacdo opera enquanto dispositivo de construcdo de
identidades (inclusive de género) e sobre como as perspectivas tedricas mais recentes sobre
linguagem e discurso afetam a nocdo de sujeito. J& no segundo capitulo da tese, mergulho no
processo recente de reorganizacao conservadora e nos ativismos das novas direitas, sobretudo as

cristds, incluindo um debate sobre a genealogia do termo “ideologia de género” e uma breve
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introducdo conceitual sobre a Teologia do Dominio. O titulo deste segundo capitulo é “Retdricas
conservadoras no novo milénio: a agenda das novas direitas cristas”.

Ao longo dos capitulos 3, 4, 5 e 6, realizo a analise dos materiais objeto desta pesquisa. O
terceiro capitulo da tese, intitulado “Deus fez meninos e meninas: género em publicagdes cristas
para o publico infantil”, abre a discussdo, com uma analise sobre as perspectivas de género e 0s
sentidos para a categoria género encontrados em livros e cartilhas infantis vinculados a autores e
editoras dos cristianismos pentecostalizados, trabalhando padrdes discursivos e estéticos
identificados nos materiais. Neste capitulo discuto ainda como esses setores promovem
ressignificacdes de conceitos como o de “direitos humanos”, “igualdade” e “diferenca”. No quarto
capitulo, de titulo “Passaros e elefantes: narrativas essencialistas e biologismo na invencao de um
mundo binario”, trago para o centro do debate o essencialismo, o biologismo (ou novo
biologismo), o cerebralismo e 0 neurossexismo como estratégias e repertorios discursivos de
género dos cristianismos (neo)conservadores, também com foco em literatura infantil crista,
apontando como a ideia de “natureza” de género como projeto divino (de carater metafisico,
transcendental), mas também como destino bioldgico (materialidade supostamente imutavel,
incluindo até mesmo padrdes comportamentais e tracos de personalidade) é operada no debate de
género a partir do enquadramento (neo)conservador.

Ao longo do quinto capitulo, “Princesinhas e guerreiros: arquétipos de género na producao
da diferenga e de ethos conservadores de direita”, discuto as categorias que comp&em o titulo desta
tese: 0s arquétipos da princesa e do guerreiro — representacdes de género de viés conservador,
recorrentes nos livros e materiais pedagogicos analisados, e que, além de mobilizarem sentidos
limitantes de feminilidades e masculinidades, também carregam nocGes e valores que refletem a
cosmovisdo das (novas) direitas. Dessa forma, debruco-me sobre as prescri¢cfes de género de
orientacdo (neo)conservadora para “boas meninas” cristds, e também sobre a forma como a noc¢ao
de guerreiro e de guerra (santa/césmica e também cultural) esta atrelada a construcédo de sentidos
sobre o masculino no campo pesquisado.

Por fim, no sexto e ultimo capitulo da tese, de titulo “Nosso género vem de Deus: educa¢do
de género como projeto (neo)conservador”, amplio a analise para além das publicacdes infantis
oficiais, como livros e cartilhas, e parto para a investigacdo de um conjunto diverso de materiais e
de atividades pedagdgicas dos cristianismos pentecostalizados, com circulagdo digital ou

realizacdo presencial, que compdem o que chamo de um projeto conservador de educagédo de
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género. Neste Gltimo capitulo da tese analiso, ainda, alguns espectos da formacdo de tais
educadores cristdos-conservadores de género e da construcdo e dissemina¢do de um curriculo
informal de género, com carater (neo)conservador e que prioriza o disciplinamento de identidades
e performances de género, a partir de um matriz binaria cisheterossexista e reprodutivista.
Acredito que 0 escopo da pesquisa, assim como a estrutura escolhida para a redacdo da tese,
permite uma compreensdo ampla sobre o atual status do debate de género entre os cristianismos

conservadores no Brasil hoje.
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1 IDENTIDADES EM RUPTURA: DESCENTRAMENTOS E DISPUTAS
ONTOLOGICAS

Entre a segunda metade do século XX e o inicio do século XXI, as normas e relacbes de
género e sexualidade, assim como a nocao unificada e cartesiana de sujeito, foram intensamente
desafiadas e desestabilizadas pelas epistemologias pos-estruturalistas, poés-modernas e
pos/de(s)coloniais. Houve, assim, um movimento de descentramento da(s) identidade(s). Nesse
processo, as epistemologias feministas (feminismos marxistas, feminismos pds-estruturalistas,
feminismos decoloniais, feminismos negros, teoria queer, transfeminismos etc.) tiveram
importante papel. A essas epistemologias disruptivas, Claudia de Lima Costa (2004) nomeia
“epistemologias de fronteira”, destacando o lugar da critica feminista nesse deslocamento de
teorias e conceitos, uma vez que questiona o sujeito do conhecimento, visto até aquele ponto como
masculino branco universal. As reflexdes dos feminismos acerca da matriz heterossexual e
patriarcal de sexo/género ocorrem no bojo de questionamentos mais amplos sobre 0 eu e 0 outro,
desenvolvidos por diversos campos do conhecimento ao longo do século passado, sobretudo no

contexto dos movimentos por direitos civis das décadas de 1960 e 1970.

Em todo o espectro das Ciéncias Humanas, modelos de pensamento antes hegeménicos
foram desafiados, repensados e mesmo substituidos. Ao longo deste capitulo, discuto alguns
pontos do debate e dos novos paradigmas em torno das identidades, que passam a distanciar-se,
progressivamente, dos essencialismos e de ontologias metafisicas, passando a pensar o eu também
a partir do corpo e seus multiplos marcadores, que promovem assujeitamentos e subalternidades
diversas. Esse processo, como toda transformacdo com implicacdes relevantes nas perspectivas
existenciais dos sujeitos, ndo ocorre sem conflitos. Observa-se, por exemplo, reagdes
conservadoras voltadas a manutencdo e/ou resgate de um sentido cartesiano e transcendental de

sujeito, com base, principalmente, em uma cosmovisao crista dita “tradicional”.

1.1 ldentidades em crise, sujeitos no plural
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Para pensar o tema do descentramento do eu e da crise do sujeito cartesiano, é essencial
retomar o debate das identidades no campo das Ciéncias Sociais. Antes de prosseguir com esse
panorama, destaco que parto, nesta investigacdo antropoldgica, da concep¢do de “identidade”
apresentada por Guacira Lopes Louro (2018, p. 13), para quem as identidades tém, e sempre
tiveram, carater “fragmentado, instavel, histérico e plural”. Nas palavras da pesquisadora
feminista:

Reconhecer-se numa identidade supde, pois, responder afirmativamente a uma
interpelagdo e estabelecer um sentido de pertencimento a um grupo social de
referéncia. Nada ha de simples ou de estavel nisso tudo, pois essas multiplas

identidades podem cobrar, ao mesmo tempo, lealdades distintas, divergentes ou
até mesmo contraditorias (Louro, 2018, p. 13).

A Antropologia, campo em que se coloca esta pesquisa, nem sempre trabalhou a favor de
um descentramento critico de identidades hegemonicas. Muito ao contrario, operou por longo
tempo como instrumento colonial, desempenhando papel relevante no desenvolvimento do
capitalismo industrial no Ocidente, principalmente até a primeira metade do século XX. Como
descreve Talal Asad (1973, p. 2) em sua classica introducdo ao volume Anthropology and the
Colonial Encounter:

Mas a Antropologia também esté enraizada em um encontro desigual de poder
entre o Ocidente e o Terceiro Mundo, gue remonta ao surgimento da Europa
burguesa, um encontro no qual o colonialismo € apenas um momento histrico.
E o encontro que d& ao Ocidente acesso a informacdes culturais e historicas sobre
as sociedades que progressivamente dominou, e, assim, ndo apenas gera um certo
tipo de compreensdo universal, mas também reforca as desigualdades de
capacidade entre 0 mundo europeu e ndo europeu (e, derivadamente, entre as

elites europeizadas e as massas "tradicionais” no Terceiro Mundo) (traducdo
nossa)

Asad (1973) prossegue afirmando que essa relacdo desigual e colonial em que nasce a
Antropologia afeta o “tratamento tedrico” dado aos objetos e desmonta qualquer alegacdo de uma
Antropologia “politicamente neutra”. O debate dos autores chamados pds-coloniais ou
decoloniais, ao final do século passado, iria apontar como o projeto da modernidade (que foi
encampado, em grande medida, pelas Ciéncias Humanas) promove o imperialismo e o capitalismo
a partir da imposicao das categorias de raca e género de forma hierarquizante, e do apagamento de

saberes e conhecimentos ndo brancos e ndo ocidentais (Quijano, 1999).

A critica a contribuicdo da Antropologia e das/os antropdlogas/os a dominacdo colonial-

racial e o proprio processo historico de espraiamento do capitalismo pelo mundo fizeram com que
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pesquisadoras e pesquisadores passassem a investigar grupos e temas em seus proprios paises de
origem, passando de um papel anterior abertamente colonizador (voltado ao estudo de povos
“externos”, ndo ocidentais) para um novo papel como auxiliares na construgdo dos novos Estados-
nagao e na “integracao” de populagdes autoctones, forjando identidades nacionais de acordo com
a ideologia e valores das democracias representativas liberais capitalistas do Ocidente. No Brasil,
a Sociologia desempenhou ativamente este papel através de figuras como Gilberto Freyre e seu
Casa Grande & Senzala; e Sérgio Buarque de Hollanda, com Raizes do Brasil. Na Antropologia,
também encontramos trabalhos que tentam definir o que seria o Brasil e a “identidade brasileira”,
como a obra de Roberto Damatta (Carnavais, Malandros e Hérois, 1979; O que faz o brasil, Brasil,
1984; A casa e a rua, 1984, entre outros). H&, em todos estes exemplos, a tentativa de promover
sinteses totalizantes a partir de uma visdo essencialista, o que, posteriormente, seria bastante

questionado no proprio campo da Antropologia e em todas as outras ciéncias humanas.

A partir da segunda metade do século XX, o fetichismo com o outro colonizado (Bhabha,
1986) parece ser transferido para um outro interno, mas ainda subalterno e colocado em posicao
de inferioridade em relagé@o ao antropdlogo — o primeiro, um sujeito vulneravel que precisaria da
Antropologia para ser “ajudado”; o segundo, assumindo o papel de “salvador”, de quem dara voz
ao sujeito que supostamente ndo saberia elaborar sozinho sua historia e suas demandas. Essa virada
na Antropologia trouxe consigo, eventualmente, também uma série de criticas, postuladas
principalmente pela chamada Antropologia pds-moderna, a exemplo das reflexdes na célebre obra
Writing Culture - the poetics and politics of Ethnography, organizada por James Clifford e George
Marcus nos anos 1980 e que acabou se tornando um movimento de renovagao dentro da disciplina
(Ortner, 2011), sustentada na discussdo inaugurada na Filosofia e na Critica Literaria,
principalmente a partir dos questionamentos de Gayatri Spivak em Pode o subalterno falar?,
publicado em 1985.

O contexto de surgimento da New Left, com as mobilizagdes pelos direitos civis, uma nova
onda feminista e antirracista e a tensdo da Guerra Fria, tanto na Europa quanto nos Estados Unidos,
trouxeram, a partir dos anos 1960, novos debates e a ascensdao de uma Antropologia mais engajada
politicamente, bastante critica do papel colonial que havia desempenhado no passado. Nesse
contexto, a emergéncia dos chamados cultural studies (estudos culturais) teve funcéo canalizadora

dessas novas questdes e demandas sociais para debates académicos, havendo uma troca constante
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entre movimentos sociais e movimentos tedricos. Novos problemas e objetos de pesquisa tomam
lugar, como questdes de raga, género e sexualidade, antes confinadas apenas ao grande caldeirdo

do conceito de “cultura”.

Dessa forma, a Antropologia passa a ocupar um lugar inverso ao que ocupou no passado,
fazendo agora a critica do projeto colonial da modernidade e a permanente autocritica de suas
proprias formulacOes. Nas palavras de Adam Kuper (2002, p. 277) sobre as recentes discussdes no
campo: “ O papel da Antropologia ¢ oferecer uma ’critica cultural” do Ocidente, expor a natureza
ficticia e interesseira de suas ideologias dominantes da forma como elas se apresentam na arte, na
literatura, no corpo de conhecimentos, na midia e, obviamente, na etnografia”. Para o autor, haveria
a compreensdo, enfim, de que “a propria ciéncia deve ser tratada como um discurso cultural” (p.

279).

As lutas anticoloniais que levaram a independéncia de diversas nagdes no século passado,
sobretudo na Africa e Asia, associadas ao surgimento e disseminacdo do modelo de democracia
liberal, trouxeram ao debate de identidades também a nocédo de “sujeito de direito”. Conforme Eni
Orlandi (2012), o sujeito de direito estaria submisso ndo mais a Lei de Deus e seus designios, mas
as suas proprias escolhas (livre-arbitrio) e aos seus deveres em relagdo ao Direito (penal, civil etc.)
e ao Estado capitalista. A ideia de “sujeito de direito”, portanto, promove 0 assujeitamento dos
individuos a partir dos valores da modernidade e do capitalismo. No campo dos movimentos
sociais, a nogdo de “sujeito de direito”, estendida para o conceito de direitos humanos, iria servir
como slogan e ferramenta politica. O “sujeito de direito” seria percebido agora como tendo classe,

raca, etnia, género e sexualidade.

Em “A identidade cultural na pés-modernidade”, Stuart Hall (2006) nos guia pela trajetoria
de descentramento da identidade experimentada ao longo do tempo, tendo como ponto de partida
(pico de centramento da identidade) o desenvolvimento do conceito iluminista e cartesiano de um
eu que se sabe de imediato (cogito ergo sum) e que esta separado, podendo mesmo ser destacado,
da materialidade carnal (mente e corpo como duas dimensdes opostas). Apos a consolidacdo da
nocédo unificada e essencialista de sujeito cartesiano, a identidade passaria a ser progressivamente
descentrada no decurso dos dois séculos seguintes. Para fins analiticos, Hall divide este
descentramento em cinco principais etapas: 1) O descentramento inaugurado pelo materialismo

histdrico-dialético e anticapitalista de Karl Marx; 2) O descentramento promovido pela teoria
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psicanalitica do inconsciente de Freud e Lacan, que desmembra o “eu unificado” em id, ego e
superego; 3) O descentramento encampado pelo estruturalismo linguistico de Ferdinand de
Saussure e sua tese sobre a arbitrariedade do signo; 4) O descentramento decorrente da teoria do
discurso e da biopolitica do poder proposta pelo francés Michel Foucault; e, por fim, 5) O
descentramento conceitual do sujeito motivado pelos feminismos a partir da segunda metade do

século XX.

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estéo
em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo
moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim chamada “crise de
identidade” ¢é vista como parte de um processo mais amplo de mudanca, que esta
deslocando as estruturas e processos centrais das sociedades modernas e abalando
0s quadros de referéncia que davam aos individuos uma ancoragem estavel no
mundo social (Hall, 2006, p. 7).

Hall atribui também a “virada linguistica” importante protagonismo no descentramento da
identidade. Esse processo pelo qual questdes da cultura passam a ser pensadas “através das
metaforas da linguagem e da textualidade” (2006, p. 211) ¢ muito importante para esta pesquisa,
que trabalha justamente com uma andlise antropoldgica sobre textos. Sobre as principais
caracteristicas da virada linguistica nas Ciéncias Humanas, Stuart Hall (2006, p, 211) destaca:

A importancia crucial da linguagem e da metéfora linguistica para qualquer
estudo da cultura; a expansdo da nocdo do texto e da textualidade, quer como
fonte de significado, quer como aquilo que escapa e adia o significado; o
reconhecimento da heterogeneidade e da multiplicadidade dos significados, do
esforco envolvido no encerramento arbitrario da semiose infinita para além do
significado; o reconhecimento da textualidade e do poder cultural, da prépria
representacdo, como local de poder e de regulamentacdo; do simbélico como
fonte de identidade. S&o enormes avancos tedricos.

Permito-me, aqui, uma critica construtiva e um adendo as etapas descentralizadoras
elaboradas por Stuart Hall. O sociologo de origem jamaicana, escrevendo em meados da década
de 1990, talvez ndo tenha enxergado naquele momento o relevante papel descentralizador das
identidades promovido também pela Teoria Queer (que desafia os feminismos tradicionais ao
questionar a estabilidade das identidades de género e ir alem das categorias mulher/homem); pelos
movimentos antirracistas por direitos civis (que figuram entre os fundadores da New Left e que
foram bastante atuantes mesmo antes do boom feminista dos anos 1960); pela luta antiga e
consistente dos povos originarios contra o0 apagamento de suas identidades indigenas e imposicao
assimilacionista de identidades nacionais; e pelos sujeitos dos ativismos decoloniais no Sul global.
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O conceito centrado e centralizador de identidade que vigora até meados do século XX é, antes de
tudo, o de uma identidade masculina, branca, heterossexual, europeia e pensada a partir do modo
de vida no capitalismo industrial ocidental. A propria didspora negra, discutida por Stuart Hall em
outras publicacfes — associada, em um primeiro momento, ao periodo de colonizagéo e sequestro
de pessoas africanas para sua escravizacao no “novo mundo”, e, em um segundo momento, como
movimento migratério de sujeitos pds-coloniais em direcéo as antigas metropoles —, € um processo
que traz grande descentramento e desestabilizacdo identitaria ao Ocidente.

Poderiamos mesmo perguntar: serd que as identidades dos sujeitos subalternos e/ou néo
ocidentais do mundo foram centradas algum dia? A eles jamais foi concedido o direito de serem
pensados como “individuos soberanos” dentro do modelo do humanismo renascentista. Por muito
tempo, sequer foram pensados como humanos. O privilégio de ser entendido como sujeito da razéo
(em uma dicotomia cartesiana corpo/mente) nunca foi concedido aos povos colonizados, cujos
marcadores de cor e de género foram utilizados para defini-los sempre (e apenas) a partir de sua
corporalidade, em uma matriz de pensamento hierarquica que desvaloriza o corpo. O processo de
assujeitamento continua a ocorrer de forma bastante distinta para mulheres, populacdes indigenas
e pessoas ndo brancas, que frequentemente ocupam o lugar de objetos, e ndo de sujeitos na
modernidade. A critica a razdo instrumental, ao masculinismo universalista e a branquitude como
norma sdo pontos essenciais trazidos pelos estudos culturais e pelos estudos subalternos na
desconstrucdo da ideia de individuo implementada pela modernidade.

Edward Said (2003), em seu tratado classico sobre o orientalismo, destaca como a propria
ideia de Oriente é fabricada e como o sujeito ndo ocidental é visto como menos humano. A logica
colonial que racializa e desumaniza os povos arabes é a mesma operada contra as populagoes
negras e indigenas. A propria intelectualidade progressista, assim como 0s movimentos sociais
feministas, queer ou antirracistas do Ocidente, ignoram, no geral, processos contestatorios e
mesmo revolucionarios que ocorrem no Oriente Médio, na Africa e na Asia. Predomina, ainda, no
imaginario do feminismo ocidental, por exemplo, a ideia de que as mulheres mugulmanas
precisariam ser “salvas”, quando, na verdade, os feminismos arabes sdo tdo longevos quanto
aqueles das Américas.

Destaco aqui, portanto, esses sujeitos, movimentos e processos, hdo nomeados por Stuart
Hall, como possiveis desencadeadores de outras etapas (passadas, presentes e futuras) de

descentramentos das identidades e do sujeito cartesiano tipico, ou mesmo como sujeitos a quem
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jamais se concedeu o “titulo” cartesiano de “eu” unificado, soberano e racional. A propria
prevaléncia da razao instrumental no pensamento ocidental seria questionada no século XX, no
bojo de movimentos tedricos de desconstrucdo de identidades, como a critica de Jacques Derrida
ao logocentrismo. Assim, podemos afirmar que os estudos culturais e os estudos subalternos, entre

eles a perspectiva feminista, promovem uma ampla critica da prépria modernidade.

1.2 Virada linguistica, desestabilizacdo subjetiva e Analise do Discurso

Em 1955, nas famosas lectures na Universidade de Harvard que deram origem a obra
postuma How to do things with words (traduzida para o portugués em 1990 como Quando dizer é
fazer), John L. Austin retirava a linguagem de seu suposto lugar de passividade — algo que apenas
refletiria, representaria ou traduziria a realidade — e a colocava no centro da construgdo dos sujeitos
e da vida em sociedade. A linguagem néo apenas diz do real; ela produz a realidade. A tese de
Austin sobre os “atos de fala” e as propriedades performativas do discurso, ao contrario do que
apontou parte da critica inicial, ndo nega a materialidade da vida e do social, mas inclui a
linguagem nesta materialidade. Pensando a partir da filosofia da linguagem de Austin, € possivel
inferir que todo discurso de/sobre/a partir do género ndo apenas exprime algo que estaria
supostamente dado na natureza humana, mas constroi as relagdes de sexo-género como estdo
constituidas atualmente em nossas culturas. Nas palavras de Guacira Lopes Louro (2020, p. 69),
“a linguagem nao apenas expressa relagdes, poderes, lugares, elas os institui; ela ndo apenas
veicula, mas produz e pretende fixar diferengas”. Esse novo entendimento sobre a linguagem, em
um movimento chamado de virada linguistica, desestabiliza de forma ainda mais intensa a nocao

de eu e a forma como se pensam as identidades.

As palavras fazem coisas e as palavras de/sobre género fazem sujeitos masculinos e
femininos dentro de uma ordem bindria heterossexual que impde-se como o unico real possivel. A
identidade, em geral, seria um “efeito de praticas discursivas” (Butler, 2012, p. 38). Assim, a ordem
discursiva de género, ensinada e reforcada nos nucleos familiares, na midia, na medicina, no
sistema judiciario e nos espacos escolares, produz o género como dado essencial ao assujeitamento

e como destino inexoravel (ndo se é sujeito a ndo ser que seja atribuida uma identidade feminina
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ou masculina).” Aos sujeitos inseridos na cultura e no discurso como mulheres, por exemplo, 0
casamento e a maternidade seriam destinos inescapaveis. Aqueles que a palavra (e, portanto, a lei)
fez “homens”, o destino traz promessas implicitas de forca, status e poder. Ja para quem estd a
margem da norma binaria, excluida/o/e da ordem discursiva da “normalidade” de género (pessoas
transsexuais, travestis, interssexuais, ndo binarias, entre outros individuos queer néao inteligiveis

pela norma), resta a invisibilidade, a negacéo da cidadania e o lugar da abjecao.

As proposicdes que constituem o discurso biologizante, binario e heteronormativo que
tradicionalmente cerca o género nas sociedades ocidentais, herdeiro do patriarcalismo racista e
colonial, podem ser pensadas como um “regime de verdade” e, consequentemente, um regime de
poder. Para Michel Foucault (2014, p. 54), a verdade deve ser compreendida como um conjunto
de “procedimentos regulados para a producao, a lei, a reparti¢cdo, a circulacao e o funcionamento
dos enunciados” e que esta “circularmente ligada a sistemas de poder”. E fato que o efeito de
verdade do discurso conservador de género tem sido disputado e questionado intensamente pelos
feminismos e pelos teorias de género nas ultimas décadas, contudo, na percep¢do desta
antropdloga, permanece ainda hegeménico e com grande poder de influéncia sobre a ciéncia, a

politica, o Direito, a educacdo e as subjetividades.

Partindo do pressuposto de que a linguagem € performativa (faz coisas), compreendemos,
como afirma Costa (2020), baseando-se em Hillis Miller (1996), que “teorias sdo maneiras de fazer
coisas com a linguagem, uma delas sendo a possibilidade de ativar diferentes leituras do texto
social” (p. 8). Isso vale tanto para as teorias feministas de género quanto para os discursos
conservadores construidos em torno do género, como a tese da “ideologia de género”, que tem
sido construida, entre outros espacos e formatos, em parte dos materiais escritos analisados nesta

pesquisa.

Antes de prosseguir com esta reflexao, € preciso definir aqui o que entendo por “discurso”.
Eni P. Orlandi (2012, p. 17) teoriza de modo poético: “movimento dos sentidos, errancia dos
sujeitos, lugares provisorios e conjuncéo e dispersdo, de unidade e de diversidade, de indistingao,

de incerteza, de trajetos, de ancoragem e de vestigios: isto é discurso, isto é o ritual da palavra.

7 Cito aqui, como exemplo desse argumento, o processo longo e burocratico pelo qual passam as familias de criancas
interssexuais recém-nascidas, a quem frequentemente é negada a certiddo de nascido vivo (e, como consequéncia, 0
registro de sua existéncia e cidadania) enquanto uma autoridade médica néo “decide” qual é o sexo do bebé.
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Mesmo o das que ndo se dizem”. Recentemente, género tem figurado entre essas palavras nao
ditas, palavras banidas, palavras malditas. Ha quem tente transformar seu significado, e ha quem
tente apaga-lo completamente do debate publico e dos curriculos escolares, mas ja ndo ha quem
ndo tenha ouvido falar de género ao menos uma vez na ultima década no Brasil. Esse processo
politico-discursivo em que o termo “género” vai ganhando significados para além daqueles
debatidos na academia e vai ocupando a esfera publica confirma o carater historico, social e em
constante mutacdo da linguagem. Como afirma Orlandi (2012, p. 16), “a palavra discurso,
etimologicamente, tem em si a ideia de curso, de percurso, de correr por, de movimento. O discurso
¢, assim, palavra em movimento, pratica de linguagem”. Para a autora, a lingua é “trabalho

simbolico” e o discurso sempre “um objeto socio-historico” (p. 16-17).

Michel Foucault considera que os discursos estdo organizados em “formagoes discursivas”,
que determinam “o que pode/deve ser dito a partir de um determinado lugar social” (Mussalim,
2001, p. 120), a partir de uma certa formagao ideoldgica. Orlandi (2012, p. 43) argumenta que “as
palavras ndo tem um sentido nelas mesmas, elas derivam seus sentidos das formagdes discursivas
em que se inscrevem”. O debate sobre género conta com inimeras formagdes discursivas: as do
campo académico, as dos ativismos sociais, as das politicas publicas, as do Direito, as do discurso
médico, as do campo religioso etc. Essas diversas formacdes discursivas sobre género podem ser
progressistas, mas tambem conservadoras. No caso desta pesquisa, discuto formagdes discursivas
de género de carater conservador. E preciso ressaltar, contudo, que, conforme Orlandi (2012, p.
44), nao se deve pensar as formagdes discursivas “como blocos homogéneos funcionando
automaticamente. Elas s@o constituidas pela contradi¢do, sdo heterogéneas nelas mesmas e suas

fronteiras sdo fluidas, configurando-se e reconfigurando-se continuamente em suas relagdes”.

Retornando a Michel Foucault (2014), temos que aquele capaz de enunciar discursos com
“efeito de verdade” detém grande poder. Contudo, um regime de verdade pode perder seu efeito
de poder e ser substituido por outro. Quando pensamos em género, a Biblia enquanto portadora da
verdade divina apareceu por muito tempo como argumento irrefutavel de que o deus cristdo teria
criado “machos e fémeas” e de que relagdes ndo heterrossexuais seriam algo abominével. Todavia,
com o argumento da laicidade do Estado e a defesa da neutralidade e da objetividade das ciéncias
ganhando terreno a partir do século XIX, o discurso hegemonico e “tradicional” sobre género passa

a incorporar teses cientificas e juridicas para atribuir maior efeito de verdade a sua critica ao
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feminismo e as teorias do género como construcdo social. O uso de argumentos juridicos ou
biologicos ¢ comum entre os “interlocutores” desta pesquisa: autoras(es)/educadoras(es) de
filiagdo cristd-conservadora que produziram os materiais analisados. Estes frequentemente
recorrem ao efeito de verdade das chamadas hard sciences ou da lei para negar a poténcia de
verdade das problematizacdes trazidas pelas teorias de género, acusando-as de serem ideoldgicas

(algo que estaria a servigo do falseamento, da sublimacéo e/ou da inversdo da verdade).

Setores conservadores frequentemente demonstram preocupacdo com o potencial
performativo e transformador da linguagem empregada, por exemplo, por teéricas e movimentos
sociais feministas e de género, que frequentemente trazem para a linguagem aquilo que fora
apagado intencionalmente (as mulheres, as pessoas queer, as pessoas negras etc.), pois “o
silenciamento — a auséncia da fala — aparece como uma espécie de garantia da’'norma” (Louro,
2020, p. 72). Cientes do potencial profundamente desestabilizador das revolugdes linguisticas e
em uma tentativa de resgate ou de manutencdo da norma de género conservadora, encontramos
reacOes e discursos como aqueles no documento da ctpula do catolicismo, Lexicon, de 2003, onde
a ideia de “manipulagdes linguisticas” e mesmo de “charlatanismo linguistico” aparece associada
as teorias de género. Para Junqueira (2022, p. 121), o referido texto

parte da premissa de que um dos sintomas mais preocupantes do ofuscamento
moral é a confusdo terminoldgica. Uma confusdo e uma ambiguidade estariam

presentes no uso que parlamentares e dirigentes de organismos internacionais
fazem ao discutirem e legislarem sobre “temas da familia e da vida”.

Rogério Junqueira apresenta em sua obra 4 inveng¢do da ‘“ideologia de género” uma
citagdo direta do documento Lexicon que ilustra perfeitamente a preocupacdo da Santa Sé com
questdes de linguagem envolvendo o género:

A ideologia contempordnea permaence caracterizada pelo recurso ao uso
manipulador da linguagem. Usam-se palavras para indicar coisas estranhas ao seu
significado natural. Praticam-se “transferéncias semanticas”, faz-se uso de
“antifrases”. Constroem-se, assim, discursos perversos sobre a vida, a familia, o

desenvolvimento, sempre com a finalidade de colonizar a opinido publica.
(Pontificio Consiglio per la Famiglia, 2002, p. 583 apud Junqueira, 2022, p. 121).

Decorrente da virada linguistica e avancando para além do ja mencionado estruturalismo
saussuriano, a Analise do Discurso se caracteriza como “um terreno onde se relacionam a

Linguistica e as Ciéncias Sociais” (Mussalim, 2001, p. 110), que volta-se a investigacdo dos
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processos de constituicdo dos sujeitos e dos sentidos na/pela linguagem. A Analise do Discurso
(AD) também emergiu no século passado com grande potencial de descentramento da(s)
identidade(s). Essa ciéncia linguistica, mas também antropoldgico-socioldgica, certamente figura
entre as teorias disruptivas que questionam a suposta natureza e unidade do eu cartesiano. Ao falar
em condi¢Oes de producéo do discurso, a AD aponta também para as condi¢6es de producdo dos
sujeitos, construidos, por exemplo, como femininos ou masculinos a partir do discurso normativo
do género “natural”. A linguagem nos constitui como sujeitos e o discurso sobre o0 eu € sempre
formado na relagcdo com o outro, o que Mussalim (2001) chama de “heterogeneidade constitutiva”,
em referéncia as nocdes de dialogismo e interdiscurso de Authier-Revuz (1982). Para a Anélise do
Discurso, portanto, ndo hd mais “a nog¢ao de um sujeito marcado pela ideia de unidade”, de forma
que “o sujeito passa a ser concebido como aquele que desempenha diferentes papéis de acordo
com as varias posi¢oes que ocupa no espago interdiscursivo” (Mussalim, 2001, p. 133). O sujeito
na Analise do Discurso contemporanea €, enfim, um sujeito “essencialmente heterogéneo, clivado,
dividido” (p. 134) — portanto, anticartesiano. Para uma das mais célebres estudiosas da linguagem
no Brasil, Eni Puccinelli Orlandi, os estudos discursivos “visam pensar o sentido dimensionado no
tempo e no espago das praticas do homem, descentrando a nogao de sujeito” (2012, p. 17).

Orlandi afirma ainda que (2012, p. 16), “saber como os discursos funcionam ¢ colocar-se
na encruzilhada de um jogo duplo da memdria: 0 da memdria institucional, que estabiliza,
cristaliza, e, a0 mesmo tempo, o da memdria constituida pelo esquecimento, que é o que torna
possivel o diferente, a ruptura, o outro”. Esse “outro” de que fala Orlandi é construido, portanto,
em um constante ato linguistico, discursivo e politico, de lembrar e de esquecer , de nomear a partir
de presencas e de auséncias. Ha sujeitos cujo projeto neoliberal-conservador quer deixar ausentes,
esquecidos, fora do discurso, como povos originarios e tradicionais, sujeitos queer, imigrantes,
pessoas em situacdo de rua, internos no sistema prisional, entre tantos outros individuos cuja
existéncia permeia a margem do discurso constitutivo do que se entende por humano, por cidadao,
por sujeito de direito.

Fernanda Mussalim (2001) destaca que todo discurso é dialdgico e se referencia em outros
discursos — estabelece relagcdes internas e externas. Para a perspectiva da Analise do Discurso
(AD), abordagem escolhida para orientar esta pesquisa, “o discurso, o sentido, 0 sujeito, as
condig¢des de producdo vao se constituindo no proprio processo de enunciagao” (Mussalim, 2001,

p. 139), e ndo a priori. Assim, o sentido é construido no/por meio do discurso, e ndo antes dele.
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Analisar um determinado discurso passa, portanto, pela consideracdo das relacdes estabelecidas
com outros discursos e outros sujeitos, assim como dos contextos culturais, historicos, geograficos,

politicos e linguisticos.

A Andlise do Discurso, enquanto perspectiva tedrico-metodologica, “concebe a linguagem
como mediacao necessaria entre 0 homem e a realidade natural e social. Essa mediacgdo, que é o
discurso, torna possivel tanto a permanéncia e a continuidade quanto o deslocamento e a
transformacdo do homem e da realidade em que ele vive”, de forma que a Analise do Discurso
“ndo trabalha com a lingua como um sistema abstrato, mas com a lingua no mundo, com maneiras
de significar, com homens falando, considerando a produgdo de sentidos como parte de suas vidas”
(Orlandi, 2012, p. 16). Retomo aqui o debate feito na introducdo, onde discuti a importancia que a
interseccdo entre texto e contexto teria em minha pesquisa. Contexto e conjuntura (aspectos
culturais, sociais, politicos etc.) se configuram como ferramenta essencial na AD, e € por isso que
ela ¢ adotada tanto nos Estudos Linguisticos quanto nas Ciéncias Sociais. “Para encontrar as
regularidades da linguagem em sua producdo, o analista do discurso relaciona a linguagem a sua
exterioridade”, “considera os processos e as condi¢cdes de produgdo da linguagem”, levando em
conta sempre “as situacdes em que se produz o dizer” (Orlandi, 2012, p. 17) e as formas como a(s)
ideologia(s) se materializa(m) na/pela linguagem. A AD, portanto, se beneficia grandemente das
Ciéncias Sociais, assim como as Ciéncias Sociais se beneficiam adotando-a como abordagem de

analise.

Para pensar uma analise de materiais escritos como a que proponho nesta pesquisa € preciso
destacar a explicacdo de Eni Orlandi (2012, p. 17-18) sobre a diferenca entre a mera analise de

conteudo e a Andlise do Discurso:

A Andlise de Contetdo, como sabemos, procura extrair sentidos dos textos,
respondendo a questdo: o que este texto quer dizer? Diferentemente da analise de
conteudo, a Analise do Discurso considera que a linguagem néo é transparente.
Desse modo, ela ndo procura atravessar 0 texto para encontrar um sentido do
outro lado. A questdo que ela coloca é: como este texto significa? [...] Para
responder ela ndo trabalha com os textos apenas como ilustracdo ou como
documento de algo que ja esta sabido em outro lugar e que o texto exemplifica.
Ela produz um conhecimento a partir do proprio texto, porque o vé como tendo
uma materialidade simbdlica prépria e significativa, como tendo uma espessura
semantica: ela o concebe em sua discursividade.
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Mas, afinal, existe um roteiro metodoldgico Unico a ser seguido na Andlise do Discurso,
que seria aplicavel a qualquer texto, incluindo os materiais que sdo objeto desta pesquisa? A
resposta é ndo e a justificativa € um tanto complexa. Orlandi (2012) sustenta que, enquanto o
“dispositivo tedrico” que orienta o analista do discurso ¢ 0 mesmo (os pressupostos teoricos da
AD), o “dispositivo analitico” € proprio a cada pesquisador, de forma que seu mapa, sua caixa de
ferramentas na analise discursiva de seu objeto, devera ser construido individualmente, orientado
por sua pergunta de pesquisa, pela natureza do material e por seus objetivos gerais e especificos,
“optando pela mobilizagdo desses ou aqueles conceitos, esse ou aquele procedimento, com os quais
ele se compromete na resolugdo de sua questdo”, a partir dos “diferentes instrumentais teoricos
dos campos disciplinares nos quais se inscreve e de onde partiu” (Orlandi, 2012, p. 27-28). Em
sintese, “todos esses elementos — a natureza dos materiais analisados, a questdo colocada, as
diferentes teorias dos distintos campos disciplinares — tudo isso constitui o dispositivo analitico
construido pelo analista” (p. 28). No caso desta pesquisa de doutorado, como ja mencionado, o
dispositivo analitico utilizado para pensar os discursos nos materiais pedagogicos selecionados
esta assentado nos pressupostos das teorias de género e feministas, em dialogo também com parte

dos estudos da religido.

1.3 “A dadiva do género”: defesas e dissensos

Em O género da dadiva, obra seminal de Marilyn Strathern de 1988, traduzida ao
portugués em 2006, a antropologa define género como ‘“aquelas caracterizagdes de pessoas,
artefatos, eventos, sequéncias etc. que se fundamentam em imagens sexuais — nas maneiras pelas
quais a nitidez das caracteristicas masculinas e femininas torna concretas as ideias das pessoas
sobre a natureza das relagdes sociais” (p. 11). Longe da perspectiva critica e feminista de Strathern
sobre género, encontram-se aqueles e aquelas que enxergam o género (ou 0 sexo — grande parte
desses setores ndo os diferenciam) como um dom concedido por Deus e que, portanto, ndo pode

ser construido ou modificado pela agdo humana. Neste segundo caso, o género é dadiva.

A déadiva do género, concedida por um criador transcendental e traduzida pela Biologia, na
perspectiva cristd-conservadora, aproxima o género da natureza, distanciando-o da influéncia da
cultura. O debate entre natureza X cultura (nature x nurture) € um velho conhecido da Antropologia

e importante chave para compreender como género tem sido pensado nas sociedades. Por muito
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tempo, a propria teoria feminista se apropriou da suposta oposi¢do entre natureza e cultura para
explicar o par sexo x género, diferenciando os dois elementos (sexo = natureza; género = cultura).
Posteriormente, tedricas como Judith Butler viriam a desafiar esse separagdo, apontando para o

carater culturalmente construido do sexo.

Em “Esta a mulher para o homem assim como a natureza para a cultura?”, Sherry Ortner
(1979) destaca como as prdprias mulheres foram associadas por muito tempo a natureza, por
estarem, supostamente, mais vinculadas as demandas do corpo (menstruacdo, maternidade,
horménios etc.), enquanto os homens estariam supostamente mais préximos da cultura, vista como
elemento superior & natureza, o que justificaria o pressuposto da subordina¢do do feminino ao
masculino e também da subjugacao e dominacao da natureza para os interesses da espécie humana.
Os homens estariam livres e mais equipados para o exercicio da fruicdo artistica, do pensamento
complexo/sistematico, dos negdcios, da politica, da filosofia — eles ndo seriam, assim, prisioneiros
de seus corpos, como as mulheres. Pensadas como sindnimo de “sexo”, as mulheres seriam, assim,
sujeitos menos capazes de “transcender a natureza” do que os homens (Ortner, 1979, p. 102),

verdadeiros guardides da cultura.

Introduzido como substituto aos termos “sexo” e “diferenga sexual”, por ser menos
biologizante e mais relacional, 0 conceito de “género” foi recebido, inicialmente, com certa
resisténcia e cautela por parte dos feminismos académicos (a época ainda identificados
frequentemente como “women studies”, “estudos da mulher” ou “estudos das mulheres”). A critica
partia de uma percepcdo de que “gé€nero” poderia produzir o apagamento da categoria
“mulher/mulheres” e dificultar a atuagdo politica do movimento feminista, por supostamente
retirar sua especificidade. Identifica-se, nesse processo, justamente o medo de descentramento da
identidade “mulher”. A controvérsia recebeu ainda mais combustivel & medida que a perspectiva
queer (tanto sua teoria quanto sua militdncia) emergiu na academia e no debate societério, trazendo
consigo toda sorte de sujeitos “desviantes”, que j& ocupavam as ruas € movimentos sociais ha
décadas, mas que tinham pouco espa¢o nas preocupacfes académicas.

Embora recebida nos anos 1980 com boa dose de ceticismo, ao longo das Gltimas décadas,
a categoria género foi sendo acomodada pelos feminismos no Brasil e no mundo, sendo
predominante nas producfes atuais. Ainda presente no feminismo francés e nos feminismos

marxistas, a no¢do de “relagdes de sexo” ou “relagdes entre os sexos” vai sendo gradualmente
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substituida, nos ultimos anos, pela nogao de “relagdes de género”. Houve, tanto na academia
quanto nos movimentos sociais, a constru¢cdo de uma alianga entre temas, sujeitos e interesses
feministas e aqueles do campo LGBTQIA+, que hoje atuam conjuntamente em varias frentes,
reunidos sob o guarda-chuva dos estudos de género e de sexualidade. Atualmente, as teorias
feministas movem-se, cada vez mais, para o carater relacional do género, dedicando-se, inclusive,
ao estudo das masculinidades.

Para a historiadora Joan Scott (2019, p. 68), o género € “um campo primeiro no seio do
qual o poder ¢ articulado”, sendo “um meio persistente e recorrente de tornar eficaz a significacao
do poder no Ocidente, nas tradi¢des judaico-cristas e islamicas”. Apropriando-se das discussoes
de Monique Wittig e de Michel Foucault, Paul Preciado (2019) define género e sexualidade como
regimes politicos, tecnologias biopoliticas, que promovem a falsa equivaléncia entre natureza =
heterossexualidade. Para o autor,

A tecnologia social heteronormativa (esse conjunto de instituicbes tanto
linguisticas como médicas ou domésticas que produzem constantemente corpos-
homem e corpos-mulher) pode ser caracterizada como uma maquina de produgéo

ontolégica que funciona medidante a invocacdo performativa do sujeito como
corpo sexuado (Preciado, 2019, p. 416).

Diante dessa constatacdo, Preciado propfe como horizonte utopico a ousada tarefa de

“desontologizar” o género e as identidades como um todo.

Em uma chave fenomenoldgica e psicanalitica, a filésofa Judith Butler argumenta que a
acdo modela subjetividades e define género a partir da nocéo de performatividades. Para a autora
feminista, um género ¢ uma “identidade instituida por meio de uma repeticao estilizada de certos
atos” (2019, p. 214). Esses atos sao “renovados, revisados e consolidados através do tempo” ¢ a
performance € restrita aos repertorios culturalmente disponiveis e esperados, ainda que haja espaco
para certa subversdo, como lembra a autora. A educacdo infantil, foco desta pesquisa, é, portanto,
uma etapa crucial na construcdo do género, pois a infancia é justamente o periodo da vida em que
atos, performances ¢ expectativas de género sdo “aprendidas”, internalizadas, mas também
negociadas por meninos e meninas. Butler € uma das autoras a quem se atribui a inser¢do da
categoria “queer” no debate académico. Como sustenta Heloisa Buarque de Hollanda (2019, p.
19), “assim como a categoria género procurou desconstruir a categoria identidade, a categoria

queer caminha na direcdo da desconstrucdo da nogdo de sexo bioldgico”.
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Quando me refiro a género nesta pesquisa, estd implicada também a questdo da
sexualidade. Os estudos de género e sexualidade tém caminhado cada vez mais juntos e sua
simbiose ndo permite mais separa-los como dimensdes completamente apartadas. Portanto, sempre
que eu falar em género estarei pensando também em sexualidade. Ademais, ndo ha como discutir
género (e sexualidade) de forma isolada, sem considerar suas interseccdes com raca, etnia, classe,
geracdo, nacionalidade, entre outras categorias que atravessam 0s sujeitos. Portanto, essa pesquisa
e a narrativa antropoldgica construida por ela se sustentam em uma perspectiva interseccionada e
na nocao de que os agentes sdo atravessados pelo género de formas diversas a partir de seus lugares

diversos nas sociedades humanas.

O descentramento mais radical das identidades produzido pelo/no género, todavia, parece
ocorrer mais recentemente, com a crescente reivindicacdo de identidades nao binarias por sujeitos
gue ndo se percebem como apenas femininos ou apenas masculinos (ou escolhem politicamente
ndo fazé-lo) — sujeitos bastante jovens e engajados em uma politica de género e uma politica da
identidade que vai além de seu desejo pessoal de expressar-se como sujeito ndo binario,
demandando uma revolucédo linguistica em direcdo a neutralidade de género e produzindo uma
potente contracultura andrégina. Segato (1998, p. 16) ja apontava para o potencial revolucionario
da androginia como ferramenta politica antipatriarcal:

Se o patriarcado pertence, afirmo, ao terreno do simbdlico, sendo os fatos um
epifendmeno daquela outra inscri¢do fundante, o que é possivel opor a ele? Como
é possivel agir? Nada mais nada menos que tornando representaveis e
representadas, no plano ideoldgico, as constantes experiéncias de circulagdo dos
sujeitos pelos registros do género, a androginia inerente a vida humana, que,
contudo, raramente obtém visibilidade e permanece mascarada pela inércia da
linguagem e outras formas de coer¢édo oriundas do campo ideoldgico.

A discussdo sobre o carater hibrido e fronteirico das identidades — com estudos mais
frequentemente focados sobre as identidades étnicas e nacionais (Bhaba, 1992), mas abordando
também as identidades de género — desempenha um papel essencial nos debates atuais sobre
identidades e seus descentramentos. O desenvolvimento do conceito e ferramenta tedrico-analitica
da interseccionalidade por pensadoras dos feminismos negros produz um deslocamento de grandes
proporcdes, tanto na academia quanto no interior dos movimentos sociais, quando se fala em
identidades, que agora sdo pensadas como sempre atravessadas por varios marcadores, que nao
podem ser isolados e que sdo sempre relacionais. Logo, ndo haveria um sujeito homogéneo

“mulher”, uma identidade feminina universal ligada as mesmas experiéncias de privagdo e
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opressao de género. Mulheres brancas e europeias de classe média, por exemplo, experimentam as
limitacOes das normas de género de forma bastante distinta daquela vivenciada por mulheres
negras e pobres da América Latina. Apontando para a “natureza interligada da opressdo”, a

socidloga Patricia Hill Collins (2016, p. 8) sustenta que:

Tanto ideologias racistas como sexistas compartilham a caracteristica comum de
tratar grupos dominados — os “outros” — como objetos aos quais faltam plena
subjetividade humana. Por exemplo, ao enxergarem as mulheres negras como
mulas teimosas e as brancas como cachorros obedientes, ambos 0s grupos sdo
objetificados, mas de maneiras diferentes. Nenhuma das duas é vista como
plenamente humana e, portanto, ambas se tornam elegiveis para modelos
especificos de dominagao de raga/género.

Collins (2016) descreve ainda a permanente sensacéo de deslocamento das mulheres negras
no Ocidente racista, que se sentem eternas estrangeiras dentro de suas préprias culturas e locais de
origem (outsiders within). Adriana Piscitelli (2008), aliando o debate da interseccionalidade ao
debate sobre identidades de fronteira, em um contexto de mulheres migrantes, utiliza o termo
“categorias de articulagdo” para se referir a relagao entre as diversas diferencgas e desigualdades na
constituicdo da experiéncia individual na cultura e para discutir o “ndo lugar” ocupado por sujeitos
migrantes que carregam marcadores adicionais de género, cor e classe. Nota-se que a emergéncia
da ideia de interseccionalidade (conceito apresentado pela primeira® vez em um texto® da jurista
negra Kimberlé Crenshaw, de 1989), €, em si s0, descentralizadora da(s) identidade(s). 1sso pois,
se consideramos, como aponta Piscitelli (2008), que os individuos e suas identidades sdo
constituidos pela experiéncia e a partir da articulacdo entre diferencas e desigualdades, logo, ndo
se pode falar em identidades inatas, pré-experiéncia. No caso do género, isso leva a concluséo de
que identidades femininas e masculinas sdo construidas na experiéncia, em uma sociedade de
classes, generificada e racializada, ndo sendo atribuidas biologicamente aos sujeitos na concepcao,
como afirma o essencialismo conservador.

Identidades ambiguas, identidades deslocadas e identidades fronteiricas, portanto, parecem
ser a regra, e ndo a excecao, na pos-modernidade. No entanto, esse processo veloz e continuo de

descentramento das identidades, como ja intuia o préprio Stuart Hall ao final de seu texto discutido

8 Embora o tema ja houvesse aparecido em obras anteriores de outras pesquisadoras negras, como a estadunidense
Angela Davis e a brasileira Lélia Gonzalez, é atribuida & Crenshaw a sistematizagdo e nomeacgdo do conceito.

9 CRENSHAW, Kimberle. Demarginalizing the intersection of race and sex: a black feminist critique of
antidiscrimination ~ doctrine,  feminist theory and antiracist  politics.  1989.  Disponivel em:
https://chicagounbound.uchicago.edu/cgi/viewcontent.cgi?Article=1052&context=uclf. Acesso em: jul. 2022.
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anteriormente, comeca a despertar um movimento de apelo ao (re)centramento das identidades e

a retomada de identidades tradicionais:

Por outro lado, existem também fortes tentativas para se reconstruirem
identidades purificadas, para se restaurar a coesdo, o fechamento e a Tradigéo,
frente ao hibridismo e a diversidade. Dois exemplos sdo o ressurgimento do
nacionalismo na Europa Oriental e o crescimento do fundamentalismo (Hall,
2006, p. 92).

Este cenario observado por Hall no final do século passado se intensificou bastante na
ultima década, levando a ascensdo politica de grupos que defendem uma visdo tradicionalista e
moralmente conservadora de género. N&do sé esses segmentos se opdem aos estudos de género e
aos recentes direitos conquistados por mulheres e pessoas LGBTQIA+ em diversos paises, como
tém organizado uma ofensiva contra esses avancos, a partir da narrativa de que estariam em uma
luta legitima (e supostamente neutra) contra uma perversa “ideologia de género” que estaria sendo
imposta com interesses escusos de destruir a familia tradicional e o cristianismo. Pankaj Mishra
(2017) considera que o movimento politico atual estd fundando em uma “politica de
ressentimento” contra o legado do iluminismo. Valores do liberalismo cléssico, como “pluralismo
étnico e religioso, integracdo nacional a uma ordem global através de trocas econbmicas e
instituicOes globais, expansdo de direitos de grupos e individuos, tolerancia com a diversidade
sexual e neutralidade religiosa e étnica dos Estados” (Illouz, 2017, p. 49, traducdo nossa), passaram
a ser fortemente questionados por esses segmentos conservadores.

Embora o sincretismo religioso brasileiro, como afirma Marcelo Camurca (2009), imponha
desafios ao conceito moderno e cartesiano de identidade, o0 monoteismo cristdo tem se apegado
bastante a um conceito totalizante de identidade(s), de forma que setores religiosos cristaos
(principalmente catdlicos e evangelicos) estdo a frente da reacdo conservadora aos processos
recentes de questionamento de identidades, sobretudo no campo do género, como discuto no tépico

a sequir.

1.4 Masculino e feminino: entre o transcendente e o imanente

A divergéncia entre setores progressistas e conservadores em torno das identidades
(sobretudo as de género) parece mobilizar tdo intensamente a sociedade pois €, basicamente, um
debate ontolégico — um debate sobre a propria natureza do ser, da existéncia humana. A nocao de
que identidades seriam mdveis e fluidas acaba por produzir, em certa medida, inseguranca
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existencial, o que parece ter contribuido para reacdes conservadoras recentes em defesa de

delimitac@es identitarias mais rigidas, especialmente no campo do género e da sexualidade.

No terreno das ontologias do género, posicionam-se, frequentemente, do lado da
transcendéncia, os atores conservadores, defensores de que as identidades de género (para eles,
inatas e sempre femininas ou masculinas, sem qualquer lugar para a ambiguidade) séo atributos
que precedem o corpo e a experiéncia (estdo incutidos no ser), tendo sido definidos por um deus
inerrante e perfeito para as suas criaturas em um momento pré-materialidade do corpo (antes
mesmo da concepcdo) — tais atributos seriam sempre correspondentes a respectiva genitalia

observadal? (se pénis, sexo e identidade masculinas; se vagina, sexo e identidade femininas).

Nessa concepcdo, as identidades masculina e feminina, vistas como opostos
complementares e derivadas de corpos sexuados (a diferenca sexual sendo construida como
diferenga ontoldgica essencial), sdo operadas aqui de forma bastante restritiva, definindo
caracteristicas especificas para cada grupo (mulheres emotivas x homens racionais), papéis e
comportamentos adequados para cada um e mesmo respostas sensoriais distintas (homens
gostariam da cor azul e do gosto amargo; mulheres prefeririam doces e a cor rosa). Mais
recentemente, setores conservadores tém se apropriado também do discurso cientifico em sua
batalha contra as teorias de género. Para afirmar a suposta correspondéncia inegavel entre aparelho
reprodutor detectavel no individuo (Utero e vagina x testiculos e pénis) e identidade de género
(masculina ou feminina), recorrem ao discurso bioldgico da diferenca cromossémica, gonodal e
neuronal em homens e mulheres, ancorando-se, muitas vezes, em simplificagcdes excessivas ou
mesmo em pesquisas cientificas que ndo levam em consideracdo fatores socioldgicos e
antropologicos importantes das populagdes investigadas. Percebe-se, assim, como 0 que
chamamos de ciéncia(s) ndo se coloca, necessariamente e de forma automatica, como aliada dos
progressismos e inimiga dos conservadorismos, sendo manejada de forma diferente a cada
momento, de acordo com os interesses de grupos distintos naquela ocasido. Enquanto a ciéncia da

Psicanalise, por exemplo, trabalhou pelo descentramento das identidades no século passado, a

10 F importante destacar aqui que o processo de designagdo sexual, quando um agente de satide “autorizado” e
legitimado (geralmente um médico) informa que um bebé € “macho” ou “fémea”, envolve sempre um carater
interpretativo, onde uma decisdo é tomada — ou Seja, ndo ha ali uma mera “constatagdo” da “realidade biologica e
sexual” daquele sujeito, mas sim o inicio de um processo de constru¢do do género a partir da cultura.
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Biologia é frequentemente utilizada como argumento centralizador das identidades por sujeitos
que advogam que as identidades de género seriam fixas e imutaveis por serem “fatos biologicos”.
Em discussdo sobre o j& mencionado documento vaticano Lexicon: termos ambiguos e
discutidos sobre familia, vida e questdes éticas — publicado em 2003 e traduzido para o portugués
em 2004 —, considerado “a summa tedrica da cruzada antigénero”, 0 pesquisador Rogério Diniz
Junqueira (2022) aponta como o documento produzido pelo Pontificio Conselho pela Familia e
pela Congregacdo para a Doutrina da Fé recupera e intensifica o transcendentalismo na perspectiva
de género. Conforme Junqueira (2022, p. 122), “no Lexicon, sexo e sexualidade pertencem a
ordem transcendental pré-social, natural (desde que heterossexual) e imutavel”. A Antropologia
cristd defendida no documento parte do pressuposto de que “a transcendente sexualidade humana
deve estar em conformidade com a ordem sexual natural, ja presente no corpo™ (p. 122), uma
ordem sexual binaria, heteronormativa e onde a reproducéo é vista como func¢éo social primordial
para as mulheres, de forma que mesmo métodos contraceptivos bastante consolidados em nossa
cultura, como a pilula hormonal, sdo vistos como interferéncias indevidas nessa ordem
transcendental. Nesse sentido, 0 humanismo iluminista € refratado, prevalecendo a defesa de que
corpos e destinos estejam a servigo, exclusivamente, de uma ordem “natural” e de um proposito
divino. Ao situar as identidades de género e a sexualidade exclusivamente no campo da Biologia,
segmentos conservadores apagam o fato de que esses processos envolvem “rituais, linguagens,
fantasias, representacdes, simbolos e convengdes”, sendo “profundamente culturais e plurais”
(Louro, 2018, p. 12). Para Louro (2018), sequer a concepg¢do de corpo ou de natureza pode ser
considerada como “natural”, uma vez que “os corpos ganham sentido socialmente” (p. 13).

Entre setores cristdos conservadores, cuja producdo é analisada nesta pesquisa, é
recorrente a narrativa de resgate de feminilidades e masculinidades tradicionais, supostamente
perdidas na modernidade, e que representariam essa ordem sexual “natural” pretendida pelo
criador e refletida na Biologia. A feminilidade crista ideal, como defendida em discursos nos
materiais analisadas, é normalmente associada a ideias e comportamentos como modéstia, recato,
pureza, dogura, gentileza e compreenséo.

No caso da masculinidade cristd ideal, discursivamente construida e mobilizada como
“tradicional”, defendida por grupos (neo)conservadores, esta partiria de caracteristicas como
lideranga, forca, honra, coragem e lealdade. Atualmente, é possivel encontrar nas redes digitais

um ndmero consideravel de paginas de viés cristdo-conservador dedicadas ao tema da suposta
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recuperacdo de masculinidades “tradicionais”. Estas paginas trazem um mix de dicas sobre
casamento e paternidade, discussdes teoldgicas, coaching de vida e/ou empresarial, tudo a partir
das ideias de hombridade, virilidade e, em alguns casos, patriarcado. Enquanto algumas adotam
um tom de parceria entre homens e mulheres na vida e no casamento, outras avancam de forma
mais incisiva sobre a no¢do de “homens alfa”, que deveriam recuperar seu poder na sociedade,
inclusive sobre suas esposas e filhos, para se reconectar com aquilo que afirmam ser o “verdadeiro
cristianismo”. Cito como exemplo os perfis na rede social Instagram Movimento Hombridade;
Alphas-Masculinidade Biblica; Masculinidade — Poder Pessoal; e Homens do Patriarcado.
Talvez o exemplo mais conhecido desse tipo de iniciativa de resgate de uma suposta
masculinidade crista “tradicional” seja a Machonaria, movimento evangélico que esta bem além
das redes digitais, contando com eventos/cursos presenciais para homens e seus filhos e uma rede
disseminada em varios estados do Brasil. Coordenada pelo pastor e influenciador digital Anderson
Silva, da Igreja Vivo por Ti, a Machonaria é descrita em seu site oficial

(https://www.machonaria.com/) como uma Confraria Nacional de Homens, que teria por objetivo

“o resgate da masculinidade biblica, da hombridade segundo os ensinamentos de Jesus Cristo”,
onde o homem seria “protetor, provisor e plataforma”. Em seu perfil oficial no Instagram,
Machonaria Nacional, que contava com 98,3 mil seguidores em janeiro de 2024, podemos
encontrar publicagfes com criticas a um suposto processo recente de “feminizacdo” da sociedade,
com a defesa do “direito de ser macho” e com questionamentos sobre a educagdo de meninos e
rapazes que ndo seja voltada a esse tipo de masculinidade “tradicional”, como € possivel observar

na figura 1, a sequir.
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https://www.machonaria.com/

Figura 1 - Publicacao no perfil Machonaria Nacional
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Frases que precisam voltar URGENTEMENTE ao cotidiano
dos MENINOS: .

- " Fale como homem."
" Aja como homem. "
" Carregue o mais pesado, porque vocé é homem. "
" Engula o choro, e responda.”
" Esse arranhao ai ndo foi nada, vocé é homem. "
" Se apanhar na rua, vai apanhar em casa tambeém. "
" Pare de frescura, vocé é homem. "
" Isto ndo é coisa de homem. "
" Isto ndo é brincadeira de homem."
" Isto ndo é roupa de homem. "
" Limpe o quintal, "
" Tire o lixo. "
" Va trabalhar. "
" Ndo € mais que sua obrigagado. "
" N&o seja frouxo. "
" Se vira, vocé é homem. "
" Tome vergonha na cara. "
- " Porque vocé & homem, e ponto!"
" HOMEM nao bate em mulher! "
" SEJA HOMEM! " |
" Béncdo pai! Béngdo mae!".

Fonte: Instagram, 21 out. 2022.

O autor da publicacdo defende que existiriam certas formas de agir, formas de falar, roupas
e brincadeiras que seriam “de homem”, enquanto outros comportamentos nao seriam “de homem?”,
como o ato de chorar ou aquilo que nomeia de “frescura”. Afirma, ainda, de modo implicito, que
a violéncia seria uma forma legitima de resolugéo de conflitos quando se tratam de individuos de
identidade masculina (“se apanhar na rua vai apanhar em casa também”). A ética capitalista do
trabalho como intrinseca a masculinidade é outro elemento que esta presente no breve texto: “va
trabalhar”. E interessante pontuar, no entanto, que o texto da publicac&o critica a violéncia fisica
contra as mulheres (“homem nio bate em mulher”) e defende um certo engajamento minimo por
parte dos homens nas tarefas domésticas, ainda que voltado apenas para cuidados secundariost?

com o0 espaco da lar (“limpe o quintal”, “tire o lixo” etc.). Logo, é possivel afirmar que essa

11 Como reflexo/desdobramento da limitacéo histérica das mulheres ao espago do privado, enquanto o espago publico
seria predominantemente masculino, observamos uma diviséo também entre espaco externo e espago interno da casa.
O interior da casa e todos os cuidados neste espaco privado seriam dominio e responsabilidade da mulher (cozinhar,
lavar e passar roupas, cuidar das criancas, limpar os cdmodos etc.). Ja o espaco imediatamente externo a casa (e,
portanto, mais “publico”), como varandas, cal¢adas, jardins e quintais, poderia estar sob os cuidados do “homem da
casa”. Assim, ndo € visto como atividade “menos masculina” ou possivelmente emasculadora levar o lixo para fora,
manter o quintal em ordem, lavar as partes adjacentes a casa ou preparar um churrasco na varanda.
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revitalizacdo do “macho tradicional” é defendida a partir de bases renovadas, que levam em
consideracao certos “consensos” da contemporaneidade, como o repudio a violéncia domestica e
a maior participagdo dos homens no cuidado da casa e dos filhos. A palatabilidade e aceitacio
publica desse tipo de narrativa e de movimento talvez fosse inviavel caso ndo incorporassem esses
nOVOS Cconsensos, ja que sdo preocupacdes/reivindicacdes das proprias mulheres cristds
conservadoras. Fim da violéncia doméstica, paternidade mais ativa e colaboragdo masculina no
cuidado com a casa sdo demandas crescentes dessas mulheres, sobretudo com o aumento da
insercdo de mulheres no mercado de trabalho formal nas Ultimas décadas.

Em seu livro Homens de verdade: o chamado de Deus para a masculinidade, de 2019, o
pastor presbiteriano estadunidense Richard D. Phillips, que também € autor de The masculine
mandate: God’s calling to men (2016), defende a recuperagdo de uma “masculinidade crista forte,
biblica e confiante”, porém associada ao imperativo de que homens sejam “maridos amorosos”,
“bons pais” e pessoas piedosas. H4, portanto, nesse tipo de movimento, uma exortacdo a certos
estere6tipos de virilidade (forca, poder, coragem), ao mesmo tempo em que se defende relagGes
matrimoniais e de parentalidade um pouco mais igualitarias (ainda que bastante distantes daquelas
defendidas pelos feminismos), o que aponta para a complexidade desses discursos, que nao podem,
de forma alguma, ser analisados de maneira simplista, como mera reacdo de um machismo em
crise. Ha, nas narrativas mencionadas, uma tentativa de construir modelos de masculinidade, a
partir de uma visao cristd-conservadora de género, preservando a ordem sexual binaria e o poder
masculino, a0 mesmo tempo em que tentam se adequar a demandas recentes por novos papeis de
homens e mulheres nas familias e na sociedade em geral. S&o processos complexos, envoltos em
contradicdes, que precisardo ser observados e analisados nas proximas décadas.

O movimento em torno de uma modernizagdo conservadora, ou “moderniza¢do
antimoderna”, como denomina Brenda Carranza (2011), que ocorre em varias frentes, ndo sé no
mencionado processo de resgate de masculinidades, € uma estratégia que permite a diversos
segmentos cristdos conservadores (incluindo a propria instituicdo Igreja) enfrentar os
questionamentos e a disseminacdo crescente de ideias e valores feministas e progressistas em
relacdo a género/sexualidade nos ultimos anos, mantendo sua influéncia sobre novas geragdes de
homens e mulheres. Embora com algumas reacdes e resisténcias, no catolicismo, a propria clpula
da Igreja Catdlica caminha nessa dire¢do. Diante dos desafios e enfrentamentos a seus discursos,

sobretudo a partir das conferéncias da ONU no final do século passado, o Vaticano tem atualizado
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sua narrativa sobre o lugar da mulher na familia e na cultura. Nesse processo, Jorge Mario
Bergoglio, o Papa Francisco, tem assumido importante protagonismo, defendendo, por exemplo,
maior presenca de mulheres em cargos na Santa Sé e também mais abertura e tolerancia da Igreja
com pessoas LGBTQIA+.

E preciso ressaltar, contudo, que Francisco mantém o paradigma “antigénero” da lgreja
Catdlica, construido por seus antecessores Jodo Paulo Il e Bento XVI. A “ideologia de género”
seria, para Bergoglio, um risco as familias e a humanidade, tanto quanto a guerra e a fome. Em
alguns discursos, Francisco compara o desmonte neoliberal dos lacos e redes sociais a um suposto
desmonte promovido pelas teorias de género. Na publicacdo San Giovanni Paolo Magno, de 2020,
que transcreve entrevistas realizadas com o atual papa entre junho de 2019 e janeiro de 2020,
Bergoglio critica o que chama de “teoria de género”, definindo-a como uma “perigosa raiz
cultural”. O papa reforga, na entrevista, que ndo deseja, com sua fala, discriminar sujeitos de
orientacdo homossexual, mas alertar para essa “ideologia” que, em sua visdo, atentaria contra “a
base da humanidade em todos os ambitos e em todos os programas educativos possiveis”,
convertendo-se em uma “imposi¢do cultural que, em vez de nascer de baixo, ¢ imposta do alto por
alguns Estados como unico caminho cultural possivel a se adequar”. Nota-se como ha uma
preocupacdo grande por parte destes agentes com processos educacionais, 0 que aponta para a
relevancia desta pesquisa.

Do lado oposto ao pensamento transcendental adotado pelos agentes conservadores no
discurso sobre identidades, temos, agindo de certa forma a partir da l6gica da imanéncia, aqueles
e aquelas que entendem sexo e género como produtos da experiéncia concreta de sujeitos diversos
em uma determinada cultura, a partir de seus corpos e de certas expectativas de género, e nao
anteriores a (ou mesmo a revelia de) sua existéncia material e suas trocas com outros corpos e
outros sujeitos (como na visdo da transcendéncia). Aqui o género seria, portanto, experiencial e
relacional — imanente no sentido de seu carater ndo metafisico. Nessa perspectiva, as categorias
“homem” e “mulher” seriam “categorias politicas e ndo dados naturais” (Wittig 2019, p. 87).
Assim, enquanto a visdo transcendental posiciona o género integralmente no campo da estrutura
(seja essa estrutura Deus e seu projeto divino, ou a ciéncia biologica), a visdo imanente (adotada
por setores progressistas) reconhece certa agéncia dos sujeitos na construcdo e na subversdo de

normas de género e de identidades de género nas sociedades humanas.
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A Antropologia, desde muito cedo, iria questionar a noc¢do transcendental de identidades
essencialmente masculinas ou femininas e sua suposta universalidade. Margareth Mead ja nos
mostrava, em 1935, que “Sexo e Temperamento” ndo sdo elementos que se definem mutuamente
e nem se apresentam de forma semelhante em todos os grupos humanos. Portanto, o
comportamento de género ndo seria “natural” ou naturalmente definido pelo sexo bioldgico, mas
sim aprendido, moldado conforme os padrdes de socializagdo. Na segunda metade do século XX,
os trabalhos inaugurais de Gayle Rubin, em O tréafico de mulheres (1975), e de Marilyn Strathern,
em O género da davida (1988), também marcam grandes avancos no debate de género dentro do
campo da Antropologia. Em texto de 1998 sobre a trajetéria do conceito de género na
Antropologia, Rita Segato define género como “uma experiéncia fundante que organiza o mundo,
inclusive o universo biologico” (p. 3). Logo, o bioldgico e os significados atribuidos a ele também
seriam construidos culturalmente — proposicédo trabalhada intensamente por Judith Butler (2012),
que atribui um carater performativo ao género. Se, para os setores que defendem a transcendéncia,
as identidades tém natureza “inata” e anterior aos processos sociais, para a teoria de género e os
feminismos, as identidades (inclusive as de género) sdo construidas “através de muitos processos,
de cuidados fisicos, de exercicios, roupas, aromas, adornos”, de maneira que

inscrevemos nos corpos marcas de identidades e, consequentemente, de
diferenciacdo. Treinamos nossos sentidos para perceber e decodificar essas
marcas e aprendemos a classificar os sujeitos pelas formas como eles se
apresentam corporalmente, pelos comportamentos e gestos que empregam e pelas
varias formas com que se expressam (Louro, 2018, p. 17).

Uma parte dos feminismos e do movimento LGBTQIA+, orientados por uma estratégia
politica legitima e com o intuito de facilitar a compreensdo da populagéo sobre a diversidade das
identidades de género e sobre o carater ndo escolhido ou opcional das orientagfes sexuais, recorre,
as vezes, a no¢ao de que todos teriamos uma identidade de género “verdadeira”, que nem sempre
coincide com o “sexo biologico” (representado nesta narrativa pelos aspectos genitais, gonodais e
de gametas). Diversos materiais graficos produzidos por movimentos sociais, ONGs e
pesquisadores de género fazem uma separagdo entre sexo (representado como dado “natural”,
bioldgico e focado na genitalia), orientacdo sexual (estabelecida de forma a relacionar-se apenas
com sentimentos, desejos e emoces) e identidade de género (definida abstratamente, sem relagéo

com a manifestacdo corporal dos sujeitos), como podemos observar na figura 2.
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Figura 2 - Onde “fica” o género?
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Fonte: http://petpedagogia.ufba.br/importancia-das-discussoes-de-genero-e-sexualidade-no ambiente-escolar.

Acesso em: 22 jun. 2021.

Utilizando mapas anatémicos, esses materiais pedagdgicos elaborados por agentes
progressistas para informar o debate de género, posicionam o sexo como estando na genitalia, a
orientacdo do desejo (sexual) como estando (metaforicamente) no coragdo ¢ a “identidade de
género” como algo que estaria exclusivamente no cérebro. Essa divisdo acaba remetendo a uma
ontologia da transcendéncia e a ideia de identidades centradas, uma vez que seus argumentos
levam, consequentemente, a conclusdo de que a identidade do individuo se localiza apenas na
mente (em oposicao ao corpo, exatamente como no paradigma cartesiano) e de que existiria uma
esséncia verdadeira de género que deveria ser buscada no amago de cada um (em uma dimensdo
abstrata). Portanto, arrisco afirmar aqui que parte dos ativismos de género também aderiram, ao
longo de sua historia, a narrativas sobre identidades transcendentes, estaveis, coerentes e fixas —
portanto, centradas — ainda que por motivos politicos completamente compreensiveis e relevantes.
O “essencialismo estratégico” nomeado por Gayatri Spivak, assim como o “humanismo tatico”
proposto por Alpa Shah (2020), tem seu mérito como posturas politicas adotadas de forma
consciente e critica, com o objetivo de encurtar caminhos na luta por direitos humanos e prote¢édo
social para minorias que sofrem processos estruturais de opressao.

Acredito, no entanto, que as possibilidades colocadas pelas teorias de género e pela

militancia feminista e queer, sdo sempre, em geral, mais descentralizadoras do que centralizadoras
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das identidades, pois oferecem mais poténcia de vida e de transformacédo social do que aquelas
defendidas pelo conservadorismo moral, permitindo a cada um a subversdo de identidades
opressivas, impostas para nos por agentes externos (Medicina, Direito, Estado, Religido etc.) e
com as quais ndo nos sentimos plenos e felizes (a felicidade é, para mim, uma preocupacgéo
eminentemente antropoldgica e que deve permear os estudos de género). A possibilidade de
descentrar nossa prépria identidade — fornecida pelas teorias de género, pelos feminismos e pelo
movimento LGBTQIA+ — cultiva pulsdo de vida, pois permite a elaboracéo de um projeto de si,
um viver de acordo com aquilo que se sabe ser, que se sente ser e que se deseja ser. 1sso nao &,
contudo, o mesmo que dizer que as pessoas simplesmente escolhem suas identidades de género,
como acusam os detratores da perspectiva progressista de género. As identidades de género néo
sdo intrinsecas e estaticas, mas também ndo sdo livremente elegidas. O tema € muito mais
complexo, como nos mostra Judith Butler em Problemas de Género (2012). Na famosa obra que
tem como subtitulo “Feminismo e subversdo da identidade”, a filésofa estadunidense sustenta que
“ser mulher” ndo ¢ nem mero “fato natural” e nem apenas uma “performance cultural”, sendo, na
verdade, “a ‘naturalidade” constituida mediante atos performativos discursivamente compelidos,
que produzem o corpo no interior de categorias de sexo e por meio delas” (Butler, 2012, p. 9).
Assim, a perspectiva feminista desontologiza género e identidade. Para Antdnio Cristian Saraiva
Paiva (2009, p. 19), género e sexualidade devem ser pensados como artefatos culturais, sendo
necessario “romper com quaisquer redugdes biologizantes, anatdmicas, ontologizantes”. O género
é sempre provisorio, histérico, contextual.

Como j& apontado, o descentramento radical das identidades sexuais e de género
promovido pelos feminismos, pelos sujeitos queer e pelas teorias de género nas ultimas décadas e
seu impacto substancial nas sociedades ocidentais (definido, muitas vezes, como verdadeira
“revolucao cultural”) ndo foram recebidos sem conflitos. Setores religiosos conservadores tém se
organizado e ocupado sistematicamente o debate de género nos ultimos anos. Refletindo a partir
dos catolicismos, Brenda Carranza (2011) aponta para um recrudescimento da ala
ultraconservadora nas ultimas décadas, em detrimento de movimentos eclesiais mais progressistas.
Esse campo seria animado pelo que chama de uma ‘“utopia conservadora”, que atrai, mobiliza e
politiza, sobretudo as juventudes, em torno de uma “neocristandade como ideologia” (p. 254) —
perspectiva que, conforme a autora, se fortalece a partir do papado de Jodo Paulo Il e sua

“modernizacdo antimoderna”. Entre as possiveis razdes para a adesdo de tantos jovens catolicos a

52



essa guinada conservadora no final do século XX e inicio do século XXI, Carranza (2011, p. 267)
citao

impacto positivo que o discurso doutrinal e disciplinar do catolicismo
intransigente possa vir a ter num mundo marcado pela inseguranca que o
pluralismo de escolhas provoca no individuo moderno. Ou seja, a rigidez moral
proposta por Roma encontra eco em pessoas e grupos que procuram um mundo
ordenado, com imperativos éticos e morais que lhes proporcionem o conforto e
ndo estar refletindo a todo momento sobre o que deve ou néo ser feito ou as
decisbes a serem tomadas ; a disciplina e normatividade substituem sua
capacidade de risco e reflexividade.

As teorias de género, e também as formulagdes no campo de educacéo feitas a partir do
pensamento feminista, tiveram grande impacto desestabilizador sobre a linguagem e sobre as
relacbes de género. Como breve exemplo do poder disruptivo dessas reflexdes, basta citar a
polémica em torno da despatriarcalizacdo da linguagem (e, mais recentemente, sobre a linguagem
neutra), pauta recebida com enorme resisténcia, inclusive por setores mais progressistas. No

préximo tdpico, discuto em mais detalhes as relacdes entre género e educacao.

1.5 Educacao como dispositivo social de centramento e gendramento identitario

O sistema escolar tem um papel essencial na consolidacéo de determinados discursos como
regimes de verdade sobre género, assim como na constitui¢do de sujeitos enquanto femininos ou
masculinos a partir da matriz binaria cisheteronormativa. Foucault (2011, p. 44) sustenta que “todo
sistema de educacgédo é uma maneira politica de manter ou de modificar a apropriacéo dos discursos,
com os saberes e os poderes que eles trazem consigo”, definindo os sistemas educacionais como
uma “ritualizagcdo da palavra” e uma “qualificacdo e uma fixagcdo dos papéis para os sujeitos que
falam”. A educagéo, assim como a ciéncia, € um campo de disputa onde se definem quais discursos
sdo legitimos, quem fala, como fala e quando fala. “Curriculos, normas, procedimentos de ensino,
teorias, linguagem, materiais didaticos, processo de avaliacdo sdo, seguramente, loci das
diferengas de género, sexualidade, etnia, classe — sdo constituidos por essas distingdes e, a0 mesmo

tempo, seus produtores” (Louro, 2020, p. 68).

Segmentos conservadores parecem estar plenamente cientes do importante papel social, e
mesmo existencial, desempenhado pela educacdo, mais especificamente pela escolarizagcdo. A

escola é o local onde construimos nosso sentido de self e nossas percep¢bes sobre o outro.
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Justamente por isso, tais grupos tém investido pesadamente em criticas aos contetidos curriculares
focados em igualdade de género, langando sobre professores, escolas e governantes acusagoes de
“doutrinacao ideoldgica”, como no caso do movimento conservador Escola Sem Partido. No
fundo, esses setores sabem que ndo ha neutralidade possivel na educacéo, ja que nenhum discurso
é neutro, mas utilizam estrategicamente a ideia de neutralidade para construir a narrativa de que
todos os discursos progressistas seriam falsos/ideoldgicos/doutrinérios e, por isso, perigosos, ao
passo que discursos de viés conservador sobre género, raca e classe seriam discursos padrao,
verdadeiros, “neutros” e civicos. Ha, nesse processo, uma reducdo do que € considerado politica e

cidadania “legitimas” aos valores da direita crista, criminalizando todo o resto.

O curriculo de cada disciplina opera a partir de um corpus de enunciados considerados
verdadeiros (ou sempre verdadeiros), que vao desde axiomas matematicos até eventos historicos.
Isso ndo é diferente com o género. Materiais pedagdgicos, sobretudo para os aprendizes mais
pequenos (ainda em processo de assujeitamento como “meninos” € “meninas; futuros “homens e
“mulheres”) podem ser portais para a emancipacao de género, como muitas producdes editoriais
progressistas tém sido. Contudo, os materiais que compdem o corpus desta pesquisa caminham na
direcdo contréria, atuando na defesa e conservacdo das diferencas e desigualdades sexuais/de
género fabricadas pelo que Maria Lugones (2019) chamaria de “colonialismo de género”. Os
atores envolvidos nos textos que analiso, como ja mencionado, parecem ter consciéncia da
importancia da educacdo e da linguagem no processo de disciplinamento de género, e, por isso,

investem ativamente em uma educacéo de género (neo)conservadora.

Embora haja resisténcias e movimentos criticos diversos, tanto por professores quanto por
alunos, o espaco escolar formal é ainda um ambiente conformado a partir de uma visao tradicional-

conservadora sobre género. Como descreve Alexandre Martins Joca (2009, p. 44):

Em nossa sociedade, a familia apresenta-se como o espaco primario de
socializagdo de saberes sobre sexualidade, seguida da familia e da igreja, e, em
uma dimensdo mais ideoldgica, do Estado. Percebemos entdo que esses
espacos/instancias comungam com a reproducdo de saberes da sexualidade
baseados no sistema binario do sexo e do género, reafirmando cotidianamente a
hegemonia heterossexualidade e da masculinidade, tanto em suas acoes
educativas, quanto em suas atitudes cotidianas.
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Mas, afinal, seria a educacdo apenas aquilo que ocorre dentro dos muros da escola? Por
que chamo de educacéo de género aquilo que fazem segmentos religiosos? Para responder a essas
perguntas, recupero aqui a definicdo de educagéo trazida por um dos pais das ciéncias sociais
modernas e importante fonte para as teorias da religido até o presente, o francés Emile Durkheim:

A educacdo é a acdo exercida, junto as criancas, pelos pais e mestres. E
permanente, de todos os instantes, geral. Ndo ha periodo na vida social, ndo ha
mesmo, por assim dizer, momento no dia em que as novas geraces ndo estejam
em contato com seus maiores, e, em que, por conseguinte, ndo recebam deles
influéncia educativa. De fato, essa influéncia ndo se faz sentir somente nos curtos
momentos em que pais e mestres comunicam conscientemente, por via do ensino
propriamente dito, o resultados de sua experiéncia aos que vém depois deles. Ha
uma educacdo ndo intencional que jamais cessa. Pelo nosso exemplo, pelas

palavras que pronunciamos, pelos atos que praticamos — influimos de maneira
continua sobre a alma de nossos filhos (Durkheim, 1967, p. 57).

Essa nocédo de que a educacdo ocorre em todos 0s momentos, ndo apenas na formalidade
do espaco e do tempo escolar, € que me ampara nesta pesquisa e me permite afirmar que haveria,
por parte dos segmentos religiosos conservadores aqui estudados, um projeto de educagédo de
género. Os processos ndo formais de educacgéo, assim como a educacao escolar, podem contar com
caracteristicas como sistematicidade, planejamento e objetivos pré-definidos. Esse parece ser o
caso do tipo de educacdo promovida por segmentos religiosos através de seus materiais

pedagogicos para o publico infantil.

Para pensar a educacdo conservadora de género promovida por esses setores cristdos
através dos materiais que analiso, é imprescindivel considerar as formulagdes tedricas sobre género
e educacédo desenvolvidas pela educadora feminista Guacira Lopes Louro a partir das categorias
“pedagogias de género” e “pedagogias da sexualidade”, que a autora define como praticas e

linguagens que constituem sujeitos femininos e masculinos. Louro (2021, p. 30) afirma que

homens e mulheres adultos contam como determinados comportamentos ou
modos de ser parecem ter sido “gravados” em suas historias pessoais. Para que se
efetivem essas marcas, um investimento significativo é posto em acdo: familia,
escola, midia, igreja, lei participam dessa producdo. Todas essas instancias
realizam uma pedagogia, fazem um investimento que, frequentemnete, aparece
de forma articulada, reiterando identidades e praticas hegemonicas enquanto
subordina, nega ou recusa outras identidades e praticas; outras vezes, contudo,
essas instdncias disponibilizam representacfes divergentes, alternativas,
contraditdrias.
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Defendendo um olhar pés-estruturalista sobre género, sexualidade e educacédo, a autora
aponta ainda que as pedagogias de género e sexualidade ndo sdo apenas impostas por estruturas
externas, mas passam a ser também autoimplicadas: “Se multiplas instancias sociais, entre elas a
escola, exercitam uma pedagogia da sexualidade e do género e colocam em acdo varias tecnologias
de governo, esses processos prosseguem e se complementam através de tencologias de
autodisciplinamento e autogoverno que os sujeitos exercem sobre si mesmos” (p. 31). Para Louro
(2020, p. 123), seria necessario vislumbrar e trabalhar por uma “pratica educativa nao sexista”,
que permita superar 0 machismo, o racismo, o elitismo e o etnocentrismo na educacdo formal e
em toda a sociedade, desnaturalizando certas “distin¢gdes” que s@o atribuidas a supostas diferencas
naturais. Ou seja, retomando o patrono da educacdo brasileira, Paulo Freire (2021), seria preciso
pensar a educacao como “pratica de liberdade”, como agdo emancipatdria dos oprimidos.

Curriculos, normas, procedimentos de ensino, teorias, linguagem, materiais
didaticos, processos de avaliacdo sdo, seguramente, loci das diferencas de género,
sexualidade, etnia, classe, sdo constituidos por essas distingdes e, a0 mesmo
tempo, seus produtores. Todas essas dimensdes precisam, pois, ser colocadas em
questdo. E indispensavel questionar ndo apenas 0 que ensinamos, mas 0 modo

como ensinamos e que sentidos nossos/as alunos/as ddo ao que aprendem (Louro,
2020, p. 68).

Dialogando com Paulo Freire, a autora feminista bell hooks (2021), que também tem
escritos sobre o tema da educacéo, propde uma pedagogia engajada e feminista, que transforme a
consciéncia e promova uma mudanca de valores, com o reconhecimento da diversidade cultural e
da “multiculturalidade do mundo” (p. 34). Uma transformacdo radical da educagdo seria
necessaria, pois, para hooks (2021, p. 45), “as parcialidades que sustentam e mantém a supremacia
branca, o imperialismo, o sexismo e o racismo distorceram a educacao a tal ponto que ela deixou

de ser uma pratica de liberdade”.

Para encerrar este topico, &€ primordial lembrar que nem adultos e nem criancas séo agentes
passivos no processo educacional. Criangas sao sujeitos dotados de autonomia e também negociam
com aquilo que é oferecido a elas, subvertendo normas, expectativas, significados, crencas e

valores que circulam socialmente, inclusive no campo do género.

1.6 Futuros para além da(s) identidade(s)?
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Concluo, enfim, este capitulo sobre identidades, lancando uma pergunta: seriamos todos
“homens-fronteira” ¢ mulheres-fronteira, como afirma Michel Agier (2015), construindo
identidades limitrofes, provisorias, contraditdrias e clivadas, em uma paisagem social e cultural
que se tornou também, predominantemente, hibrida e fronteirica? Essa parece ser uma tese
bastante potente, uma vez que, como afirma Patricia Hill Collins, posicionados na borda,
conseguimos enxergar melhor. O sujeito fronteirico, ou outsider, tem a habilidade de “ver padroes
dificilmente percebidos por aqueles imersos nas situagdes” (Collins, 2016, p. 100), e é justamente

por isso que a Antropologia sempre cultivou o habito de olhar desde as margens.

Talvez, como apontam alguns tedricos, estariamos caminhando para a prépria superacéo
da nocdo de identidade. Seria o horizonte pés-identitario? Ha controveérsias, uma vez que a politica
e a vida social sempre se fizeram a partir de categorizacdes e nomeacdes. Além disso, as
identidades subalternas ainda precisam ser nomeadas na luta por direitos e igualdade. Certo
“essencialismo estratégico”, como mencionado antes, ainda estd na ordem do dia. Contudo, isso
ndo nos impede de vislumbrar futuros possiveis onde o género e as identidades de género néao

sejam mais tao centrais nos processos de subjetivacao, individuais e coletivos.

Neste cenario de fronteiras apagadas e de descentramento das identidades, o género parece
ser, enfim, a Gltima divisa a ser cruzada e borrada. Como afirma Judith Butler (2024), o medo em
torno das perspectivas mais progressistas sobre género se justifica por um medo de destrui¢do do
préprio sentido de identidade, de que avancar nesse debate poderia provocar nos individuos a
destrui¢ao de “seu senso de identidade corporificada no mundo” (p. 51). Mas a arquitetura arcaica
do edificio das definicdes e relacdes tradicionais de género ja mostra rachaduras, que dificilmente
poderdo ser reparadas. Os setores conservadores que tentam, por todas as vias (principalmente pela
educacdo), preservar os limites dessa Ultima fronteira e restaurar as rupturas na fundacdo dos
tradicionais privilégios e hierarquias sociais, sentem que essa construgdo ndo se mantera de pé por
muito tempo, e, por isso, agem de maneira tdo defensiva e hiperbdlica. Nesse sentido, acompanho
Judith Butler quando afirma com serenidade analitica, em entrevista apds sua visita ao Brasil e 0s
ataques sofridos em 2017, que estamos em um “ponto de ndo retorno” em relagdo aos avangos no
campo da igualdade de género. Ao que tudo indica, aqueles que almejam (re)centrar as identidades
(inclusive as de género) no século XXI enfrentardo grandes desafios, embora aparentem estar

plenamente dispostos a esse trabalho, como discutirei nos capitulos que seguem.
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2 RETORICAS CONSERVADORAS NO NOVO MILENIO: A AGENDA
DAS NOVAS DIREITAS CRISTAS

A passagem do século XX para o século XXI, que implicava também a entrada em um
novo milénio, foi experienciada em todo o planeta com entusiamo, embora com algum temor e
cautela por parte de especialistas em ciéncias de dados. Uma vez que os reldégios marcaram 00h01
do dia 1 de janeiro de 2000 e nada catastrofico aconteceu, 0 medo do bug do milénio e a ansiedade
em torno do possivel fim do mundo se dissiparam, prevalecendo apenas o estado de animo e
esperanga que um novo seculo e um novo milénio certamente inauguram. A crenca geral no
Ocidente era de que a tecnologia da informacao e a internet iriam evoluir até o ponto de resolver
questBes como a fome, a pobreza e a tirania; os paises se tornariam mais democréaticos e menos
racistas; os direitos individuais e sociais de mulheres, pessoas LGBTQIA+ e populacdes
originarias se expandiriam cada vez mais; a ciéncia seria capaz de erradicar todas as doencgas e,
quem sabe, driblar até mesmo a finitude da vida; e a violéncia e a guerra ficariam no passado,
como uma lembranca traumaética bastante distante de nos, os cidad&os tolerantes e democratas dos

anos 2000. Infelizmente, ndo poderiamos estar mais errados em nossas esperan¢osas previsoes.

Nesses vinte e quatro anos de século, o saldo de guerras € bem maior do que gostariamos
(Afeganistdo, Iraque, Ucrénia e Gaza sdo alguns dos territorios devastados por incursdes
militares); enfrentamos uma pandemia que levou a vida de milhdes (700 mil delas apenas no
Brasil) e ainda com amplos setores da sociedade colocando em descrédito a ciéncia que poderia
nos salvar; a internet e a gestao da vida por algoritmos escusos de grandes empresas privadas de
tecnologia mostraram sua face mais sombria, contribuindo para a radicalizacdo politica e
desinformacdo dos usuarios; discursos de o0dio contra minorias e retrocessos em politicas de
imigracao emergiram; politicas econémicas ultraliberais avancaram sobre a rede de protecéo social
construida no século anterior; e os direitos humanos, longe de se tornarem consenso global,
passaram a ser questionados por figuras autoritarias que chegaram ao poder em inimeros paises,
incluindo o nosso. O (re)surgimento de discursos protofascistas e neonazistas em varias partes do
globo (alicercados em um pensamento altamente racista, misogino, eugenista, capacitista e

beligerante) assusta e preocupa, ao passo que o antigo modelo liberal de resolugéo de conflitos e
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de formacdo de consensos parece ndo oferecer mais condi¢Ges para lidar com a disseminacéao e
consolidacéo de diversas formas de hate speech, envoltos em pressupostos falsos, panicos morais
e teorias conspiratorias. Nas palavras do politélogo e pesquisador de género Luis Felipe Miguel

(2020, p. 3) sobre o recente e global avanco de ideias de extema-direita:

A violéncia é abertamente exaltada como forma de resolucad das desavencas, a
igualdade e a autonomia individual sdo depreciadas em nome da nostalgia por
uma ordem social hierarquica rigida. O apelo ao “mérito” justifica a condenacéo
e muitos a privacao e a opressdo. Racismo, xenofobia, homofobia e misoginia
deixam ser ser sobrevivéncias envergonhadas para recuperar uma ostensiva
centralidade na fala de muitos lideres politicos. Nos discursos da direita
extremada, inverte-se 0 consenso — talvez apenas nominal, mas nem por isso
irrelevante — de que as desigualdades precisariam ser enfrentadas e as diferencas,
respeitadas.

No campo do género, o crescimento da representacdo conservadora no Legislativo,
Judiciario, Executivo e ainda na grande midia (importante formadora de opinido) tem comecado a
produzir retrocessos em direitos que se acreditava consolidados. Em 2022, por exemplo, tendo
atingido uma maioria conservadora decorrente de indicacfes do republicano Donald Trump, a
Suprema Corte norte-americana revogou o entendimento fixado ha décadas, em 1973, no famoso
caso Roe versus Wade, que garantia a legalidade do aborto em todo o territério nacional. Com a
decisdo, estados mais conservadores podem aprovar (e tém de fato feito) legislagOes locais
proibindo totalmente a pratica, mesmo em casos de estupro ou de risco de vida para a mulher. Ha,
ainda, indicativos de que a corte suprema estadunidense podera revogar em breve também o
entendimento que garantiu o direito ao casamento homoafetivo e a permissdo para a adogdo de

acOes afirmativas (como cotas raciais) por instituicdes de ensino superior no pais.

Em terras brasileiras, iniciativas legislativas como o Estatuto do Nascituro, proposta que
nasce ainda em 2007 e esta atualmente representada pelo PL434/2021, sdo defendidas por
parlamentares e setores conservadores, ameacando o direito ao aborto mesmo nos casos garantidos
desde o codigo penal de 1940 (estupro e risco de vida da gestante). O recente caso de uma crianga
de 11 anos que estava gravida como consequéncia de um estupro e teve enormes dificuldades para
acessar o direito ao aborto legal demonstra a conjuntura absolutamente adversa para os direitos de
meninas e mulheres que vive hoje o pais. A vitima enfrentou obstaculos no Judiciario, no sistema

publico de saude, entre a opinido publica e até mesmo por parte do Executivo federal. O ministério
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chefiado a época pela pastora Damares Alves!? trabalhou ativamente para impedir que o
procedimento de interrupacdo da gestacédo fosse feito. Outro exemplo do momento de retrocessos
que vivemos no Brasil no campo do género é o aumento no nimero de feminicidios, em parte
como consequéncia da flexibilizacdo do porte de armas promovida por Jair Bolsonaro ao longo de

seu mandato como presidente.

A escalada de parte dos movimentos de extrema-direita, da retérica do 6dio para acdes de
violéncia concreta, aponta para um horizonte ainda mais sombrio, como observamos nos ataques
de 8 de janeiro de 2023 aos prédios-sede dos trés poderes em Brasilia. Atos ainda mais violentos,
com vitimas fatais, também tém ocorrido em todo o planeta como consequéncia da radicalizacéo
de extrema-direita. Atentados com armas de fogo em escolas e em outros espacos publicos,
geralmente perpetrados por homens brancos de perfil ultraconservador, deixaram de ser um
distante relato vindo da América do Norte e passaram a ocorrer também no Brasil. Entre 2018 e
2022, foram registrados no Brasil onze atentados em escolas. O terrorismo branco de extrema-
direita se torna, no século XXI, uma ameagca tdo grande quanto o chamado terrorismo islamico.
Quando olhamos para o perfil de tais atos de violéncia politica, encontramos o género como
importante categoria. ldeias misoginas, assim como de supremacia racial, povoam o ecossistema
da extrema-direita, sobretudo em espacos online que promovem a radicalizacao de jovens rapazes.
Entre os atiradores envolvidos em atentados, é frequente a vinculacdo com identidades extremistas
masculinistas,’® como a de “incel”'* (“celibatario involuntario). Com féruns especificos e até um
vocabul&rio proprio, incels se organizam a partir da ideia de que o avanco nos direitos das mulheres
nas Gltimas décadas seria supostamente responsavel pela falta de acesso a sexo que eles

experimentam. Acreditando ser o sexo e a submissédo das mulheres a eles um suposto direito

12 Noticia disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2020/09/ministra-damares-alves-agiu-para-
impedir-aborto-de-crianca-de-10-anos.shtml. Acesso em: dez. 2023.

13 Sobre supremacismo masculinista e terrorismo miségino conferir: Male Supremacist Terrorism as a Rising Threat
— Institute for Research on Male Supremacism. Acesso em: nov. 2022.

14 Incels, ou celibatérios involuntarios, sdo homens organizados em féruns de discussdo ou chats online, geralmente
em ciberespacos menos propensos a moderacao/regulacdo, onde sdo tratados temas como soliddo masculina,
inseguranca ou frustragdo por ndo conseguirem se relacionar com mulheres e obter sexo. O tom nesses foruns
frequentemente atribui culpabilidade as mulheres, adotando visdo misdgina. Possuem um vocabulario préprio e se
articulam com uma rede maior de radicalizacdo, que conta com féruns que disseminam ideias neonazistas ou que
incentivam ataques a escolas (BBC News Brasil, 2021. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/geral-
58300599. Acesso em: jan. 2024).
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adquirido dos homens, incels alimentam narrativas misoginas, defendendo o estupro corretivo, o

casamento forgado e até mesmo a proibi¢do do voto para mulheres.

2.1 Novos velhos ciclos? Virada conservadora no século XXI

Conforme aponta o pesquisador Odilon Caldeira Neto, em entrevista ao Instituto
Humanitas Unisinos publicada®® em 12 de janeiro de 2023, movimentos de extrema-direita, como
0 bolsonarismo, enxergam “a politica como um campo de purificagdo e de regeneracdo de uma
sociedade que eles consideram em decadéncia”, agindo de maneira reativa aos avangos nos direitos

de minorias e trabalhando por uma moralizacéo da politica.

A extrema-direita global tem se beneficiado bastante da ciéncia de dados e do modelo de
negacios das plataformas e redes digitais (que privilegiam conteidos sensacionalistas em nome do
engajamento) para moldar novos consensos politicos, questionar valores progressistas e impactar
resultados eleitorais em diversos paises. O caso Brexit (saida do Reino Unido da Unido Europeia)
se tornou paradigmatico para estudiosos do tema. A empresa Cambridge Analytica (hoje extinta,
apos série de acusacOes e polémicas) teria sido contratada para coletar e utilizar dados dos cidadaos
britanicos, fornecendo a eles contetdo personalizado em suas redes sociais que os levasse a votar

“sim” no referendo sobre a saida da UE.

Uma figura publica de ultradireita em especifico ganhou enorme protagonismo como um
dos responsaveis pela nova estratégia de manipulacéo de consensos e de comportamentos politicos
atavés das plataformas online: Steve Bannon. Tem sido atribuida & Bannon e a mediag&o por redes
sociais o crescimento do movimento “antissistémico” de direita “5 estrelas” na Italia e a posterior
eleicdo do conservador Salvini (Empoli, 2019). Steve Bannon teria sido também o homem por tras
da estratégia de marketing digital que levou a inesperada eleicdo do magnata caricato Donald
Trump a presidéncia dos Estados Unidos da América, em 2016. Aqui na América do Sul, em 2018,
0 ex-deputado de extrema-direita Jair Bolsonaro também foi eleito presidente com uma campanha
predominantemente digital. Em seu artigo “Como vencer uma elei¢do sem sair de casa: a ascensao

do populismo digital no Brasil”, a antropdloga Leticia Cesarino (2019) discute como a “paisagem

15 Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/625477-brasil-e-um-laboratorio-da-extrema-direita-
global-entrevista-com-odilon-caldeira-neto. Acesso em: out. 2022.
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digital bolsonarista” ¢ fractalizada e possui uma gramatica propria, com “insistente recorréncia de
certos padroes discursivos e estéticos” (p. 95). Cesarino (2019, p. 94) cita cinco funcdes
metalinguisticas que considera predominantes nos contetidos circulados digitalmente pelas “novas
direitas” brasileiras:

i.fronteira antagonistica amigo-inimigo; ii. equivaléncia lider-povo; iii.

mobilizacdo permanente através de ameaga e crise; iv. espelhamento do inimigo
e inversdo de acusacg0es; e v. producdo de um canal midiatico exclusivo.

A extrema-direita global, incluindo a brasileira, parece tentar construir uma
ciberhegemonia a partir de uma estratégia profissionalizada (e potencialmente financiada) de
guerra cultural permanente nas redes digitais, com a producéo e circulacdo massiva e incessante
de contetdos com linguagem hiperbdlica e parandide, que defendem valores ultraconservadores
no campo da cultura e ultraliberais no campo econdémico, e que atacam ideias e pessoas associadas
ao campo das esquerdas, incluindo os feminismos e os ativismos LGBTQIA+. Parte de tal guerra
cultural consiste no desmonte de certos consensos da democracia representativa liberal e do
multiculturalismo. Sobre os novos populismos de direita, Arjun Appadurai (2017, p. 3) afirma que
sdo permeados pelo anti-intelectualismo, pela rejeicdo do dissenso, pela defesa do neoliberalismo
econémico, pelo chauvinismo e pelo majoritarianismo étnico-cultural.

Houve uma tendéncia mundial em estados eficazes e em muitos movimentos
populistas aspirantes de realizar a soberania nacional voltando-se para o

majoritarismo cultural, o etnonacionalismo e a repressdo da dissidéncia
intelectual e cultural interna (traducdo nossa).

A crise da modernidade é um elemento a ser considerado também nos discursos da
ultradireita aqui e em todo o planeta. Se, como defende Giddens (1991), a modernidade seria
caracterizada pela confianca nos sistemas peritos, vemos atualmente a producéo de uma crise de
confianca nesses sistemas pelo campo discursivo da extrema-direita, que investe pesadamente para
descredibilizar a ciéncia, o sistema judiciario e a imprensa tradicional. Eva lllouz (2017) aponta
como o discurso radicalizado da direita populista global em ascensdo nega os pressupostos do
liberalismo classico, tais como o pluralismo étnico e religioso, o multilateralismo, a tolerancia com
a diversidade cultural e o principio de laicidade do Estado. Embora a rejeicdo ao consenso
democrético liberal, o anticientificismo e o antiglobalismo sejam indicadores de uma posicéo

antimoderna no discurso de extrema-direita (isso esta bastante presente, por exemplo, nos escritos
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de Olavo de Carvalho); por outro lado, esses agentes atuam na defesa e na conservacao do sistema
mundo moderno, calcado no colonialismo, no racismo e no dimorfismo de género (Quijano, 2005;
Lugones, 2014) e que é questionado ndo por tradicionalistas conservadores, mas sim por seus

opositores (feministas, movimento negro, movimento LGBTQIA+, povos originarios etc.).

Defendendo um nacionalismo cristdo como alternativa ao secularismo de democracias
plurais, as novas direitas cristas, incluindo a direita de alinhamento bolsonarista, buscam construir
significados e identidades a partir da polarizacdo, em uma narrativa de batalha espiritual do bem
contra o mal, onde seria necessaria a completa negacdo de signos e categorias de pensamento
atribuidos as esquerdas (que ocupa aqui o papel de inimigo maior, de alteridade absoluta),
substituindo-os por outros. A linguagem &, portanto, ferramenta primordial no ecossistema da
extrema-direita. Cito como exemplos as categorias de a) individuo livre/empreendedor, que
aparece no lugar de e em oposicao a categoria sociedade; b) povo, que frequentemente aparece em
oposicdo a minorias, em uma formulagdo de democracia como ditadura do povo, ou das maiorias;
c) cultura ocidental cristd conservadora, em oposi¢do a “marxismo cultural” ou “doutrinagdo
cultural de esquerda”; d) familia tradicional, em oposigdo a “ideologia de género™; e e) verdade
(nossa), em oposi¢ao a “ideologia” (deles, das esquerdas e das feministas). Ressalto que o recorte
feito para esta pesquisa, voltada aos cristianismos pentecostalizados (catélico e evangélico), se
justifica justamente pelo papel essencial que esse segmento cristdo tem desempenhado na ascenséo

de (neo)conservadorismos de direita no Brasil, atualmente.

2.2 Teologia do Dominio: uma introdugéo

Em grande ato de rua convocado pelo bolsonarismo e financiado pela lideranga evangélica
Silas Malafaia, realizado em 25 de fevereiro de 2024, em S&o Paulo, ouvimos da ex-primeira dama
Michelle Bolsonaro um discurso*® que reflete bem os principios da chamada Teologia do Dominio.
Aglutinando pauta politica e pauta religiosa, o discurso (e o ato como um todo) interpelou os
defensores de Jair Bolsonaro, presentes naquela manifestacdo contra sua possivel prisdo decorrente
de investigagdes em curso, como 0 “exército de Deus”. O lado da extrema-direita bolsonarista,

portanto, nas palavras da ex-primeira dama, seria o lado dos seguidores de Deus, dos defensores

16 Disponivel em: https://www.poder360.com.br/brasil/leia-a-integra-do-discurso-de-michelle-na-avenida-paulista/.
Acesso em: fev. 2024.
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do sagrado, o que tornaria o outro lado (as esquerdas e o proprio poder Judiciario) a encarnagéo
do mal, do diabdlico. A palavra “Deus” apareceu 21 vezes no breve discurso, enquanto o0 nome de
Jair Bolsonaro ndo foi citado diretamente sequer uma vez. Em sua fala, que teve um tom mais
proximo ao de uma pregacao religiosa do que de um ato politico, Michelle defendeu abertamente
que a religido deve ocupar a politica: “Sim, por um bom tempo fomos negligentes ao ponto de
dizer que ndo poderiam misturar politica com religido. E o mal tomou e o mal ocupou o espaco.
Chegou o momento, agora, da libertagao” (fev. 2024). Ou seja, 0 que esta implicito em sua fala é

que agora a religido devera tomar a politica.

Para melhor entender o discurso de Michelle Bolsonaro e também o avango gradativo de
setores religiosos conservadores sobre as pautas da educacao e das artes nas Ultimas décadas, no
bojo das chamadas novas direitas cristds, é preciso elucidar o conceito de Teologia do Dominio.
Também chamada de Dominionismo, Reconstrucionismo ou Teologia da Batalha Espiritual, a
Teologia do Dominio, ao lado da Teologia da Prosperidade, exerce grande influéncia sobre o
pentecostalismo brasileiro atualmente. As principais caracteristicas do dominionismo sao: critica
ao humanismo secular, nacionalismo cristdo, supremacia religiosa (imposicdo legal do
cristianismo como religido oficial de Estado ou como mais importante do que as outras),
cosmovisdo biblica (aplicada ao Direito, a Ciéncia, a Educacdo e a todas as areas da vida em
sociedade), pds-milenismo (nogcdo de que o planeta deve ser conquistado/dominado pelo
cristianismo para prepara-lo para o retorno de Jesus Cristo), conceito de “demonios territoriais”
(que devem ser derrotados por todos 0s meios possiveis), sionismo e defesa da teocracia/teonomia
(leis biblicas como fundamento para a legislacdo civil e instituicdo de um Estado cristdo).
Defensores de uma versdo mais radical da Teologia do Dominio questionam a propria separacao
entre Igreja e Estado e propdem a completa substituicdo das constituicBes nacionais pelo texto
biblico, com énfase no Velho Testamento. Para idelogos do dominionismo, os cristdos seriam
“vice-regentes” de Deus na Terra, incumbidos de (e legitimados por) um mandato de conquista do

planeta para o cristianismo (Pereira, 2021).

O teologo Eliseu Pereira, em artigo de abril de 2022 para o portal Reporter Brasilia,
descreve de maneira bastante suscinta e didatica o surgimento da Teologia do Dominio no contexto

estadunidense:
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A “Teologia do Dominio” desenvolveu-se primeiro nos Estados Unidos, e de |4 foi
importada. O termo “reconstrucionismo”, com sentido semelhante, foi primeiramente
sugerido por Rousas John Rushdoony, um pastor preshiteriano que morreu em 2001.
Rushdoony pregava a necessidade de construgdo de uma educagéo crista que visasse
formar lideres com essa formagdo em todas as areas estratégicas da sociedade. [...]
Posteriormente, por volta dos anos 70, as ideias de Rushdoony foram assimiladas
pelo projeto politico de fortalecer o Partido Republicano (PR) dos EUA, que
estava em crise apos a derrota do seu candidato nas elei¢fes presidenciais de
1964. Como nos EUA o voto ndo é obrigatdrio, os republicanos decidiram sair a
caga de novos eleitores para o partido. Foi nesse momento que os evangélicos se
tornaram o segmento a ser conquistado. A teologia desenvolvida para conquistar
esse eleitorado ficou conhecida como ‘teologia do dominio’ ¢ o movimento
politico como ‘dominionismo’.As principais caracteristicas da Teologia do
Dominio sdo: nacionalismo (‘neofascismo’), supremacia cristd e ‘teonomia’ (as
leis civis devem refletir a lei de Deus). [...] O evento que marca o éxito do
dominionismo nos EUA foi a eleicdo de Ronald Reagan para presidente, em
1980, derrotando Jimmy Carter, que disputava a reeleicdo. Carter seria o
candidato ideal para os cristdos: evangélico, batista e com boa reputacéo ética,
mas foi abandonado porque resistiu aos projetos de poder dos grandes lideres
evangélicos. Reagan, por sua vez, um ex-ator hollywoodiano, estava disposto a
cumprir a agenda conservadora em troca do apoio religioso. Junto com Margareth
Tatcher, premier britanica, marcou a ascensao do neoliberalismo — de alto valor
dominionista.'’

Para a Teologia do Dominio, que tem como alguns de seus mentores intelectuais Rousas J.
Rushdoony, Gary North, Ralph Reed, David Chilton e Charles Peter Wagner, existiriam sete esferas,
referidas como “sete montes” ou “sete montanhas”, sobre as quais os cristdos deveriam impor ou

recuperar seu dominio/poder: familia, religido, educacéo, midia, lazer, negdcios e governo.

Estabelecida a estratégia de guerra, entdo, é preciso conquistar e reconstruir 0s Sete
Montes. A familia seria somente aquela que cabe no conceito tradicional defendido:
pai homem, mée mulher e filhos. A religido somente as igrejas de matriz evangélica.
A educacdo ndo laica. A midia, empresas jornalisticas ligadas a esses valores e
produzindo esses contetdos. Lazer, o que incorpore tais ideais religiosos. Negocios
feitos por fieis que possam financiar a estratégia. E governo, o que se identifique com
tudo isso: criacdo de partidos, eleicdo de bancadas e de governantes que ou professem
a fé ou aceitem ser ferramenta dela para se atingir tal prop6sito (Mendes; Lago;
Lippelt, 2022).18

Sobre a emergéncia da Teologia do Dominio no Brasil, Maria das Dores Campos Machado,

Cecilia Loreto Mariz e Brenda Carranza (2022, p. 239) sustentam que:

17 Disponivel em: https://reporterbrasilia.com.br/teologia-do-dominio-uma-chave-de-interpretacao-da-relacao-atual-
entre-a-igreja-e-politica-brasileira/. Acesso em: out. 2022.

18 Disponivel em: https://congressoemfoco.uol.com.br/area/governo/teologia-do-dominio-entenda-0-que-e-e-0-papel-de-
michelle-na-campanha/. Acesso em: out. 2022.
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Na virada dos séculos XX para o XXI, torna-se visivel em varias igrejas no Brasil
uma teologia que defende a dominagao cristd do “mundo” por meio da expulsao
dos demonios. A luta contra 0 deménio que se integra a uma de prosperidade e
de maior poder no espaco politico ganha forca, ndo apenas em igrejas pentecostais
(Assembleia de Deus, Universal do Reino de Deus), mas também nas chamadas
“renovadas” (como a Igreja Batista da Lagoinha). A chamada “teologia do
dominio” se destaca entre os grupos cristdos que adotam politicas mais ousadas
de representacdo e intervengdo no espaco publico.

Eliseu Pereira elucida, a partir de quatro eixos principais, como a Teologia do Dominio

teria sido importada do contexto norte-americano para o cenario brasileiro:

Para demonstrar o nexo causal entre o dominionismo estadunidense e o brasileiro,
proponho quatro eixos: teologico/eclesial, ‘proselitista’, mididtico e parlamentar.
No primeiro eixo, o ‘teologico/eclesial’, estdo igrejas como a Batista da
Lagoinha, que se tornou uma grande ‘caixa de ressondncia’ dos ideais
dominionistasno Brasil, e instituicdes como a Jocum, uma das principais
propagadoras da doutrina dos “sete montes” — referindo-se as esferas
estratégicas da sociedade a serem conquistadas pelos cristdos: familia, religido,
educacdo, midia, lazer, negocios e governo. No segundo eixo, o ‘proselitista’,
destaco os ministérios e eventos voltados para a propagacdo dos objetivos
dominionistas, como o Capitol Ministries, do Pr. Ralph Drollinger (o pastor de
Trump), Global Leadership Summit, de Bill Hybels, The Send, de Lou Eagle, bem
como diversos seminarios e cursos com grande alcance em todo o Brasil. No
conjunto, todos eles servem ao objetivo de incutir na igreja brasileira a missao de
conquistar o poder politico para ‘reconstruir’ a sociedade sobre valores cristdos.
“0O Brasil € do Senhor Jesus!” De quebra, garantem que os evangélicos votem em
candidatos de suas igrejas. O terceiro eixo, o ‘midiatico’, se refere, em si mesmo,
uma esfera de poder a ser conquistada — as midias. O ponto de virada foi a
compra da TV Record pela Igreja Universal do Reino de Deus, em 1988. A
propésito, Edir Macedo tem-se demonstrado o mais ambicioso lider evangélico,
como consta no seu livro Plano de Poder (2008), de inspiragdo explicitamente
dominionista. A militancia de pastores midiaticos, como Malafaia, R.R. Soares,
o casal Hernandes, cada um a seu modo, e tantos outros pastores nas redes sociais,
potencializam as ambicdes politicas das grandes corporaces evangélicas. Por
fim, o quarto eixo, o ‘parlamentar’, se refere a famosa bancada evangglica,
formada desde o governo Sarney, escolada ao longo dos anos, mas agora ja bem
amadurecida no jogo politico, capaz de aliar-se a diferentes governos, transitando
facilmente da situacdo a oposicdo, como qualquer partido da velha politica
brasileira.'®

Para o politdlogo Guilherme Casardes (2020, p. 11), a Teologia do Dominio pode ser

definida como uma teologia que

19 Disponivel em: https://reporterbrasilia.com.br/teologia-do-dominio-uma-chave-de-interpretacao-da-relacao-atual-
entre-a-igreja-e-politica-brasileira/. Acesso em: out. 2022.
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pressupde que Deus e o diabo se encontram em conflito permanente, tanto no plano
espiritual quanto no terreno, sobre o controle do mundo. A tarefa do cristdo, nesse
contexto, seria ndo somente a obediéncia aos mandamentos biblicos, mas também a
guerra incansavel contra demdnios que se manifestam na cultura e nas artes, na
educacao, na imprensa, nos negocios, na politica, na familia e na propria religido.

A Teologia do Dominio assenta-se, oficialmente, no campo protestante, sendo uma
derivacgéo do neocalvinismo. Todavia, sobretudo no contexto brasileiro, parte de suas ideias parece
ter sido incorporada também pelos catolicismos mais conservadores. Esses setores catélicos,
considerados por alguns pesquisadores das religibes como catolicismos “pentecostalizados”,
reverberam o discurso e o projeto dominionista evangélico. Como principal exemplo desse tipo de
movimento no catolicismo temos a Renovacdo Carismaética Catdlica (RCC), representada por
comunidades como a Cancdo Nova, que tem um alcance significativo, possuindo estacdo de radio

prépria, canal de TV préprio e ainda uma editora.

Pensando a partir da discussdo feita no primeiro capitulo, poderiamos afirmar que a
Teologia do Dominio é uma das mdltiplas teses e movimentos conservadores que surgem em
resposta ao processo de descentramento de identidades e de mudanca de paradigmas
antropologicos a partir da segunda metade do século XX. A ideia de reconstrucionismo, como o
préprio nome aponta, é reativa, implica a no¢do de que algo foi destruido e precisa ser reerguido
exatamente como era. Esse algo a ser recuperado no projeto dominionista passa pelo género de
diversas formas: reconstrucdao de um modelo familiar patriarcal; reconstrucdo de papéis de género
supostamente tradicionais para homens e mulheres; reconstrugédo de valores e de restrigdes
moralistas para a sexualidade; reconstrucdo da influéncia da Igreja e dos pressupostos biblicos
cristdos sobre a legislagédo civil e penal; reconstru¢cdo do dominio religioso sobre processos e
instituicBes educacionais, entre outras frentes. Machado, Mariz e Carranza (2022, p. 245) apontam
o avango em “politicas de equidade de género e de reconhecimento da diversidade sexual” durante
0 governo petista de Dilma Rousseff, movimento ao qual se opem comunidades evangélicas

conservadoras, como sendo um dos fatores para a disseminacéo da Teologia do Dominio no pais.

No Brasil, agremiacdes como a Anajure?® (Associagdo de Juristas Evangélicos), fundada
em 2012, constituem um bom exemplo de dominionismo, nesse caso especifico, tentando

influenciar e impor uma cosmoviséo biblica cristd-conservadora sobre a hermenéutica juridica e a

20 Site oficial da organizagdo: https://anajure.org.br/.
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aplicacdo do Direito no Brasil, sobretudo em temas como aborto, uniées homoafetivas, liberdade
religiosa, direitos de pessoas transsexuais, questdes relacionadas a povos originérios e tradicionais,
pesquisas com células-tronco, reproducdo in vitro, entre outros topicos relacionados a bioética,
género e sexualidade. Juan Marco Vaggione (2020, p. 79) nomeia tal fenémeno como
“juridificagdo reativa” da moral cristd, uma estratégia de mobilizacdo (neo)conservadora que
“prioriza o Direito na defesa de uma ordem moral em crise”, traduzindo o conflito moral “por meio

das regras técnicas do direito e das estratégias juridicas”.

Figura 3 - Evento sobre “ideologia de género”, com apoio da Unido dos Juristas Catolicos
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Jair Bolsonaro, cujo governo teve carater altamente dominionista, afirmou que indicaria
para o Supremo Tribunal Federal (STF) um jurista “terrivelmente evangélico”, e eventualmente
indicou para uma das vagas o ex-ministro da justica e pastor presbiteriano André Mendonca, cuja
indicacdo teve apoio oficial da Anajure, expresso em oficio da associagdo encaminhado ao governo
federal, onde Mendonga foi descrito como um “nome de consenso no segmento evangélico”. Em
geral, 0 envolvimento de setores considerados ‘“seculares”, como coletivos juridicos e

empresariais, em agendas morais e religiosas “antigénero” tem sido um aspecto comum dos
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ativismos de direita em varias partes do globo. Observamos no governo Bolsonaro setores
evangélicos funcionando como poder paralelo, capaz de indicar, chancelar ou rejeitar indicados
para cargos ténicos e politicos, além de definir orientagdes para politicas publicas.

A educacdo, sendo um dos “sete montes” a serem (re)conquistados pelos cristéos,
resgatados da suposta influéncia diabdlica do secularismo progressista, torna-se importante alvo
desses setores da sociedade, que buscam uma mudanca cultural, de valores, a partir do dominio de
instituicOes, curriculos, leis e processos educacionais em geral. Algumas importantes estratégias
do dominionismo sobre o campo da educacao sdo a defesa do homeschooling (ensino domiciliar,
onde os pais tem total controle sobre conteddos que serdo ensinados) e uma (re)cristianizacdo ou

(re)teologizacgdo dos curriculos escolares, tanto nas instituicdes publicas quanto privadas.

A tentativa de censura a diversos tdpicos de direitos humanos (género, raca, historia do
regime militar no Brasil etc.) nos curriculos escolares e no contetido das provas do Exame Nacional
do Ensino Médio (ENEM) nos quatro anos de mandato de Jair Bolsonaro constitui um bom
exemplo de aplicacdo de um projeto dominionista sobre a educacdo no pais. Assim, o debate de
género na educacdo, como discuto ao longo desta tese, quando ndo convertido em objeto de
criminalizacdo e banimento, tem sido adaptado a partir de pressupostos conservadores. Dominar a
educacéo de género, convertendo-a aos propésitos de um projeto de sociedade cristd-conservadora,
passa a ser um dos objetivos de setores conservadores, como observamos no material analisado
nesta pesquisa. A producdo de livros e outros materiais didaticos infantis por esses segmentos
parte, portanto, de uma tendéncia geral dominionista sobre educacdo e familia (dois dos sete

montes), que passa, necessariamente, pelas perspectivas e pelas relacbes de género.

2.3 (Neo)conservadorismos

Pesquisadoras(es) relevantes do campo dos estudos de género e dos estudos da religido tém
nomeado de “neoconservadorismo” o fendmeno que venho discutindo neste texto. A escolha pelo
prefixo “neo”, indicando novidade, ¢ justificada por autores como Flavia Biroli, Maria das Dores
Campos Machado e Juan Marco Vaggione (2020) a partir da conclusdo de que se trataria de uma
“atualizagdo do conservadorismo religioso”, situada em um periodo histérico especifico que ¢

marcado pelos “avangos no campo dos direitos sexuais e reprodutivos, por deslocamentos nas
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relacdes de género e na moral sexual, mas também por mudancas na correlacdo de forcas no campo
religioso” (Biroli; Machado; Vaggione, 2020, p. 10). Além disso, para as(os) autoras(es), 0
conservadorismo atual € “neo” pois se caracteriza por ‘“novas aliangas entre catolicos e
evangélicos” no combate aos direitos sexuais e reprodutivos (uma “politizacdo reativa da
reproducdo e da sexualidade”), a partir de um projeto comum de “renaturalizacdo da moral
religiosa como ética publica (e a batalha contra o género serve bem a esse interesse)”, ou ainda,
renaturalizacao da “moralidade cristd como fundamento da lei” (p. 10).

De forma sintética, Vaggione (2020, p. 25) sustenta que o termo neoconservadorismo permite
“caracterizar o fendmeno em sua emergéncia no momento politico atual, ressaltando as coaliza¢des
diversas que o sustentam em um contexto especifico”. Biroli, Machado e Vaggione (2020), em
artigo coletivo incluido na obra que leva o titulo Género, neoconservadorismo e democracia,
apresentam cinco dimens@es para compreender as matrizes do neoconservadorismo religioso na
América Latina: 1) “O conceito de neoconservadorismo permite jogar luz sobre as aliangas e
afinidades entre diferentes setores”; 2) Ha um processo de “acentuada juridificagdo da
moralidade”; 3) O neoconservadorismo ‘“opera em contextos democraticos”; 4) O
neoconservadorismo possui um ‘“‘carater transnacional”’; e 5) Ha uma relacdo entre
neoconservadorismo e neoliberalismo.

Na mesma direcéo e referenciando o termo cunhado por Sandra Mazo, Tabata Pastore Tesser
(2021, s.p) argumenta que setores protestantes teriam se apropriado do discurso “antigénero” da
Igreja Catolica e que haveria, atualmente, entre catdlicos e evangélicos, um “ecumenismo
neoconservador”, consolidado por um “pacto programatico-religioso” entre esses diferentes
campos religiosos em torno de uma agenda com quatro pontos principais: “defesa da vida”
(criminalizagdo do aborto); “promocao irrestrita do matriménio e da familia heteronormativa
(familismo)”; “uso do conceito de liberdade religiosa (cristofobia)”’; e “imersao na educagdo como
meta estratégica voltada a doutrinagdo cristd conservadora na comunidade escolar”. Sobre a
alianca entre catdlicos e evangélicos, Biroli, Machado e Vaggione (2020) destacam, no entanto,
que “ha divergéncias que podem se manifestar em disputas concretas por espagos e recursos” (p.
10). A tese de que estariamos experimentando um conservadorismo de tipo novo, que atravessa
tanto os catolicismos quanto os protestantismos, me parece bastante sélida e é adotada por mim ao

longo desta pesquisa para a analise da perspectiva de género encontrada em textos e imagens de
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livros e outros materiais pedagdgicos desse segmento, voltados ao publico infanto-juvenil e
elaborados por agentes e setores vinculados aos cristianismos (neo)conservadores.

A pesquisadora Magali do Nascimento Cunha também afirma, em artigo de 2016, que
estariamos no contexto de surgimento de uma “nova face do conservadorismo religioso, um
(neo)conservadorismo, que emerge como reacao a transformacdes socioculturais que o Brasil tem
experimentado, em especial a partir dos anos 2002, com a abertura e a potencializacdo de politicas
publicas voltadas para direitos humanos e género” (Cunha, 2016, p. 148). Esse novo
conservadorismo, com novas praticas, novas narrativas, novos eixos programaticos e uma nova
forma de insercdo politica, que hoje presenciamos no contexto brasileiro, teria sido, em grande
medida, “importado” do contexto estadunidense, assim como discuti no tépico anterior em relacéo
a Teologia do Dominio. Retomando Pereira?! (2022): “A maioria das igrejas brasileiras resulta de
missdes estadunidenses e mantém forte relacdo de dependéncia com suas matrizes teoldgicas.
Portanto, ¢ natural que os cristdos brasileiros sejam permeaveis as crencas € movimentos

‘importados’”.

Em sua obra “O novo conservadorismo brasileiro”, a pesquisadora Marina Basso Lacerda
discute a relagdo entre a emergéncia do que ela também define como “neoconservadorismo” nos
Estados Unidos a partir da década de 1970 e o movimento que observamos no Brasil a partir do
impeachment questiondvel da ex-presidenta Dilma Rousseff, com a posterior eleicdo de Jair
Bolsonaro. Uma importante caracteristica dessa nova onda conservadora € que ela ndo se restringe
ao debate sobre valores morais, estando profundamente associada a uma viséo neoliberal sobre a
economia e a vida em sociedade. A cientista politica feminista Wendy Brown (2019) aponta como
0 desmonte neoliberal promovido nas ultimas duas décadas estd vinculado a ascensao de visoes
antidemocraticas, individualistas, autoritarias e moralistas. Brown destaca que ha em curso em
varios paises do Ocidente (podemos citar como exemplos paradigmaticos os E.U.A sob Trump e
o Brasil sob Bolsonaro) um processo de “reconfiguragdo da nacdo como familia e empresa
privada”. Assim, familismo e liberalismo econdmico passam a caminhar lado a lado, e a

privatizagao de servigos € empresas estatais encontra seu paralelo moral na “privatizagao por meio

21 Texto disponivel em: https://reporterbrasilia.com.br/teologia-do-dominio-uma-chave-de-interpretacao-da-relacao-

atual-entre-a-igreja-e-politica-brasileira/. Acesso em: out. 2022.
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da familiarizacao e da cristianiza¢ao” (Brown, 2019, p. 141). O novo conservadorismo, COmo bem
sintetiza Brown (p. 140), “sao os valores e reivindicagdes do mercado, combinados com aqueles

do familismo hetero-patriarcal cristdao”.

A caracterizacdo do processo em curso na América Latina como uma associagdo entre aspectos
do neoliberalismo e do (neo)conservadorismo também esta presente na coletdnea Movimientos
antigénero en América Latina: cartografias del neoconservadurismo, de 2022, organizada por
Karina Barcenas Barajas. Em texto de introducdo a obra, Barajas (2022, p. 9) sustenta que o
(neo)conservadorismo promove a defesa e legitimidade de “um sistema heteropatriarcal e binario
que perpetua as desigualdades de género e responde também aos interesses de um modelo
capitalista neoliberal”, de forma que 0S movimentos antigénero atuais seriam a expressao de trés

principais elementos conjunturais:

a) O processo de globalizagdo em sociedades marcadas pela desigualdade e
pelos desgastes de um sistema capitalista-neoliberal;

b) As transformacdes no campo religioso, que nos situam, em geral, em um
mapa latino-americano marcado pela diminuicdo dos catolicos e pelo
aumento tanto de evangélicos quanto de pessoas sem religido;

¢) Um projeto de modernidade em disputa que se nutre, de um lado, de
imaginarios antigénero, e, de outro, do que Eric Fassin (2012) denomina de
democracia sexual. (Barajas, 2022, p. 9, traducdo nossa).

Com base na discussdo feita por Mardones (2005), Barajas (2022) afirma ainda que os
(neo)conservadores teriam a percep¢do de que a crise atual do capitalismo neoliberal seria uma
“crise cultural”, que exigiria uma ofensiva pela “regeneracdo e limpeza cultural”, retomando
valores e uma ética publica baseados em principios e dogmas religiosos — neste caso, 0s do
cristianismo. Em publicacéo recente, Judith Butler analisa os recentes ataques a categoria género
e sustenta que seriam guiados “por uma sintaxe inflamada”, por uma forma de “ordenar o mundo
que absorve e reproduz ansiedades e medos sobre permeabilidade, precariedade, deslocamento e
substituicdo; perda do poder patriarcal tanto na familia quanto no Estado; e perda da supremacia
branca e da pureza nacional” (Butler, 2024, p. 15).

Sobre o pentecostalismo como espaco onde tém sido gestadas e propagadas visdes
(neo)conservadoras, ¢ vital ressaltar que, como afirma Guilherme Casardes (2020, p. 9), “ndo é
possivel tratar os evangélicos como um grupo homogéneo em termos de crengas, interesses ou
atitudes. A pluralidade protestante no Brasil se manifesta tanto no plano teoldgico e eclesiastico

(denominacdes tradicionais, pentecostais e neopentecostais) quanto em outras clivagens, sejam
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elas regionais, de renda ou de ideologia”. Ademais, para o autor, a influéncia de liderancgas
evangélicas sobre os fiéis seria “parcial e assimétrica” (p. 10), nem sempre se refletindo em votos
para mandatos eletivos ou mesmo em concordancia com certas pautas defendidas ou rechacadas
por estes lideres. Trata-se de um largo e diverso segmento da populacdo, que ndo se comporta
como um bloco monolitico. O mesmo pode ser dito sobre os cat6licos. Mesmo dentro dos
catolicismos mais conservadores, ha diferencas e divergéncias teoldgicas, programaticas, politicas,
entre outras.

Dentro do repertorio (neo)conservador, o termo “ideologia de género” ganha importante
projecéo, sendo frequentemente evocado pelo ex-presidente da Republica Jair Bolsonaro. E sobre

a génese, as aplicacdes e os impactos desse conceito que me debrugo no topico seguinte.

2.4 “Ideologia de género”: a emergéncia de um signo agregador

Anselm Strauss (1999, p. 40) afirma, de modo bastante perspicaz, que “a nomeacao de um
objeto fornece uma diretriz para a agao”. Tal premissa ndo poderia ser mais verdadeira do que no
caso do sintagma “ideologia de género”. Em A invengdo da “ideologia de género” (2022),
Rogério Diniz Junqueira narra como o termo ¢é fabricado, a partir do Vaticano, no final da década
de 1990 como reacdo a inclusdo da categoria género em diversos documentos produzidos em
conferéncias internacionais naquela década, e vai progressivamente ocupando o debate publico,
ganhando forca e credibilidade enquanto narrativa agregadora para setores conservadores da
sociedade, religiosos e seculares. Na mesma semana em que eu escrevia este capitulo, em 2021, o
presidente da Republica a época, Jair Messias Bolsonaro, proferia discurso na assembleia da
Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) afirmando que seu governo lutava contra a “ideologia de
género”. Em 2018, ano de sua eleicdo, o pleito fora dominado pelo termo, com atores diversos do
campo da direita mobilizando grande animosidade contra movimentos sociais e sujeitos feministas
e LGBTQIA+.

Se o género ¢, como sutenta Joan Scott (2019, p. 70), “um meio de codificar o sentido e de
compreender as relagdes complexas entre diversas formas de interacdo humana”, a critica trazida
pelos estudos feministas e de género tem enorme capacidade para desestabilizar o poder. Assim, a

reacdo conservadora, sobretudo a partir da narrativa da “ideologia de género”, parece ocorrer
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justamente por esses segmentos perceberem o potencial revolucionério da categoria género, de

suas formulacdes tedricas e de suas implicagdes politicas.

Para a perspectiva da Analise do Discurso, a ideologia nao ¢ sinonimo de “visao de mundo”
e nem de “ocultamento da realidade”, mas ¢ pensada a partir da linguagem, como sendo o proprio
“mecanismo estruturante do processo de significagao” (Orlandi, 2012, p. 96). Essa nogdo de
ideologia é bastante proxima daquela encontrada no pensamento feminista. As autoras feministas
foram quem primeiro apontou a existéncia de uma “ideologia de género” em nossa sociedade, mas
ndo no sentido operado pelos setores conservadores; muito pelo contrario. A critica feminista
percebia e percebe nas relagfes de género, assim como descrito na citacdo de Orlandi acima, um
mecanismo estruturante do processo de significacdo, neste caso, significando sujeitos, acoes,
comportamentos, papeis e emog¢des como masculinos ou femininos. Para os feminismos, portanto,
sempre existiu uma “ideologia de género”, que ¢ justamente aquela mobilizada e imposta
cotidianamente como “natural”, inata ¢ biologicamente referenciada (quando ndo concedida pelo

proprio divino).

De acordo com Jasmine Moreira e Maria Rita de Assis César (2019, p. 7), o campo
enunciativo onde se encontra o discurso da “ideologia de género” estd assentado ‘“‘sobre a
reafirmacdo da sexualidade hegemdnica, ao mesmo tempo em que atribui as demandas feministas
e LGBTI, bem como aos estudos de género, o status de desvio moral e principalmente de ameaca

as criancgas, a familia e a sociedade”.
Conforme Richard Miskolci (2018, s.p),

A maioria tende a concordar que foi depois da IV Conferéncia das Nacdes Unidas
sobre a Mulher em Beijing, no ano de 1995, que intelectuais laicos, assim como
liderangas religiosas catolicas, cunharam a nogdo de “ideologia de género” para
sintetizar o que compreendem como divergéncia entre o pensamento feminista e
Seus interesses.

De forma semelhante, Maria José F. Rosado-Nunes (2015) também situa nas Conferéncias
Internacionais das Nacgdes Unidas da década de 1990 (sobretudo as do Cairo, em 1994, e de
Beijing, em 1995) o marco a partir do qual a “hierarquia catolica passa a combater 0S estudos

feministas e as teorias de género de forma sistematica” (p. 1239). A autora afirma que

essa condenacdo é explicita em documentos oficiais da Santa Sé. A incorporacao
do termo “género” nos textos finais dessas conferéncias da ONU é considerada
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uma ameagca, pois amplia a compreensdo de identidade sexual, que pode assim,
ser adaptada indefinidamente a fins novos e distintos. O que estd em questdo nesse
pensamento catélico sdo as consequéncias da desconstrucdo realizada pelas
teorias de género da ideia da natureza como um absoluto, para 0s conceitos
tradicionais de sexo e de familias (Rosado-Nunes, 2015, p. 1239).

A ofensiva contra aquilo que denominam “ideologia de género” parece ser uma estratégia
de setores conservadores para recuperar seu dominio na construcdo da percepc¢éo social sobre as
relacdes de género. A intensidade da reacdo indica que ha entre esses agentes o sentimento de
perda de poder sobre as defini¢cdes de género na sociedade. Os antropdlogos Jean e John Comaroff
(2010, p. 35) definem poder como “a capacidade (relativa) dos seres humanos de moldarem a vida
dos outros através do controle sobre a producéo, a circulacdo e o consumo de signos e objetos,
sobre a formagdo tanto das subjetividades quanto das realidades”. Dessa forma, a critica de género
fomentada pelos movimentos sociais e pela producao académica nos tltimos anos desafia o poder
de setores tradicionais e seus interesses moralmente conservadores em definir identidades e papéis
restritivos de género para toda a sociedade.

Tomando ainda os conceitos de ideologia e de hegemonia de Jean e John Comaroff (2010)
— para quem o hegemdnico consiste naquilo que ja esta enraizado nas praticas e discursos sociais
(percebido como “natural”), sendo o ideoldgico aquilo que ainda esta em disputa por grupos
antagbnicos —, podemos afirmar que a acusacdo de grupos conservadores, em tom pejorativo e
deslegitimador, de que os estudos de género e os ativismos feministas e LGBTQIA+ constituiriam
uma enganosa, e mesmo perigosa, “ideologia de género”, ocorre como resposta de segmentos
sociais que sentem estar perdendo sua hegemonia sobre o tema. Como sustenta Miguel (2020, p.
3), para quem a agenda contraria a “ideologia de género” parte de uma “ofensiva contra a
desnaturalizag@o dos papéis socias de género”, “a visibilidade crescente de pautas dos movimentos
feminista e LGBT leva a ideia de que a familia esta em risco — “familia” significando apenas o
arranjo tradicional, heteronormativo e fundado na dominagéo paterna” (p. 3).

O discurso da cupula do Vaticano, reproduzido em diversos documentos publicados pela
Igreja Catdlica nas ultimas décadas, é de que a perspectiva de género seria contraria ao que
denominam de “antropologia biblica” ou de “visdo antropologica cristd”. No pentecostalismo, o
discurso fortemente contrario a “ideologia de género” também ganha terreno, sendo tema frequente
em cultos; em textos e videos de blogs; em sites e redes sociais de organizacdes e de

influenciadores digitais do meio evangélico; no contetdo de programas de radio e TV de veiculos
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de comunicacdo evangélicos; e mesmo em cursos e palestras especificas sobre o tema, oferecidos
pelas préprias igrejas. Ndo é incomum encontrar anuncios sobre minicursos ou seminarios sobre
“ideologia de género” a serem ministrados por pastores evangélicos. Ha, assim, um ativo trabalho
de formacdo conservadora de género e antifeminista ocorrendo no campo religioso cristdo
conservador.

Em artigo recente sobre a origem e disseminacdo do termo “ideologia de género”, Teresa

Toldy e Julia Garraio (2020, p. 140) afirmam:

Nas duas primeiras décadas do século XXI, a rapida disseminacédo, a uma escala global,
de discursos e politicas que afirmam opor-se a “ideologia de género” apresenta
caracteristicas de um contra-movimento destinado a combater e anular politicas
feministas e LGBTQ (Elizabeth CORREDOR, 2019) através de estratégias de
“contaminacdo” (Massimo PREARO, 2019): a organizac¢do de iniciativas, por
parte de uma serie de atores da sociedade civil, que incluem petices,
manifestagbes, stand-ins, sit-ins, pressdo politica, lobby, processos judiciais,
producdo de literatura e artigos de imprensa, organizagdo de campanhas e de
referendos, incitamento a vigilancia, com vista a contestacéo a implementacéo de
legislacdo progressista sobre direitos reprodutivos e igualdade de género; a
adogdo e apropriagdo dessas exigéncias e iniciativas por atores politicos e/ou
alianca estratégica desses movimentos civicos com partidos politicos,
principalmente de extrema-direita populista; a construcao de situa¢@es de panico
moral que passa pela significacdo de questdes conotadas por esses atores com a
“ideologia de género” como sendo ameagas a segurancga das criangas (a acusagio
de que a “ideologia de género” promove a pedofilia, a permissividade sexual e a
hipersexualizacdo das criancas e dos/as adolescente); o papel importante dos
media, sobretudo das redes sociais, na mobilizacdo de importantes setores do
eleitorado em torno de discursos anti-“ideologia de género” e dos politicos que
os adotam; em algumas regides, o cruzamento dos ataques a “ideologia de
género” com teorias de conspiracdo frequentemente marcadas por subtextos
racistas e/ou xenofobos, que alegam que a “ideologia de género” é promovida
pelos “inimigos da nac¢ao” para enfraquecer a virilidade dos homens nativos; a
rejeicdo e revogagdo de politicas associadas a “ideologia de género” (por
exemplo, casamento entre pessoas do mesmo Sexo; acesso & contracecdo e ao
aborto); o desinvestimento em investigacdo e programas sobre igualdade de
género e direitos reprodutivos e/ou aumento da perseguicao e do discurso de 6dio
contra pessoas LGBTQ nos paises onde partidos com um discurso anti-“ideologia
de género” obtiveram ganhos eleitorais significativos e/ou formaram governos.

Para Vaggione (2020, p. 50), ha uma “maquinaria legal conservadora”, composta por
“hierarquias catolicas e evangélicas, advogados confessionais e politicos cristdos”, dedicada ao
projeto comum de restaurar uma “ordem moral reprodutivista e matrimonial”, que esses agentes
consideram estar ameacada na modernidade contemporanea. Dessa forma, a categoria género

parece ser central para a compreensao dos atuais processos de virada conservadora, ascensdo de
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forcas politicas de extrema-direita, negacdo dos direitos humanos e tendéncias
desdemocratizantes, ndo s6 na América Latina, mas em diversas partes do globo. O sintagma
“ideologia de género” opera, assim, de forma bastante eficaz, como um agregador de teses
conservadoras, tornando-se sinbnimo do conjunto de sujeitos e ideias que sdo considerados 0s
“outros” do “eu” cristdo, branco, heterossexual, de direita, cidaddo correto/de bem e defensor da
familia.

Os objetos sobre os quais se volta essa oposi¢do conservadora estdo bem descritos em
trecho da matéria “A falacia da ideologia de género”, publicada pela Revista Cristdo Erudito em
seu numero impresso de novembro de 2017. O artigo de autoria do Reverendo Hélio O. Silva
enuncia os seguintes sujeitos como “proponentes da Agenda de Género no mundo”: “l1) os
controladores populacionais; 2) os libertadores sexuais; 3) os ativistas dos direitos gays; 4) 0s
multiculturalistas e promotores do politicamente correto; 5) os extremistas ambientais; 6) 0s neo-
marxistas progressistas; e 7) 0s pos-modernistas desconstrutivistas” (p. 10). De forma semelhante,
em texto?? de “formacdo” encontrado no site oficial da comunidade catélica Cancdo Nova,?®
escrito por Felipe Aquino, temos que a “ideologia de género” seria “uma ideologia subversiva que
derruba o Direito natural, desconstroi a pessoa, desnorteia a crianca, destréi a familia, o
matrimdnio ¢ a maternidade”, e, ainda, que esta ideologia supostamente eliminaria a identidade

sexual.

Observamos, no trecho citado acima, mencgdes diretas a uma preocupacdo com o
descentramento de identidades na contemporaneidade, assim como o uso de linguagem académica
e filosofica na construcdo dessa critica. A nogdo de que as perspectivas de género e feministas
(maiores representantes do que esses setores cristdos conservadores entendem como sendo o
pensamento po6s-moderno) eliminariam a identidade dos sujeitos, tornando-os vazios
existencialmente, € apresentada em muitos dos textos objetos desta pesquisa. Além da preocupacao
com a relativizacao de identidades (e de identidades de género), o conceito de “identidade crista”

também é frequententemente evocado nos materiais analisados, apontando para a ideia de

22 Disponivel em: https://formacao.cancaonova.com/bioetica/ideologiadegenero/uma-nova-ameaca-da-ideologia-de-
genero/. Acesso em: out. 2022.

23 Conforme informagcdo disponivel no proprio site, na aba “Quem somos”, “a Comunidade Cang¢iio Nova é uma
comunidade carismatica catdlica, fundada pelo padre Jonas Abib e reconhecida pelo Pontificio Conselho para os
Leigos como associacao internacional privada de fiéis, dotada de personalidade juridica (cfr. CIC, can. 298-311; 321-
329) e tem sua sede na cidade de Cachoeira Paulista (SP), Diocese de Lorena, S&o Paulo — Brasil”.
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individuos que teriam (e deveriam ter) todos os aspectos de sua vida orientados para o fato de
serem cristdos e cristas (uma perspectiva dominionista sobre a propria identidade).

Um dado bastante relevante, que merece ser destacado, é a grande quantidade de materiais
formativos sobre “ideologia de género” publicados por denominagdes cristas entre 2017 e 2018.
Como ja mencionado neste texto, o tépico teve grande relevancia nas eleicGes de 2018,
possivelmente impactando o resultado eleitoral que levou o ex-deputado Jair Bolsonaro a
presidéncia da RepuUblica. A guerra contra a perspectiva progressista de género foi bastante
intensificada no periodo mencionado, contando com episédios como os ataques a filosofa
feminista Judith Butler em sua visita ao pais, boicotes a exposicdes de arte (caso Queer Museu e

caso MAM como maiores exemplos) e a organizacdo de marchas “contra a ideologia de género”.

As novas direitas cristas (catdlicas e evangelicas), caracterizadas pela associacdo entre
neoliberalismo econdmico e conservadorismo moral, tem o debate de género e sexualidade como
um de seus principais pilares e a educagdo como seu maior campo de batalha. No Brasil, o processo
de votacdo do Plano Nacional de Educacdo (PNE) em 2014 é um caso emblemaético, onde houve
enorme engajamento por parte dos setores conservadores para retirar da proposta de texto qualquer
menc¢do a género e sexualidade (Rosado-Nunes, 2015). Entre 2014 e 2021, esse processo se
intensificou, sobretudo através da sigla-slogan-movimento “Escola sem Partido”, que apresenta-
se como luta da sociedade (sociedade civil aqui pensada enquanto familias) contra uma suposta
“doutrinacao de esquerda” que dominaria os curriculos escolares. O mote do “Escola sem Partido”
esteve presente em diversas propostas legislativas — apresentadas em Camaras Municipais,
Assembleias Legislativas e no Congresso Nacional — que buscavam proibir, principalmente, o
debate sobre género e sexualidade nas escolas. Embora haja, atualmente, um entendimento do
Superior Tribunal Federal (STF) pela inconstitucionalidade de tais projetos, eles continuam a ser
apresentados por parlamentares de base conservadora. A narrativa do “Escola Sem Partido” nao
prosperou institucionalmente, mas parece ter se incorporado no tecido social de tal forma que ndo
sdo incomuns os relatos de professores intimidados, ameacados e mesmo demitidos por
trabalharem questdes de género em sala de aula. Sobretudo em municipios de médio e pequeno

porte, o Executivo, o Legislativo e mesmo as forgas de seguranga locais parecem pensar e agir
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como se, de fato, contetidos de género no espago escolar fossem ndo s6 “imorais”, mas também

“ilegais” no Brasil.?*

Figura 4 - Card do blog da evangelizadora infantil Tia Kelly

@@) NOSSO GENERO VEM DE DEUS... POIS SOMOS CRIADOS POR DEUSI
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CRESCER, E QUE ELA VAI ESCOLHER 0 QUE ELA QUER SER...
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»

Fonte: https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set. 2021

Setores dos cristianismos pentecostalizados (catolicos e evangélicos) parecem ter
compreendido bem a importéncia da educacao na construcao das subjetividades, para além de seu
papel na preparacdo para o mercado de trabalho. Esses grupos tém se engajado bastante em torno
da educagdo ndo formal das criangas de suas comunidades, com a temética de género ganhando
relevante destaque nos ultimos anos. Essa educacdo eclesial passa pelo cultivo de identidades
culturais e politicas conservadoras e pelo desenvolvimento de uma “cidadania cristd”. Assim, na
contramdo da utopia de uma educacdo de género feminista, defendida por Louro (2020, 2021), ou
da educacdo transgressora e libertaria defendida por Paulo Freire (2021) e Bell Hooks (2020),
encontramos no campo religioso pentecostalizado a crescente producdo de materiais pedagdgicos
sobre género com vies conservador e tradicionalista, passando por livros, cartilhas, oficinas, cultos
infantis, videos, masicas e produtos culturais diversos. Abaixo, como exemplo, temos a cangéo

“Nosso género vem de Deus”, do grupo musical evangélico Trio R3:

24 Cito como exemplo caso recente de uma professora que foi visitada e “cobrada” por policiais militares no municipio
de Araraquara (SP) apds ter debatido questGes de género com seus alunos do Ensino Fundamental.
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Sou menino

Sou menina

O bondoso criador fez meninos e meninas, com 0 Seu imenso amor
A palavra nos ensina

N&o nasci no corpo errado

O meu criador amado desenhou um corpo para mim
Sou menina, menina feminina

Sou menino, menino masculino

N&o somos acidentes nem erros divergentes

Fomos feitos pelo criador

Sou menino diferente das meninas tdo legais

Sou menina feminina isso é lindo e bom demais
Nosso género vem de Deus

E nédo pode ser mudado

Me aceito como sou

Vou cumprir o meu chamado

Me aceito como sou

(Trio R3, 2018)

Apds o processo de andlise que constituiu esta pesquisa doutoral, é possivel dizer que esse
movimento se configura como uma promocao ativa, intencional e consciente de uma educacéo
conservadora de género, a partir de uma tecnologia conservadora de género. A nocdo de
“tecnologia de género” foi desenvolvida pela historiadora italiana Teresa de Lauretis. Dialogando
com Foucault e Althusser, Lauretis define o género como técnica e como tecnologia social e
politica, por meio da qual todo sujeito é interpelado (e construido) enquanto sujeito feminino ou
masculino. Entre algumas das proposi¢des apresentadas pela autora sobre género, destaco duas: 1)
“o género ¢ uma representagdo”, o que nao significa que ndo tenha implicagdes “concretas ou
reais” na “vida material das pessoas”; 2) “A representacdo de género ¢ a sua constru¢do”, sendo a
“arte e a cultura ocidental” um “registro da historia dessa construg¢ao”. A literatura infantil, sendo
parte da “arte ¢ da cultura” contemporanea, € um importante registro de como género é pensado,
construido, performado e “ensinado” neste dado momento historico. Pensando com Lauretis ¢
tomando de empréstimo a expressao de Marilyn Strathern, vale perguntar: sera o género, assim
como a Antropologia, uma ficgdo persuasiva? Quais ficgdes persuasivas de género estdo contando
as historias nos materiais pedagdgicos infantis de orientagdo cristd (neo)conservadora? Essas sao

questdes que esta pesquisa de doutorado buscou responder.

Embora, no intervalo histérico em que se deu esta pesquisa, tenhamos vivenciado um

ataque generalizado a ciéncia e as suas recomendacOes sanitarias no contexto da pandemia de
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Covid-19, parte das chamadas hard sciences é frequentemente reivindicada — de maneira
anacrénica e questionavel — por setores conservadores para negar as criticas e as demandas dos
feminismos e dos ativismos LGBTQIA+. Podemos perceber esse movimento claramente no
seguinte excerto retirado de um texto de opinido, publicado no site oficial da comunidade catdlica
Cancao Nova, sob o titulo “Uma nova ameaga da Ideologia de Género”, em 26 de janeiro de 2021:

A Ideologia de Género é tdo absurda, que ndo vai somente contra a Lei de Deus,
gue instituiu o casamento entre um homem e uma mulher (Gen 2,24), mas afronta
também a genética, que revela que sé ha dois sexos naturais, caracterizados pelos
cromossomos XX (mulher) e XY (homem). E um paradoxo impressionante: uma
civilizagdo que preza tanto pela verdade cientifica e tecnoldgica, rende-se a uma
ideologia que prega exatamente o que é a negacdo da ciéncia.

Nota-se, no trecho acima, a afirmacéo de que as teorias progressistas de género seriam nao
s0 uma negac¢do da lei divina, mas também da “lei da ciéncia”, em uma associagdo inusitada entre
argumentos do Velho Testamento e argumentos da genética moderna. O uso essencialista que se
faz da ciéncia genética na citacdo acima serve para atacar nao apenas as diversas identidades de
género (pessoas transsexuais, travestis, ndo binarias etc.), mas também qualquer orientacao sexual
ou vivéncia afetiva de sujeitos cissexuais que nao resulte no “casamento entre um homem e uma
mulher” e na reproducdo heterossexual. Em importante artigo intitulado “O discurso cristédo sobre

a “ideologia de género™’, Maria das Dores Campos Machado sustenta que

trata-se de uma disputa sobre significados em que os atores da esfera religiosa se
apropriam de determinadas ideias do campo cientifico para defender a concep¢éo
que atrela a verdade a crenca em Deus e da autoridade moral aos sacerdotes,
pastores e demais liderangas do cristianismo para definir as normas sociais e
legais da sociedade (Machado, 2018, p. 1).

Anselm Strauss (1999) afirma que nomear é colocar algo no mundo. O nome cria aquilo
que nomeia. Ao nomear de “ideologia de género” um vasto nimero de crengas, teorias, praticas e
discursos, o (neo)conservadorismo a inventa como tal. Strass (1999, p. 39) sustenta que “o modo
como as coisas sdo classificadas juntas revela, tanto grafica quanto simbolicamente, as
perspectivas do classificador”, de forma que “a natureza ou esséncia de um objeto ndo reside
misteriorasamente dentro do préprio objeto, mas € dependente do modo pelo qual ele é definido
pelo nomeador” e que “nomear ou designar ¢ sempre fazé-lo a partir de algum ponto de vista”.
Assim, “ideologia de género” passa a existir como coisa e conceito, ainda que tenha sua

“realidade” e sua legitimidade negadas por académicos e ativistas progressistas, de forma
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absolutamente compreensivel, por promover uma visdo equivocada, distorcida, do que de fato

defendem os tedricos e ativistas do campo do género.

O conceito de ideologia aparece no discurso cristdo (neo)conservador estreitamente
associado a ideia de tentacdo diabdlica. E a mentira que seduz, que engana, assim como Satanas
iludiria e enganaria os incautos. Derrotar a “ideologia de género” &, portanto, derrotar o proprio
mal, e isso aparece de forma bastante explicita e enfatica em alguns materiais encontrados (figuras
2, 3, 4 e 5). Nessa conformacgdo narrativa, o diabo (definido frequentemente como “o inimigo”)
estaria sempre tentando os individuos, tendo com um dos principais objetivos a destruicdo da
“familia tradicional” (heterossexuada, com prole e onde pai e mae desempenham papéis
diferenciados e hierarquizados). No volume 1 da série de materiais para estudo biblico intitulada
Familia Cristd, publicada pela Editora Cristd Evangélica, em 2014, o autor André de Souza Lima
afirma que, “ao estudar os fundamentos biblicos da familia”, o leitor ir4, entre outros pontos,
“preparar-se para ndo ser levado pelas mentiras e distor¢des que o inimigo prega a respeito da
familia” (p. 5). Qualquer nocdo de género e sexualidade que seja diversa daquela enxergada nos
textos biblicos pela hermenéutica ortodoxo-conservadora, é enquadrada, portanto, como fonte de

enganacao, de mentira, de ardil satanico.

Pietro Nardella-Dellova, doutor em ciéncia da religido pela PUC-SP, sustenta, em entrevista
concedida ao portal de noticias Congresso em Foco em 31 de agosto de 2022, que “a Teologia do
Dominio tem um abordagem pesada: é preciso tirar o diabo do poder. E preciso dominar o poder
politico fazendo com que os ungidos do Senhor tomem conta do poder politico”.?® Para o
pesquisador, Jair Bolsonaro foi recebido por parcela do publico pentecostal como um ungido pelo
Senhor, que teria papel importante na retomada dos “7 montes” pelo cristianismo, expurgando “o
diabo” dos espagos publicos no Brasil. Nardella-Devolla afirma: “Nao tocaras no Ungido do
Senhor. Séo frases como essa que sdo pregadas diuturnamente nas igrejas. Entdo, na légica da
Teologia do Dominio, é preciso fazer com que 0s servos do Senhor tomem o poder. Tomando o
poder, a na¢do sera uma nagdo consagrada no sangue do Cordeiro”. O dualismo entre bem e mal,
Deus e o Diabo, € o que sustenta a narrativa de que estariamos em uma batalha espiritual contra a

malévola perspectiva de género. Em prefacio a versdo traduzida ao portugués do Malleus

25 Entrevista disponivel em: https://congressoemfoco.uol.com.br/area/governo/teologia-do-dominio-entenda-o-que-e-
e-0-papel-de-michelle-na-campanha/. Acesso em: nov. 2022.
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Maleficarum (Martelo das feiticeiras), obra medieval que orientou a chamada caca as bruxas,
Carlos Amadeu B. Byington (2020, p. 14) pontua que “uma histéria simbdlica do Cristianismo nos
mostra como a demonologia e 0 6dio as mulheres cresceram as expensas da despotencializa¢do do

papel cultural revolucionario dos simbolos de Cristo e da Igreja”.

Em seu texto intitulado “Percursos do diabo e seus papéis nas igrejas neopentecostais”,
Souza, Abumanssur e Leite Junior (2019) discutem a invenc¢do do diabo a partir do século XIV
enquanto figura que passa de fraco personagem secundario no cristianismo para ‘“se tornar
teoldgica e politicamente cada vez mais importante, forte e assustador, a ponto de, no inicio da
modernidade, j& ser um rival a altura do Deus cristdo” (p. 388). Os autores nos fornecem uma
importante chave para a compreensao da associacdo entre o debate de género e a figura do Diabo,

uma vez que apontam como

Por forte influéncia do neoplatonismo, entre as varias interpretagdes filosofico-
religiosas que vao ordenando as bases do cristianismo durante sua fase inicial de
estruturacdo doutrinaria, esté a ideia de Deus como algo eterno, fixo e de esséncia
imutavel (O”Grady, 1991). O Diabo entdo aparede com 0 oposto e a inversao de
Deus, sendo inconstante, transitorio, ligado a variedade e mudanga das formas,
nunca definitivo, copleto ou perfeito. Deus revela-se nas ideias claras e aparéncias
precisas, enquanto o Demonio associa-se aos conceitos dubios e formas
intermedidrias (Souza; Abumanssur; Leite Junior, 2019, p. 388).

O debate sobre género e identidade nas ultimas décadas caminha justamente para o
horizonte associado ao diabdlico, uma vez que essas categorias tém sido pensadas cada vez mais
como fluidas, imprecisas, hibridas e fronteiricas (caracteristicas associadas ao Diabo), em oposicao
ao essencialismo transcendente de Deus, embora, na prética, a propria instituicdo igreja esteja
sempre passando por mudancas, inclusive em sua forma de pensar as relagcdes de género e a
sexualidade. A ideia feminista de género como produto cultural historicamente, socialmente,
politicamente, geograficamente e linguisticamente localizado desafia o discurso cristdo sobre um
mundo perfeito e estavel, planejado desde sempre por uma divindade imutavel. Como afirmam
Souza, Abumanssur ¢ Leite Junior (2019, p. 395), “o Diabo surge como solugdo antropoldgica
para a constituicdo das sociedades”. Sem o risco trazido pelo “inimigo”, a ideia de Deus parece
ndo deter tanto poder de persuasdo, uma vez que as duas entidades funcionam como opostos

complementares.
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Figura 5 - Card retirado do blog da evangelizadora infantil Tia Kelly

@ NOSSO GENERO VEM DE DEUS... POIS SOMOS CRIADOS POR DEUS!

ENTAC NEM ADIANTA VIR COM ESSA TEORIA DO DIABC
PORQUE LA NO VENTRE DA MAMAE, DEUS JA NOS CONHECIAI
DEUS NOS ESCOLHEU E DESDE ENTAQ 0 PROPRIO DEUS TEM
UM FUTURC PARA NOS... A BIBLIA TAMBEM NOS EXPLICA

MOTIVO DE DEUS TER CRIADC 0 HOMEMIII

psuo AN
S, PORTANTO, CRIgy os
SERES HUMANOS A sya IMAGEM,

A IMAGEM DE DEus 0S CRiOU:
MACHO E FEMEA 0g CRIOU

Fonte: https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set. 2021.

Figura 6 - Card retirado do blog da evangelizadora infantil Tia Kelly

@@ NOSSO GENERO VEM DE DEUS... POIS SOMOS CRIADOS POR DEUSI

E porque & ldﬁO\leO-
género ¢ do diabo?

C DIABC E 0 PAI DA MENTIRAI V378

A IDECLCGIA DE GENERC E UMA X4

GRANDE MENTIRA, PCIS NOSSC g0
GENERC VEM DE DEUSI 4

0 OBJETIVO DE SATANAS E: ..o %, 0.
ROUBAR, MATAR E DESTRUIR...  PRECISAH SAR DESTE cuLro

ENTENDENDO 1SS0....
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Fonte: https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set. 2021.

Figura 7 - Card retirado do blog da evangelizadora infantil Tia Kelly

@@ NOSSO GENERO VEM DE DEUS... POIS SOMOS CRIADOS POR DEUS!
porque a. ideologia. de género € do diabo?
Ete rovbQ. a. Tdentidade dessas pessoas!
Ele as mata espirituaimentel ¢
Ele as destraill

il

MENINA ~ MENINO "ESSohcoutomutiasoue o

SE ACEITA E PRECISA CONHECER
JESUS PARA SER LIBERTA!I

Fonte: https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set. 2021

Figura 8 - Card retirado do blog da evangelizadora infantil Tia Kelly

@@ NOSSO GENERO VEM DE DEUS... POIS SOMOS CRIADOS POR DEUS!

SERPENTE MENTIROSA!IN
= 0 DIABO CONTINUA AGINDO HOJE
EXATAMENTE COMO FEZ COM
ADAO E EVA... ELE MENTE E
FAZ COM QUE 0 HOMEM
DESCBEDECA A DEUSI

Al ENTRA A DOR, AS
ENFERMIDADES, TODC 0 TIPO DE
SOFRIMENTO...

AS PESSCAS NAC SE ACEITAM,
E BUSCAM SER COISAS QUE
ELAS NAC SAC, ESSA BUSCA

ACABA NO ABISMC DA MORTE!
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Fonte: https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set. 2021

Observando as figuras 5, 6, 7 e 8 vemos uma associacdo direta entre as teorias de género e
o diabolico. Chama especial atencdo a figura 7, onde notamos a presenca das ideias de variedade
e transitoriedade, caracteristicas associadas a figura do Diabo (Souza; Abumanssur; Leite Jr.,
2019), sendo representadas graficamente pelo espiral de cores diversas na terceira figura humana,
que faz alusdo a identidades de género e orientagdes sexuais queer.

Pressuponho, nesta tese, que a ideia de “ideologia de género”, amplamente trabalhada no
segmento cristdo-conservador, estd presente como interdiscurso e intertexto em muitos dos
materiais aqui analisados. Isso significa que, mesmo quando ndo nomeada no texto, ela orienta o
entendimento. Os significados sao construidos sobre uma base anterior onde “ideologia de género”
é um conceito explicativo do mundo, conhecido e aceito como verdadeiro pelo leitor cristdo-
conservador, ainda que seja apenas uma crianga. Eni Orlandi (2012, p. 31) define interdiscurso
como “aquilo que fala antes, em outro lugar”, um *“ja dito que sustenta a possibilidade mesma de
todo dizer”. A nogdo anterior de “ideologia de género”, com todos os significados que abarca,
torna pensaveis, diziveis e inteligiveis, portanto, os enunciados encontrados em alguns dos textos
que analiso. Ela esta inscrita como memédria discursiva e como subtexto. E o fio que percorre e
amarra as narrativas conservadoras atuais sobre género. “No interdiscurso, fala uma voz sem
nome” (Orlandi, 2012, p. 34).

O sintagma “ideologia de género”, portanto, cria e agrega em torno de si uma formacao
discursiva, que evoca os valores e conceitos das novas direitas cristds conservadoras em relagéo a
género, constituindo-se como discurso, como sentido legitimo, como o que sempre esteve la. Ao
repetir-se a partir de diferentes autores e em diversos contextos, “ideologia de género” se torna um
conceito sem dono, andnimo, e logo, com aparéncia de verdade. “E s6 quando passa para o
anonimato que o dizer produz seu efeito de literalidade, a impresséo do sentido-la: é justamente
quando esguecemos quem disse “coloniza¢do’, quando, onde e porqué, que o sentido de

colonizagdo produz seus efeitos” (Orlandi, 2012, p. 49).

Uma anélise talvez demasiado apressada previa que haveria um uso menos intenso de
discursos sobre género nas elei¢cdes de 2022, com menor mobilizacdo de panicos morais e da

chamada “pauta de costumes” (tenho ressalvas com esse termo, mas o utilizarei aqui pois ¢ o termo
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adotado pela grande midia e por boa parte da academia também) do que observamos em 2018.
Essa expectativa sobre as elei¢cOes de 2022 se orientava muito pela crenca de que questdes mais
“concretas” ou “materiais”, preocupagdes econdmicas e relacionadas ao trato do governo
Bolsonaro com a pandemia de Covid-19, predominariam no debate. 1sso ndo se concretizou, o que
aponta, inclusive, para a necessidade de pensar criticamente sobre o pressuposto, para mim
equivocado, de que as chamadas “pautas morais” seriam questdes periféricas para a populacéo,
ndo sendo revestidas de “materialidade” e influéncia direta no cotidiano, nas angustias € nas
demandas imediatas de cidadas e cidaddos. Como bem sintetiza Luis Felipe Miguel, no importante
artigo “O mito da "ideologia de género” no discurso da extrema-direita brasileira”, de 2021:
Visto por observadores tradicionais da politica como um diversionismo que
aumenta o nivel de tensdo, atrapalha a producdo de consensos e prejudica a
tramitacdo das questdes realmente “importantes”, o panico moral €, como revela
Damares Alves, um fundamento indispensavel para as liderancas de extrema-
direita e sua base. Sem o antifeminismo e a homofobia agressivos, Bolsonaro
perderia seu referencial e reduziria seu capital politico. Portanto, a visdo
convencional do marxismo e do movimento operéario, que vé este eixo da luta
politica como “secundario” diante da agenda econdmica aceita como primordial,
estd duplamente equivocada — tanto por negligenciar a centralidade que o
combate as violéncias de género tem para as vidas de uma parcela majoritaria da

populagdo, quanto por ignorar seu peso na emergéncia de uma nova direita radical
de massas (Miguel, 2021, p. 9).

Escrevi este capitulo da tese logo apds o segundo turno das elei¢cdes de 2022, e o0 que se
observou ao longo da campanha foi uma acelerada producdo de narrativas (muitas delas falsas)
sobre género e sexualidade, na tentativa de atingir negativamente o candidato petista Luis Inacio
Lula da Silva. Circularam em redes sociais, igrejas e outros espacos de convivio fake news de que
Lula, caso eleito, transformaria todos os banheiros puablicos em banheiros unissex, distribuiria
cartilhas para criancas do ensino fundamental ensinando como ter relagdes sexuais, autorizaria o
casamento entre pais e filhos, nomearia a cantora e drag queen Pablo Vittar como ministra da
familia, e teria até mesmo pacto com o deménio. A pauta do aborto e acusagdes de envolvimento
das esquerdas com redes de pedofilia e com o crime organizado também foram amplamente
explorados. Na reta final do ciclo eleitoral, pressionado por este contexto, Lula divulgou uma
“Carta aos Evangélicos”, onde se posicionava como “pessoalmente contrario ao aborto” e se
comprometia com a ndo discriminalizacdo da interrupcdo da gestacdo em condicdes fora das ja
previstas em lei, o que demonstra a for¢ca do movimento conservador no Brasil, nas eleigdes e para

além delas.
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O repertdrio conservador em torno do conceito de “ideologia de género” teve papel
essencial na ascensdo politica de diversas figuras (neo)conservadoras, entre elas Jair Bolsonaro.
Como afirma Brenda Carranza (2022, p. 72), a nogdo de “ideologia de género” se tornou “o eixo
por exceléncia da politizacdo reativa do ecumenismo politico cristdo, transcendendo os ambitos
cristdo e parlamentar”. Em discurso de 27/03/2022, no pré-lancamento de sua campanha a
reeleicdo, Jair Bolsonaro afirmou que essas elei¢des ndo seriam da direita contra a esquerda, mas
“do bem contra o mal”. De forma semelhante, a ex-primeira dama Michelle Bolsonaro afirmou,
em visita ao estado de Goidas como parte da campanha de segundo turno, que as eleicdes
presidenciais de 2022 seriam uma “guerra espiritual”. Quando se configura o contexto desta forma,
afirmando que estariamos em uma luta existencial contra o préprio diabo, ndo valeriam mais as
regras do jogo democratico e os principios republicanos. O apice da atual moralizacdo da politica
acontece quando o outro ndo € visto mais como adversario, mas como a propria encarnacao do
mal. E essa ideia de mal e de batalha espiritual é construida muito a partir da narrativa do suposto

perigo da "ideologia de género".

Embora Bolsonaro tenha sido derrotado nas urnas pelo candidato do Partido dos
Trabalhadores em outubro de 2022, ha fortes indicios de que o medo do debate progressista e de
uma educacao progressista sobre género, assim como 0 panico anticomunista, continuardo sendo
mobilizados na esfera pablica. As manifestagdes antidemocraticas de eleitores bolsonaristas que
ndo reconhecem o resultado eleitoral, com promocédo de blogueios em rodovias, atos em quartéis
militares, pedido de intervencdo militar e mesmo invasao das sedes dos trés poderes em Brasilia,
exemplificam a deslegitimacdo do adversario contruida pelo discurso bolsonarista
ultraconservador, onde a esquerda ndo é mais um player aceitavel no jogo politico, devendo ser
eliminada a qualquer custo. O que seria, antes, uma mera derrota politica, passa a expressar-se
agora como risco existencial. Eu s6 posso existir em um mundo onde esse outro ndo exista. E o
repertério religioso da “batalha espiritual” sendo transposto integralmente para a politica e para a
vida social como um todo, o que reforca a tese do carater dominionista das novas direitas cristas

no Brasil.

H& que se ressalvar, no entanto, o importante papel que setores progressistas dos
cristianismos desempenharam nas Ultimas elei¢cBes e continuam desempenhando em defesa da

democracia e dos direitos humanos em espacos de evangelizacdo e socializacdo cristd. O Brasil e

88



a América Latina contam com excelentes exemplos histéricos de possibilidades emancipatorias
construidas a partir de setores eclesiais organizados em torno da justica social, como no caso
paradigmatico da Teologia da Libertacdo. Em 2022, evangélicos e catolicos que rejeitam o projeto
e os valores autoritarios e ultraconservadores do bolsonarismo se posicionaram em suas igrejas,
nas redes digitais e em atos de campanha, defendendo o voto no ex-presidente Lula e o repudio a
tudo que representa a figura de Jair Bolsonaro. Slogans como “Sou evangélico e voto Lula” e “A
igreja € de Deus, ndo de Bolsonaro” circularam no periodo eleitoral e algumas liderangas cristas
progressistas emprestaram seus rostos e vozes para a producdo de material da campanha petista.
O campo cristdo, portanto, € um campo em disputa e jamais pode ser visto como um bloco

monolitico.

Na seara do género, a resisténcia progressista cristd conta com varios grupos de mulheres
organizadas, como o Cato6licas pelo Direito de Decidir e 0 Feministas Evangélicas. Nem sempre
esses grupos®® sdo legitimados pelas instituicGes religiosas, mas eles continuam a agremiar
inimeras mulheres, reunindo-se, muitas vezes, fora dos templos ou, mais recentemente, em
plataformas digitais, inclusive com a incessante e rica producdo e discussdo de teologias
feministas. Te6logas feministas, como a freira e filésofa lvone Gebara (2007), promovem uma
interessante critica ao que denominam de “hermenéutica masculina da Biblia”, “monoteismo
masculino” e “cristandade masculina e hierarquica”. Para Gebara (2007), ao longo da histéria
recente, a Igreja Catolica teria promovido uma “socializacdo patriarcal do sagrado”, cultivando
uma linguagem sobre Deus que ¢ “prioritariamente masculina” e a hegemonia de ‘“simbolos
masculinos”. O mesmo pode ser dito sobre as denominagdes evangélicas. E justamente essa visio
conservadora, hierarquica e masculinista, ndo apenas sobre Deus, mas sobre as existéncias e
relacdes de género em nossa sociedade, contra a qual lutam as teologias feministas e feminismos

cristdos, que constitui o objeto desta tese e sobre a qual me debruco a partir do capitulo que segue.

% Sobre feminismos cristdos, ou cristianismos feministas, conferir a tese de doutorado de Flavia Valéria Cassimiro
Braga Melo, defendida em 2021 no Programa de Pds-graduacdao em Antropologia Social da UFG, “Ruah estd
soprando as flores: mulheres e suas militancias no fazer teoldgico feminista no Brasil”.

Disponivel em: https://repositorio.bc.ufg.br/tede/bitstream/tede/11722/3/Tese%20-
%20F1%C3%A1via%20Val%C3%A9ria%20Cassimiro%20Braga%20Melo%20-%202021.pdf. Acesso em: dez.
2022.
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3 “DEUS FEZ MENINOS E MENINAS”: GENERO EM PUBLICACOES
CRISTAS PARA O PUBLICO INFANTIL

O mercado editorial tem incorporado, cada vez mais, a literatura infantil questdes de
género, classe, raca e etnia. Obras de carater progressista e que abordam as tematicas das
identidades e marcadores sociais, da diversidade e do pluralismo podem ser facilmente encontradas
nas livrarias — fisicas e digitais. Algumas publicacdes infantis recentes e relevantes que tratam de
“problemas de género”? e que apresentam uma agenda feminista e/ou antirracista s&o: Meu crespo
é de rainha e Minha danca tem histdria, ambos da célebre autora feminista Bell Hooks (1999); A
princesa e a costureira, de Janaina Lesldo (2015); Mae ndo é uma s6, eu tenho duas, de Nanda
Mateus (2020); Princesas em greve, de Thais Linhares (2018); Coisa de menina e Coisa de
menino, colecdo de Pri Ferrari (2016); Lute como uma princesa: contos de fadas para criancas
feministas, de Vita Murrow (2019); Meninas negras, de Madu Costa (2021); A cole¢do Histdrias
de ninar para garotas rebeldes, de Elena Favilli (2019), que conta com uma edi¢éo exclusiva sobre
mulheres imigrantes; O pequeno principe preto, de Rodrigo Franca (2020); Sofia Pimenta, futura
presidenta, de Andrea Beaty (2019); Menina bonita do laco de fita, de Ana Maria Machado (2019);
entre inlmeros outros. Ha também obras voltadas para os pais e cuidadores de criangas, como o
best-seller recente Para educar criangas feministas — um manifesto (2021), da autora nigeriana

Chimamanda Ngozi Adichie.

Contudo, € do lado oposto dessa tendéncia que se localiza o objeto de estudo desta pesquisa
de doutorado. Sobre uma capa rosa-bebé, letras vistosas e prateadas enunciam: Manual da
princesinha. Um jeito divertido de aprender a se comportar como uma princesinha de Deus. O
livreto publicado em portugués pela editora cristd Thomas Nelson, em 2015, faz parte de um
catdlogo numeroso de obras da escritora e cantora gospel Sheila Walsh, que também conta com
publicacbes como As aventuras da princesinha Gigi (2016), Biblia devocional da princesinha
(2017), A Biblia da princesinha (2012), Biblia do pequeno guerreiro (2015) e Boa noite pequeno
guerreiro: histérias biblicas, devocionais e oracfes para a hora de dormir (2017). Walsh é

protestante, de denominacao Batista, mas a perspectiva de género defendida em seus livros infantis

27 Faco, aqui, uma referéncia a importante obra da filésofa feminista Judith Butler, Gender Trouble, cuja tradugdo
para o portugués recebeu o titulo de “Problemas de Género” (2003).
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é bastante semelhante, por exemplo, a encontrada em materiais pedagdgicos produzidos pela
Editora Cancdo Nova, segmento da Igreja Catdlica. Em Matematica do Criador (2018), livro
infantil publicado pela Editora Cancdo Nova e indicado para a faixa etaria de 4 a 8 anos, a autora
catdlica Tatiana Ferreira sustenta que o conceito de familia se reduziria a soma entre
“homem+mulher+filhos” e que as identidades feminina ou masculina seriam concedidas a nds por
Deus, sendo imutéveis. O gibi Viva a Diferenca (2018), da controversa psicéloga batista Marisa
Lobo, e o livro Deus fez meninos e meninas (2021), do pastor estadunidense Marty Machowski
(traduzido para o portugués e publicado pela Fiel Editora), também compdem o caleidoscopio de
obras cristds para o publico infantil que abordam mais diretamente a tematica de género e
sexualidade, mas a partir de uma gramatica bastante diferente daquela dos feminismos. E sobre
essa literatura infantil de caratér conservador e sua gramatica de género que me debrucarei a partir

do préximo topico.

Antes de prosseguir a essa analise, contudo, é importante trazer algumas informacGes de
carater geral e introdutorio acerca das editoras cristds em nosso pais. O Brasil conta com ao menos
cinquenta editoras autodefinidas como cristds. Conforme disponibilizado em seu site oficial?® em
novembro de 2023, ha trinta e uma editoras oficialmente filiadas a ASEC — Associacdo de Editores
Cristaos, fundada em 1988. Algumas das editoras cristds mais conhecidas e com maior nimero de
publicacdes — muitas delas mencionadas nesta tese — sdo: Editora Thomas Nelson Brasil, Editora
Geogréfica, Editora Cristd Evangélica, Editora BV Books, Editora Mundo Cristdo, Editora Vida,
Sociedade Biblia do Brasil (SBB), Trinitas, Cultura Cristd, Luz e Vida, Editora Palavra,
Universidade da Familia, Editora Esperanca, Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD),
Editora Vida Nova, Fiel Editora, Graga Editorial (vinculada a Igreja Internacional da Graca de
Deus), Editora Central Gospel (vinculada a Assembleia de Deus Vitoria em Cristo) e Editora
Cancdo Nova (vinculada a RCC da Igreja Catolica). Os livros publicados por tais editoras podem
ser encontrados para comercializagdo em sites das proprias editoras ou em lojas fisicas e sites de
livrarias cristds, como Tenda Gospel, Livraria Familia Cristé e Livraria 100% Cristéo, assim como

em portais agregadores de vendas, como Amazon e Estante Virtual.

O recorte analitico nos capitulos 3, 4 e 5 é essencialmente sobre publicacdes de carater

oficial, com ficha técnica disponivel e autoria indicada, sendo majoritamente em torno de livros e

28 Disponivel em: https://editorescristaos.org.br/associados/. Acesso em: out. 2023.
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cartilhas de editoras associadas a denominacdes evangélicas, com excecao da mencionada editora
do movimento catélico Cancdo Nova. Isso se deve, pois, como ja discutido, o foco desta tese é
sobre perspectivas de género em setores conservadores pentecostais ou pentecostalizados. A
renovacdo carismatica catolica é considerada, por autores como Carranza (2011) e Sofiati (2011),
como setor pentecostalizado do catolicismo, ou “pentecostalismo catdlico”, adotando estratégias
e discursos bastante semelhantes aos de segmentos evangélicos pentecostais, sobretudo no debate
de género. Por fim, ressalto que minha amostra nesta pesquisa € exemplificativa do campo, nao
exaurindo-o, até pelas limitaces impostas por uma pesquisa de doutorado — individual,

espacialmente limitada e com recursos também limitados.

3.1 “lguais, porém diferentes”: ressignificacbes e a atualizacdo do debate de género nos

cristianismos conservadores

Alguns séculos, ou mesmo décadas, atrds, ndo seria improvavel encontrar na literatura
cristd para ou sobre criancas exemplos pouco sutis de uma visao hierérquica e masculinista sobre
género. Jane Felipe (2000) nos fala da representacdo de meninos e meninas em manuais educativos
que circularam entre o final do século XVIII e o inicio do século XX, como o Guia das Escolas
Maristas e o Thesouro dos Meninos, onde se vedava, por exemplo, a leitura de poesia por meninos
e a atividade fisica para meninas. Esse certamente ndo é o caso das produgdes analisadas nesta
pesquisa. O movimento de mulheres e/ou feminista nos trouxe grandes avangos no ultimo século,
modificando relacdes, discursos e expectativas sobre género. Contudo, a producdo da diferenca
sexual/de género parece sempre encontrar novas formas de se reinventar, considerando os padrdes
morais e discursivos de cada época. Nao sera facil, portanto, encontrar qualquer livro infantil hoje,
de viés religioso ou secular, que defenda explicitamente a subordinacdo das mulheres em nossa
sociedade, ou a suposta superioridade moral e intelectual dos homens. Todavia, as referéncias a
heterossexualidade compulséria, ao familismo, & reproducdo como destino e a um rigoroso
binarismo de género, além de inimeras limitacfes ao que meninas e meninos podem experienciar
socialmente, continuam presentes, sobretudo no material analisado nesta pesquisa, mas agora a
partir de novos enquadramentos discursivos.

O discurso conservador sobre género experimenta um importante movimento de reivencgao

a partir de debates dentro da Igreja Catdlica, ainda no papado de Jodo Paulo I1. Nesse periodo, a
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nocao de complementaridade dos sexos aparece para substituir a ideia de total submissdo feminina
ao marido. Posteriormente, o0 que observamos, sobretudo no repertorio das novas direitas cristas,
é uma apropriacdo do discurso dos direitos humanos, incorporando lemas como a defesa da
igualdade e o respeito as diferencas. Assim, 0s conservadorismos atualizam sua gramatica de
género, tornando-a mais palatavel aos valores da contemporaneidade, ao mesmo tempo em que se
resguardam contra acusagdes de que sua Vvisdo sobre género seria “atrasada”, “retrograda” ou
“ultrapassada”. Essa incorporacdo, no entanto, é feita a partir da ressignificacdo dos conceitos de
igualdade e diferenca, atribuindo a esses signos novos sentidos, de viés conservador. Como
afirmam Vaggione, Machado e Biroli (2020, p. 31), tanto agentes dos catolicismos quanto dos
pentecostalismos tém passado a traduzir “suas posi¢cdes morais em termos de direitos”, utilizando
a “gramadtica dos direitos humanos para defender a liberdade de crenca, as prerrogativas das
instituicOes religiosas e, em algumas sociedades, a inser¢do dos principios morais cristdos nos
quadros constitucionais”.

A cartilha Viva a Diferenca — Valorizacdo da familia cristd (2018), produzida pela
psicologa Marisa Lobo (figura publica conhecida por defender tratamentos psicoldgicos para
suposta conversao de homossexuais — “cura gay”) e publicada pela Igreja Batista do Bacacheri —
Curitiba (PR), com apoio da Convencdo Batista Brasileira, ¢ bastante exemplar dessa nova
gramatica e do processo que Carranza (2022) chamou de “modernizac¢@o conservadora”. Por essa
razdo, abro o debate com uma anélise detalhada sobre este material.

Com 16 paginas e as opgdes de leitura online?® ou impress&o, o livreto Viva a Diferenca é
uma histéria em quadrinhos que acompanha uma familia nuclear heterossexual (marido e esposa),
com dois filhos (um menino e uma menina), trazendo um contedo integralmente focado em
questdes de género, trabalhadas a partir de uma matriz (neo)conservadora. Embora ndo conte com
numero de ISBN, a cartilha contem ficha técnica e autorizacdo para distribuicdo e utilizacdo em
espacos de educacdo infantil cristd, sendo parte de um projeto maior, também chamado Viva a
Diferenca. Como aponta Marcal (2018, p. 3), Curitiba tem se tornado o epicentro de uma
“militancia batista contra a "ideologia de género™”, sendo o bergo, por exemplo, do movimento
Génesis, que promoveu, em 2017, entre outras atividades, uma série de cultos intitulada “Homem
¢ mulher os criou”, onde homens eram convidados a ir vestindo azul e mulheres rosa. A producéo

da referida cartilha faz parte dessa investida local e nacional.

2 Disponivel em: https://vivaadiferenca.com.br/ Acesso em: out. 2023.
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Marisa Lobo, autora do material, é conhecida militante conservadora, estando envolvida
em diversas outras a¢Oes relacionadas & pauta de género, além da producao da cartilha em analise,
como a oferta de cursos (figura 9) e a publicacdo de livros sobre o tema, como A ideologia de
género na educacao: como esta doutrinacéo esta sendo introduzida nas escolas e o0 que pode ser
feito para proteger a crianca e os pais (publicado pela Editora Ministério, em 2016), e Familia
em perigo: o que todos devem saber sobre a ideologia de género (publicado pela Editora Central
Gospel, em 2017). A narrativa em tirinhas foi langada em 2018, ano bastante simbdlico, uma vez
que, naquele periodo, o panico moral em torno de pautas de género e sexualidade foi mobilizado
exaustivamente por grupos e candidatos conservadores nas campanhas eleitorais para a presidéncia
da Republica, Congresso Nacional, governos estaduais e assembleias legislativas, que utilizaram,
inclusive, o disparo de mensagens em massa com fake news alarmistas relacionadas a género e

sexualidade.

Figura 9 - Card curso Marisa Lobo

Marisaloto  14/Ago

9hs as 17h30

Curso ONLINE

Ideologia de Género
O COLAPSO CULTURAL

Gurso ao vivo

8hs de conteiido

Material didatico

Chat interativo

Certificado de participacao

INSCREVA-SE
150 VAGAS

Fonte: Site www.psicologiacristd.com.br

O gibi Viva a Diferenca comega com a descoberta das duas criangas de que teriam
genitalias diferentes. Zeca, ao compreender que tem um pénis, enquanto sua irma Bia tem uma
vagina, questiona: “Quem fez nosso corpo assim, mamae?”. A mae responde que “¢ a natureza
humana criada por Deus. Quando Deus criou 0 mundo, ele fez 0 homem e a mulher, macho e

fémea”. A logica dual e a oposi¢do entre natureza x cultura tem papel essencial no debate de
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género. Ao passo que setores conservadores irdo posicionar o género integralmente na seara da
“natureza”, que aqui se confunde com o design divino, setores progressistas tem posicionado o
género mais no campo da cultura humana, sempre localizada social, histérico e geograficamente.
Mais recentemente, tedricas de género e epistemdlogas feministas tem questionado como a prépria
cultura constrdi nossos sentidos de natureza.

A historia desenhada Viva a Diferenga trabalha com trés identidades bésicas: a identidade
masculina do menino Zeca e do pai; a identidade feminina da menina Bia e da mée; e a identidade
cristd, comum a todos, chamada na cartilha de “identidade de cristo”. O uso do vocabulario das
“identidades”, assim como o elogio a diferenca, sdo derivados da gramatica dos direitos humanos.
No caso especifico da cartilha, a evocacdo da categoria identidade(s) parece ser também uma
estratégia do material para se contrapor ao discurso progressista das identidades de género. Na
pagina 6 do folheto em quadrinhos, a menina Bia pergunta para sua mae: “Eu tenho identidade?!”
Qual ¢ a minha?”, seguida pelo irmao Zeca, que completa: “E a minha?”. A mae responde entdo:
“Bia, a sua identidade é feminina. E Zeca, a sua ¢ masculina”. As crian¢as emendam o didlogo
perguntando sobre a identidade de seu pai, que enuncia no quadro seguinte: “A minha identidade
¢ masculina e também ¢ de cristo”. A mae conclui a conversa sintetizando o que foi dito da seguinte
forma: “Todos nos temos, em igualdade, a identidade de cristo. Porém, com algumas diferengas”
(p. 7), que seriam, aqui, as diferencas sexuais/de género.

O conceito de identidade(s) de género, bastante utilizado ainda pelos ativismos por seu
potencial politico, a partir do reconhecimento da necessidade de certo essencialismo estratégico,
ndo é, contudo, uma categoria livre de criticas na teoria de género. A ideia de identidade de género
como elemento aprioristico, particular a cada individuo, isolado das relagdes sociais em que esta
implicado o sujeito e independente de como seu corpo se comunica com um determinado conjunto
de performances e expectativas de género, parece servir mais aos interesses conservadores do que
a um projeto emancipatorio sobre o género. Compreendo, pelos motivos ja discutidos, que a
categoria ainda é atil como canal para obtencdo de direitos e politicas publicas especificas,
contudo, mesmo dentro desse frame, considero que devemos pensar em identidades e identidades
de género a partir da perspectiva de Judith Butler (2019, p. 214), para quem

um género ndo é de forma alguma uma identidade estavel da qual diferentes acbes
acontecem, nem seu lugar de agéncia; mas uma identidade tenuamente
constituida no tempo — identidade instituida por meio de uma repeticdo estilizada
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de certos atos. Os géneros sdo instituidos pela estilizagcdo do corpo e, por isso,
precisam ser entendidos como o processo ordinario pelo qual gestos corporais,
movimentos e a¢des de varios tipos formam a iluséo de um Eu atribuido de género
imemorial. Essa formulacéo retira a producad de género de um modelo essencial
de identidade e a coloca em relagdo a uma determinada temporalidade social. [...]
Se a base da identidade de género é a continua repeticao estilizada de certos atos,
e ndo uma identidade aparentemente harmoniosa, as possibilidades de
transformacdo dos géneros estdo na relagdo arbitrdria desses atos, na
possibilidade de um padrao diferente de repeticdo, na quebra ou subversdo da
repeti¢éo do estilo mobilizado.

As diferencas entre Bia e Zeca ndo sdo apresentadas na obra como sendo restritas apenas
as manifestaces fisicas visiveis (sistema reprodutor diverso) ou hormonais, mas também a algo
que Cordelia Fine (2012) nomeia de neurossexismo: a ideia de que as “mentes” de homens e
mulheres também seriam distintas, como podemos observar na figura 10, quando Bia afirma que,
“na cabeca e no corpo”, ela ¢ menina e o irmao ¢ menino. Conforme Fine (2012, p. 23), “o sexismo
disfarcado com ornatos neurocientificos ja esta mudando a maneira como as criangas sao educadas.
O neurossexismo reflete e reforca crencas culturais a respeito do género e pode fazer isso de uma
maneira particularmente eficiente”. Discutirei em maior detalhe a tendéncia cerebralista no debate

de género no topico 3.8.

Figura 10 - Cartilha Viva a Diferenca

BLA, MINHA CABECA ESTA
FICANDO CONFUSA. SE
SOU DIFERENTE, COMO POSSO

SER IGUAL? ONDE SOU
__ DIFERENTE? _ NA CABECA E

: 5 NO CORPO, EU SOU

MENINA E VOCE E
MENINO.

Um outro aspecto que provoca o leitor da cartilha e merece destaque é a sua capa (figura

11). Vemos a imagem de um casal heterossexual e seus dois filhos pequenos. A garota esta no

96



mesmo alinhamento que a mde, assim como 0 garoto e seu pai, demarcando visualmente o
binarismo de género. O posicionamento das criangas na imagem, sentadas no chdo, enquanto o0s
pais estdo em pé, graficamente acima delas, reforca a nocao de hierarquia parental e adultocéntrica.
Um outro elemento de linguagem néo verbal reforca, ja na capa, a referéncia a “diferenca”: o pai
das criancas € representado como um homem negro, enquanto a mae € uma mulher branca. Embora
0 pai seja negro, seus dois filhos sdo representados com cor de pele bastante clara (ainda que o
menino aparente ter cabelos crespos), o que acaba promovendo certo apagamento da questéo racial
no livreto — ha um embranquecimento do resto da familia, em contraposicao & negritude do pai. E
preciso ressaltar, aqui, que a narrativa (neo)conservadora também passa por uma ideia de nacéo
que apaga todos os conflitos e desigualdades sociais, incluindo os de raca e etnia. Nesse sentido,
0 mito da democracia racial também é defendido pelos detratores da perspectiva de género e dos
feminismos. Como nos lembra Lélia Gonzalez (1984), racismo e machismo sdo elementos

fundantes na sociedade brasileira.

Figura 11 - Capa da cartilha Viva a Diferenca

YIVA

.. diferenca

A perspectiva conservadora e estereotipica de género também é algo que se apresenta ja na
capa da HQ. Mae e filha usam vestidos com cores derivadas do rosa, enquanto o azul esta presente
nas roupas do pai e do menino. A garota Bia usa dois grandes lacos no cabelo, também de cor rosa.

Butler (2019, p. 224) sustenta que a permanente estilizagdo dos corpos em “modelos atribuidos de
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género” € essencial para construir a aparéncia de estabilidade do género, uma vez que “a realidade
dos géneros é performatica, o que significa dizer que ela s6 é real engquanto estiver sendo
performada”.

Ainda sobre a capa da obra, notamos outro importante interdiscurso sobre género.
Distribuidos na frente de cada uma das criancas estdo brinquedos que seriam, supostamente,
pertinentes a cada um (brinquedos da menina x brinquedos do menino). De um lado est Bia,
cercada por panelinhas e uma boneca. Do outro lado, Zeca, que tem, diante de si, um carrinho, um
caminhdo e uma bola. Posicionado no meio das duplas de género (mae e filha x pai e filho) e,
estrategicamente, a mesma distancia das duas criancas, esta um cubo maégico. Sua localizacao na
imagem indica que este seria um brinquedo “neutro”, que poderia ser utilizado, portanto, tanto por
meninas quanto por meninos.

A importancia que os brinquedos infantis assumem no debate de género se relaciona ao
fato de refletirem, no imaginario comunitario, os papéis sociais que serdo desempenhados
futuramente por aqueles individuos, a depender de seu sexo/género. Os brinquedos vistos como
femininos geralmente estdo associados as tarefas de cuidado e ao ambiente domestico, e
demandam menos mobilidade corporal; ja os masculinos mimetizam a esfera publica, da rua e do
trabalho, e envolvem mais movimento. A restricdo de meninos e meninas a determinados
brinquedos e brincadeiras acaba por limitar os estimulos que recebem e o desenvolvimento de
inclinacdes e habilidades diversas, o que, posteriormente, acaba contribuindo para reforcar a
hipdtese conservadora de afei¢des e habilidades “naturais” a cada género. Como bem sintetizado
por Fine (2012, p. 134):

As realidades e crencas culturais a respeito das mulheres e dos homens —
representadas nas desigualdades existentes, nos comerciais, nas conversas, na
cabeca, nas expectativas ou nos comportamentos dos outros, ou que sdo inseridos
na nossa mente pelo ambiente — alteram a maneira como percebemos a nés
Mesmos, 0S NOSSOS interesses € 0 N0SSO comportamento.

Na pagina 9 da cartilha, Zeca conta para o pai que a professora teria lhe dito que “ndo existe
brinquedo de menino e de menina”, ao que o pai retruca: “Tém brincadeiras que vocés podem
brincar juntos, sim. Mas tém brinquedos que sao preferidos pelos meninos e outros pelas meninas”.
O ato de fala paterno, afirmando que haveria certos brinquedos preferidos por cada género, acaba
por fabricar, no longo prazo, tal preferéncia. Os discursos sobre género que circulam socialmente,

sendo emitidos por figuras de autoridade ou ndo, modelam uma realidade de género que os reflete
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e os reproduz. Como afirma a psicologa e pesquisadora feminista Cordelia Fine (2012, p. 172), “as
criangas humanas tém um impulso poderoso de se autossocializar em papéis de género, ou seja,
mesmo na auséncia de qualquer incentivo da parte dos pais, elas sdo atraidas por coisas e
comportamentos associados ao seu sexo”.

Para mais, a resposta do pai sobre o género das brincadeiras, que contraria 0s ensinamentos
da professora e afirma uma visdo mais conservadora sobre género, é uma referéncia ao discurso
(neo)conservador de que existiria uma suposta “doutrinagdo ideoldgica” de género nas escolas e
que os pais deveriam combater tal fendmeno assumindo uma posi¢ao mais ativa diante do tema e
exercendo seu alegado monopdlio na educacdo moral e sexual de seus filhos. Sobre a estratégia
conservadora de “definir como “ideoldgico” os movimentos referenciados pelo pluralismo ético”,
Vaggione, Machado e Biroli (2020, p. 35) sustentam que esta permite a atores conservadores
“reivindicar a ciéncia e até a democracia, ainda que sua atuacdo pese sobre os pressupostos liberais
basicos e sobre a propria democracia, enquanto regime que garante direitos a minorias e se pauta
pelo pluralismo ético”.

Ao longo da cartilha, mesmo quando ha supostas concessdes, a diferenca ainda precisa ser
demarcada. Na pagina 10, o garoto Zeca questiona se a irmé pode brincar de carrinho com ele, ao
que ela responde: “claro que posso, mas gosto mais do meu, que ¢ rosa! E carro, igual o seu, mas
¢ mais o meu estilo”. Ja na pagina 11, 0 personagem Zeca verbaliza que gosta de cozinhar e quer
que Ihe comprem um fogdo de brinquedo, mas que ndo podera ser da mesma cor que o fogdo da
irma Bia, pois “rosa ¢ de menina”. Parece prevalecer, portanto, no panico moral em torno de
“brinquedos sem género”, um medo da emasculagdo/feminizacdo dos meninos e da
masculinizacdo das meninas. Assim, mesmo brincando de carrinho, a garota Bia precisa feminizar
a brincadeira, tendo um carrinho mais ao seu “estilo” (o estilo das meninas). Guacira Lopes Louro
(2021) afirma que ndo s6 os brinquedos, mas as roupas, 0s acessorios e 0S comportamentos sofrem

adequacao e policiamento de género.

Através de muitos processos, de cuidados fisicos, exercicios, roupas, aromas,
adornos, inscrevemos nos corpos marcas de identidades e, consequentemente, de
diferenciacdo. Treinamos nossos sentidos para perceber e decodificar essas
marcas e aprendemos a classificar os sujeitos pelas formas como eles se
apresentam corporalmente, pelos comportamentos e gestos que empregam e pelas
varias formas com que se expressam (Louro, 2021, p. 17).
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Diferentemente da perspectiva de identidade de género como encontrada nas teorias
progressistas de género, onde ela se constrdi, se sustenta e se modifica como dispositivo
performético, em uma relacdo constante entre aspectos psiquicos, mas também culturais/sociais,
na perspectiva do livreto, ser menina ou ser menino seria algo que estaria incorporado a
programacao neural de cada individuo, ndo podendo ser alterado e caracterizando formas diversas
e binarias de pensar e agir (um pensamento tipicamente feminino, um comportamento tipicamente
feminino, habilidades tipicamente femininas, formas de sentir tipicamente feminintas etc.).

Ao longo das paginas da HQ, a critica a teoria de género e ao papel da escola na educacéo
para a igualdade de género se tornam bastante evidentes. O discurso (neo)conservador de que
escola e midia estariam, de alguma forma, doutrinando criangas para transicionarem, por mero
voluntarismo, ao género oposto, esta explicitamente presente na cartilha, como observamos na
figura 12, onde as criangas afirmam que teriam ouvido tanto na escola quanto na TV que podem
“ser menino” ou “ser menina”, se quiserem. As novas direitas cristas, perspectiva a qual se alinha
Marisa Lobo, frequentemente questionam a escola como fonte legitima de educagdo sobre género.
A defesa da ndo intervencdo escolar em questBes €ticas e de valores associa-se a um processo de
descrédito de todas as instituicfes laicas e do préprio Estado, tipico do discurso da integridade,

que associa neoliberalismo econémico e conservadorismo moral (Fonseca, 2019).

Figura 12 - Cartilha Viva a Diferenca, p. 8

’ MAE, NA ESCOLA ENO DEUS TE CRIOU MENINO,

FALARAM QUE EU DESENHONA TV, ZECA, E VOCE MENINA,

POSSO SER MENINO SE E TAMBEM FALARAM BIA. MAS TEM GENTE QUE NAO ACEITA
A ISSO E ENSINA DIFERENTE...

SER MENINO SE EU QUISER, MAS EU
NAO... NAO QUERO
NAO... NOS SOMOS CRISTAOS, CRIADOS
A IMAGEM DE CRISTO. CADA UM COM
SEU SEXO E SUA IDENTIDADE.

Além do trecho mencionado, a pauta das transsexualidades aparece como subtexto em
outros momentos da cartilha. Ap6s uma fala do pai sobre a importancia das diferencas e o papel
especial que Deus teria dado a cada um, sua esposa completa: “Nao nascemos no corpo errado”.

O panico em torno de sujeitos desviantes, ndo conformados no binario de género, é importante

100



elemento da retorica conservadora atual. A polemizacdo de questdes como o uso de banheiros e a
pratica de esportes por pessoas trans tém mostrado grande potencial de mobilizagdo em favor das
novas direitas cristas.

Ao acessar o site da publicacdo Viva a Diferenca, encontramos os dizeres “meninos e
meninas sdo diferentes, porém iguais em direitos”. A frase produz um efeito interessante ¢
contraditorio: ao mesmo tempo em que é trazido o sentido de equidade/igualdade de género, é
afirmada, por meio do intertexto, a diferenca sexual/de género em termos criticados pelos agentes
e movimentos que lutam por tal igualdade. Assim, a

categoria diferenca opera aqui ndo para reivindicar os direitos dos/das minorizados/as, mas
para estabelecer barreiras as possibilidades de vivéncias de género. Apds uma leitura cautelosa da
obra, notamos que a celebragdo da “diferenga” acaba se restringindo a uma defesa repaginada da
tese da complementaridade dos sexos (homens e mulheres sdo diferentes, porém complementares;
sdo iguais diante de Deus, ainda que diferentes em seus papéis na familia e na sociedade).
Conforme destaca Flavia Biroli (2020, p. 164),

A ideia de que existe uma natureza feminina contraposta e complementar a
masculina é fortemente marcada pela responsabilizacdo desigual pelas tarefas
domésticas e de cuidado e pela ideia de que a inser¢do de mulheres e homens na
esfera privada e na esfera publica é diferenciada em decorréncia de uma suposta
natureza dos sexos.

Ao mesmo tempo que se afirma na cartilha que as identidades de género seriam naturais e
pré-definidas por Deus, argumenta-se que estariam ameagadas pela “doutrina¢do” de setores
progressistas, defensores de uma suposta “ideologia de género”, em institui¢des como midia e
sistema escolar. Esse “natural”, portanto, precisaria, paradoxalmente, ser ensinado e regulado
constantemente. Dessa forma, materiais como a cartilha Viva a Diferenca e outros que séo
analisados nesta pesquisa parecem servir a uma intencionalidade, que nega a construcédo social do
género, mas que age a partir da perspectiva do construcionismo ao engajar-se em um projeto
conservador de educacdo de género. Para a tedloga feminista lvone Gebara (1997, p. 39), a
epistemologia teoldgica hegemonica hoje € patriarcal e essencialista, sustentada na hipotese de que
haveria uma esséncia humana (perdida com a queda de Ad&o e Eva do paraiso) que precisaria ser
“restaurada em meio as vicissitudes da vida”. E possivel acrescentar a tal analise que, dentro do
universo de tal essencialismo patriarcal sobre o divino, haveria também uma narrativa sobre uma

suposta esséncia ideal de género (conforme o desenho original e a vontade de Deus) que precisaria
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ser retomada; um horizonte a ser buscado constantemente para atingir a suposta verdade essencial:
0 plano divino para a manifestacdo do género e da sexualidade entre suas criaturas. O argumento
da busca pela esséncia perdida permite, portanto, definir padrdes de género estereotipicos e mesmo
inalcancaveis, que sequer refletem as plurais experiéncias de género dos fiéis na atualidade, mas

que funcionam para manter uma determinada ordem de poder masculinista.

3.2 Primeira experiéncia presencial no campo das livrarias cristas: um breve relato

N&o sou uma pessoa tipicamente religiosa, embora tenha crescido catolica e realizado a
primeira comunhdo durante a adolescéncia. Antes de meu engajamento neste projeto de pesquisa,
ndo frequentava espacos de culto hd mais de uma decada. Também eram pouco conhecidas
previamente por mim as livrarias religiosas, o que certamente me impdés desafios em campo. Esta
pesquisa demandou varias visitas a livrarias, tanto digitais quanto fisicas. Durante o primeiro ano
da pesquisa, minhas incursdes haviam sido apenas digitais, até pelas limitacdes da crise sanitaria
decorrente da pandemia de Sars-Covid 19. Nesse periodo de restricdes, realizei buscas em sites
agregadores de vendas de livros, como Amazon e Estante Virtual, e também em sites de livrarias
autodenominadas cristds, ou catolicas e evangélicas — encontrados a partir de ferramentas de
busca. Minha primeira visita fisica a uma livraria especializada no municipio de Goiania — onde
Vvivo e onde realizei esta pesquisa de doutorado — aconteceu em uma manhd de sdbado, em 16 de
outubro de 2021. Nesta ocasido, tive a oportunidade de visitar duas livrarias, Antioquia Books e
Semeando Livraria Evangélica, ambas localizadas na rua 23, no Setor Central. A regido é

conhecida por contar com varias livrarias e sebos.

Antes de sair casa, troquei de roupa varias vezes. Temia certo estranhamento de meus
interlocutores em campo, uma vez que tenho tatuagens feministas pelo corpo e, naquele momento,
tinha os cabelos tingidos de rosa. Certamente notei alguns olhares curiosos ao entrar na Antioguia
Books, minha primeira parada naquele dia, mas os olhares logo foram substituidos por certo
desinteresse, ja que a loja estava cheia e outros clientes demandavam atencdo. A fachada da livraria
anunciava ser um local com livros cristdos, mas também com titulos de Filosofia. De fato, foi
possivel encontrar uma sessdo com obras de carater mais secular, de Filosofia e de Literatura em
geral, no entanto, a maioria dos livros disponiveis era de orientacdo cristd. A loja era ampla e

contava com um catalogo infanto-juvenil variado. Os materiais mais presentes na sessdo de livros
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infantis, onde me detive por mais tempo, eram livretos de oracdo, manuais devocionais, histérias
biblicas contadas em linguagem para criancas e livros de colorir com personagens biblicos. Ja na
sessdo dedicada as mulheres, muitas obras se voltavam para teméticas como familia e casamento,
como educar filhos, como ser uma boa esposa e como ser uma mulher cristd. Enquanto observava
os livros dispostos, notei que varias pessoas — algumas bastante jovens — chegavam para o que
parecia ser um grupo de estudos, que se realizava no fundo da loja. O local me pareceu bastante
cheio para uma livraria no centro da cidade, em um sabado. Minha percepcdo inicial foi de que a
livraria funcionava ndo s6 como lugar para compra de livros, mas como espécie de ponto de

encontro.

A segunda livraria que visitei naquela primeira entrada em campo se chamava Semeando
Livraria Evangélica. Era uma loja bastante pequena, com apenas uma porta. Ao entrar, fui recebida
por um senhor, que de pronto me perguntou o que procurava. Questionei-o sobre livros infantis e
ele apontou para a parede, onde alguns poucos volumes estavam expostos, a maioria livretos para
colorir. Enquanto olhava o material infantil, uma mulher de meia idade entrou na livraria
perguntando por cartilhas para adolescentes. Ela parecia saber exatamente o0 que estava
procurando. Foi quando notei, organizadas por faixa etéria, diversas cartilhas para criancas e
adolescentes. Todas as cartilhas eram acompanhadas por um “manual do professor” e se dividiam
em temas diversos, como “herois da Biblia”, “familia” e “amizades”. A mulher que entrou depois
de mim ndo demorou muito e saiu levando trés cartilhas. A partir de sua interagdo com o vendedor,
pude compreender que ela comprava esse material com frequéncia e que, possivelmente,
trabalhava com criancas em sua comunidade religiosa, utilizando esse material. Eu também acabei
comprando duas das cartilhas para adolescentes e sai da loja com o entendimento de que teria que

retornar mais vezes.

ApoOs essa primeira experiéncia narrada, eu me engajaria em diversas outras visitas a
livrarias cristds, fisicas e digitais, comprando alguns itens, consultando outros e acessando também
conteddo publico gratuito pela internet. As principais livrarias online consultadas para a pesquisa
estdo listadas no final desta tese. Destaco aqui que optei por trabalhar ndo apenas com livros e
materiais publicados por autores brasileiros, tendo escolhido algumas obras publicadas
originalmente em inglés e, posteriormente, traduzidas para o portugués. Isso se justifica pela ja

discutida influéncia dos protestantismos norte-americanos sobre o Brasil.
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3.3 Usos e sentidos da categoria género na producdo analisada

Embora haja uma tendéncia conservadora abrangente nas publicacOes estudadas nesta
pesquisa, sao distintas as formas como a categoria género é mobilizada em cada obra. Um aspecto
que predomina em todos 0s materiais € uma perspectiva essencialista de género e sua definicdo
como atribuigdo divina (ou dadiva, como discutido anteriormente nesta tese), bem ilustrada no
livro infantil de Marty Machowski*®® Deus fez meninos e meninas (2021), que acompanha um
professor respondendo ddvidas de criancas sobre género. Em determinado trecho do livro, o
personagem Sr. Rafael diz para o grupo de criangas: “Vocés sabiam que género ¢ a palavra que
usamos para descrever o bom dom de Deus de criar cada um de ndés como homem ou mulher?”
(s.p)- A ja mencionada cartilha Viva a Diferenca, de Marisa Lobo, também utiliza a terminologia
“género”, trazendo um debate sobre “identidades de género” masculinas e femininas. Embora o
uso do vocabulario de género seja encontrado em varios dos livros estudados e também em
materiais de evangelizagdo infantil, como no slogan “Nosso género vem de Deus” (discussao
detalhada no capitulo 5), esse nem sempre € o caso nos livros infantis analisados nesta pesquisa.
Algumas vezes o termo “género” aparece exclusivamente para ser criticado ou completamente
rejeitado como categoria explicativa do mundo, sendo restrito ao seu entendimento enquanto
ideologia, falseamento da realidade. Em outros casos, esta simplesmente ausente. Nestes casos,
ndo se fala de um género feminino ou masculino assinalado por Deus, mas de sexo feminino ou

masculino, apenas.

Em Matematica do Criador (2018), livro infantil de autoria de Tatiana Ferreira,3 por
exemplo, lemos que “nosso sexo masculino ou feminino vem de Deus e ndo pode ser mudado!” e
que “antes mesmo de nascer, ainda na barriga da mae, nosso sexo ¢ definido” (p. 30). Nesta obra,
nao ha “dom do género”, mas sim “dom do sexo”. Uma hipotese que lango aqui, mas que precisaria
de maiores estudos, € a possibilidade de que a terminologia género nao esteja presente na obra de
Ferreira por essa ser uma obra vinculada a Cangdo Nova, movimento da renovacdo carismética

catdlica que esta profundamente engajado na critica a categoria género, assim como boa parte dos

30 Marty Machowski é um pastor norte-americano, autor de vérios livros infantis. Machowski atua na Covenant
Fellowship Church, em Glen Mills, Pensilvania. A instituicdo é definida como uma igreja carismatica reformada néo
denominacional.

31 Tatiana Ferreira é pernambucana, evangelizadora infantil e missionaria no movimento catélico de renovagéo
carismatica Cancdo Nova. Coordena o Departamento Infantil da Cancdo Nova e é autora de sete livros infantis, tanto
pela Editora Cancdo Nova quanto por outras editoras cristas.
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catolicismos. Como discutido em capitulo anterior, a Igreja Catdlica inaugurou a ofensiva a
perspectiva feminista de género, tendo trabalhado para barrar a presenca do termo em documentos
oficiais, como pactos internacionais pela igualdade de género. Embora os setores pentecostais
também tenham aderido a narrativa de combate a uma suposta “ideologia de género”, é possivel
que os pentecostalismos, catdlicos e evangélicos, ainda que dentro de um pacto informal
conservador, estejam adotando estratégias distintas, que vdo desde o apagamento até a
ressignificacdo da categoria género.

Assim, observamos que os atores do campo cristdo negociam de formas diversas com a
categoria género, ora negando-a ora produzindo novos sentidos com/sobre ela, a partir de uma
gramatica propria, a dos cristianismos, e ndo a gramética dos feminismos, do movimento
LGBTQIA+ e da teoria de género, que comegcam a perder terreno como interlocutores legitimos
sobre o tema, muito em consequéncia dos ataques das novas direitas ao conhecimento académico
de caréter progressista. Asseverar, como muitos de nds®? pesquisadores de género temos feito, que
tais segmentos cristdos conservadores produzem discursos e ativismos “antigénero” ou promovem
uma cruzada “contra o género”, é, portanto, algo que precisa ser feito de forma cautelosa, sendo
delimitada a abrangéncia de tal afirmacédo. A expressdo “antigénero” aparece nesta tese, sobretudo
em citacOes de pesquisadores do tema, sendo bastante valida para tratar de diversos movimentos
ocorridos nas Ultimas décadas. Contudo, é necessario destacar que, 0 que parece ocorrer hoje, em
muitos casos, ndo é negagdo do género, mas um processo de apropriacdo e ressignificacdo da
categoria, a partir do repertorio dos cristianismos conservadores, com o objetivo de produzir no
publico geral um estranhamento e uma rejeicdo dos usos e significados sobre a categoria género
originalmente desenvolvidos no campo dos ativismos queer-feministas e da gender theory, e
normalizando os usos e sentidos de género a partir dessa nova gramética (neo)conservadora. Muito
mais do que uma guerra contra o género, hd uma disputa em torno dos sentidos da categoria género.
Assim como as novas direitas cristds incorporam e ressignificam a nogédo de direitos humanos, elas
também o fazem com género.

Essa negociacdo com a categoria género e com 0s pressupostos que caminham com ela é

bastante complexa e, como ja mencionado, ndo se apresenta de maneira uniforme em todos os

32 Eu mesma utilizei a nogdo de “cruzadas contra o género” em artigo publicado em 2021 e em minha dissertagdo de
mestrado, concluida em 2019. Ao longo desta pesquisa doutoral, contudo, passo a problematizar o uso generalizado e
irrestrito dessa definic&o.
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materiais cristdos analisados. Da mesma forma, também ndo é homogénea a maneira como cada
livro aqui analisado trata as normas e expectativas em torno do género. Os usos e sentidos de
género também estdo em disputa dentro do préprio campo cristdo conservador. Enquanto na
mencionada obra do pastor norte-americano Machowski (2021), Deus fez meninos e meninas
(figura 13), a personagem Maria joga futebol com os meninos, veste roupas largas e é ensinada
pelo professor Rafael que ndo deixa de ser uma menina por gostar de fazer todas essas coisas, na
obra da cangdo-novista Tatiana Ferreira encontramos uma perspectiva de género bem mais restrita

para meninos e meninas, homens e mulheres.

Figura 13 - Obra Deus fez meninos e meninas (2021)%3

Marty Machowski
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Ajudando as criancas a entenderem o dom do géner

A narrativa em Matematica do Criador (2018), livro infantil da educadora e autora catélica
Tatiana Ferreira (figura 14), é trazida a nds pela perspectiva do menino Felipe, narrador em
primeira pessoa, tendo como foco a descricdo dos membros e da rotina de seu ndcleo familiar.
Felipe apresenta o pai como sendo “forte” e “trabalhador”, enquanto sobre a mae ¢é dito que ¢é

“muito carinhosa, inteligente ¢ sabe fazer a comida preferida de todos 1a de casa” (p. 7). Os

33 |é-se na pagina: “Maria amava jogar futebol, fazer flexdes, subir em arvores e, mais do que tudo, Maria amava
correr. O professor delas, o Sr. Rafael, estva observando as crian¢as brincarem. Ele viu Maria fazer um zigue-zague
com a bola. Nenhum dos meninos conseguia alcanca-la. Ela é rapida como o vento, penseou ele para si mesmo ao
torcar o sino para o fim do recreio”.
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adjetivos escolhidos para descrever os pais e as imagens gue ilustram a obra parecem indicar um
modelo de familia considerado “tradicional” e ideal pelos cristianismos conservadores, sustentado
em uma rigida e desigual divisdo sexual do trabalho. Enquanto o pai, Pedro, teria um emprego
formal, a mée, Rosa, seria a cuidadora principal das criancas, do espaco doméstico e do préprio

marido.

Estereotipos de género relacionados a hobbies e profissfes, além de uma visdao bastante
conservadora sobre os papeis de homens e mulheres na familia e na sociedade, permeiam toda a
obra de Ferreira (2018). Na pagina 12, o garoto Felipe afirma gostar de jogar bola, brincar com
super-herdis, jogar jogos de tabuleiro e jogo da memdria, montar quebra-cabeca, andar de skate e
de bicicleta. No futuro, espera se tornar “veterindrio, cientista ou aviador” (p. 13). Enquanto as
atividades de preferéncia de Felipe séo atividades esportivas ou que exercitam o raciocinio légico-
matematico e suas pretenses profissionais envolvem ocupacfes que gozam de grande status
social, as atividades vinculadas a menina Teresa sdo ligadas a expresao corporal, aos cuidados com
a aparéncia e a brincadeiras que mimetizam a maternidade e o trabalho doméstico. Na pagina 8,
Teresa é descrita como alguém que gosta de cantar, dancar, brincar de casinha, de boneca e
“também com as coisas da mamae” (entende-se por “coisas da mamae”, no contexto da obra e de
suas ilustracBes, roupas, sapatos, maquiagens e outros itens semelhantes). Nao ¢é informado, ao
longo do livro, nada sobre os desejos futuros da menina para estudo e/ou trabalho. Essa auséncia
carrega grande significado, podendo apontar para uma perspectiva onde a realizacéo profissional
ndo esta (ou ndo deve estar) no centro da experiéncia feminina. Ndo parece ser irrelevante, também,

a escolha da autora por uma narracdo pelas lentes de um personagem masculino.

A perspectiva mais restritiva e prescritivista sobre as possibilidades de agéncia/existéncia
dentro de cada género, encontrada na obra Matematica do Criador, esta bem sintetizada na pagina
28, onde lemos que “nosso modo de se vestir, de falar e de agir deve ser conforme somos. Menino
€ menino, e menina ¢ menina, ndo precisa complicar”. Ou seja, enquanto no livro de Machowski
(2021) a menina Maria pode correr entre meninos, subir em arvores e usar shorts largos sem ter
sua identidade feminina perturbada ou questionada, uma vez que o dom divino do género seria
algo intrinseco ao sujeito e ndo vinculado a determinadas performances, em Ferreira (2018),

encontramos uma visao mais prescritivista sobre o género, que funcionaria como um cédigo moral

107



e cultural a ser reforgado, indicando como meninos e meninas, homens e mulheres, devem pensar,

agir, falar e se vestir para bem refletirem a vontade divina sobre o género.

Figura 14 - Obra Matemética do Criador, Ferreira, 2018
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Em Deus fez meninos e meninas, o autor caminha em uma direcdo que, em muitos aspectos,
é contraria a de Ferreira em Matemética do Criador. As primeiras paginas do livro de Machowski
estdo dedicadas a desconstrucao de certos esteredtipos de género, contando com texto e imagens
que representam meninos e meninas em grande diversidade de atividades e estilos pessoais. O
narrador afirma que “algumas garotas gostam de cozinhar, enquanto outras preferem consertar
carros” e que alguns meninos cozinham , enquanto outros consertam carros, mas que “nada disso
muda quem Deus os criou para ser” (s.p). Algumas paginas depois, temos a imagem de uma jovem
mulher negra de jaleco e com um béquer em méaos, ao lado de um rapaz que diz: “vocé é uma
cientista maravilhosa”. Na pagina ao lado, um rapaz danga bal¢é e ¢ elogiado por uma jovem, que
bate palmas e afirma: “gosto de como vocé danga!”. Por fim, o professor Rafael afirma para as
criangas: “lembrem-se, ndo é o que n6s fazemos, gostamos ou pensamos que nos tornam menino
ou menina. Deus nos deu nosso género como um dom especial, e Deus nunca comete erros. Seus
caminhos séo perfeitos”. Na obra de Machowski, portanto, género é trabalhado como cddigo
biolégico (concedido pelo divino) que separaria “homens” de “mulheres”, e ndo como fator

definidor de personalidades e destinos profissionais. J& no livro de Tatiana Ferreira, temos um uso
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quase tautoldgico da ideia de identidades de género. Meninas e meninos sao diferentes porque se
“vestem, agem e falam de maneiras diferentes” (em decorréncia de tal acdo), ou meninos e meninas
se vestem, agem e falam de maneiras diferentes pois seriam, aprioristicamente, diferentes? O
argumento circular de Ferreira se sustenta, portanto, no que a Filosofia chamaria de falacia néo
formal da peticdo de principio, onde a propria conclusdo funciona como premissa. Se 0 que
sustenta a diferenga “natural”, na visdo de Ferreira (2018), é o disciplinamento das performances,
portanto, hd um processo ciclico onde ndo se pode mais apontar que ha uma “natureza de género”
pré-experiéncia. Este uso da falacia logica de peticdo de principios, onde as consequéncias da
construcdo cultural da diferenca de género sao apontadas como prova em si do carater inato de tal
diferenga “essencial” entre homens e mulheres, esta presente também em outras obras analisadas
nesta pesquisa, como no seguinte trecho encontrado em Qual € a deles? Como entender o que 0s
meninos querem e pensam, obra de Crystal Kirgiss publicada em 2011 pela editora Mundo Cristao:

E claro que meninos e meninas sio diferentes (e ndo s6 nas caracteristicas fisicas

mais 6bvias). Se ndo fossem diferentes, ndo haveria tanta frustagdo, tantos mal-

entendidos e tantas gozagOes. Tirinhas, programas de televisdo e filmes nédo

teriam metade das piadas que tém. N&o haveria tantas revistas diferentes. N&o

existiriam palavras como ele, ela, dele, dela. Ndo haveria uma se¢éo para meninos
e outra para meninas nas lojas de roupas (Kirgiss, 2011, p. 19).

Para Kirgiss, portanto, a existéncia de setores masculinos e femininos em lojas de
departamento seria prova da existéncia de uma esséncia masculina e de uma esséncia feminina,
naturalmente distintas. Guardadas as devidas diferencas e proporcdes, € como se alguém, no
Alabama segregacionista dos anos 1960, afirmasse que humanos brancos e humanos negros sao
eminentemente diferentes em sua natureza e oferecesse como prova cientifica de seu argumento o
fato de existirem escolas para negros e escolas para brancos, bebedouros para negros e bebedouros
para brancos, piscinas publicas para negros e piscinas publicas para brancos, apagando o papel de

leis e ideologias racistas na construcdo dessa diferenca.

Apo6s uma analise atenta das obras, ndo parece haver, portanto, uma Unica e homogénea
perspectiva, discurso ou orientacdo para a a¢do diante do conceito de género por parte de setores
cristdos conservadores. Alguns recusam completamente o uso do substantivo, enquanto outros
apropriam-se dele para afirmar que Deus é quem cria “o género”. Assim, género pode ser utilizado
de forma diferente em contextos diversos. Um mesmo grupo pode demonizar a categoria género

em um determinado momento em que é estratégico fazé-lo (como quando mobilizam a expressdo
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“ideologia de género™), mas utiliz&-la, posteriormente, em atividades como a oficina/culto infantil
“Nosso género vem de Deus”, que tem ocorrido em diversas igrejas evangélicas desde,
aproximadamente, 2017. Isso pois, conforme Orlandi (2012, p. 60), “uma mesma palavra, na
mesma lingua, significa diferentemente, dependendo da posi¢céo do sujeito e da inscricdo do que
diz em uma ou outra formagao discursiva”. A autora afirma ainda que:
Ao dizer, o sujeito significa em condi¢Ges determinantes, impelido, de um lado,
pela lingua, e de outro, pelo mundo, pela sua experiéncia, por fatos que reclamam
sentidos, e também por sua memadria discursiva, por um saber/poder/dever dizer

em que os fatos fazem sentidos por se inscreverem em formacdes discursivas que
representam no discurso as injun¢des ideoldgicas. (p. 53).

Dessa forma, dentro da(s) formacdo(6es) discursiva(s) do campo (neo)conservador,
“género” ¢ uma categoria discursiva polissémica, ora operando como pura ideologia malévola a
ser rechacada, ora sendo traduzida como o conjunto de atributos femininos ou masculinos
incutidos no ser por Deus — ou seja, género como graca divina concedida, e que ndo poderia,
portanto, ser recusada ou alterada no curso da vida. Neste segundo sentido, género esta
frequentemente associado ndo apenas a marcadores fisicos, bioldgicos, mas a supostas
caracteristicas de personalidade e papéis sexuais a serem desempenhados na sociedade. Mesmo
entre os interlocutores dos cristianismos que adotam uma abordagem um pouco Mmenos
prescritivista sobre género, como no livro Deus fez meninos e meninas, essa perspectiva ainda é
bastante limitante, ndo contemplando, por exemplo, as experiéncias de criangas e adultos queer,

sobretudo transsexuais, topico sobre o qual parece haver maior rigidez nas obras analisadas.

Se ha algo em que concordam as obras de Ferreira e de Machowski, tdo diversas como séo,
€ em sua perspectiva essencialista sobre género — atributo fixo, pré-cultural e imutavel. E preciso
destacar que a sapeca menina Maria, na obra de Machowski, € um modelo aceitavel de
feminilidade so até certo ponto. A recusa futura a se engajar em um relacionamento heterossexual,
se casar e ter filhos, ou mesmo uma possivel nega¢do em continuar se identificando como menina,
a retiraria do campo do aceitavel pela ordem de género defendida no livro. Longe de ser uma obra
que subverte o género, Deus fez meninos e meninas é o material perfeito para o cambio narrativo
da modernizacdo conservadora. Uma evidéncia de tal carater da obra esta no texto introdutorio,

escrito por Marty Machowski para os “pais ou cuidadores”, onde o autor utiliza elementos
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discursivos sustentados no atual panico moral antitrans, tema que ocupa boa parte das

preocupagdes de militantes contra a “ideologia de género”. Machowski afirma:

Na geracdo passada, ninguém teria imaginado que tantos estariam confusos a
respeito de seu proprio género. Mas hoje a ideia de que vocé pode escolher o seu
género esta ganhando forga em nossa cultura. [...] 1sso é muito confuso para as
criangas, e é reconfortante podermos confiar na Palavra autoritativa de Deus para
ajudar as criancas a entender gque o sexo biolégico com o qual nascemos é o bom
dom de Deus para cada um de n6s. Vocé pode conseguir mudar as roupas que
usa, mas nada pode mudar a sua identidade sexual biolégica dada por Deus. Se
Deus a criou mulher, nada do que vocé fizer vai alterar quem Deus a criou para
ser.

3.4 In(corpo)rando o género

Importantes inferéncias desta pesquisa derivam da analise da linguagem ndo verbal
presente nos livros analisados. Na literatura infantil, as ilustragfes cumprem importante papel na
construcdo de sentidos. Os corpos ilustrados produzem e circulam significados de género,
sexualidade, raca e classe. Neste topico, discuto aspectos das corporalidades que povoam as
paginas de alguns dos livros objeto desta pesquisa, tanto a partir das referéncias textuais quanto a
partir da linguagem n&o textual. Em referéncia a tese butleriana, Anne Fausto-Sterling (2001)
afirma que o corpo ndo € uma concretude isolada, mas sim um sistema que “produz significados
sociais e ¢ produzido por eles”, aliando fatores bioldgicos e culturais, em um processo continuo
que dura todo o curso da vida. A literatura, assim como as artes plasticas, desempenham importante
papel nesse sistema de invencao e reproducéo de sentidos sobre os corpos. Judith Butler (2024, p.
40) sustenta que o “corpo generificado” nao ¢ um resultado da natureza. “Tanto a dimensao
material quando a social do corpo sdo construidas por meio de uma série de praticas, discursos e
tecnologias”. A linguagem &, portanto, um fator importante na producao de determinados tipos de

corpos em uma sociedade.

A ja& mencionada obra Matematica do Criador (2018), escrita por Tatiana Ferreira e
ilustrada por Thiago André Alvaro, € um bom exemplar de um aspecto importante observado nesta
pesquisa: ha, de forma geral, nos materiais investigados, uma estética (de género, mas nao so)
conservadora. No livro de Ferreira (2018), corpos adultos e infantis comunicam, visualmente, uma
perspectiva conservadora sobre género e sexualidade, além de um conceito conservador de familia,

formada pelo casal Pedro e Rosa e pelas criancgas Felipe e Teresa. O corpo da mée Rosa se destaca
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logo na capa do pequeno livro (figura 14), pois, embora ndo seja verbalizado no material, ela esta
visivelmente gravida de um terceiro filho. As ilustragcBes da personagem Rosa e de sua familia
corporificam, no livreto, o que Vaggione (2020) nomeia de moral reprodutivista, onde 0s corpos

femininos sao vistos como estando a servico da maternidade e do casamento.

Ricardo Campos (2012) nos lembra que o olhar e as “formas de expressdo e comunicacao
visual” em uma sociedade sdo sempre construidas, localizadas histérico-culturalmente. No
Ocidente, o binarismo de género informa nosso olhar desde a primeira infancia, a partir de uma
cultura visual que é, predominantemente, cisheterossexista. Os materiais analisados nesta pesquisa
carregam uma identidade visual acentuadamente marcada por essa tradicdo. Ao longo do livro de
Ferreira (2018), por exemplo, o predominio absoluto e repetitivo das cores rosa e azul, em roupas,
brinquedos e simbolos, sempre demarcando o que seriam 0s espacos do feminino e do masculino,
em corpos e objetos, é caracteristica importante de uma estética de género conservadora, estando
presente na maioria dos materiais analisados, como na figura 15. Com exce¢do da mencionada
personagem Maria, em Deus fez meninos e meninas, obra que se constitui como exce¢do a essa
estética, maes e filhas, por exemplo, sdo recorrentemente representadas usando vestidos de cores
derivadas do rosa, ainda que a maioria das mulheres cristds ndo limite o seu guarda-roupa as saias

e vestidos ou a uma cor especifica.

Figura 15 - Estética de género conservadora em Aventuras da princesinha, Walsh (2021)
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O dominio dos vestidos rosas, semelhantes aos usados por bonecas,* observado nas obras
analisadas, €, de certa forma, um descolamento da realidade vivida pelas meninas leitoras de tais
obras e pelas mulheres cristds em geral, mas essa estética caricatural serve ao propdsito de traduzir
e reforcar um modelo de género conservador, um arquétipo de ideal feminino a ser alcancado.
Ainda que os catolicismos latino-americanos ndo tenham, historicamente, desaconselhado o uso
de calgas e reforcado um cddigo de vestimenta centrado em pecas exclusivamente “femininas”,
como acontece ainda em algumas denominagfes pentecostais, em Matematica do Criador, livro
escrito pela autora catdlica Tatiana Ferreira, a personagem Rosa aparece usando cinco variaces
de vestidos nos tons rosa, lilas e roxo ao longo das 23 péaginas do livro, enquanto sua filha, a

menina Teresa, aparece com 3 varia¢cbes n0os mesmaos tons.

As calcas e vestidos sdo tema especifico de um capitulo da obra Li¢des de vida e diversao
com a Princesa Angelina (2020), de Agnes e Salem de Belzenac, publicada pela editora cristd
Geografica. Nas paginas 5 e 6 do livro infantil, a menina Angelina reflete sobre um julgamento
apressado que fizera sobre a nova garota na escola e resolve ajuda-la. Angelina, ao olhar para a
nova estudante e ver que estava usando calcas, havia pensado que a menina era “muito masculina”.
Contudo, ao perceber que a novata estaria sozinha e com aparéncia triste, resolve se aproximar
dela e interagir. “Nao tenho ninguém para brincar comigo. Sinto como se ndo me encaixasse aqui
— disse, triste, a ‘menina de calga”™ (p. 5). Angelina, que veste uma blusa verde e uma saia de
pregas de cor lilas, responde que também se sente assim as vezes, ao que a “garota de cal¢as”
responde: “Verdade? [...] Mas vocé ¢ tdo linda! E as suas roupas e o seu cabelo sdo tdo
bonitos...Todo mundo gosta de vocé”. Angelina fecha o didlogo dizendo que aparéncias ndo
importam, que s6 importa 0 que somos por dentro, sendo que todos sdo importantes para Deus.
Embora a mensagem “oficial” da historia, em uma primeira leitura ndo critica, seja que a beleza
interior e a espiritualidade sdo o que realmente importa, uma analise um pouco mais profunda
revela outras mensagens comunicadas pelo texto, como: 1) as cal¢as sdo roupas masculinas; 2)
meninas que usam calcas se tornam feias, infelizes e solitarias; e 3) a beleza define o potencial de

popularidade e sucesso das meninas.

34 N4o so os vestidos, mas os sapatos tipicos de bonecas também predominam entre as vestimentas usadas por meninas
e mulheres nos livros analisados. Na figura 15, vemos também um repetido motivo na representacdo de meninos: a
fantasia de super-heroi.
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Em Matematica do Criador (2018), o binarismo de género é representado graficamente por
uma cisdo literal, que divide a pagina 28 em duas colunas, uma azul (de titulo “menino”) e outra
rosa (de titulo “menina”). Nesta imagem (figura 16), em vez de anunciar as duas criangas por seus
nomes, a autora as anuncia como menino e menina, transformando as imagens de seus corpos na
propria definicdo do que é (ou deveria ser) cada género. Maria Luiza Heilborn (2002) nos diz que
¢ “essencial desconstruir a ideia de um corpo natural”, quanto mais de um corpo naturalmente
feminino ou masculino. Na mesma dire¢do, Anne Fausto-Sterling (2001, p. 23, 59) pondera que a
cultura “molda e efetivamente cria o corpo”, pois “a medida que crescemos e nos desenvolvemos,
nos literalmente e ndo sé “discursivamente” (isto é, através da linguagem e das praticas culturais),
construimos nossos corpos, incorporando a experiéncia em nossa carne mesma”’. Em nossa
sociedade, essa experiéncia é sempre atribuida de género e frequentemente leva ao
desenvolvimento de corpos a partir do dualismo masculino x feminino e de uma nocao de
sexualidade sustentada na heteronorma, assim como em padrfes discursivos étnico-raciais que
valorizam ou desvalorizam determinados corpos (brancos X ndo brancos, indigenas x ndo

indigenas, ocidentais x arabes/asiaticos etc.)

Figura 16 — Matematica do Criador, p. 28

Ha um outro dado importante na mencionada figura 16: a postura corporal distinta das duas
criancas. Enquanto o menino aparece, ndo sé nesta ilustragdo, mas em todo o livro, com uma
projecdo corporal mais aberta, ativa e ereta, demonstrando seguranca e altivez, sua irma é

representada com uma projecdo corporal mais fechada, ora com as maos para tras (como na figura
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16), ora com os bragos cruzados, segurando um ursinho de peltcia (como na capa do livro, figura
14) ou em outra posicéo que remeta a reclusdo, inseguranca, timidez e subordinagéo. Ressalto que
em outras obras analisadas também observei uma representacdo corporal diversa entre meninos e
meninas, repetindo o padrdo encontrado na obra literaria de Ferreira. Como exemplo de tal
recorréncia, trago a imagem da ja mencionada Angelina, personagem de Agnes e Salem de
Belzenac (2020), ilustrada pela primeira. Assim como a menina Teresa, na imagem 17, a “princesa
Angelina” aparece com um dos bracos para tras e, adicionalmente, com um pé cruzado sobre o
outro, postura peculiar e até mesmo desajeitada, considerando que ela esta de pé, e ndo sentada.
Os pés cruzados dessa forma poderiam leva-la a perder o equilibrio e cair, contudo, mais do que
verossimilhanga anatdmica, a imagem parece buscar outro efeito: o de projetar vulnerabilidade,
ingenuidade e subserviéncia. Tais caracteristicas observadas nesta pesquisa reforcam o argumento
de Erving Goffman em Gender Advertisements, estudo publicado em 1979. Apds analisar um vasto
corpus de anuncios publicitarios, o autor encontrou a recorrente representacao de corpos femininos
em posicdes que demonstram fraqueza, vulnerabilidade e/ou insinuagdo sexual, o que Goffman
nomeou de ritualizagdo da subordinagéo. Para o autor, a publicidade ritualiza convencgdes sociais
por meio da padronizacdo, do exagero e da simplificacdo. Podemos estender a interpretacao
goffmaniana também para os livros infantis, pois a simplificacdo da linguagem e da mensagem,
caracteristica comum em materiais para criangas, acaba por exagerar, ritualisticamente, as normas
de género implicitas em nossa sociedade, apagando quaisquer nuances e superprojetando a

diferenca.

Figura 17 - Capa de Ligdes de vida e diverséo com a Princesa Angelina, 2020
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Enqguanto, nos livros analisados, 0s corpos masculinos sdo representados em posi¢cdes mais
atléticas e seguras, os corpos femininos aparecem em posi¢Oes mais retraidas, passivas e que
aludem & modéstia e controle da sexualidade. Bragos e pernas cruzadas sdo imagens que carregam
enorme efeito simbolico, fazendo referéncia a “protegdo” do corpo feminino, que deve se manter
bloqueado/fechado para o prazer sexual até o matriménio. Se, como nos diz Butler (2019, p. 223),
a “performance explicita leis sociais”, a performance das personagens nas imagens que ilustram
as paginas dos livros aqui analisados explicitam as “leis de género” como entendidas e

reproduzidas no marco (neo)conservador.

Além de serem representados como mais retraidos, vulneraveis e disciplinados, 0s corpos
femininos também estdo sujeitos a tutela externa masculina em varios dos materiais analisados.
Em Mensagens de Deus para as garotas (2014), livro de devocionais® da A.D. Santos Editora,
traduzido por Valdemar e Rebeca Kroker, encontramos, no capitulo curiosamente intitulado “Siga
o Lider”, uma pequena cronica sobre uma garota que foi as compras com sua mae. Neste texto, as
calgas cumprem um papel diferente daquele discutido anteriormente. A pega em si ndo carrega
valor negativo na narrativa, mas o controle do corpo feminino permanece como mote. A pré-
adolescente Kristi experimenta calgas jeans que deseja comprar, pois sdo as que “todos estdo
usando na escola”. A mae, contudo, alerta a menina de que as calgas teriam a “cintura muito baixa”
e que isso ndo agradaria o pai de Kristi. “Vocé precisa considerar o que o seu pai pensa. Ele se
preocupa com a sua aparéncia e com o gque Vocé veste. 1sso é importante para ele porque vocé é
importante para ele” (p. 228), afirma a mae, que acaba por convencer a garota a levar outro par de
jeans. Aqui ndo é a opinido da mée que é decisiva, mas sim a do pai, que ndo esta presente. A
“moral da historia” parece ser que meninas devem mesmo “seguir o lider”, ou seja, se submeter a
autoridade masculina proxima (pais, maridos, padres e pastores) em relacdo aos seus corpos, pois
estes homens os tutelariam sob o pretexto de protegé-las contra a “perda da honra” e as violagGes

sexuais.

De forma bastante semelhante, em Manual da Princesinha: um jeito divertido de aprender
a se comportar como uma princesinha de Deus (2015), de Sheila Walsh, também encontramos
uma discussdo sobre vestimentas femininas supostamente adequadas e, novamente, a tutela

masculina como solucdo. Na pégina 19, a narradora em terceira pessoa afirma que as meninas nao

35 Vocabulario cristdo que remete a materiais com contetido para oragGes, meditacdo ou reflexéo religiosa.
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precisam estar fora da moda para se vestirem conforme o principio da simplicidade, apontando as
seguintes dicas: “Vista leggings sob saias muito curtas; Use camisetas ou regatas mais longas com
calcas de cintura baixa; Experimente jeans skinny do departamento dos meninos, pois talvez
tenham a cintura mais alta; Levante bem os bracos para testar se a camiseta ndo esta curta demais;
Verifique o corte da cava e o decote para que a al¢a do sutid ndo aparega”. Além da indicacao de
pecas de roupa que cubram ao méaximo o corpo, também é preciso ndo se destacar muito: “A seguir,
de pé diante do espelho, feche os olhos, conte até dez e depois abra os olhos. Alguma coisa chamou
sua atencao? Talvez os sapatos estejam se destacando muito? Se for esse 0 caso, pense em troca-
los. Certifique-se de também pedir a opinido do seu conselheiro real”, diz a narradora, referindo-
se ao conselho paterno. Dessa forma, observamos que, na ordem moral cristd conservadora, a
moderacdo paterna exerce forte poder regulatdrio sobre os corpos e as sexualidades de meninas e
adolescentes. Pensando com Foucault (1987), podemos dizer que o pai é, assim, um agente
fiscalizador das préaticas disciplinares que conformam corpos femininos adequados dentro da

biopolitica patriarcal dos conservadorismos.

N&o apenas 0 que esta presente, textualmente ou visualmente, mas também o que esta
ausente nos livros e cartilhas analisados também deve chamar atencdo. A falta de modelos de
corpos, familias e relagfes que ndo sejam parte de um nucleo formado pela unido entre um homem
cisgénero, uma mulher cisgénero e seus filhos, geralmente brancos, magros, de classe média e a
partir de estereotipos de género, é uma afirmacéo potente. Como afirma Orlandi (2012, p. 21), “a
linguagem serve para comunicar € para ndo comunicar’. Todo espago vazio carrega um significado
e a Analise do Discurso, enquanto uma pratica de leitura, procura “escutar o nao-dito naquilo que
é dito, como uma presenca de uma auséncia necessaria” (p. 38). No topico a seguir, discuto as
presencas e auséncias nas relagdes intrafamiliares e geracionais observadas nos discursos literarios

analisados.

3.5 Papais, mamaes e bebés: familia, parentalidade e infancia na matriz conservadora de

género
A insensatez esta ligada ao coragdo da crianga, mas a vara da
disciplina a livrara dela.

(Provérbios 22:15, citado no material Provérbios para Princesas,
2021, CPAD).
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A familia é um mote extremamente importante no repertorio discursivo das novas direitas
cristds. A ideia de que as esquerdas e os ativismos de género querem “destruir a familia” e de que
essa entidade abstrata “familia” precisa ser protegida permeiam o debate publico no Brasil cada
vez mais. Como aponta Biroli (2020, p. 184), “a familia ¢ definida por atores ¢ movimentos
conservadores como sujeito legitimo de direitos e fonte legitima de autoridade contra o Estado”.
Mas quais sdo, especificamente, os modelos de familia, de parentalidade e de infancia que
encontramos nas obras cristds pesquisadas e que estariam sendo “defendidos” contra os “ataques”

dos argumentos feministas e LGBTQIA+?

Analisando a linguagem textual e ndo textual dos materiais analisados, encontramos
discursos e modos de vida centrados no sexismo, no familismo, na cisheteronorma e no
adultocentrismo. A familia nuclear heterossexual, formada por um homem cissexual, uma mulher
cissexual e sua prole, € o0 modelo que domina as paginas dos livros infantis estudados, sendo
considerado o Unico legitimo. Nas obras, a “tradicional” divisdo sexual do trabalho é espelhada
através de figuras paternas protetoras, provedoras e autoritativas, e de figuras maternas cuidadoras,
amorosas e indulgentes. Ja as relacfes geracionais sdo adultocéntricas, com as criancas sendo
representadas como aprendizes passivos e incapazes de discernimento moral, estando a mercé, ndo
apenas dos cuidados dos adultos, mas também de suas decisdes sobre seus corpos, experiéncias e
destinos. A educacéo néo é vista como direito da crianga, mas sim como prerrogativa dos pais, que
poderdo, inclusive, recusar o curriculo escolar instituido e barrar seus filhos de determinadas

experiéncias de aprendizagem, caso as considerem contrarias aos seus valores morais.

A infancia feminina é altamente tutelada nos materiais investigados. Em obras ja
mencionadas, como o Manual da Princesinha (Walsh, 2016), Li¢cdes de vida e diversdo com a
Princesa Angelina (Belzenac, 2018) e Mensagens de Deus para garotas (AD Santos, 2014), os
pais tém grande poder de veto sobre 0os modos de vida de suas filhas, enquanto as maes atuam
apenas como mediadoras entre lideranca (o pai) e subordinados (filhas e filhos). Essa negacao da
autonomia, portanto, se acentua para as meninas. A sexualidade feminina, nesse modelo, s €
permitida dentro de um casamento heterossexual, e apenas com foco na reproducdo, pois, na
cosmoviséo crista-conservadora, os modelos familiares e de relacionamentos afetivos e sexuais
giram em torno do que Juan Marco Vaggione (2020) delimita como “defesa de uma ordem sexual

reprodutivista e matrimonial”.
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Embora as criangas, em geral, estejam submetidas a uma série de prescri¢des e discursos
sobre género que produzem a diferenga sexual e reforcam esteredtipos, incluindo os livros
analisados, é importante lembrar que elas ndo sdo sujeitos passivos, que reproduzem
automaticamente e de forma linear os padrbes comportamentais e ideias sobre género
hegeménicas, ou da forma como os adultos os percebem e performam. Tanto criangas quanto
adultos negociam com as normas de género, ora ressaltando a diferenca, ora “escapando” dela.
Citando o trabalho da etnografa Barre Thorne com criangas no espaco escolar, Raewyn Connell e
Rebecca Pearse (2015) destacam que a referida pesquisadora, a partir de suas observacoes sobre
as interagdes infantis, passou a pensar “na diferenca de género como algo situacional, criado em
algumas situa¢des, e ignorado e suprimido em outras”. Nos materiais investigados nesta pesquisa,
vemos um esforgo para criar e sustentar a diferenca sexual a todo o tempo. Contudo, ndo devemos
esperar que as criancas cristas, leitoras de tais livros, experimentem o género dessa mesma forma.
Conforme Connell (2015, p. 57), as criancas

ndo sdo passivamente socializadas em papéis de género. E claro que estdo
aprendendo a partir do mundo adulto ao redor delas: sobre o que identidades estdo
disponiveis, performance e — infelizmente, 6dio. Mas elas o fazem ativamente e
segundo seus préprios termos. Acham o género interessante e, as vezes,
empolgante. Transitam dentro e fora de agrupamentos baseados em género. As
vezes sustentam e, as vezes, movem-se entre fronteiras de género. O género é

importante em seu mundo, mas como uma questdo humana com a qual lidam e
ndo como um quadro fixo que as reduz a marionetes.

Assim, é essencial destacar que estamos lidando aqui com discursos sobre infancia, género e
familia, em materiais que tem como propdsito construir normatividades e reforcar diferencas, o
que é bem distante das formas diversas e complexas como seres humanos, cristaos conservadores

ou ndo, lidam com essas questdes em suas vidas.

Um aspecto essencial nas obras investigadas é o conceito de familia como sustentaculo da
moral e da ordem social. Na perspectiva conservadora e neoliberal, como bem sintetiza a famosa
frase de Margaret Thatcher, “nao existe sociedade; existem homens e mulheres individuais e suas
familias”. O familismo — “ideologia que transforma ntcleos privados em sujeitos de
responsabilidade, refor¢ando a divisdo convencional das tarefas, o exercicio da autoridade paterna
¢ as desigualdades entre as familias” (Biroli, 2018) — é elemento central no repertério das novas
direitas cristds, principalmente por sua relagio com uma perspectiva politico-econémica

neoliberal, onde o Estado deve ser minimo e os servi¢os publicos de saude e educacgédo reduzidos
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e/ou privatizados, de forma que a familia (sobretudo as mulheres) acaba assumindo toda a
responsabilidade com o cuidado de vulneraveis (criancas, idosos, doentes etc.). No atual cenério
de expansdo de discursos e valores de extrema-direita, onde familismo e ultraliberalismo
prevalecem, as mais afetadas sdo as mulheres nao brancas e/ou pobres. Conforme destaca Biroli
(2020, p. 152), “em contextos de pobreza ¢ violéncia, os pentecostais latino-americanos
conseguiram definir os valores cristdos de uma maneira que conecta mérito, sucesso econémico e
moralidade”. Assim, na perspectiva (neo)conservadora, ndo sé a ordem binaria de género e o
modelo heterossexual de familia, mas também a ordem capitalista é vista como natural e pretendida

por Deus.

Dentro do modelo familiar encontrado nas obras, a maternidade é frequentemente
associada ao amor e ao cuidado, enquanto a paternidade aparece como simbolo de protecdo e
orienta¢ao moral. Na edigdo “Vamos falar sobre a familia”, da cartilha Li¢des Biblicas — Bercério
(material da Casa Publicadora das Assembleias de Deus para o0 uso com bebés de até 2 anos, em
escolas biblicas), podemos encontrar diversas referéncias a esse tipo de caracterizacao. Destaco, a
seguir, duas musicas que constam neste material para serem ensinadas pela professora as pequenas
criancas. Nas cancdes, observamos a representacdo do pai como protetor, enquanto a mae seria

aquela que “ama e cuida”.

Papai, presente de Deus

Eu amo o papai, 0 papai, 0 papai
Porque ele sempre vai me proteger
Eu amo o papai, 0 papai, o papai
Para sempre eu vou dizer

Mam@e, presente de Deus

Eu amo a maméae, a mamde, a mamae
Ela me ama e cuida de mim

Eu sou o bebé da mamae

Ela cuida de mim assim

(p. 15, 20)

As duas obras complementares de Daniela Lucia X. Rezende, Coisas de meninas (2010) e
Coisas de meninos (2010), publicadas pela Editora Universidade da Familia, sdo fonte de
importantes referéncias sobre familia, matriménio e parentalidade no espectro cristdo conservador.

Nas paginas finais de cada livreto, a autora alude ao que, supostamente, guardaria o futuro das
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criangas apresentadas na historia. Em Coisas de meninas, Rezende destaca que “Deus fez as
meninas para serem mulheres realizadas, esposas amorosas € maes dedicadas” (figura 18). Ja em
Coisas de meninos, a autora afirma que “Deus fez os meninos para serem homens felizes, maridos
atenciosos e pais amorosos” (figura 19). Embora, em uma leitura rapida, as duas citacdes possam
parecer bastante semelhantes, ha nuances que apontam para supostos papéis diferentes a serem
ocupados por homens e mulheres no espago familiar. A analise das imagens que acompanham

cada trecho também nos ajuda a perceber essas peculiaridades.

Figura 18 - Obra Coisas de meninas, Daniela Lucia X. Rezende (2010, p. 25)

Deus fez as meninas para sere
mulheres realizadas,

esposas amorosas e
méaes dedicadas.

Enquanto a imagem do livro sobre e para meninos nos traz uma interacao familiar (figura
19), com a presenca de um casal e de uma crianca, que brinca com um robd de brinquedo, a imagem

no livro voltado as meninas (figura 18) ndo é de uma mulher adulta ou de uma familia, mas sim a
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da propria garota que é representada nas paginas anteriores. A menina brinca de alimentar uma
boneca, e, sobre a mesa, é possivel visualizar dois pequenos totens tipicos de bolos de casamento,
representando os noivos. O que ha de peculiar nessa imagem e por que ela seria diferente da
imagem no livreto para meninos? E possivel inferir, a partir de minha analise — n&o apenas desta
obra, mas de todas as outras que compdem o corpus da pesquisa —, que, ao contrario dos garotos,
cujo universo infantil e as brincadeiras sdo povoados por pequenos robds, dinossauros ou outros
personagens de um mundo de fantasia, de forma que a paternidade e o lugar de maridos s6 serdo
trazidos as suas preocupacdes e imaginacdes muitos anos depois, ja na fase adulta, para as garotas,
0 matriménio e a maternidade como destinos estdo presentes ja nas brincadeiras e representacdes

do que é ser menina, desde a primeira infancia.

As meninas seriam, assim, através dos jogos e brincadeiras “tipicamente” femininos,
treinadas para as futuras fun¢des que haverdo de cumprir como “esposas amorosas” e “maes
dedicadas”. Essa dedicacdo materna devera ser ininterrupta e incondicional, mesmo quando oS
filhos atingem a idade adulta. Frequentemente, a responsabilidade pelo “sucesso” ou “insucesso”
das familias, incluindo problemas conjugais, dividas, dependéncia quimica, transtornos
psicoldgicos, permanéncia em empregos etc., é atribuida as mulheres, de quem é cobrado o cuidado
integral sobre cada membro da familia, em todos os aspectos de suas vidas (alimentacéo, higiene,

vestuario, prosperidade nos estudos e no trabalho, saude fisica e mental etc.).

A divisao sexual do trabalho, que ¢ “racializada e possui uma dinamica de classe” (Biroli,
2018, p. 23), impacta diretamente as possibilidades de existéncia das mulheres, pois 0 acesso
menor a “tempo livre e renda”, decorrentes do trabalho continuo de cuidado (segunda e terceira
jornada) e da desvalorizacdo no mercado de trabalho formal, afastam as mulheres de importantes
espacos de poder e de emancipacdo, como a politica partidaria, os sindicatos e associagdes, as
ciéncias e as artes, sobretudo as mulheres ndo brancas. Ademais, como apontam Raewyn Connell
e Rebecca Pearse (2015, p. 175), o atual padrido considerado “tradicional” de divisdo sexual do
trabalho ndo é atemporal e certamente ndo é igual em todas as partes do globo. As autoras
sustentam que ‘“as expressdes simbolicas de género mudam ao longo do tempo”. O modelo
homem-provedor e mulher-dona de casa, por exemplo, ressaltam as autoras, néo era o padrdo no
Japdo ate o final do século XIX e inicio do século XX, quando foi introduzido como “um ideal de

classe média” (p. 175). A progressiva retirada das mulheres das tarefas coletivas e seu
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confinamento no lar, com a correspondente invencdo da nocdo de familia nuclear e familia
estendida, isolando-as e desfazendo redes de apoio comunitarias, € um processo historico
relativamente recente, que se intensifica com o regime capitalista e o colonialismo. Mesmo mais
recentemente na Historia, a ideologia de uma “tradicional” divisao sexual do trabalho afeta o
coletivo das mulheres de formas diferentes, sendo atravessada por marcadores étnico-raciais, de
classe, entre outros. Para as mulheres negras, por exemplo, a privagao do trabalho formal e o foco
em atividades domésticas e de cuidado funcionou de forma bastante distinta ao longo do tempo.
Elas sempre tiveram que trabalhar fora de casa, seja como pessoas escravizadas, seja ha economia

do cuidado nos lares de mulheres brancas de classes favorecidas.

Em Viva a Diferenca, a ja discutida cartilha de Marisa Lobo (2018), a mesma perspectiva
heterossexista, reprodutivista e matrimonial de familia se faz presente (figura 20), assim como em
Matematica do Criador, livro de Tatiana Ferreira (2018), onde familia é descrita como a soma
entre Homem + Mulher + Filhos. Tal visdo, além de sustentar desigualdades de género, exclui as
diversas possibilidades de organizacdo familiar, como as familias monoparentais, as familias
formadas por casais homoafetivos, as familias formadas por casais sem filhos, as familias formadas
por individuos sem lagcos de consanguinidade, as familias intergeracionais, entre outros tantos

modelos existentes em nossa sociedade que ndo cabem na “equacgdo” de Ferreira (2018).

Figura 20 - Cartilha Viva a Diferenca, Lobo, p. 11

SER MAE, COMO
A MAMAE?

SIM, € O IDEAL DE DEUS.
ELE NOS CRIOU COM UMA
IDENTIDADE UNICA, MAS COM PAPEIS
DIFERENTES. MENINO PARA SER PAPAI
Ly E MENINA PARA SER MAMAE,
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Judith Butler (2024) defende que a nocéo de familia ¢ “uma realidade antropologica e,
consequentemente, social, cultural etc.”, localizada historicamente, de forma que néo pode ser
pensada a partir de “conceitos de natureza”. A autora afirma que o movimento feito pelos
conservadorismos de direita, de descartar “possibilidades alternativas de parentesco quando elas
ja existem”, seria, este sim, ideoldgico. Butler complementa que a tentativa desses setores de
afirmar que “familia ¢ familia!”, como se o modelo que defendem fosse o Unico legitimo e
existente (a resposta supostamente “6bvia”) seria uma forma de ocultar que o significado e o

formato do que é compreendido como familia esta sim em disputa (Butler, 2024).

Ao longo deste capitulo, discuti aspectos gerais sobre diversos livros infantis de orientacdo
cristd (neo)conservadora, como sua estética de género e seu repertério discursivo sustentados no
essencialismo/naturalismo, no familismo, na cisheteronormatividade, no binarismo de
sexo/género, na divisdo sexual do trabalho, na racionalizacdo da desigualdade e em uma
perspectiva moralizante sobre corpos e sexualidades. As familias humanas, plurais como séo, se
estabelecem por relagdes de afetividade e convivéncia, e ndo de determinismo biolégico. A ideia
de que existiria um modelo “natural” ou essencial de familia, assim como de género e sexualidade,
sustentado no projeto de um Deus criador, ou na propria Biologia, e que precisaria ser protegido a
todo custo contra uma suposta “ideologia” que nega a “verdade” material dos corpos, leva ao

movimento discursivo que abordo no proximo capitulo desta tese.
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4 PASSAROS E ELEFANTES: NARRATIVAS ESSENCIALISTASE
BIOLOGISMO NA INVENCAO DE UM MUNDO BINARIO

Homens e mulheres sdo categorias politicas; ndo fatos naturais.

(Monique Wittig, 1983)

A ida a uma loja de brinquedos ou de roupas para bebés pode ser uma experiéncia bastante
estressante para pesquisadoras de género como eu. Até mesmo em uma farmaécia, na busca por
uma simples mamadeira, ¢ dificil evitar a pergunta: “E para menino ou menina?”. A indagacéo
disciplina e constrange o cliente que nao estivesse pensando em género na hora de comprar um
mordedor, uma chupeta ou um bichinho de pelicia para um bebé de 1 ano. Responder “ndo
importa” ndo parece ser um retorno aceitivel e pode até mesmo ofender o prestativo atendente.
Assim, ainda que a contragosto, respondemos: “E para menina”. Com essa informag&o, somos
encaminhados para uma monocromatica fileira de produtos cor de rosa. Versdes rosas e azuis de
um mesmo produto para criangas estdo cada vez mais presentes em lojas diversas, apontando para
um processo de hipergenerificagdo da infancia. Antes de sair do estabelecimento com o objeto,
somos interpelados uma ultima vez, agora pelo funcionério do caixa: “o papel de presente, ¢ para
menino ou menina?”. A essa altura, ja sem energia para lutar, digo: “Me dé esse amarelo com 0s

avidezinhos”, ao que ele responde:*“Menino, né”.

A experiéncia narrada acima faz parte de um cenario onde a diferenca sexual €
constentemente marcada, de modo a forjar uma dualidade significante. Para Judith Butler (2012,
p. 168), “a pratica repetida de nomear a diferenca sexual” cria a aparéncia de “divisdo natural”.
Entre os livros infantis analisados nesta pesquisa, € comum a perspectiva de que haveriam dois
grandes universos sociais: um feminino e um masculino. Personalidades, gostos e modos de vida
supostamente femininos ou masculinos sdo nomeados e reforcados como naturais,
desconsiderando aspectos histéricos, culturais e geograficos. A diferenca entre os géneros seria,
assim, universal. Meninas sdo “assim”, sempre foram assim; meninos sdo assado, nunca foram de
outra forma. E essa “esséncia” feminina ou masculina quase sempre coincide com aquela que
mais interessa a um projeto de manutencdo de uma ordem sexual/de género desigual e

masculinista.
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4.1 Coisa de menina; coisa de menino

Para debater o carater essencialista da perspectiva de género encontrada nos livros
analisados, destaco, neste topico, duas importantes obras, ja& mencionadas no capitulo anterior.
Coisas de meninas e Coisas de meninos (figura 21) sdo livros complementares, ambos da autora
Daniela Lucia Xavier Rezende,®® publicados em 2010 pela editora cristd Universidade da
Familia.3” Passados catorze anos de sua publicacdo, o par de livros ainda estd anunciado em
diversos canais de vendas de livros cristdos, sendo listado também como sugestéo de leitura em
alguns sites evangélicos, como o sitio do Conselho Federal do Pastor (instituicdo Seminario
Gospel). A versdo sobre/para meninas estd esgotada na maioria das livrarias digitais, enquanto a
versédo sobre/para meninos ainda pode ser facilmente encontrada. Consegui, no entanto, adquirir
uma copia usada de Coisas de meninas em um sebo online. O fato de o livro voltado para meninas
estar esgotado pode ser, em si, um dado relevante para esta pesquisa. A maior demanda pela versao
“feminina” da obra pode estar relacionada a uma maior preocupacdo com a regulacdo das

performances de género de meninas, diante do avanco de valores feministas em nossa sociedade.

Os dois livros infantis de Rezende contam com um texto de introducdo que, por sua
linguagem e contetido, parece ser voltado aos pais e cuidadores, deixando clara, de inicio, a
perspectiva de género conservadora e essencialista que ampara a publicacdo. O texto é diferente
para cada versdo. Em Coisas de Meninas (2010), o texto introdutério da autora afirma que
“meninas sd0 meninas em todos os lugares do mundo”, que “independente da cultura ou
nacionalidade, elas tém caracteristicas muito especificas”, que “fazer de conta que ¢ a mamae, a
professora, a médica, a veterinaria ou a modelo sdo caracteristicas universais desse maravilhoso
mundo das meninas” e que “a alma sensivel e fragil de uma menina precisa ser regada com carinho,

elogios e amor” (s.p).

Ja na introducédo a Coisas de meninos (2010), Rezende afirma que os meninos “tém uma
propensdo a se meter em encrencas e confusdes”, que “sdo naturalmente mais impetuosos e
audaciosos”, que “gostam de agdo e aventura” e precisam de movimento, € que, “ao contario das

meninas, sdo mais individualistas e buscam em suas brincadeiras a afirmacgéo de sua identidade

36 Rezende nasceu em S&o Paulo e reside no estado do Parana. Também é autora de outros livros, como Familia: egos
de si mesmo (2011).

37 A Universidade da Familia é uma organizagdo cristd evangélica interdenominacional, fundada em 1992 e sediada
em Pompeia (SP). Conforme site oficial, seu foco é na “educagdo familiar”. https://www.udf.org.br.
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masculina”. Rezende continua: “os sonhos dos garotos estdo voltados para aquilo que os cativa,
como carros, motos, avides, caminhdes, computadores e ferramentas” e suas singularidades devem
ser valorizadas por pais ¢ educadores, pois 0 mundo precisa de “homens que podem mudar a

histoéria de uma cidade, de uma nagao” (s.p).

Figura 21 - Capas das obras Coisas de Meninos e Coisas de Meninas, Rezende, 2010

Ao dizer, por exemplo, que meninos sdo naturalmente individualistas, Rezende (2010) esta
a afirmar que as meninas seriam naturalmente cooperativas, o que colabora para a manutencao de
discursos sociais em torno da afinidade feminina com tarefas de cuidado e que demandam empatia.
Por outro lado, enquanto, na visao da autora, as meninas demandariam protecdo por serem frageis,
0s meninos teriam a capacidade de mudar os destinos da nacéo (ou seja, seriam agentes politicos
relevantes, dotados da capacidade de exercer cidadania plena e impactar a coletividade). Conforme
Daphna Joel e Luba Vikhanski (2019), no entendimento contemporaneo sobre as diferencas de
género, as qualidades associadas aos homens sao, frequentemente, qualidades associadas a uma
postura dominante, como “for¢a, determinagdo, busca por autorealizagdo e SuCesso,
competitividade e agressividade”, enquando as caracteristicas tipicamente consideradas como
femininas seriam tragcos vinculados a submissdo, como “fraqueza, gentileza, sensibilidade,

cordialidade, empatia e personalidade acolhedora” (s.p).
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As duas obras comegam com uma importante generalizagdo: “as meninas sdo assim:
gostam de vestidos, de bonecas e de maquiagem. Gostam de cantar, dangar e se arrumar” (p. 8) e
“os meninos sdo assim: gostam de carrinhos, de bolas e de caminhdes. Gostam de correr, pular e
se esconder” (p. 8). As frases declaratérias “as meninas sdo assim” ¢ “0s meninos sdo assim”
traduzem com bastante eficacia o tom essencialista do livro, que, por meio da naturalizagdo de
certas qualidades como femininas ou masculinas, sustenta tecnologias de género politicamente
conservadoras. Teresa de Lauretis (2019, p. 126) aponta que o sistema de sexo-género ¢ “tanto
construcdo sociocultural quanto aparato semiotico, um sistema de representacdo que atribui
significado”, de forma que:

As concepgdes culturais de masculino e feminino como duas categorias
complementares, mas que se excluem mutuamente e nas quais todos os seres
humanos s&o classificados, formam dentro de cada cultura, um sistema de género,

um sistema simbdlico ou um sistema de significacGes que relaciona o sexo a
conteudos culturais de acordo com valores e hierarquias sociais.

Figura 22 - Obras Coisas de Meninos (2010, p. 8) e Coisas de Meninas (2010, p. 8)

Ao dizer que as “meninas sdo assim’: gostam de vestidos de boneca etc., a autora apaga o
caréater localizado e construido de tais comportamentos praticados por muitas meninas, atribuindo-
0S a uma suposta esséncia de género. Toda esséncia &, por defini¢do, ahistorica, portanto, a
conclusdo aqui é que as meninas sdo assim, sempre foram assim e sempre serdo assim, o que

transforma o essencialismo em verdadeiro determinismo de género. Sobre aquelas meninas que,
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porventura, estiverem lendo o livro e ndo gostarem de vestidos, maquiagens e bonecas, restara a

diavida e a culpa: sdo meninas legitimas? Sdo ao menos algum tipo de menina?

As imagens na figura 22, de autoria de Saulo Nunes,*® que ilustram as paginas iniciais nos
dois livros, apontam também para um aspecto ja& mencionado em topico anterior. Enquanto o
menino é representando com bracos abertos, os pés firmes no chdo e brincando com um
caminhdozinho, a menina na obra complementar é representada em uma posi¢do de reveréncia,
com um pé para trés e a cabeca levemente abaixada, demonstrando submisséo. 1sso também pode
ser observado nas capas dos dois livretos (figura 21), onde os meninos aparecem com bracos
abertos e sorrisos largos, enquanto os corpos das meninas transmitem retracdo e acanhamento.
Com sorrisos bem mais timidos, as trés garotas na capa de Coisas de meninas tem o movimento
dos bragos limitado (uma tem os bracos cruzados sobre um coracao de pel(cia, outra carrega um

ursinho e uma terceira esta virada de lado, com uma méo no rosto e segurando uma bolsa).

Ao lado das imagens na figura 22, entre as paginas 9 e 10, outras ilustragdes também
complementam 0 texto sobre como meninos ¢ meninas alegadamente “sdo”. Em Coisas de
meninos, vemos um grupo de garotos jogando futebol em uma area aberta (um chuta a bola, outros
dois saltam com os bracos para cima, um quarto esta escondido atrds de uma moita e um altimo
esta de ponta-cabeca perto de uma arvore). Ja a imagem que alimenta a descri¢do sobre como as
meninas sdo traz um quarto, onde vemos: uma garota sentada pintando as unhas, uma dancando
balé e uma terceira que brinca com uma boneca. Ressalto que, nesta imagem, assim como em todas
as outras do livro, as meninas estdo em um ambiente interno (quarto, sala e cozinha aparecem no
livro). Ja em Coisas de meninos, com excecdo de duas imagens que fazem referéncia a convivéncia
com a familia — pai, mée e irmad —, todas as outras sdo em ambientes externos, como parques €

quintais.

As imagens que considero mais representativas de tal diferenca ambiental sdo as paginas
finais de cada livro, onde Rezende fecha sua narrativa com os dizeres “como € bom ser menina!!”
e “como ¢ bom ser menino!!” (p. 26-27), respectivamente. Em Coisas de meninas, essa ultima
pagina traz a ilustracdo de uma garotinha sentada em um tapete felpudo no chdo de um quarto
infantil, abracada a uma boneca e cercada por brinquedos, como um urso de peltcia. Embora a

crianca esteja, aparentemente, brincando em seu préprio quarto, e ndo fora de casa, a menina usa

3 Saulo Nunes assina a ilustragéo dos dois livros de Rezende (2010).
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sandalias, de cor rosa, e carrega uma pequena bolsa, também rosa. As bolsas, objetos marcados
como tipicamente femininos, mas usados majoritariamente por mulheres adultas, e ndo meninas
pequenas, sdo itens recorrentes no livro de Rezende. O movimento corporal da menina esta
parcialmente restrito, uma vez que tem os bragos cruzados sobre a boneca e a pequena bolsa
pendurada no ombro esquerdo. Em total contraprosicdo a imagem feminina, temos, na Gltima
pagina de Coisas de meninos, uma cena de profunda liberdade. Vemos um garoto saltando com
sua bicicleta sobre um campo verde em um dia ensolarado. O vento em seus cabelos e 0 movimento
da grama indicam que esta em alta velocidade e que o salto atingiu bastante altura. Para completar
a simbologia de voo, movimento, paz e liberdade, vemos, um pouco a frente do garoto, varios
passaros brancos voando em rasante e uma arvore cujos galhos se movem com o vento. Como é

bom ser menino!

Assim, a tese da autora, de meninos aventureiros e arrojados X meninas frageéis e delicadas,
é sustentada visualmente ao longo dos dois livros, trazendo a velha dicotomia espacial que confina
as mulheres ao espaco privado do lar, enquanto o espaco publico da rua seria considerado como
mais masculino. A afirmacdo de Rezende, ao longo de todo o livro, de que as meninas sao
naturalmente frageis e delicadas acaba por justificar sua restricdo de mobilidade nas ilustraces,
estando sempre em espacos fechados e sem muito movimento corporal. J& 0s meninos,
“naturalmente impetuosos”, ndo poderiam estar limitados as quatro paredes de um quarto. Como
bem mostra a Ultima imagem do livro, onde um garoto alga voo com sua bicicleta, o céu é o limite

para 0S meninos.

Seguindo na pagina 10 das duas obras, temos que: “as meninas brincam de casinha,
cabeleireira e comidinha. Também brincam de desfile, de mamae e de escolinha”, e “os meninos
brincam de luta, de policia e de bombeiro....sobem, descem, gritam, pulam e sempre tém arranhdes
no joelho”. E interessante notar como, em sua introducdo, Rezende traz um rol mais abrangente
de profissdes que as meninas supostamente prefeririam, incluindo profissdes mais valorizadas do
ponto de vista financeiro e menos marcadas como profissdes “femininas”, como médica e
veterinaria (embora ainda na &rea da satde). Ja no interior de Coisas de meninas, a autora enumera
apenas brincadeiras e preferéncias ligadas a economia do cuidado, ao disciplinamento do corpo e
a industria da beleza. Na pagina 16 de Coisas de meninas, uma garota anuncia: “quando crescer,

quero ser bailarina”. Na mesma pagina, em Coisas de meninos, um garoto afirma: “quando crescer,
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quero ser astronauta”. Portanto, o conteddo pensado para as criangas leitoras do livro € muito mais

carregado de esteredtipos de género do que a propria introdugéo escrita pela autora para os adultos.

Figura 23 - Obra Coisas de meninos (2010, p. 18) e Obra Coisas de meninas (2010, p. 10)
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Ainda no tema das profisses, observamos que a diferenca estabelecida entre meninos e
meninas se torna ainda maior a partir do contetudo da pagina 18, em cada respectivo livro. Em
Coisas de Meninos, lé-se que “0s meninos querem ser médicos, pilotos, engenheiros ou
carpinteiros, motoristas, mecanicos, bombeiros ou policiais” (p. 18). Ja na pagina 18 de Coisas de
Meninas, a simetria de contetido que vinha ocorrendo entre os dois livros até ali é quebrada. Na
versao feminina, a referida pagina ndo traz qualquer contetdo sobre o que as meninas desejam ser
qguando crescerem, mas sim a seguinte frase: “as meninas sdo sempre educadas, respondem com
gentileza e mesmo quando envelhecem ndo perdem sua beleza. Se vocé € uma menina, preste
muita atencdo! Nunca perca a esperanca, seja forte e corajosa, coragcdo de menina, mulher
virtuosa”. Mais uma vez, assim como em Matematica do Criador (2018), o desenvolvimento
profissional ndo é apresentado como projeto prioritario para a vida adulta das mulheres (as
mulheres até podem trabalhar, geralmente em profissées feminizadas, mas o principal “plano de
Deus” para elas é a maternidade e o casamento). Assim, nos livros mencionados, informacdes
sobre as aspiragdes profissionais das meninas sdo omitidas, limitadas a profissdes que demandam
baixa qualificacdo e oferecem baixos salarios, ou mesmo restritas ao seu suposto papel futuro como

mé&es e esposas.
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Embora haja sempre agéncia, subversdo e caminhos plurais entre meninos e meninas, a
repeticdo de que as meninas sdo assim, gostam de bonecas e de brincar de escolinha, acaba por
produzir essa realidade — é um enunciado com efeito performativo. Cordelia Fine (2012) discute
como a exposicdo prévia a materiais com estereotipos de género afetou negativamente o0s
resultados de mulheres em um teste de matematica em um estudo de psicologia social da
University of New England. As mulheres no grupo que ndo assistiu videos que reforcavam a
predominancia masculina nas ciéncias antes de fazer o teste obtiveram notas substancialmente
maiores do que aquelas que haviam assistido 0s videos. Fine (2012, p. 68) destaca que “quando o
esteredtipo da inferioridade da mulher em matemaética € tornado proeminente, uma mulher que
esteja fazendo um teste de matematica corre o risco de confirmar o seu status inferior na hierarquia
de habilidades matematicas”. Esse processo ¢ frequentemente observado no sistema escolar, onde
professores reforcam, muitas vezes inconscientemente, esteredtipos de género sobre a preferéncia
e habilidades de meninos e meninas em determinadas disciplinas, o0 que, por consequéncia, leva
cada um a se aproximar mais das areas e campos disciplinares onde consideram que terdo melhor
desempenho (Pedagogia para as garotas, Engenharias para os garotos, por exemplo). Isso pois,

“nds gostamos das coisas nas quais (achamos que) somos competentes” (Fine, 2012, p. 83).

Embora Daniela Rezende seja uma mulher, alguns trechos das duas obras contam com um
tom que tangencia a misoginia. Na pagina 12 de Coisas de meninos, lemos que “os meninos gostam
de caramujos, borboletas, besouros, sapos e outras coisas que as meninas acham nojentas”. A
ilustracdo traz um menino que corre alegremente entre um grupo de borboletas coloridas. Depois
de ler o texto e olhar a imagem, como ndo pensar que as meninas sdo péssimas? Quem rejeitaria
criaturas tdo belas como as borboletas? Na pagina 20 de Coisas de meninas, temos ainda que “as
meninas estdo sempre se olhando no espelho, fazendo caretas e mexendo no cabelo”. Dessa forma,
h& uma representagdo dos meninos como amantes da natureza, com uma curiosidade acentuada
para 0 mundo natural e tudo a sua volta, enquanto as meninas sao representadas como individuos
fateis e narcisicos. Ademais, o argumento de Rezende de que meninas nao gostariam de borboletas
ndo tem sustentacdo sequer como estere6tipo de género. Borboletas sdo um motivo comum no
suposto “universo feminino”, estando presentes em roupas, decoragdes e animagdes voltadas para

meninas.

Concluo, portanto, que o padrdo semiotico encontrado nas obras Coisas de meninas e

Coisas de meninos reforga “valores e hierarquias sociais” (Lauretis, 2019) de género dos
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cristianismos conservadores, trabalhando a partir de uma perspectiva essencialista e limitante,
sobretudo para as meninas, que sdo representadas como frageis, egocentradas e presas ao espago
domeéstico.

4.2 XX e XY: do criacionismo ao biologismo

Um topos recorrente nas obras analisadas, sobretudo aquelas voltadas para criancas
menores, € a histdria da criacdo, conforme o livro biblico de Génesis (exemplo na figura 24). A
narrativa de como Deus teria criado Adé&o, o primeiro homem, e, posterioramente, Eva, a primeira
mulher, para fazer companhia e auxiliar Ad&o, de forma que os dois se complementariam, é um
repertério essencial no discurso cristdo sobre género. Ao ser criada a partir da costela de Adao e
ser nomeada por ele, Eva tem um processo de assujeitamento que é totalmente dependente da
figura masculina. Eva, a mulher, torna-se pessoa pelo ato de nomeacdo de Adao, o homem.
Podemos identificar cinco principais elementos presentes no mito cristdo da cria¢do: a autoridade
divina na definicdo do sexo/género dos humanos; a subordina¢do da mulher (que aparece como
sujeito secundario, cuja existéncia tem propésito no homem, e ndo em si mesma); a
heterossexualidade e a nocdo de complementaridade dos sexos (diferentes/opostos, mas
necessarios um ao outro, cada um com seu papel/caracteristica/funcdo social); e a culpa feminina
na queda do paraiso — a “fraqueza moral” de Eva a leva a ceder ao pecado (o fruto proibido),
tirando de toda a humanidade o direito de viver em comunh&o direta com Deus no Jardim do Eden.
Gebara (1997, p. 42) aponta como tal hermenéutica biblica, vinculada a uma “epistemologia

monoteista de expressdo masculina”, exclui as mulheres do “poder sagrado™.

A historia dos cristianismos com o feminino, inclusive em sua narrativa da criacao, sofre
alteracGes ao longo do tempo, particularmente pela influéncia do Império Romano. Para Carlos
Amadeus B. Byington (2020), ha um processo de patriarcalizacdo reacionaria do mito original de
Cristo, que se sustentava no humanismo e carregava grande potencial emancipatorio. Essa
patriarcalizagcdo decorre, sobretudo, das “tradi¢des culturais judaicas e romanas” e da posterior
“obra uniformizadora e repressiva da Inquisi¢do” (p. 31). Ao discutir as relacdes de género nos
mitos de criagdo, Rose Marie Muraro (2020) cita o interessante estudo de Joseph Campbell sobre
a trajetdria histdrica de tais narrativa mitologicas, em sua obra As mascaras de Deus: mitologia

ocidental (2004). Embora o autor parta de certo evolucionismo cultural, perspectiva que a
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Antropologia tem, corretamente, criticado ao longo do dltimo século, sua classificagdo dos mitos
pode ser til para observarmos a mudanca histérica nos mitos de criagdo em dire¢do ao
monoteismo patriarcal. Conforme Muraro (2020, p. 12), a obra de Campbell (2004)

divide todos os mitos conhecidos da criagdo em quatro grupos. E,
surpreendentemente, esses grupos correspondem as etapas cronoldgicas da
histéria humana. Na primeira etapa, 0 mundo €é criado por uma deusa mae sem
auxilio de ninguém. Na segunda, ele é criado por um deus androgino ou um casal
criador. Na terceira, um deus macho toma o poder da deusa ou cria 0 mundo sobre
0 corpo da deusa primordial. Finalmente, na quarta etapa, um deus macho cria o
mundo sozinho.

Figura 24 - Mito da criacdo na obra Deus fez meninos e meninas, de Machowski (2021)

— Ela tinha um duplo X superespecial? — perguntou Lara.

— Entéo Deus disse a Adao:
“Nio é bom para vocé ficar sozinho. Eu farei uma auxiliadora para vocé”.
Deus colocou Ad&o para dormir e, da costela dele,
fez uma mulher — a companheira perfeita para Addo.

— Sim, ela tinha. Quando Adéo acordou do seu sono,

ele ficou muito feliz. Primeiramente Adio a chamou de

Mulher porque Deus a fez da costela de um homem. Mas, depois,
Adéo deu a ela 0 nome de Eva. Deus fez Eva refletir

sua imagem para o mundo, assim como Adéo.

Deus disse a Adio e Eva que trabalhassem juntos no jardim e que enchessem toda a terra
com seus filhos. Depois Deus olhou para tudo o que havia feito e disse que era muito bom.

Em capitulo intitulado “A guerra dos sexos”, constante na obra cristd para o publico
infanto-juvenil Qual é a deles? Como entender o que 0S meninos querem e pensam, a autora
Crystal Kirgiss (2011) narra o episodio biblico da criacdo e diz, em tom jocoso e carregado de
estereotipos de género e de certa misoginia:

Vocé ja se perguntou por que a serpente foi falar com a mulher, e ndo com o
homem? Serd que € porque as mulheres gostam mais de conversar? E por que
elas sdo mais ingénuas? Sao mais influenciaveis? N4o sei a resposta, mas sei que
a serpente escolheu certo. [...] Vocé ja se perguntou onde o homem estava

enquanto a mulher conversava com a serpente? Serd que estava cochilando?
Assistindo a um jogo de futebol? Andando pelo jardim? Algumas pessoas acham
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que ele estava bem ali, ao lado da mulher. Nesse caso, por que ele ndo se
manifestou e protegeu a mulher?

Recentemente, a narrativa criacionista tem ganhado novos contornos, sendo ressignificada
a partir de elementos ligados ao que alguns autores nomeiam de biologismo, ou novo biologismo
(Vallada, 2021; Cameron, 2009). Como aponta Amanda Diniz Vallada (2021, p. 63), “a
instabilidade dos papéis sociais nos lares cristaos, tracada pela recontextualizacdo, reconhecida ou
ndo, de discursos feministas, suscita uma solucdo, oferecida pela incorporacdo de repertorios
cientificos no meio religioso”. Assim, o argumento bioldgico passa a ser intensamente mobilizado
nos discursos (neo)conservadores sobre género. Enquanto a narrativa da criagdo traz um evidente
elemento de subordinacgéo do feminino, o novo foco na Biologia permite uma virada para o slogan

“iguais, porém diferentes”, discutido no capitulo 3.

Em pequeno texto de apresentacdo no site®® onde esta hospedada a ja discutida cartilha
Viva a Diferenca, intitulado “Uma visdo cristd da sexualidade e educacdo de criangas”,
encontramos a seguinte afirmacdo: “Temos o direito de viver conforme nossas tradi¢bes e fé.
Como cristdos ensinamos nossas criangas que elas sdo diferentes, nasceram diferentes, tem sexo
diferentes e uma identidade Unica em concordancia com sua biologia e cultura, gerada e criada a

imagem e semelhanca de Deus (Génesis 1.27)”.

Em topico anterior, discuti, comparativamente, as obras Deus fez meninos e meninas (2021)
e Matematica do Criador (2018), mostrando como cada uma aborda de forma diferente a nogéo
de género. Retomo os dois livros infantis, mas, agora, para mostrar como ambos trabalham de
forma profundamente semelhante o biologismo como nova estratégia de segmentos conservadores

para endossar o essencialismo de género.

Aliando dom divino e biologia genética, o personagem Sr. Rafael, no ja mencionado livro
infantil Deus fez meninas e meninas, de Marty Machowski (2021), explica aos seus pequenos
interlocutores que o género estaria “no seu sangue” e que “Deus da a cada um de ndés um codigo
especial que ¢ encontrado em cada celulazinha do nosso corpo”, sendo esse codigo XX para
mulheres e XY para homens (figura 25). Na obra do autor estadunidense, “género” opera como

uma categoria intercambiavel com “sexo”, ndo havendo distingd0 aparente entre os dois. Nas

39 https://vivaadiferenca.com.br/
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paginas finais da obra, em uma secdo intitulada “Verdades sobre género para compartilhar com as
criangas”, Machowski afirma que o género “ndo ¢ determinado por nossa personalidade ou
preferéncias”, mas sim “pelos cromossomos que vocé obtém dos seus pais”, sendo que a
combinagdo XX formaria o género masculino, e a combinacdo XY o masculino. E interessante
notar que, ainda no tdpico mencionado, o autor faz um apelo para que se evitem “esteredtipos de
género que sdo tradicionalmente associados com o0 que um menino faz ou uma menina faz”, o que,
em sua visdo, causa confusdo sobre género e identidades em nossa sociedade contemporanea.
Embora essa afirmacdo diferencie, substancialmente, a sua obra das outras analisadas nesta
pesquisa, trazendo uma perspectiva mais “progressista” sobre a subjetivacao de género, o autor,
contudo, demarca uma forte posi¢do contraria a possibilidade de sair do género binério concedido
por Deus ou mesmo de se questionar os limites da classificacdo genética. Afinal, como modificar
algo que estaria marcado tdo indelevelmente em n6s como no proprio sangue, conforme mostra a

segunda imagem na figura 25?

Figura 25 - Obra Deus fez meninos e meninas (2021, s.p)

— Meninas tém um cédigo de género de dois X que as torna mulheres e os meninos O Sr. Rafael continuou: — Vocé sabia que, se vocé é menino, entio menino esta
tém um cédigo de género XY que os torna homens. O seu codigo de género esta no seu sangue? E se vocé é menina, essa menina esta no seu sangue também?
armazenado bem profundo em todas as células do seu corpo — explicou o Sr. Rafael.

KOXK

— Acho que as meninas serem X duplo é muito especial — disse Bianca.

— Que nojo! — disse Maria

— O que vocé quer dizer? Menino estd
no meu sangue? — Murilo falou logo
Ele achou isso muito legal
HOMEM
— Menino esté nos seus dedos dos pés e das méos, nos
seus olhos e no seu cabelo. Deus d4 a cada um de nés um

cédigo especial que é encontrado em cada celulazinha do
nosso corpo. Existe um cédigo para a cor da sua pele, cabelo
e olhos. E ha um cédigo que diz que vocé é menino e um
cédigo que diz que vocé é menina.

— Talvez sim — respondeu o Sr. Rafael — mas os meninos sdo especiais também!

Em Matematica do Criador (2018), encontramos o mesmo destaque a explicacdo
cromossémica para a diferenca sexual (figura 26), tendo o rosa e o0 azul como recurso estilistico

associado ao feminino e ao masculino, respectivamente. Na pagina 23, 0 menino Felipe afirma que
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“na aula de Ciéncias, aprendi que toda pessoa que nasce ja recebe um par de cromossomos de
presente. O que é isso? E de beber? N&o! S&o eles que definem se o bebé ser4 um menino ou uma
menina”. Ao final da pagina, completa: “nosso sexo masculino ou feminino vem de Deus e ndo
pode ser mudado!”. O proprio titulo da obra parece ser uma escolha que reforca o discurso
biologista no interior do livro, j& que associa sexo/género as ciéncias exatas. Numeros e codigos,
como XX e XY, sdo percebidos como elementos pouco subjetivos, logo, reforcando o
essencialismo de género. A énfase em tais elementos de distincdo, como os codigos
cromossémicos, e ndo nas similaridades entre as categorias de humanos nomeados como homens
e mulheres, é bem explicada por Paul Preciado (2019, p. 414), para quem
O processo de cria¢do da diferenga sexual é uma operagao tecnoldgica de reducéao
que consiste em extrair determinadas partes da totalidade do corpo e isola-las para
fazer delas significantes sexuais. Os homens e as mulheres sdo cosntrucdes
metonimicas do sistema heterossexual de producdo e de reproducédo que autoriza

a sujeicdo das mulheres como forca de trabalho sexual e como meio de
reproducéo.

Figura 26 - Obra Matematica do Criador (2018), p. 23-25
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Na aula de ciéncias, aprendi que toda pessoa que nasce ja
recebe um par de cromossomos de presente. O que é isso?
E de beber? Nao! Sao eles que definem se o bebe sera um
menino ou uma menina.
E assim:
- Mulher nasce com XX.
- Homem nasce com XY.
Nosso sexo masculino ou feminino vem de Deus e
ndo pode ser mudado!

Notamos, nas obras investigadas, um uso estratégico do repertorio das ciéncias naturais
para contestar o aspecto sociocultural do género e afirmar a desigualdade de género como
fendmeno natural que decorreria das diferengas “bioldgicas” entre homens ¢ mulheres. Esse uso
de argumentos das hard sciences é seletivo, sendo mobilizado em temas como género e
sexualidade, mas ndo em temas como a idade da Terra e a evolucéo das espécies, por exemplo. A
legitimidade que as ciéncias naturais ganham nos Gltimos séculos como parte daquilo que Anthony
Giddens (1991) nomeia de “sistemas peritos” leva a uma parcial incorporacao desse vocabulario
pelos conservadorismos de género, cujo repertdrio se atualiza, mas sem apagar a autoridade do
argumento biblico. Ha uma associacéo entre teses criacionistas e argumentos da Biologia classica.
Na narrativa reformulada, Deus atribui 0 género por meio do codigo genético de cada um e as
ciéncias servem para desvendar os intricados mecanismos divinos de criacdo e manutencdo de
cada animal, vegetal e mineral do planeta, conforme a sua suprema e perfeita vontade (como na

teoria cristd do Design Inteligente).

Para Anne Fausto-Sterling (2001), nomear alguém como homem ou mulher é sempre uma
decisdo social e a ciéncia que nomeia a diferenca sexual sempre o faz a partir de determinadas

crencas compartilhadas sobre género.

Nossos corpos sdo complexos demais para dar respostas claras sobre a diferenca
sexual. Quanto mais procuramos uma base fisica simples para o “sexo”, mais
claro fica que o “sexo” ndo € uma categoria fisica pura. Aqueles sinais e fungdes
corporais que definimos como masculinos e femininos ja vém misturados em
nossas ideias sobre o género (Fausto-Sterling, 2001, p. 15).
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O argumento biologista nas duas obras cristds mencionadas, com destaque para a genética
da diferenga sexual, parece operar para reforcar, principalmente, um argumento contrario as
vivéncias transsexuais. A tese de que as transsexualidades e travestilidades desafiariam os padrdes
supostamente autoevidentes da natureza esta presente em varios materiais cristdos para criancas,
sendo trabalhada a partir de discursos mais abertamente biologistas (como referenciado acima), ou
a partir de metéaforas, como na obra Elephants are not birds (Elefantes ndao sdo passaros), publicada
em 2021 pela editora cristd norte-americana Brave Books. Embora o livro ndo tenha sido
traduzido® para o portugués, optei por analisa-lo neste topico por sua relevéancia para o que venho
discutindo neste capitulo. Contando com 48 péaginas e indicacdo para a faixa etaria de 4 a 8 anos,
a obra de autoria de Ashley St Clair é descrita, em sua sinopse no portal da editora, como um livro
infantil cristdo conservador que aborda a tematica da identidade de género. “No livro, as criangas
aprendem que meninos ndo sdo meninas, e elefantes ndo sdo passaros. [...] Em todos os livros da
Brave Books nds estabelecemos parceiras com pessoas de integridade moral para ensinar valores

cristdos-conservadores complexos” (tradugdo nossa).

Figura®! 27 - Obra Elephants are not birds (2021), de St Clair

e a C@ “That’s right,” Culture squawked, “It's whatever you feel.
- \ = It's only your feelings that show what is real”
h a n “Now is the time, let your bird life commence!
It’s the only thing that seems to make sense”
RS - /] N 0 I
NN la 4

40 Mesmo sem traducéo, a verséo original em inglés pode ser adquirida no site brasileiro da Amazon.

1 Na segunda imagem, Ié-se: “’E isso mesmo’, grasnou Cultura, "é o que quer que vocé sinta. S6 os seus sentimentos
mostram o que é real. Agora ¢ hora, deixe sua vida de passaro comegar! E a tnica coisa que parece fazer sentido”
(traducéo nossa, p. 11).
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Elephants are not birds (2021) conta a histdria de um elefante chamado Kevin gque gosta
muito de cantar. Ao conhecer um abutre de nome “Cultura”, ¢ convencido de que, por saber cantar,
pode e deve se tornar um passaro. O personagem Cultura d& a Kevin um bico e um par de asas
(aparentemente de plastico ou papeldo) e o elefante sai pela vila tentando se comportar como um
passaro. Ao subir em uma arvore e tentar voar, Kevin acaba sofrendo uma grande queda, 0 que o
decepciona e o faz perceber que ndo pode ser realmente um passaro. Logo em seguida, um grande
incéndio toma conta de parte da vila e os animais que ali habitam anunciam que precisam de um
animal grande, forte e com algo que sirva para esguichar dgua. Kevin percebe que tem as
caracteristicas necessarias, por ser um elefante, e logo se prontifica para ajudar. Ele consegue
apagar o fogo e se torna o her6i do dia. Ao final, o abutre Cultura o encontra novamente no meio
do campo e pergunta se conseguiu voar, ao que Kevin responde: “Cale-se, Cultura! Nao vou mais
te ouvir! Eu sou mais livre quando confio no que é verdade. Eu sou um elefante; isso é facil de
ver. A partir de agora, vou gostar de ser eu mesmo”. Na ultima pagina da obra, o elefante Kevin
completa: “Eu estava certo desde o inicio. O enganoso Cultura era engragado. Eu sou um péssaro
tanto quanto ele é um coelho. Minha vida ndo é apenas sobre como eu me sinto. Eu posso cantar

como um elefante; isso ¢ que ¢é real” (p. 43).

Envolta em um repertério moderno de defesa do amor proprio/autoestima (amar-se da
forma como se €) e do respeito as diferencas, a narrativa do livro €, na verdade, uma metafora nada
sutil contra a pauta dos direitos de pessoas trans. Para St Clair (2021), mulheres e homens trans,
por exemplo, seriam apenas elefantes usando bicos e asas de papeldo, tentando parecer passaros.
O argumento de que a transsexualidade se constitui como um mero sentimento (“minha vida nao
¢ apenas sobre como eu me sinto”) e que o duro ¢ longo processo de percepcao de si e de transicdo
de género seria algo voluntarista, esta presente tanto em Elephants are not birds (2021) quanto em
obras ja discutidas, como Viva a Diferenca (2018). Para mais, o fato de que Kevin é levado ao
“engano” por um personagem chamado “Cultura”, certamente, ndo € irrelevante no livro. A
mensagem implicita na obra é de que o argumento construcionista das teorias feministas e queer
sobre o aspecto cultural do género, assim como a cultura mainstream progressista, com sua
mensagem de aceitacdo e inclusdo de pessoas trans e questionamento de estere6tipos de género
em geral, estariam levando criancgas e jovens a ignorarem sua “natureza”. Ao final do livro, é
sugerido, inclusive, um joguinho onde o leitor — team Brave — compete contra um jogador padréo

chamado “Cultura”. Assim, autora e editores constroem a narrativa de que individuos corajosos e
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seguros de si enfrentam a enganosa influéncia da cultura secular e da perspectiva “culturalista” de
género, pois esse seria 0 caminho para se manter conforme sua “verdadeira natureza” (sempre
concedida por Deus) no cenario de guerras culturais do presente. Em documento publicado pelo
Vaticano em 2019, de titulo “Homem e mulher Ele os criou: para uma via de dialogo sobre a
questdo do gender na educacdao”, a “identidade transgénero” ¢ descrita como fendmeno que

“aniquila o conceito de natureza” (Butler, 2024, p. 111).

Escapar da “cultura”, como sabemos, € tao facil quanto fazer um elefante voar. Em relacao
as formas especificas como sujeitos performam género e se engajam em determinadas praticas
sexuais em cada cultura, e o que ¢ considerado “verdade bioldgica” nesses campos, lembramos a
potente afirmacéo de Anne Fausto-Sterling (2001, p. 20):

As verdades sobre a sexualidade humana, aos estudiosos em geral e aos bidlogos
em particular, sdo um componente de lutas morais, sociais e politicas travadas em
nossas culturas e economias. Ao mesmo tempo, componentes de nossas lutas

morais, sociais e politicas sdo, em termos literais, corporificados no nosso ser
fisioldgico mesmo.

O argumento biolégico, seja quando utilizado por setores religiosos conservadores para
restringir as experiéncias sociais a partir do género, ou em seu uso secular nas ciéncias classicas,
exige sempre bastante cautela, como tém apontado as epistemologias feministas, que questionam
as nogOes de objetividade e neutralidade atribuidas as hard sciences. Toda ciéncia € produzida a
partir de um ponto de vista especifico e nunca imparcial, pois a/o cientista é alguém atravessado
por género, sexualidade, raca/etnia, classe, geracao, interesses corporativos, entre outros atributos,
individuais e coletivos. Se, como nos diz a critica feminista as ciéncias, toda teoria parte de um
“standing point” (Harding, 2008), entdo toda teoria cientifica é interessada e é englobada pelo
contexto sociohistdrico, politico e cultural de seu tempo de producéo, inclusive pelas crencas sobre
género que circulam naquele tempo e espaco. Sobre a Biologia em especifico, Cordelia Fine (2012)

nos traz a sabia definicdo da neurofisiologista Ruth Bleier (1984), para quem

Devemos encarar a biologia como potencial, como capacidade e ndo como uma
entidade estatica. A biologia em si é socialmente influenciada e definida; ela se
modifica e se desenvolve em interagcdo com a nossa mente e 0 Nosso ambiente,
bem como em reacdo a eles, como fazem 0s nossos comportamentos. Podemos
dizer que a biologia define possibilidades, mas ndo as determina; ela nunca é
irrelevante, mas tampouco é determinante (Bleier, 1984, p. 52 apud Fine, 2012,
p. 230).

141



Mas o biologismo, ou novo biologismo, enquanto ferramenta (neo)conservadora, nao serve
apenas para demarcar a diferenga sexual e o dualismo natureza x cultura a partir de elementos do
sistema reprodutor. Um de seus importantes desdobramentos é bem descrito por Deborah Cameron
(2009, p. 173), para quem “os advogados do novo biologismo contestam a crenga de que
comportamentos femininos e masculinos sdo efeitos de processos culturais e sociais. Eles
defendem que, ao contrario, muitas dessas diferencas tem base biol6gica, sendo produzidas por
processos evolutivos que levaram os dois sexos a se diferenciarem ndo apenas nos aspectos fisicos
6bvios, mas também em suas habilidades cognitivas, disposicdes psicoldgicas e, por consequéncia,
em seus modos habituais de se comportar”. E sobre essa tendéncia que me aprofundarei no topico

a sequir.

4.3 “Sem ideologia; queremos Biologia!”: cerebralismo e racionalizagdo da subordinacéao de

género

O slogan que compde a primeira parte do titulo deste topico foi repetido em diversos paises
da América do Sul nos Gltimos anos como parte de intensas campanhas contra pautas como 0
casamento igualitario, educacdo sexual nas escolas, direitos de pessoas trans, entre outras.
Enquanto perspectivas construcionistas sobre género levam a pecha de “ideologia”, o argumento
“biologico” é evocado com frequéncia, revestindo de uma aparéncia secular os anseios de setores
religiosos conservadores que temem qualquer mudancga mais profunda nas relacdes e papéis de
género em nossa sociedade. E dessa forma que tais segmentos tém promovido uma moralizacio
do debate publico a partir de um repertério supostamente laico. Em seu apelo ao biologico, grande
parte dos autores dos livros aqui investigados atribuem grande destaque, reservando um importante
espaco de suas obras, para a listagem de diferencas anatdmicas, metabdlicas, neurolégicas e
comportamentais entre homens e mulheres, muitas vezes baseados em pesquisas refutaveis ou
superadas, senso comum e até mesmo fake news. Ao longo das paginas, ndo apenas 0s corpos, mas
também as mentes de humanos do sexo feminino e humanos do sexo masculino sdo descritos como

sendo completamente diferentes.

Em Qual é a deles? Como entender o que meninos querem e pensam (2011), obra ja
mencionada da autora e educadora cristd Crystal Kirgiss, uma série de “fatos” sobre 0s cérebros

masculino e feminino sdo discutidos para ensinar garotas a entenderem melhor a mente e o
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“universo” dos garotos de sua idade. O livro de 173 paginas (figura 28) é voltado para pre-
adolescentes. Algumas das afirmacgdes compartilhadas no livro sdo: meninos aprendem melhor
fazendo, e as meninas ouvindo; meninas se concentram em pessoas € meninos em coisas; meninas
cooperam e meninos competem; meninas sdo cautelosas e meninos impulsivos; meninas puxam
conversa e meninos fazem barulho; meninas analisam tudo e meninos lidam com a situagéo;
meninas usam intui¢gdo, meninos usam informagéo; meninas buscam intimidade, meninos buscam
independéncia; meninas choram, meninos escondem as emocdes; 0s cérebros dos meninos exigem
mais “estimulo cerebral” que os das meninas para nao ficarem entediados; meninos € meninas
falam uns com os outros de formas diferentes; e meninos sdo sexuais, enquanto meninas sdo
emocionais. Qual ¢é a fonte de tantas diferencas comportamentais na visao trazida pela autora do
livro? O cérebro!

Figura 28 - Obra Qual ¢ a deles? (2011), de Crystal Kirgis

@ s meninos sio chatos ¢ esquisitos. Nao tém opinido
formada sobre nada e sio muito indecisos. Eles gastam
um tempéo lavando o carro, mas ndo lavam o cabelo,
vestem a mesma roupa a semana toda. Sio valentes para brigar e
correr riscos desnecessrios, mas morrem de medo de expressar
seus sentimentos. Num dia mostram claramente que gostam da
gente e no dia seguinte nos ignoram. Toda garota j4 fez uma dessas
reclamages. Vocé também!

Por que eles sio tao diferentes? As vezes, rudes; outras vezes,

nojentos; parecem ndo ter nada na cabega além de gel e cortes de
cabelo iguais aos dos jogadores de futebol! Vivem enfurnados nos
video games € s6 sabem reclamar da gente. Quantas vezes tentamos
relaxados, mal-educados, entender o que se passa na cabega deles e ndo conseguimos? .
Parece real que somos de pl. i Equandoa
gente pergunta por que eles s30 assim, 4 resposta é: meninos sio.
assim mesmo! Assim mesmo como? O que toda garota quer saber
& qual é a deles?

Nojentos, desligados,

durdes e metidos.

Garotos sio um mistério e o e =
Para Crystal Kirgiss. cada pessoa foi criada exatamente do jeito que

Deus planejou. Garotos e garotas tém suas caracteristicas
marcantes e precisam aprender a se conhecer e conviver. Qual éa
deles? foi escrito para ajudar as garotas a entenderem melhor o
universo dos garotos, tdo diferentes quanto interessantes.

1SN 078.85.7325.667.1 f ¥
9788573256871 mundocristao

Os argumentos utilizados por Kirgiss (2011) no livro de autoajuda para meninas entrando

um terror para as meninas.
Qual é a deles? ensina a como
entender 0s meninos, a
aceitar as diferencas e

a construir um convivio legal

entre garotos e garotas.

na adolescéncia se filiam ao que Rogeério Azize (2010) chama de “cerebralismo”, Deborah
Cameron de “novo biologismo” (2009) ¢ Cordelia Fine (2012) de “neurossexismo”. Para esta
ultima, haveria uma tendéncia recente em enfatizar diferencas nos cérebros de homens e mulheres,

que teriam como suposta consequéncia padrdes psicoldgicos distintos. Fine (2012) destaca que as
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pesquisas que encontram diferencas entre os cérebros e as atribuem ao sexo tem maior
probabilidade de ganharem atencdo e chegarem ao publico do que pesquisas cujos resultados
apontam a auséncia de diferengas, o que a autora chama de “noticiamento seletivo”. Para mais,
pesquisas posteriores que eventualmente refutaram pesquisas anteriores que apontavam diferencas
cerebrais com base no sexo e tiveram grande atencdo da midia, geralmente ndo ganham o0 mesmo
destaque. Uma das razdes para isso ¢ que explicacdes “cientificas” que ressaltam a diferenca sexual
tendem a ser bem aceitas pelo senso comum, pelo viés de confirmacéao sobre crengas prévias sobre
género. A divulgacdo de tais pesquisas permite racionalizar esteredtipos e a propria desigualdade
de género. Se a diferenca estd impressa no cérebro, ndo ha nada que se possa fazer para transformar
0 atual estado de coisas. Na obra Qual é a deles? (Kirgiss, 2011), a diferenca é tdo acentuada pela

autora que os garotos sao descritos como “‘um mistério e um terror para as meninas’ (figura 28).

Em Gender mosaic: beyond the myth of the male and female brain,** de Daphna Joel e
Luba Vikhanski (2019), também encontramos uma mencdo a atual tendéncia cerebralista e
neurossexista como foco excessivo na busca por diferencas entre os cérebros feminino e
masculino, e atribuicdo de sentidos sobre essas diferencas — sentidos estes carregados de
esteredtipos de género. Haveria, na perspectiva das autoras, uma tentativa de justificar, pela
suposta neutralidade da ciéncia, desigualdades de género predominantes nas culturas ocidentais de
tradicdo judaico-cristd. Joel e Kikhanski (2019, s.p) apontam que, na maioria das tarefas, 0s
padrdes de ativacdo cerebral sdo idénticos em homens e mulheres, e que o cérebro ndo ¢ “uma
maquina duramente programada”. Ao contrario, o cérebro humano seria “altamente maleavel”,
mudando ao longo da vida. “N@o s6 o cérebro afeta nosso comportamento, como nosso

comportamento afeta o cérebro” (s.p).

Logo no inicio da obra de orientagdo crista de Crystal Kirgiss (2011), esta afirma que “se
pudéssemos olhar dentro da cabeca do bebé quando ele nasce e analisar seu cérebro, é provavel
que conseguissemos identificar se ele € menino ou menina. Por qué? Porque o cérebro feminino e
0 masculino sdo diferentes mesmo em recém-nascidos” (p. 22). Em trecho posterior, a autora
destaca que os cérebros das mulheres seriam diferentes, e, por isso, elas seriam “mais intuitivas”
do que os homens, ndo informando, no entanto, o que entende exatamente por “intuigdo” e nem

qual seria exatamente essa diferenca especifica no cerebro feminino que otimizaria tal habilidade.

42 Em portugués: “Mosaico de género: além do mito dos cérebros masculino e feminino” (tradugio nossa).
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Sabemos que, ao longo da historia, o argumento de que as mulheres seriam mais intuitivas foi
muitas vezes utilizado para considera-las como menos racionais (menos inteligentes, menos aptas

ao pensamento sistémico e a reflexdes complexas).

Ha, historicamente, sobretudo em decorréncia do pensamento colonial moderno, uma
oposicdo entre mulheres intuitivas (emocionais) x homens racionais (pragmaticos, objetivos), de
forma a naturalizar essas caracteristicas, sobrevalorando os tracos “naturalmente” masculinos.
Assim, Crystal Kirgiss: a) utiliza um argumento “cientifico” (as caracteristicas do cérebro) para
justificar um esteredtipo de género sobre as mulheres, o de que elas seriam intuitivas, ou mais
intuitivas; e b) ao fazé-lo, mascara o fato de que tal aspecto tem sido atribuido as mulheres de
forma negativa, em oposi¢do a caracteristica supostamente superior da ‘“racionalidade”,
frequentemente associada ao masculino. Kirgiss (2011), portanto, nos traz um exemplar uso do
“novo biologismo”, movimento (discursivo e metodologico) que “atualiza as relagcdes de género
nos argumentos sobre habilidades cerebrais sexo-dependentes” (Vallada, 2021, p. 17). Em
contraposicdo a forma simplista como Kirgiss posiciona a intuicdo como elemento essencial de

uma biologia feminina, lembro o destaque feito por Joel e Vikhanski (2019, s.p):

Em nossa sociedade, onde meninos e meninas sdo tratados de forma diferente
desde o nascimento, e onde comportamentos diferentes sdo esperados dos dois
sexos, é impossivel afirmar se a diferenca entre homens e mulheres em uma
determinada funcdo cerebral, habilidade cognitiva ou comportamento é inata
(pré-programada) ou o resultado de experiéncias e influéncias externas (traducéo
nossa).

Em outro trecho do livro voltado para meninas pré-adolescentes que desejam finalmente
“entender os garotos”, Kirgiss (2011) utiliza as supostas particularidades do cérebro feminino para
justificar o constante protagonismo das mulheres nas tarefas de cuidado emocional na familia, no
trabalho e em outros espacos, sustentando que nossa estrutura cerebral € o que nos torna téo
melhores do que meninos € homens “na hora de entender como alguém esté se sentindo” (p. 39).
O cérebro feminino, assevera a autora, estaria melhor programado para lidar com as emocoes e
responder com empatia, enquanto as conexdes do cérebro masculino o tornariam mais apto a
resolver problemas concretos, que n&o dependem de habilidades interpessoais. A
responsabilizacdo de meninas e mulheres neste contexto de suposta incapacidade cerebral
masculina de lidar com as emoc¢des (especialmente a raiva, que, nesta perspectiva, se tornaria

agresséo, assim como o desejo sexual, que se tornaria violagdo/abuso) se repete na obra infanto-
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juvenil, muitas vezes associada ao argumento da diferenca hormonal (mais ou menos testosterona).

Na pagina 155, ao falar sobre amizades entre garotos e garotas, Kirgiss (2011) responsabiliza as

garotas pelo comportamento sexual dos garotos com quem convivem:
A amizade entre meninos e meninas pode ser algo muito legal por uma porgéo de
motivos. Mas vocé ndo pode se esquecer de que, no fundo, os garotos estdo
lidando com niveis elevados de testosterona que produzem impulsos sexuais
intensos e imprevisiveis. Isso € normal. Deus os criou para serem assim. No
mundo de hoje, porém, estamos cercados de insinuagdes sexuais, e VOcé precisa
tomar cuidado para ndo colocar mais lenha na fogueira. Precisa ser sabia,

consciente, cautelosa e comprometida com uma vida de pureza, a fim de proteger-
se e aos garotos que vocé conhece.

As supostas implicacGes de diferencas entre os cérebros, mencionadas por Kirgiss (2011),
ignoram a plasticidade cerebral e como fungdes cognitivas e padrbes psicoldgicos sdo diretamente
afetados pelos estere6tipos de género que circulam em uma determinada cultura, influenciando o
desenvolvimento de bebés desde antes do seu nascimento (Cameron, 2009; Fine, 2012; Joel;
Vikhanski, 2019). As generalizagfes produzidas a partir de supostas diferencas observadas em
formatos de partes do cérebro sdo expandidas por Kirgiss e traduzidas como competéncias ou
incompeténcias, como no trecho seguinte:

O lado direito do cérebro dos meninos é mais forte que o esquerdo. Nas meninas,
o lado esquerdo é mais forte que o direito. Isso significa que os garotos se saem
melhor em tarefas como interpretar um diagrama de Legos e montar o que ele
indica, e as garotas se saem melhor na leitura. Os meninos tém mais facilidade de
estacionar o carro, e as meninas de entenderem o que ouviram em uma palestra.
Os meninos se saem melhor na hora de calcular com quanta forca e velocidade

devem jogar a bola de basquete para fazer a cesta. As meninas se saem melhor na
hora de fazer uma prova com respostas dissertativas (Kirgiss, 2011, p. 68).

Cordelia Fine (2012) critica a tendéncia no meio cientifico, estabelecida sobretudo nas
ultimas trés décadas, muito em razdo de avancos tecnoldgicos, como a técnica de ressonancia
magnética, em procurar diferengas nos cérebros masculino e feminino e atribuir grande significado
a elas. “Quando os pesquisadores procuram diferengas sexuais no cérebro ou na mente, eles estao
cagando um alvo em movimento”, ja que “ambos estdo em continua interacdo com o contexto

social” (Fine, 2012, p. 296). A autora ressalta ainda que:

Os circuitos do cérebro sdo bastante literalmente um produto do seu ambiente
fisico, social e cultural, bem como do seu comportamento e pensamentos. Aquilo
que experimentamos e fazemos cria a atividade neural que pode alterar o cérebro,
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quer diretamente, quer por meio de mudancas na expressdo dos genes. Essa
neuroplasticidade significa que, como diz Kaiser, o fenbmeno social do género
“entra no cérebro” e “se torna parte da nossa biologia cerebral” (Fine, 2012, p.
295).

Se hé neuroplasticidade e 0 ambiente esta sempre em movimento de transformacéo, ndo ha
algo como uma mente feminina e uma mente masculina. Para mais, dados aleatorios enumerados
como supostas diferencas entre os cérebros femininos e masculinos sdo, muitas vezes, facilmente
explicados pelos proprios contextos sociais € ambientais. Kirgiss (2011) lista, ao final de seu livro,
sem indicar fonte, o dado de que 90% das mulheres virariam para o lado direito ao entrarem em
uma loja de departamentos. Tal trivialidade, por exemplo, pode ser plenamente justificada ndo por
diferencas na estrutura cerebral das mulheres, mas pelo fato de que a secdo de roupas femininas

estd ao lado direito na maioria das lojas desse tipo.

A “estrutura cerebral” ¢ tdo passivel de ser afetada pela cultura e pela agéncia individual e
coletiva dos sujeitos quanto qualquer estereotipo de género sobre roupas azuis e rosas. Como bem
conclui Fine (2012, p. 296),

Quando uma mulher persiste em um curso de matemaética de alto nivel ou é
candidata a presidéncia da Republica, ou um pai sai do trabalho mais cedo para
buscar as criangas na escola, eles estdo alterando, pouco a pouco, os padrdes
implicitos das mentes ao seu redor. A medida que a sociedade vai mudando

lentamente, 0 mesmo acontece com as diferencas entre o eu, as habilidades,
emocdes, valores, interesses, hormdnios e cérebros masculinos e femininos.

Concluindo este topico e este capitulo, ressalto que a nocdo de que haveria uma
programacao neural diversa para homens e para mulheres ndo circula apenas nos discursos cristaos
conservadores sobre género. E uma premissa que parte de setores laicos da sociedade, como as
préprias ciéncias biologicas, onde se observa, ha séculos, tentativas de provar que mulheres e
homens teriam estruturas cerebrais, ou “mentes” distintas. Frequentemente, esse exercicio de

enumeracdo de diferencas teve como consequéncia desigualdade social e hierarquizagéo.

No proximo capitulo, irei me debrucar sobre alguns arquétipos de género especificos
encontrados em tais obras, como o arquétipo da princesinha e do guerreiro, e sobre o universo
simbdlico dessa literatura cristd em sua relagdo com a producdo de ethos conservadores de direita.

Que sujeitos politicos as obras analisadas estariam produzindo a partir de sua politica de género?
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5 PRINCESINHAS E GUERREIROS: ARQUETIPOS DE GENERO NA
PRODUCAO DA DIFERENCA E DE ETHOS CONSERVADORES DE
DIREITA

Em seu artigo “Unpacking the sin of gender” — “Desembrulhando/Desvelando o pecado do
género” —, 0S pesquisadores Sarah Bracke e David Paternotte descrevem uma interessante cena
observada nos atos de rua da campanha conservadora La Manif pour Tous, contra 0 casamento
igualitario e a adoc¢do de criancas por casais do mesmo sexo, na Franca, em 2012. Varios cartazes,
narram os autores, continham uma imagem peculiar, que se tornou a identidade visual da campanha
a época: a silhueta de uma familia nuclear, contando com os contornos de um pequeno
cavaleiro/guerreiro (no original, knight) e de uma pequena princesa, coloridos, respectivamente,
em azul e rosa. Um dos slogans da campanha, que acompanhava as imagens, era: “Nao mexam
com o0s nossos estereotipos de género” (Bracke; Paternotte, 2016). De fato, princesas e guerreiros
parecem ter se tornado, nos Ultimos anos, elementos primordiais da iconografia conservadora sobre
género. As duas referéncias se repetem em varios dos materiais analisados nesta pesquisa,
configurando-se como verdadeiros arquétipos da diferenca de sexo/género. Esses arquétipos
carregam sentidos politicos profundos, ndo s6 no campo do género.

As perspectivas progressistas e conservadoras sobre género e identidades podem ser
pensadas a partir de sua localizagdo no antigo debate entre igualdade x diferenca. Setores das
direitas classicas e das novas direitas, e também dos cristianismos, frequentemente defendem a
tese da diferenca como principal canal para explicar o mundo e as rela¢fes sociais. J& as esquerdas,
dentre elas os feminismos, inicialmente, se pautaram bastante na defesa da igualdade formal. Mais
recentemente, sobretudo a partir dos anos 1980, parte dos feminismos assumiu, contudo, uma
politica da diferenca também, mas a partir de outra perspectiva, diversa daquela dos
conservadorismos. Feminismos preocupados com 0s riscos de uma visdo supostamente universal
sobre 0s sujeitos, que promove apagamento dos marcadores e condi¢des especificas de género,
sexualidade, raca, etnia, classe, nacionalidade, geracao etc., trouxeram para o centro do debate da
des(igualdade) a questao da diferenca, com foco especial na defesa de identidades diversas — seja
pelo aspecto da afirmagdo de “novas” identidades (dentro do espectro queer, por exemplo); seja
através da recuperacdo de identidades apagadas/suprimidas/perseguidas (povos indigenas e

tradicionais, quilombolas, ciganos etc.). O fato é que a diferenca deixou de ser argumento
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exclusivo do liberalismo classico e dos conservadorismos e assumiu um lugar de proeminéncia no
coracdo dos ativismos feministas e LGBTQIA+.

Em seu importante texto, “Ciladas da difereng¢a”, Antonio Flavio Pierucci (1990) reflete
sobre os riscos envolvidos na adogéo irrestrita do argumento da diferenca pelas esquerdas, em
detrimento do principio da igualdade. O delicado equilibrio entre igualdade e diferenca no
pensamento progressista, principalmente na luta por igualdade de género, esta, portanto, em
constante debate enquanto estratégia tedrica e politica. Entre 0 material analisado nesta pesquisa,
0 pressuposto da diferenca (sexual/de género) é amplamente mobilizado. A cartilha Viva a
Diferenca, discutida no capitulo anterior, é explicitamente exemplar desse movimento. Ao longo
deste capitulo, discutirei alguns aspectos da construgdo da diferenca no campo do género a partir
de dois importantes arquétipos encontrados nas obras analisadas: o da princesa e o do guerreiro,
assim como o0s impactos desses arquétipos e de outras narrativas cristds conservadoras para o

publico infantil na formacéo de ethos conservadores de direita.

5.1 Princesas e guerreiros: o universo simbolico da literatura infantil de viés cristdo
conservador

Princesas e principes, figuras que remetem as relacfes de poder na Monarquia, forma de
governo ja superada na maioria dos paises do Ocidente, certamente ndo sdo uma exclusividade da
retorica conservadora. Desde a disseminacgdo global dos contos de fadas dos irméos Grimm ou de
Charles Perrault, as princesas fazem parte do universo simbolico relacionado a infancia, fenémeno
bastante impulsionado pelo colonialismo e, mais recentemente, pelo dominio cultural das
producbes Disney, com seu foco excessivo em historias de princesas, provavelmente por este
modelo de negdcios (sustentado em esteredtipos de género) ter se mostrado bastante lucrativo.
Atualmente, a narrativa de romantismo e glamourizacdo em torno da figura de princesas e
principes € atualizada, por exemplo, na cobertura midiatica espetaculosa sobre a familia real
britnica. Casamentos e nascimentos sdo transmitidos como eventos de impacto e relevancia
global, e novas namoradas sdo anunciadas como se fossem ganhadoras do Nobel, por seu potencial
de se tornarem princesas. A fantasia da plebeia que é escolhida pelo principe, entre milhares de
pretendentes, e torna-se princesa, povoa inimeros livros e filmes, e expressdes como “encontrar o
seu principe encantado” fazem parte das narrativas cotidianas direcionadas as meninas e mulheres.

No Brasil, apés mais de um século de regime republicano, titulos nobiliarquicos ainda s&o
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lembrados e tratados como sinal de status, como no caso do Principe de Orleans e Braganca.*
Repito, portanto, que a origem e a sustentacdo do repertorio das princesas e principes ndo pode ser
atribuida mais aos conservadorismos do que a qualquer outro setor da sociedade, sendo parte
constituinte do que Rita Segato (2011) nomeia de economia simbolica patriarcal. Contudo, o que
é possivel afirmar, a partir das analises decorrentes desta pesquisa, é que esse repertério cumpre
um papel bastante importante nos materiais infantis de orientag&o cristd, assim como nos discursos
cristdos conservadores em geral, sendo incorporado e atualizado a partir dos valores e interesses
de uma educacdo (neo)conservadora, que produz, sobretudo na Gltima década, sujeitos politicos

simpaticos as ideias de direita.

“Ninguém vai nos impedir de chamar nossas meninas de princesas e nossos meninos de
principes. No Brasil tem: meninos e meninas”. Essas foram as palavras da pastora evangélica e
senadora Damares Alves em seu discurso* de posse como ministra dos Direitos Humanos, da
Familia e da Mulher, em 2019, no findado governo de Jair Bolsonaro. A fala de Damares revela
algo muito importante. Princesas e principes ndo sdo apenas escolhas vocabularias aqui,
referéncias meramente ilustrativas de uma conhecida personagem feminina e outra masculina. Na
citacdo da senadora ultraconservadora, as duas figuras sdo expostas como verdadeiros arquétipos
da diferenca de género. Continuar contando histdrias sobre princesas e principes para as criangas
é, para Damares, continuar defendendo um modelo Unico e especifico de masculinidade e um
modelo Unico e especifico de feminilidade. Assim, esse repertério comum em nossa sociedade
parece ter se tornado especialmente relevante para os conservadorismos, como indicado nos
cartazes franceses mencionados no inicio deste capitulo. Tais signos traduziriam modelos de
género e ethos politicamente conservadores. A pastora evangélica Sarah Sheeva (filha da cantora
Baby do Brasil), por exemplo, conduz, desde 2011, um projeto intitulado “Culto das Princesas”,
descrito em sua pagina® oficial no Facebook como uma “campanha interdenominacional que
possui 12 aulas especiais para as mulheres solteiras”. Nos diversos sites*® vinculados a cantora e
missionaria, € possivel encontrar diferentes cursos a venda, entre eles: “Curso das princesas:

inteligéncia emocional para mulheres”, “Curso Homem Real, maratona dos principes: inteligéncia

43 Luiz Philippe de Orleans e Braganca é deputado federal pelo PL — SP e defende publicamente o retorno da
monarguia como forma de governo no Brasil. Esta em sua segunda legislatura (2022-2026).

44 Discurso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=20z_tS6zofg. Acesso em: out. 2022.

4 Disponivel em: https://www.facebook.com/cultodasprincesasoficial/?locale=pt BR. Acesso em: fev. 2024.
46 Disponivel em: https://linktr.ee/SarahSheeva. Acesso em: mar. 2024.
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emocional para homens” e “Cine Princesa”. Ainda que sem vincula¢do direta com qualquer
denominagio religiosa, o projeto “Escola de Princesas™’ parte de base semelhante, trazendo uma
visdo conservadora de educacdo de género para meninas. Com 12 mddulos, que abrangem
conteudos para meninas de 4 até 15 anos, o curso trabalha questdes como “a identidade da
princesa”, “valores e principios éticos e morais”, “o sonho de toda princesa (destino)”,
“relacionamentos”, “boas maneiras”, ‘“etiqueta”, “oratdria”, ‘“estética”, ‘“higiene pessoal”,

2 ¢e 9 6

“beleza”, “moda”, “limpeza, organizagdo e funcionamento do ambiente”, “prendas de princesa
(corte e costura, culinaria basica, lavanderia, primeiros socorros etc.)”, “valores e principios morais
do matrimdnio”, “a espera do principe (como se guardar)”, entre outros temas. Conforme Giulia
Brandao Corréa e Rafael de Tillo (2023, p. 6), em artigo onde analisam o repertorio discursivo do
projeto, dentro do enquadramento simbdlico da Escola de Princesas, “o significante princesas
parametriza um repertério de género suposto normal/natural para as meninas, e, depois, para as

mulheres, enfatizando a subalternidade, a domesticidade e a passividade frente a masculinidade”.

Entre os materiais analisados nesta pesquisa, referéncias medievais e militares séo
recorrentes. Princesas, principes, soldados e guerreiros sdo frequentemente evocados. Em Viva a
Diferenca, cartilha de Marisa Lobo (2018), temos, por exemplo, a seguinte fala da mée para o
menino Zeca: “Bia € a nossa princesa e vocé ¢ o nosso principe”. A figura da princesa ou
princesinha, especificamente, foi motivo recorrente no material sobre o qual me debrucei, assim
como 0 repertorio do “guerreiro” ou “pequeno guerreiro”. Aqui vale uma pequena anedota pessoal.
Fui alfabetizada em uma escola evangélica, no inicio dos anos de 1990, e, entre minhas memdrias
afetivas dos tempos na Escolinha Vida Nova, esta uma canc¢do bastante conhecida dos espagos
protestantes, em que meninas e meninos cantavam diferentes refrGes. Enquanto as meninas
entoavam os dizeres “Eu sou uma florzinha de Jesus”, os garotos deveriam cantar “Eu sou um
soldadinho de Jesus”. Enxergamos ai o arquétipo masculino do guerreiro e o modelo feminino de

imobilidade, delicadeza e beleza.

47 Disponivel em: https://escoladeprincesas.net/. Acesso em: fev. 2024,
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Fig. 29 — Minha linda princesinha, 2019  Fig. 30 — Como ser uma princesa de Deus, 2014
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“A psique humana tem arquétipos, que sao matrizes que coordenam a maneira como ela

forma suas imagens e organiza seu funcionamento” (Byington, 2020, p. 27). O arquétipo da
princesa, assim como o da bruxa, seu oposto, € importante e cumpre um papel pedagdgico
relevante na educacdo conservadora, pois relne em torno de si inGmeros estere6tipos e
expectativas de género. Princesas sdo representadas, frequentemente, como mulheres belas (a
partir de padrbes eurocéntricos, sobretudo a branquitude), jovens, com corpos excessivamente
magros e frageis, modestas, obedientes e trajando longos e bufantes vestidos (vestimentas que
restringem seus movimentos). Sua existéncia, projetos e destino se voltam exclusivamente para o
amor romantico (encontrar um par ideal e se casar). A agéncia das princesas nos contos de fada
(repetidamente reencenados em novas e supostamente “mais modernas” versdes para o cinema ou

teatro), com raras exceges, limita-se a passividade de aguardar seu salvamento por um principe.

A defesa de um modelo de comportamento e de existéncia de “princesinha” para meninas,
associado a um modelo de rigido comportamento e moral cristd, estd presente em muitos dos
materiais analisados nesta tese. Como discutido, a figura da princesa ndo povoa apenas os lares e
espacgos cristdos, sendo repertorio quase onipresente na socializacdo de meninas no Ocidente,
contudo, nos materiais analisados, ela contribui de maneira particularmente relevante para um
processo de subjetivacdo conservadora, a partir de uma ordem moralista, sexista e estereotipica de
género. Retomando a introducdo de Daniela Rezende no ja& discutido Coisas de meninas (2010),
temos, por exemplo, a afirmacdo de que “embora nos dias atuais haja uma pressao para que a

mulher conquiste um espa¢o cada vez maior na sociedade, as meninas ainda sdo atraidas por
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figuras de principes, castelos, princesas e tudo o mais que abranja o delicado universo feminino’
(s.p). A afirmagdo carrega um tom antifeminista, ja que, para a autora, os discursos progressistas
sobre a maior inclusdo das mulheres no mercado de trabalho e nos espagos de poder seriam,
supostamente, contradizentes com a “natureza” essencial de todas as meninas, que as levaria,
inexoravelmente, aos contos de fadas. Adiante, no mesmo livro, ao narrar como “‘as meninas sio”,
a autora afirma que “sonham com castelos, principes e princesas” (p. 12, figura 31). Esse seria 0
“mundo cor de rosa” das meninas, um universo fundamentalmente distinto daquele dos garotos,

nesse imaginario.

Figura 31 - Obra Coisas de meninas (2010), Rezende, p. 12

A divisdo entre dois universos simbolicos, um masculino e um feminino, esta bastante
presente na literatura infantil em geral. No campo das publicages cristds para o publico infantil,
observei que diversas obras se dividem em duas edi¢Ges: uma para meninos e outra para meninas.
Assim, é bastante comum encontrar, em livrarias cristds, obras com duas versdes, com titulos
como: Biblia para meninas e Biblia para meninos; Biblia da princesinha e Biblia do pequeno
guerreiro; Livro de oragdo das meninas e Livro de oracao dos meninos; Provérbios para princesas
e Provérbios para guerreirinhos (figuras 32 e 33), entre outros. E preciso ressaltar, no entanto,
que, na maioria dos casos, o contetdo do livro ndo era de fato distinto nas duas versdes. Muitas
vezes a diferenca se restringia a insercéo das palavras menina(s)/menino(s) no titulo e a presenga
das cores azul ou rosa na capa. 1sso pode estar relacionado a uma série de fatores, entre eles: a)
uma possivel tentativa de reforco do binarismo de género por parte das editoras cristas, sem alterar

0s custos de produgdo, mantendo o “miolo” do livro idéntico; b) uma preferéncia dos adultos
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(quem de fato compra o livro) por tal distingdo de género, talvez por uma crenca de que materiais
personalizados (direcionados para grupos especificos) sejam mais interessantes/atrativos para as
criangas — possivel consequéncia da hiperpersonalizacdo e hipersegmentacdo produzidas pelo
neoliberalismo e pelas redes digitais. De toda forma, ainda que por razdes possivelmente
mercadologicas, o fato é que parece haver, no campo da literatura crista infantil, uma maior divisao
por género — livros para meninas x livros para meninos —, 0 que certamente produz impactos nas
subjetividades das criangas que consomem esses materiais.

Figura 32 - Biblia Sagrada da Princesinha e Biblia do Pequeno Guerreiro, Walsh
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Figura 33 - A Biblia dos meninos e A Biblia das meninas, Carolyn Larsen
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Citando Patrizia Violi, Patrizia Calefato (1990, p. 121) destaca que, em nossas sociedades
humanas, a “diferenga sexual sustentada no bioldgico sofre um processo de semiotizagdo”, ou seja,
o sexo passa de “biologia e dado natural para género, como resultado de processos semioticos e
linguisticos de construg¢do de sentido”. Alguns arquétipos que povoam, com suas presencas e
auséncias, as narrativas investigadas, sdo bastante relevantes para a producdo da diferenca e de
sentidos de/sobre género. Na literatura analisada nesta tese, alguns desses arquétipos criam
universos “femininos” e “masculinos” distintos e opostos, a partir de valores moralmente e
politicamente conservadores. Discutirei em detalhe alguns desses arquétipos a partir do proximo

topico.

5.2 Princesas x bruxas: arquétipos do feminino

- Vocé € uma bruxa boa ou uma bruxa méa?
- Eu j& Ihe disse que ndo sou uma bruxa. Bruxas sdo feias e velhas.
(Dialogo entre Glinda e Dorothy, filme O magico de Oz, 1939)

O leitor desta tese pode estar se perguntando porque este topico traz para o centro do debate
uma figura que ndo havia sido mencionada até agora. De fato, ndo ha, nos materiais a que tive
acesso e que analiso nesta pesquisa, nenhuma referéncia direta as bruxas, mas, como ja pontuado
neste texto, as auséncias/faltas/ocultamentos sdo sempre significativos em matéria de discurso.
Arquétipos sao constituidos sempre por seu polo positivo e por seu polo negativo (aquilo que ndo
sd0). Se “os arquétipos sdao as matrizes do funcionamento dos simbolos que expressam a
normalidade e a patologia” (Byington, 2020, p. 27), a princesa ¢ a representante da “normalidade”
de género do feminino, enquanto a bruxa seria sua perversdo patoldgica. A princesa é fonte de
disciplinamento normativo de género, enquanto a bruxa é signo de sua subversdo. O arquétipo da
princesa, e 0 medo que paira, ainda hoje, sobre a cabeca das mulheres, de serem enquadradas no
arquétipo da bruxa, promove exclusdo das mulheres das possibilidades de poder e de saber. Nas
palavras da arqueodloga feminista Maryléne Patou-Mathis (2022), “o paradigma naturalista da
diferenca entre os sexos provocou nao apenas o acesso diferenciado ao saber e a produgdo, como
também marginalizou e demonizou as mulheres que detinham conhecimentos (as vezes chamadas

de “bruxas”).
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Desde a publicagdo do Malleus Maleficarum,*® escrito em 1487 pelos inquisidores Heinrich
Kramer e James Sprenger, a figura da bruxa tem feito parte da histéria dos cristianismos, motivo
pelo qual a considero um arquétipo poderoso e importante no debate que realizo neste capitulo,
inclusive por funcionar como oposto perfeito do arquétipo da princesinha, assim como do
argquétipo da santa. Princesas, bruxas e santas sao modelos de feminilidade e estdo profundamente
conectadas com as narrativas da religido. Para mais, as bruxas também sdo um repertério de
feminilidade recorrente nos contos de fadas. Nas histérias de princesa, a bruxa é sempre o sujeito
oculto, o outro perigoso a quem pode sucumbir a princesa, caso ndo cumpra todas as prescri¢des
de género, como beleza, obediéncia, modéstia, castidade e respeito a autoridade. A temivel bruxa,
portanto, € o préprio lado “sombrio” da princesinha. A princesa que rejeita o “decoro real” e o
cédigo moral pode muito bem se tornar bruxa. Nao a toa, as mulheres feministas tem sido
comparadas a bruxas ao longo da historia. Onde a princesa esta, & esta também o espectro da bruxa
como seu espelho invertido, assombrando as mulheres para a conformidade de género e para a
negacdo de sua agéncia politica, como bem mostra Silvia Federici (2017) em sua obra Caliba e a
bruxa. Para a historiadora, o periodo de caca as bruxas na Europa medieval teve como propdsito e
resultado ndo sé a submissdo das mulheres, sobretudo no controle de seus corpos, mas também a
acumulagdo primitiva que permitiu a transi¢céo para o capitalismo. Podemos considerar, portanto,
que a figura da bruxa é, desde sempre, um arquétipo ndo s6 feminista, mas também anticapitalista.
O arquétipo de género da princesa (mulher do bem e boa mulher) se sustenta em ser a ndo bruxa

(mulher do mal e ma mulher).

Boa parte dos sentidos negativos em torno da figura da bruxa se ancoram na estética
ocidental moderna, que associa o “belo” ao bom e/ou inofensivo, enquanto o “feio” seria signo
do mal e do perigo. A bruxa, por ter supostamente perdido sua “inocéncia” enquanto
mulher que recusa a castidade, se torna ma, e, portanto, “feia” (de acordo com padroes
de beleza eurocéntricos e arbitrariamente definidos). Construida ao longo da historia
ocidental como criatura ndo humana, de aspectos fisicos monstruosos e capaz de
devorar criancinhas inocentes, a bruxa vem sendo ressignificada, subvertida
pelos feminismos. A bruxa é agora retomada como figura feminina poderosa (um

contraponto a passividade das princesas); alguém que vive de maneira independente

8 Traduzido para o portugués como O martelo das feiticeiras.
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(sem marido ou filhos) e que aterroriza o patriarcado por seu controle sobre seu proprio
corpo e seu destino. Esse pequeno adendo sobre o outro lado da princesa e 0 espanto que a bruxa
traz a ordem de género patriarcal nos permite passar agora ao debate especifico da figura da

princesinha nas obras analisadas.

5.3 Como ser uma princesinha de Deus: prescri¢es de género para boas meninas cristas

Ser a princesa de Deus ndo significa que vocé precise ser perfeita.
Mas ha alguns indicadores muito bons para ajuda-la a agir, ter
aparéncia e se portar como uma jovem senhorita cuja presenca e
estilo deixam um aroma suave e doce aonde quer que Va.

(Manual da princesinha: um jeito divertido de aprender a se
comportar como uma princesinha de Deus, Walsh, 2015, p. 77)

O que &, afinal, a figura da princesinha na literatura analisada? Como indica a epigrafe
acima, ela € bem mais do que apenas uma forma carinhosa de dizer que aquela obra sera voltada
para meninas, ou uma maneira de dizer que s&o filhas do Rei (Deus). E, acima de tudo, um modelo
de existéncia ideal para meninas cristds, um enquadramento mobilizado para a regulacdo de
corpos, pensamentos, desejos e comportamentos a partir de uma matriz de género conservadora.
Aqui, a figura da princesa ndo € apenas uma personagem a ser incorporada por garotas em
momentos de jogos e brincadeiras, onde predomina a fantasia, mas uma buassola moral a ser
seguida cotidianamente em todos 0s aspectos e espagos da vida, um padrdo moral a ser
internalizado e que inclui valores e caracteristicas como: fé/devocdo cristd, modéstia, recato,
paciéncia, discricdo, gentileza, boa aparéncia e as chamadas “boas maneiras”. Neste topico, olharei
mais detidamente sobre obras que trazem de forma mais explicita prescri¢es de género para as

meninas, entre livros sobre princesas e manuais de boas maneiras.

Manuais de etiqueta e boas maneiras para meninas e mulheres certamente ndo sdo uma
novidade ou uma peculiaridade do segmento cristdo-conservador. Eles integram a historia da
literatura considerada “feminina”. Seu contetdo segue sendo “modernizado” e incorporado em
novas midias, como revistas para mulheres ou, mais recentemente, livros de autoajuda. Em sua
tese sobre manuais de etiqueta para mulheres, estudo que englobou materiais publicados entre
1940 e 2007, Marcia Regina dos Santos (2019) destaca que “o balizamento do comportamento

feminino foi e é, um projeto social, no qual os acordos se configuram a partir de uma viséo
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circunstancial das relagcbes. Em um movimento descontinuo e ndo linear se processam as mudancas
nos modos como as mulheres se estabelecem e sdo representadas nos mais diversos grupos
sociais”. Ou seja, o contetido especifico das prescri¢des de género e interditos para mulheres esta
em constante transformag&do, mas a pressao para uma adequacao a essas prescri¢des, quaisquer que

sejam em cada tempo e espaco, continua bastante ativa.

A obra O livro das boas maneiras para meninas (figura 34), publicado pela editora crista
SBN em 2017, de autoria coletiva de Belli Studio, traz, em sua primeira pagina, os seguintes
dizeres: “E divertido usar boas maneiras com a sua familia e seus amigos. E divertido brincar de
boas maneiras de mentirinha com suas bonecas e seus bichinhos de peldcia! VVocé pode treinar ser
educada, gentil, usar palavras bonitas e ter um rosto sorridente”. Na pagina 15, temos, novamente:
“sempre tente colocar um sorriso em seu rosto quando vocé conversa”. Mesmo a obediéncia as

ordens dadas por adultos deve ser executada com “um grande e belo sorriso no rosto” (p. 39).

Adiante, na pagina 21 do livro, lemos que as meninas devem falar “gentilmente com todas
as pessoas” e que devem usar suas palavras “mais agradaveis” com as pessoas com quem mais
convivem (familiares, professores etc.), independentemente da qualidade de tais relacGes. A ideia
de abnegacao esta presente em toda a obra, como no seguinte trecho: “as vezes, tanto voc€ quanto
sua amiga querem brincar com o mesmo brinquedo. O que vocé deve fazer? Lembre-se da regrinha
sobre deixar a sua amiga fazer a primeira escolha. Se ela quiser usar o seu vestido favorito de
princesa, € legal deixa-la usar” (p. 31). Submeter-se aos desejos do outro, sempre considerando

mais 0s sentimentos daquele do que o0s seus proprios, € a regra para mulheres.

Figura 34 - O livro das boas maneiras para meninas, 2017

0 Livro das
' Boa :
BO2S Maneiva®
para
Meninas

158



A repetida ideia de que meninas e mulheres devem sempre demonstrar aprazia, evitando,
a qualquer custo, causar desconforto em seu interlocutor — ideia bastante presente em todos os
manuais de boas maneiras para mulheres —, pode ser bastante nociva, evitando que mulheres saiam
de interacBes abusivas, situacdes de assédio e processos de violéncia, colocando em perigo,
sobretudo, meninas menores (até 12 anos) e adolescentes, que acabam nao sabendo como dizer
ndo diante de potenciais contextos de abuso. Vemos, ainda, como aquilo que é considerado boas
maneiras para meninas e mulheres coincide com aquilo que ira agradar e trazer sensacdo de
seguranca para meninos e homens em seu entorno. Enquanto ha incentivos para que os homens
adotem um comportamento que demonstre seguranca de si e mesmo o poder de convencimento
sobre 0 outro, das mulheres é esperado que concordem e consintam, evitando “conflitos” e
demonstrando generosidade, nunca assertividade. Assim, manuais de etiqueta e boas maneiras
operam, muitas vezes, como manuais para a correta performance de mulheridades consideradas
legitimas. Suas inimeras prescricdes e interditos fazem parte, portanto, do amplo catalogo daquilo

que Simone Beauvoir chamou de “tornar-se mulher”.

Aliando ensinamentos morais, cronicas sobre problemas cotidianos da infancia, dicas de
boas maneiras e repertorio de princesas, a jA& mencionada obra Li¢Ges de vida e diversdo com a
Princesa Angelina, de Agnes e Salem de Belzenac (2020), também pode ser considerada um
manual com indmeras prescricbes de género para meninas, além de construir a ideia de um
“universo feminino” bastante limitado ¢ estereotipado. Ao sugerir que a garota Angelina deve
sempre associar responsabilidades e brincadeiras, equilibrando deveres e diversdo, o leitor
encontra a seguinte lista das atividades de Angelina: brincar de boneca; fazer a cama; desenhar
vestidos para as bonecas; treinar penteados no cabelo; preparar uma vitamina de frutas vermelhas;
dar racdo para o gato; fazer um passeio em seu “ponei” rosa (bicicleta); acordar o papai e a mamae;
e assistir ao seu programa de TV favorito. O livro acompanha a rotina da garota Angelina, narrando
episodios como: o dia de arrumar o quarto, uma festa de cha com amiguinhas, uma brincadeira de
desfile de moda, a tentativa de cozinhar uma nova receita, uma saida para colher flores para enfeitar
o cabelo, uma aula de natagéo, entre outros. Cada episddio traz uma “licdo de vida” resumida em
3 ou 4 linhas, sob o titulo de “uma oragao de princesa”. As licdes giram em torno de temas como

obediéncia, gentileza, disciplina espiritual, perseveranca, virtude e bondade.
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A mae de Angelina é representada ao longo da obra em atividades como cozinhar, dobrar
roupas e acorda-la para ir para a escola. Ja o pai da menina-princesa s6 aparece quando
referenciado pela prépria personagem, quando é mencionado que ela escreveu um cartdo para a
mée, o0 irmé&o e o pai. Em um determindo capitulo, Angelina sai para brincar com o seu irmao mais
velho, ndo nomeado. A garota o elogia, afirmando que ele € muito inteligente e consegue fazer
inimeras coisas que ela ndo consegue. O irmao entdo responde: “Deus deu talentos diferentes a
cada um de nés e todos ainda temos muito a aprender [...] Angelina, veja o piquenigque que vocé
preparou. Eu ndo sei fazer nada para comer. Se nao fosse voc€, ndo teriamos esse lanche agora”
(p. 49). Vemos aqui uma referéncia implicita a tese da complementaridade entre os sexos, com um

detaque para a no¢do de homens racionais x mulheres voltadas para habilidades domésticas.

Ao longo do livro, a questionadora, expansiva e criativa menina Angelina vai sendo
disciplinada e conformada as normas sociais em uma matriz conservadora. Em relacdo as
prescrigOes de género em manuais para mulheres, Santos (2019, p. 276) afirma:

A condicdo secundaria em relacdo aos homens reverberou sobre a producéo de
prescricdes que foram desde a desqualificagdo da fala em publico até a obrigagédo
da beleza. A presenca de mulheres em publico continuou a ser regrada pelo
protagonismo dos homens no sentido de que, em nome da gentileza, autores e

autoras fizeram restricbes a proatividade das mulheres. Os elementos
estruturantes dessas narrativas travestidos por cuidado e gentileza.

Como se |é no texto de contracapa da obra best-seller de Sheila Walsh Manual da
Princesinha: um jeito divertido de aprender a se comportar como uma princesinha de Deus (fig.
35), publicada no Brasil pela editora cristd Thomas Nelson: “ser uma princesa € um sonho
maravilhoso, mas também uma grande responsabilidade. Todo mundo espera que uma filha do Rei
se comporte de maneira especial — que seja educada, delicada, elegante e graciosa”. O livro infantil,
publicado em 2015, é o mais explicitamente prescritivo entre os analisados, contando com textos
explicativos e exercicios complementares, onde a pequena leitora deve marcar a resposta correta
ou identificar o erro/problema em uma determinada imagem. Os capitulos do livro, voltado para
pré-adolescentes e dividido por temas, contam com orientacbes sobre postura corporal,
vestimentas adequadas, boas maneiras a mesa, amizades, beleza, cuidado com cabelo e unhas,
planejamento de festas, dicas de culinaria, organizacao de talheres e louca a mesa, comunicagao

apropriada, educacéo, obediéncia e relacdes familiares.

160



Figura 35 — Capa de Manual da Princesinha, Walsh, 2015
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Por ser um livro voltado para meninas na faixa etaria da pré-adolescéncia (9 a 12 anos), o
foco em questdes de aparéncia € bastante intenso na obra de Walsh (2015). As “dicas de beleza”
para manter o que ¢ considerado uma “boa aparéncia”, neste material e em outros semelhantes
analisados nesta tese, refletem padrdes ligados a branquitude; ao binarismo de género
cisheteronormativo; ao etarismo (mulheres perdem seu valor com a idade); a magreza extrema e a
alta estatura como biotipos corporais superiores (desconsiderando a diversidade étnico-racial); e a
estética minimalista e austera das elites burguesas ocidentais. O sentido de beleza e elegéancia,
representado pela figura eurocéntrica da princesa, reflete um padréo centrado em corpos femininos
jovens, caucasianos, magros, frageis/delicados e disciplinados a partir de valores e
comportamentos das classes médias e altas urbanas do norte global. A princesa é, portanto, ndo

apenas um enquadramento de género, mas também de raca e classe.

Acessorios grandes/longos/volumosos (como brincos, colares ou adornos de cabelo), cores
fortes e estampas chamativas, algo que é comum nas tradi¢des africanas, latinas e ciganas, por
exemplo, sdo desaconselhados para “princesas elegantes”, conforme a perspectiva de Walsh

(2015). Assim, por mais que se esforcem, mulheres racializadas raramente recebem o status de
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“elegancia” e beleza ideal. De fato, princesas negras, indigenas, hispanicas, arabes ou asiaticas so
chegam a ocupar as paginas de livros infantis e as telas do cinema bastante recentemente, nas
ultimas duas décadas, como resultado da presséo e dos ativismos de feministas ndo brancas e nao
ocidentais. Tais prescricdes em manuais para meninas e mulheres partem, portanto, de um

processo de colonizagédo de corpos e padrdes comportamentais.

Em Aventuras da Princesinha (2021), outra publicacdo de Sheila Walsh pela Thomas
Nelson Brasil, também temos um modelo de beleza e elegancia feminina a partir do arquétipo da
princesa. Nas paginas 14 e 15 da obra, a menina Gigi esta em crise de identidade por ndo ter uma
aparéncia em conformidade com aquela de uma princesa. Lemos: “Mas alguma coisa incomodava
Gigi. Ela ndo parecia uma princesa como as que a gente conhece. Por mais que esfregasse com
forca, ndo conseguia tirar as sardas do nariz. Por mais que penteasse o cabelo, ndo conseguia fazé-
lo se comportar. “Preciso de uma coroa’, ela pensava”. Sem pele alva e cabelos lisos, Gigi acredita

que jamais poderd ser a princesa que tanto deseja se tornar.

Na pagina 30 do Manual da Princesinha (2015), encontramos um grafico com o suposto
tipo de tiara ideal para cada rosto. O foco € tornar a moldura do rosto mais afilada e esguia, 0 que
reflete ndo s6 uma perspectiva gordofobica, mas também racista de beleza. A orientacdo da autora
para que se mantenha as unhas sempre curtas, nunca longas, também aparece como um conselho
que ignora, por exemplo, o papel cultural que unhas longas tém entre muitos grupos de mulheres
ndo brancas e de pessoas queer. Ainda sobre unhas, temos, na pagina 81, o destaque para a
“importancia de ter as unhas das maos e dos pés com 6tima aparéncia o tempo todo”. O total
disciplinamento do corpo feminino, que deve se manter limpo, com “bons odores” (ndo os
naturais), sem pelos, magro, jovem e sempre adornado, é parte de um projeto de controle das
mulheres pelo que Bell Hooks chamou de heteropatriarcado branco capitalista. Afinal, como
aponta Naomi Wolf (2002, p. 10), o mito da beleza, ou ideologia da beleza, uma estratégia de
“backlash contra o feminismo que usa imagens de beleza como arma politica contra a emancipacgéo
feminina”, ensina as mulheres que elas tém pouco ou nenhum controle sobre suas vidas e destinos,
gerando “baixa autoestima para as mulheres e altos lucros para as corporagdes” (p. 49, traducdo

nossa). A submissdo feminina ao ideal da princesa € bastante lucrativa.

Com o avanc¢o nos direitos das mulheres e na igualdade de género nas Gltimas décadas,

com destaque para sua maior presenca no mercado de trabalho, as crescentes exigéncias em torno
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da beleza feminina (dietas restritivas, academia, rotinas de skin care, novos produtos cosméticos,
cirurgias plasticas, medicamentos antienvelhecimento etc.) passam a desempenhar papel
importante na perpetuacéo da dominancia masculina e da obediéncia feminina. Como aponta Wolf
(2002), a cultura da dieta é sobre manter as mulheres obedientes, e ndo sobre satde. Ainda que o
controle tradicional dos corpos femininos esteja mais forte do que nunca (proibi¢do ao aborto,
violéncia sexual e doméstica, responsabilizacdo pelas tarefas de cuidado etc.), ele passa a ser
complementado por um tipo de controle sutil, cada vez mais eficaz a partir da onipresenga de
imagens femininas “ideais”, frequentemente sexualizadas, na publicidade e nas redes digitais. O
corpo feminino perfeito se torna cada vez mais inalcancavel quando entram em acéo,
recentemente, aplicativos de edi¢do de imagem, como Photoshop, ou mesmo imagens produzidas
por softwares de inteligéncia artificial (treinados e alimentados, frequentemente, a partir de
perspectivas e conteidos racistas e machistas). As I.A sdo poderosos instrumentos de reproducao

de discursos hegemonicos conservadores e de subalternizacdo de minorias sociais.

Voltando ao Manual da Princesinha, as caracteristicas associadas as princesas, conforme
0 “caga-palavra da princesa”, na pagina 106 da obra de Walsh (2015), sdo: maravilhosa, bonita,
simpatica, alta, estilosa, linda, elegante, brilhante e bondosa. Adiante, na pagina 134, temos, ainda,
as seguintes qualidades que uma princesa deve demonstrar: “bondade, fidelidade, mansidao e
dominio proprio”. Adjetivos semelhantes aparecem em Licdes de vida e diversdo com a Princesa
Angelina (2020). Neste tltimo, em um exercicio com palavras que significariam “respeito”, temos:
consideracdo, valorizagdo, honra, edudacdo, obediéncia, atencdo, mansidao, paciéncia, admiracao,
estima, carater, valor e cumprimento” (p. 15). Além das referéncias positivas a comportamentos
relacionados a passividade e resignacdo, na narrativa da Princesa Angelina, beleza e elegancia

também aparecem como caracteristicas relacionadas a um modo princesa de ser.

Com intmeras dicas de moda e referéncias ao universo das princesas, o0 Manual da
Princesinha (2015) possui um tom altamente disciplinador e moralista sobre o corpo feminino. Na
figura 36, por exemplo, um exercicio onde devemos apontar o que ha de errado com a imagem de
uma garota sentada com uma perna sobre o brago da poltrona e a outra no assento, a resposta
correta encontrada no livro é: “ela ndo estd sentada de forma apropriada e nem modesta” (p. 41).
Embora o adjetivo modesto/a seja polissémico, tendo como principal uso, na lingua portuguesa, a

ideia de moderacdo e humildade, ele carrega um sentido bastante especifico na retorica cristd
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conservadora, referindo-se a exigéncia de pudor e recato na forma como mulheres cristds devem
se vestir e se portar. Na pagina 56, a autora pergunta: “voc€ ¢ uma menina cristd? Tenha certeza
de que os outros percebam isso pela maneira como vocé fala, veste-se e age”. O “erro” da garota
representada na imagem 36, seria, portanto, o fato de estar com as pernas levemente abertas. A
recomendacdo sobre se portar e se “vestir com modéstia” aparece em varios outros trechos do

livro.

Figura 36 - Manual da Princesinha, 2015
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Além das inimeras prescri¢Ges e interditos sobre os corpos femininos (do cabelo as unhas
dos pés), a obra conta com uma visao bastante restritiva e essencialista sobre as relacdes de género
e as possibilidades de vivéncias das meninas, com foco excessivo na demarcagédo da diferenca,
assim como outros materiais discutidos em capitulos anteriores. Na pagina 127, por exemplo,
Walsh afirma que:

Os meninos e as meninas SAO diferentes. Os meninos pensam e agem de forma
distinta das meninas — até mesmo das meninas molecas. N&o desista de ser
feminina s6 porque estd com os meninos. Vocé pode gostar de esportes ou ter
outros interesses sem perder o seu lado feminino. Por exemplo, pode usar brincos
e 0 cabelo preso enguanto vai pescar com seu pai e irmdos. Deus criou tantos o0s

meninos quanto as meninas com sua gléria e propdsito em mente — e tanto os
meninos quanto as meninas sdo excelentes por causa disso (grifo da autora).
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Sobre a representacdo da divisdo sexual do trabalho e dos papéis desempenhados na
familia, a obra da norte-americana reproduz, assim como no livro do casal Belzenac, relagGes de
género intrafamiliares sustentadas em uma perspectiva bastante conservadora. Em um teste
chamado “o poder da princesa”, na pagina 53, temos a seguinte introdu¢do: “sua mae tem um dia
dificil cuidando da sua irmédzinha, ajudando vocé com a licdo de casa e aprontando o jantar”. Na
mesma pagina, a introdu¢do a outra questdo diz que “seu pai esta ao telefone falando com alguém
sobre trabalho”. Assim, enquanto o pai trabalha, a mée realiza todas as tarefas domésticas e de
cuidado com as criancas. Para Biroli (2020), a defesa da “familia tradicional” pelos setores
(neo)conservadores, com sua divisdo do trabalho que responsabiliza e sobrecarrega as mulheres, é
uma reacao as mudancas recentes na organizacao familiar e no mercado do trabalho.

Ainda que as mulheres continuem a ser as principais responsaveis pelo trabalho
doméstico e de cuidado, sua presenca na forgca de trabalho remunerada se
ampliou, assim como seu acesso a educacgdo formal e as mais diversas profissoes.
Isso significa que o trabalho gratuito que desempenharam historicamente entra
em tensdo com suas funcBes na vida publica, mesmo em uma perspectiva bastante
pratica: o tempo disponivel para o trabalho doméstico e o tempo disponivel para
o0 trabalho remunerado, o tempo destinado ao cuidado e o tempo destinado a

profissionalizacdo e aos vinculos laborais entram frequentemente em conflito
(Biroli, 2020, p. 149).

Sheila Walsh, autora crista best-seller, conta com véarias obras com repertério sobre
princesas. No ja mencionado Aventuras da Princesinha, de 2021 (figura 37), a menina Gigi passa
pelos mesmos dilemas e se engaja nas mesmas atividades encontradas ndo s6 em Manual da
Princesinha (2015), da mesma autora, mas em outros livros cristdos com repertério semelhante.
H& uma perspectiva limitante e mesmo caricatural sobre a rotina, desejos e preocupacfes das
garotas. Envoltas em tons rosas e lilases, as histdrias frequentemente abrangem bonecas e ursinhos
de pellcia, poneis, brincadeiras de princesa ou de desfile de moda, brincadeiras de festa do cha ou
de fazer comidinha, experiéncias cozinhando de fato, cuidados com o cabelo e com a aparéncia

em geral, aulas de balé e conversas ao telefone.
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Figura 37 - Aventuras da Princesinha, Walsh, 2021
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Tais repertdrios repetitivos e estereotipados sobre as garotas acabam por reforcar narrativas
misdginas e que pouco refletem a varidade e complexidade dos modos de vida, crencas e sonhos
de meninas reais, em todo o globo. O excesso de referéncias aos cuidados com a aparéncia, por
exemplo, reforca a ideia de que as meninas e mulheres seriam fateis, ou mesmo a nogao de que a
preocupacgdo excessiva com a autoimagem é um dever feminino. Ja as mengOes recorrentes a
longas conversas com amigas ao telefone reforcam o estere6tipo pejorativo de que as mulheres
falam demais, fofocam e ndo sdo confiaveis. Na pagina 54, no teste “qual € o seu estilo de amizade
de princesa?”, Walsh (2015) questiona sobre qual assunto a respondente conversa com sua melhor
amiga, oferecendo as meninas leitoras as seguintes opg¢des: a) qualquer coisa que esteja
acontecendo em nossas vidas; b) roupas ou meninos; c) a ultima fofoca sobre as outras meninas.
Assim, mesmo escritos, muitas vezes, por mulheres, alguns dos livros sobre e para meninas
analisados nesta pesquisa se configuram quase como livros antimeninas — representagoes
caricaturais e jocosas, sustentadas em um suposto universo feminino, que seria tolo, narcisico e
superficial. As mulheres, essa alteridade fundamental, seriam, portanto, um outro sem a
profundadidade e a complexidade do humano primordial: 0 homem. Embora pesquisadoras
feministas tenham apontado a importancia da escrita feita por mulheres “como uma pratica de

0posicdo” que subverte “as leis da cultura” (Connell; Pearse, 2015), ha profundos limites para essa
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conclusdo, como observamos em muitos dos materiais analisados, que sdo escritos por mulheres,

mas reproduzem discursos masculinistas.

Como observamos nas obras discutidas, o repertorio da princesa/princesinha opera na
literatura infantil cristd conservadora como um arquétipo de feminilidade ideal e um modelo de
ethos que constroi subjetividades femininas voltadas para a docilidade, passividade, disciplina
corporal e abnegacdo. Tal modelo de feminilidade posiciona as mulheres como néo sujeitos, mas
sim objetos de controle, desejo e prazer masculino. A matriz conservadora de género (que também
é de raca e de classe) constroi para as meninas, portanto, um caminho de exclusdo dos espacos de
poder e do exercicio de uma cidadania ativa e critica. Para a perspectiva conservadora, a cidadania
feminina esta sempre limitada por sua suposta “natureza” fragil, docil e voltada para o espaco

privado, e ndo para as grandes questdes publicas.

5.4 Grandes guerras, pequenos guerreiros

A guerra e 0 guerreiro sao repertdrios comuns nos cristianismos pentecostalizados. A nocao
de batalha espiritual, j& mencionada nesta tese, € um importante exemplo desse repertério. Ao
longo dos livros analisados, a representacdo de meninos como guerreiros ou sua descrigdo com
valores relacionados a essa figura arquetipica sdo constantes. Garotos sdo ora interpelados como
guerreirinhos ou pequenos guerreiros, ora descritos como agressivos, impetuosos e aventureiros.
Maryléne Patou-Mathis ( 2022), arquedloga e pesquisadora de género, discute como, no século
XIX, os discursos médicos retomam a “teoria dos humores”, de Aristoteles e Hipdcrates, definindo
certos “temperamentos” como tipicamente femininos ou masculinos, assim como vimos na
discusséo sobre neurossexismo e novo biologismo, no capitulo 4. De acordo com a autora, nesse
periodo, € bastante destacada a “capacidade supostamente propria ao homem de derramar o proprio
sangue e o de outra pessoa”, de forma que eles fariam “da atividade guerreira o feito viril por
exceléncia” (Patou-Mathis, 2022, p. 200). Em Qual é a deles? Como entender o que 0s meninos
querem e pensam, obra infanto-juvenil publicada pela editora Mundo Cristdo e ja mencionada
nesta tese, Crystal Kirgiss (2011, p. 82) cita, indiretamente, uma afirmacdo do escritor John

Eldredge, que teria declarado que:
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Todo individuo do sexo masculino é, em parte, um guerreiro. Todo homem, rapaz
ou garotinho deseja, com todas as suas for¢as, uma batalha na qual ele possa lutar.
Depois de criar trés filhos e conhecer centenas de garotos adolescentes, eu
concordo com Eldredge. A ideia de lutar contra um inimigo é algo que ocorre
naturalmente na maioria dos meninos.

O guerreiro &, por si s6, uma simboliza¢do do masculino no repertério discursivo ocidental.
Histdrias de guerras e de super-herdis que lutam contra inimigos sdo um repertorio comum do
chamado “universo masculino”. Contudo, o padrdo hegeménico da masculinidade-guerreira, tanto
quanto a feminilidade idealizada da princesa, é algo que estd longe das performances reais da
maioria dos homens, sobretudo os “subordinados” e os “marginalizados” (Connell, 2013). Homens
ndo brancos, homens queer e homens PCD,* por exemplo, tém experiéncias diversas de
masculinidades, muitas vezes sendo considerados “menos homens” — ou por estarem em posi¢oes
de poder desfavoraveis em relacdo a outros homens (brancos, ricos, heterossexuais etc.), ou por
confrontarem e subverterem expectativas de género (homens gays, bissexuais, transsexuais, entre
outros). Conforme Danilo de Assis Climaco (2009, p. 112), “a hegemonia organiza a dominagéo
cultural, o que implica o posicionamento de determinados homens em posicdes de poder e o de

outros na de subordinacao”.

A ideia do macho e de uma masculinidade ideal, portanto, ndo é algo que esta dado, o que,
de certa forma, contradiz os argumentos naturalistas que permeiam os discursos analisados.
Embora, no discurso conservador sobre género, a masculinidade e suas supostas caracteristicas
(emocionais, cognitivas, comportamentais etc.) sejam algo aprioristico, indelevelmente marcado
em cada individuo que porte um codigo genético XY, ela também é operada como algo que tem
que ser constantemente performado a partir de um determinado horizonte normativo. “Seja
homem!”, “Vire homem!”, “Fulano é mulherzinha!”, sdo expressdes que meninos escutam desde
cedo e que carregam o sentido performatico do género. Aparentemente, mesmo na matriz
conservadora, ndo se nasce homem, torna-se homem em um processo continuo e ininterrupto de
reafirmacdo da “masculinidade hegemonica”, que € mais uma ideia, um horizonte, do que algo que
possa ser empiricamente observado e demarcado na maioria das experiéncias individuais e

coletivas de homens diversos (Connell; Messerschmidt, 2013).

49 Sigla referente a Pessoa com Deficiéncia.
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Figura 38 - Boa noite, pequeno guerreiro, Sheila Walsh, 2015
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O macho ideal, na perspectiva crista (neo)conservadora, possui elementos que se vinculam
tanto aos valores do liberalismo capitalista (competitividade, ética do trabalho, forca e
desigualdade como efeito natural de esforcos diferenciados) quanto a uma perspectiva social
iliberal, ou antiliberal (chauvinismo, predominancia do mais forte, violéncia no lugar de mediacao
e cooperacéo, subjugacdo daqueles considerados inferiores [mulheres e outras minorias sociais],
recusa dos direitos humanos, antissecularismo etc.). O arquétipo do guerreiro, como um modelo

de masculinidade, carrega varias dessas caracteristicas.

Masculinidades ultraviris e agressivas tém cumprido um papel importante entre as novas
direitas cristds, que as performam e as defendem como padrao para a educagédo de meninos. Figuras
como Donald Trump, Vladimir Putin e Jair Bolsonaro sdo conhecidas por seu androcentrismo e
contribuem para a nocdo de que a politica se confundiria com a guerra — ambos espagos
considerados idealmente masculinos, onde a violéncia seria “natural”. Por isso, o arquétipo do
guerreiro é essencial para compreender as relacfes de género como pensadas pelos cristianismos
(neo)conservadores. Para Marta C. Fernandez e Cristina V. Solis (2022), na atual articulacédo da
extrema-direita em torno das pautas de género, “a partir da liberdade hiperindividualista, em sua
masculinidade exacerbada e agressiva, o 6dio se configura como um centro de gravitagdo afetivo

que se combina com postulados moralizadores” (p. 36, tradugdo nossa).

Entre as obras infantis analisadas, observamos que meninos séo constantemente referidos

como guerreiros, pequenos guerreiros (figuras 38, 39 e 40) ou soldadinhos de Cristo (figura 41),
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em oposicao ao status mais passivo de princesas e princesinhas, concedido as meninas. Em Qual
é a deles?, livro mencionado da autora crista Crystal Kirgiss (2011), encontramos a perspectiva do
arquétipo do guerreiro sendo sustentada a partir do biologismo neurossexista (discutido no capitulo
4) como uma espécie de “programacgdo interna” que se manifesta naturalmente entre meninos e
rapazes, levando-os a um comportamento guerreiro (algo que estaria inscrito em sua genética e em

sua composi¢do hormonal).
Desde peguenos, 0s meninos sdo ligados em competi¢do, em dar uma de durdes,
em ser os primeiros, em desafiar quem cruzar o caminho deles. Pense nas
fantasias que os garotinhos usam: capas, méascara, espada e cueca por cima das
calcas para imitar o visual dos super-hérois. E, é claro, armas. Para eles, tudo vira

arma; um graveto, a Barbie da irma..Até um pedago de pdo pode ser
transformado num revadlver se vocé mordé-lo do jeito certo (Kirgiss, 2011, p. 82).

Para a autora, os meninos ndo sdo ensinados a serem “valentdes e durdes, a ser musculosos e
machdes, a "causar’ e competir” (p. 82); eles apresentam tais caracteristicas “naturalmente”. Todos
esses atributos estariam, supostamente, pré-definidos pela biologia da diferenca sexual. Nesse
sentido, o arquétipo do guerreiro € visto na matriz cristd (neo)conservadora nao apenas como um
ideal de masculinidade, mas como a propria “natureza” incontornavel dos sujeitos do sexo
masculino. Daniel Welzer-Lang (2001, p. 467) oportunamente aponta que
De fato, o paradigma naturalista que define, por um lado, a superioridade
masculina sobre as mulheres e, por outro lado, 0o que deve ser a sexualidade
masculina, produz uma norma politica andro-heterocentrada e homofdbica que
nos diz o que deve ser 0 verdadeiro homem, o homem normal. Este homem viril

na apresentacdo pessoal e em suas préaticas, logo, ndo afeminado, ativo,
dominante, pode aspirar a privilégios do género.

No repertdrio dos cristianismos pentecostalizados, o termo guerreiro, assim como a estética
militar, enquanto interdiscursos, projetam sentidos que estdo muito além daqueles ja conhecidos
da literatura de fantasia e/ou medieval. Muitas vezes, 0 signo evoca a ideia de uma guerra por Deus
e pela expansdo do Cristianismo, tendo, entre seus muitos adversarios, as religifes de matriz
africana e as perspectivas progressistas de esquerda. Na luta pela alma dos humanos, que estaria
sendo corrompida pelo “inimigo”, seria dever dos guerreiros cristdos se engajarem nas novas
“guerras culturais”, como as batalhas em torno do género. A guerra, como discutido no tépico
sobre Teologia do Dominio, ndo tem como meta apenas ganhar novos adeptos a fé crista. Seus

objetivos sdo avancar sobre os mais diversos terrenos da vida social (economia, politica, cultura,
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educacdo etc.). Essa “pedagogia guerreira” passa pela “exacerbacdo da guerra contra o Diabo”
(Mariano, 2014), atribuindo carater diabolico a todos 0s sujeitos e processos gque entrem em
conflito com os valores e discursos desses cristianismos conservadores. O constante panico moral
gerado pela nocdo de que estariamos em uma guerra santa contra forcas do mal sustenta o

engajamento de fiéis no competitivo mercado da espiritualidade.

Figura 39 - Biblia do guerreiro, Penkall, 2023

Em artigo sobre a estratégia de mobilizagdo do Centro Dom Bosco, grupo catdlico
ultraconservador, Brenda Carranza e Ana Claudia Chaves Teixeira (2023) sustentam que o
coletivo adota uma “politica de antagonismo, de combate ao inimigo”, convertendo o ethos politico
em “cthos guerreiro” (p. 66). Na guerra, ndo ha dialogo possivel que ndo seja a eliminacdo do
outro. Portanto, a referéncia a guerreiros e pequenos guerreiros indica uma visdo bastante
particular e agressiva sobre como o mundo deve ser “conquistado” para os valores e propdsitos do
cristianismo conservador. Essa visdo, sustentada por boa parte dos cristianismos
pentecostalizados, se afasta do agonismo como estratégia de resolucdo de conflitos morais e
politicos em sociedades diversas e plurais, defendida por Chantal Mouffe (2013), aproximando-se
de um antagonismo total, tipico do Direito Penal do Inimigo. O arquétipo do guerreiro reflete a
perspectiva conservadora do “cidadao de bem”, onde a violéncia € tolerada como forma de garantir

a ordem moral e social.

O militarismo como ethos e como estética guarda bastante forca no Brasil, estando
vinculado, sobretudo, as direitas, com seu foco nas forcas de seguranca e na repressdo cotidiana

nas cidades como suposta resolucdo para os conflitos sociais. A chamada guerra as drogas e a
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constante “crise de seguranca publica” (alimentadas, muitas vezes, por um jornalismo
sensacionalista, racista e aporofébico) sdo usadas como justificativas para a permanente
militarizacdo da sociedade brasileira. Com um passado repleto de autoritarismo e intervencdes
militares, da Proclamacéo da Republica ao golpe militar de 1964, o Brasil tem no militarismo um
conhecido repertdrio conservador, que reaparece em ciclos, ganhando mais forca em momentos
de crise politica e social. N&o a toa, em 2018, um ex-militar de extrema-direita foi eleito presidente
do pais.

A imagem abaixo (figura 40), de estética militarista, demonstra uma perspectiva onde as
criangas sao percebidas como soldados em uma batalha césmica (que também € politica). Com os
dizeres “onde muitos veem criangas, ndés vemos um exército”, o material publicado pela Igreja
Batista do Evangelho Pleno em sua conta do Facebook faz referéncia, em uma camada mais
superficial de andlise, ao fato de que as criangas também fariam parte do “exército de Cristo”, o
agrupamento de fiéis que irdo levar a palavra de Deus a todos os lugares possiveis. Contudo, 0s
signos e a linguagem utilizada carregam significados mais profundos, como um modelo de
educacdo autoritario e utilitarista (que considera as criangas ndo como individuos dotados de
agéncia, mas instrumentos para um proposito “superior”); a ideia implicita de inseguranca, risco e
existéncia de um inimigo a ser combatido (sem ameaca, ndo h& necessidade de exércitos ou
guerras); e o proprio militarismo como valor, como ideia de ética perfeita, ética maxima. Tais

elementos se vinculam a um ethos e uma cosmovisao de extrema-direita.

Figura 40 - Card de evento, Ibep

"ONDE MUITOS VEEM CRIANCAS,
NOS VEMOS UM EXERCITO!"

SN AR

\C’Iong eSSt rlancas

e,
u Dias:i28 %e Ouiub}o As 19k -~
Local; Igfe_]a dg’ta Do Evangelho Pleno
) Rud Manoel Perezra N° 2.144

(
Av:“central - Rua ao lado, /fia Farmacia Farmanutre

Vocéié nosso convidado especial!!l,

Fonte: Facebook da Igreja Batista do Evangelho Pleno. https://www.facebook.com/ibatistaevangelhopleno.
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Destaco que a arte do card na figura 40, embora utilizada pela Igreja Batista do Evangelho
Pleno, provavelmente ndo € de autoria da referida congregacdo. Encontrei-a em diversas
publicacdes de igrejas, de variadas denominac6es, geralmente relacionada a convites para eventos
para o publico infantil daquela comunidade religiosa. A reproducdo em massa de tal arte reforca a
importancia do repertorio do guerreiro entre os conservadorismos, sobretudo nas denominagdes

evangelicas.

O militarismo atravessa os materiais analisados de duas formas concomitantes: como
arquétipo de masculinidade ideal e como ethos politico conservador de direita. Em O soldado
cristdo, livro com contetdo textual e figuras para colorir, publicado em 2018 pela editora da APEC
(Alianca Pré-Evangelizacdo das Criancas), notamos um repertorio explicitamente militarista, que
mobiliza a ideia de que os cristdos sdo soldados do exército de Cristo, lutando “a fim de se
protegerem do mal e das armadilhas do inimigo” (p. 10). Em sinopse no portal de livros
evangelicos Casa da Biblia.com, o material ¢ descrito como um livro que “ensina a crianga a usar
a armadura de Deus para se proteger do mal”. A obra é uma adaptacdo de Shirley Aradjo dos Reis
do texto original de Katherine Hershey, da Child Evangelism Fellowship.

Figura 41 - O soldado cristdo (Reis, 2018)

Embora a ideia de soldado em um exército divino seja uma metafora, o livro (figura 41) se

inicia falando de conteudos militares de fato. Na primeira p&gina do livro temos a informacao de
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que o dia 25 de agosto €é o dia do soldado, acompanhada da ilustracdo de um soldado do exército
brasileiro. Algumas paginas depois, lemos que “todo garoto brasileiro, ao fazer 18 anos, precisa se

alistar, isto ¢é, se apresentar ao exército brasileiro” (p. 6).

O mal contra o qual o “soldado cristdo” lutaria é encarnado na figura do Diabo, que
“procura enganar as pessoas para que elas ndo creiam na palavra de Deus e fagcam coisas erradas
que desagradam a Deus” (p. 10). Ao longo do livro, partes da tradicional armadura romana,
mencionadas no livro biblico de Efésios, sdo utilizadas como metaforas para as armas que as
criancas teriam atualmente na luta contra “o mal” (o “capacete da salvagdo”, a “couraga da justiga”,
o “cinto da verdade”, o “escudo da fé”, a “espada do espirito” e os “calcados do evangelho da
paz”). Ao final do livreto, lemos que “devemos usar TODA a armadura, TODOS os dias. Devemos
ficar em contato com nosso comandante e estar sempre alertas contra os ataques do inimigo” (p.
24, grifo da autora). Ao analisar o repertorio pro-militar desse material, ndo podemos deixar de
lado a informacéo de que a obra foi publicada em agosto de 2018, poucos meses antes das elei¢es
presidenciais que levaram ao poder o ex-militar Jair Bolsonaro. Diversos setores dos cristianismos
pentecostalizados se engajaram profundamente na campanha bolsonarista e formaram uma ampla
base de apoio durante o seu governo. Em governos de direita e extrema-direita, vemos o
militarismo avancar bastante sobre o campo da educagéo através da expansdo de escolas civico-
militares. Durante o governo Bolsonaro, houve uma eloquente politica pro-militarizacdo de escolas
publicas, com conversdes e inauguracdes de novos complexos escolares administrados por
militares. O militarismo aparece, assim, como solucdo para todos os conflitos sociais, inclusive o
disciplinamento autoritario dos filhos das classes mais pobres (escolas particulares raramente

aderem a praticas militaristas).

O repertorio militarista, com extrema valorizacdo de seus simbolos, sua linguagem e sua
estética; concessdo de poder as forcas armadas em todos os espacgos da administragdo publica;
exaltacdo constante do regime militar brasileiro, com negacionismo e apagamento de seu carater
ditatorial; e apelo a ultravirilidades; foi amplamente mobilizado por Jair Bolsonaro e pelas novas
direitas cristas, tendo se consolidado hoje como um repertério conservador. Em relato sobre
pesquisa realizada com jovens nas periferias de Porto Alegre em 2016, dois anos antes das elei¢des
de 2018, mas com a figura de Jair Bolsonaro ja em evidéncia, Rosana Pinheiro-Machado e Lucia

Mury Scalco (2018) destacam que 0 ex-governante despertava “profunda admiragdo”. Embora os

174



adolescentes entrevistados ndo defendessem, nas entrevistas, a volta da ditadura, eles
mencionavam como importantes para um politico caracteristicas ligadas ao militarismo e a

virilidade, como “pulso, ordem, disciplina, mao forte e autoridade” (p. 58).

Notando mudancas nas falas e opinides dos entrevistados entre os anos de 2014 e 2017
(periodo de duracdo da pesquisa), Pinheiro-Machado e Scalco (2018) analisam que houve uma
“transformacdo na subjetividade juvenil masculina”, para quem Bolsonaro havia se tornado um
fendmeno, um “simbolo tot€émico de identificagdo juvenil masculina”. Conforme as autoras, “um
dos fatores que nos parece decisivo para a formacdo de uma juventude bolsonarista é justamente
essa perda de protagonismo social e a sensagao de desestabilizacdo da masculinidade hegemonica”
(Pinheiro; Machado; Scalco, 2018), algo que autores como Michael Kimmel (2017) e Wendy
Brown (2019) definem como um processo de ressentimento masculino, sobretudo de homens
brancos de classe média, diante das recentes alteracdes nas relacdes de género, associado também
a perda de direitos sociais com a crise econémica trazida pela etapa neoliberal do capitalismo
tardio.

Também publicado poucos meses antes das eleicdes presidenciais de 2018 (edicédo
jul/ago/set. 2018, ano 15, n. 56), o que ndo me parece um dado aleatorio, a cartilha Cidadania e
Patriotismo, da colecdo Espaco Crianca, também da editora da APEC, reflete uma moral
conservadora associadada a ideias de extrema-direita, em uma matriz militarista e ufanista (figura
42). O padrdo discursivo na referida cartilha se assemelha aquele encontrado nos materiais
pertinentes a antiga disciplina Moral e Civica, incluida no curriculo escolar durante a vigéncia da
ditadura militar no Brasil. O conceito de patriotismo, sustentado no militarismo, associa-se ao
significante “cidaddo de bem”, amalgamando autoritarismo, hipermoralizagdo da vida, legitimacéao
da violéncia (inclusive via forcas de seguranga) na garantia da ordem social, chauvinismo e

androcentrismo.

Com roteiro de Gilberto Celeti e ilustracbes de Deto Silva, a narrativa da cartilha Cidadania
e Patriotismo (2018), organizada em formato de quadrinhos, gira em torno de criangas envolvidas
nos preparativos para o desfile civico de 7 de setembro que ocorrera em sua escola. Ao longo do
gibi, as criancas discutem os problemas do pais e falam sobre os temas centrais trazidos pelo 7 de
setembro: cidadania/civismo e patriotismo. O repertério discursivo no livro mescla temas

religiosos e seculares, fé6 em Deus e respeito aos simbolos da patria, construindo uma nogédo
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conservadora de cidadania que passa pela devogdo cristd e pela submisséo as leis, “valores” e
simbolos nacionais. No terceiro quadro da figura 43, por exemplo, lemos os dizeres “civismo ¢ a
gente viver corretamente, respeitando os valores e as leis” (p. 5). Mas quais seriam esses “valores”
que também devem ser cumpridos, assim como as leis, para que alguém possa ser considerado
cidadao legitimo? Nao estéa explicito, mas, analisando o contexto e o padrdo discursivo da obra,
podemos concluir que sdo os valores dos cristianismos conservadores pentecostalizados e os ideais
das direitas. Assim, nesse enquadramento, civismo € ressignificado, excluindo e denominando
como outro ndo cidaddo, ndo compatriota, por exemplo, sujeitos alinhados as esquerdas
(associados, frequentemente, de modo implicito, ao tema da corrupg¢ao, como vemos na figura 43),
individuos e familias ndo conformados ao padrdo cisheteronormativo reprodutivista de género,
pessoas a margem da ordem capitalista (em situacdo de rua, em situacao de encarceramento etc.),
pessoas sem religido ou praticantes de religides de matriz africana, e qualquer outro que nao
encarne 0 “cidadao de bem”, passando a ser considerado, assim, um inimigo, um problema que
deve ser eliminado para a manutencdo daquela determinada ordem social baseada em certos
“valores e leis” (cristdos conservadores e de direita). Parece forte, portanto, a hip6tese de que 0s
materiais infantis publicados pela APEC no ano de 2018 guardam relagdo com o momento politico

que o pais vivia e com a defesa da candidatura conservadora do ex-militar Jair Bolsonaro.

Figura 42 — Capa de Cidadania e Patriotismo, Espacgo Crianca (2018, APEC)
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Analisando a sequéncia de dialogos na figura 43, abaixo, mas também em outros trechos
do livro onde o tema politica, eleigdes e governo € repetido, notamos a moraliza¢do do conceito
de cidadania. No terceiro quadro da figura 43, uma garota diz que o que falta no Brasil é
“patriotismo, civismo e vergonha na cara”. O trecho exemplifica um padréo discursivo agressivo,
taxativo, moralista e maniqueista, como ja discutido sobre outros materiais. Para as personagens
do livro, o maior e Unico problema da politica brasileira e do proprio pais ndo seria a profunda
injustica social, a crise climatica ou a falta de investimentos em saude e educa¢do, mas sim “a
corrup¢do”, um signo que, por sua repeticdo incessante a partir de um determinado contexto e
repertdrio, ja se tornou sindnimo de “esquerdas” no padrdo discursivo dos conservadorismos de
direita. Assim, as esquerdas j& ndo precisam mais ser mencionadas explicitamente, pois comp&em
0 intertexto, o interdiscurso, relacionado a corrupcao, ndo apenas em seu sentido estrito, de desvio
indevido de recursos publicos, mas também no sentido de corrup¢do moral (supostamente operada
pela “imposi¢ao” de ideias progressistas, como as teorias de género). O tema da corrupgao aparece
com bastante destaque na obra. Nas paginas 10 e 11, por exemplo, encontramos um exercicio onde
a crianca leitora deve encontrar o caminho correto em um labirinto. O caminho pode levar a quatro
lugares (uma mala cheia de notas de dinheiro, um iate, uma garagem com trés carros ou a bandeira
do Brasil), mas apenas um seria correto. A atividade seria uma referéncia ao civismo como recusa

em eleger politicos corruptos. O exercicio é acompanhado pelo seguinte texto:

Infelizmente, muitas pessoas entram na politica dizendo que desejam ajudar as pessoas e
0 pais a melhorar, no entanto, o que elas querem mesmo é conseguir vantagens para Si
mesmas, para seus familiares e para seus amigos. Infelizmente, essas vantagens séo
obtidas por meio da corrupgdo e do roubo escancarado e em grande quantidade. O
interesse mesmo pelo pais é zero. Ndo ha nem civismo e nem patriotismo (p. 10).

Figura 43 — Sequéncia pg. 4-5, cartilha Cidadania e Patriotismo (2018, APEC)
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O arquétipo do guerreiro, assim como o militarismo, também aparecem na cartilha
Cidadania e Patriotismo (2018). No capitulo “A armadura do soldado”, temos uma caracterizagao
bastante elogiosa das forcas militares, além do repertério de que as criangas seriam “soldados de
Cristo” (p. 27). Na péagina 20, as criangas comentam, animadamente, sobre a parada militar de 7
de setembro. “Dizem que foi fantdstica. O Brasil tem uma for¢a militar muito grande. Fiquei
impressionado”. O grupo de criangas comenta sobre os tanques de guerra, avides e quantidade de
tropas do exército brasileiro. Um dos garotos afirma que acha muito interessante a hierarquia
militar, ao que o outro emenda comentando sobre a dureza dos treinamentos dos soldados. “Um
soldado recebe um um treinamento e equipamento para defender o pais e os seus interesses. [...] E
uma das profissdes mais antigas e, praticamente todas as culturas, civilizagdes e paises tiveram
uma forca militar composta de soldados”. A conversa sobre exércitos reais acaba caminhando para
a nocdo de que “a Biblia fala que cada um de nos deve ser um soldado, cujo objetivo ¢ agradar o
seu comandante”, e de que existiria um inimigo concreto a ser combatido: Satanas e tudo aquilo
(pessoas, ideias, comportamentos) que possa ser referenciado como manifestacdo dele. Conforme
a analise de Edson Teles (2018, p. 70),

O pano de fundo da militarizagdo na historia recente € a ideologia do inimigo
interno, elaborada na ditadura e potencializada nas ultimas décadas. A
democracia manteve a concepg¢ao de seguranga publica como a guerra contra o
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inimigo, este variando entre “bandidos”, militantes de movimentos sociais,
jovens negros e pobres, loucos, traficantes, pessoas LGBTI, indigenas.

Assim, o inimigo a ser combatido pelo exército dos cristianismos pentecostalizados
conservadores € muito mais amplo e menos metafisico do que possa parecer em uma leitura inicial.
Sujeitos concretos, politicas publicas, grupos minorizados e ideias (como a laicidade, a justica
social, a educacdo sexual e a igualdade de género) passam a ser vistos como potenciais inimigos
também, de forma que a ética guerreira dos pentecostalismos contemporaneos — sobretudo 0s
vinculados a teologia da prosperidade, ao discurso da integridade e a teologia do dominio — se
associa perfeitamente ao militarismo e a doutrina da seguranga nacional, historicamente

defendidos pelas direitas no Brasil. Esse casamento ideal produz

De um lado, o “cidaddo de bem”, trabalhador (ou proprietario) e ordeiro, e, de
outro, o vagabundo, vandalo, drogado, arruaceiro, o individuo fora das bordas
que delimitam o possivel autorizado pela ordem. Por meio da combinacdo do
medo com a percepgdo de uma forca acima das leis, legitima-se a violéncia. A
norma se impGe pela forca (e apoia-se nas leis) e sua Idgica é a da producgdo do
anormal, do patoldgico, em relacdo ao qual ela deve agir com rigor para curé-lo,
elimina-lo ou, ao menos, anulé-lo (Teles, 2018, p. 71).

Quando a personagem afirma, na sequéncia de dialogos na figura 43, que no Brasil falta
“patriotismo, civismo e vergonha na cara”, esta presente COMO intertexto e interdiscurso, por
exemplo, a mencionada nog¢do moralista e autoritaria de “cidaddo de bem”. Todo aquele que ndo
tem sucesso e ndo cumpre as regras dentro da ordem econdmica capitalista e da ordem moral
conservadora (sobretudo a de género e sexualidade) sera considerado, enfim, alguém que “nao tem
vergonha na cara”, um outsider a ser eliminado da na¢do. Retomando Machado, VVaggione e Biroli
(2022, p. 199), em sua analise dos processos que categorizam como neoconservadorismo, temos
uma importante reflexdo sobre a associagdo entre valores cristdos conservadores e valores de

direita, a partir da ideia de purificagdo do corpo (individual e da nagéo):

A chave tedrica da “maioria cristd” desempenhou papel importante em conjunto
com a das “tradi¢des nacionais”. Recuperar a nagdo ¢ mesmo a democracia, em
alguns dos enunciados analisados, seria toma-Ila de volta de feministas e lésbicas,
de comunistas, de gramscianos e marxistas, e também da propria politica como
gestdo coletiva do publico. Restariam, assim, as familias e o controle ampliado
dos corpos, reativando na micro e na macropolitica padrdes patriarcais e
heteronormativos da moral e da autoridade.
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A critica ao sistema escolar publico (que se baseia nos valores da laicidade, do pluralismo
e dos direitos humanos) também é um repertorio discursivo conservador de direita que aparece na
cartilha Cidadania e Patriotismo (2018), assim como em outros materiais analisados e comentados
nesta tese. Na pagina 8, um garoto comenta que seu pai ouvira “alguém dizer que as criangas
brasileiras estdo entre as mais inteligentes do mundo, e que 0s universitarios entre 0s mais burros”.
Um outro menino responde, entdo: “sera que vao desaprendendo?”, ao que um terceiro declara: “o
meu pai também ja falou que o maior problema no Brasil ¢ a falta de um bom ensino”. Embora as
informacdes no dialogo ndo tenham qualquer respaldo empirico, elas servem para mobilizar
discursos das novas direitas cristds, que acusam, sobretudo as universidades publicas brasileiras,
de serem espacos que supostamente ignorariam a necessaria “transmissdo” de conhecimentos
técnicos para o mercado de trabalho (em uma chave utilitarista e que ainda pensa a educacao pelo
paradigma bancario), enfatizando apenas a “doutrinagdo” a partir de ideologias de esquerda (entre
elas, a “ideologia de género”). Assim, a guerra dos conservadorismos contra a perspectiva
progressista de género tem se configurado, em grande medida, como uma guerra a educacdo
secular, inclusiva e democratica. Os ataques a educacdo publica fazem parte de um repertério
discursivo mais amplo das direitas, que coloca sob suspeic¢éo todas as politicas publicas e a propria
estrutura estatal, defendendo privatizagbes e uma politica de Estado minimo. Nesse
enquadramento discursivo, a administracdo publica se torna sinbnimo de ideologia e corrupcéao
(econbmica e moral), enquanto o mercado passa a ser representado como um agente ético e neutro.
Cartilhas como Cidadania e Patriotismo (2018), além de outros materiais analisados nesta
pesquisa, situam-se, portanto, em um contexto de politizacdo de direita nos espacos dos

cristianismos pentecostalizados.

Pensando especificamente nas representaces de género entre 0s personagens, temos na
obra Cidadania e Patriotismo (2018) um uso simbolico intenso do arquétipo do guerreiro,
associado a masculinidade ideal, além de representacdes de género bastante restritas entre 0s
personagens. Enquanto o assunto é politica e forgas armadas, por exemplo, a maioria das criangas
presentes nas ilustracbes sdo meninos. Ja no Gltimo capitulo, na pagina 39, onde o topico é
“Ajudando na EBF”, sigla para Escola Biblica de Férias, as personagens sao duas garotas, Ana e
Carol, que discutem como organizar as atividades para a chegada das criangcas menores. Temos

aqui, novamente, a ja mencionada divisdo sexual do trabalho, onde as mulheres sdo consideradas
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as responsaveis naturais pelo trabalho de cuidado e educacédo de criangcas, mesmo nos espacos de
culto, com os homens ocupando cargos de maior prestigio. Ha ainda um detalhe importante a ser
mencionado sobre essa obra, em relagdo a representacao racial. Embora a cartilha, aparentemente,
tente demonstrar certa diversidade étnico-racial, contando com personagens brancos, negros e de
tracos asiaticos, a forma como € ilustrado o personagem negro (figuras 42 e 43) chama atencéo
por remeter ao black face, uma estética historicamente racista, usada sobretudo nos Estados
Unidos, para representar de modo caricatural os tragos faciais de pessoas negras.

Os dois materiais vinculados a APEC refletem, assim, a perspectiva do nacionalismo
cristdo, aglutinando moral conservadora, postura bélica, majoritarianismo e culto a virilidade. Para
encerrar esta discussao sobre os materiais da APEC, ressalto que uma andlise que aponte os valores
e discursos de direita entre os cristianismos conservadores deve ser feita sempre de modo
cauteloso, de forma a ndo generalizar o coletivo dos sujeitos denominados evangélicos. Nas
palavras do pastor Henrique Vieira, “fundamentalismo e extremismo ndo esgotam a experiéncia

do sagrado nas religides”, de forma que

a construcdo de uma visdo que opde uma militancia progressista, relacionada a
democracia e a superacédo do capitalismo, aos evangélicos do Brasil, por exemplo,
é decididamente uma perspectiva equivocada, que somente fortalece os setores
fundamentalistas extremistas. Em diversos movimentos sociais, de luta por terra
e moradia, entre outros, € significativa a presenca de evangélicos (Vieira, 2018,
p. 95).

Voltando ao debate sobre a figura do guerreiro, destaco que, ainda que menos passivo, 0
guerreiro/soldado, assim como a princesa, também é um arquétipo politico vinculado a obediéncia,
com ageéncia limitada, apenas cumprindo ordens e colocando seu corpo e sua vida a servigo de
propoésitos ndo definidos por ele mesmo. Princesa e guerreiro estdo ambos subordinados a uma
vontade superior, de forma que seus destinos ndo lhes pertencem completamente. Esses dois
arquétipos produzem, portanto, ethos e subjetividades politicas conservadoras, pouco criticas e

antiemancipatérias, projetando humanidades tuteladas.

Um ultimo aspecto que merece destaque no repertorio recorrente de princesas, principes e
guerreiros, é seu carater de glorificacdo de uma cultura monéarquica, onde a desigualdade e a
hierarquia s&o consideradas naturais, de forma que alguns sujeitos teriam mais dignidade e honra

do que outros. Em Licdes de vida e diversdo com a Princesa Angelina, livro de orientacéo crista
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escrito por Agnes e Salem de Belzenac (2018), encontramos a seguinte defini¢do para a palavra
“nobre”: “alguém que possui qualidades morais elevadas. Um ato de nobreza ¢ digno de respeito
¢ honra, como se daria a reis e rainhas” (s.p). Assim, de acordo com 0 livro, enquanto cidad&os
comuns teriam que atingir um alto grau de “qualidades morais” para serem considerados nobres e

conquistarem respeito e honra, reis e rainhas teriam direito natural a esse tratamento.

Os discursos sobre princesas e guerreiros na retdrica crista conservadora presente nos
materiais analisados produz, portanto, ethos e cidadanias moralmente e politicamente
conservadores, alinhados a perspectivas, valores e utopias de direita ou extrema-direita, como
androcentrismo, militarismo, individualismo, desigualdade como ordem politica natural,
belicismo, competitividade, predominimo do mais forte, supremacismo étnico-racial e

masculinista, familismo, controle dos corpos femininos e uma rigida diviséo sexual do trabalho.

Até aqui, tenho discutido materiais literarios, oficiais, com ficha técnica e/ou indicagéo de
autoria, como livros e cartilhas, analisando padrdes discursivos, linguagem verbal e ndo verbal, e
as perpectivas de género ali encontradas. Para o Ultimo capitulo desta tese, a analise se volta para
objetos que ndo apenas sdo tipos textuais diferentes (materiais informais, muitas vezes sem autoria,
aléem de cards, banners, roteiros encontrados online etc.), mas cujo sentido, propdsito e
interlocutores também se diferenciam. Trato, no capitulo 6, dos discursos mobilizados em
materiais de e para um projeto ativo e explicito de educacgédo de género conservadora, que acredito

ter se intensificado em espagos dos cristianismos pentecostalizados na ultima década.
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6 “NOSSO GENERO VEM DE DEUS”: EDUCACAO DE GENERO COMO
PROJETO CRISTAO (NEO)CONSERVADOR

Ao longo dos capitulos anteriores, analisei obras literarias para o publico infantil
vinculadas a editoras e casas publicadoras cristds, discutindo sua perspectiva de género. No
entanto, o acalorado debate de género no campo conservador se da também em outras plataformas,
com textos e imagens sendo publicados e circulados em uma grande variedade de espacos, fisicos
e virtuais. Perspectivas e expectativas sobre género sdo frequentemente trazidas as criangas cristas
(e também aos seus pais e/ou cuidadores) através de materiais informais, como cartilhas para
escolas biblicas, cards, banners, propostas de cultos infantis e oficinas, workshops, entre outros.
Esse processo de producdo de conteudos digitais, realizacdo de eventos e formagGes presenciais e
circulacdo de discursos sobre género, a partir de uma matriz (neo)conservadora, parece ter se
tornado mais intenso nos Ultimos anos, como parte de uma reacdo aos avancos de ideias e
demandas feministas e queer (chamadas por esses agentes de “ideologia de género”). Assim, 0 que
proponho analisar neste capitulo final da tese € como tem se desenvolvido um projeto ativo de
educacdo de género agenciado por setores cristdos pentecostalizados, que possui um curriculo
proprio e tem se consolidado como programa permanente em varias instituicbes religiosas dos

cristianismos conservadores.

A0 passo em que esses segmentos criticam o que chamam de “agenda de género” de
feministas e ativistas LGBTQIA+, eles tém desenvolvido sua propria agenda de género, a partir
de um ativismo e de uma educacdo conservadora de género como preocupagéo constante, focada
principalmente no tema das identidades e performances de género. Adotando uma visdo e uma
linguagem caricatural e estereotipica sobre feminino e masculino, essa pedagogia de género
conservadora é orientada para a defesa de uma perpectiva essencialista, cisheterossexista, familista

e reprodutivista, que busca naturalizar uma ordem de género androcentrada.

6.1 ldentidade visual, padréo discursivo e tias evangelizadoras nas batalhas digitais pelos

sentidos de género
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A producdo e circulacdo de conteudos com grande potencial de “viralizacdo”, como cards,
banners e memes, tem sido uma estratégia conhecida das novas direitas, cristas ou seculares, que
se apropriaram rapidamente e eficazmente da légica comunicacional das redes digitais. Como
sustenta Leticia Cesarino (2022, p. 41), os populismos de direita (apoiados por grande parte dos
cristianismos pentecostalizados) articulam verdade e politica nos espacos digitais aliando
“cibernética, industria tech, marketing de massa, novas teorias da guerra e a convergéncia
ultraliberal-reacionaria”. Conforme a tese da antropdloga, a propria infraestrutura das “novas
midias possui um viés politico” , que seria “favoravel a forcas politicas e epistémicas que ressoam,
hoje, junto a convergéncia ultraliberal-reacionaria” (p. 94), convergéncia que, na analise de
Cesarino (2022), se da a partir da crise de 2008.

Ha inimeros materiais informais de viés cristdo conservador sobre género disponiveis,
online e offline, e, assim como os livros e cartilhas trabalhados nos capitulos anteriores, eles tém
como importante aspecto uma estética conservadora e uma visdo de género essencialista.
Analisando duas imagens encontradas em banners de viés cristdo conservador sobre género
(figuras 44 e 45), notamos alguns importantes elementos visuais comuns ao repertdrio
(neo)conservador no espaco digital e que carregam multiplos significados (explicitos e implicitos)
de/sobre género. Esses mesmos elementos simbdlicos se repetem, em diversos rearranjos,
aparecendo acompanhados por dizeres diferentes em materiais de distintas denominacdes
religiosas, conformando uma identidade visual comum e um repertorio proprio ao ecumenismo
(neo)conservador de género. Muda-se um pouco o texto, mas permanecem 0s Signos e as imagens

como referencial, algo que evoca o “pré-dito” e a “voz sem nome” discutidos por Orlandi (2012).

O primeiro elemento dessa iconografia crista-conservadora recente quando se trata de
género que discutirei neste topico estad exemplificado na figura 44, e é composto por um par de
digitais, uma em rosa e outra em azul. Ao centro de cada digital, vemos os simbolos do Espelho
de Vénus e do Escudo de Marte, referéncias bioldgicas ao dimorfismo sexual. A imagem
representa identidades de género binarias (feminina e masculina), que estariam supostamente
gravadas em cada individuo, impressas desde a concepc¢do, ndo podendo ser questionadas ou
alteradas. As figuras 44 e 45 foram retiradas da pagina de uma evangelizadora infantil evangélica,
que se apresenta como Tia Quelly (Blog “Ministério Infantil Tia Quelly Silva” -

https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/). Quelly se apresenta no blog como
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evangelizadora infantil, pedagoga de formacdo, militar da Marinha do Brasil, escritora e
compositora. Alguns cards sobre “ideologia de género” retirados de seu blog ja foram apresentados

em capitulos anteriores desta tese.

Os materiais compartilhados no blog de Tia Quelly estdo disponibilizados para serem
utilizados livremente por outras evangelizadoras®® em suas comunidades religiosas, e s&o,
portanto, parte de um curriculo cristdo conservador informal, construido e alimentado
horizontalmente e coletivamente, em uma grande rede de compartilhamento de cartilhas, textos,
conteddos imagéticos, roteiros para dindmicas/atividades, orientacdes para confeccdo de materiais
pedagogicos, entre outros, formada por sites, blogs e perfis de redes sociais voltados ao tema do
“ministério infantil”. As figuras que conduzem a evangelizagdo infantil nas comunidades
religiosas sdo, majoritariamente, mulheres, frequentemente chamadas de “tias” (expressao

historicamente utilizada para mulheres em posi¢édo de professoras na educacgéo para criangas).

Figura 44 - Digitais em rosa e azul, representando a “identidade feminina” e a “identidade

masculina”

- A a
@% NOSSO GENERO VEM DE DEUS... POIS SOMOS CRIADOS PCR DEUS!

SATANAS NAO VAI ROUBAR A NOSSA IDENTIDADE! NAO
EXISTE FELICIDADE TENTANDO VIVER SENDO UMA COISA QUE

Fonte: Blog da evangelizadora infantil Tia Quelly. https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set.
2021.

%0 Refiro-me a evangelizadoras, sempre no feminino, pois é assim que o termo aparece nos materiais analisados. A
grande maioria dos adultos responsaveis pelo chamado ministério infantil em igrejas evangélicas sdo mulheres. 1sso
se deve, sobretudo, a nocdo de que o cuidado com as criangas € uma tarefa prioritariamente feminina, como discuto
nesta tese. Frequentemente, a figura de maior autoridade nas comunidades evangélicas, o pastor, é alguém do sexo
masculino, enquanto a funcdo de evangelizacdo infantil é desempenhada por uma ou mais mulheres do grupo,
reproduzindo, nos espacos de culto, a mesma dinamica de divisdo sexual do trabalho esperada das familias na matriz
“tradicional” conservadora.
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Esse curriculo informal, que circula nas redes das tias evangelizadoras, complementa o
curriculo formal, composto por materiais oficiais produzidos pelas préprias instituicbes, que, como
discutido nos capitulos anteriores, tém, muitas vezes, suas proprias editoras ou casas publicadoras,
publicando livros sobre temas diversos e cartilhas seriadas para a educacao religiosa de criancas e
adolescentes em suas comunidades. Embora a legenda na figura 44 tenha sido introduzida pela
evangelizadora infantil, a imagem das digitais em rosa e azul provavelmente ndo é de autoria de
Tia Quelly. Também a localizei em outros materiais, inclusive como parte de atividades a serem
realizadas em oficinas “contra a ideologia de género”, o que demonstra que ha uma identidade
visual comum que sustenta as pedagogias de género (neo)conservadoras. A nocdo de ideologia
mobilizada por tais setores cristdos conservadores, conforme aponta Luis Felipe Miguel (2019, p.
11), aparece como diametralmente oposta aos signos “valores, tradi¢do, familia, religido e patria”,

que comporiam o campo semantico relacionado a “verdade”, ao “bem” e a “normalidade”.

Além de visualidades comuns, o curriculo informal de género cristdo-conservador conta
também com um padrdo discursivo, ou “regularidade enunciativa” (Maingueneau, 2005)
semelhante: tom ameacador e moralista, forte apelo as emocdes, discurso parandide que mobiliza
medos e ansiedades sociais, enunciados taxativos e proposi¢des tautoldgicas. Na imagem 44, por
exemplo, lemos que o individuo que vive tentando ser o que ndo e (afirmagdo essencialista e
tautologica) jamais tera felicidade, sendo que a palavra “jamais™ aparece em destaque, com fonte
maior, como uma espécie de ameaca aqueles que tentarem fazé-lo. Abaixo, ao lado de cada digital,
temos que “quem nasce mulher, morre mulher” e “quem nasce homem, morre homem”, uma
argumentacdo também tautoldgica, deterministica, em tom agressivo e organizada semanticamente

de modo ndo dialético.

Para além das digitais em rosa e azul, um segundo elemento visual comumente mobilizado,
online e offline, por segmentos cristdos conservadores no debate sobre género é composto pelo
Espelho de Vénus () e pelo Escudo de Marte (3, que também aparecem na mencionada figura
44, assim como nas figuras 45 e 46. Os dois simbolos sdo fequentemente coloridos em rosa e azul,
assim como as digitais. De fato, as proprias cores azul e rosa se tornam um repertério importante
na identidade visual de materiais conservadores sobre género, sempre associadas ao masculino e
ao feminino, como parte de uma estética de género conservadora. Em cerimonia no inicio de 2019,

a ex-ministra Damares Alves afirmou que o Brasil estaria entrando em uma nova era, onde meninos
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vestiriam azul e meninas vestiriam rosa.>! Tal afirmag&o aponta ndo sé para uma estereotipificacio
simplista de género, mas para uma nocao autoritaria de suposta diferenca absoluta entre homens e
mulheres, onde cada grupo estaria de um lado oposto da experiéncia social e precisaria agir como
tal.

O Espelho de Vénus e o Escudo de Marte, simbolos bastante utilizados no campo das
ciéncias bioldgicas, remontam a mitologia romana. Vénus era a deusa do amor, da beleza e da
harmonia, enquanto Marte era o deus da guerra e da forca. Ambos o0s deuses carregam
caracteristicas muito associadas aos atuais estereotipos de género relacionados ao feminino e ao
masculino, inclusive aos arquétipos trabalhados no capitulo anterior. Enquanto o simbolo da deusa
Vénus é um espelho, referéncia a beleza e narcisismo, o simbolo de Marte é o simbolo do guerreiro:
0 escudo. O recorrente recurso a esses dois simbolos por segmentos cristaos conservadores reforca
o biologismo como estratégia e importante repertério discursivo atual de tais agentes em sua

agenda de defesa de uma ordem de género dualista e patriarcal.

Figura 45 - Espelho de Vénus (?) e Escudo de Marte (&)

NCSSC GENERO VEM DE DEUS... SIMPLESMENTE
PORQUE SOMOCS CRIADOS POR DEUSI ELE NCS FEZ
ASSIM: MACHO E FEMEA... NOS CRIQUI

Fonte: Blog da evangelizadora infantil Tia Quelly. https://ministerioinfantiltiaquelly.blogspot.com/. Acesso em: set.
2021.

Outro elemento muito importante na imagem 45 s&o as frutas carregadas por cada uma das
criancas. O menino carrega uma banana, enquanto a garota tem em suas maos uma maga. A escolha

ndo me parece de modo algum arbitraria, uma vez que essas frutas, em particular, sdo permeadas

51 Discurso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=u0ofUS9B1dE. Acesso em: nov. 2022.
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por diversos significados em nossa cultura, que extrapolam suas meras caracteristicas enquanto
vegetais ou seu valor nutricional — elas carregam intertextos e interdiscursos. Por seu formato
falico, a banana é frequentemente associada ao 6rgdo sexual masculino, enquanto a forma da maca
(fruto proibido comido por Eva no paraiso), sobretudo quando partida ao meio, pode lembrar uma
vagina. No con(texto) da imagem 45, portanto, a maca e a banana operam como significantes de
“macho” e “fémea”, enunciados na legenda sobre a imagem. A propria opc¢ao do/a autor/a do card
em colocar frutas nas mdos das criancas, sem um contexto visual que aluda a alimentacao,
agricultura, compras de supermercado, hora do lanche ou qualquer outro contexto relacionado a
esses alimentos, demonstra essa intencionalidade. As criancas poderiam estar carregando
brinquedos, como é comum observar nesse tipo de material, mas houve uma escolha por inserir
essas duas frutas em especifico, por seu significado sexual. Para proceder ao processo cauteloso e
critico de interpretacdo de discursos, aquele que os analisa deve sempre “colocar o dito em relagdo
ao ndo dito, o que um sujeito diz em um lugar com o que é dito em outro lugar, o que é dito de um
modo com o que € dito de outro, procurando ouvir, naquilo que o sujeito diz, aquilo que ele ndo
diz mas que constitui igualmente os sentidos de suas palavras” (Orlandi, 2012, p. 59). Assim, o0s

textos e imagens devem ser pensados também pelo que ndo explicitam, mas dizem ainda assim.

A figura 46, abaixo, encontrada em diversos blogs, portais e redes sociais ligados aos
cristianismos conservadores (ndo foi possivel identificar a origem da autoria), também traz uma
variacdo do repertorio imageético do Espelho de Vénus e do Escudo de Marte, mas opera também
outros elementos importantes no repertorio discursivo dos conservadorismos e das novas direitas
cristds, como a ideia de doutrinacdo ideoldgica de esquerda nas escolas, a nogdo de “marxismo
cultural” e a associacgao entre perigo comunista e identidades queer. Na imagem, a professora (um
signo associado a esquerda, ideologia e corrupcdo moral) recorta/remove 0 “género” de cada
crianga e 0 “substitui” por uma identidade LGBTQIA+ (representada pela bandeira do arco-iris).
A charge opera identidade de género e orientagdo sexual de forma indistinta, como se fossem a
mesma coisa. No baldo que representa o pensamento da professora, vemos que ha uma juncao
entre o0 simbolo do comunismo (a foice o martelo) e a bandeira multicolorida, reforcando o
argumento ja discutido nesta tese de que a “ideologia de género” (no repertorio (neo)conservador)
seria 0 novo conteddo/significado que preenche o fantasmagérico significante “perigo comunista”
na atualidade. O péanico anticomunista € um significante vazio frequentemente mobilizado ao

longo da historia recente do Ocidente, sendo preenchido com significados diversos em cada tempo
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e espaco, a depender das condi¢des em que aparece e é operado por setores conservadores. Embora,
nas Ciéncias Sociais, teorias econdmicas marxistas e teorias de género feministas tenham, quase
sempre, caminhado separadamente, ou mesmo se envolvido em calorosos embates teoricos, no

repertorio das novas direitas cristas, esses dois elementos passam a operar como sinénimos.

Figura 46 — Imagem sem autoria

Fonte: https://deolhonolivrodidatico.blogspot.com/2020/10/livros-didaticos-do-mec-2020-vieram-com.html

Observando a repeticao, ou recorréncia, de elementos imageticos, de motes, de termos, de
analogias e mesmo de frases inteiras em diversos materiais pedagdgicos disponiveis online, vale
lembrar a afirmacédo de Eni Orlandi (2012, p. 37): “Os sujeitos ‘esquecem’ o que ja foi dito — e
este ndo € um esquecimento voluntario — para, ao se identificarem com o que dizem, se
constituirem em sujeitos”, de forma que “o esquecimento € estrutural”. Quem esquece repete, €

repete a partir do intertexto e do interdiscurso.

A mencionada Tia Quelly ndo estd sozinha em sua experiéncia como evangelizadora
infantil “influencer”, contando com blog préprio onde dissemina opinides, conteidos € materiais
didaticos com outras “tias” (educadoras evangélicas). A fanpage®? na rede social Facebook “Tia
Leticia e os pequenos adoradores”, por exemplo, contava, em janeiro de 2024, com 10 mil
seguidores. O espaco inclui publicagbes com sugestdes de roteiros e dindmicas para o chamado
ministério infantil. Tia Leticia integra a Assembleia de Deus de Feira de Santana, Bahia. Em

postagem de 12 de mar¢o de 2018, ano em que a pauta de género esteve em grande evidéncia, com

52 Disponivel em: https://www.facebook.com/lety.evarts02
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articulagdes extensas dos conservadorismos, Tia Leticia publicou o roteiro para a atividade “I Cha
de Bonecas com as princesas do 'Crescendo em Cristo”””. A programacao, toda centrada em
género, faria parte do projeto “Minha identidade”, contando com eventos mensais. Em fevereiro,
ocorrera um culto infantil com o tema “Deus fez meninos € meninas”; em margo, um “Cha de
bonecas” com o tema “Sou menina, pois Deus me fez assim”; em abril, um “Encontro de carrinhos”

com o tema “Sou menino, pois Deus me fez assim”; e, em maio, um “Encontro de pais”.

Figura 47 — Fanpage Tia Leticia e 0os pequenos adoradores

TIA

e os Pequenos Adoradores

b
N e s
'{’)’ Tia Leticia e os Pequenos Adoradores

Fonte: https://www.facebook.com/lety.evarts02

Nota-se, entre os materiais encontrados, sobretudo aqueles sem indicacao de autoria (seja
ela uma pessoa ou apenas o0 logo de uma institui¢do), uma recorréncia de termos, frases e discursos.
H4, portanto, uma repeticdo frequente. Em muitos casos, os materiais parecem parafrasear uns aos
outros, trazendo as mesmas afirmacgdes, apenas organizadas com vocabulario e ordem sintatica
diversa. H4, aqui, o que Eni Orlandi definiria como “processos parafrasticos” (2012, p. 36). Para
a autora, “a parafrase representa, assim, o retorno aos mesmos espagos do dizer. Produzem-se
diferentes formulagdes do mesmo dizer sedimentado” (p. 36). Sustenta ainda que 0S processos
parafrasticos, ao lado dos processos polissémicos, sdo processos naturais da linguagem, que

sempre irdo acontecer e que permitem a consolidacdo do simbolico, do social.

A Ultima imagem que analisarei neste topico, também retirada do blog de uma tia
evangelizadora e também construida com elementos visuais comuns ao repertorio imagético de
género dos conservadorismos, € um par de moldes para serem utilizados em atividades de

ministério infantil relacionadas ao tema “ideologia de género”. Os modelos compartilhados pela
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Tia Elisdngela Santos, em seu blog “Artes, ideias e moldes para departamento infantil”

(https://moldesedecoracao.blogspot.com/), apresentam tanto o elemento das digitais em rosa e

azul, mais uma vez representando a ideia de identidade masculina x identidade feminina, quanto
os simbolos do Espelho de Vénus e do Escudo de Marte. Aparecem também nas imagens as figuras
de Addo e Eva, associando um repertério criacionista a um repertério biologista (dimorfismo
sexual) e legalista (ndo podemos mudar a identidade concedida a n6s pelo Estado, afirmada nos
documentos pessoais). Notamos aqui como a pauta das identidades de género e 0 suposto risco
imposto pela “ideologia de género” sao constantemente mobilizados a partir do medo da ruptura
da ordem de género como possivel desencadeadora de uma ruptura total da ordem moral, social e

institucional.

Figura 48 — Moldes de “carteiras de identidade” para atividade sobre “ideologia de género”
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@ FILIACAD:
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NATURALIDADE: DATA DE NASCIMENTO:
Deus, portanto, eriou os seres humanos Gépesis 1:27

N 4 sua imagem, 3 imagem de Deus

os criou: macho e fémea os criou.

DOCUMENTO DE ORIGEM: Biblia Sagrada, A palavra de Deus DOCUMENTO DE ORIGEM: Biblia Sagrada, A palavra de Deus

¢pF: Livro de Bénesis, Capitulo 1, Versiculo 26 e 27 CPF: Livro de Génesis, Capitulo 1, Versiculo 26 e 27
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Fonte:https://moldesedecoracao.blogspot.com/search/label/Ideologia%20de%209%C3%AAnero?ssp _iabi=1683646
392695&m=1

O RG (carteira de identidade) e a digital, como se observa na figura 48, se tornam
repertorios importantes nessa iconografia conservadora de género, pois sdo elementos da cultura
secular que permitem unir uma visao essencialista e moralista de género ao argumento das direitas

em torno da estabilidade da comunidade, da ordem e seguranga nacional. Como mencionado na
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cartilha Cidadania e Patriotismo (2018), discutida no capitulo anterior, todos nds teriamos “dupla
cidadania”: somos cidadaos do céu e cidaddos da patria brasileira. O apelo a nocao de identidades
estaveis acaba se mostrando bastante eficaz no presente, pois se liga também ao anseio coletivo
por comunidades estaveis, em um periodo histérico em que crises sociais, econémicas, politicas e
climéticas se acumulam e ameacam os lagos sociais e as condic¢des de vida dos menos favorecidos.
Repertorios discursivos que evocam a estabilidade e a ordem (de género ou da patria) tém ganhado,
assim, bastante adeséo, ndo apenas entre 0s cristianismos conservadores, como mostra a elei¢cao

de Jair Bolsonaro em 2018 e de varios outros candidatos que aderiram a tais padrdes discursivos.

Os cards, banners e moldes analisados neste topico fazem parte de uma configuracdo maior,
que ganha espac¢o nas redes digitais, mas também no cotidiano das igrejas, que tém se engajado
ativamente em uma programacao voltada para uma educacao de género (neo)conservadora. No
proximo topico, irei me aprofundar em materiais mais complexos (cartilhas e roteiros) e também
em atividades que estdo sendo realizadas presencialmente em comunidades religiosas dos
cristianismos pentecostalizados (cultos tematicos, palestras, oficinas etc.), a partir de pedagogias

e curriculos (neo)conservadores.

6.2 Educacéo de género e curriculos (neo)conservadores

Em 2018, a Escola Biblica de Férias da Assembleia de Deus de Timon (MA) teve como
tema central “Nosso género vem de Deus”, slogan relacionado ao topico “ideologia de género” e
que foi parte da plataforma tematica “familia, fé, estado e democracia”. Na primeira pagina da
cartilha®® de orientacéo aos professores que conduziriam a EBF de 2018, encontramos a logo do
encontro: a imagem de duas criangas, um menino e uma menina, que tém atras de si dois simbolos,
0 Escudo de Marte e o Espelho de Vénus. O objetivo geral da edicdo daquela EBF foi descrito
como “ensinar as criangas que tudo que Deus fez no ato da cria¢ao foi perfeito, dando énfase aos
termos usados na Biblia: macho e fémea; homem e mulher”, de forma a “resgatar nossas criangas
das armadilhas de Satanas”. O roteiro de atividades/dindmicas da EBF é distribuido na cartilha
com imagens ilustrativas e descri¢bes sobre como o educador deve mediar cada atividade. Para a

introducdo, € indicado que o professor assim proceda:

%3 Disponivel em: https://www.ebdadtimon.com/wa_files/Cartilha_20EBF 202018.pdf. Acesso em: out. 2023.
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Inicie fazendo perguntas claras aos seus alunos, cujas respostas sejam “meninos”
ou “meninas”. De acordo com a resposta, os meninos se levantam e gritam:
MENINOS!! Caso a resposta seja menina, elas se levantam e gritam:
MENINAS!!

Por exemplo: - Quem usa saia?

Ent&o as meninas devem se levantar e gritar: - MENINASI!!!
- Quem brinca de carrinho?

Nessa hora 0s meninos se levantam e gritam: - MENINOS!

E assim vocé demonstra para seus alunos as diferencgas entre os sexos, mas diga
que ambos tém suas qualidades e merecem respeito (p. 12).

Para o primeiro dia, temos um dinamica onde as criangas aprendem que a instituicdo
“familia” estaria, supostamente, em constante perigo. Na atividade “Protegendo a familia”, ¢
orientado ao professor que forme um circulo com as criangas e “dentro desse circulo, um segundo
grupo, representando a familia. Do lado de fora ficard um invasor que tentara a todo custo furar o
blogueio. O objetivo é que as criancas que formam o cerco ndo deixem o invasor entrar, protegendo
assim sua familia”. Para o final do dia, sugere-se lembrancinhas para as criangas participantes,
com ideias como: ponteira de lapis de princesas para meninas e de principes para meninos, coroas
rosas e azuis, bigodes e gravatas de E.V.A para 0os meninos e presilhas com florzinhas para as
meninas. Para os dias seguintes da EBF, temos a sugestdo de dindmicas como competicOes entre
meninos e meninas sobre informacdes da Biblia, utilizando circulos de papel em azul e rosa para
demarcar as duas equipes, ou a contacdo de pardbolas biblicas, trabalhando “as caracteristicas
peculiares de 4 criancas que se destacaram na Biblia, sempre com énfase na diferenca entre

meninos € meninas”.

A Assembleia de Deus de Timon-MA néo foi a Unica a trazer o tema género para o centro
de sua educacdo infantil. Desde 2017, o slogan “Nosso género vem de Deus” deu titulo a inimeras
atividades de EBD/EBF, cultos infantis, palestras, oficinas e workshops, de diferentes
denominagdes religiosas do campo dos cristianismos pentecostalizados. Se antes a tematica de
género era tangenciada atraves dos inumeros interditos presentes nas doutrinas e pregacoes
(respeitar a autoridade do marido, ndo fazer sexo antes do casamento, ndo se relacionar com
pessoas do mesmo sexo etc.), agora, uma agenda de género conservadora passa a Ser
explicitamente endossada, com foco no disciplinamento de identidades e performances de género.

Esse projeto educacional (neo)conservador buscaria ensinar e reforcar identidades e relacGes de

193



género consideradas “tradicionais”, inclusive via atividades praticas, de forma a fazer com que a
crianca se desenvolva a partir de certos dispositivos de género, dentro de uma perspectiva dualista,
cisheterossexista, moralista e reprodutivista. Louro (2021, p. 40) sustenta que, atualmente,
“renovam-se 0S apelos conservadores, buscando formas novas, sedutoras e eficientes de interpelar
0s sujeitos (principalmente a juventude) e engaja-los ativamente na recuperacdo de valores e
praticas tradicionais”. O contra-ataque conservador no campo do género ganha adesdo de
juventudes cristds a partir de metodologias ludicas, afetos comunitarios e convivéncia em espagos
ndo formais de educacdo, onde essas criancas e jovens passam boa parte de seu tempo, obtendo,
muitas vezes, um tipo de atencéo individualizada que dificilmente terdo no sistema escolar formal,

com seus 40 a 50 alunos por sala de aula.

Em sua dissertacdo de mestrado Inventando a diferenca: ideologias linguisticas e historia
natural dos discursos do novo biologismo, a pesquisadora de género Amanda Diniz Vallada (2021)
trabalha com videos e textos do segmento evangélico que abordam a tese da neurodiferenciacéo
de género. Em uma determinada sesséo de bate-papo ocorrida no Congresso Diante do Trono de
2015, transcrita e debatida no trabalho de Vallada, temos uma fala exemplar do processo ativo de
educacdo de género de viés conservador que tenho apontado nesta tese. A convidada IIma Cunha
(pastora e psicéloga) faz uma critica ao movimento feminista, que tentaria apagar a suposta
predilecdo “natural” de meninas por castelos, princesas e poneis rosas, ao que a conhecida pastora
Ana Paula Valadéo pergunta:

Ent&o, isso vem reforcar, Dra. IIma, que existe sim intrinseco no ser humano essa
diferenca de género? E o que n6s podemos fazer para incentivar, ja que numa
cultura em que ta4 sendo bombardeada com a homossexualidade, o que nés
podemos fazer para incentivar o sexo gque deus deu aos nossos filhos?

Ilma Cunha entdo responde: “0s modelos familiares ja vdo ajudando a crianca a compreender o
papel do papai, o papel da mamae. Entdo quando vai se brincar de boneca, a menina é a mamae,
né. E ela escolhe alguém para fazer o papel do papai. Entdo ela ja vai sendo preparada para isso”.
Sobre tal transcri¢do, Vallada (2021) aponta algo bastante pertinente, que pode ser observado
também nos movimentos que discuto neste capitulo e em toda a tese:

Para ela [Ana Paula] (assim como para Cunha, conforme sua resposta), diferengas
sexuais (além daquelas do sistema reprodutor) sdo intrinsecas ao ser humano, mas
por si elas ndo sdo suficientes. E necessario o emprego de tecnologias sociais de
género para que 0 sexo ndo seja afetado, isto €, maculado por influéncias externas,
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de forma que pais e maes precisam “incentivar’ nas criangas as caracteristicas
sexuais dadas pelo deus cristéo.

Vallada (2021, p. 78) aponta ainda, em sua analise da fala no evento, como ha uma “sobreposi¢ao
entre género, sexo e sexualidade”. Assim, “ndo estimular as brincadeiras e os brinquedos
“adequados” a cada sexo/género pode afetar a sexualidade das criangas, tornando-as

homossexuais”.

E em resposta a pergunta e & preocupacdo de Ana Paula Valaddo que parecem surgir os
materiais, oficinas, cultos e atividades debatidos neste capitulo, que buscam “incentivar” modelos
de género discursivamente construidos pelo (neo)conservadorismo como modelos ideais,

pretendidos por Deus.

Em 2018, ano em que a reacdo conservadora & pauta da diversidade de género foi mais
intensa, a Igreja Internacional da Graga de Deus também desenvolveu um roteiro de Escola Biblica
de Férias (EBF) voltado para género. Com o titulo “Ideologia de Génesis”, uma referéncia ao
termo “ideologia de género”, 0 evento também contou com um roteiro para professoras (neste
material a referéncia é sempre no feminino). Para o primeiro dia, por exemplo, o quebra-gelo
sugerido ¢ a brincadeira “Elefante voa?”. A professora pergunta se um determinado animal voa e
as criancas devem responder sim ou ndo. O jogo seria uma referéncia a suposta impossibilidade
de uma pessoa mudar seu género, sua “natureza”, assim como encontramos no repertorio do livro
Elefantes ndo sédo passaros (2021), discutido no capitulo 4. O tema das transsexualidades — nunca
nomeadas, mas sempre presentes como referéncia oculta — ganha uma atencdo especifica e
abundante no curriculo informal da educacéo de género conservadora. Reforcar performances de
género estereotipicas seria, nessa matriz, o remédio para evitar aquilo que consideram uma recusa

da natureza concedida pelo divino.

Outras atividades sugeridas no cronograma da EBF de 2018 da Igreja Internacional da
Graga sdo: moldes de menina e de menino; Addo e Eva de E.V.A; meninos trazem pai € meninas
trazem mée para contar sobre seu nascimento (sugestao: trazer ultrassom, caso tenha); brincar de
“rotina familiar”; brincar de trazer o brinquedo certo (brinquedo de menina ou de menino); brincar
de jardinagem (meninas levam flores e meninos levam as ferramentas); e moldes de partes dos
corpos de meninas e de meninos, para serem montados corretamente (vestido na menina, calgas

no menino etc.). Assim como na EBF da Assembleia de Deus de Timon — MA, as lembrancinhas

195



sugeridas para a EBF da Igreja Internacional da Graga também envolvem referéncias a princesas

e principes, a partir de uma estética semelhante.

Figura 49 - EBF - Ideologia de Génesis

e [ seola Biblica de Férias da [|(;])
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conferéncia da ONU | que o sexo biologico escolher 0 que vai ser -
em Pequim (1995). néio nos define como menino, menina ou outro
HOMEM ¢ MULHER. género.

el S e

Fonte: Igreja Internacional da Graga. https://escolinhadagraca.blogspot.com/2018/06/ebf-junho-2018-cronograma-
completo.html

Desde ao menos 2017, o tema aparece em diversos formatos (oficinas, workshops, cultos
infantis etc.), como parte da programacdo oficial de distintas denominagdes religiosas,
frequentemente com o titulo “Nosso género vem de Deus”, que parece ter se tornado um slogan
importante no repertdrio discursivo que gravita em torno da nogdo de “ideologia de género”. NoO
blog “Ideias Ministério Infantil”,>* da evangelizadora infantil Tia Héllen Rocha, vinculada a Igreja
Presbiteriana do Brasil, encontramos um modelo de roteiro para o culto infantil “Nosso género
vem de Deus” (figura 50), para o qual € sugerido que as meninas venham vestidas de rosa e 0s
meninos de azul. O roteiro comega com uma detalhada explicagdo sobre como Deus teria criado o
mundo, o homem e a mulher, passando a tratar, depois, das a¢gdes do “inimigo”, que teria levado

Eva a pecar e estaria por tras da atual “ideologia de género”. Assim, orienta-se que a professora

% Disponivel em: https://ideiasparaoministerioinfantil.blogspot.com/ . Acesso em: out. 2023.
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diga as criancas que Deus as criou como menina € menino € quer “te usar da maneira que vocé &”.
Ao final do documento, ¢ informado que o roteiro ¢ baseado nas “ministragdes da Tia Carol
Vargas” e no curso “Ideologia de Género”, idealizado por Tia Veronica. O blog de Tia Héllen
também conta com outras sugestes para atividades/oficinas voltadas a producéo e reforco da
diferenca de sexo/género, com repertorios discursivos e visuais semelhantes aos ja discutidos
(princesas e principes, digitais em rosa e azul, metafora da identidade/RG, Espelho de Vénus e
Escudo de Marte etc.), como 0 “Cha de Princesas” e 0 encontro “Principes e Princesas herdeiros

do trono” (figura 50).

Figura 50 — Blog Tia Héllen
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Fonte; https://ideiasparaoministerioinfantil.blogspot.com/2018/10/culto-infantil-principes-e-princesas.html

Como vemos no blog de Tia Héllen, outros repertdrios para atividades, que nao sejam téo
explicitos como os cultos e oficinas “Nosso género vem de Deus” ou “Contra a Ideologia de
Género”, também sao importantes fontes que permitem analisar o projeto ativo de educagéo
conservadora de género que tém se intensificado nos ultimos anos nos espacos dos cristianimos
pentecostalizados. Sdo comuns atividades voltadas para o reforco de “identidades masculinas”
entre 0S meninos, com titulos como “Encontro de Her6is” (Cujo roteiro traz o discutido arqueétipo
do guerreiro), “Encontro de Carrinhos” ou “Encontro O Dono da Bola” (figura 51). J& para as
meninas, além dos encontros de princesas, ou “Cha de Princesas”, temos também o recorrente
repertério/roteiro do “Ché de Bonecas”, ja mencionado neste capitulo e que tem sido realizado em

varias denominacg6es evangélicas, em decorréncia do mencionado processo de compartilhamento
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de conteudos e construcdo de um curriculo cristd-conservador informal, alimentado em rede.
Muitas vezes tais eventos sdo pagos. Na fanpage® do Facebook intitulada “Chéa de bonecas e
Encontro de princesas”, pagina mantida pela evangelizadora infantil Tia Débora Rodrigues,
voltada para o tema “identidade da menina”, encontramos um roteiro para a atividade Cha de
Bonecas, preparado por Tia Débora e Tia Carol. Ambas sdo vinculadas a Igreja Presbiteriana
Renovada do Brasil, embora atuem como palestrantes convidadas em outras igrejas, conduzindo
as oficinas, como pude observar, por exemplo, em um convite para o evento “Cha de Princesas”
na Igreja Metodista Central de Londrina, que teria como palestrante Débora Rodrigues, conforme

card compartilhado na pagina.

Figura 51 — Encontro de Princesas e Encontro “O dono da bola” — Fanpage Tia Débora

K& ENCONTRO PARA MENINDS DE 5 A 12 ANOS
% % EW& POR TIA DEBORA RODRIGUES
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Fonte: https://www.facebook.com/Chadasbonecasidentidadedamenina

De acordo com o roteiro de Tia Débora e Tia Carol, a atividade Cha de Bonecas (figura
51) teria como objetivo trabalhar “o relacionamento (paternidade) com Deus; a identidade da
menina; a prevencdo da violéncia sexual; o cuidado de higiene pessoal; e a transformacdo do

corpo”. Além de um repertorio construido sobre uma nocao bastante restritiva, essencialista e

%5 Disponivel em: https://www.facebook.com/Chadashonecasidentidadedamenina . Acesso em: nov. 2023.

198


https://www.facebook.com/Chadasbonecasidentidadedamenina
https://www.facebook.com/Chadasbonecasidentidadedamenina

conservadora de feminilidade ¢ “identidade feminina”, o roteiro inclui para as meninas uma
percepcdo de espiritualidade, de experiéncia com o sagrado, mediada pela relagdo hierarquica entre
pai e filha (paternidade com Deus). Em seu relevante artigo “A despatriarcalizagdo de Deus na
teologia feminista”, Jaci de Fatima Souza Candiotto (2021, p. 3) destaca que “uma das principais
questdes da teologia feminista diz respeito a simbologia da nomeacao divina como Pai, ja que esse
substantivo foi modelado pelo imaginario patriarcal para justificar a condigdo subalterna das
mulheres”. Assim, “referir-se a Deus como Pai em uma cultura patriarcal significa também afirmar
a masculinidade de Deus”, o que teria tido como consequéncia, conforme a autora, “legitimar a
verticalizacdo como paradigma de relag6es humanas sob as formas do autoritarismo religioso, do
despotismo politico ¢ da dominagdo paterna no lar” (p. 3). E importante notar também que,
enquanto na atividade para garotas a relacdo escolhida para ser pautada é a de submissdo das
meninas ao alegado Pai celestial, nas atividades voltadas para garotos temos 0s meninos em

posicdes sociais de maior poder, sendo interpelados como herois ou donos da bola.

O roteiro Cha de Bonecas, realizado em diversas igrejas como uma atividade “contra o
abuso sexual infantil”, tem conseguido se expandir para além dos espacgos de culto, tendo sido
realizado, inclusive, em escolas municipais de prefeituras sob gestdo de prefeitos conservadores,
com a justificativa de ser uma oficina de prevenc¢do a violéncia. Em Nova Monte Verde, MT, o
Cha de Bonecas, assim como o “Encontro de Hérois” (atividade semelhante, voltada para os
meninos, que trabalha masculinidades e “prevencio ao abuso sexual”), foram realizados,® em
2019, em uma escola estadual do municipio, em uma parceria entre a prefeitura, o CRAS (Centro
de Referéncia de Assisténcia Social) e a Igreja Batista Nacional de Nova Monte Verde. O projeto
foi cadastrado no Conselho Municipal da Crianca e do Adolescente e teve como “base tedrica” um
livro publicado pela editora cristd A.D Santos. No estado do Parana, as duas oficinas (Cha de
Bonecas e Encontro de Hérois) também ocorreram, em 2018, em trés escolas publicas, no
municipio de Piraguara.’” No caso de Nova Monte Verde, a atividade ocorreu sem qualquer

adaptacéo, incluindo contetdo explicitamente religioso, como referéncias a Jesus e a versiculos

% Disponivel em: https://www.novamonteverde.mt.gov.br/Noticias/Sao-jose-do-apui-recebeu-o-projeto-cha-de-
bonecas-e-encontro-de-herois-1867/. Acesso em: nov. 2023.

57 Disponivel em: https://www.agoraparana.com.br/rmc/escolas-municipais-recebem-projeto-cha-de-bonecas-e-
encontro-de-herois/ . Acesso em: nov. 2023.
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biblicos, conforme imagens disponiveis no informe feito pela prépria prefeitura (link na nota de

rodapé 51).

Embora os roteiros mais conhecidos das oficinas Cha de Bonecas e Encontro de Hérois
sejam, de fato, parcialmente voltados para um momento onde o/a ministrante trabalha a prevencéo
ao abuso sexual contra criangas, explicando, por exemplo, as formas de toques aceitaveis e néo
aceitaveis, o projeto como um todo esta sustentado em estere6tipos de género e perspectivas
bastante limitantes sobre feminino e masculino. No roteiro de Tia Débora e Tia Carol, por exemplo,
encontramos a orientagéo de que a decoragdo do Cha de Bonecas deve contar com “flores, bonecas,
xicaras e tudo mais que traga a feminilidade ao espago”, ambientacdo que esta presente na
conducdo da oficina nos municipios onde foi realizada, conforme fotografias em noticias
publicadas. A ideia de “identidade feminina” ¢ “identidade masculina”, ¢ mesmo de separar as
criancas por género para uma atividade de prevencao a violéncia, também € bastante problematica.
Outra questdo, no caso do Cha de Bonecas, é que as orientacBes sobre higiene pessoal e formas de
proteger o corpo tém viés conservador e moralizante, tornando a menina, em certa medida,
responsavel por supostamente evitar a violéncia que venha a sofrer, em um entendimento
completamente equivocado dos processos envolvidos na violéncia sexual. Ademais, para além das
questBes relacionadas a laicidade do Estado e ao perigo de parcerias entre Estado e Igreja, vejo
como bastante preocupante a realizacdo das mencionadas oficinas, de carater evidentemente
conservador em relacdo a género, em escolas publicas. A atividade termina por ocupar o espaco
de uma politica pablica real de prevencgdo a violéncia sexual contra crian¢as naqueles municipios.
Excluir a perspectiva da desigualdade de género de politicas publicas que objetivem acabar com a
violéncia de género certamente ndo serd muito eficaz, mas parece ser o caminho mais comodo

tomado por inumeros governantes, principalmente aqueles de perfil conservador.

Cultos especificos, oficinas e atividades afins sobre género, voltadas para criangas, mas
também para adultos, se tornaram parte das programacdes anuais de diversas comunidades
religiosas dos cristianismos pentecostalizados, contando, muitas vezes, com a presenca de pastores
convidados e outras figuras do campo conservador que se apresentam como “especialistas no
tema”. Em 2019, no municipio de Wenceslau Guimaraes (Bahia), até mesmo uma marcha infantil
com 0 mote “Nosso género vem de Deus” foi realizada, organizada por um coletivo de igrejas

evangélicas locais, de diferentes denominag6es. Conforme noticiado em 24 de setembro de 2019,
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pelo jornal Réporter Bahia, a marcha infantil inter-igrejas j& ocorria na regido ha alguns anos, e,
naquele ano, teria como tema o slogan contrario a “ideologia de género”. Na figura 52, abaixo,
vemos um modelo de decoracdo para culto infantil com tematica “Nosso género vem de Deus”,
publicado como sugestdo para ministério infantil, no Blog “Minha Heranca”. O padréo decorativo

inclui as cores azul e rosa, além de personagens como Addo e Eva e principes e princesas.

Figura 52 - Culto infantil com temética “Nosso género vem de Deus”

Fonte: Blog Minha Heranca. https://minha-heranca.blogspot.com.
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A frequéncia e constancia de atividades com tema de género em espagos dos cristianismos
pentecostalizados é tamanha que ja é possivel encontrar brindes/lembrancinhas e itens especificos
de decoracdo com esse tema em lojas que vendem produtos para festas, confraternizacoes e
atividades ladicas em geral, como o portal Elo7 (elo7.com.br, figura 53), voltado para produtos
artesanais. Vemos, assim, como um processo educativo explicito de/para a vivéncia e performance
do género, normatizador e disciplinador, pautado em uma matriz conservadora, passa a integrar o

curriculo oficial e permanente de tais setores cristdos conservadores.

53 - Brindes para atividade infantil “Nosso género vem de Deus” — Elo7
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Fonte: https://www.elo7.com.br/lista/kit-meu-genero-vem-de-deus
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A seguir, nas figuras 54, 55 e 56, trago como exemplos alguns registros de convites para
eventos com tematica voltada para género, conforme informac@es publicas encontradas online,
divulgadas pelos proprios organizadores. Os trés exemplos escolhidos demonstram a diversidade
de denominacBes do campo evangelico que tém aderido a esse mesmo repertorio e realizado

atividades especificas sobre o tema.

Figura 54 - Card de evento — Assembleia de Deus - Trindade
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Figura 55 - Card de evento — Igreja Batista Getsémani — Belo Horizonte, MG

FESTA DAS CRIANCAS

0 SENHOR ME FEZ MENINO d Q 0 SENHOR ME FEZ MENINA

K

Figura 56 - Card de evento — Igreja Metodista no Campinho — Magé, RJ
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Publicado pela editora crista Unipro, em 2021, o e-book Ideologia de Génesis, de autoria
de Jane Garcia, idealizado pela Coordenacdo de EBI (Educacdo Biblica Infantil) da Igreja
Universal do Reino de Deus, ¢ anunciado como um material que busca “orientar as educadoras e
0S responsaveis com argumentos para apresentar as criangas, mostrando o que a Palavra de Deus
fala sobre a criacdo. [...] Vamos mostrar as criancas o objetivo de Deus ao criar o homem (menino)
e a mulher (menina) com seus géneros bem definidos”. Logo na pégina inicial, notamos, portanto,
mais uma vez, 0 uso da categoria género em um material produzido por agentes do campo
evangélico. Como comentado, esse ndo é o caso de materiais vinculados aos catolicismos, mesmo
0s pentecostalizados (objeto desta pesquisa), que sé usam o termo no contexto de sua negacdo
como categoria explicativa do mundo, como na expressao “ideologia de género”. Os catolicismos,
conforme aponta minha analise, adotam uma estratégia mais “antigénero”, rechacando a categoria
e adotando, em seus discursos sobre o tema, apenas a expressao “sexo”. Para eles, portanto, género
€ sexo. Ja no caso dos segmentos evangélicos, ha um movimento de incorporacéo e ressignificacdo
da categoria género, a partir de uma matriz conservadora, que o define ndo a partir de processos
sociais e culturais diversos, mas como dado biolégico aprioristico, concedido por Deus, que
definiria, inclusive, gostos, padrdes comportamentais e personalidades distintas para homens e
mulheres. Contraditoriamente, no entanto, esses setores evangélicos promovem um movimento de
educacéo/socializacdo de género, sobretudo com disciplinamento de performances, o que indica
que, na pratica, pensam sexo e género de forma mais complexa, enxergando género como um

aspecto modulavel da suposta natureza sexual atribuida por Deus.

Embora o sintagma “ideologia de género” tenha origem na cupula do catolicismo, ¢ muito
importante analisar as formas como a categoria género tem sido apropriada e mobilizada entre
setores evangélicos hoje, pois, como destacam Machado, Vaggione e Biroli (2022, p. 191), “dados
levantados por Sonia Correa e Isabela Kalil demonstram que o numero de publica¢des evangélicas
sobre “ideologia de género” cresceu muito depois de 2014, ano da votacdo do PNE, e hoje é
superior aos escritos de intelectuais catolicos na sociedade brasileira”. Os autores reforgam que
haveria um “compartilhamento progressivo, por catdlicos e evangélicos, do discurso
(neo)conservador em combate a agenda da igualdade de género e da diversidade sexual no pais,

assim como um atuagdo conjunta (ainda que nem sempre coordenada) em sua difusdo”, embora,
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como tenho apontado nesta tese, esse compartilhamento aconteca a partir de estratégias diferentes

e perpectivas diferentes sobre o0 uso da categoria género.

Como discuti em capitulos anteriores, a ideia de que todo o espectro do
(neo)conservadorismo adotaria uma perspectiva “antigénero” deve ser pensada com maior
cuidado. Em sua publicagdo mais recente, “Quem tem medo de género?”, Judith Butler (2024)
segue essa mesma linha tedrica de que haveria um processo internacional de ataques e de negacao
da categoria. Isso € parcialmente verdadeiro. Ressalto, no entanto, como um dos achados desta
tese, que os cristianismos pentecostalizados de base evangélica ndo parecem ter “medo do género”
mais; pelo contério, este campo entrou na disputa pelos sentidos de género. Como vemos nas
atividades pedadogicas analisadas e no slogan “nosso género vem de Deus”, ndo se trata mais de

apagar a categoria, mas de ressignifica-la, de apropriar-se dela para novos fins e interesses.

A cartilha de Garcia (2021) e da EBI da Igreja Universal segue um repertorio semelhante
as outras comentadas, trazendo uma defini¢do de “ideologia de género” e de suas supostas
consequéncias perversas, a partir de discursos hiperbolicos, parandides e conspiratorios, citando
falsas referéncias estatisticas e bibliograficas (os proprios links citados ao final da obra sdo, em
sua maioria, links quebrados ou default). O enfoque €, principalmente, sobre a possibilidade de
vivéncias de género ndo cisnormativas. Destaco, porém, que, frequentemente, a nocdo de
identidade de género aparece amalgamada, de forma indistinta, a nocdo de orientacdo sexual, ou
mesmo de performances de género nao “tradicionais”. Ou seja, viver conforme o género dado por
Deus, nesse enquadramento discursivo, significa interditos ndo apenas as identidades transsexuais
e travestis, mas também as préaticas afetivas e sexuais no espectro LGBTQIA+ e as vivéncias fora

da feminilidade ideal e da masculinidade hegemonica.

\

A cartilha afirma que, para se contrapor a “ideologia de género”, seria necessario ensinar
as criancas a “ldeologia de Génesis”, cujos principios seriam: “Deus criou o0 homem (menino) e a
mulher (menina), cada um com seu papel””; “Deus nio erra, tudo que ele faz é perfeito”; e “E papel
dos pais, ndo do Estado, moldar o carater ético e moral dos filhos” (n.p). Ap0s a introdugéo teorica
sobre o tema, a cartilha traz uma parte pratica, chamada de “aprendizado dindmico”, com sugestdes
de atividades para serem desenvolvidas com as criancas para ensina-las sobre “quao cuidadoso

Deus foi ao colocar tudo em seu devido lugar, de modo perfeito, confrontando a ideia de que a
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crianga nasce sem género definido”. S&o sugeridas, entdo, varias atividades ladicas, dindmicas,

para trabalhar o tema de género com criangas. Cito algumas delas:

a)

b)

Vendar as criancas e pedir que experimentem frutas diversas. Objetivo:
mostrar para as criangas que “até as frutas criadas pelo nosso Deus tém suas
caracteristicas e mesmo de olhos vendados sabemos identifica-la. Assim é
conosco’.

Brincadeira do semaforo. Explicar para as criancgas que, “num semaforo, o
vermelho é para parar, mas, se eu chamé-lo de verde e avancar,
provavelmente acontecerd um acidente. Por isso, € necessario respeitar as
coisas como elas sdo, em vez de impor uma mudanga”. O objetivo da
atividade € ensinar as criancas que “tentar mudar algo, s6 por achar que
‘combina’” mais, ndo faz sentido”.

Usando bichos de pelicia de animais diversos, explicar sobre ‘“as
caracteristicas fisicas e de de comportamento de cada animal e sua
importancia na natureza”. Perguntar para as criangas, por exemplo, “se um
pato pode ser um cachorro”.

Utilizando como exemplo a palavra “ore”, explicar as criangas que, “‘se
trocamos alguma letra de lugar em uma palavra, mudaremos o seu sentido ou
criaremos uma palavra que ndo existe”, como “oer”.

Brincando com um quebra-cabegas, explicar as criangas que “cada pega se
encaixa perfeitamente [....] € Deus ndo cria nada por engano”. A crianca deve
compreender, a partir dessa atividade, que “ela s6 sera feliz e completa
enquanto estiver no centro da vontade de Deus” (Garcia, 2021, n.p).

O processo que vemos na cartilha de Garcia (2021) e da Universal, voltada para pais,

“educadoras” e adultos cristdos conservadores em geral, acontece de forma ainda mais direcionada

em cursos e atividades especificas diversas de formacdo de educadores cristaos, que irdo assumir

o chamado ministério infantil em suas comunidades religiosas, desenvolvendo, localmente, o

mencionado disciplinamento normativo-conservador de género, como discutirei em maior detalhe

no topico a seguir.

6.3 A formacao de educadores cristaos conservadores

O boom de eventos/palestras/atividades sobre género no campo dos cristianismos

conservadores, que se deu também no catolicismo (exemplo na figura 57), abriu um grande leque

de possibilidades para aqueles que se apresentam como “especialistas” sobre o tema, como padres,

pastores, educadores cristdos e outras figuras do campo de influéncia dos cristianismos

conservadores, que passam a Se engajar ativamente, através da oferta de palestras/cursos,
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publicacdo de textos/livros, producdo de material audiovisual etc. A posse de titulos de graduacao
ou pos-graduacdo, ainda que fora da &rea da educacao, da saude ou dos estudos de género, aparece
como elemento importante na projecao de tais “especialistas em ideologia de género”, refor¢cando
as estratégias discutidas nesta tese, de recurso a um repertorio considerado mais secular/laico,
sustentado em argumentos juridicos ou pseudo-cientificos. A batalha contra a perspectiva
progressista de género tem se tornado, assim, um negdcio bastante lucrativo para muitos, além de
ser uma forma de disputar ideias e fiéis no mercado religioso. A pauta de género traz grande
interesse e adesdo, por ser algo que nos impacta intimamente e cotidianamente. Mobilizar panicos
morais em torno de género e sexualidade sempre carrega, portanto, grande potencial de projecao

e de ganhos politicos e financeiros.

A psicologa Marisa Lobo, mencionada autora da cartilha Viva a Diferenca (2018),
discutida no capitulo 3, € uma dessas figuras que ganha grande proeminéncia nos Gltimos anos
como “especialista em ideologia de género”, sendo convidada para palestras e lives, publicando
livros, oferecendo cursos pagos sobre o tema, e ofertando, até recentemente (quando foi proibida
tal abordagem), supostos tratamentos de conversdo de homossexuais. Lobo chegou a ter seu
registro de atuacéo cassado, mas o recuperou em recurso judicial. Em 2018, Marisa Lobo se lanc¢ou
como candidata a vereadora de Curitiba, e, em 2020, chegou a se candidatar a prefeitura de Curitiba
pelo partido Avante. Como afirmam Machado, Vaggione e Biroli (2022, p. 189), o processo de
“politizacdo do religioso também se reconfigura, com cristdos maximizando o uso dos canais
democréaticos de participacdo para ampliar sua representacdo em espacos de discussdo e

deliberacdo das politicas sexuais, de género e da familia”.
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Figura 57 — Palestra sobre “Ideologia de Género” em Igreja Catdlica, 2017

PAROQUIA SANTUARIO NOSSA SENHORA APARECIDA - BUGIO
REALIZA
Palestra sobre Ildeologia de Género
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Fonte: https://www.arquidiocesedearacaju.org/post/2017/12/04/fam%C3%ADIlia-desenho-de-deus

Figura 58 — Seminario pago, Marisa Lobo, 2017, Igreja Batista de Paulo Afonso, BA
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Fonte: http://jornalvisao.com.br/igreja-batista-evangelizadora-realiza-seminario-de-ideologia-de-genero-com-dra-
marisa-lobo/

Para além das possibilidades de ganhos diversos trazidas pela pauta de género, ha um
interesse por parte de agentes dos cristianismos pentecostalizados em formar educadores cristéos
que estejam preparados para discutir o tema do género dentro de uma matriz “tradicional”

conservadora. Para eles, como venho discutindo, essa formacdo de educadores € essencial, pois
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faz parte de um projeto de educacdo de género conservadora, a que estdo submetidas, sobretudo,
as criancas de suas comunidades. A capacitacdo de evangelizadores a partir do enquadramento
discursivo da “ideologia de género”, consolidando-o, em seu repertorio, como um suposto fato

sobre a educacdo laica, passa a ser, assim, uma prioridade para esses segmentos.

A plataforma Educadores Cristéos (https://educadorescristaos.com.br), vinculada ao grupo

Winner Educacéo, oferta cursos pagos para aqueles/as que desejam se capacitar para 0 chamado
“ministério infantil”. O curso completo, EAD, para educadores cristdos, conta com 10 cursos
tematicos, 200 videoaulas, 45 oficinas pedagogicas, 10 apostilas e 150 moldes prontos, custando,
em janeiro de 2024, o valor de R$298,00 reais. Entre os 10 cursos tematicos que compdem o
curriculo do curso completo estd 0 modulo “Como combater a ideologia de género através da
Biblia” (figura 59). Conforme informacdes no site, 0s cursos da plataforma sao reconhecidos pelo
MEC e os certificados podem ser utilizados para “prova de titulos, evolu¢do funcional, horas

complementares na faculdade e para acrescentar ao curriculo”.

Figura 59 — Mddulo curso — Plataforma Educadores Cristaos

Como Combater a Ideologiade
Género através da Biblia

Aprenda a combater a Ideologia de
Género através da Verdade de
Deus, de forma lidica e dinamica.

Certificado de x horas

Fonte: https://educadorescristaos.com.br/completa

Com um programa bastante semelhante aquele oferecido na plataforma Educadores

Cristdos, o portal Ministério Infantil com Tia Lu (https://www.ministerioinfantilcomtialu.com.br/)

também oferta um curso online de titulo “Capacitagdo para Ministério Infantil com Tia Lu”.
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Pagando, em janeiro de 2024, o valor de R$147,00 reais, o cursista tem acesso a 11 modulos, com
varios materiais audiovisuais. O Ultimo médulo (figura 60) tem como titulo ‘“Prevencdo ao abuso
sexual infantil” e, curiosamente, ¢ onde esta inserida a pauta “como abordar a ideologia de género
com as nossas criancas”. Embora, neste curso, haja uma associacao mais direta entre os dois temas,
vimos, neste capitulo, sua associacgdo indireta, implicita, no roteiro das atividades Cha de Bonecas
e Encontro de Heroéis, onde o tema da prevencdo a violéncia sexual contra criangas aparece
amalgamado a um contetudo sobre “identidade da menina” e “identidade do menino”, além de
cuidados com o corpo. A associacdo certamente ndo é gratuita. Ha uma tentativa de reforcar
discursos conservadores conspiratorios que relacionam pessoas LGBTQIA+ a “perversdo sexual”,

associando, principalmente, homens gays a comportamentos pedofilos.

Figura 60 - Curso de capacitacdo — Ministério Infantil com Tia Lu

1)

11° Mddulo - Prevencao ao abuso sexual
Infantil

Neste modulo vamos abordar sobre a
Prevencao ao abuso Infantil e como abordar
aldeologia de Género com as nossas
criangas

Fonte: https://www.ministerioinfantilcomtialu.com.br/

Em seu blog® de contetido evangélico, focado em ministério infantil, Adalia Helena,
vinculada a Igreja Assembleia de Deus, publicou, em julho de 2019, o material de um curso (texto
e dois videos) produzido pela editora Central Gospel a respeito do tema “Ideologia de género ¢
desconstrucao da familia”. Construido com linguagem alarmista, falsas referéncias “cientificas” e
tom conspiratorio, o texto que embasa 0s videos do curso declara que a “ideologia de género” teria,
como possiveis consequéncias, a destruicdo das familias, o perigo de estupro (associacdo entre
pessoas queer e violéncia sexual), assim como a “perseguicao social” a médicos e psicologos

(supostamente obrigados, de acordo com o texto, a fazerem cirurgias de transicdo de género e

%8 Disponivel em: https://adaliahelena.blogspot.com/2014/05/quem-sou.html. Acesso em: nov. 2023.
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abortos, além de serem proibidos de fazerem tratamentos de conversdo em homossexuais). O
texto®® afirma ainda que, em breve, os idedlogos de género irdo propor a “legalizagio do incesto e
da pedofilia”. Sem qualquer lastro na realidade, o texto do curso atribui a tedrica feminista
canadense Shulamith Firestone a proposta de normalizacdo social do incesto e de praticas de

pedofilia, inclusive com a presenca de uma citacéo falsa.

O uso de argumentos percebidos como seculares e/ou objetivos, como supostos dados
estatisticos, links de “noticias” (geralmente de portais nao confiaveis) ou referéncias
bibliograficas, ¢ comum nos textos (neo)conservadores sobre género. Entretanto, com bastante
frequéncia, quando investigados, tais dados e referéncias se mostram inexistentes ou citados de
forma distorcida. O tom hiperbdlico dos falsos dados citados compde uma formacdo discursiva
parandide, que se torna eficaz a partir do viés de confirmacao de sujeitos ja imersos em espacos
onde as narrativas sobre os supostos perigos das ideias e valores progressistas vao se tornando

cada vez mais grandiloguentes.

Um padrdo enunciativo exorbitante em torno da ideia de “ideologia de género” € recorrente
como estratégia dos (neo)conservadorismos para mobilizar fortes sentimentos entre os receptores
de tais mensagens. Em texto®® do coletivo Bereia (voltado para fact checking de informagcdes e
noticias), em parceria com o Laboratorio de Antropologia da Religido da Unicamp, lemos que as
principais caracteristicas dos discursos neoconservadores sao: “emog¢des como ativo politico, a
atribuicdo de todas as mazelas sociais & desordem moral e a rapida assimilacdo das novas
tecnologias da informagao”. No referido texto do curso produzido pela Central Gospel, postado
pela blogueira Adalia Helena, por exemplo, temos um link para uma noticia falsa de que, na
Alemanha, pais que se recusaram a permitir que seus filhos participassem de aulas de educacéo
sexual na escola, teriam sido presos. Lemos ainda que “a Suécia, promotora da ideologia de género,
¢ o segundo pais no mundo em numeros de estupros”, o que ndo poderia estar mais distante da
realidade, uma vez que o pais nordico esta no ranking das nagées com menos registros de violéncia
sexual. Os paises com maior nimero de estupros contra mulheres e criangas, sdo, de fato, ndo

aqueles com politicas publicas de carater inclusivo e secular, como a Suécia, mas aqueles onde ha

% Disponivel em: https://adaliahelena.blogspot.com/2018/04/licao-2-etica-crista-e-ideologia-de.html. Acesso em:
nov. 2023.

8 Disponivel em: https://coletivobereia.com.br/mentes-e-coracoes-estrategias-das-narrativas-neoconservadoras-no-
brasil/. Acesso em: nov. 2023.
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grande interferéncia de fundamentalismos, religiosos e politicos, como Afeganistdo, Arabia
Saudita e Estados Unidos da América. O Brasil também é um pais com taxas muito mais altas de
violéncia sexual contra criancas, adolescentes e mulheres adultas do que a Suécia, sendo que 0s
responsaveis pela maior parte dos casos de abuso sexual contra criangas ndo sdo estranhos, em
espacos publicos, mas sim familiares, amigos e conhecidos, com o0s crimes ocorrendo,
frequentemente, dentro do prdprio espaco da casa e da chamada familia nuclear. Nao é incomum,
ainda, que os casos de violéncia sexual ocorram dentro dos préprios espacos de culto, com figuras
de autoridade, como padres e pastores, sendo 0s perpetradores de tais violéncias. Estere6tipos de
género e valores conservadores, como a ideia de submissdo feminina e de submissao de criangas
a autoridade dos pais e de outros adultos, por exemplo, acabam impedindo que as vitimas percebam

e consigam denunciar situacdes de violéncia sexual.

Como explana Cesarino (2022, p. 83), “as teorias da conspiragdo tipicamente tematizam
ansiedades ligadas a pureza, integridade e fronteiras do corpo”, que se expressam em temas como
“violagdes, manipulagdes, inoculagdes, transformagdes, vigilancia ou esterilizacdo de corpos
individuais” (p. 213). No repertério discursivo dos conservadorismos, o0 signo “ideologia de
género” (e todas as coisas, ideias e sujeitos associados a ela) é sinbnimo de pedofilia e abuso
sexual. Em um enquadramento onde a subversdo das expectativas de género é vista como
patoldgica e perigosa para a saude societal, principalmente para as criangas, a reafirmacdo de
identidades binarias e de performances estereotipicas de género aparece como medida preventiva,
de protecdo dos corpos. Essa é a mensagem de fundo de atividades como o Ché de Bonecas e do
mencionado médulo do curso de Tia Lu. Como bem sintetizado por Cesarino (2022, p. 2015), em
didlogo com a obra de Mary Douglas (1966),

E pela via simbdlica, portanto, que nogdes e praticas que buscam manter saudavel
e limpo o corpo individual passam a se confundir com as classificacdes e
narrativas mobilizadas para manter seguro e puro o corpo coletivo. Entende-se,
nesse sentido, por que a dindmica de fenébmenos operados pelo metacddigo
amigo-inimigo, como 0s populismos, messianismos e conspiracionismos,

também inclui os metacodigos estudos por Douglas: pureza-impureza, seguranca-
perigo, ordem-desordem, beleza-feiura.

Embora materiais dos cristianismos pentecostalizados sobre género déem grande enfoque
a pauta do abuso sexual infantil, associando-a, indiretamente, aos feminismos e aos sujeitos e

pautas LGBTQIA+, o mesmo ndo pode ser dito em relacdo a outros tipos de violéncias contra
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criancas. Varios atores do campo conservador defendem a possibilidade de que pais apliqguem
castigos fisicos a seus filhos pequenos e criticam a intervencgdo do Estado nas familias em relacéo
a préatica, como prevé o Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA) e como tém ocorrido nos
altimos anos, através de legislacbes especificas e da atuacdo dos Conselhos Tutelares. Na
mencionada licdo 2 do curso “Ideologia de Género e desconstrucdo da familia”, no topico
“Perseguicdo estatal”, encontramos, por exemplo, a seguinte citacdo da psicéloga Marisa Lobo,
em tom de critica: “Os pais sdo proibidos de aplicar qualquer castigo fisico aos filhos, mesmo os
mais moderados”. A fala de Lobo segue, citando, mais uma vez, a Suécia, e, novamente, uma falsa
noticia (os paises nordicos, por terem significativo indice de igualdade de género e baixa influéncia

cristd, parecem ser os alvos preferidos em textos do tipo):

Em 30 de novembro de 2010, um tribunal de um distrito da Suécia condenou um
casal a nove meses de prisdo e ao pagamento de uma multa equivalente a
R$23.800,00. O movito foi que os pais admitiram que batiam em trés de seus
quatro filhos como parte normal de seus métodos de educacdo. Embora os
documentos apresentados ndo relatassem nenhum tipo de abuso e o proprio
tribunal admitisse que os pais tinham um relacionamento de amor e cuidado com
seus filhos, as criancas foram afastadas da familia e enviadas para um orfanato.

Conforme estudo de Marina Basso Lacerda (2019, p. 83), que também adota a categoria
neoconservadorismo, “verifica-se grande predominio da Assembleia de Deus [...] seguida da
participagdo de catdlicos e batistas”, naquilo que a autora define como uma “reacdo pro-familia
patriarcal” aos avangos no campo do género e da sexualidade nos ultimos anos. A Casa Publicadora
das Assembleias de Deus (CPAD) possui inUmeros cursos e materiais sobre “ideologia de género”,
sobretudo sob o formato de “li¢des biblicas”, a serem trabalhadas com as comunidades locais, em
espacos como 0s grupos de estudo biblico ou de formacdo para o ministério. Em um material
pedagdgico®® desenvolvido para o segundo semestre de 2018 como parte do modulo “Valores
cristdos — Enfrentando as questdes morais do nosso tempo”, temos a ligio de titulo “Etica e
Ideologia de Género”. O texto que embasa a licdo possui dez paginas, onde sdo tratadas questdes
como o “relativismo dos tempos modernos”, a associa¢do entre marxismo e feminismo como fonte
da “ideologia de género”, a atual “troca de papéis entre homens e mulheres”, a “confusdo de
identidade” trazida por tal ideologia e a “desvalorizagdo do casamento e da familia”. Ao final, sdo

afirmados 3 pontos que comporiam o “ideal divino quanto aos sexos”, sendo eles: criagdo de dois

61 Disponivel em: https://escola-ebd.com.br/licao-2-etica-crista-e-ideologia-de-genero/ . Acesso em: out. 2023.
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sexos; casamento monogamico e heterossexual; e educacao dos filhos com distin¢do dos sexos. O
terceiro ponto, o mais importante para ao argumento que venho desenvolvendo, destaca que é
responsabilidade dos pais explicar para as criangas que “homens e mulheres possuem 6rgaos

sexuais distintos, fisiologia diferente e personalidades dispares”.

A importancia dada ao topico de educacao de género aqui, em uma perspectiva dualista e
essencialista, reforca o que venho defendendo nesta tese. H4 uma preocupagdo explicita com o
reforco de identidades de género binarias (pensadas como distintas em todos 0s seus aspectos) e
performances de género “tradicionais” entre criangas, como parte de um projeto de educacdo
conservadora de género, conforme o suposto “ideal divino para os sexos”, tema que s aparece nos
cristianismos conservadores com essa conformagéo discursiva, com tal direcionamento e destaque,
a partir da segunda década do século XX. Ainda no texto da licdo 2, vemos a batalha contra a
“ideologia de género” sendo descrita como uma “guerra cultural e ideoldgica”, de forma que todos
deveriam ocupar as “trincheiras”. H4, no texto, uma referéncia direta a perspectiva de Antonio
Gramsci, quando se afirma que “querem tomar a mente de criangas e adolescentes a fim de por em

pratica uma agenda hegemonica cultural”.

Plataformas especificas vinculadas a agentes ou instituicdes predominantemente
religiosos ndo s@o os Unicos locais onde é possivel encontrar a oferta de formacéo de educadores
ou interessados em uma perspectiva cristd conservadora sobre género. Conforme informacdes
disponiveis no site da instituicdo em 2020, a UniEvangélica®® (Universidade Evangélica de Goias),
ofertava, no periodo, um curso presencial sobre organizacdo de ministério infantil, categorizado
como curso livre de extensdo, ao custo de R$200,00 reais. Voltado para o publico-alvo “lideres de
Igreja cristd ou lideres de trabalho infantil”, o curso organizado pela docente Prof. Esp. Claudia
Regina de Costa Oliveira contava com conteldo programatico abrangendo topicos como: 1)
Compreender a historia das geragdes e seus conflitos; 2) Contexto familiar e da instituicdo; 3)
Organizacao administrativa e financeira do ministério com criancas; 4) Treinamento pedagogico,
curriculo EBD e culto infantil; 5) Organizagdo didatica e de material; 6) Pastoreio infantil; e 7)
Questdes legais. O modulo Pastoreio Infantil chama a atencéo por seu conteudo, que conta com 0s

topicos: a) Por que evangelizar Criancas?; e b) Familia x Contracultura. Dentro de Familia x

82 Disponivel em: https://cursos.unievangelica.edu.br/loja/subgrupo?id=129& filtroCurso=&ordenador= . Acesso em:
out. 2023.
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Contracultura, indica-se que serdo debatidos os temas “feminismo, aborto, ideologia de género,
homossexualismo e suicidio”. Mais uma vez temos, entdo, a nog¢ao de “ideologia de género” como

parte do curriculo fixo e prioritario da educacao crista infantil.

Analisando o referido bloco teméatico do curso, notamos também outro conhecido
repertorio. A associagdo entre experiéncias ndo normativas de género/sexualidade e destinos
tragicos ou salde mental comprometida, com consequéncias como o suicidio, é bastante comum
no repertério cristdo-conservador. Em diversos materiais sobre “ideologia de género” encontrei
referéncias a supostas pesquisas que apontariam os riscos agravados de suicidio entre pessoas
feministas e/ou LGBTQIA+, sobretudo transsexuais. Quando procurei as fontes citadas, no
entanto, ndo consegui encontrar as pesquisas alegadas. O discurso que associa suicidio e
identidades de género “desviantes” ndo caminha, como deveria, para a conclusao de que 0
preconceito, a violéncia e a falta de inclusdo € que tornam pessoas queer mais suscetiveis a estados
fragilizados de salde mental. Pelo contrario, apelando ao medo genuino que muitos cuidadores
tém de que criancas, adolescentes e jovens proximos tirem sua propria vida (considerando as altas
taxas de suicidio juvenil atualmente), os conservadorismos constréem uma narrativa onde a propria
condicdo de ndo conformidade ao padrdo binario e cisheterroxista de género é que levaria ao

suicidio, devendo ser evitada e repudiada como raiz do problema.

Analisando o conteudo do curso oferecido pela UniEvangélica, causa preocupacdo ver
perspectivas e terminologias antifeministas e homofobicas no curriculo de um curso que foi
ofertado oficialmente por uma instituicdo que possui o titulo de universidade. Embora a
UniEvangeélica, uma universidade privada, tenha natureza confessional, e ndo laica, a instituicdo
também recebe recursos publicos, como determinadas isencdes, bolsas ou financiamento publico
através do Fies, além de ser obrigada a cumprir a legislacdo educacional e os parametros do MEC
para manter-se como universidade. Além de trazer discurso de ddio que viola os direitos humanos
de minorias sociais, 0 programa oferecido no curso mencionado nao possui respaldo teorico,
objetivos coerentes ou justificativa plausivel para ser oferecido como extensdo para a comunidade
goiana. Conforme consta no site da instituicdo em janeiro de 2024, o curso livre ndo estd mais

sendo ofertado, mas foi oferecido por varios anos.

Como vemos neste capitulo, a maioria dos sujeitos envolvidos na base do que tenho

chamado de um projeto de educacao de género de viés cristdo-conservador, sdo mulheres. As “tias”
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do ministério infantil ndo podem ser pensadas, contudo, como individuos alienados ou sem

agéncia, que ndo perceberiam os prejuizos de tais discursos para o coletivo das mulheres. Como

bem define Biroli (2020, p. 150),
Um dos setores mais importantes na promo¢do do neoconservadorismo, 0s
neopentecostais, tem o semblante feminino. As mulheres que aderem ao
pentecostalismo na América Latina sdo, em grande parte, de baixa renda e
afetadas pela precarizado e pela restricdo dos servi¢os publicos. Mulheres que
enfrentam a precariedade e a inseguranca podem ser também as memas que, de
uma perspectiva moral, reivindicam a relevancia e a responsabilidade da familia.
Ao mesmo tempo, entre os evangélicos latino-americanos, a defesa da familia
nao vem necessariamente acomplada a domesticidade das mulheres. A doutrina
pentecostal incide sobre as subjetividades feminina e masculina, redefinindo-as
de modo a aproximar as mulheres da esfera publica e os homens do dominio

familiar. Pode haver, com isso, uma reconfiguracéo das relagdes de género, ao
mesmo tempo que a valorizacdo da familia é um eixo central.

Como educadoras de ministério infantil e ativistas contra a “ideologia de género”, as tias
evangelizadoras dos cristianismos pentecostalizados sdo agentes politicos conscientes,
trabalhando a partir de convicgdes e interesses diversos. Sua posicao Ihes permite obter inimeros
beneficios e ocupar um lugar de relativo poder e prestigio em suas comunidades religiosas, sendo
que algumas poucas conseguem, inclusive, chegar ao posto de maior autoridade: o de pastoras. Os
processos de educacdo e de formacdo de educadores/as crista(os) conservadores/as séo, portanto,
complexos, envolvendo fatores diversos, como: comprometimento ideoldégico com uma causa
considerada justa pelos agentes envolvidos em tal projeto; crencas e valores, individuais e
coletivos; sentimento de pertencimento a um grupo coeso; busca por sentido e propdsito; busca
por respostas objetivas e estaveis para questdes existenciais em tempos de crise; empregabilidade
e possibilidade de ganhos financeiros; e oportunidade de obtencéo de beneficios pessoais diversos,
como status, reconhecimento comunitario e autorrealizacdo. Seria necessaria uma etnografia
profunda com esses sujeitos para melhor compreender seus desejos, crengas e motivagoes
individuais nesse processo mais estrutural que tenho chamado de um projeto (neo)conservador de

educacéo de género.

Assim, agentes diversos, com motivacfes também diversas, tém se engajado nesse
movimento religioso-politico-educacional entre os cristianismos pentecostalizados, com a¢des que
ndo se limitam aos espacos de culto, alcancando também, sobretudo via agentes politicos

conservadores, outros espacos além dos muros da igreja. Palestras e atividades baseadas no
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conceito de “ideologia de género”, por exemplo, tém ocorrido em cdmaras municipais, assembleias
legislativas, prefeituras, faculdades e escolas confessionais, e onde mais esse processo de educagao
(neo)conservadora de género tém conseguido avancar, com o apoio de autoridades que lhe
outorgam status de argumento cientifico e juridico legitimo, muitas vezes citando falsas referéncias
bibliogréficas, narrativas conspiratorias, e tentando consolidar, na legislacdo do pais, uma visao
que criminalize perspectivas progressistas sobre género e sexualidade. Esse movimento busca
instituir, no debate publico e no arcabouco legal brasileiro, a partir do enquadramento da “ideologia
de género”, a no¢do de que performances de género nao normativas seriam imorais, patoldgicas e
perigosas para o corpo individual e social, devendo os individuos que as performam ou as

legitimam ser considerados inimigos do “cidaddo de bem” e da nagao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Inicio estas consideraces finais lembrando que a Antropologia nao olha para “realidades”
supostamente fixas, mas, assim como o discurso, as constrdi no processo. O trabalho de buscar,
catalogar, classificar e analisar os materiais discutidos nesta tese me permitiu construir a narrativa
antropolOgica que apresento aquela(e) que Ié este texto. Certamente, essa narrativa carrega a
perspectiva interessada da pesquisadora, que € guiada pelas lentes dos feminismos, dos direitos

humanos e da justica social.

Desde o seu surgimento no campo das Ciéncias Sociais, a categoria género tem estado
imersa em um campo de batalhas. Foi disputada, incorporada e/ou rechacada dentro dos proprios
feminismos, com alguns acreditando que poderia anular a categoria “mulher/mulheres” e
inviabilizar lutas politicas. Posteriormente, foi alvo de batalhas dentro do campo mais amplo das
esquerdas, sendo acusada de desconsiderar a luta de classes e de promover um suposto
“identitarismo”. Autores brasileiros marxistas, de linha autogestionaria, chegaram a chama-la, de
forma curiosamente semelhante aos (neo)conservadorismos, de “ideologia do género”, como em
Viana (2006).% Por fim, a categoria género algancou o debate publico nacional, catapultada por
movimentos sociais feministas e queer, mas também por seus opositores, conservadorismos de
direita e extrema-direita, de forma que agora os significados e usos de “género” sdo disputados
intensamente por agentes maltiplos, religiosos e seculares, com projetos diversos de educacgdo e
de sociedade. SO uma categoria tdo rica e com tamanho poder desestabilizador sobre estruturas e
relacdes sociais poderia causar tantas disputas. Assim, género €, sem dlvidas, uma categoria

central para compreender 0 mundo e a conjuntura brasileira e global em 2024.

Minha pesquisa, como todas realizadas em um curto periodo e com recorte especifico,
possui limitagdes diversas. Tendo trabalhado com textos, e ndo com observacao e entrevistas em
profundidade nos espacos de culto, com adultos e criangas dos cristianiamos pentecostalizados,
compreendo que minha analise se limita aos efeitos de sentido produzidos a partir dos discursos
encontrados nos materiais investigados, ndo podendo ser expandida para generalizar as crencas,

ideias e praticas individuais, ou mesmo coletivas, desses sujeitos em seu dia a dia. Nas interagdes

8 VIANA, Nildo. Género e ideologia. In: VIANA, Nildo. A Questdo da Mulher. Trabalho, Opressdo e Violéncia. Rio
de Janeiro: Ciéncia Moderna, 2006.
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cotidianas, 0s sujeitos, inclusive as criancas, (re)produzem normas sociais e estruturas discursivas
hegemdnicas, mas também as negociam, subvertem e (re)inventam, em processos complexos, que
envolvem certo grau de agéncia, mas também de limitacbes culturais, historicas, politicas,
ambientais, entre outras. Nesta tese, portanto, trato de discursos e perspectivas de género a partir
de textos produzidos por sujeitos localizados nos cristianismos (neo)conservadores, considerando
linguagem verbal e ndo verbal, mas é preciso ressaltar que h& processos mais complexos que
envolvem os leitores desses textos e que ndo foram trabalhados, pelas limitagdes do recorte e do

objeto de pesquisa.

Ao longo dos seis capitulos desta tese, procurei construir respostas ligadas aos objetivos
especificos definidos na introdugdo, sempre norteada por minha pergunta central de pesquisa:
“quais sdo os elementos fundamentais constituintes da tecnologia conservadora de género
operacionalizada na educacdo ndo formal de criancas presente no campo dos cristianismos
pentecostalizados?”. Assim, ao longo do primeiro capitulo, discuti a transformacdo nos
paradigmas relacionados ao debate da(s) identidade(s), incluindo a(s) de género, em um processo
que caminha cada vez mais para 0 descentramento e desessencializacdo do conceito fixo de
identidade, o que acaba por acarretar, nos Gltimos anos, uma reacdo conservadora que busca
recupera-lo, restabelecé-lo. No segundo capitulo, trabalhei a conjuntura atual de ascensdo do
(neo)conservadorismo e das novas direitas cristds, com destaque para o papel da Teologia do
Dominio como arcabouco tedrico-simbolico para o repertorio (neo)conservador. Neste capitulo

debati também a genealogia e atuais impactos da nogao de “ideologia de género”.

J& no terceiro capitulo, mergulhei de fato em materiais literarios para o publico infantil
vinculados a segmentos dos cristianismos pentecostalizados, analisando como efeitos de sentido
sobre género sdo produzidos, considerando linguagem verbal e ndo verbal. Observei a ocorréncia
de um padrdo discursivo, ou repertorio discursivo, particular aos (neo)conservadorismos, assim
como a presenca de uma certa identidade visual (neo)conservadora. Neste repertorio discursivo e
estético, é (re)produzida uma perspectiva essencialista, cisheterossexista, familista e reprodutivista
acerca de género, assim como uma Vvisdo conservadora, autoritaria e adultocéntrica sobre a
infancia. Ao longo do quarto capitulo, analisei como o essencialismo de género (neo)conservador
trabalha, atualmente, uma associagdo entre natureza divina e natureza biologica, amalgamando

argumentos biblicos (teoldgicos) e argumentos das chamadas hard sciences, em um esforco de
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negacdo de possibilidades diversas de experimentar o género, com especial rechaco das vivéncias
transsexuais. Neste capitulo, aponto como movimentos como o biologismo (ou novo biologismo),
0 cerebralismo e o0 neurossexismo acabam sendo incorporados pelos cristianismos

pentecostalizados em um processo de (re)essencializacao do género.

O quinto capitulo da tese traz um debate sobre modelos/arquétipos de género que povoam
0 universo simbdlico de materiais infantis do segmento analisado, funcionando como prescri¢cdes
de género, sobretudo para as meninas. Discuti neste capitulo como a recorréncia de figuras como
0 principe, a princesa e 0 guerreiro, além de servir ao propdésito de disciplinar identidades e
performances de género a partir de um enquadramento (neo)conservador, relaciona-se também a
construgéo de ethos conservadores de direita, em uma tentativa de reescrever os significados de
nocbes como direitos humanos, igualdade, diferenca, justica, cidadania e liberdade. Por fim, no
sexto e ultimo capitulo, o recorte foi ampliado para além dos livros e cartilhas, em um debate sobre
atividades, eventos e materiais pedagogicos diversos voltados para uma formacdo conservadora
de género entre criancas em espacgos dos cristanismos pentecostalizados, passando também por
uma discussdo acerca da formacédo/capacitacdo dos sujeitos que atuam neste processo. A analise
apontou para a existéncia de um curriculo informal de género com viés conservador, que é
constantemente (re)produzido a partir de agentes diversos, de forma muitas vezes descentralizada
(horizonal, em redes), com papel importante das chamadas “tias evangelizadoras”; de pastores(as),
“especialistas” e influenciadores digitais cristdos-conservadores; de editoras cristas-conservadoras
(vinculadas a determinadas denominagfes ou mais amplas); e da propria hierarquia das igrejas
(sobretudo departamentos voltados ao ministério infantil, que, frequentemente, emitem

orientacdes de ambito nacional, como os roteiros para Escolas Biblicas de Férias, entre outros).

Diversas conclusdes emergem desta pesquisa de doutorado, contudo, ha dois principais
achados em minha investigacdo. O primeiro achado que considero fundamental é o movimento
paradoxal do segmento cristdo (neo)conservador, que produz discursos sobre o alegado
essencialismo, “natureza” e imutabilidade da(s) identidade(s) de género (incluindo caracteristicas
comportamentais, perfis de personalidade, habilidades cognitivas e fungles sociais
distintas/binarias), ao mesmo tempo em que trabalha ativamente pela expansdo de um projeto
proprio de educacao de género (0 género precisa, afinal, ser ensinado), de orientacdo conservadora,

voltado ao disciplinamento de identidades e performances de género dentro de uma matriz que tem
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como padrao a heterossexualidade monogamica, a nocdo de complementaridade dos sexos, o poder
paterno e a substituicdo da ideia de direitos individuais e sociais pela nocéo de direitos da familia.
O segundo principal achado desta pesquisa ocupa esse lugar de destaque por contrariar uma
hipdtese inicial que me guiava na investigacéo e que e pressuposto ainda de varios pesquisadores
de género, a de que 0 movimento que observamos é puramente “antigénero”. O que pude observar
nos materiais investigados, na verdade, ndo ¢ uma unanime recusa da categoria género pelos
cristianismos pentecostalizados, mas sim uma disputa, por parte de uma parcela consideravel dos

(neo)conservadorismos, pelos significados do termo, pelo conceito de “género”.

Dessa forma, a nog¢ao de ativismos “antigénero” pode ndo ser adequada para discutir o
fendmeno em todos 0s seus contextos. Embora nos catolicismos, mesmo os de base
pentecostalizada, o conceito de género seja integralmente negado, utilizando-se apenas a expressao
“sex0”, no caso dos cristianismos evangélicos, pentecostais, por exemplo, a categoria género nao
é rechagada, mas sim reapropriada, ressignificada a partir da gramatica cristd-conservadora, como
vemos no slogan “O nosso género vem de Deus”. Nao haveria, portanto, simplesmente uma
“cruzada contra o género”, como muitas(os) pesquisadoras(es), inclusive eu, inicialmente
formulamos, mas sim uma investida contra uma forma especifica de significar e tratar o género (a
forma como a teoria de género de base feminista e 0s movimentos sociais feministas e queer o
tratam). No caso dos materiais analisados, o que parece haver ¢ uma disputa pelos sentidos de
género, com um processo de ressignificacdo do termo a partir de um repertério simbélico-
discursivo cristdo-conservador. Esses setores estdo produzindo, também, suas proprias teorias de
género. Nos ultimos anos — muito em decorréncia de fendmenos como a chamada primavera
feminista e 0 avanco na visibilidade de pautas LGBTQIA+ — género deixa de ser apenas uma
categoria teorico-analitica limitada aos espagos académicos, ao circulo dos formuladores de
politicas publicas (até pouco tempo, hegemonizado pelas esquerdas) e aos ativismos queer-
feministas, e é lancada na arena publica, sendo disputada por segmentos sociais diversos, com

interesses politicos diversos e projetos de sociedade diversos.

A partir da andlise realizada, é possivel inferir que a investida de setores cristdos
conservadores (sobretudo os cristianismos pentecostalizados) sobre a educacdo de género integra
um projeto dominionista sobre educacdo e familia, que passa, necessariamente, pela luta por

valores, perspectivas e relaces de género na sociedade. Os pressupostos da Teologia do Dominio,

221



da Teologia da Prosperidade e do discurso da integridade (Fonseca, 2019), assim como os valores
e utopias de direita e extrema-direita, a exemplo do nacionalismo cristdo, podem ser encontrados
na atual batalha em torno do género movida pelos cristianismos pentecostalizados. Nesse
movimento politico, que alia conservadorismo moral e perspectiva econdémica neoliberal, as
teorias de género e feministas sdo vistas como inimigas da familia e da sociedade, que precisam

ser derrotadas.

Se o “sistema sexo/género ¢ um sistema de escritura”, sendo o corpo “um texto socialmente
construido, um arquivo organico da historia da humanidade como histéria da produgéo-reproducéo
sexual” (Preciado, 2019, p. 415), a linguagem é um campo essencial de investigacdo para
compreender como o género é forjado em nossa sociedade. Os materiais escritos analisados nesta
pesquisa constituem-se como uma tecnologia conservadora de género, construida a partir de
padrdes discursivos e de uma estética de género conservadora. A perspectiva encontrada em tais
artefatos pedagodgicos para o publico infantil é assentada em essencialismos, biologismos e
determinismos em relacdo a género. A partir de uma atualizacdo narrativa, que traz novos
significados a significantes do repertorio secular (como a linguagem dos direitos humanos), 0s
cristianismos (neo)conservadores incorporam as referéncias doutrinais também argumentos
biol6gicos (a partir de um recorte positivista das ciéncias naturais), psicoldgicos e juridicos para

defender uma ordem binaria e cisheterossexista de género.

O conceito de “ideologia de género” ¢ primordial para compreender os discursos de género
nos materiais analisados, ndo s6 por estar explicito em alguns deles, mas por operar em todos 0s
outros como intertexto, interdiscurso, suporte prévio para o entendimento comum e construcéo de
significados. O sintagma “ideologia de género”, produz, assim, uma formacdo discursiva

especifica para pensar género na matriz (neo)conservadora.

Sobre a perspectiva encontrada nos livros e materiais diversos investigados, o que
entendem por género e a preocupagdo com uma suposta “ideologia de género” sendo imposta a
criangas e adolescentes por escolas, midia etc., ndo parece abarcar questdes mais classicas dos
feminismos, como desigualdade salarial entre homens e mulheres, ou a violéncia contra a mulher
— pautas com as quais concordam, embora neguem que esses fatos estejam ligados a uma
desigualdade de género estrutural em nossa sociedade e defendam solucbes que se limitam a

seguranca publica e punitivismo penal, sem de fato legitimar a necessidade de mudancas culturais
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para reduzir, por exemplo, casos de abuso sexual ou de feminicidio. O foco dos atuais ativismos
conservadores de género (e nao “antigénero”, como discuti anteriormente em minha dissertagéo
de mestrado e em artigo® em coautoria com Eliane Gongalves) se concentra nas identidades e
performances de género, com criticas intensas a possibilidade de mudanca de sexo, assim como as
praticas erético-afetivas fora do padrédo heterossexual e monogamico. Ha uma énfase em torno do
tema das transsexualidades e travestilidades, embora de forma nunca nomeada explicitamente ou
legitimada. Pessoas trans sdo referidas a partir da nogéo de que Deus nunca erra e de que a suposta
natureza de género do individuo ndo pode ser modificada. Questdes sociais como 0 uso de
banheiros publicos por pessoas trans de acordo com sua identidade de género, tratamentos clinicos
voltados a afirmagdo de género e linguagem neutra, por exemplo, sdo frequentemente operadas
como gatilhos de panico moral, ativando criticas por parte desses setores ao conjunto do que
chamam de “ideologia de género”. Assim, a concep¢ao mais tradicional de “desigualdades de
género” perde seu sentido estabelecido na academia e movimentos sociais, utilizado também em
politicas publicas e documentos internacionais, enquanto desigualdades entre homens e mulheres,
ou entre feminino e masculino, passando a significar, nesse repertorio (com grande disseminacao
na opinido publica, inclusive), desigualdades/relacdes entre pessoas cis e transsexuais apenas. O
novo sentido mais restritivo de género permite que se alimente o panico moral em torno da
categoria e do sintagma ideologia de género, uma vez que a questdo da "mudancga de sexo"
mobiliza mais ansiedades sociais e encontra mais resisténcia hoje do que temas classicos da
desigualdade de género discutidos pelos feminismos h& mais tempo, como violéncia contra a

mulher e desigualdade salarial entre homens e mulheres.

Foi possivel observar, nos livros, cartilhas, propostas de oficinas e cards/banners
analisados, uma representacdo binaria de masculino e feminino, bastante restritiva, reforcada de
maneira quase caricatural, a partir de um repertério pouco complexo (foco em oposi¢cdes como
rosa x azul, bonecas x carrinhos etc.), que néo reflete propriamente a complexidade da vivéncia de
género real de adultos e criangas, cristdos ou ndo. Dentro desse repertdrio, alguns arquétipos de
género sao recorrentes e contribuem para a producdo da diferenca sexual/de género em tais
enguadramentos discursivos, como o arquétipo da princesa e do guerreiro. Enquanto a princesa,

personagem recorrente nos materiais, representaria o ideal de feminilidade a partir de

8 Disponivel em: https://periodicos.uff.br/revistagenero/article/view/49988. Acesso em: fev. 2024.
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caracteristicas como docilidade, vulnerabilidade, beleza e passividade; a figura do guerreiro
aparece como padrdo de masculinidade hegemonica, mobilizando qualidades como virilidade,
forga fisica e poder.

Embora incorporem e defendam a narrativa de que o género seria natural, inato, definido
previamente pela vontade soberana e inerrante de Deus, a pratica de segmentos cristdos
pentecostalizados na promocao de uma educacao nao formal de género de viés conservador aponta
para uma visdo construcionista, ndo essencialista sobre género, ja& que admite-se que seria
necessario “ensinar”, “reforcar” e performar constantemente identidades de género e orientagdes
sexuais, a partir de normatividades construidas discursivamente como “tradicionais”. H4, portanto,
um processo conflitante, em que se defendem discursos sobre a suposta natureza aprioristica e
imutavel do género, a0 mesmo tempo em que se desenvolve uma agenda de educacao infantil para
a “correta” performance do respectivo género designado por Deus e pela genética, contando,
inclusive, com a formacéo especifica de educadores que irdo, a partir de pedagogias de género
conservadoras, mobilizar “tecnologias de normalizacdo das identidades sexuais” (Preciado, 2019).
Contudo, tal paradoxo ndo se estabelece como problema, pois a contradicdo, tanto em sistemas
religiosos quanto na légica discursiva (neo)conservadora, ndo enfraquece o argumento, mas o

fortalece.

Como ja mencionado, se, no nivel discursivo mais superficial, esses setores religiosos
(neo)conservadores defendem o essencialismo e criticam o construcionismo (como discutido no
primeiro capitulo), sua pratica produz discursos outros, que apontam para um
reconhecimento/legitimacdo do construcionismo, uma vez que seria necessario ensinar a crianca
como performar o feminino e o masculino a partir da cosmovisao cristd-conservadora (néo seria
algo inato, biologicamente definido, mas algo que precisa ser (in)corporado ativamente e
conscientemente por meio de uma educagéo de género crista-conservadora, que disciplina corpos,
comportamentos, habilidades e desejos. A propria existéncia dos livros, materiais pedagogicos,
oficinas e cultos infantis analisados contradiz, portanto, a ideia de que haveria uma esséncia de
género inata ao individuo mesmo antes de seu nascimento, sem qualquer necessidade de ser
apontada, explicitada ou internalizada como dispositivo social atraves da socializa¢do na primeira
infancia. Esses segmentos cristdos, portanto, parecem acreditar também que género é técnica; é

pedagogia; é performance estilizada (neste caso, estilizada em conformidade com um padrédo
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binario, cisheteronormativo e reprodutivista), e estdo utilizando esse saber em favor de sua visao
prépria de como as relagcdes de género devem se dar em nossa sociedade. Em sintese, nas palavras
de Guacira Lopes Louro (2020, p. 85) em reflexdo sobre o refor¢o de sexualidades normativas no
espaco escolar, “ora, se a identidade heterossexual fosse, efetivamente, natural (e, em
contrapartida, a identidade homossexual fosse ilegitima, artificial, ndo natural), por que haveria a
necessidade de tanto empenho para garanti-la? Por que “vigiar” para que os alunos e alunas ndo

‘resvalem’ para uma identidade "desviante’?”.

Assim, justamente por reconhecerem a perspectiva construcionista e performatica sobre o
género € que esses segmentos tém se engajado ativamente em um projeto explicito de educacéo e
disciplinamento de género com criancas de suas comunidades. O projeto (neo)conservador de
educacdo de género, como vimos, engloba um amplo catalogo de produtos, discursos e acdes,
como livros de literatura infantil, cartilhas, oficinas de EBD/EBF, cultos infantis, palestras e cursos
para educadoras(es) cristds(os), entre outros, em um trabalho construido e disseminado em redes
locais e nacionais, fisicas e digitais, orientado por repertérios e estratégias centralizadas, mas
também diversificadas e adaptadas para realidades locais diversas.

Apbs analisar o material selecionado, sobretudo o discutido no capitulo 6, é possivel
afirmar que ha um engajamento ativo e intencional por parte desses agentes do campo cristdo-
conservador em torno de politicas de identidade e de género, com a (re)producdo sistematica de
uma educacéo de género pautada no dualismo, no essencialismo, no biologismo, na autodisciplina
corporal de viés moralista, no cisheterossexismo monogamico, no familismo e no reprodutivismo.
Pressuponho, ao lado de autores ja discutidos nesta tese, que esse fenbmeno possui algo de novo
e se diferencia de ofensivas conservadoras passadas — €, portanto, um neoconservadorismo ou
novo conservadorismo. H4, na Gltima década, sobretudo nas Américas, uma intensificacdo desse
processo, com novas frentes e estratégias, em um processo de reacdo conservadora que parte de
um pacto entre 0s cristianismos, catdlicos e evangélicos, um “ecumenismo neoconservador”.
Dentro do enquadramento discursivo (neo)conservador, perspectivas morais contrarias as teorias
de género de viés progressista sdo frequentemente apresentadas, primeiramente, com uma
linguagem “laica”, recorrendo ao Direito, a Filosofia, a Biologia, a Psicologia, entre outros campos
do conhecimento secular. Esses segmentos religiosos conservadores utilizam de forma estratégica
e pontual (muitas vezes anacrbénica ou reducionista) argumentos ligados a seara juridica,

econdmica ou cientifica, conciliando-os com discursos biblicos e ressignificando repertdrios
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conhecidos das esquerdas, como o dos direitos humanos. Temas do campo dos direitos da crianca
e do adolescente, como 0 abuso sexual, assim como pautas como liberdade religiosa, direito a
educacao e salde mental, sdo mobilizados, assim, a partir de uma gramatica que os ressignifica e
que criminaliza as esquerdas e as vivéncias de género ndo normativas. Nas palavras de Rogério
Diniz Junqueira (2022, p. 11), a ofensiva de tais setores ndo é “simplesmente antidireitos, mas ela
recoloca a questéo dos direitos em um prisma da moralidade, da rebiologizacédo e da regresséo do

campo dos direitos humanos”.

Esta pesquisa de doutorado certamente deixa muitas questdes em aberto, que poderéo ser
trabalhadas em futuras pesquisas, com outros enfoques. Algumas questdes a serem respondidas
ainda sdo: Qual a dimensdo do impacto dessa educacdo conservadora de género nas formas
concretas como as criangas cristds envolvidas nesses processos vivenciam o género? Estamos
lidando com uma possivel nova geracgdo de jovens e adultos que ira ter experiéncias mais restritivas
e mais conservadoras no campo do género e da sexualidade, ou ndo necessariamente? Quais
caminhos tomara esse projeto cristdo-conservador em sua busca por um modelo de sociedade
“tradicionalista”? Quais os limites e o possivel ponto de esgotamento (se houver) da mobiliza¢ao
em torno do conceito de “ideologia de género”? Como as esquerdas, os feminismos e 0 movimento
LGBTQIA+ podem se organizar diante do cenario apontado nesta tese? Esses sdo questionamentos
que demandam uma investigacdo mais ampla e reflexdes diversas e coletivas. Espero que esta tese
possa contribuir, dentro de seus limites, para o que se prop6s a responder e também para abrir
discussbes que possam vir a elucidar as questdes enumeradas neste paragrafo. Por fim, esta
pesquisa traz uma contribuicdo tedrica para o campo dos estudos de género e das religifes, assim

como um importante alerta para os ativismos pela igualdade de género.
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