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RESUMO

O presente texto tem como objetivo analisar cntigate 0s processos de formacdo e suas
relacdes e inter-relacdes com a educacao, a qudtwi@ncia e o conhecimento na perspectiva
dialética, critica e emancipadora presentes nedade dominada pelo modo de producéo
capitalista a partir da visdo de modernidade aptada pelo socidlogo polonés Zygmunt
Bauman, presentes nos escritos educacionais deoffléalemdo Immanuel Kant e dos
frankfurtianos Theodor Adorno e Max Horkheimer. d&pesquisa retornamos ao conceito
de Paideia, usado pelos filésofos gregos como raddebl de educacédo e que, a partir do
século XVIII foi compreendido pelos filésofos alessda partir do conceito de Bildung
(formac&o). A luz do pensamento kantiano, os framignos Adorno e Horkheimer apontam
a educacado com o fim Unico de escapar da possitidide retorno a barbéarie. Esses tedricos
sdo referenciais valiosos para o desenvolvimenstadpesquisa, visto que apresentam
elementos importantes para a reflexao critica diadgticamente, podem ou ndo conduzir 0s

individuos a emancipacao.

Palavras-chave:Modernidade. Bildung. Educacéo. Emancipacéo.



ABSTRACT

The present text aims to critically analyze thecpsses of formation arttieir relations and
interrelations with education, culture, science &ndwledge in the dialectical, critical and
emancipatory perspective present in the societyinited by the capitalistnethod of
production from the view of modernitintroduced by the Polish sociologist Zygmunt
Bauman,ncludedin the educational writings of the German phildsaplmmanuel Kant and
the Frankfurters Theodor Adorno and Max Horkheinherthis research ware revivingthe
concept of Paideia, used by the Greek philosopdeen ideal model of education which was
understood by the German philosophers from the eqanof Bildung (formation) after the
eighteenth century. In the light of Kantian thoyghe Frankfurtians Adorno and Horkheimer
point to education with the sole purpose of esaapiire possibility of a return to barbarism.
These theorists are valuable references for theeldement of this research, since they
present important elements for the critical reftactthat, dialectically, may or may not lead

the individuals to emancipation.

Keywords: Modernity. Bildung. Education. Emancipation.
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INTRODUCAO

Ao olharmos para a realidade, ndo é dificil perombs que estamos vivendo
profundas transformacdes econdmicas, sociais @casli as quais ocorrem aceleradamente
nas Uultimas décadas, constituindo novos paradigaeerca do que chamamos de
desenvolvimento. Esse processo, tendenciosamestthetece padroes de concepgbes de
mundo, de cultura, de comportamentos, de produgiooensumo com o intuito de tornar 0os
sistemas produtivos e os mercados cada vez mades fercapazes de operarem de forma
global.

Observando o cenario contemporaneo, torna-se dgidpre estamos inseridos em
uma €época marcada por constantes transformacdesnaiss diversos aspectos da vida
humana. As relacbes pessoais, influenciadas pelascas da ciéncia e do capitalismo,
imbuem-se de um carater técnico, caracterizadoguego ao progresso de si mesmo diante
dos inumeros desafios emergentes no cotidiano énmeato dos vinculos afetivos e sociais,
historicamente construidos.

Percebe-se que as ideologias proliferam, marcandgsepca NOS NUMErosos
espetaculos cotidianos, inferindo na percepcamdividuo acerca da realidade, dificultando
a construcdo da reflexdo e de préticas auténtieas. outro lado, a cultura torna-se
intensamente influenciada pela técnica, pela ca@epmercadoldgica, enquanto o
pensamento filoséfico emerge como possibilidadereftexdo sobre a necessidade de
mudancas.

Analista dos processos vigentes na sociedade cpatémea, o sociélogo polonés
Zygmunt Bauman afirma que a condicéo de liquidemuoa o individuo a ndo possuir mais
padrbes fixos de referéncia nem codigos sociaisltarais que lhe possibilitem, ao mesmo
tempo, construir sua vida e inserir-se dentro deslicGes de classe e de cidadania. Nessa
sociedade, a educacdo j4 ndo se ocupa dos vatathsidnais, ela d4 lugar aos valores
transitérios. O tempo j4 ndo controla a vida, magda controla o tempo. Nao existe mais
tempo de espera: tudo é espetacular e passageiro.

A afirmacdo de que os processos de formacdo humsantemporaneos estéao
determinados, limitados e comprometidos com os snéi® producdo capitalista vigente
constitui-se na ideia central desta reflexdo. Appsta de pesquisa, a ser demonstrada, parte
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da analise critica do pensamento de Adorno acesaacheacas provindas do processo de
semiformagéo social e a eminente ameaca de reddvadarie.

A atualidade da teoria do espetaculo reside nalplidade de se pensar a importancia
do mercado como instancia formativa, com cresceaf@cidade de subordinar e ocupar
fungBes socializadoras e semiformativas até ent8endpenhadas pela escola, pela familia,
pelas igrejas e pelas demais instituicdes tradaisorO espetaculo consiste na formacédo de
individuos passivos, consumidores reais ou imagisage mercadorias e imagens, cuja
finalidade € a apologia de objetos mercantis, etticpéar e cada vez mais, 0s tecnologicos.

Partindo dessa configuracdo social, a educacaanpadma a priorizar a prética, a
responder aos problemas emergenciais que, na mdasivezes, estdo intimamente ligados a
producdo de bens de consumo e ao desenvolvimeot@maco da sociedade, deixando em
segundo plano a formacao integral do sujeito parer em em sociedade. Nesse contexto,
percebe-se a presenca de um forte fluxo mercaatiliserindo nos processos educativos em
todos os niveis. No que diz respeito as institgie ensino, sdo notdrias a compactacéo da
formacdo do professor e a flexibilizagdo dos culoE, preocupando-se em atender,
primeiramente, as necessidades do mercado, deidadado praticas que desenvolvam a
reflexdo e, consequentemente, a formacao focattaal@lade do estudante.

Percebendo a emergéncia de transformacdes nagsesflrcacionais e no processo de
instrumentalizacdo do ensino, que torna o indivigdnpotente, aflora a necessidade de se
debrucar e elaborar uma reflexdo critica acercadiracao, tendo como parametro uma
formacéo cultural mais auténtica. E nesse pontaegmreremos as contribuicdes da obra de
Adorno para pensarmos 0s processos de formacani®iseacao que vém caracterizando os
processos formativos de nosso tempo.

Neste trabalho, propusemo-nos analisar, criticagp@ntonceito de formacéo a luz do
pensamento adorniano, na tentativa de compreeng&pel da educacdo na formacdo de
individuos que assumem a condicdo de espectadonésutecidol assim como de
espectadores emancipados frente ao desenvolvirdanticionalidade técnica e dos vestigios
de barbarizacdo presentes na sociedade contemporaterno € escolhido como um dos
referenciais tedricos por colocar em cheque a fodima&m voga em seu tempo, motivo pelo

qual pensamos encontrar, em suas obras, muitasibcigies que podem auxiliar na

! De acordo com RANCIERE (2014, p. 10), o espectasabrutecido se distancia da atitude reflexivas goi
fascinado pela aparéncia das coisas e acaba pemiagsassivamente tudo aquilo que é espetaculoso na
realidade social.
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compreensao da problematica proposta. A saberarSeds processos semiformativos
(ADORNO, 2005) os principais responsaveis por progindividuos da possibilidade de ler
com profundidade os diversos textos e contextomispcando lugar a absorcdo de apenas
alguns fragmentos necessarios para responder assiggdes mercadoldgicas, tornando-os
insensiveis a realidade ao dedicarem-se purameafgeqdizagem de técnicas suficientes
para oferecer a sua forca de trabalho, mantendaiesados ao conjunto de ideologias
provindas dos paradigmas dominantes? Se assiwofoQ escapar do eterno risco de retorno
a barbérie presente nos processos civilizatorios?

Em busca de respostas ao problema, estabelecemasatietivo geral da pesquisa
analisar o conceito de formacéo e de semiformag&@waiedade do consumo, suas relagdes e
inter-relacées com a cultura, com a ciéncia e tfieomento na perspectiva dialética, critica e
emancipadora do pensamento adorniano. Acreditamegs epte objetivo nos da a
possibilidade de examinar os conceitos de formacs®miformacao, discutir a influéncia do
modelo tecnicista na educacédo, caracterizado e@leticio de conceitos e conhecimentos
pré-estabelecidos e analisar criticamente o mochgbdalista e a sua influéncia na formacao
de espectadores embrutecidos.

A pesquisa é tedrica, de carater bibliograficoetevigem na leitura da obra do
filésofo frankfurtiano Theodor Wiesengrund Adorngeguviveu entre os anos de 1903 e 1969
do século passado. Ressalto que, desde o inicie dstudo, ao olhar criticamente para a
realidade da sociedade capitalista, evidenciavassprofundas transformacfes econdémicas,
politicas e sociais, constituindo novos modelosvdelade acerca do que chamamos de
desenvolvimento. Nossa busca primeira é esbocai;, aque Adorno entendia por educacéao,
demostrando que seu conceito ndo é estatico ouaprente idealizado — do tipo que se
impde como a verdade —, mas um processo dialeticual a historia.

O desenvolvimento na sociedade capitalista, tenogrmente, estabelece padrdes de
concepgOes de mundo, de cultura, de comportamem¢oproducédo e de consumo com 0
intuito de tornar os sistemas produtivos e 0s ng@sacada vez mais, fortes e capazes de
operarem de forma global. Nao é dificil percebee @sses sintomas de crise indagam
diferentes pensadores que ressaltam a necessidaskegknsar a presenca do espetaculo do
consumo e do fetichismo mercadoldgico como insgafiormativa e/ou educadora, com
crescente capacidade de subordinar e ocupar fursgigslizadoras e semiformativas. A
atualidade dessa discussdao, partindo do referetediato escolhido, reside na possibilidade

de se pensar a atuacdo do mercado como instantmatiea deturpada, pois ensina a
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passividade aos individuos, tornando o0s sujeitasswmidores reais ou imaginarios de
mercadorias e imagens, cuja finalidade é a apolaggaobjetos mercantis, em particular, e
cada vez mais, os tecnoldgicos.

Esta dissertacdo esta dividida em trés capitulas.pfimeiro capitulo, de carater
introdutdrio, optamos por situar o problema a paldi analise do contexto histérico do qual
falamos. Para isso, iniciamos fazendo uma brevlsanacerca da percepcdo do sujeito, a
partir do desenvolvimento da ciéncia moderna e gegdobramentos. Procuramos discutir
alguns elementos que ofuscam a percepcdo do sigelice a realidade. Dentre eles,
destacamos a influéncia da globalizagdo na forrdolage padrdes; o mercado como
espetaculo; a liquidez das relacdes sociais; agdmtes jornadas de trabalho; a difuséo da
tecnologia midiatica como ferramenta de traballte dazer e sua relagdo com 0s processos
educacionais.

Zygmunt Bauman (1999) ressaltava que esse projetmalzador afronta toda a
concepcdao tradicional de valores constituidos dedosolida que, historicamente, serviam
como referencial a vida humana. A globalizacdo duscesenvolvimento do capital como
elemento formador, propiciando o progresso do abgho. A dissolucdo daquilo que era
tradicionalmente importante foi um dos caminhosoatrados pela globalizacao para depurar
seus antigos elementos de supersticéo e irradilaokes, para que fossem inseridos na nova
ordem social moderna. Assim, a modernidade podesstio, pensada como um processo de
desprendimento das tradicfes para prendé-las cefouna.

A adeséo ao modo de producédo capitalista ocorreccoomsentimento dos individuos
a uma proposta consumista gracas a sua identificapdn as proprias mercadorias
tecnologicamente avangadas. Adorno e HorkheimeB5)1%firmam naDialética do
Esclareciment@ue isso sO se tornara possivel a partir do dekemento e da disseminacéo
de mecanismos ideoldgicos. Estes tinham como pahabjetivo camuflar a verdadeira
realidade da producéo e do consumo.

Para a ideologia capitalista, 0 que importa € qperaepcdo do individuo funcione
garantindo um sujeito produtivo, controlavel, pséwel e capaz de integrar-se socialmente
tendo como objetivo o aprimoramento dos meios deygéo. Para tanto, faz-se necessario
que o capitalista determine o ponto de atencdou@st® estabelecendo estimulos que iréo
manipular sua percepcdo em busca de cumprir seel papenfatizar o desenvolvimento

pessoal do sujeito com o0 objetivo de satisfazénmsesmo e a seus anseios imediatos.
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Diante da problemética apresentada no primeirduapidesenvolvemos, no segundo
capitulo uma andlise acerca do conceito de Bildangartir do pensamento de Adorno,
evidenciando suas inquietacbes quanto a necessidadeéransformacdes nas esferas
formativas e nos demais processos de instrumestdlliz que tornam o individuo
humanamente impotente (ADORNO, 1995). Emerge daigecessidade de elaborar uma
reflexdo critica acerca dos processos formativesdd como pardmetro uma formacao
cultural a mais auténtica possivel. Nesse pontmrreremos as contribuicbes do pensamento
adorniano para refletirmos sobre o processo de dgdim e semiformacdo que tem
caracterizado os processos formativos contemposaneo

No ensaioa Industria Cultural: o esclarecimento como massifdo das massas,
Adorno e Horkheimer (1985) chamam a atencéo passoale uma racionalidade técnica que,
no fundo, aprisiona a capacidade de criacdo dastas)j fazendo-os meros produtores e
reprodutores de mercadorias. A técnica passa atiieada para homogeneizar 0s sujeitos,
pois, por meio da producédo em série, faz com qudbedeca aos parametros de mercado e se
distanciem da realidade social. Assim, a partirindustrializacdo, emerge a condicao
puramente mercadoldgica, afastando o carater cadtese a emancipacao do individuo.

A formacgdo é um processo que acontece culturalneepi@rtir da interacdo com os
elementos culturais vigentes em cada sociedadamAss formacdo é fruto da relacdo
dialética estabelecida com o mundo e com as cd®datidlogo direto com outros sujeitos,
objetos, elementos culturais, ideias e ideais demtes torna-se propicio para que a formacao
aconteca.

Pensar a formacéo e sua relacao dialogal com @raulignifica que esta € vinculada a
sociedade e a suas transformagfes (ADORNO, 2005)ni€o da modernidade e,
consecutivamente, do capitalismo tecnicista, o lidka formacdo tdo desejadBildung
também se ressignificou, abrindo espacos pararsapama formacao que fosse solida e que
se opusesse aos efeitos dessa formagao.

No pensamento de Adorno (2005), a formacao cultlgalada sujeito se da de forma
individual, levando em conta as influéncias recadide acordo com cada periodo historico,
ou seja, é variavel assim como os elementos pdeaada cultura em determinado espaco-
tempo. A formacdo esté interligada as condicfesatta época em relacdo as condi¢des
histérico-sociais. Adorno ressalta que a formacgéotesn significado quando apresenta

resposta aos desafios da realidade vivida em digizdio contexto.
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No terceiro e ultimo capitulo, destacamos a nedadsi de uma formacdo que
defronte os riscos de retorno a barbarie. Percebgue, para Adorno, a educagédo e a
formacdo manifestam objetivo Unico: escapar dadrerbAdorno ressalta que a formacao e a
educacao sdo complementares, sendo a educacaormmtgdo processo formativo. Porém,
nem sempre a educagédo caminha com o objetivorugiradi condicdo de formadora.

Na perspectiva adorniana, a formacao cultural @gacemo processo formativo da
consciéncia esclarecida e emancipada, desenvgivideipalmente a partir da autorreflexao,
sendo um dos caminhos para a humanidade ndo cooseteesmos erros do passado. Fazer
memoria do passado permite avaliar o que foi moastr para a vida, o que nao foi util e
agradavel para a formac¢do humana, o que nédo prapiada plena, justa e digna, segundo os
principios morais e éticos que regem a sociedadgueo destruiu tanto a vida como a
consciéncia dos sujeitos, nada disso deve vokar aometido pela raca humana.

A proposta de Adorno consiste na busca de desanrtiafletir e discutir sobre a
realidade cultural para que se possa apontar casjpéra a formacgéo de individuos capazes
de pensar, construir ideias e tomar decisfes antssi transcendendo a condicdo de simples
leitores e meros reprodutores de informacdes @uleecimentos predeterminados a condicao
de sujeitos pensantes, emancipados e autbnomas. Adarno (1995), seguindo o ideal
kantiano de autonomia, o0 homem consegue superaa angnoridade a partir da relacao
dialética entre experiéncia e reflexdo. Assim, perss formacgdo imputa refletir algo que
transcenda a mera transmissdo de valores tradiciente existentes e culturalmente
predeterminados, uma vez que abrange o processupigacdo da menoridade. E nesse
processo que se identifica a importancia e a nigleeks do dialogo entre experiéncia e
reflexdo e, por isso, propde que a emancipacaesdmssivel a partir de iniciativas que
sejam dialéticas e que levem em conta a subjetieiddo sujeito como parte de uma

sociedade.
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CAPITULO 1

PERCEPCAO E REALIDADE: A CONDICAO DO INDIVIDUO NA SOCIEDADE
DO CONSUMO

O mundo construido de objetos duraveis foi subdbtpelo de
produtos disponiveis, projetados para imediata tds@@ncia.
(BAUMAN, 1998, p.112)

Ao olharmos para a nossa realidade, ndo é difesitgbermos que estamos vivendo
profundas transformacdes econdmicas, sociais eticasli as quais vém ocorrendo
aceleradamente nas Ultimas décadas, constituindmsnparadigmds acerca do que
chamamos de desenvolvimento. Esse processo, teosmente, estabelece padrbes de
concepgOes de mundo, de cultura, de comportamem¢oproducédo e de consumo com 0
intuito de tornar os sistemas produtivos e os ndexacada vez mais fortes e capazes de
operar de forma global.

O contexto historico, no qual estamos inseridosiaécado por constantes mudancas
nos mais diferentes aspectos da vida humana. Jskmréanamente, as relacdes entre os
sujeitos e destes com as coisas sao intensamdiogenciadas pelo avango da ciéncia e do
capitalismo, imbuindo-se de um carater técnicoacatarizado pelo apego ao crescimento de
si, diante dos numerosos desafios coletivos emiage cotidiano, colocando em cheque os
vinculos afetivos e os valores tradicionais hisariente construidos.

Percebemos que as ideolodiasrcam presenca nos inimeros espetaculos emergente

na sociedade, inferindo nas mais diversas percepgdeindividuo acerca da realidade e

2 Modelo ou exemplo. Platdo empregou essa palavmin®iro sentido (cfTim., 29 b, 48 e etc.), ao considerar
como paradigma o mundo dos seres eternos, do quahdo sensivel € imagem. Aristoteles utiliza eéssmo
no segundo significaddN@. pr, 11, 24, 68 b 38). [...] A nocéo de paradigma prstagoor Kuhn (aliada a ideia de
uma dinamica descontinua e revolucionaria das gfmtuculturais) teve notavel sucesso e acabowepaisada
além de sua acepcéo estritamente epistemoldgicdo Gae hoje se fala ndo s6 de paradigmas ciergjfimas
também de paradigmas linguisticos, éticos, teobégitc. (ABBAGNANO, 2012. p. 864).

% Esse termo foi criado por Destut de Tracy pardgdes “a analise das sensacées e das ideias”, degun
modelo de Condilac. A ideologia constituiu a coteefiloséfica que marca a transicdo do empirisma pa
espiritualismo tradicionalista e que floresceu rdane do século XIX (...). Em sentido particulaieede-se por
ideologia “o conjunto de contrafagBes mais ou melediberadas de uma situagéo real cujo exato cankato
contraria os interesses de quem sustenta a idabldgin sentido geral, entende-se por ideologiaisdty de
mundo” de um grupo humano, por exemplo, de umaelascial (ABBAGNANO, 2012. p. 864).
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dificultando a construcdo de uma reflexdo criticalee praticas auténticas por parte dos
sujeitos. Por outro lado, a cultura também se tortensamente influenciada pela técnica e
pela concepcdo mercadoldgica, enquanto o pensaiilestifico emerge como possibilidade
de reflexdo sobre a urgéncia de mudancas em nesissacomplexidade.

Diferentes teoricos ressaltam a necessidade dersmampa presenca do espetaculo do
consumo e do fetichismo mercadolégico como instarsgmiformativas, com crescente
capacidade de subordinar e ocupar funcbes sodalaa e formativas até entdo
desempenhadas pela escola, pela familia, pelgasgeelas demais instituicdes tradicionais.
Um dos maiores desafios do nosso tempo consistdedectar como o0 estabelecimento da
cultura capitalista tem formado individuos passivamnsumidores reais ou imaginarios de
mercadorias e imagens, cuja finalidade é a apolbggaobjetos tecnoldgicos, em patrticular,

daqueles com maior caracterizacdo mercantil.

1.1 Sociedade: globalizacéo e fluidez

Historicamente, entende-se que cada época possudspinito predominante que a
designa. O capitalismo tardio pode ser caractesizaelas transformacdes propostas pelo
projeto de modernidade (BAUMAN, 2001). Na tentatdea contextualizar a nossa reflexao
sobre a sociedade atual, percebemos que, sobnaifudo pensamento moderno, o contexto
historico referente ao fim do século XIX era tidomm um processo social, econémico,
politico e cultural bastante amplo que, ao longs tempos, dissolvia tudo aquilo que
circundava a vida humana em nome do progressorazda, assim como foi proposto pelos
pensadores iluministas.

De acordo com Abbagnano (2012), o Illuminismo sumgdmo movimento critico
deixando pressupostos para a elaboracdo de um modelo de sociedade, a qual daria
respostas as profundas crises impostas pelo aissodumedieval. Segue-se que as raizes
desse movimento estéo fixadas no periodo renastgregntre os séculos XV e XVI, a partir
do desencadeamento das transformacdes culturamgippimente nos campos literario,
filosofico, artistico e cientifico. Esse periodorftarcado pela mudanca de mentalidade, pois,
a partir de entédo, é dada ao homem a autonomiaqgraex consciéncia de suas capacidades.
O individuo comeca a guiar-se em suas ac¢des, s@ausa principalmente em pressupostos
divinos, pois abre discussdes diversas acercalmdusismos impostos no periodo medieval

qgue ainda delineavam a compreensao de sociedatendsm e a percepcao da realidade.



21

Abbagnano (2012) afirma que um dos principais olgstdesse movimento cultural
era evidenciar a capacidade racional como Unica gapaz de apontar caminhos aos seres
humanos. Nesse sentido, seu desenvolvimento dansésbusca pela libertacdo da ignorancia
e dos abusos impostos, tanto pelos absolutismiggossls quanto pelas autoridades civis da
época. A racionalidade passa a apontar caminhafitoeg trazendo a visdo humana a
possibilidade de contemplar novos horizontes. Apdas fortes criticas as estruturas de poder
entdo vigentes, o que mais intrigava os pensadiasele periodo era o veto ao homem que
buscasse potencializar sua inteligéncia e o plgarciio de sua racionalidade.

Esse projeto de modernidade marca o rompimentoaparadigma medieval que se
fundamentava na afirmacdo de que Deus é o centiniderso e de tudo esti pautado na
vontade divina. O homem moderno assume o centtnd@rso. Em outras palavras, a visao
teocéntrica anterior perde espaco para uma novao vide mundo com concepcdes
antropocéntricas, isto é, centradas no sujeitojdagmimazia a interioridade, em detrimento
da exterioridade, rompendo com tudo aquilo quepsesanta como pré-determinado e/ou

absoluto, como acentua o socidlogo polonés ZygBanman. Tratava-se de:

Criar uma nova ordem que desafiasse a presenteadguam outras palavras, o

cuidado com a ordem significou a introducdo de nm&a ordem, ainda por cima,

artificial — constituindo-se, por assim dizer, uova comeco. Essa grave mudanca
no status da ordem coincidiu com o advento da evdemma. De fato, pode-se

definir a modernidade como a época, ou o estilwida, em que a colocagdo em
ordem depende do desmantelamento da ordem “traditjdherdada e recebida; em

gue “ser” significa um novo comeco permanente. (BAN, 1998, p. 19-20)

A partir do pensamento de BAUMAN (1998), percebeegee a modernidade
apresenta um propadsito que traz a tona trés ques&igrais: a emancipacdo do individuo a
partir do pensamento; a superacao da ordem de nastdbelecida e a autonomia do sujeito
de se autodeterminar racionalmente. No entanto,bjetico é o esclarecimento e a
emancipacao, enfatizando o valor da razéo, enquandmimo da autonomia do individuo.
Em seu desenvolvimento epistemoldgico, a ciéncidamta se bifurcou em duas correntes de
pensamento: o racionalismo (metafisica idealis@pmpirismo (metafisica realista). A partir

do cogito cartesiaripa realidade passou a ser compreendida a parécimalidade.

* Ha muito tempo eu notara que, quanto aos costup@syezes € necessario seguir, como se fossem
indubitaveis, opinides que sabemos serem muitatese]...] mas, como entdo deseja ocupar-me s@nuant
procura da verdade, e rejeitar como absolutamat#e fudo em que pudesse imaginar a menor duviita, ge

ver se depois disso ndo restaria em minha cregganal coisa que fosse inteiramente indubitavel. PAspor
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O modelo estabelecido pela ciéncia moderna rompe &wisdo organica medieval
que pressupunha uma relacdo interdependente emia¢ueeza e 0s elementos espirituais.
Nessa nova visdao de mundo, as crencas em sereszados ja ndo ofertam respostas a
grande maioria dos questionamentos emergentes.j@ad® se apresenta como medida para
toda a verdade nem como principio e fim de toda®sss. A racionalidade cientifica conduz
o humano ao centro do universo, fazendo dele adagiira todas as coisas.

O ponto de partida do pensamento filosofico modéenoseu inicio dado a partir dos
passos de pensadores, como Descartes, na busmandgdo da mente autbnoma do homem
como fundamento, o juiz e o arbitro sobre a redéda&Com o cogito, firma-se um novo
estatuto ontologico do ser em si, repensando, també possibilidades antropolégicas, ou
seja, o critério de definir o que seja a verdade.

Com Kant, o pensamento moderno ganhou ainda maa, feobretudo na busca pela
formagao da consciéncia do sujeito pensante, oaqunalebe o mundo das coisas, captando-as
por meio de suas potencialidades. Além disso, tamaesenvolvimento do primado da razéo
pratica, que aponta para a praxis, na preocupagé@yid e do como se pautar em critérios
racionalmente concebidos (KANT, 2012).

A humanidade foi vista, durante a modernidade, cab@to de controle, como
instrumento ajustavel aos fins do projeto mode@haer humano foi concebido como objeto
a ser experimentado e moldado pela racionalidagietifica e pela técnica, seguindo uma
concepcao mercadolodgica.

De acordo com o pensamento adorniano, a raiz de ésda problematica pode se
situar no fato de que em uma sociedade inteirantemténada pelo principio da troca em que
o poder da totalidade sobre o individuo prosper@ rdaneira desproporcional, a
desumanizacdo implantada pelo sistema capitalist@un o Ocio aos trabalhadores, assim
COMO 0S pressupostos necessarios para a formaggwingipio, aqueles que se submetiam a
producédo capitalista ndo tinham tempo livre pardesticarem as coisas do espirito; depois,
guando, pelas disputas, conseguiram tempo paeass,tempo foi ardilosamente preenchido

pelos produtos culturais. Além de extrair o fundatakepara a formacao, o tempo livre

que 0S nossos sentidos as vezes nos enganamupaisgsie ndo havia coisa alguma coisa que fossmibad
eles nos levam a imaginar. [...] logo depois ateqie, enquanto queria pensar assim que tudo @ fera
necessariamente preciso que eu, que o pensave,diggsna coisa. E, notando que esta verdgolenso, logo
existo— era téo firme e tdo certa que todas as maiavagantes suposi¢cdes dos cépticos ndo eram cajmzes
abalar, julguei que podia admiti-la sem escripubon@ o primeiro principio da filosofia que buscava
(DESCARTES, 1996, p. 37 — 38).
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(ADORNO, 2003), outras condi¢des decisivas foramputadas aos trabalhadores: a tradicéo
e seus valores formativos.

Por outro lado, esse processo de evolugcao tambémeaws meios de producédo e de
consumo, resultando em variacdes financeiras glaipa ultrapassam a capacidade humana
de acompanhar ou monitorar na integra o intensomamo do capital. S&o evidentes as
sucessivas reformas nas instituicdes, com efegogepsos ndo so sobre as economias locais
como também na vida social como um todo. Dinheimeecadorias transitam a velocidade
dos sinais eletronicos, mas o tempo de planejampata tomadas de decisdes suscita
periodos maiores de maturagdo e implementacaoeiksidAssim, torna-se evidente que a
economia global se separa e avanca progressivamentana velocidade muito superior ao
desenvolvimento das relac¢des politicas, por exemplo

De acordo com Bauman (1999), o fendmeno da glag#iz pode ser visto a partir de
diferentes pontos de vista. Se para uns repregeataesso em diversos aspectos, outros
podem enxergar todo o processo como algo ruim,cipaimente porque todo esse
crescimento nem sempre representa aumento da apelit vida para a maioria dos sujeitos
inseridos na sociedade. Mas uma ideia que parecgesinente € que este € um processo
intensamente marcante para as pessoas, causiiade e infelicidade alheia, além de ser
algo que afeta a todos na mesma medida.

O processo globalizador possibilitou que os indig&lconhecessem diversas regides
do mundo, saindo de casa fisicamente ou ndo, malséta fez com que boa parte desses
individuos passasse por um minucioso processo segnificacdo de suas raizes. Como
lembra Bauman (1999), torna-se natural que algumividuos facam suas viagens
desenvolvendo seu trabalho, interagindo com digelisguagens e culturas, estabelecendo
suas casas em diferentes lugares no mundo. Apedar dhaiores possibilidades e de estar
sempre em movimento e em lugares diferentes, @itheh consegue manter-se atualizado
por conta do processo globalizador.

A globalizacdo econbmica, representada pelas gsandrporacdes, dissemina seus
preceitos de forma totalitaria e indissollvel, img@o pressdes suficientes para desqualificar o
poder de Estado. Nesse processo, este ultimo terpasker e sua autoridade enfraquecidos,
restando-lhe somente ferramentas basicas para atengéio do interesse das grandes
corporacgoes financeiras. Sendo assim, ndo se [Epdgae das instancias governamentais o
mesmo papel e a mesma autonomia de outrora. EgteEsiado surge como uma maquina

dependente das forcas propulsoras exteriores omershm 0s processos produtivos.
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Bauman (1999) ressalta que esse projeto globalizgtnse contenta em apenas diluir
aquilo que era tradicional ou de valor constitudddorma sélida que moldava a vida humana
desde milénios. A globalizacdo almeja, acima de,tacavanco e o progresso do capitalismo.
A liquefacdo apresenta-se como meio encontrado g@aeasignificacdo dos valores que, até
entdo, eram dados como solidos, para que sejarseri@os, depurados de seus antigos
elementos de supersticdo e irracionalidades, na rmydem social moderna. Assim, a
modernidade pode ser pensada, entdo, como um poodesdesprendimento das tradicdes
para prendé-las de outra forma.

Na sociedade caracterizada pela globalizacdo e lppladez, todas as diretrizes
tradicionalmente conhecidas sao colocadas em chegdendo espaco a outras voltadas para
o capital. Em meio a essas limitacdes para estaretkefinicdes, a modernidade continua
sendo caracterizada pela dissolucédo das forcasadeas que outrora permitiam ativamente
0 apego a padrbes tradicionais em novas formagisatiodernas. Os padrbes sociais de
referéncia, que balizavam a ordem social da modiadei, tornaram-se liquefeitos em resposta
as formas totalitarias.

Sob a influéncia dessa visdo moderna, a sociedadernporanea é caracterizada pela
dissolucéo das forgcas ordenadoras que permitiarana¢inte reencaixar os antigos preceitos
sélidos em novas formas sociais. Os padrfes sodéaieferéncia tornaram-se liquefeitos,
influenciando direta ou indiretamente a vida pdhljcntamente com a livre expansao global
das forcas de mercado e o retrocesso da veiatdatlda ordem moderna, libertando os
individuos de seus grilhdes atados a uma ordenicivadl rigida e racional-instrumental.

Conforme as afirmacdes de Bauman:

O “derretimento dos soélidos”, traco permanente ddamidade, adquiriu, portanto,

um novo sentido, e, mais que tudo, foi redirecionadum novo alvo, e um dos

principais efeitos desse redirecionamento foi adligdo das forcas que poderiam
ter mantido a questdo da ordem e do sistema naagetitica. Os sélidos que estao
para ser langados no cadinho e os que estdo deloeteste momento, 0 momento
da modernidade fluida, sdo os elos que entrelacaresaolhas individuais em

projetos e agdes coletivas — os padrdes de congditica coordenacdo entre as
politicas de vida conduzidas individualmente, de lado, e as ag8es politicas de
coletividades humanas, de outro. (BAUMAN, 200113).

Analista dos processos vigentes na sociedade cpotéanmea, Bauman afirma que, na
liquidez, os individuos ndo possuem mais padroes file referéncia nem cédigos sociais e
culturais que |Ihes possibilitem, ao mesmo tempiosttoirem suas vidas e inserirem-se dentro

das condicoes de classe e de cidadania. Nao hatengi® de espera: tudo é passageiro. O
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poder na era da liquidez ndo é mais aquele queaserializava na disciplina da fabrica
fordista e na administracdo publica. O seu objetigm é mais impor & sociedade um
ordenamento rigido, mas acelerar o tempo, pernsitndominio dos espacos, como propde a
globalizac&o juntamente com a concepc¢ao capitalista

Por outro lado, os padrbes de regras e codigosemn@am de pontos de referéncia de
estabilidade, de conforto as pessoas e, a0 mesnmo tenorteavam suas escolhas, parecem
agora lhes fazer falta. Essa liberdade imputada@wgiduo ndo quer dizer que 0S NOSS0OS
contemporaneos sejam livres para partirem apenasrdesmos para fazerem suas escolhas.
Isso quer dizer que vivemos um tempo em que elegegnopos predeterminados por
referenciais ideologizados aos quais delegamoss@stolhas.

A vida cotidiana nunca esteve tdo vulneravel aamtacimentos globais. Em um
mundo cada vez mais interdependente, com uma ag&ollconstante de ideias “dadas” como
extraordindrias, valores e herancas culturais, fasdeda “pureza” de um determinado
conjunto de doutrinas cai na insignificancia. Asgmas, tendenciosamente, retraem-se no
individualismo e na privatizacdo de variadas dirdessda vida social. Temendo pela sua
seguranca, elas tendem a se desinteressar pela@efiva ou pela recomposicédo das redes
de solidariedade social e traduzem sua passividasku medo em votos para aqueles que
prometem ordem.

Na sociedade marcada pela liquidez, quem deténder 8o as grandes organizacdes
que desfrutam de toda a liberdade para produzirens ke consumo e para realizarem
manobras econdémicas que tornam o individuo um respectador (RANCIERE, 2012)
dominado e sem poder de reacgéo. Aliado fiel dasdgsempresas, ofertando a promessa de
livre comércio em nome do desenvolvimento econdpuatiscurso acerca da diminui¢cdo das
desigualdades sociais tem se tornado um argumet@iasamente falacioso, uma vez que 0s
avancgos vigentes proporcionam o aumento, cada @&z, levado da riqueza de alguns e a
diminuigc&o drastica das condi¢6es de vida de outros

Na modernidade liquida, pode-se identificar nareéidade do consumo um meio pelo
qual opera uma instrumentalizacdo das relacéeaiso€ consumo se torna fonte principal
de satisfacdo. Mas, além disso, o consumo se trnzeio pelo qual os individuos se
constituem como sujeitos. E é por meio da condigée, € a posse de determinados objetos
de consumo, que uma identidade pode ser assumidan&mu Esses individuos,

controversamente, quase sempre, ndo tém contrbte seus destinos e suas decisbes e, 0
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gue é pior, nem podem culpar um terceiro, pois skugoliberdade emerge a ilusdo criada
como possibilidade de fuga de sua prépria capaeidadomar as rédeas da prépria vida.

De acordo com Bauman (2001), no mundo capitalstandividuo sé existe como
agente consumidor, que utiliza os bens ou sendigmoniveis, e sua frustragdo maior ndo € a
falta do produto, mas, sim, a multiplicidade deo#szs disponiveis. Isso fara que seja
necessario abrir mao de varias possibilidades glagger apenas uma ou algumas alternativas
de produtos e bens.

Afetado em sua maneira de ver, sentir e exprimimdividuo tem sua visdo de mundo
suspensa pela forma com que lida com os seus setisn Vale destacar o crescimento das
relagBes técnicas: o declinio do sentimento deepeat e a dificuldade de expressar
sentimento por algo que esta além do préprio edetnmento a subjetividade que compde a
convivéncia social.

Ao partir de andlises politicas e sociais sobréobalizacdo, Adorno (2015) destaca
gue esta se fundamenta no emergente sistema tglral dominado pelo desenvolvimento
e uso de novas tecnologias midiaticas, responsdedts surgimento de novos processos
societarios. Nessas analises, identifica-se a rdissgdo de padroes globais de
comportamentos, de consumo e de consumismo, gef@andessos de aculturacdo e novos
estilos de vida cosmopolitas, no qual quase tutforekacionado a uma visdo global de moda,
de esportes, de entretenimentos, de lazer, difosdidincipalmente pela industria cultural
(ADORNO, 2015).

1.2 Modernidade e consumo

O processo de desenvolvimento da ciéncia moderda eapitalismo propiciou o
crescimento da producdo e a reproducdo de “infhitens de consumo. De acordo com
Adorno (2015), para que essa producdo se expans@msfatoriamente, 0s mecanismos
ideoldgicos mostraram-se de grande importancia gadacidade de convencer as pessoas da
necessidade de consumir e estabelecer relacoes, vead mais, voltadas a prosperidade
pessoal, despreocupando-se do social.

Nesse sentido, a sociedade capitalista contempoi@s®ime, em meados da década
de 20 do século passado, caracteristicas que iimpaifis sua capacidade produtiva, por meio
das inovacdes tecnolégicas que incorporam elemamo® a eletricidade, o petréleo e a

introducdo de novas formas de organizacdo do trabalpartir de modelos baseados no
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fordismo e no taylorismo. Concomitante ao aumento da piddatie e ao crescimento em
volume e reducéo do tempo de producao via aprimamgode instrumentos e equipamentos,
verifica-se o esforco empresarial em expandir seoro, incorporando uma massa crescente
de produtos ao mercado de compra e venda, desendol\padrdes técnicos de propaganda e
publicidade. A generalizacdo das ofertas de merlacaba por fortalecer sua dominancia
no conjunto das instancias sociais, consolidand® eoncepcéo espetacilar

Fruto desse sistema baseado no avanco tecnol@isensacdo deormosepaira
sobre 0s novos padrdes estabelecidos. A modernidada vez mais, apresenta elementos de
exterioridade que, aos poucos, vai dominando asezios internos do sujeito. Ao inferir na
identidade do sujeito, as ideologias acabam p@ngarsua eficiéncia e eficacia, pois, a partir
do momento que o observador assume a exteriormade parte da interioridade, ele assume
a condicdo de espectador embruteGidwopicio a ceder & contemplacéo irrefletida do
espetéaculo.

Nesse processo, 0s meios de comunicacdo de mass®it@& principal atribuicdo a
tarefa de induzir o cidaddo comum a ser e a viweg uida sonhada e idealizada, na qual a
ficcdo mistura-se a realidade, e vice-versa, fazezwin que o individuo va incorporando
ficcdo e realidade como verdades. Emerge o efaitdtdche: realidade-ficcao/ficcao-
realidade, pelo qual as informagfes acerca dadeshdi sGo apresentadas com aspectos de
ficcdo. As novelas, seriados, filmes e minissévi@s se alimentar no reino da realidade.
Assim, a noticia bebe nas caracteristicas da fiegéoe-versa, produzindo um entendimento
parcial, fragmentado e nunca pleno do mundo dastecinentos.

A partir do pensamento de Adorno (2005), fica exalique as novas tecnologias da
informacdo agem diretamente na capacidade de péwepos individuos e dificultam a

representacdo do mundo, conduzindo a sociedadanafdrmar-se num composto de

® Desenvolvidos a partir das teorias dos norte-ameos Frederick W. Taylor e Henry Ford, esses madelo
revolucionaram o mercado automobilistico e indaktdo final do século XIX e inicio do século XX.
Estabeleceram um modelo de producdo em massa @peldeao sistema das linhas de producédo. O objétiso
empresarios era criar um método que reduzisse amnmas custos de producdo da sua fabrica de awtEm6
consequentemente barateando os veiculos para a,\aimdjindo um maior nimero de consumidores.

®o espetaculo € 0 momento em que a mercadoria od¢ofdmente a vida social. Ndo apenas a relagcdoacom
mercadoria € visivel, mas ndo se consegue ver algda dela: 0 mundo em que se vé é o seu mundo. A
producdo econdmica moderna espalha extensa e irdemesite sua ditadura. [...] Nesse ponto “a segunda
revolucdo industrial”, o consumo alienado torngae as massas um dever suplementar a producéadiie
Todo o trabalho vendido de uma sociedade se tdofmlgnente a mercadoria total, cujo ciclo deve gegsir.
Para conseguir isso, é preciso que essa mercadalaretorne fragmentadamente ao individuo fragadm
absolutamente separado das forgas produtivas guarogomo um conjunto (DEBORD, 1997, p. 30-31).

" O espectador embrutecido é fascinado pela aparé&emndo conquistado pela empatia que o faz itEmte
com personagens em cena (RANCIERE, 2012, p. 10).
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espetaculos, no qual a continua reproducédo daraidtéeita pela proliferacdo de imagens e
mensagens dos mais variados tipos. Isso propi@aqida contemporanea seja invadida por
essas imagens, 0 que operacionaliza um novo tigxperiéncia humana, caracterizada por
um modo de percepcao que torna dificil separaicséd de realidade.

O modelo de sociedade, sustentado pelo consumemgaeulos, remetelesde os
seus primordios, a procedimentos, modos de pradgninsumir e viver baseados em
principios e categorias bem abstratos, desvincalaadoexisténcia real dos individuos, dos
interesses e necessidades pessoais e coletivalsamds na identificacdo ao mundo objetivo
criado pelas a¢bes humanas. A auséncia de cordoblee a prépria atividade determina
relacbes alienadas, de oposicdo e hostilidadege evdr individuos e os produtos dessa
atividade, e de conflito e antagonismo entre si.

Diante de uma sociedade de consumo excessivo, essieéade de mobilidade e
visibilidade torna-se cada vez maior, deflagrantha gonstante reformulagéo das identidades
como formas de assegurar os principios de inclegéloksao elaborados pelo mercado. Para
Bauman (2008), ndo existe um ndo consunijdoas, sim, um comprador que consome de
forma irrefletida, ou seja, um usuéario falho e uonsumidor que consome de forma
autdonoma.

O que torna a cultura do consumo singular sdo @megsmque norteiam o projeto
capitalista numa sociedade de consumo; a singatiidesse tipo de sociedade consiste na
constante promocdo de novas necessidades, prajetand incessante remodelacdo dos
desejos por meio de novos e melhores produtosmAssiimaginario que configura essa
sociedade € a descrenca na orientacao para o,fugtirando do adiamento da satisfagdo seu
antigo sentido de prudéncia, circunspecc¢ao e, adertado, razoabilidade. O contemporaneo
passa a ser entendido como fase liquida da modemitho qual as formas de satisfacdo sao
sempre momentaneas. E o tempo presente que odeatguitetura comportamental dos
consumidores (BAUMAN, 2008).

Tomando como base as suas pesquisas sobre a delessadunidense, Adorno
ressalta que a grande influéncia desse mecanisrdssEminacao ideoldgica se da por meio

de suas representacdes da realidade carregadagwelas intencdes que se configura na

8 Bauman relembra gue “na sociedade de consumidoi@guém pode se tornar sujeito sem primeiro virar
mercadoria, e ninguém pode manter segura sua isidgele sem reanimar, ressuscitar e recarregarateina
perpétua as capacidades esperadas e exigidas dememwadoria vendavel. [...] A caracteristica mais
proeminente da sociedade de consumidores — ésdraracdo dos consumidores em mercadorias” (BAUMAN,
2008, p. 20).
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“tentativa de incutir nas pessoas uma falsa coneigi& um ocultamento da realidade, além
de, como se costuma dizer tdo bem, procurar-seriggp@essoas um conjunto de valores
como se fossem dogmaticamente positivos” (ADORN@®51 p. 80). Observa-se que esta
imagem manipulada da realidade pela televisdo @sp##mais meios de comunicacao faz
com que o reino das emocoOes (raiva, felicidade),eassim como a justica, a paz e a
solidariedade sejam apresentados como espetaculme®s de comunicagdo criam, a partir
dai, uma realidade prépria para que a sociedadeols#arize e crie novos critérios de

julgamento e de justica conforme os seus conceitogpuladores.

As evidéncias desse espetaculo capitalista e ontads sdo levantadas por Adorno,
ainda nos anos 50 do século passado, momento emsquavas tecnologias ainda estavam
em processo de fecundacéo. Suas observagOescascrigcaiam sobre a forma generalizada
como essas novas ferramentas influenciavam asgsegae iam assumindo-as e consumindo-
as de forma irrefletida no seu cotidiano.

O espetaculo, hoje, se expressa por meio dos vaisds mecanismos, influenciando
fortemente na formacao integral do individuo, urea gue ha esta tendéncia a repeticdo dos
modelos ditados, principalmente pelos meios de omagao, distanciando daquilo que lhe é
peculiar. “Pessoas que se enquadram cegamentel@aconvertem a si proprios em algo
como material, dissolvendo-se como seres autodetadwos. Isto combina com a disposicao
de tratar os outros destituindo sua importancigm@feado” (ADORNO, 1995, p. 129). Por
outro lado, os mecanismos que compdem o sistemasgetaculo deixam 0s sujeitos
inebriados, alienados, mas com a sensacao dediterd

Adorno (2015) chama a atencédo para o avanco dialilade, inclusive relativa ao
riso, por esta ter se tornado uma das principaecteristicas da realidade virtual, que é uma
das criacbes mais espetaculares do mundo fictisientada pelas novas tecnologias que se
instalaram entre n0s no mundo contemporaneo. Egartir de uma relacdo entre o0 homem
e a maquina, a gestacdo de um mundo artificialgeeno usuario pode habitar, interagir,
amar, sofrer e até pensar em um mundo alternatwo diferente da realidade cotidiana da
qual faz parte.

Adorno (1995) destaca a situacdo de muitos indoddque fazem com que essa
realidade virtual va se tornando a sua realidatidiana. E certo afirmar que uma realidade
social que privilegia a técnica obtém diversos ggamesse aspecto, inclusive propiciando as

pessoas 0 dominio de tais ferramentas tecnolodghmasm, ndo sdo 0s avancos que clamam
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atencdo nesse processo, mas 0s exageros que perassas relagdes tornando, inclusive, um
campo fértil para o desenvolvimento de irracioraligs e patologias (ADORNO, 1995).

Seguindo o fluxo da realidade virtual, o sistermariiceiro global capitalista, também,
encontrou firmeza, velocidade e lucratividade seffites para ser um dos primeiros a se
embrenhar no ciberespaco e suas possibilidadesaes|ages. A adeséo e o consentimento
dos individuos na sociedade consumista ocorremagrag identificacdo desses com as
mercadorias tecnologicamente avancadas de todo I§p0o se tornou possivel a partir da
fusdo entre as ideologias e os processos de pmghugialisados por Adorno e Horkheimer
naDialética do Esclarecimentgublicada em 1969.

A racionalidade técnica ndo intenciona a producfenas de coisas, atitudes,
necessidades e desejos. A tecnologia emerge cagitomedora das relagdes sociais e do
modo de producédo capitalista (ADORNO, 1995). A dwmgéo contemporanea funda-se na
permanente criacdo de necessidades de consumoiastifsocialmente produzidas e que
alimentam a incessante oferta de novos objetosvegse. A essa diversidade de produtos e
servicos, o individuo liga seus afetos, desejo$xOpa e sonhos. Ciéncia e tecnologia
apresentam-se como poderes capazes de resolverobkenpas sociais e proporcionar
gratificacdo e satisfacdo aos individuos.

A mercadoria tecnoldgica constitui-se no principeiculo da ideologia dominante,
sendo capaz de assegurar a adesao do individudeen arapitalista, o que s6 é possivel
porque as pessoas se identificam com a forma sm&etantil materializada pelos objetos,
produtos e equipamentos tecnolégicos. Trata-seddar outras mediacdes interpostas entre
os individuos e a sociedade além da educacdo, rddiafae da igreja, tradicionalmente
consideradas como responsaveis por essa articidat@oo particular e o coletivo.

A ideologia extrapolou as ideias, os valores e asnas veiculadas por essas
instituicdes, fazendo-se presente, ganhando caggretas mercadorias tecnoldgicas ou néao,
nos instrumentos, aparelhos e meios de informag&ponsaveis por sua veiculacao.
Materializada, ela vai além das mensagens trardasjtisendo responséavel pela criacdo de
uma falsa consciéncia.

Sustentados pela ideologia, individuos sdo cooptpdlas mercadorias, pelas praticas
sociais, pelos habitos de consumo e pelos compent@s impregnados com caracteristicas
da sociedade que as produzem, conformando suasi@mrias segundo os imperativos do
capital. A subjetividade reifica-se na relacdo commundo material, a saber, na compra de

bens, no postar-se frente a televisdo e ao computach idolatria aos objetos
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tecnologicamente avancados; assim, ao reproduzinggios da sociedade capitalista, a
tecnologia torna-se espetacular. Segundo Adornpofé&ausa desse circulo de manipulacdes
e necessidades derivadas que a unidade do sistenzase cada vez mais impermeavel”
(ADORNO, 2015, p. 9).

A atualidade da discusséo acerca do espetaculcengomo, como apresenta o autor,
ressalta a necessidade de se pensar a importéanmardado como instancia formativa, com
crescente capacidade de subordinar e ocupar fusgesizadoras e formativas, até entao
desempenhadas pela escola, pela familia, pelgasgeelas demais instituicdes tradicionais.
A formacdo espetacular €, principalmente, a semdgéo de individuos passivos,
consumidores reais ou imaginarios de mercadoriiasagens, cuja finalidade é a apologia dos

objetos mercantis, em particular os tecnoldgicos.

1.3 O problema da percepc¢ao na sociedade do consumo

Influenciado pelo modo de producéo capitalistapdividuo do nosso tempo aparece,
cada vez mais, em sintonia com a técnica, com mague com ferramentas criadas,
dissolvendo a rigidez de seus valores e aderindmrgicdes sociais ressignificadas. Numa
visdo coletiva, fazer parte de um grupo signifiomar posse da ideologia e dos valores
vinculados a esse conjunto de pessoas que seansoai apresentar objetivos convergentes.
De acordo com Kracauer (2009), o grupo pode promavpossibilidade de identificar e
fortalecer o individuo frente as ideologias. Em ooidades menores, 0 sujeito ganha
significado na medida em que incorpora as ideiassgo disseminadas pelo coletivo.

Por outro lado, ao fazer parte de um grupo, o iddiv corre o risco de deixar-se
dominar, se fragmentar, se alienar, podendo cardigge em um ser propenso a transformar-
se em espectador embrutecido. Ao se constituir quemie de um coletivo, as ideias tornam-
se mais enrijecidas, subordinando o individuo asvicgdes do grupo, tornando-o mais
propenso a perda da consciéncia de si e de sussc@iidades.

O que une os coletivos ndo sdo apenas 0s mecanideadgicos em si, mas a sua
finalidade. Por isso, um dos pontos de partida paaalise de conceitos, parte justamente da
reflexdo sobre o pensamento dominante que ativamigterminada forma de sociabilidade, é
a ideologia da classe dominadora. Isto porque exidef classe domina ndo s6 a producao
material, mas também a producéo intelectual, \(jg® é proprietaria dos meios de producao

tanto material quanto intelectual.
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O dominio por meio desse conceito € extremamerite esn comparagdo com 0S
modos de producédo pré-capitalistas, quando a egélorse baseava em desigualdades claras
e explicitas entre os homens e quando as classemaldes seapropriavam do produto
excedente social sob a forma de valores de ussobladade do capital, as diferencas sociais
nao sao tado claras e explicitas como outrora, g®ipessoas sao, falsamente, consideradas
enquanto iguais, face ao mercado e ao Estado.

Adorno (2015) nos leva a compreender a necessidadpensar o processo de
mecanizagcao proposto pela producéo: consiste naenagaerca da flexibilidade do papel das
novas tecnologias. Outrora, a magquina estava ligditatamente aos meios de
industrializacéo, producdo de bens de consumo,a@imalidade de ofertar trabalho aqueles
que coordenavam o seu funcionamento. Hoje, o debemento das maquinas fez com que o
individuo operasse multiplas funcgdes, inclusive lgangdo as possibilidades de uso da

maquina. Nesse sentido, como afirma Adorno:

A diversédo é o prolongamento do trabalho sob otaligno tardio. Ela é procurada
pelos que querem se subtrair aos processos ddhtvab@ecanizado, para que
estejam de novo em condicdes de enfrenta-lo. Nas,mesmo tempo, a
mecanizagéo adquiriu tanto poder sobre o homemneertespo de lazer e sobre sua
felicidade, determinada integralmente pela fab&oagos produtos de divertimento,
que ele apenas pode captar as copias e as repesddedproprio processo de
trabalho. (ADORNO, 2015, p. 30 - 31)

A partir da analise proposta pelo pensamento aglmopiobservarmos que, N0 NOSSO
cotidiano, ndo sera rara a percepcao de que, adéraloalho, também o descanso e o lazer
das pessoas sdo mediados pelas maquinas. Nessssprax individuo acaba reproduzindo o
ambiente de trabalho nas poucas horas de folgdhgueestam e em seu lazer. A partir da
alienacdo as maquinas, 0 que seria momento detooia-se extensdo do enfadado cansaco
das atividades que se desenvolvem cotidianamerstenes de producdo capitalistas. Para
Adorno (2003), “os tempos livres, entretanto, ndaesfinem sé como oposicéo ao trabalho.
Num sistema em que o pleno emprego em si se tdadeal, os tempos livres constituem
vagamente uma continuacgéo do trabalho” (ADORNO3200141).

Em seu ensaiolempos Livres,Adorno (2003) deixa claro que, na sociedade
capitalista, as pessoas sao reconhecidas pela8etumgie exercem na sociedade. Logo, a
pessoa que ndo esta exercendo uma atividade padogiterialmente tende a ser socialmente

malvista. A auséncia de tempo livre pode tornamseterreno fértil para a falta de liberdade
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e, consecutivamente, fonte de escolhas e deciséélstidas. Porém, Adorno chama atencéo
para o fetichismo que envolve o conceito de tenype.|

A industria cultural transfere as caracteristicas da dominacdo dac#éépara os bens
culturais na modernidade, adaptando os produtosnacensumo de massa aliado aos
interesses do capital para construir um grandersestque nada mais é do que o terreno no
qual a técnica conquista seu poder sobre a so@edau poder que 0os economicamente mais
fortes exercem sobre a coletividade como um todsim, “a racionalidade técnica hoje € a
racionalidade da propria dominacao, € o carateessyo da propria sociedade que o aliena”
(ADORNO, 2015. p. 9).

E bem verdade que o individualismo exagerado, umidosistema mecanico de
producdo, juntamente com as longas e exaustivasladas de trabalho, tem afetado
profundamente a capacidade do sujeito de olhar gedeber o0 mundo a sua volta. Nao ha
tempo nem condi¢cdes propicias a percepcdo da adaligivida. No processo produtivo
capitalista, “o espectador ndo deve trabalhar candpria cabeca; o produto prescreve toda e
qualquer reacédo” (ADORNO, 2015. p. 31).

A suspenséao da percepcéo do espectador o condurzca@forme a industria cultural
e os padrdes sociais por ela estabelecidos. Ryrriée € tdo raro percebermos situacdes de
desfavor vividas por alguns personagens da ficgdtosar divertimento para o publico
embrutecido. De acordo com Adorno (2015), o propecsonagem Pato Donald é um triste
exemplo de como é preciso buscar a felicidade @ ¢adto, uma vez que os infelizes pagam
caro pela sua infelicidade. Quanto a esse personagde ressaltar, ainda, o quanto a lamuria
torna-se divertimento aos olhos do espectador éigelraos acontecimentos que o rodeiam.

A diversdo ganha novas configura¢des, afastandio-sgie seriam momentos de écio,
assumindo a concepcdo de negdcio, constituindasse respécie de apologia a concepcao
capitalista, a qual envolve a vida social como odot Na sociedade capitalista, a diversao
parece existir apenas quando a pessoa se mandestrordo com as ideias e ideais
dominantes, abdicando-se da possibilidade de irefetvida social em sua totalidade.
Diverséo significa aniquilar-se diante das propdases e da realidade vivida em prol de um
projeto de evolucdo econdmico que se constitui reerdadeiro espetaculo, pois “a

passividade do individuo o qualifica como um eletneseguro” (ADORNO, 2015. p. 54). O

° De acordo com Adorno (2015), o termo “indUstriiural” diz respeito aos elementos culturais deséiigos,
espontaneamente, a partir das relagfes sociais,dmasna cultura sob a égide do capital industriatene
produzida para que, na condicdo se mercadoriassgjmlmente, consumida.



34

sujeito é tolerado a partir do momento em que daééxkdo sua propria identidade, cedendo a
uma universal.

Adorno (2003) nos ajuda a compreender que, envmlyedos mecanismos capitalistas
e incitado a consumir bens culturais compulsivamemts quais cada vez mais sao
apresentados ininterruptamente, o individuo assamendicdo de embrutecimento. A sua
capacidade de imaginacdo, de fixacdo, de andlise eompreensdo estdo emperradas,
tornando-o incapaz de criticar ou de recusar aquiie Ihe € apresentado. Pois, existe “a
presséo do geral dominante sobre tudo o que éydarti[...] tem uma tendéncia a destrocar o
particular e individual juntamente com seu potdndia resisténcia” (ADORNO, 1995, p.
122).

O sentimento de pertenca, de engajamento a ummueéelo grupo ou a uma causa
especifica tem se revelado como uma das princimassas dos individuos na sociedade
moderna. Uma vez desvinculadas dos padrbes tradisioas sociedades contemporaneas
depositam no humano a liberdade de dar significadmsativos a esses conceitos. Porém, ha
indicios de que nem sempre a pessoa esta preppaadaatribuir significados devido a
diversas e diferentes ideologias que se cruzam aap&z perceber as nuances da realidade,
sendo incapaz de lidar com essa valoragéo.

Em meio a esse processo de industrializacdo e aecas capitalistas, a industria
cultural se incumbe da missdo de transformar tudajuwase tudo em negdcio. Enquanto
negocios, seus fins comerciais sédo realizados @0 e obsolescéncia programada e da
exploracdo de bens considerados culturais. Um ewgentipso, dira Adorno (2015), € o
cinema. O que antes era uma arte, agora se tomauaio eficaz de manipulagéo. Portanto,
podemos dizer que a industria cultural traz cons@ios os elementos caracteristicos do
mundo industrial moderno e nele exerce um papetodfspo: o de portadora da ideologia
hegemonica dominante.

De acordo com Adorno e Horkheimer, nada escapapetd da industria cultural:

Ultrapassando de longe o teatro de ilus@es, o filA® deixa mais a fantasia e ao
pensamento dos espectadores nenhuma dimenséolrestpsapossam, sem perder
o fio, passear e divagar no quadro da obra filp&@nanecendo, no entanto, livres
do controle de seus dados exatos, e é assim prexisa que o filme adestra o
espectador entregue a ele para se identificar at@dente com a realidade.
Atualmente, a atrofia da imaginacdo e da esporttadei do consumidor cultural
ndo precisa ser reduzida a mecanismos psicolég@esproprios produtos [...]
paralisam essas capacidades em virtude de suaigorépnstituicdo objetiva.
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 104)



35

Portanto, um dos objetivos da industria culturab&curecer a percep¢do do maior
namero de pessoas possiveis, inclusive daquelasamudormadoras de opinido. Ela é a
propria ideologia. Os valores e a felicidade dovildiio passam a ser regidos, influenciados e
condicionados pela cultura do consumo de bens maiatertencionalmente produzidos.

E importante salientar que, de acordo com Adorii%® na indudstria cultural, o
homem torna-se um simples instrumento de traball® eonsumo e, assumindo a condi¢&o
de objeto, € tdo bem manipulado e ideologizado rigra sempre percebe que até o seu
descanso tornou-se extenséo do trabalho. A indUsiitural tem como guia a racionalidade
técnica, prepara as mentes para seguirem esqueomasspque sao oferecidos principalmente
pelos meios de comunicacdo de massa. O consuméipiprecisa se dar ao trabalho de
pensar, € s escolher os protétipos a serem asssimid

A busca pela compreensao dos processos sociamderama preocupacao latente de
diversos autores que tentaram compreender, higtoeiote, o processo de desenvolvimento
da ciéncia em diferentes perspectivas, percebevatcas e retrocessos no que diz respeito
ao crescimento social em sua condicao integrals&Neaminho, identificar a presenca de
mecanismos ideoldgicos que levam o individuo a rags@a condicdo de espectador
embrutecido apresenta-se como fator preocupante.

A partir da reflexdo sobre processos norteadorasagancos da globalizacdo e do
capitalismo e suas implica¢des na vida do indivigeocebe-se que sdo muitos os indicios de
que estamos vivendo um periodo historico marcado fpdes transicbes, envolvendo
diferentes aspectos culturais, sociais, politicee@omicos, que afetam a vida humana em
sua integralidade. Estabelecer o dialogo entreatifes ideias € um dos principais caminhos
na busca de compreender os elementos nortead@¢sa@ssos que marcam ou induzem as
muitas e aceleradas transformacdes sociais.

Um contexto marcado por continuas transi¢des teerfértil para o exercicio dialético
minucioso a fim de elaborar um posicionamento paesa&m busca de alcancar o
esclarecimento. Adorno (2005) afirma que o esclareato pode ser um meio eficaz para se
escapar da barbarie que assombra os individuos.isBor € necessario que ele seja
desenvolvido, processualmente, nas diferentes t@gdistoria de vida do sujeito para que

tudo que aconteca seja elaborado no tempo oportuno.

1.4 A formacéo na sociedade do capital
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Compreender a realidade vivida se configura em dasgprincipais preocupacdes que
podem ser observadas no pensamento adorniano. Emersgio A educacdo apos
Auschwit?’, Adorno (1995) aponta para a necessidade de estabgirocessos educacionais
que propiciem ao individuo a possibilidade de uamen&c¢éao critica tendo em vista elementos
suficientes para que este faca escolhas conscientes

A dindmica da sociedade contemporanea solicitaaqpeatica formativa estabeleca
relacbes com as transformacfes e exigéncias dextonatual, em que a educacdo e a
formacdo do conhecimento passam a constituiremgsata de pontos estratégicos para o
desenvolvimento econdmico e social. A partir destelicbes, impdem-se novas solicitagcoes
a educacédo, em conformidade com as significativedamcas das for¢as produtoras.

Partindo do ponto de vista do capitalismo, educacd@mnhecimento tornam-se as
principais forcas e 0s eixos essenciais da tramsigdio produtiva e do desenvolvimento
econdmico. As politicas de introducdo da educadagiéa do capital séo justificadas por um
discurso baseado na énfase & modernizacao edycaicampetitividade, na produtividade,
no desempenho, na eficiéncia e na qualidade, quessam o ideario capitalista.

A educacao no sistema capitalista corresponde danmacao voltada para atender as
necessidades do capital em seu processo de exparsdonulacdo ampliada. Producdo da
riqueza e homens sdo postos, sob o0 capital, nulagdceinvertida: ndo € a producédo da
riqueza material que esté a servico dos homensproastrario: o que se produz néo é para a
coletividade, mas para alguns que se tornaramritiatoente proprietarios dos meios de
producdo e de subsisténcia. Estes buscam, em nememdsuposto desenvolvimento
econdmico, decidir quais os destinos da sociedael® como o modo como ela deve ser
organizada, como se deve pensar, como se deve agir.

Mészaros (2014), em\ educacdo para aléem do capitafirma que a educacao
institucionalizada, a partir do periodo marcadapelolucédo industrial, tem servido como
um espago propicio para fornecer conhecimentosssopk necessarios & manutencao do
capital e a legitimar a ordem social vigente porontia criacdo e da transmisséo dos valores

1% Embora n&o seja o Gnico campo de concentracdcatkriao exterminio durante a 22 Guerra Mundial, os
campos de concentracao alemées de Auschwitz raadRblénia foram um dos maiores simbolos de barlgari
de terror em todo o mundo. Ali, Judeus, ciganosss@as de diversas nacionalidades perderam sudalileee
foram mortos, fazendo daquele espaco-tempo o pedcom dos maiores assassinios em massa da hidédria
humanidade. Foi um acontecimento histdrico quealeirarcas e danos irreparaveis, ndo apenas naquees
sofreram os horrores e as barbéaries como vitimatadi ou indiretas, mas para toda a humanidads, go0i
sociedade permitiu que se instalasse uma verdaddiistria de exterminio de pessoas.
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da classe dominante. Acrescenta, ainda, que fokssado falsificar a propria histéria,
reescrever e transmiti-la de acordo com os intesedeminantes, e tal distor¢do foi difundida
em todos os 6rgdos de formacdo da opinido publiselas escolas e reescritas nos livros.

Pois, segundo ele:

A educacdao institucionalizada, especialmente, tii®as cento e cinquenta anos,

serviu — no seu todo — ao propésito de ndo s6 demes conhecimentos e 0 pessoal
necessario a maquinaria produtiva em expansaostins capitalista, mas também
o de gerar e transmitir um quadro de valores qgiéirtea 0s interesses dominantes,
como se nao pudesse haver nenhum tipo de alteanatigestdo da sociedade
[...]. (MESZAROS, 2014, p. 35)

A funcdo dos processos educacionais, como apressnpor Mészaros, evidencia o
periodo de crise e a necessidade de restruturacéapital. Aeducacao € vista como um dos
mecanismos para que esse sistema continue se desealo sob a logica da perversidade e
sem incitar a classe trabalhadora a toda e quakgd revolucionaria. Assim, foi posta a
educacao a capacidade de pacificagdo dos homenseealucdo de seus problemas.

Ao discutir sobre o assunto, Adorno (1995) fazedér que a realidade da cultura
moderna € um campo fértil para efetivar uma reflex@tada para a critica a forma utilizada
pelos processos de producédo, acumulacéo e confpinustda sociedade capitalista, uma vez
que estes perpassam todas as esferas sociaissivaclos niveis econdémicos, criando
condi¢des para a ideologizacdo total da sociedptese confunde com a propria ideologia.
Nateoria da semiculturaAdorno (2005) ressalta que a formag¢ao na sociedekerna esta
voltada para as necessidades do capital. A formag#aral tardia € questionavel e, na
concepcao do autor, renuncia sua autodeterminamgéas, se fixa em elementos culturais
aprovados previamente. Tal postura nao signifivalea ao passado ou o abrandamento da
critica, mas serve como alerta para o fato de quea@cessos de producdo capitalistas levam
os trabalhadores a cumprir arduas horas de dedicéagerta de sua forca de trabalho, ao
mesmo tempo nega a esses trabalhadores uma formaedoanscenda as necessidades do

mercado. Adorno (2005) afirma que, na sociedadeatiafa:

A formacéo cultural ndo apenas se manteve nelag @iénserve aos interesses dos
que nao participam do privilégio da formacao. Umfigssional que conserta radios
ou é mecanico de automoveis é considerado inasfatro dos critérios tradicionais
e, no entanto, precisa, no cotidiano de sua péafisgominar muitos conhecimentos
e destrezas que nao poderia adquirir se lhe faltasto o saber matematico e das
ciéncias da natureza que, alids, e como ja denmanstnortein Veblen, esta muito
mais ao alcance da classe inferior do que sua droigy académica reconhece.
(ADORNO, 2005, p. 6)
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O modelo de formacéo dirigido simplesmente par&anita tira do individuo a
possibilidade de uma formacgéo voltada para a r@flesobre a prépria realidade vivida. A
industria cultural opera pela manipulacéo dos isgalde imitagdo recalcados e reprimidos,
organizando as necessidades dos individuos e disgmn a satisfazé-las. Ao promover o
nivelamento, a simplificacdo, a infantilizacdo eespetacularizacdo de seus conteudos, a
indUstria cultural reduz a tensdo entre a obrayziod e a vida.

Em sua conferénci@ielevisdo e formacgéddidorno (1995) afirma que néo é contra a
televisdo em si, mas contra 0 seu uso em granddag$g& que ela pode contribuir para a
divulgacado de ideologias e para a deformacéo dsc@nctia. Ressalta a possibilidade de se
afirmar, de modo geral, o comprometimento ontoldgia televisdo com a sociedade que
tanto a prestigia, alertando para o perigo das emsgdo pseudorealismo veiculado pela
televisdo. Nela, até mesmo o dultimo detalhe é perfesendo possivel conciliar a
harmonizacdo da vida com a sua deformacédo e redbzaontrabando ideolégico”, que
acontece nos bastidores e dificilmente é percelNdomesma conferéncia, o autor concorda
com a necessidade de investigacdes empiricas eslefeitos da televisdo, mas ressalta que o
método mais plausivel para investigar os efeitos geogramacdes televisivas sobre
determinados grupos de pessoas € a analise dofoprigmémenos provocados pela televisdo
nas pessoas (ADORNO, 1995).

Sendo assim, influenciado pelos diversos mecanisg®sindustria cultural, o
individuo nem percebe que aceita sem oposicdo @sdneersos clichés advindos de meios
manipuladores. Adorno chega a apontar certa estiindedo da producdo em série, pela qual
o individuo se sacrifica sem maiores reclamacfescePe-se que o discurso cultural da
técnica ndo é em vao, traz em si um “carater médpd’ (ADORNO, 1995, p.129), pois,
numa sociedade capitalista, até as necessidadesasdpuladas.

A concepcdo de mercado na educagdo, em muitos nh@sneproporciona o
distanciamento entre a formacdo do conhecimentoreeessidades sociais, uma vez que ha
interferéncia direta das necessidades de cres@onem@ndOmMico nNos processos formativos.
Adorno (1995) alimenta a ideia de um projeto fechaoh si mesmo ou apenas na sociedade
na qual esta inserida, tendéncia a uma visao redsta da formacao, podendo constituir a
raiz de embrutecimentos, de insensibilidade e dapmcidade de compreender o conjunto de

ideologias que permeiam o pensamento acerca ddadal
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No processo de producédo e reproducdo tipico deatigpio, a concep¢ao de educacdo
qgue prevalece é a de uma pratica social clarametaecional, realizada por meio de uma
relacdo baseada em ideologias que imputa aos osujeit necessidade de continuar
reproduzindo aquilo que receberam das instituit@®sadoras. Percebe-se que as instituicoes
formais, atendendo aos anseios de seus financgadapéalistas, a partir da reproducéo, corre
o risco eminente de induzir aqueles que nela s@oaltos ao conformismo generalizado por
meio da internalizacdo de determinadas ideologiasrgssaltam o conformismo, o0 consenso,
a naturalizacédo e a impossibilidade de promoveram¢as na ordem estabelecida.

De acordo com Adorno (2015), ao falar dos proceskoproducdo cultural, na
sociedade capitalista, destaca que a reproducaénmacndo se ocupa em apresentar algo
novo, mas promove uma série de repeticbes da mesima com diferentes roupagens.

Assim,

Desde o comeco, é possivel perceber como terminarafime, quem sera
recompensado, punido ou esquecido; para nao falariica leve em que o ouvido
acostumado consegue, desde os primeiros acordéshad a continuagdo, e sentir-
se feliz quando ela ocorre. (ADORNO, 2015, p. 14)

Em Adorno (2015), é possivel perceber a influenda reproducdo imposta,
principalmente pela inddstria cultural, também poscessos de formacdo assumidos pela
educacao, principalmente no que diz respeito adegéo de ideias. Mas também o processo
de repeticdo vivencia uma dinamica dialética: seupo lado a repeticdo de boas ideias pode
trazer crescimento pessoal e social ao individoo,ooitro pode perder a possibilidade da
mudanca ou da contemplagéo de algo inusitado.

Emerge, entdo, a necessidade de uma formacaoiveflexna vez que a tomada de
consciéncia de que vivemos uma realidade elaboeadedministrada pode vislumbrar
possibilidades de transcender a condicdo de maraadlmlentifica-se a urgéncia de
transformagdes nas esferas educacionais diante ralmegso de instrumentalizacdo da
educacdo que, processualmente, despotencializa geatea envolvidos na atividade
educacional.

A proposta de uma formacéo focada no pensameritoocbusca dar respostas aos
processos educacionais que estdo interligados éssgidades impostas pela ideia de
mercado. A preocupacao evidenciada por Adorno, slatémea intituladaEducacdo e

Emancipacéose baseia na percepc¢ao dos inUmeros obstacubbs pealizacdo de processos
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educacionais reflexivos, que reduzam as possib#islale identificacdo cega dos coletivos e
prepare o individuo para enfrentar as manipulap@@sndas, principalmente, da ideologia de
mercado. Trata-se de olhar criticamente para aepmd@o de educacdo, voltada para a
severidade, a repressdo do medo e para a dominAda@ono (1995) define o carater

manipulador e as caracteristicas que o remetemeaocanceito classico de consciéncia

coisificada:

Se fosse obrigado a resumir em uma férmula essed@pcarater manipulador -- o
gue talvez seja equivocado embora Util a compreensdu o denominaria de o tipo
da consciéncia coisificada. No comec¢o as pessas tipo se tornam por assim
dizer iguais a coisas. Em seguida, na medida eno go@mseguem, tornam 0s outros
iguais a coisas. (Adorno, 1995, p. 130)

Um exemplo de consciéncia coisificada, oferecidoAxborno, é o que ele chama de
“fetichismo da técnica”, que consiste numa idadabr coisas, maquinas, em si mesmas
(ADORNO, 2015, p. 16). Ao discutir sobre os avangasndustria cultural, Adorno aponta
para sua inferéncia na sociedade e na formacaadiMiduo. Adorno ressalta que vivemos
uma época em que o mercado exige uma forca predakegepcional. Logo, exige pessoas
formadas, preparadas, técnicasxperts” (ADORNO, 2015, p. 20) para aprimorar esse
sistema de producéo.

Adorno (1995), enEducacao apos Auschwitama de suas palestras proferidas na

Radio de Hessen, em 18 de abril de 1965, afirma que

Um mundo em que a técnica ocupa uma posicdo taisidecomo acontece
atualmente, gera pessoas tecnoldgicas, afinadasacaétnica. Isso tem a sua
racionalidade boa: em seu plano mais restrito ®#a80 menos influenciaveis, com
as correspondentes consequéncias no plano gerabuRo lado, na relagdo atual
com a técnica existe algo de exagerado, irracigaahgénico. (ADORNO, 1995, p.
132)

Adorno, que ndo tem a pretensédo de depreciar daisécnica, chama a atencao para
o fetichismo que envolve seu uso, pois a sociedagéalista exalta a afinidade da relacao
entre o homem e a maquina. Diante desse quadraigenae necessidade de formar o
individuo para que busque ser sujeito de escolhdscisdes nessa relacdo entre sujeito e
objetos. Seria esta uma das formas usadas pelagéaupara cumprir o seu papel que seria o
de evitar o retorno da barbarie, o que, segundp élema questdo decisiva para a

sobrevivéncia da humanidade.
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Uma das caracteristicas da consciéncia coisifiéad@nter-se restrita a si mesma,
junto a sua propria fraqueza, procurando justifgmma qualquer custo. E sempre
admiravel a esperteza de que até os mais obtusseguem lancar mao quando se
trata de defender maleficios. (ADORNO, 1995, p. 71)

Adorno (1995) vé a formacéo cultural e educacienato um dos principais caminhos
que podem ajudar o individuo a escapar da condigiaonsciéncia coisificada. Uma
formacdo que transcenda a técnica oferece suparéeque se possa superar aos problemas
sociais do nosso tempo. Em seu engaiilosofia e os professorés Adorno lembra que a
maioria das pessoas nao vivenciou situacfes sutésiepara promover um processo de
formacao que transcenda a condi¢éo de coisificacao.

O apego aos processos técnicos tem gerado relagdesnas com carater técnico.
Adorno (1995) afirma a auséncia de afetividadeeeasr pessoas na sociedade atual. Nao é
dificil encontrar pessoas que reclamam da auséleciacos afetivos ou que se sintam mal-
amadas, pois os processos formativos da sociedadé¢ @bo tém levado em conta a
capacidade do individuo para a afetividade, toroandleficiente no que diz respeito a
capacidade de amar (ADORNO, 1995).

A ansiedade por difundir processos formativos t@Esitem gerado uma falsa
preocupacgado com a afetividade. Discursos bem eldbsrsobre o assunto camuflam o real
desprezo pelos sentimentos entre as pessoas dpigualade. Assim, “o0 apelo a dar mais
calor humano as criancas é artificial e por issbamegando o préprio calor” (ADORNO,
1995, p.135).

Segundo Adorno, outro provavel resultado dos pemse$ormativos impostos pela
sociedade capitalista € a formacédo de “pessoaseenquadram cegamente em coletivos
(ADORNO, 1995, p. 129)", seguindo as tendénciasostgs pela industria cultural, sem nem
mesmo refletir sobre suas consequéncias. Assitiaéidade do pensamento adorniano, para
uma andlise dos problemas e desafios apresentattbsegucacdo e pelas sociedades em
nossos dias é, sem duavida, um fato incontestavektddamos diversos aspectos que
justificam a educacdo, particularmente, a escabaoc potencial tedrico para analise e
reflexdo a partir do pensamento de Adorno. A fodoagitica, ressaltada pelo filosofo, busca

apontar caminhos para que haja reflexdo sobrepgeseinca da industria cultural no mundo, a

! palestra realizada na Casa do Estudante de Frgrtkémsmitida pela radio de Hessen em novembrbogd
e publicada em marco/abril de 1962.
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economia de mercado orientada pelo capital e ocionesto da pressao social pela
conformidade.

Diante da problematica apresentada, Adorno evidesitas inquietacdes e chama a
atencdo para a necessidade de transformacdesferss desrmativas e nos demais processos
de instrumentalizacdo que tornam o individuo impteteEmerge a necessidade de elaborar
uma reflexdo critica acerca dos processos forngtiendo como parametrdddung'?, uma
formacéo cultural o mais auténtica possivel. Eegs®ito que recorreremos as contribuicées
do pensamento adorniano para repensarmos o praes$somacao e semiformacao que tem

caracterizado o0 ensino contemporaneo.

12 No sentido especifico que esta palavra assumél@sofia e em pedagogia, em relacdo com o termméde
correspondente, indica o processo de educacdo aivillzacdo, que se expressa nas duas significag@e
cultura, entendida como educacéo e como sistema de valonbslicos (ABBAGNANO, 2012. p. 545).
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CAPITULO 2

FUNDAMENTOS DA BILDUNG

Se na ideia de formacao ressoam momentos de
finalidade, esses deveriam, em consequéncia, tamar
individuos aptos a se afirmarem como racionais numa
sociedade racional, como livres de uma sociedade. li
(ADORNO, 2005, p. 4-5).

Refletir sobre o desenvolvimento cientifico e solseintensas transformacdes que
este tem provocado, implica pensar uma socieddtiemtiada pelo carater tecnicista, na
qual a ciéncia moderna firmou suas bases; umaiai§ue desconfia e da como iluséria a
producao de conhecimento a partir da experiénaaigta com o mundo e com as coisas. Por
outro lado, fica visivel que a racionalidade cigcdiacaba sendo vista como a Unica forma de
conhecimento dada como verdadeira. O conhecimexgsop a ser fruto de um processo de
divisdo, selegdo, clarificacdo e classificacdo alias a partir de um sistema ou método
preestabelecido.

A busca pela elaboracdo de um método cientificquatlo a essa nova concepcéao de
ciéncia pautou as acdes de grande parte dos peesatioépoca. Dentre eles, destacaram-se
Galileu Galilei, Francis Bacon, René DescartesaadsNewton, cujas contribuices foram
decisivas para a estruturacdo daquilo que chamdmojes de ciéncia moderna. Em seus
estudos e pesquisas, esses filosofos manifestargrescupados em construir um método o
mais adequado possivel para o entendimento ddadali pautando-se na racionalidade.

E visivel que o carater metddico da ciéncia modénflai na formacido humana
partindo de uma perspectiva hegeménica, que ses@ndelvida com éxito por eximios
mestres explicadores. Nesse contexto, baseandosgeressupostos de sua formacgao, aquele
que se presta a levar a cabo os processos de fwneata sempre a servico da reproducéo
ideoldégica de uma classe, evidenciando-se vocadioraatender as demandas das elites ou
das classes dominantes. E um perfeito mediadorod#iitos que, no fundo, estabelece a
hegemonia fazendo com que a transmissao de ideipssias pelo meio de producao
capitalista seja garantida (NEVES, 2013).

A atualidade das discussbes acerca da formacado naumsa fundamenta na
possibilidade de se pensar a importancia do mercaoh® instancia formativa cultural, com
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crescente capacidade de subordinar e ocupar fusgéesdizadoras até entdo desempenhadas
com exclusividade pela escola, pela familia, pigjagas e pelas demais instituicdes de cunho
tradicional. A formacdo mercadoldgica e espetacaldimina no processo de instrucado de
individuos espectadores passivos (RANCIERE, 20dd)sumidores reais ou imaginarios de
mercadorias e imagens, cuja finalidade é a apoldgsaobjetos mercantis, em particular, e

cada vez mais, 0s tecnoldgicos.

2.1 As bases do conceito de formacéo cultural

A historia dos processos de formacdo contemporémeiau-se na cultura grega a
partir do século V a.C. No inicio, a presenca ddstas e suas praticas trouxeram grandes
preocupacdes com a formacao, tornando-se um prali@msoéfico que incitou a buscar um
novo caminho que, diferente da proposta sofista, islumbrasse apenas a formacgéo do
individuo, mas também a do cidaddo. E a partirrd@ceque o termpaideia® passa a ser
utilizado com sentido da mais adteeté* humana.

De acordo com Vernant (2011), para discutir a fgdoana Grécia antiga, as
contribuicdes do grande mestre Homero ndo podemesesdas de lado. O entendimento De
seus registros so foi possivel apés o decifrarcddsyos da escrita Linear B. Com Homero,

0s gregos puderam compreender o valor da pedagaigiddgica, fluente neste contexto

Bo gue os gregos chamavam piEideia e que os latinos, na época de Cicero e Varragavam com a
palavrahumanitas educac¢do do homem como tal, ou seja, educagddadas “boas artes” peculiares do
homem, que o distinguem de todos os outros anirAaiboas artes eram a poesia, a eloquéncia, afféostc.,

as quais se atribuia valor essencial para aquécocaomem é e deve ser, portanto para a capadigademar o
homem verdadeiro, 0 homem na sua forma genuindeitpe|...] para os gregos, o homem s6 podidzaake
através do conhecimento de si mesmo e de seu njurjdm homem sé podia realizar-se como tal na éda
comunidade, npolis: a replblica de Platdo é a expressdo maxima ditadigacao que os gregos estabeleciam
entre a formacéo a formag&o dos individuos e a dal@omunidade; e a afirmacédo de Aristételes deoque
homem é ponaturezaum animal politico tem o mesmo significado [...BBAGNANO, 2012, p. 261 - 262).

4 Areté (gr., a perfeicdo ou exceléncia de uma coisa).eRéd ou virtude de uma pessoa. No pensamento de
Platéo e Aristoteles, a virtude esta relacionada aaealizacdo de uma funcé@rdor), exatamente da mesma
maneira que um olho é perfeito se realiza a fumgéolhe é prépria, a visdo. Este é taasou finalidade. A
aretéé entdo identificada com aquilo que permite unss@e viver bem ou de modo bem-sucedido, embora seja
controverso se a virtude é, portanto, apenas uro peia uma vida bem-sucedida ou uma parte essetzcial
atividade de viver bem. De acordo com Aristétedss varias virtudes consistem em saber como alcamgar
meio-termo entre vicios opostos do excesso dotdeféipensamento grego também abriu caminho pateab
cristdo segundo o qual o desenvolvimento plenardténos seres humanos consiste numa vida autosstdicien
feita de contemplacéo e sabedoria. A palavra escsémkusalg € usada no budismo para representar a mesma
associagdo entre a perfeicdo e a arte de ser unséronumano (BLACKBURN, 1997).
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histérico-cultural, uma vez que os herdis descrwssuas poesias certamente serviram de
modelo permanente, principalmente, para toda aajude daquela época.

Jaeger (2013) ressalta a importancia das narragjwasdescrevem as caracteristicas
desses herdis que tiveram grande peso na formagduudas geracdes subsequentes. O
principal modelo ou o ideal de her6i homérico a regrresentado €, certamente, o grande
Aquiles - descrito por Homero em detalhes:

O seu heroismo ndo pertence ao tipo ingénuo e etamdaquele dos antigos
herdis. Eleva-se até a escolha deliberada de uraadgrfacanha, ao preco
antecipadamente conhecido, da propria vida. Todes geegos posteriores
concordam com essa interpretacdo e veem nisso ralegra moral e eficacia
educadora do poema. (JAEGER 2013, p. 74)

E explicito que em seus escritos Homero n&o alsigjplesmente registrar historias
de herdis. Apresenta-se um carater intensamenteafwo em sua literatura ao elencar
pressupostos bem evidentes para a vivéncia e epédsgonagens caracterizados, quase
sempre, por levar a cabo a justica. Ele ndo exctigstino tracado pelo ordculo ao herdi. Ao
contrario, coloca-se de frente, exprimindo coragerbravura. Percebe-se que a proposta
formativa do poeta também néo se esquiva da reelisacial de seu tempo, no qual a cultura
privilegiava uma aristocracia composta por forteergeiros, cuja ética fundamental era
expressa no amor e na gloria dos combates.

A partir da dominacdo micénica, a mitologia, jumémte com a ideia de poder
sobrenatural que rege o mundo, comeca a perdea, forclusive no que diz respeito a
autoridade impressa pelos governantes. “O rei Bamedou de nome, mas de natureza”
(VERNANT, 2011, p. 43). O rei deixa de ser divinara tornar-se um metoasileus”. A
realeza passa a nao ser mais provida de tantakegide como outrora. Em Atenas, nao se
percebe rompimento brutal com a cultura miscénicaeaciando, posteriormente, um
sistema de governo no qual o governante € eleits paladdos (VERNANT, 2011).

De acordo com Vernant (2011), durante os séculesW a.C., a cultura grega foi
intensamente impulsionada pelas transformacfeaisaciecondmicas, obtendo avancos em
todas as esferas sociais. Surgem novos gruposssbgeados ao comércio, reclamando uma

maior participacao na vida politica da Grécia. Add desses movimentos, surge uma cultura

!> Com a queda do império micénico e a expans&o diisstho Peloponeso, em Creta e até Rodes, inangura
uma nova era da civilizagdo grega, e o tefrasileu$ ja nao conserva o mesmo valor. A imagem do rei que
era tido como divino senhor de todos os poderestituida pela imagem do rei humano ( VERNANT, 201
p.45, Grifo nosso).
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mais critica em relagdo aos saberes religiosogieosyique exaltam a razdo pessoal de cada
individuo, imputando neles a capacidade de subraetgélise de crencas ou tradigdes.

Na pdlis grega, ndo € a truculéncia ou o derramamentordpieamas a palavra que
se configura como instrumento de poder. A lei néibgmce aos governantes porque deixa de
ser falada para ser escrita e, como lei escrita,pefitence a um Unico juiz, mas ao povo.
Conhecer a lei € saber desvelar todo o mistérgaldadoria expresso em praca publica. Nesse
sentido, € preciso ressaltar a formacéo do cidpdém participar dos debates sobre o futuro
dapolis recorrentes nagora (JAEGER, 2013).

Para participar da vida publica gmlis, o individuo precisava ser formado para
vivenciar as exigéncias dessa nova cultura. P&@ sob influéncia da racionalidade, a
paideia expressa o0 ideal de formacdo, que reflete uma gogila que busca o
desenvolvimento do homem em suas varias esferasl(goolitica, cultural e educativa), ou
seja, uma educacdo que considera 0 homem comoruracganal. Essa educacao atribui ao
homem, sobretudo, uma identidade cultural e htsaJdAEGER, 2013).

Utilizada a partir do século IV a.C., @aideia teve o seu significado ampliado
passando a designar também o conteudo e o prodssa @ducacédo. Mais tarde, os gregos
deram o nome dpaideiaa toda a sua tradi¢cdo, tendo em vista a buscamlecimento do
homem, de forma individual, para que este possaf@nir na organizacao politica e social da
polis. A ideia principal é colocar o homem a par de todmnhecimento necessario para a

harmonia consigo préprio e com a comunidade aoesiar.

O conceito, que originariamente designava apemaeaesso da educagdo como tal,
estendeu ao aspecto objetivo e de conteddo a ekfesau significado, exatamente
como a palavra alem8ildung (formacédo) ou a equivalente latir@iltura, do
processo da formacdo passaram a designar o seadoreno proprio contetdo da
cultura, e por fim abarcaram, na totalidade, o muda cultura espiritual: 0 mundo
em que nasce o homem individual, pelo simplesdatpertencer ao seu povo ou a
um circulo social determinado. A construcdo hisgrileste mundo atinge o seu
apogeu no momento em que se chega a ideia coresaaneducacdo. Torna-se
assim claro e natural o fato de os gregos, a photgéculo 1V, quando este conceito
encontrou a sua cristalizacdo definitiva, teremodachome degaideiaa todas as
formas e criagGes espirituais e ao tesouro compeetua tradicdo. (JAEGER, 2013,
p. 354)

Com o passar do tempo, Atenas se tornou um lugeerde, um centro da vida social,
politico e cultural da Grécia, em virtude do cresamito urbano, do comércio, do artesanato,
das artes e do poder militar. A cidade-estado dmas vivia 0 seu momento de maior

florescimento cultural e democratico, destacadadps vieses.
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Em primeiro lugar, a democracia afirmava a iguadddd todos os homens adultos
perante as leis e o direito de todos de partiagir@tamente do governo da cidade,
dapdlis. Em segundo lugar, e como consequéncia, a demacearido direta e ndo
por eleicdo de representantes no governo, gamambidos a participacdo no governo
e 0s que dele participavam tinham direito de exprimiscutir e defender em
publico suas opinides sobre as decisdes que aec@tkadbria tomar. Surgia, assim, a
figura do cidad&do. (CHAUI, 1995, p. 36)

Na cidade de Atenas, nesse periodo, o individuestarse tornava cidadao quando
houvesse possibilidades de exercer os seus didgtapinar, discutir, deliberar e votar nas
assembleias. Dessa forma, surgiu um novo idealddeag&o que consistiu basicamente na
formagcao do bom orador, ou seja, aquele que coizséglar bem, que sabia convencer o
publico, sendo persuasivo na politica e, princigalt®, nos embates em praca publica.

De acordo com Jaeger (2013), para ofertar essalddormacéao a juventude, surgiu
um grupo de pensadores, dado como sofistas, 0os f@m considerados 0s primeiros
sujeitos preocupados especificamente com os edwesadaquele periodo. Esses homens nao
tinham uma origem bem definida, vieram de variatepado mundo e aproveitaram o avanco
cultural daquela regido. Os sofistas contribuirdetivmente para a sistematizacdo do
processo formativo. Eles se julgavam sabios e mm®$ da sabedoria, ensinando a arte da
persuasdo, mas vale ressaltar que nao ensinavamgrage, eles cobravam por seus
ensinamentos. E, por cobrarem, julgavam-se posasdia verdade.

Segundo Vernant (2011), o ambiente para instauraa nova proposta formativa,
baseada nos conhecimentos filoséficos nascentebastante conflituoso. Ainda ha misturas
entre iniciacdo racional e iniciagdo mistica déasesecretas. Por outro lado, o0 movimento dos
sofistas crescia muito, ofertando licbes de redddos cidaddos mediante as boas quantias
pagas em dinheiro. O conhecimento filosofico nadep@a oscilar nem se enveredar entre
essas duas atitudes.

A pedagogia apresentada pelos sofistas fez surgirpostura mais critica em relacéo
ao saber religioso e mitopoiético, favorecendoveelpensar, o questionamento da tradicao,
cujos principais representantes sao os sofistagunfe Jaeger (2013), € no tempo dos
sofistas que se origina uma das maiores crisessthul& grego na antiguidade. As lutas pelo
poder interno depois da morte de Péricles e aasddns sofistas sobre a natureza e a lei
ameacavam as possibilidades de um Estado ideahd@mem valores politicos imutaveis.

A polis, enquanto organismo formativo, entrou em crise, ® fgz surgir um novo
modelo de homem desvinculado dos valores politcgge construia a si mesmo de maneira

mais livre. As virtudes do homem ndo estavam maiswadas aos costumes e a tradicao,
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mas a sua formacdo, a sua individualidade. Em o@osi pedagogia do exemplo, que visava
0 apego a familia e ao Estado, nasceu a pedagmgia saber autbnomo. O Humanismo nao
é mais produzido pela natureza, mas pela educBgdminterior desses debates que a historia
do pensamento grego e, em geral, a reflexdo hutaahis trés grandes filosofos gregos (a
saber: Sdcrates, Platédo e Aristételes), especiéotanpossuem grande relevancia.

De acordo com Platdo, o conhecimento é resultad@maiscéncia, daquilo que a
alma ja contemplou no mundo das ideias. Sendo aassoe pedagogia consiste em despertar
no individuo o que ele ja sabe e ndo se apropearnd conhecimento que esta fora. Outro
aspecto da pedagogia platdnica apresenta critiggpesias que, em sua opinido, deveriam
ficar limitadas ao mundo artistico, ndo inferinédoeducacéo.

Entretanto, para Aristoteles, a verdadeira formagitsiste em um processo que esta
pautado numa ética, que € orientada pela polibcdaedh comum. Por isso, o filosofo aponta
para uma educacio que esteja pautada no verdaeeitido daareté.E preciso formar os
individuos para que estes sejam capazes de bedirdpara que sejam capazes de ser sabios,
isto €, homens de discernimento, homens capazesrdeada situacdo particular, unir o que

se deseja fazer com o que se deve fazer
2.2 Formagcao cultural e ressignificagéo

Torna-se perceptivel que o direcionamento tomada permacdo educacional
contemporanea inspirado no conceito grego de edacar@ busca pelo entendimento dos
processos sociais, tem se tornado uma preocupatgide para diversos autores, uma vez
gue, em busca de compreender, historicamente,ce$s0 de desenvolvimento da ciéncia em
diferentes perspectivas, identifica avancos e cet®os no que diz respeito aos avangos
sociais em sua condicao integral.

Kant (1999) afirma que, diferente dos outros aisthdo ser humano é a Unica
criatura que precisa ser educada” (KANT, 1999,1). Para o filésofo, tudo o que o animal
expressa em seu modo de agir Ihe é dado naturarpetd instinto. Kant (1999), em seus

escritos “Sobre a pedagogia”, mostra que a exigt@nas praticas humanas se diferenciam

'® Politica, 1260, b 15.

" E de fato maravilhoso ver, por exemplo, os filsale andorinhas, apenas saidos do ovo e ainda, cadyesn
dispor-se de modo que seus excrementos caiam donenHo. Os animais, portanto, ndo precisam seladas,
no maximo precisam ser alimentados, aquecidosgdgsia protegidos de algum modo (KANT, 1999, p. 11).
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daquela vivida pelos animais, pois 0 homem ndoenpsanto, ele necessita se desenvolver
racionalmente para estabelecer suas a¢des na éonon\social.

No pensamento kantiano, ficam claras as necessddel cuidado e as preocupacdes
com o processo formativo humano a partir da dimersdturat® ao afirmar que “uma
geracdo educa a outra” (KANT, 1999, p. 12). ParatK&999), todo o processo formativo se
da a partir dos conhecimentos historicamente foom@dr uma sociedade. Na medida que os
seres humanos sdo submetidos aos processos edaimti@les vdo desenvolvendo a sua
condicao racional que orientara sua conduta

Kant (1999) se destaca como verdadeiro ilumirastanfatizar o papel da formacéo e
da educacédo no desenvolvimento da capacidade shdmmana. A razdo torna-se um
pressuposto importante para o esclarecinfér(f@ufklarung), pois a menoridade priva o
sujeito do uso de sua propria liberdade de pendaneede acédo, tornando-o uma espécie de
joguete manipulado por outros individuos.

Para Kant (2012) o esclarecimerffsufklarung) requer visao critica e atitude para
conduzir o afastamento do individuo da condicdoalienacdo as ideias de outros. Em
contrapartida, a preguica e a covardia, tornamgensamente atrativas no processo de
formacdo humana. Sua influéncia é tamanha que gsExpre mantem as pessoas na
condicdo de menoridade para o resto de suas yo&s,a comodidade impede é um dos
principais empecilhos para o esclareciméauafklarung).

Mas talvez ndo seja tdo raro encontrar pessoasiamente expressao e agem a
partir de pensamentos proprios. De acordo com K01t2), o esclarecimen{@ufklarung)
torna-se ainda mais real & medida que a liberdgueté do processo formativo: “E preciso
dar liberdade a crianca desde a primeira infangiat@os os seus movimentos” (KANT,
1999, p. 33).

As ideias que permeiam a formacao a partir da dséaemcultural, mesmo inspiradas
no conceito de educacgdo grega classica, sdo tigwasontexto alemdo, sendo expressas
principalmente no pensamento dos filésofos alemé&eranuel Kant (1999) e Theodor

'8 Quem n&o tem cultura é um bruto (KANT, 1999, p. 16

9 De acordo com Kant, “por educacdo entende-se d@adai de sua infancia (a conservacdo e o trato), a
disciplina e a instru¢cdo com a formacao” (KANT, 29p. 11).

%0 homem n&o pode se tornar um verdadeiro home#iogeria educacéo. Ele é aquilo que a educacadadele
(KANT, 1999, p. 15).

! Esclarecimento Aufklarung) é a saida do homem de sua menoridade, da qualréeio é culpado. A
menoridade € a incapacidade de fazer uso de sendamento sem a dire¢do de outro individuo (KANT12,

p. 63).
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Adorno (1995), dentre outros. O debate sobre osuda formagdo humana tinha como
ponto central o conceito dBildung, que é umtermo de dificil traducdo para a lingua
portuguesa, uma vez que nao se identifica palaynav&ente ao real significado do que o
conceito em alemé&o propde.

De acordo com Bolle (1997), o conceito Biddung teve a sua origem na Alemanha,
no final do século XVIIl, sendo caracterizado pgedissemia e complexidade, ja que pode ser
aplicado a diferentes campos da pedagogia, da gfluea da cultura, além de apresentar
elementos fundamentais para refletir a condicabatoem, da humanidade e da sociedade.
Nesse sentido, o entendimentoBilaung evidencia a necessidade de compreender o contexto
histdrico-social no qual fora gestado.

Até meados do século XVIII, a palawéddung era utilizada na sociedade aleméa para
designar tudo o que era produzido exterior ao iddiv. Com o advento do lluminismo, o
conceito foi alterado, passando a compor, tambéniglenis do esclarecimento. E plausivel
destacar que o sentido semantico da paBNdang sofreu transformacdes significativas com
o passar do tempo, chegando a designar o modadegwgio do interior do sujeito.

Percebe-se que o racionalismo, proposto pelo lismin, j& apresentava as condicdes
desfavoraveis ao desenvolvimentoBilalung por estar atrelado a uma hegemonia burguesa, o
gue acaba por colocar em xeque o esclarecimersegendo Adorno e Horkheimer (1985),
sem uma formacao que conduza o sujeito para a gmagao, a humanidade € esquecida e
recai na barbarie. Para esses autores, nesse@atimtesmo modo que a compreenséo do
mundo se resumia ao controle do método cientifgrmgrando as subjetividades, a propria
dominacdo do planeta resultaria no controle dasgéesodos individuos e na producdo do
sujeito coisificado. Desse modo, percebe-se qugariéncia formativa tem como resultado
manter os privilégios dos que ja foram formadosnterado o processo de dominacao
existente.

De acordo com Adorno e Horkheimer (1985), destasanttuas possibilidades de
escolhas que o sujeito pode fazer em sua relagacaamatureza: tornar-se subordinado a ela
ou sucumbir a si mesmo. Porém, com o desenvolvorgmtapitalismo monopolista, ocorreu
um aumento significativo do abismo entre o nataraljuilo que é produzido, conduzindo o
humano a distanciar-se ndo apenas da naturezaambém de sua propria esséncia enquanto
homem.

E fato que as transformac6es provocam processds@@mciamentos, deixando claro

que tudo se reifica e se adequa a logica capitabdtrindo diversos questionamentos acerca
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da condi¢éo do individuo em uma sociedade na qgumeta é a produtividade e 0 consumo em
detrimento da humanidade. Para Adorno e Horkhei(@®85), o estabelecimento do
capitalismo apresenta condi¢des intensamente aeafsis para a efetivacdo @ldung.
Como consequéncia, eles observam que tal fragn@ntdinge diretamente a consciéncia do
sujeito.

Os desafios aumentam ainda mais quando se propgemsar numa formacéo que
conduza o sujeito a reflexdo, para a autonomiaaneipacédo numa sociedade dominada pelo
meio de producéo capitalista, uma vez que grande gas proprios sujeitos compreendem o
pensamento critico como atividade irrelevante, @elel tempo. Por outro lado, a reflexdo é
compreendida por Adorno e Horkheimer como pré-sfqui para a efetivacdo do
desenvolvimento dBildung visto que a reflexdo é fundamental para a formalghsujeito
autbnomo e emancipado.

Adorno (2015) da atencéo especial a influénciaeliementos culturais no processo de
formacdo, pois estes sdo responsaveis por apresapotaindividuo os significados
historicamente constituidos, os quais irdo sergma@ parametro de comportamento a ser
analisado. A auséncia de referéncias culturaisqmapvnos seres humanos, um estado de
caréncia de imagens, formas e modelos de compartamgue poderdo interferir
negativamente em seu processo formativo.

E plausivel afirmar que o processo de formacdo leavama gama imensa de
elementos identificadores que ajudardo a pessopeaas a mera identificacdo de si mesmao.
Para isso, € necessario que 0 sujeito se relacmneos conteudos formativos a partir de um
processo dialétidd que o coloque frente a frente com a propria caltBstar preparado para
adaptar-se a condi¢bes ou situagbes de diversidadaxiliara na adaptacdo a fim de
estabelecer-se no processo formativo.

Para Adorno (2005), na formacéo, o conhecimentaige dado ao individuo, sendo,
entdo, fruto do processo de interacao ativa comleaentos culturais vigentes na sociedade
na qual esta inserido. Nesse aspecto, a formaggsultado das relagbes estabelecidas com o
mundo e com as coisas. O contato dialético direto cutros individuos, objetos, elementos

culturais, ideias e ideais divergentes € o queilpbss que a formacao se constitua.

2 Esse termo, que deriva do dialogo, ndo foi empiegaa histéria da filosofia com significado unigpque
possa ser esclarecido e determinado uma vez pas;todcebeu significados diferentes, com divenstes-i
relagBes, ndo sendo redutiveis uns aos outrosiousagnificado comum (ABBAGNANO, 2012. p. 315).
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A ideia de que a formacdo estd, intimamente, ligadaultura e obediente as
transformacdes sociais se ressignificou com o debamento histérico-cultural e acabou
superando a si mesma (ADORNO, 2005). Com o alvoredt@ modernidade e,
consecutivamente, do capitalismo tecnicista, ad&szjadaildung se ressignificou, abrindo
diversas lacunas para emergir 0 anseio por umaafffmisolida que se oponha aos efeitos

devastadores da semiformacgéo.

No entanto, € ainda a formacado cultural tradicionasmo que questionavel, o
Unico conceito que serve de antitese a semiformsgéalizada, o que expressa a
gravidade de uma situacdo que ndo conta com otitési@, pois descuidou-se de
suas possibilidades. N&o se quer de volta nemsagas nem se abranda a critica a
ele. (ADORNO, 2005, p. 7)

O distanciamento do seu sentido original faz cora guormacdo, aos poucos, va
sendo compreendida como aquisicdo de produto alltDrante dessa realidade, emerge a
necessidade de posicionar-se criticamente fremenfusa realidade de formacgdo existente.
Ressalta-se a importancia de analisar os elementagais com o intuito de superar suas
mazelas ideoldgicas.

E importante perceber o valor atribuido pelo pemsdamadorniano ao pensamento
critico-reflexivo e as condigBes necessarias paesegte se estabeleca. A cultura apresenta-se
como possibilidade para que a formacéo se efegv®mina a contribuir para o crescimento
humano integralmente. Sua dinamica faz com querraaigéo também seja compreendida
como processo, historicamente, constituido, ou, s € resultado de uma construcdo e
reconstrugcao social. O humano aparece como frigsederocesso, sendo formado por meio
da relacdo dialética estabelecida na experiénceia @® processos culturais. Pode-se afirmar
que o individuo se torna sujeito a partir da redampde estabelece com a cultura.

Ao analisar criticamente os processos formagida®rno (1995), destaca que, desde a
origem, existe uma relacdo dialética entBildung (formacdo) e Halbbildundg®
(semiformacgédo). Tal fato se configurara porque,dedegue foi compreendida, Bildung

passou a ser privilégio de uma minoria. O desemwento do conceito delalbbildung,por

20 termo alemadHalbbildung” foi entendido e traduzido como “semiformacéo” peti@dutores do ensaio
“Teoria da Semicultufade Adorno, feita por um grupo de professores dévéfsidade Federal de Ronddnia
(UFRO), publicada em agosto de 2005. E também assiduzido por Wolfang Leo Maar end\ “guisa de
introducdo: Adorno e a experiéncia formativda colegéo de textos denominadaiticagdo e Emancipacgo
elaborada por Maar e publicada pela editora Par@®m 1995.
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sua vez, assumiu a forma Bedung principalmente colaborando com o desenvolvimeioto
capitalismo por meio da indastria cultural e setdtea pouco formativo.

Ao assumir o papel da formacdo, a semiformacadpritamente, ndo permitiu
processos formativos soélidos e conscientes. Dess@,na formacéo cultural, cada vez mais,
evidenciou indicios de decadéncia, uma vez quédtarauna sociedade capitalista é concebida
como mercadoria. Fruto desse processo de formagamndicdo humana também, aos
poucos, segue 0 mesmo processo de coisificacao.

Vale ressaltar que o conceito de formacBdd(ing aqui se refere a formacao do
sujeito para que busque ser humanizado, um settid@l Por outro ladoHalbbildung
apresenta caracteristicas de uma formagédo quedesdmcadear-se rumo a desumanizacao,
ao individualismo e ao tecnicismo. A semiformacéproduz o processo de reificacdo da
consciéncia, dos sentidos, da padronizacdo de atanpentos, submete 0s sujeitos a
condicdo de individuos que organizam sua condigéalsde forma individualizada, abrindo
margem para as mais diversas possibilidades demoedobarbarie. A semiformacao refere-se
a uma formacdo danificada, incompleta, sendo fidoignorancia da propria cultura.
Seguindo o mesmo raciocinio, fica evidente quevafeemacéo pode ser nociva, sendo capaz
de causar mais danos que a auséncia da formacao.

Mencdes sobre o processo de semiformacéo aparecBralética do Esclarecimento

ao caracterizar o sujeito formado por uma semircaltu

Para ele, todas as palavras convertem-se num aistkrinatério, na tentativa de
tomar posse pelo espirito de tudo aquilo que sparé&ncia ndo alcanca, de dar
arbitrariamente um sentido ao mundo que torna oehorsem sentido, mas ao
mesmo tempo se transformam também na tentativaifdenat o espirito e a
experiéncia de que estd excluido e de imputardheslpa que, na verdade, é da
sociedade que o exclui do espirito da experiérdima semicultura que, por
oposicdo a simples incultura, hipostasia o saleitado como verdade ndo pode
mais suportar a ruptura entre o interior e 0 exted destino individual e a lei
social, a manifestagdo e a esséncia. Essa dorr@néerclaro, um elemento de
verdade em comparagcdo com a simples aceitacao alidade dada, a qual a
racionalidade superior jurou lealdade. Contudeeraicultura em seu modo, recorre
esteriotipadamente a formula que lhe convém meébmr cada caso, ora para
justificar a desgraca acontecida, ora para prafetizcatastrofe disfarcada, as vezes,
de regeneracdo. [...] Os sistemas obscuros realmgeno que o mito do diabo da
religido oficial permitia aos homens na Idade Mgdiatribuicdo arbitraria de um
sentido ao mundo exterior, atribuicdo essa queranp&co também faz em seu
isolamento segundo um esquema privado, que nactihagdo por ninguém e que
por isso mesmo parece rigorosamente louco. [.cliltura converteu-se totalmente
numa mercadoria, difundida como uma informacao, pemetrar nos individuos
dela informados. O pensamento perde o félego ddis@ a apreensdo do factual
isolado. [...] O pensamento reduzido ao saber éralmado e mobilizado para a
simples qualificacdo nos mercados de trabalho &spmece para aumentar o valor
mercantil da personalidade. Assim naufraga essarrafiexdo do espirito que se
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opde a paranoia. Finalmente, sob as condi¢6es mitalcemo tardio, a semicultura
converteu-se no espirito objetivo. (ADORNO; HORKINHER, 1985, p. 161-163)

A semiformacao se configura num verdadeiro probjgroe, se por um lado forma de
maneira equivocada, por outro limita as capacidalteindividuo de desenvolver-se e de
alcancar o nivel de formagéo que seja plausivelad@edo com Adorno (2005), o individuo
semiformado € conduzido a tornar-se conformado @omealidade preestabelecida, é
integrado com a légica capitalista, aos produtosmdastria cultural, sendo incapaz de livrar-

se das amarras ideoldgicas e de experimentaraagthinscientemente.

O espirito da semiformacéo cultural pregou o confemo. Ndo somente se
extrairam os fermentos de criticas e de oposi¢ataos poderes estabelecidos que
caracterizavam a formagdo cultural do século XVébmo também firmou-se o
assentimento ao j4 existente e sua duplicacddtaapse faz seu proprio conteddo e
sua propria justificacdo. (ADORNO, 2005, p. 15)

A nao formacdo conserva a predisposi¢cao dos ssijpdoa buscar conhecimentos. O
fato de ser ignorante, diferente da semiformacao,impede que o individuo se forme. O que
torna a semiformacdo contraditéria € o fato de péapiciar que o individuo saia da
ignorancia, atingindo uma nova compreensdo de muddwijeito semiformado afirma saber
mesmo ndo sabendo. Infere determinadas ideias cowiccdo mesmo nao tendo bases para
fazé-lo.

E importante ressaltar que a cultura expressa gmiasiformacdo, assim como na
formacado, é dialética. Adorno (2005) a vé como mu#didade, principalmente, quando
instiga o interlocutor para que busque desenvalvadi¢cdes necessarias para o crescimento
interior. No capitalismo avancado, as exigénciasida formacédo que conduza as pessoas a

constituir em sua autonomia de convicgoes e degpegrsto tornam-se eminentes.

A desumanizagdo implantada pelo processo capétatist produ¢do negou aos
trabalhadores todos os pressupostos para a forneag@@ma de tudo, o 6cio. As
tentativas pedagodgicas de remediar a situacdoassfarmaram em caricaturas.
Toda a chamada “educacdo popular” [...] nutriuséusdo de que a formacao, por
si mesma e isolada, poderia revogar a exclusaoraletariado, que sabemos ser
uma realidade socialmente constituida. (ADORNOS2@05)

De acordo com Adorno, a semiformacéo expressaflesa@s da despreocupacado com
a vida social como um todo, pois a auséncia de Uma formagdo emperra o
desenvolvimento humano na medida em que ela plissibd individuo vivenciar uma

experiéncia verdadeira, mediante a apropriacdo ca@nte de bens culturais conferindo
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significado a eles. O que ndo ocorre, efetivamamesociedade capitalista, uma vez que o
contexto social ndo propicia que 0s sujeitos, em reaioria, sejam formados para pensar
criticamente.

Os processos de formacdo na sociedade capitadisfa, utilizando elementos da
natureza ou criando meios a partir de suas neeeesidapresentam condi¢des basicas para
satisfazer tdo somente as necessidades pessosesiglenembros. Ressalta-se a dominacéo
dos sujeitos uns pelos outros, esvaindo a poskiddi de que o esclarecimento possa existir.
Esse modo de producéo precariza a existéncia darmmo torna-lo reprodutor de todo o
sistema (ADORNO, 2005).

Compreender o individuo semiformado, no contextpitalista contemporéaneo,
imputa analisar sua condicdo de mercadoria, pa@ssan sociedade, os humanos sofrem
influéncias diretas e indiretas da condicdo meiicayte estabelece vinculos essenciais entre
formacgao e fetichismo, fazendo com que a semifofimassuma o lugar da formacéo. O
sujeito, nesse sistema, tem suas relagbes humariaménte influenciadas pelo modo de
producdo, o qual inclusive Ihe oferece as satisgfmc@iecessarias para que continue
propagando a sua ideologia.

O problema se agrava uma vez que quem poderiailmgntpara romper com esse
sistema sofre, pois, se por um lado ndo enconti@ues necessarios, por outro o risco de
receber retaliacbes é eminente. Para Adorno (200%gmor as retaliagbes reprime o
individuo internamente, levando-0 a se recusarséestar pensamentos e ideias que soam
todo e qualquer tipo de incomodo.

Adorno enfatiza que é impossivel atribuir a crige fdrmacdo apenas ao sistema
educacional, ou seja, é preciso incluir ao procetmmentos de cunho politicos, pedagdgicos
e culturais. O que se constata € uma espécie dpswotla formacéo cultural dominada pelos
processos de semiformacao que atualmente domiramsaiéncia humana.

Na sociedade burguesa capitalista, a ideia de fiimeultural atinge somente aqueles
que se oficializaram como classe média alta ou coomhoeza. A impossibilidade da formacéo
cultural esta nas diferencas econ6micas entre opogrsociais, ou seja, na condicado
econdmica dos individuos e na ideologia imanensediferencas sociais, principalmente na
submissédo da classe trabalhadora. Isso signifieaaguntengdes da burguesia tém a mesma
finalidade de impedir a maioria que compde a classketaria de se emancipar por meio da
formacdo cultural (ADORNO, 2005).
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A sociedade capitalista propicia o consumo levagmdaconta todas as classes sociais,
enfatizando-o principalmente naqueles grupos commomeapacidade de reflexdo. O
desenvolvimento econémico, por meio da producdaosinl e da racionalizacdo técnica,
enrijeceu a consciéncia de uma boa parcela dadsage impedindo-a do usufruto de sua
propria producdo, da formacgéo cultural, bem comaddo. O proletario, extenuado pelo
cansaco da producdo e pela precéria remuneragdalisigoe de tempo livre para o lazer e
para a cultura, assumindo tdo somente a condictargeprodutiva.

No pensamento adorniano, a formacéo cultural dea cageito se da de forma
individual, levando em conta as influéncias recabide acordo com relagcbes estabelecidas
em cada periodo historico, ou seja, ela é variassim como os elementos préprios de cada
cultura em determinado espaco-tempo. A formacdé ieserligada as condicdes de cada
época, nao tendo autonomia em relacdo as condig€iésico-sociais. Adorno ressalta que a
formacao s6 tem significado quando apresenta respos desafios da realidade vivida em

determinado contexto.

Sem duvida, na ideia de formacédo cultural necessarte se postula a situacdo de
uma humanidade sem status e sem exploracdo. Qaartdmigre na pratica dos fins
particulares e se rebaixa diante dos que se hoooamo trabalho socialmente (til,
trai-se a si mesma. N&o inocenta por sua ingenejdade faz ideologia. Se na ideia
de formacdo ressoam momentos de finalidade, essesiaim, em consequéncia,
tornar os individuos aptos a se afirmarem commnats numa sociedade racional,
como livres de uma sociedade livre. (ADORNO, 2(051-5)

Adorno situa a importancia e o lugar da formac¢&ude origem do conceito. Refletir
0s processos de formacéo consiste em pensar nwaspoosocial que esteja voltado para o

desenvolvimento social como um todo.

2.3 Industria cultural: ideologia, consumo e semifanagéo

As contradicbes da formacdo na sociedade capitaishduzem a maioria dos

pensadores da Escola de Frankfurdentre eles, Adorno, Horkheimer e Marcuse, atiefl

24 A Escola de Frankfurt teve sua origem Inetituto de Pesquisa Socifindado em Frankfurt, no inicio da
década de 20, com o legado de Félix Klein, homeastaldo e progressista. O primeiro diretor do unstifoi

Karl Gunberg, marxista austriaco, historiador dess¢ operaria. Sucedeu-lhe inicialmente Friedradlo¢h e
mais tarde em 1931, Max Horkheimer. E foi precisamecom a nomeacdo de Horkheimer a diretor que o
Instituto passou a adquirir importdncia sempre magssumindo a fisionomia de escola, que elaborou o
programaque passou para a histéria das ideias com o nenteadia “critica da sociedade” (REALE, 1990,
837).
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acerca do carater ideoldgico que sustenta todosestsena. A reflexdo desenvolvida por estes
tedricog® tinha como objetivo desvendar as mais diversasdsr e mecanismos de
dominacdo que norteavam a sociedade do século X¥orfra-se, nos mecanismos
ideoldgicos, a possibilidade de formular respogiasisiveis as suas indagacfes acerca do
contexto histérico conturbado do qual faziam parte.

Para os frankfurtianos, as ideologias s&o inteamten desafiadoras, pois se
apresentam como carater afirmativo da realidad&oecomo elemento deformador como na
realidade é. Desmistificar a ideologia torna-se uarafa ardua e complexa, pois esta se
camufla em diversos mecanismos buscando reproduma pseudoverdade. O discurso
ideol6gico sintoniza um momento histérico sem levwan conta a diversidade de
guestionamento que necessariamente emerge ncaoatidi

A andlise do conceito de ideologia, ao qual nés debrucamos, parte das reflexdes
apresentadas pelos frankfurtianos, consistindo egindo da base da separagao entre a
producdo material e a producéo de conhecimentosddeedade capitalista, esta separagao
tem servido para fortalecer o poder de determicéaise social, legitimando sua supremacia
e dominio sobre outras. Porém, as classes dominadie possuem apenas 0s meios de
producdo material, apresentam ainda mecanismosodegéio de pensamento que justificam
seu dominio.

Diante dos sintomas de crise, € preciso ndo esmaesguir em frente. A educacao é
um dos principais caminhos para o estabelecimezgsas rupturas e para a promog¢ao de uma
nova postura frente aos desafios cotidianos. Onensiada vez mais, tem necessidade de
superar a infinidade de técnicas que empobrecepremdizagem, abrindo margem para a
efetivacdo de praticas alternativas em busca degimo a formacao do cidaddo emancipado,
pronto para agir criticamente frente as ideolodialicionais e emergentes, as quais
manipulam os sujeitos e a convivéncia social.

A discusséo sobre o carater ideoldgico da cultwenéral no pensamento de Adorno e

Horkheimer. Em suas analises, identifica-se umaéuasnstante em compreender 0 processo

% A teoria critica pretende uma compreensao totatiza dialética da sociedade humana em seu corguptra
sermos mais exatos, dos mecanismos da sociedadgtriaiavancada, a fim de promover sua transfofimac
racional que leve em conta o homem, sua liberdsule, criatividade, seu desenvolvimento harmonioso em
colaboragéo aberta e fecunda com os outros, ae teéim sistema opressor e sua perpetuagao (REAI98,
839).
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de separacéo entre cultura e civiliz&f@tultur e Zivilization). Esta separacéo da autorsmi
de ideias, da consciéncia em relacdo a producderialaté o que fundamenta o proprio
conceito de ideologia, pois afasta os meios deygda material do espiritual.

Sabemos que todo esse processo de separacadaméma na tentativa de manter os
individuos submissos ao meio de producdo cap#alRara isso, faz-se necessario que 0s
elementos culturais passem a ser agregados pel@at@pde producdo de material,
transformando a cultura em mais uma mercadoriaahédistribuida para o consumo sob a
forma de “bens culturais”. Na medida em que seattr&m de consumo, a cultura pode ser
adquirida por meios comerciais, tornando-se obs@@no qualquer outro objeto material.

O projeto de desenvolvimento a partir da expansicapital € um fenébmeno que
estabelece padrdoes de convivéncia e torna intandepte toda a comunidade humana. Se,
por um lado, traz avancgos diversos, principalmpata as areas da ciéncia, da tecnologia e da
industria de comunicag@es, por outro imputa a fgéoa funcdo de expandir o capitalismo,
marcado pelo enfraquecimento das relacdes de gelidde, enfatizando a competitividade,
o desenvolvimento do individualismo, a instrumen&gdo da ciéncia e da tecnologia,
desencadeando conflitos diversos a niveis locgistmis.

Na pratica, a Otica capitalista e utilitarista yisa educacédo, a garantia de um posto de
trabalho assumido por um profissional técnico gaamgta a qualidade. Dai a importancia de
se ter um ensino regulado por rigidas avaliagdesegtabelecem padrdes que, se seguidos,
garantem o aporte de recursos de instituicdbes deieas internas e externas. Nessa
perspectiva, percebemos que a qualidade da forneag&sucesso profissional sdo imputados
pelo Estado ao sistema educacional. Nesse cem#nerge a necessidade de olhar para a
qualidade a partir de uma perspectiva historicdce utilitarista, uma vez que muitas dessas
pesquisas tém sido desenvolvidas, em nosso pansesse carater, abrindo margem para se
guestionar a sua relevancia e a condicdo mercadalog

E notdrio que as transformagdes culturais e sogi@ivindas dos meios de produgéo
capitalista instigam a reflexdo acerca dos novoesocnos das formas ideoldgicas que tém a
finalidade de subsumir o individuo ao sistema, gp@mente ao adaptar o individuo a
realidade sob o controle da industria cultural. &3aensdo da industria cultural, resulta a

contradicdo entre a abolicdo dos elementos da raulteadicional e o0s processos

%6 Em estudos sobre a autoridade e a familia, Homereapresenta a civilizagdo como derivagéo da jgéamlu
social, da prépria vida em sociedade (HORKHEIMEBQ®, p. 179).
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emancipatorios da cultura. Nesse contexto, verffegue a educacdo pode ter sido um dos
caminhos usados pelo capitalismo para legitimapseer e a sua hegemonia.

Ao discutir o conceito de industria cultural, Adore Horkheimer buscam diferenciar
as ideias que envolvem tanto o conceito de culeranassa quanto o de cultura popular.
Assim, a industria cultural trata-se daquilo queeénicamente produzido para que seja
consumido em todos os meandros da vida socialuBeasvidade, resulta a passividade e a
perda da autonomia dos individuos em relacdo aupfmde ao consumo de bens culturais
(ADORNO, 2015).

De acordo com Adorno (2015), a indastria cultdoahou-se a principal responséavel
pela mercantilizagdo da cultura como um todo, peiorda reconciliacdo entre a reproducéo
do mundo material e do espiritual. Ela promove @ragucéo cultural em larga escala e
disponibiliza no mercado, podendo atingir a todepablicos.

No ensaioa Industria Cultural: o esclarecimento como massifdo das massas
Adorno e Horkheimer (1985) identificam a formacg&ouwma indUstria artistica com carater
monopolizador, baseada nos moldes das grandedriadismodernas. Os autores chamam a
atencdo para o uso de uma racionalidade técnicanguiindo, aprisiona a capacidade de
criacdo dos sujeitos, fazendo-os meros produtorepredutores de mercadorias. A técnica
passa a ser utilizada para homogeneizar a arta eépgio da producédo em série, faz com que
obedecam aos parametros de mercado e se distanogaldtlade social. “O triunfo sobre o
belo é levado a cabo pelo humor, a alegria maldosase experimenta com toda renuncia
bem-sucedida. Rimos do fato de que ndo ha nada de’ YADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 117). Assim, a arte industrializada agatraapresentar um conteudo carregado de
ideologias vinculadas a condigcdo mercadolégicagdgreto o seu carater de contestagédo e
emancipacéao do individuo.

Com a concepcédo de mercado, a arte passa a seejl@dom um fim bem definido.
Adorno e Horkheimer (1985) afirmam que o cinemaréexemplo concreto desse esquema
ao combinar sons e imagens, uma vez que o compEssousica associado aos demais
elementos dizem exatamente aquilo que o espeati@dersentir ao contemplar determinadas
cenas. Eles estao ali para confirmar os clichéssguesspalhados por toda a trama, tornando
possivel, inclusive, desde o inicio, perceber osimlaos pelos quais um filme se desenrolara
e como terminara.

Na auséncia de senso critico e na legitimacao dadocnismo, presumidos pela

industria cultural, a repeticdo ganha forca no ewoc
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Essa mesmice regula também as relagcbes com o gseup® que € novo na fase da
cultura de massas em comparacao com face do ldmmmbvancado é a exclusdo do
novo. A maquina gira sem sair do lugar. Ao mesnmmopte em que ja determina o

consumo, ela descarta o que ainda néo foi expetatierporque é um risco. E com

desconfianca que os cineastas consideram todo m#@ougue ndo se baseie, para
tranquilidade sua, em ubest-selle{ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 111).

O diferencial apresentado pela industria cultueahgre traz ao espectador a sensacao
de familiaridade com algo anterior a sua existénBiar isso, 0 cinema tem apreco em
reproduzir aquilo que ja é conhecido e querido pélaico. Tudo € produzido obedecendo a
um fluxo para garantir a continuidade submetendaeseinteresses e ao ritmo da producao
industrial. O ritmo mecanico de producdo da indéistultural garante que nada mude e que
nenhuma ideia ou objeto ndo seja enquadrado assrs#des.

Seguindo o mesmo fluxo, os filmes de animacdo dmmade cumprir o papel de
expoentes da fantasia, de oposicéo da racionalifiele assumiram a condi¢cdo de coautores
do esfacelamento de toda a resisténcia individwmaho se isso fosse a Unica forma de vida
possivel nessa sociedade.

Na medida em que os filmes de animacédo fazem maigie habituar os sentidos ao
novo ritmo, eles inculcam em todas as cabecasigaavdérdade de que a condicéo
de vida nesta sociedade é o desgaste continumagemento de toda a resisténcia
individual. Assim como o pato Donald noartoons,assim também os desgracados
na vida real recebem a sua sova para que 0s edpeggpossam acostumar com o
que eles préprios recebem. (ADORNO; HORKHEIMER, 8,98 114)

O que ofereceria sentimento de prazer torna-sént@ e tenséo contra o espectador
cansado da rotina imposta pelo mercado de trabAkgm, os filmes de animacdo acabam
por entregar outra coisa e ndo aquilo que promeseeapectadores. A industria cultural
manipula as distracdes, apresentando clichés igieokda cultura em forma de produtos de
liquidacéao.

Adorno (2015) ressalta o carater formativo da isly enquanto ferramenta a servico
da (de)formacéo cultural. Enquanto meio de difusfbadentra a casa das pessoas e presta o
papel ao qual foi designada: a transmiss&o denmafgbes. E inegavel o poder da televisdo no
que diz respeito ao seu potencial de divulgacddalas e de ideologias que podem colaborar
com a vinculacao de informacdes, assim como auxilgujeito na busca pelo esclarecimento.

Adorno (2015) toma como base a televisdo estadusgdque, alids, exerce grande

influéncia também entre nds brasileiros. Chamaacdb para o carater representativo desse
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meio de comunicagdo de massa e sua colaboracéa paegao de uma falsa consciéncia da
realidade a partir de suas representacées que,am@iandas vezes, buscam incutir no
espectador a necessidade de aceitacdo e substitiggieterminados valores como se fossem
dogmaticos.

Ao discutir a atividade desenvolvida pela televis@dorno (2015) ndo se apresenta
como opositor a esse tipo de tecnologia, mas prag@ar criticamente 0s avangos
promovidos por esse aparato midiatico. Para elgrablema resulta da forma como
utilizamos essa tecnologia no nosso cotidiano. d2astjue a televisdo, em muitas situacoes,
pode intermediar as relagbes dos seres humanososoamcontecimentos sociais, inclusive
proporcionando a possibilidade de uma reflexaacarécerca daquilo que vé. Por outro lado,
0 autor enfatiza que a televisdo também pode tammarambiente desagradavel quando
apresenta um mundo de atrativos que impede o thdivde refletir acerca do porque esta
sempre sendo seduzindo ao contemplar seus espst§éa0lORNO, 2015).

Outro problema levantado por Adorno diz respeitocamter ideolégico formal da
televisdo que tem tendéncia a conduzir seus esjmeetaao vicio. Ela apresenta uma série de
conteudos que podem atingir diretamente a consai@w individuo, podendo desviar as
pessoas de seu foco por meio da grande oferta @algema e sons. Por isso, Adorno (2015)
ressalta o perigo que advém, principalmente, daslas e das séries de televisdo as quais téo
bem representam uma realidade artificial que, poitas vezes, fazem com que uma gama
enorme de individuos os tenha como verdadeiros.

Ao difundir valores, tradicfes, observa-se que,cai®o ponto, a televisdo que tem
como principal objetivo o entretenimento, mas tamtghsina bons costumes. O problema é
que faz isso de maneira muito superficial. A mesogerficialidade, muitas e muitas vezes, é
reproduzida nos demais processos de formacéo gqupdeoa vida social, estabelecendo um
processo formativo que elabora um movimento de fmaea dentro do individuo, néo
alcancando interioridade, permanecendo na supifiade (ADORNO, 2005).

A producdo e a reproducdo em série puseram finexatisividades, gerando o
barateamento dos bens culturais, tornando-os seessh todos os grupos. Adorno e
Horkheimer (1985) denunciam essa “falsa” demoaaéin, uma vez que subjugava a vida
social a logica do mercado, fazendo com que areulhdo gere mais esclarecimento de
emancipacdo dos sujeitos. A cultura jA ndo exprassslacdo entre homem e natureza e,
como formacéao, funciona como elemento formador pali@tacdo acritica do individuo a

realidade.
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A cultura possui, enquanto produto da industrleucal, uma caracteristica que a torna
singular, pois o0 seu consumo reproduz e reafirrada ovez mais, o sistema estabelecido.
Adorno e Horkheimer (1985) afirmam que, diferenteteede outros produtos que sao
consumidos, os bens culturais possuem nuancasefggrdnadas, que refletem a propria
producéo ideoldgica do sistema como a padronizag@@répria reproducdo em detrimento
do potencial emancipatorio presente em toda obeatde

O que nédo se diz é que o terreno no qual a téaunguista seu poder sobre a
sociedade € o poder que 0s economicamente mags faxercem sobre a sociedade.
A racionalidade técnica hoje é a racionalidaderdania dominacédo. Ela é o carater
compulsivo da sociedade alienada de si mesma.Ppr]enquanto, a técnica da
industria cultural levou apenas a padronizagd@maducao em série, sacrificando o
que fazia a diferenga entre a légica da obra e sistema social. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 100)

E perceptivel que a técnica, quando subjugadandigiio econdmica capitalista, ndo
tem outra funcédo sendo agir na consciéncia doichav A indUstria cultural esta associada a
hegemonia, a ideia de sociedade administrada eeafzta com os espetaculos dos meios de
producdo e consumo. Para Adorno e Horkheimer, édastrializar os bens culturais e langar
no mercado para 0 consumo, a industria culturauznd sociedade ao consumo e ao
consentimento da hegemonia capitalista. Percelpeies@ industria cultural age na sociedade
capitalista como agente de uma ideologia totadifggitomovendo a alienacédo e a subjugacao
do individuo a realidade por meio do consumo.

Para Adorno e Horkheimer (1985), a industria calfuconstantemente, estabelece
uma falsa reconciliacdo entre as producbes materiadspiritual. Essa tentativa de
reconciliacdo faz com que ganhe forca politicas pofelicidade néo precisa mais ser adiada
para ser vivida em um plano superior (alma), uma qpge, consumindo bens materiais, a

felicidade se efetiva, principalmente por meio dtvetenimento e da diversao.

O entretenimento e os elementos da indUstria allarexistiam muito tempo antes
dela. Agora, séo tirados do alto e nivelados aaltios tempos atuais. A indUstria
cultural pode se ufanar de ter levado a cabo coergen e de ter erigido em
principio a transferéncia muitas vezes desajeitizdarte para a esfera do consumo,
de ter despido a diversdo de suas ingenuidadesrinopas e de ter aperfeicoado o
feitio das mercadorias. Quanto mais total ela s®tg quanto mais impiedosamente
forcou osoutsideré’ seja a declarar faléncia seja a entrar para dcaiiod mais fina

e mais elevada ela se tornou, para enfim deseminacaitese de Bethoven e do
Cassino de Paris. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.)111

?" Estranhos, forasteiros, marginais.
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Outra reflexdo a ser feita consiste no fato deagunelUstria cultural insiste em afirmar
que o individuo pode fazer escolhas, quando, ndade; uma enorme gama de produtos
lancados no mercado se diferencia muito pouco da omarca para outra (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985). A reproducdo de produtos evidare grande forma da industria
cultural: a reproducédo das necessidades sociais.

A industria cultural insiste em reproduzir o siséevigente ao lancar uma série de
imitacbes da vida como se fosse verdade absol@sseNprocesso, a ideologia reproduz a
necessidade do consumo para que haja circulaghendes, com eles, a circulacdo de moedas
gue gerarao lucros a uma minoria dominante. Adermdorkheimer (1985) afirmam que a
ideologia da industria cultural consiste na produgéproducéo, distribuicdo de mercadorias
e consumo. Como representante do mundo dos negtatiaeologia traz consigo um carater
diferente daquilo que é chamado por Adorno e Honkbede cultura.

Os bens culturais, produzidos e reproduzidos, imganente, promovem a
permanéncia do sempre igual. Constitui-se a lodaliché, de esquemas e esterestipos
preestabelecidos. Uma das funcbes atribuidas astmal(cultural € a administracdo do
comportamento social através dos padrdes ideol®giecconduta impressos e expressos em
seus produtos. Transvestida de colaboradora, astim@lcultural oferece dicas de
comportamento em todos os rincées sociais, definmdjue € e 0 que ndo é permitido,
estabelece modismos como se estivesse prestandgosede utilidade publica, quando, na
verdade, esta ditando os passos dos individuoglaawecial como um todo.

Para Adorno e Horkheimer (1985), diferentementeqde se imagina, a industria
cultural pode ser um verdadeiro retrocesso quanolmopoliza a racionalidade instrumental,
assumindo a logica do capitalismo tardio, transéordo suas producfes culturais em
mercadorias, objetos de troca. Suas promessaslididage, salude, beleza e poder estdo
intensamente ligadas a possibilidade do consumsimdgjuanto mais se consome, mais o
individuo aproxima-se de suas possibilidades idadéis de realizacdo como sujeito e como
parte da vida social.

Percebe-se que os propositos da indastria cukkstab intimamente aliados a arte de
promover, por meio dos meios de comunicacao, apukagao e a exploracao dos processos
psiquicos expropriando 0s sujeitos de suas capbesdde julgar e tirar conclusfées de forma
autbnoma. Ao contrario, é imputando ao individuoegessidade excessiva de consumo,

seguindo os propoésitos do meio de producéo cegidaligente.



64

O carédter afirmativo da ideologia reveste os maies produ¢cdo e consumo,
confundindo o papel da publicidade que ja ndo aferbdutos, mas a felicidade que o
consumo pode proporcionar a pessoa. A felicidadedd € procedente do interior do
individuo, pois esta ligada ao estilo de vida, elesroeletrénicos, a capacidade de integracéo
social, as vestimentas, a visdo “hegemdnica” dodouaos bens materiais em geral, uma vez

gue ser feliz significa ser consumidor.

2.4 Os conceitos de cultura e semicultura no pensamto adorniano

Nas origens do pensamento grego, cunhado no contepolis, o pensamento
aristotélico deixa claro que todas as acbes humasas uma finalidade e um propdsito de
obter um bem (REALE, 1990). Esse pensamento camasgles todo 0 processo de busca de
conhecimento visa algo bom e que o bem consisteilnague todo homem busca. Quanto
maior a finalidade que o bem possui em si mesmamtgumais procurado, mais digno, nobre
e mais sublime ele &, alcancando ser chamado desbpramo, divino porque a felicidade
esta nas coisas de valor inestimavel, completaisttdeles, Etica a Nicdmaco, 1094 b 10;
1097 a 28).

Assim como o0s demais processos sociais, a formfagéana almeja um fim, o bem
apresenta uma finalidade que é prépria do homemenqegianto humano, tem capacidade de
se formar diferenciando-se dos demais seres, urmaque busca alcancar a felicidade
(eudaimonia Logo, a busca humana ndo é apenas tedrica,amd®in pratica. Assim, para
Aristételes, os seres humanos sé serdo verdadeitarhens enquanto praticantes do bem e
na busca da felicidade, dos sujeitos na coleti@d&de ressalta, ainda, que se faz necessario
guiar-se pela racionalidade, porque as paixdes npodausam estragos e, para evitar
desacordos no que venha a ser felicidade, € preoiscebé-la diferente do que fazem os
vulgares que a definem apenas como mero prazerasainesmas possibilidades que temos
de agir bem, possivelmente, sdo inerentes as degeagonhosamente.

Sobre aqueles que ndo se importam com a felicidal@éva e, portanto, ndo buscam
o bem, Aristételes faz uso das palavras de Hes(@8&2) para apresentar uma melhor
definicdo: “O mais excelente de todos € aqueletggde entende; nobre, por sua vez, é aquele
gue obedece ao que fala corretamente. Aquele, dondgue nem entende nem derrama sobre

0 seu coracao o sentido do que escuta de outrentemépréstimo” (HESIODO, 2012, p. ).
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Aristoteles (2009) compreende a vida humana cpragis Afirma que apraxis € o
lugar da liberdade, lugar de revelacdo do homemsgqu®rnou virtuoso, ou ndo; é lugar da
afirmacao do individuo em sua relagdo com o todgar de consolidacdo de uma boa
educacdo. E na vida cotidiana que a formacdo @estostrar aos individuos como agir bem;
nas relacdes politicas que se percebe o lugar dpéag educacdo que forma a natureza
humana para ter disposi¢cdo para agir segundo uneandeada ética e uma politica. A
formacdo cultural unida a ética e a politica pragaimdividuo para subordinar as suas acdes
a reta razdo (ARISTOTELES, 1998).

Ao refletir acerca dos processos formativos, Heldarcuse (1997) se dispde a pensar
o fato de que os conceitos de cultura e semicutiosgaremetem a origem do pensamento
ocidental na Grécia antiga, no qual se fundamengae chamamos, hoje, de pensamento
moderno. Marcuse encontra no pensamento grego ©SSYpostos necessarios para
fundamentar a relagéo coexistente entre formagitt@ra, relacionando-os diretamente com
apraxis.

Marcuse (1997) recorre ao pensamento grego comoposito de sinalizar as
ressignificacdes na compreensao desse conceitrmadao, relacionando-o aos avancos do
capitalismo. Para ele, o fato é que, desde a filbgpega classica, as buscas pela felicidade
pelo conhecimento e pela verdade se efetivaramtia gas praxis. A cultura, anteriormente,
compreendida como busca da felicidade, decorriadéleenvolvimento de uma relagéao
mecanica entre 0S sujeitos e 0s processos hiswiais. Porém, o autor constata que o
desenvolvimento do capitalismo modificou essa ceemsao, uma vez que, ao fomentar suas
preocupagbes com o0s processos de producdo, aquisigdonsumo de bens materiais,
distanciou a vida cotidiana da formacdo humanacdblpma, de acordo com Marcuse, é que
as preocupacdes materiais ganharam maior impaatagee as questdes essenciais e

existenciais do individuo.

A cultura afirmativa é aquela cultura pertencenépaca burguesa que no curso de
seu proprio desenvolvimento levaria a distinguirelevar o mundo espiritual
animico, no termos de uma esfera de valores au@nem relacdo a civilizacdo. Se
trago decisivo é a afirmac¢éo de um mundo mais s@lianiversalmente obrigatorio,
incondicionalmente confirmado, eternamente meljjoe, € essencialmente diferente
do mundo de fato da luta diaria pela existéncias e qualquer individuo pode
realizar para si “a partir do interior” sem transfiar aquela realidade de fato.
(MARCUSE, 1997, p. 96)
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O individualismo exacerbado, que impera na sociedapitalista, faz com que a
igualdade entendida como direito universal, prialciente a partir da Revolugdo Francesa,
nao se realize, pois 0 projeto burgués de estabelms direito universal permanecera como
ideia e jamais se dara como praxis. Segundo Maf@d98%), o direito universal transcenderia
o statusde ideia a partir de uma mudanca radical nas tesisi da convivéncia social,
principalmente no que diz respeito ao trabalhoprzer e ao Ocio, pois ndo interessava a
burguesia que isso fosse direito de todos, uma@uweafetaria 0os seus privilégios.

Para Marcuse (1997), o espirito € o que deve candurdividuo ao conhecimento
critico, sendo a alma responsavel pelo desenvohtndos ideais que estdo no campo da
vida pratica. Ao estabelecer tais pressupostos,ciar direciona sua reflexdo ao
desenvolvimento do carater da cultura burgu&siétuf) com toda a sua carga ideologica.
Analisar a cultura sob esse viés pressupde um offiao, reflexivo e aberto a anunciar outra
realidade possivel.

Assim como Adorno (2005), Marcuse (1997) nao ataeglie a desvinculagdo com a
praxis possa ser uma estratégia eficiente nos ggosdormativos, ja que esta é uma forma de
se afirmar tipicamente da ideologia burguesa. Nesgéido, quando a cultura privilegia o
mundo interno em detrimento do mundo externo, el@nélenciosa a produzir sujeitos
intolerantes as diferengas sociais, a reproducaootidiano, ao conformismo e a satisfacédo
com aquilo que é proposto pelas ideologias dom@saeim determinada cultura. Nessa

sociedade, o individuo poderia ser apresentado como

Uma personalidade com tal caracteristica terialidacie e prazer em viver
isoladamente, aceitaria as leis impostas pela ondgente, estaria em harmonia
pessoal mesmo vivendo em meio a anarquia, cobpairigeiro, de si, e ndo da
sociedade ou do Estado, as exigéncias para mudgdhp@RCUSE, 1997, p. 122)

Identifica-se que, em relagéo as consequénciasltlaacafirmativa sobre a formacéo
social, Marcuse (1997) e Adorno (2005) néo estdicapente distantes. Entretanto, as ideias
de Adorno (2015) se distinguem das de seu contémnporfrankfurtiano por centrar sua
analise no carater da cultura, deixando em segplaohm a relacéo entre praxis cultural e as
discussbes acerca do conceito da que é privilegmata Marcuse. Adorno foca suas
preocupagdes em investigar quais atitudes dostasijeblaboram para a fetichizagdo da
cultura (ADORNO, 2015).
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Vale ressaltar que o conceito de fetichismo, usado Adorno (2015), foi
anteriormente usado por Marx énCapital (1867), que significa o carater que a mercadoria
possui dentro do sistema capitalista, sendo usa@avelar as relacdes sociais de exploracao,
sedimentando a sociedade. No cerne da fetichizag@mntra-se a obtencdo do lucro por
parte de quem detém os meios de producdo. Adoonsew@ modo, usa o0 conceito marxiano
para designar 0os processos culturais, principakenagtieles norteados pela industria cultural
na sociedade capitalista.

Adorno (2015) ressalta que o fetichismo da culi@sulta na suposta auséncia de
valor de uso, ja que os elementos culturais sésfttemados em valor de troca, perdendo sua
condi¢ao essencialmente rebelde diante da meirzagéib do produto. Ao fazer referéncia ao
fetichismo da musica como responsavel pela regredsgpensamento, o autor referia-se ao
fetichismo como responsavel também pela regress@oindividuo ao consumo de
determinados produtos, deixando-se coagir pelaagama, pelo simples fato de tornar-se
um consumidor mecanico, abstendo-se de agir arieode contra o fetichismo.

No entanto, em carater subjetivo, nota-se que iohfsino, sob o ponto de vista
adorniano e horkheimeriano, ndo esta vinculadcstéoente aos objetos ou as mercadorias,
mas também a organizac¢do cultural da sociedadsefauinfere no processo ideoldgico que
tem como resultado a coisificagdo dos sujeitosstigindo suas relagco@sersubjetivasE,
consecutivamente, no processo de coisificacdo daripr formacao Kildung), tornando-a
degenerada e insuficiente para formar o individara pensamento autbnomo.

De acordo com Jay (1988), importante historiadoesktola de Frankfurt, a anélise de
Adorno sobre o conceito de cultukaltur) leva em conta toda a complexidade do conceito,
tornando-se um dos mais importantes atrativos gpéedura de sua obra, devido a riqueza de
discussbes sobre esse assunto. Adorno (2015) afresearater dialético da cultura no qual
demonstra sua forca e seu potencial de infericaritente no pensamento humano frente aos
desafios da realidade vivida. Por outro lado, agssammera condicéo de legitimadora daquilo
gue existe sob dominio de uma classe ou um grugal sestrito. Ele ressalta que a cultura
“superficial ou degenerada” gerada pela indusuitual, na verdade, representa a supressao
daquilo que positivamente podemos chamar de cultura

Assim, torna-se importante investigar quais atsutt@daboram para a superficialidade,
degeneracéo e fetichizacdo da cultura,

Pois nenhuma obra de arte auténtica e nenhumeofidloverdadeira jamais
esgotaram seu sentido em sSi mesmas, em Seu sey-e@pgpre estiveram
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relacionadas ao processo vital real da sociedadgudl se separavam. Justamente a
rendncia a rede de culpa de uma vida que se reprodga e rigidamente, a
insisténcia na independéncia e na autonomia, nopimemto com O reino
estabelecido dos fins, implica ao menos como elerianonsciente, a referéncia de
uma situacdo na qual a liberdade seria realizéeas. a liberdade permanecera uma
promessa ambigua da cultura enquanto sua exist&lepender da realidade
mistificada, ou seja, em Ultima instancia, do poderdisposicdo do trabalho dos
outros. (ADORNO, 2015, p. 82)

No pensamento de Adorno (2015), percebe-se quie & alialética e sempre esteve
carregada de significados das mais diversas nasir€zca claro que, tanto a arte quanto a
cultura necessitam dialogar com as demais esfaragld sem, no entanto, transformar-se em
cultura do espirito e muito menos em fetiche, a@stabelecer como mera mercadoria ou
mecanismo de reafirmacao da realidade vivida.

E deste modo que Adorno propde pensar a cultusnciadade capitalista ocidental.
Ele defende a autonomia das manifestacfes cultumasm como seu afastamento dos
fetichismos e da légica mercadoldgica. Ressaltalaaique a cultutaem seu pleno
desenvolvimento, deve se relacionar com o individaomo um todo e ndo apenas com
determinadas dimensdes, pois ela é aquilo que feeaneixpressao da individualidade.

Questionamentos acerca da relacdo entre culturaciedade estdo intensamente
presentes nos escritos de Adorno (2015) sobreiedsole moderna ocidental, principalmente
nos escritos elaborados durante o tempo de exdBoBWA, sob a ameaca nazista. Em seus
guestionamentos, torna-se impossivel conceber que sociedade possa se desenvolver
humanamente sem as condi¢cdes necessérias parajaquenadesenvolvimento cultural
genuino.

Durante o tempo de exilio, apesar do conhecimenévigp acerca do contexto
historico-social norte americano, Adorno se espaoia a realidade encontrada nos Estados
Unidos. Nessa sociedade, o capitalismo em muit@yda avancado sobre as formas sociais,
com o significativo aumento da producéo propicipdm desenvolvimento tecnoldgico e pela
concentracdo de capitais nas méaos das grandes sa®mpréomo bons parceiros nesse
processo, a sujeicdo dos meios de comunicacao silgamaaessa nova logica mercadologica
evidencia papel preponderante para o desenvolvarantultura na sociedade estadunidense.

Desde o inicio de suas pesquisas, principalmenseBstados Unidos, Adorno se
propds a investigar a influéncia exercida peloscgssos de formacgao cultural. Um dos
fatores que mais incomodavam o filosofo era o di@ague grande parte da populacédo gastava

suas energias com a producéo de novas tecnologeserma inseridas no desenvolvimento dos
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meios de comunicacéo, em detrimento de uma formgw@&amputa a opc¢ao pelo humano em

primeiro plano.

O narcisismo coletivo alimentado por tal mecanisfap com que as pessoas
compensem a consciéncia de sua impoténcia soc@lseciéncia que penetra até em
suas constelacdes instintivas individuais — e, asmo tempo, atenuem a sensacgao
de culpa por ndo serem nem fazerem o que, em éptigpconceito, deveriam ser e
fazer. Colocam-se a si mesmos, real ou imaginarianeomo membros de um ser
mais elevado e amplo, a que acrescentam os asibletdudo o que lhes falta e de
gue recebem de volta, sigilosamente, algo que aimoia participacdo naquelas
gualidades. (ADORNO, 2005, p. 14)

Tal envolvimento com o processo de producdo c#idalapresentava tamanha
profundidade que os proprios envolvidos se mamitesh incapazes de apresentar postura
critica ao modelo de sociedade vigente, indeperd#mtsua classe social. Ressalta-se que o
problema nao é a técnica, uma vez que esta se@ras@acessaria; seus questionamentos se
dirigem a idealizacdo da técnica. Para Adorno (RGfsa atitude demonstra o narcisismo e o
comodismo da coletividade capitalista que tera cimodltimo a constituicdo ndo de uma
cultura, e sim de uma semiculttftavale ressaltar que a semicultura apresenta sgeca
defensivo, excluindo tudo aquilo que poderia eviifeta como suspeita. Ora, 0 semiculto se
configura como aquele individuo que acredita msiéber, mas, equivocadamente, consegue
transformar tudo aquilo que é mediato em imediato.

De acordo com Adorno e Horkheimer (1985), os premesde racionalizacdo da
cultura, na sociedade contemporanea, fazem comageeltura seja transformada em
semicultura, gerando ou sendo gerada por um pmaéesatificado como semiformativo. E
semiformativo por ser utilizado pela industria otdl como conteudo formativo da
consciéncia da sociedade em geral. A geracdo desemeultura é fruto de um itinerario
formativo que banaliza o0s processos culturais @molat para a necessidade do
desenvolvimento de uma cultura um pouco mais edalaogue, na verdade, nada mais é do
gue uma pseudocultura.

A semicultura € uma das caracteristicas mais esipessda sociedade industrializada,

evidente nos produtos culturais estandardizad@stpehica, mais precisamente nos produtos

28 No ensaio Teoria da semicultura, Adorno (2005, erfatiza que “a formacéao cultural se convertewem
semiformacao ao formar o sujeito alienado; um dagec embrutecido frente a realidade social’. Apaqie a
cultura na sociedade contemporénea se converte amicudtura e a formagdo, em semiformacao,
impossibilitando a formagdo da consciéncia emadeipautdbnoma e reflexiva.
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tipicos da induastria cultural. A industrializagda clltura atinge diretamente a sociedade sob
a forma de itens para o consumo. Seu conteudodigieol infere nos processos de formacéo

da consciéncia da sociedade, gerando a alienac#@elapao a realidade social que a envolve.
Vale esclarecer que as diferencas entre formadéaradue semicultura estdo no modo como

se caracterizam na sociedade e como sdo propicesladasses sociais por meio dos

processos de formacao, que também podem ser eddsrmimo processos educativos.

A semicultura, no pensamento de Adorno e Horkheicmnfiguram-se na formacao
do individuo por meio da industrializacdo da cafura qual os produtos perdem sua esséncia
cultural, pois sdo transformados em meras mercai@elo processo industrial. Assim, os
produtos da semicultura servirdo de contetdo fovmatara a sociedade, estabelecendo um
processo de “semiformacdo” por ndo serem realizguokds conteudo cultural, que é o
conteudo imanente a verdadeira obra de arte, €@mcontetddo da semicultura, formando
uma pseudocultura. Isso aponta para o fato de geensciéncia social sob esse tipo de
formagdo seja entendida como semiformacdo, resldtaem uma consciéncia nao
emancipada.

Na Dialética do EsclarecimentoAdorno e Horkheimer (1985) afirmam que a
limitagdo da formacdo pautada em referenciais queduzam a formagédo do sujeito
autdbnomo estaria vinculada a industria € aquilopgquesla € produzido. Assim,

Desde que o pensamento se tornou um simples satdividdo do trabalho, os
planos dos chefes e especialistas competentesdorrsupérfluos os individuos que
planejam sua propria felicidade. A irracionalidatie adaptacdo docil e aplicada a
realidade torna-se para o individuo, mais raciane a razdo. Se, outrora, 0s
burgueses introjetavam a coagcdo em si mesmos eat@shadores como um dever
de consciéncia, agora o homem inteiro tornou-sesujgito-objeto da represséo. O
progresso da sociedade industrial, que deveriglitemado como que por encanto a
lei da pauperizacdo que ela prépria produzira, agal destruir a ideia pela qual o
todo se justificava: o homem enquanto pessoa, etguaortador da razdo. A
dialética do esclarecimento transforma-se objetaram na loucura. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 168)

A concepcao de formacado, sobrevivente da cultunguesa, tornou-se inapta a
assumir a condicao libertadora do individuo, gap@ntado por Adorno e Horkheimer (1985)
como incapaz de reconstituir o sujeito. O eu seatarapto ao processo dialético que constitui
a formagdo do conhecimento. Esse tipo de sociepadsa a ser reconhecida por ser
administrada a partir de padrdes que estabeleckeg@monia, nos quais o0 homem néo se

reconhece e se perde, porque
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O senso de realidade, a adaptacdo ao poder, n@séesultado de um processo
dialético entre o sujeito e a realidade, mas ¢é im@ohente produzido pela
engrenagem da industria. O processo é um processiigquidacdo em vez de
superacao, é um processo de negacdo formal emaveeghcdo determinada. Nao
Ihe foi concedendo a plena satisfacdo que os adadssencadeados na producao
superaram o individuo, mas extinguindo-o como Bujeékt nisto justamente que
consiste sua racionalidade consumada, que coimgide sua loucura. A extrema
desproporcdo entre a coletividade e os individungaaa tensédo, mas a perfeita
harmonia entre a onipoténcia e a impoténcia € efgria a contradicdo nao
mediatizada, a oposi¢cdo absoluta a reconciliacABORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 169)

Frente a tais proposicdes, percebemos que, nadsmE capitalista, a cultura
desenvolve grande potencialidade a concepcao nuécshch, ameacada enquanto meio de
comunicacao entre individuo e sociedade, na peficepie uma relacdo dialética entre
particular e universal. Para Adorno, nessa socedaespirito é atingido de forma profunda
uma vez que a formacéao cultural processualmentdergando de ser valorizada em nome de
uma formacdo meramente mercadolégica. Por outm, lacha maior valorizacdo tem sido

dada a semicultura qguando o espirito é tomadogaefder técnico, econdémico e fetichista.
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CAPITULO 3

ENTRAVES NA FORMACAO DO SUJEITO EMANCIPADO

A formacao tem como condi¢cfes a autonomia e addui.
(ADORNO, 2005, p. 8).

Impulsionada pela concepcdo mercantil, disseminsala a forte influéncia da
industria cultural, a formacao, partindo de umapectiva hegemaonica, concebeu o professor
explicador, um intelectual ideal que haveria dechusstabelecer a sintonia e a coesao entre o
processo de construcdo de conhecimento e o desangoto humano, principalmente nas
classes trabalhadoras. Mas este, quase sempnege asservico da reproducdo ideoldgica de
uma classe, vocacionado a atender as demandaktesisuen perfeito mediador de conflitos
a partir da reproducao e transmissao de ideias B&\2013).

De acordo com Silva (2013), influenciadas peladpgdo e reproducdo de
conhecimento, as instituicdes de ensino, quaserset@m apresentado metodologias antigas
e distantes da realidade social. Dentre elas, @®est& 0 modelo jesuitico baseado nos antigos
rituais litargicos que se caracterizam por desprexacontexto histérico e social dos
estudantes e a prépria possibilidade de conste@onhecimentos.

Essa concepcao técnica e materialista de se fé&ecia predominou, a partir da
modernidade chegando até os dias atuais, firmamders certezas pré-estabelecidas e
ignorando a capacidade do individuo de produziheoimento a partir da sua relagdo com a
realidade social da qual faz parte. Ao ser destocdsua condi¢cdo pensante, o individuo é
levado a modificar seus valores, suas relacfes apseus semelhantes e com a natureza,
sendo conduzido a reproduzir mecanicamente aquéagrendeu.

Bernadet Gatti (2008) afirma que o grande problelmaensino fundamentado no
modo de producdo capitalista € que, ao desconsidsrdiferentes visdes sobre pesquisa e
construcdo de conhecimento, este corre o riscaidem generalizacdes, distanciando-se da
realidade social. A autora ressalta ainda queantegto das diferencas que move o campo da
educacdo em busca da constru¢do do conhecimenpenado com a ideia de absolutismo,
unicidade e homogeneidade que obscurece a viddiawi Por isso, faz-se necessario
reportar a pluralidade epistemolégica para falaneéeessidade de olhares diversos para se

compreender a realidade.
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A instrumentalizagdo do ensino ou tecnicismo cotdéun saber com mercadoria. O
valor atribuido a determinados saberes corresp@ndea funcionalidade técnica. Nesse
sentido, o conhecimento € avaliado de acordo compossibilidade de manipular os
instrumentos que oferta ao individuo. Segundo Aalof2015), a dimensdo puramente
instrumental retira do individuo a capacidade dietiesobre sua propria condicdo humana,
criando condic¢des propicias para que a semiformsgadastale a partir da recusa do sujeito a
sua capacidade pensante.

De acordo com Neves (2013), com a implantacéo dibati@mo neoliberal, observa-
se que as instituicdes educacionais se tornaramelbpadesse modo de producédo. Tais
instituiches se pautaram nos mecanismos capitligtaa criarsloganscom o fim de
mascarar ou camuflar a realidade de mercado neeqt#d inseridas. Sua atencéo esta voltada
para o resultado quantitativo, criando distancigdmemtre as instituicbes educacionais e a
vida social. Tal distanciamento da comunidade es@presenta-se como preocupag¢ao, uma
vez que a formacdo do conhecimento sempre estseéigo de algo ou de alguém e, nesse
caso, ndo esta a servico do desenvolvimento soté,apenas de uma minoria dominante na
sociedade.

Basear a educagdo em uma concepcao mercadologicenalgem para a segregacao,
uma vez que se estabelecem processommleamentogue alimentam a competicdo e a
separacao entre “0s considerados melhores dospjmaea que ndo haja perdas na qualidade
geral. Esse € um processo que tem enfatizado rigaiesigualdade em todas as sociedades
gue optaram por esse sistema, pois ndo sao togeEsssas que alcancam os rigidos padrées
preestabelecidos. Quase sempre, o individuo conormrdvel econdmico tem maiores
possibilidades de preparar-se para 0s exames io¥pQqstla concepgdo capitalista de
educacao.

Em suas reflexdes sobre a formacdo na sociedadwlicap, Adorno (1995) nédo
apresenta grandes preocupagfes com aqueles qgieaatirposi¢cdes louvaveis nos exames.
Sua reflexdo se estende acerca daqueles que fe@ovados ou que nao atingiram oS
padrbes exigidos. Percebe-se que, na maioria das,ve que esta por tras desse tipo de
avaliacdo ndo € a qualidade, mas a necessidadeateqde determinados individuos foram
aceitos enquanto outros n&o. E notdrio que este gistema que favorece a criacdo de rétulos
gue afirmam a debilidade e a passividade que éstapprincipalmente aos alunos de baixa

renda.
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Segundo Adorno (1995), ness®delo, emerge uma nitida despreocupag¢do com a
formacdao integral dos sujeitos, abrindo margem para educacéo fragmentada e incapaz de
reduzir as ameacas de barbarizacdo. Isso porquenamissdo técnica de conteudo,
caracteristica dos processos de semiformacaantegit existéncia de praticas de dominacao,
uma vez que nao se preocupa em formar o sujeikaptr mas um sujeito pronto para seguir
0s modismos impostos pelas mentes pensantes @eaeservico da hegemonia capitalista.
Dessa maneira, apesar de a realidade ser dialéviestituida pela diversidade de ideias e de
conhecimentos historicamente construidos, os psosegducacionais ndo conduzem o

individuo a sua prépria emancipatio

3.1 A Educacéao e o risco eminente de retorno a baabe

Diante da barbarie estabelecida pelo partido reazésh Adorno (1995), se percebe
uma grande énfase no esclarecimento como posaibdittansformadora da vida humana em
sociedade. Partindo de uma concepcdao dialéticalledepara a realidade vivida sob a égide
do ponto de vista de quem viveu os horrores dernegente grande guerra. Assim, ele coloca
em xeque a tese iluminista de supremacia da razéia ponduzir o0 homem ao seu
aperfeicoamento e a construcdo de uma sociedade pasifica e emancipada.

Adorno e Horkheimer (1985), naialética do esclarecimentdracam um percurso
historico do conceito de esclarecimento, mostramdua existéncia, inclusive, anterior ao
periodo iluminista, evidenciando momentos de variage desvantagens. Mesmo pré-
existente a modernidade, as discussdes e elaberagbee 0 esclarecimento ganham forca
com os filésofos modernos, tornando-se mais acadssikeflexdo, mas ja na antiguidade sua

relevancia se fundamentava na consciéncia mitigsinf o:

Esclarecimento regride a mitologia da qual jamaisbe escapar. Pois, em suas
figuras, a mitologia refletira a esséncia da ordsistente — o processo ciclico, o
destino, a dominagcdo do mundo — como a verdadedieaah da esperanca. Na
pregnancia da imagem mitica, bem como na clarezdodaula cientifica, a

eternidade factual se vé confirmada e a mera exist&xpressa como o sentido que
ela obstrui. O mundo como um gigantesco juizo calio Unico sonho que restou
de todos os sonhos da ciéncia, € da mesma espéei® gnito césmico que

2 Processo de libertacdo da humanidade em relagéalguer tipo de vinculo religioso, politico, ecomiéo etc.
que impeca sua plena realizacdo. O ideal da enagémpcaracteriza movimentos dispares como o ilsmimi o
marxismo, o positivismo etc., e é tipico da mod#ade [...]. Para a escola de Frankfurt, o idealilhista” de
emancipacdo é parte integrante de uma dialéticaar@o destinada a gerar, em virtude de seus psdprio
pressupostos, os horrores da desrazdo (ABBAGNAN®2.2p. 362).
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associava a mudanga da primavera e do outono #m daPerséfone. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 34)

O mito, no mundo antigo, relatava os acontecimertos carater absoluto e
inquestionavel, propiciava o enrijecimento da c@rsta do individuo com as suas infinitas
repeticbes de historias que remetiam a temposg@ss&om o esclarecimento, a unicidade e
0 absolutismo do mito, com o passar do tempo, passer utilizado como elemento de
alienacdo e dominacao “com a coisificacdo do éepas proprias relacdes dos homens foram
enfeiticadas, inclusive as relacdes de cada ingivicdonsigo mesmo” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 35).

A partir do pensamento de Adorno e Horkheimer ()1.9Bércebe-se que a sociedade
moderna soube muito bem utilizar os elementos dgtobs para emplacar seus padrdes de
sucesso, producao, distribuicdo e conservacgao dier.pA adequacdo continua do individuo
as inumeras transformacdes sociais impostas peladsale moderna faz com que assimile
brutalidades com a mesma naturalidade das relasta&selecidas entre sujeitos e objetos.

O pensamento mitolégico do mundo antigo indicavesdarecimento por meio da
concepcao mitica. Com os fildsofos modernos, edaga uma nova face ao se converter num
elemento fundamental do pensamento a ser almegddpmanidade. Dentre os pensadores
modernos, Adorno (1995) ressalta a necessidadendeeducacdo que forme pessoas com
capacidade para estancar os ciclos desenfreadassigiolentos a partir de uma consciéncia
critica em desfavor a esses acontecimentos.

Adorno (1995), em seu ensaio “Tabus acerca do mésigie’, afirma que na
sociedade capitalista a formacao técnica enfatinflle€ncia das especializacdes no processo
formativo dos sujeitos. Assim, ele ressalta o vatibuido aos individuos mediante as
funcdes que assumem na sociedade e destaca queasldguncdes sdo intensamente
valorizadas, enquanto outras sdo carregadas de taitno € o caso da funcdo formativa
assumida pelos professores.

Conforme o pensamento de Adorno (1995), o valoodaduncédo exercida pelo
professor possui um significado historico, carregatk intensdes, que esta fixado no

imaginario social e que deve ser levado em comriguigio ele:

%0 palestra nos instituto de pesquisas Educacior@iBedlim em 21 de maio de 1965; publicado Keue
Sammlungiovembro e dezembro de 1965; transmitido pel@rdeliHessen em 9 de agosto de 1965 (ADORNO,
1995, p. 187).
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O professor € um herdeiro do escriba, do escri@amo ja assinalei, 0 menosprezo
de que é alvo tem raizes feudais e precisa seafoedtado a partir da Idade Média
e do inicio do Renascimento. (...). Além dissoghé se acrescentar a influéncia de
antigas referéncias de professores como escraMdQRNO, 1995, p. 101-102)

E sabido que este era um contexto social dominatiofprca fisica em detrimento da
intelectualidade. Ha que se ressaltar a exist@eigerto rancor pela intelectualidade que era
tipica dos monges (ADORNO, 1995) e que vem a tgiacipalmente, a partir da
secularizacdo do poder e do tecnicismo. O concdéo conhecimento provindo do
desenvolvimento técnico passa a ser reconhecido &®peito e notoriedade frente a
formagéo social do individuo.

Para Adorno (1995), a sociedade capitalista agreges valor as profissées que
ofertam maior grau de poder, de liberdade econbmiague oferecem maiores oportunidades
de aquisicdo de bens materiais. Nesse sentidaym@mta o quanto o individuo conhece, se
valoriza mais ou menos bens culturais. O que inapdK prestigio econbémico que o seu fazer

pode propiciar na sociedade capitalista.

Por sua vez, os juizes e funcionarios adminiswattém algum poder real delegado,
enquanto a opiniao publica ndo leva a sério o pdderprofessores, por ser um
poder sobre sujeitos civis ndo totalmente plemesriancas. O poder do professor e
execrado porque s6 parodia o poder verdadeirogqadmirado. (ADORNO, 1995,
p. 103)

De acordo com Adorno (1995), no que diz respei® @rofessores, dependendo do
campo de atuacdo nos processos formativos se lesib® seu reconhecimento. Adorno
(1995), em seu tempo de exilio nos Estados Unidestifica que na sociedade capitalista a
relacdo do professor com o objeto de estudo oacwréorma mais drastica que em outras
sociedades porque o saber é mero objeto, moedaadde 1O professor se converte lenta, mas
inexoravelmente, em vendedor de conhecimentos,edasplo até compaixdo por nao
conseguir aproveitar melhor seus conhecimentos enefitio de sua situacdo material.”
(ADORNO, 1995, p. 105). Portanto, um ambiente edocal que ndo consegue desvincular-
se de seus tabus, segue caminho rumo a semiforngagiianais tarde pode culminar em

barbarie.
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Influenciado pelo contexto historico-social de $empo, em seu ensai&cducacao
contra a Barbarié" , Adorno (1995) deixa explicito quiesbarbarizar é um desafio urgente a
ser enfrentado pelos processos formativos educasioA barbarie, discutida nos textos de
Adorno, faz referéncia, principalmente, aos acomteotos relacionados a Segunda Guerra
Mundial. A saber: a ascensédo nazista ao podeetawvafdo dos campos de concentragdo na
Alemanha, principalmente Auschwitz expressa o apgaénsensatez e da crueldade humana
com os seus semelhantes em nome do que chamargydesso.

Ao ser questionado sobre esse assunto por HellraciteB, um eminente educador
alemao, em 14 de abril de 1968, na Radio de Hesslemno expde a sua compreensao acerca
do conceito de barbarie.

Bem, parece importante definir a barbarie, por mae me desagrade. Suspeito que
a barbarie existe em toda parte em que ha umass&gre: violéncia fisica primitiva,
sem que haja uma vinculacdo transparente com watgetacionais na sociedade,
onde exista, portanto, a identificacdo com a empta violéncia fisica. Por outro
lado, em circunstdncias em que a violéncia condwiusive a situacdes bem
constrangedoras em contextos transparentes pageagdg de condigcbes humanas
mais dignas, a violéncia ndo pode sem mais nem snsap condenada como
barbarie. (ADORNO, 1995, p. 159-160)

Nas obras de Adorno, outras expressdes tambémterdam seu entendimento
acerca do conceito como “momentos repressivos eg&gos no conceito de educacao”
(ADORNO, 1995, p. 157); “praticas de atos que deram a deformidade, o impulso
destrutivo e a esséncia mutilada das pessoas” (AR 995, p. 159). Percebe-se que ha
uma diferenca contundente entre a violéncia gepadka organizacdo e luta em defesa dos
proprios direitos e a violéncia tipica da barbadfidorno destaca que a luta em defesa dos
proprios direitos, diferentemente da barbarie, ésamigo prestado a humanidade. Isso € bem
diferente da violéncia expressa entre torcidasirde tle futebol ou de grupos ideolégicos
rivais, por exemplo. Pois a barbarie revela a esgéte gratuita de selvageria.

No entanto, ndo se pode idealizar a racionalidaseocunica saida para o fim da
barbarie. Pode ser que atos cruéis e barbaros sejmlmdosamente planejados a partir da
racionalidade, uma vez que esta é dialética e pstde tanto a servico da dominagéo quanto
da emancipacdo dos individuos. O que muda € acintalidade a qual a racionalidade é

%! Debate na radio de Hessen; transmitido em 26 téenbeo de 1966; publicado emeue Sammluunggneiro /
fevereiro de 1957 (ADORNO, 1995, p. 188).
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aplicada:“ As reflexdes precisam, portanto ser transparentess@a finalidade humana”
(ADORNO, 1995. 161).

Para Adorno (1995), a ideia de progresso estabelet@ sociedade capitalista, tem
demonstrado grandes preocupacdes com o desenvoteiientifico e tecnoldgico, mas, por
outro lado, se desocupa do desenvolvimento humarativo pelo qual ndo séo raras
expressdes ou sinais explicitos de barbarie. @ditbdestaca que os processos formativos em
vigéncia, em parte, tem sido incapazes de dominageessividade primitiva, um o&dio
primitivo” (ADORNO, 1995, p. 155), que, em diversm®mentos, sdo evidenciados atraves
das atitudes humanas.

Adorno (1995) destaca os desafios enfrentados edleacdo, uma vez que esta
também integra a sociedade moderna edificada & partpadrbes singularmente sdlidos.
Desbarbarizar se torna uma tarefa ardua para agdicpois se faz necessario preparar o
enfrentamento ndo sé daquilo que historicamentedostituido a partir dos processos de
civilizacdo, como também daquilo que € a prépriacepcdo de mundo estabelecida na
sociedade em gue o sujeito vive.

A barbarie ndo é fruto apenas do sistema cap#daWssaber, ela faz parte do proprio
processo de civilizagcdo que se espalha pelo muntrd. Adorno (1995) aponta sua
presenca fortemente associada aos acontecimemnteadums pelo contexto social da Segunda
Guerra Mundial: “a minha geracgéo vivenciou o retgso da humanidade a barbérie, em seu
sentido literal, indescritivel e verdadeiro” (ADORIN1995, p. 116). Mas ressalta que ela esta
associada a auséncia do uso da racionalidade aamiisl acbes impensadas e exageradas,
principalmente as que nao apresentam como fim wetierento acerca do desenvolvimento
humano.

Adorno (1995) evidencia o desafio de, no contextaapitalismo de sua época, serem
superadas as condi¢cfes de violéncia construidasib@nente pelo homem. Em sua obra
denominadaMinima Moralia®>, Adorno (1992) elucida que, na sociedade capitaliata
induUstria cultural tornou-se grande disseminad@aakxisténcia entre progresso e barbarie
ao afirmar que: “Progresso e barbarie estdo hojapcultura de massa, tdo enredados que s6
uma ascese barbara contra essa ultima e contiayoepso dos meios seria capaz de produzir
de novo a ndo barbarie” (ADORNO, 1992, p. 43).

32 pyblicada em 1951.
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Para Adorno (1995), partindo de uma visdo ampla, pdrece dificil encontrar
justificativas que convengam as pessoas a se rtstgossibilidades de retorno a barbéarie,
visto que esta tem sido intensamente nociva a hidaxd& Partindo do pressuposto de que a
barbarie € um desafio educacional, Adorno ressple&aos processos educacionais de seu
tempo ndo eram suficientes para evitar o temivelrne a barbarie, pois estes processos
estavam mais ocupados em formar pessoas para rasapea/ ou submeter-se ao poder
dominante.

Ao olharmos para os processos civilizadores, peroes que cada periodo historico
estabeleceu um ideal dominante que servia coma mnteferéncia para o individuo como
ser social. Nesse sentido, o enfrentamento dosodeadimpostos pelos processos
socializadores, em muitos momentos, foi, intensamedesafiante para 0S processos
formativos. Na sociedade capitalista, a insatisgfag@n os processos educacionais fica mais
evidente por que os objetivos mercadoldgicos tamg@muito claros.

Ao olhar para os processos de formacédo de seu teAgmwno (1995) assinala o
fracasso da escola de entdo, pois esta ndo counsefgrecer elementos suficientes para
impedir o retorno a barbarie. Por outro lado, ngossivel responsabilizar apenas a formacéo
escolar por tal fracasso, uma vez que esta egddasem um contexto cultural que também
ndo ofertava ao individuo o minimo de formacgé&ocseiiite para a resisténcia a barbérie.

Segundo Adorno (1995), a cultura é formadora. Nessgido, pensar o retorno a
barbarie impde pensar num processo que implicaléritia da cultura” (ADORNO, 1995,
p.164). No momento em que a cultura ndo oferecsitpsesuficientes para conduzir o
individuo a reflex&o, a educacéo torna-se enfradagofertando o minimo de elementos que
contribuirdo para o esclarecimento.

Ao destacar a necessidade de impedir o cruel etolrarbarie, Adorno (1995) deixa

claro a sua compreenséo acerca do assunto:

Com barbarie ndo me refiro aos Beatles, emborautbgscaos mesmos faca parte
dela, mas sim ao extremismo: 0 preconceito dedramtopressao, o genocidio e a
tortura; ndo deve haver divida quanto a isto. Neagdio mundial vigente, em que
ao menos por hora ndo se vislumbram outras padsitbds mais abrangentes, é
preciso contrapor a barbarie principalmente nalas¢ADORNO, 1995, p. 117)

Adorno (1995) chama atencédo para os riscos denetobarbarie ainda na metade do
século passado e sob o impacto das experiéncietivasle brutais propiciadas pelas duas

guerras por ele vivenciadas. Portanto, percorrenmoa realidade social bem diferente da
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vivida por Adorno e nos deparamos com um novo moon@n processo civilizador no qual a
educacdo como parte dos processos formativosrestdda. Entdo, nos resta perguntar sobre
a atuacao da educacado na busca pelo dominio dariearb

O papel da educacéo, apontado por Adorno (199%prseretiza no ato de impedir a
volta da barbarie, isto €, o retorno ao totalitadsque, em sua época, evidenciou o projeto
nazista. A barbarie é uma possibilidade, historerae latente e € justamente por pensar
assim que a preocupacao de Adorno se centra nesstig. As condi¢cdes historico-sociais
que engendraram 0 nazismo ainda existem e poeiggeciso impedir 0 seu ressurgimento.
Se a possibilidade do retorno da barbarie é emenemtdo a educacdo assume um papel

importante no sentido de prevenir tal retorno.

E preciso buscar as raizes nos perseguidores easivitimas, assassinadas sob os
pretextos mais mesquinhos. Torna-se necessarioecagesse respeito uma vez
denominei inflexdo em direcéo ao sujeito. E precismnhecer os mecanismos que
tornam as pessoas capazes de cometer tais at@gigopevelar tais mecanismos a
eles proprios, procurando impedir que se tornenam@nte capazes de tais atos, na
medida em que se desperta uma consciéncia genmglaagestes mecanismos. Os
culpados sdo unicamente os que, desprovidos deciéonos, voltaram contra
aqueles o seu 6dio e sua furia agressiva. E neiesséntrapor-se a uma tal
auséncia de consciéncia, € preciso evitar que s®@ae golpeiem pra os lados sem
refletir a respeito de si préprias. A educacao semntido unicamente como educacao
dirigida a uma autorreflexdo critica. Contudo, nadida em que, conforme os
ensinamentos da psicologia profunda, todo caratelusive daqueles que mais
tarde praticam crimes, forma-se na primeira infan@ educacdo que tem por
objetivo evitar a repeticdo precisa se concentsapnimeira infancia. (ADORNO,
1995, p. 121-122)

Em Adorno (2005), educacdo e formacdo manifestamese o Unico objetivo de
escapar da barbarie. Nesse sentido, ele ressadtaegias processos sdo complementares,
sendo a educacdo componente do processo form&@ra. que e educacao tenha éxito no
combate ao retorno a barbérie, faz-se necessaem@o seja tdo somente reprodutora de
conteudos, mas que esteja direcionada e compraratid a reflexao.

Adorno (2005) deixa claro que, na pratica, educag@oe grande risco de sofrer
interferéncia, passando a servir a paradigmas aaloies. Nesses casos, reforca 0s processos
de semiformacgdo. Se assim é, torna-se necessétacge de forma reflexiva, uma vez que

pode ser que ndo seja um mero problema pedagdgico.

A formacdo cultural agora se converte em uma semdgdo socializada, na
onipresenca do espirito alienado, que, segundogéuase e seu sentido, ndo
antecede a formacédo cultural, mas a sucede. Dexste,rtudo fica aprisionado nas
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malhas da socializacdo. Nada fica intocado na ezdirmas, na rusticidade — a
velha ficcdo — preserva a vida e reproduz de maraimpliada. Simbolo de uma
consciéncia que renunciou a autodeterminacdo pisadde maneira obstinada, a
elementos culturais aprovados. Sob seu malefi@witgm como algo decomposto
gue se orienta a barbéarie. (ADORNO, 2005. p. 2)

Discutindo o conceito de semiformacéo, Adorno (30@Ssalta que esta se apresenta
como fruto do espirito alienado. Ele destaca, aigdea a formacgéo é consequéncia do espirito
consciente. Nesse sentido, aponta para a formagéw qrincipal responsavel pela
constituicdo de um individuo autbnomo e autodetemdo. Em contrapartida, a
semiformacéo pode negar a autodeterminacao e depercessos que encurtam os caminhos
rumo ao estabelecimento da barbarie.

De acordo com Adorno (1995), a educacdo deve impesliseres humanos de
regredirem chegando a pontos extremos de violgnaitiva, como foram aqueles vividos
na primeira metade do século XX. Desse modo, datdoemativa deve ir além do simples
aprimoramento de conhecimentos técnicos, mas w#tgara uma formacdo que privilegie a
vida passiva e repudie a agressividade. Isso mggifisa que a for¢ca e a competicdo devem
ser suprimidas sempre que conduzem o individutoengg a seus instintos primitivos, exceto
nas competicdes esportivas.

Adorno (1995) elucida que o esclarecimento de maneiguma propunha a
transformacao dos individuos em seres totalmergsiyiss e inofensivos. No pensamento de
Adorno, a passividade pode constituir-se em algdionma de barbarie, a medida que
estabelece ambiente propicio para a contemplacimmieres e de omissdes em momentos
decisivos. Nesse sentido, o esclarecimento comsessencialmente no fortalecimento da
consciéncia critica do sujeito e, consequentemeete, aumentar sua capacidade de
pensamento e de resiliéncia.

Ao propor a educacdo como meio de se escapar dartearAdorno (1995) a vé como
um dos elementos fundamentais na propagacdo daressohento, que deve ser buscado ndo
apenas se restringindo a teorias, mas também cooedimentos praticos, destacando a
necessidade de se constituir um modelo educactottatio para a dialética.

De acordo com o pensamento filosofico de Adorn®@%})9formar o individuo para
que torne resistente a barbarie € um processoajudcg na infancia e perdura pela vida
inteira. Um dos primeiros elementos constitutivesssg processo consiste em oferecer
condi¢des ideais para que a crianga compreendamiew da autoridade dos adultos na

correcdo de comportamentos que possivelmente & sdequados.
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Para Adorno (2005), a formacao é entendida comdmenmto para a cultura, ou seja,
a formacao €, e sempre sera, formacao culturatjiéadiz respeito a formacéo cultural, vale
ressaltar que esta esta relacionada ao espiritadie época e, portanto, a producao social.
Nesse aspecto, ela assume papel fundamental nagaedias relacdes estabelecidas pelo
individuo como parte de uma sociedade, evocandsasaelacdes, o carater formativo.

Ainda que a formacao cultural seja o caminho pargassivel futuro sem barbarie, é
preciso destacar que na sociedade mecanizada exisépelo a racionalidade técnica com o
auxilio da razdo plena e autbnoma que convergeymasasemicultura. Isso, no entanto, nédo
significa que apenas uma parcela da sociedade,eemestado de menoridade, por sua
consciéncia ser formada pela semicultura, pode avialimentar e a desenvolver os
mecanismos para o desenvolvimento da barbarie, goimeios para iSso se encontram

incorporados em toda a estrutura social, influemmaa como um todo.

Max Frisch observou que havia pessoas que se ®dadicacom paixdo e
compreensdo, aos chamados bens culturais, e qeatartto, puderam se encarregar
tranquilamente da praxis assassina do nacionadsoup. Tal fato ndo apenas
indica uma consciéncia progressivamente dissociadas sobretudo da um
desmentido objetivo ao contelido daqueles bensraidty a humanidade e tudo o
qgue lhe for inerente — enquanto sejam apenas benssentido isolado, dissociado
da implantacédo das coisas humanas. A formacéoegaesguiece disso, que descansa
em si mesma e absolutiza-se, acaba por se coneanteemiformacédo. (ADORNO,
2005, p. 3)

Adorno salienta que a formacdo humana se emanadpaua burguesia. A cultura
perdeu sua esséncia tradicional e suas caradasigspecificas, afastando-se de conceitos e
concepcgdes vitais para o contexto historico-soa@lqual estava inserida. “A formacao
tornou-se objeto de reflex&o e, consciente de shmaefoi devolvida purificada aos homens”
(ADORNO, 2005, p. 4). A intencdo do iluminismo darrhar uma sociedade autdbnoma,
baseada nos pressupostos da liberdade e igualitadeser entendida dentro de seu proprio
contexto.

Pensar que o iluminismo abriu margem para o detdamento da racionalidade,
tornando a sociedade contemporanea mais esclgracid@oma e emancipada nos apresenta
0 gque seria 0 seguimento de um percurso naturaénRoo que se viu foi exatamente o
contrario, pois a medida que a burguesia estengl@ypader, a racionalidade deixou de ser
usada para o dominio da natureza passando a aesvinteresses proprios. A racionalidade
ganha carater técnico aproximando-se mais da @kidominacdo do que propriamente de

emancipacao.
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Na perspectiva adorniana, a formacao cultural @gacemo processo formativo da
consciéncia emancipada, desenvolvido pela autex@dl sendo esta a Unica maneira de a
humanidade ndo cometer os mesmos erros do pasSadecessario fazer memoria do
passado, mantendo-o presente em todos os momemtaslaj para que a sociedade possa
utiliza-lo como exemplo para evitar a repeticao eoes cometidos pelos homens outrora. O
que foi monstruoso para a vida humana, o que n@dtifoe agradavel para a formagéo
humana, o que ndo propiciou vida plena, justa Bajigegundo os principios morais e éticos
que regem a sociedade, o que destruiu tanto acad® a consciéncia dos sujeitos, nada
disso deve voltar a ser vivenciado pela raga humana

Ora, se a educacdo como formacéo cultural ocorrem@mo da aprendizagem, da
experiéncia vivida no passado e transmitida asgcgegafuturas pela cultura, é justamente a
educacao o principal mecanismo de esclarecimemtgsageracdes vindouras. Transmitir 0s
erros de um passado triste, vergonhoso e cruel gmrmgeracdes do presente, significaria
repetir os mesmos erros ja cometidos pela humamidach tempo passado.

De acordo com Adorno (1995), a medida que a sodéeettan consciéncia do passado,
a compreensao critica sobre os fatos sociais dosrré um primeiro passo para que o
presente e o futuro sejam melhores, no sentidoude agbarbarie cometida ndo volte a
acontecer. Esquecer ou negar a historia signifé@ apreender com ela e, nesse caso, 0
homem corre o risco de repetir 0s erros. Se o gassa sustentacdo do presente e do futuro,
para vivermos o hoje, precisamos ter vivido o onteaso contrario, de nada adiantaria
termos memoria e sermos sujeitos da historia.

Levando em conta que a formag&o da consciéncia perdmeio da cultura produzida
objetivamente pela humanidade, segundo Adorno (2@0%nente a consciéncia esclarecida,
que se configura por meio da formacéo culturalye€ ppdera impedir a repeticdo dos erros
cometidos no passado, evitando um possivel retarf@arbarie ou a qualquer forma de
retrocesso no desenvolvimento da humanidade. Tadasi que se encontram atrelados a
ideologia da racionalidade técnica ndo possuemsacasuma formacédo cultural capaz de
garantir a emancipacdo e vivem, assim, em um esladmenoridade, uma vez que sua
formacdo se da baseando-se em elementos de semacploduto da indastria cultural.

Para Adorno (1995) o retorno a barbarie s6 podeinspedido por meio de uma
formacao que proporcione a emancipacao da congziésta, somente é possivel por meio

da cultura (formacao cultural), ndo pela indus#égao da cultura (semicultura), pois desta
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Ultima s6 se pode esperar a semiformacao, tornandociedade alienada as relacdes de
producédo e sem condic6es de compreender o proes$dnco no qual esta inserida.

O processo formativo passa pela conquista da @ngsa emancipada que, segundo
Adorno (1995), ocorre por meio da reflexdo criticasujeito, de suas experiéncias sociais e
das experiéncias objetivas da humanidade. Masp@iacio disso, a educacao oferecida as
classes minoritarias, que constituem a maior hrtgopulacéo, esta atrelada a racionalizacdo
técnica, sendo fortemente influenciada pela idealalp processo produtivo da sociedade
capitalista. Nesse sentido, € uma educacéo fraguentacionalizada e reacionaria, que
aprisiona o espirito do individuo de maneira a-4azgentir-se como peca insubstituivel do
processo produtivo.

Pensar a educacdo como mecanismo para a formac@ondaiéncia emancipada
requer pensar a cultura que, por sua vez, temaiwtode preconceitos e intolerancia para
com as diferengas, que sao componentes essenciamjunto da sociedade. Tais conflitos
podem configurar-se no caminho de volta para adv@bque representa um retrocesso
cultural para a formacédo da humanidade, conquistiadasta de trabalho e conhecimento
constituidos por inimeras de geracoes.

Considerando as diversas formas em que a apreedizeg constitui, Adorno (1995)
ressalta que é possivel professores e estudamesasem a ideia de conhecimento absoluto.
O processo dialético propde adequacédo e consteg@inua de metodologias, buscando o
dominio de conceitos provindos de diversas area®dbecimento para enfrentar os desafios
da realidade em que se encontra. Esse, sem somlol@ila, € um desafio coletivo para os
integrantes dos processos educacionais, em buscaupleracédo da fragmentacdo dos
processos de formacao educacional.

3.2 A morte da memodria e a necessidade de elabo@mpassado pelo esclarecimento

Em Minima Moralia Adorno aponta os caminhos para 0s quais pretsedeir na
discussédo a respeito da memoéria. No aforismo 123utor apresenta algumas de suas
recordacdes atestando que poderia identificar oisfa® pela recapitulacdo de algumas
lembrancas de sua infancia. “Como um conquistad® jgrovincias mais afastadas, o
fascismo havia enviado os seus emissarios ali nmantes dele mesmo aparecer: eram 0s
meus companheiros de colégio” (ADORNO, 1992, p).169
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Para Adorno (1992), Auschwitz foi um acontecimehistorico singular, ao qual é
impossivel nomear, mas nao foi o Unico. Por issmpdrtante destacar que as possibilidades
de sua repeticdo sao iminentes, obviamente ndcedmanforma, mas com o mesmo impulso
destruidor, para que se possa, também por meioddeagfo, evitd-la. Nos registros de
Adorno (1992), se entrecruzam entre uma sensif@ldra, cheia de cuidados dos adultos, e 0
presente vivido pleno de horrores. Dentre as lengiaissque mais impressionam, estdo as que
se relacionam ao fascismo, nos primeiros anos da ebtidiana, mas ocorridas nas
instituicdes educacionais.

A violéncia de algumas criangas contra os colegastava para o horror a que estes
tendiam. As punicOes destinadas aos que se deswrtu da condicdo de estudante, o
menosprezo por um conhecimento mais elaborado @stm gpor emblemas enigmaticos ja
revelava a insurgéncia de tracos autoritarios megto na vida do individuo inserido na
sociedade alema (ADORNO, 1992). Tais vestigiosoarautra viriam a tona de forma ainda
mais radical nas relacdes entre os adultos.

Dentre essas imagens tao fortes que permeavamosuiv@ncia, ainda na infancia,
Adorno chama a atencdo para 0s pequenos que isplsgas colegas, recusando-se, por
exemplo, a brincar com outras criangas considerextasnas ao seu grupo étnico. Ele destaca
a problematica das criangas com préticas excluslegtee compdem coletivos que diluem os
outros em praticas autoritarias. Adorno (1992) lemids pequenos a quem 0s outros dizem: -
com vocé eu nao brinco, ou ainda - com aquele @imgjoga -, 0 que denota a caréncia de
uma escola que lhes ofereca a educacédo que nfieneesn casa.

Aqueles que se negavam a desviar-se por esse fhusgtando dedicar-se com
seriedade a sua formacao, ndo eram dignos de susessala de aula. Porém, aqueles que
desafiavam a autoridade de seus mestres e aquelesdgriam as relacdes de camaradagem

tinham éxito garantido. Portanto,

Ja haviam ensaiado o sonho antes de os adultograstéstoricamente maduros
para torna-lo realidade. [...] Desde que essemntiges de cargos e candidatos da
morte emergiram do sonho para a luz do dia e mgojleem do meu passado e da
minha lingua, ndo preciso mais sonhar com elefablwsmo, o pesadelo de minha
infancia se concretizou. (ADORNO, 1992, p. 169)

Ao refletir sobre o passado, Adorno (1995) nos acaradrepensar a funcédo do passado

e a forma como a memoaria pode influenciar o presemipartir da elaboracdo daquilo que
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outrora fora vivido. N&o repetir insanidades comgséhwitz, depende do reconhecimento de
todos 0s processos que levaram aquela barbariesivee podendo gerar outras. Nesse
sentido, a elaboracao do passado é vista como umeiieaz de ndo se conformar ou de ndo
deixar os acontecimentos cairem em esquecimentofuido, tudo dependera do modo pelo
qual o passado sera referido no presente; se pecer@mos no simples remorso ou se
resistiremos ao horror com base na forca de comgeseaté mesmo o incompreensivel”
(ADORNO, 1995, p. 46).

No ensaio “O que significa elaborar o passddadorno (1995) chama a atencéo
para o desejo alemao de apagar da memodria osdatodecidos no passado. Identifica-se
uma incessante tentativa de esquecer os terrigeigecimentos que havia assombrado, nao

s6 a Alemanha, mas o mundo inteiro poucos anos.ante

O desejo de libertar-se do passado justifica-seéndossivel viver a sua sombra e o
terror ndo tem fim quando culpa e violéncia prauisser pagas com culpa e
violéncia; e ndo se justifica porque o passado de sg quer escapar ainda
permanece muito vivo. O nazismo sobrevive, e caatimos sem saber se o faz
apenas como fantasma daquilo que foi tAo monstragsonto de ndo sucumbir a
prépria morte, ou se a disposicao pelo indiziveltioona presente nos homens bem
como nas condi¢des que os cercam. (ADORNO, 1998)p.

Em “Educacao apos Auschwitz’Adorno (1995) enfatiza a memadria como meio para
retomar as experiéncias do passado e para reperisamacdo humana na atualidade. Por
isso, ele inicia sua reflexdo com uma frase impaetdA exigéncia de que Auschwitz ndo se
repita é a primeira de todas para a educa@@DORNO, 1995, p. 119). Fazer memoria da
experiéncia de Auschwitz, para o filésofo, constém uma forma de elaborar o passado
como experiéncia formativa que pode se perder carearacdo de ambas dos processos
educacionais.

No que diz respeito aos acontecimentos dos campa®mcentracdo de Auschwitz,
Adorno (1995) se sente pronfundamente incomodadosG&com a instauracéo da barbarie,
mas também com o desprezo a ela. “Nao consigodsmiteomo até hoje mereceu tdo pouca
atencdo” (ADORNO, 1995, p. 119). O abandono hunmoroum passado t&o violento e tao
recente é terreno propicio para a reflexdo sobmecassidade de elaborar o passado para

compreender o presente e pensar o futuro.

% palestra no Conselho de Coordenacéo para a Catg@twoCristd-Judaica, 1959; publicado Refato sobre a
Conferéncia de Educadore$yiesbaden, novembro de 1959 (ADORNO, 1995, p..187)
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N&o se pode esquecer que a negacdo dos acontexsnamtbém incorre em uma
forma de barbarie. Assim afirma Adorno: “Quem aimtkiste em afirmar que o acontecido
nem foi tdo grave assim ja esta defendendo o queen; e sem dlvida seria capaz de assistir
ou colaborar se tudo acontecesse de novo” (ADORMO5, p. 136). Nesse sentido, o que
aconteceu em Auschwitz poderia tranquilamente [z&tire

Adorno (1995) ressalta a necessidade de pensatividno, pois é possivel perceber
que este vive uma relacao dialética com a realidadida, sendo agressor e vitima ao mesmo
tempo. Para explicitar essa ideia, Adorno (1993 cima das percepcbOes de Walter
Benjamin: “Ao contrario dos assassinos de gabieates ide6logos, as pessoas que executam
as tarefas agem em contradicdo com seus proptEresses imediatos, sdo assassinas de Si
mesmas na medida em que assassinam os outros” (NDQOEF995, p. 137).

O genocidio planejado que se estabeleceu em Auzchéo € digno de ser esquecido
pela sua crueldade, “uma aberragdo no curso dériaisfADORNO, 1995, p. 120) que
jamais deve ser esquecida. A tentativa de esquetine¥idencia a dificuldade humana né&o
s6 de elaborar o passado, mas também de lutaeyiéaia que as muitas dores vividas néao se
repitam. “Amanha pode ser a vez de outro grupongeeos judeus, por exemplo, 0s idosos,
gue escaparam por pouco do Terceiro Reich, ou teeatuais, ou simplesmente alguns
grupos divergentes” (ADORNO, 1995, p. 136).

Um povo, ao tentar esquecer o passado, fragilizadoatentados de toda espécie,
deixa de lado elementos importantes de sua cul@@suportando as pressdes importas por
seus dominadores (ADORNO, 1995). E inevitavel alpeaite resisténcia, assim como de
identidade, aflorando uma espécie de acomodac¢am amrarrido.

Partindo do pressuposto de que é inegavel que sagase fonte inesgotavel de
experiéncias que foram vividas pelos individuosaderdo com o contexto social de cada
época, Adorno (1995) é enfatico ao afirmar que @eB&ncia é, historicamente, construida.
Quando escolhe Auschwitz para discutir sobre a ithApoia da memaria e da experiéncia, o
faz porque é um marco histérico, pois represemarde de diversas narrativas.

Ocorre que qualquer tentativa de explicacdo ratiggara o que aconteceu em
Auschwitz seria inGcua, uma vez que 0 que acontegptessa a mais pura irracionalidade
humana. O que se pode fazer é analisar a situag@&arpndo pressupostos para possiveis
explicacBes para esse barbaro fato historico. Nezss® entender como acorreu a adaptagéo e
a submisséo das pessoas a esse sistema tao eateritéuel também € uma tarefa delicada,

uma vez que o risco de incorrer em desrespeitonadm& das vitimas € iminente.
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Uma coisa € certa: 0 que ocorreu em Auschwitzgdode ser uma ameaca se
concretiza na ruptura do processo de civilizagdoa tapavorante regressdo humana, a

negacéao a condicdo de civilizado. Mas Auschwitzpeitece ser um caso isolado na histéria.

Ja na primeira Guerra Mundial os turcos — 0 asbiamado movimento turco jovem
dirigido por Enver Pascha e Talaat Pascha — mamdassassinar mais de um
milhdo de arménios. Importantes quadros militargg@eernamentais, embora, ao
gue tudo indica, souberam do ocorrido, guardaraifoséstrito. O genocidio tem
suas raizes naquela ressurreicdo do nacionalisnessag que vicejou em muitos
paises a partir do fim do século XIX. (ADORNO, 1995120)

O fato de os seres humanos regredirem, de tal raarierna-se apavorante, pois 0
resultado desse tipo de regressao ja era conheibono (1995) nos faz refletir, inclusive,
sobre a invencao de novas armas que, com um Uoipe godem matar centenas de milhares
de pessoas, tornando os discursos sobre a vidaoet@ partes do cotidiano. Nesse sentido, &
preciso estar atento aos mecanismos que fazem eemsgndividuos se sujeitem a tais fatos.
Ai esté o verdadeiro sentido da educacao: dirigivdividuo a uma autorreflexdo critica em
busca de escapar da barbarie.

Ao pensar um processo de formacéo que fortalegm@uza o individuo a escapar da
possibilidade de retorno a barbarie, Adorno (1996pde que a educacéao reflexiva deve se
iniciar ainda no periodo que ele chama de “prim@ifancia” e perdurar ao longo de seu
processo formativo. Nesse sentido, o filosofo dideqgue tal processo seja agregador e que
estabeleca 0 comprometimento do individuo com atoagéo historica de seu povo.

Ao discutir sobre os processos de formacdo, Ad@tA65) se posiciona criticamente
em relacdo a realizacdo de ritos de passagem oossgos de escolarizacdo quando estes sao
tendenciosos a se tornar costumeiros e a legitte@rminados comportamentos de cunho
violento. Nesse sentido, o fildsofo ndo se opd&radicdes, em geral, mas deixa bastante
clara a necessidade de se afastar daquelas quedéter manipulador” (ADORNO, 1995,

p. 129).

Para Adorno (1995), a formacgéo afastada da reaidadial configura-se como um
processo que pode tornar o sujeito inapto a comgezeo significado da experiéncia vivida
na realidade social. Vale ressaltar que a expedé&lesempenha papel de extrema relevancia
no pensamento adorniano. E a partir dela que, ntext do capitalismo avancado, torna-se
possivel a permanente reflexdo acerca dos priscquaiflitos que surgem a partir do ideal de

emancipa¢do humana.
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Pensar a formagdo nesse contexto requer um rewndiscussdes expostas por
Adorno (1992) em “A minima moralia”, quando afirmgae “ndo h& vida correta na falsa”
expondo seu desencantamento com a praxis capitalist, € entendida por ele como
degeneracéo da experiéncia contemporanea. A alsonddgsenvolvida por Adorno acerca da
“vida falsa” torna-se importantissima para compdeeno conceito de experiéncia
mencionado e discutido pelo fildsofo na maiorisgsdas obras.

Para Adorno (1992) na experiéncia capitalista, &rggerversidade arraigada e, ainda
que alguém deseje se desvencilhar de suas maze&sno sendo um virtuoso tera
dificuldades em consegui-lo. As formas educaciord@senvolvidas no capitalismo se
desenvolveram enfatizando a utilidade e o esvazimmeéos significados tornando a
“experiéncia” mera repeticdo. Assim, o que Adorhama de vida falsa se configura numa
vida que néo é verdadeiramente vivida, uma vezeflete tdo somente a reproducao do que
€ proposto como estilo de vida capitalista.

Vale ressaltar que em Adorno 1992, “vida falsa” afarece como um conceito, mas
€ usada como predicativo, ou seja, a0 empregar tess® Adorno esta referindo aos
processos formativos que, por apresentar diveeasas, se configuram numa formacéo
danificada, reificada, condensada, barbara, etsinAsa intencdo do filosofo nédo é
propriamente definir a vida e a experiéncia humamas antes “esclarecer” a condicdo da
existéncia a partir de uma formacgao regida pelatalegmno e desvelar a pluralidade de
procedimentos que terdo como consequéncia o esvazia da experiéncia.

No contexto capitalista, ndo se embrutecer diaatexperiéncia torna-se essencial
para que 0s processos sociais de educacao almejemdigdo emancipatoria. A experiéncia
coloca em xeque 0s positivismos e as teorias hegiea®) estabelecendo processos dialéticos
para atingir algo que possa ser dado como veradadeégsse aspecto, a experiéncia torna-se
fundamental para o desenvolvimento dos processofomeacao, visto que sem ela a
formacao se da de forma precéaria.

Percebe-se que os processos formativos e educiaciorasaltados por Adorno
(1995), ainda, em meados do século passado, peremnem intensa crise. Para Maar
(1995), a crise da formacdo expressa a crise dasriércias desenvolvidas na sociedade

moderna. Segundo ele:

A crise do processo formativo e educacional, ptotaé uma concluséo inevitavel
da dindmica atual do processo produtivo. A disswugla formacdo como
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experiéncia formativa redunda no império do que eseontra formado, na
dominacao do existente. (MAAR, 1995, p. 19)

A perda da experiéncia configura-se no afastamedotandividuo ndo s6 da vida
social, mas também de sua prépria humanidade. Serpexiéncia, o sujeito é facilmente
dominado pelo processo de producdo capitalista.imdssa experiéncia torna-se
importantissima tanto para a formacéo cultural gugara a educacdo, uma vez que sem
considerar a experiéncia, a educacado e a formagamrgigurariam em um processo de

semiformagao.

A formacao cultural é justamente aquilo para orfie existem a disposicdo habitos
adequados; ela s6 pode ser adquirida mediantegcesésponténeo e interesse, nao
pode ser garantida simplesmente por meio da frejué&e cursos, e de qualquer
modo estes seriam do tipo “cultura geral”. Na vdejaele nem ao menos
corresponde ao esfor¢co, mas sim a disposicdo aliertapacidade de se abrir a
elementos do espirito, apropriando-os de modo piradoa consciéncia, em vez de
Se ocupar com 0S mesmos unicamente para aprendésrroe prescreve um cliché
insuportavel. (ADORNO, 1995, p. 64)

Para o autor, a ascensdo da industria cultucatjge vai mistificando osloganse,
consecutivamente, os clichés. Como ja predito, atro® momentos, com ela o sentido do
mundo e das coisas foram adulterados, criando ofiradade de padrées que legitimam a
existéncia das coisas. E é a partir do desenvohtomedo dominio da indastria cultural que a
semiformacédo acaba por assumir o lugar da formagétm no periodo em que Adorno viveu,
guanto na realidade social atual.

Uma educacéao distanciada da experiéncia prop@bts processos sociais forma o
que Adorno (1995) chama de consciéncia coisificddim é, uma formagcdo que daria
pressupostos para compreender as relacdes finasicas relagbes entre mercadorias, em
detrimento das relacdes entre pessoas. Assim,sziéogia coisificada pode ser considerada
danificada, pois conduz os sujeitos a entendeiopsssomo produtos, como coisas que fazem
parte do mercado, sendo dotadas de valores quesporndem a um preco.

No que tange aos processos educacionais, a exgpar#isificada € um dos indicios
de insucesso na atividade profissional de uma gam@mme de profissionais que se
dispuseram a dedicar suas vidas a educacdo, sem @nsoficiente para fazé-lo. A
incapacidade de amar incorre na possibilidade meaigéo de pessoas dotadas de certa frieza
que, também, as impede de amar. Sobre a experi@isificada ndo se pode afirmar que esta

é totalmente falsa, nem que é totalmente verdadmia guarda momentos de verdades e de
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inverdades. Quando se trata de momento falso dariérpia coisificada, ele se apresenta de
forma atrativa e intensamente agradavel, pois paxeto acolher sem criar nenhum tipo de
conflito com o diferente, isentando o sujeito deripretar a realidade.

Ao relatar sobre o tempo de exilio nos Estadoslddny Adorno (1995) ressalta o
papel da experiéncia cotidiana no processo de raflexdo. Isso porque, huma sociedade
dominada pelo modelo capitalista, a industria caltaprisiona a consciéncia do individuo
nas sucessivas repeticbes do mesmo. Isso se teidente, principalmente, nos produtos
ofertados pelos meios de comunicacao de massa.

A impossibilidade de uma experiéncia formativa aceta colabora para que o
individuo recaia nas tenta¢gfes advindas do modpro@ucdo capitalista. A suspensdo da
percepcdo dos sujeitos do mundo real impede azaeabh de qualquer tipo de experiéncia
concreta e os faz deixar de ser transformadorgx@aia realidade: “A experiéncia € um
processo autorreflexivo, em que a relagcdo com etoliprma a medicao pela qual se forma o
sujeito em sua ‘objetividade’. Nesse sentido a B&peia seria dialética, basicamente um
processo de mediacdo” (MAAR, 1995, p. 24).

No prefacio da coletanea de ensaios de Adorno mieaola “Educacdo e
Emancipacéo”, Maar (1995) deixa claro o papel daee&ncia no combate ao avanco dos
processos semiformativos. Isso porque quando senafin, o sujeito torna-se inapto a viver
uma experiéncia concreta, abrindo espaco paraabedstimento da experiéncia coisificada e
fechando as portas para a possibilidade de vivenoia processo que culminara numa
verdadeira formacéao.

Falar do papel da educacdo no processo formatovandividuo nos remete a
compreendé-la em sua abrangéncia que, alias, ¢éraas® conceito de escola. Ela deve ser
vista como fruto do esforco pessoal dos sujeitaa pa aprimorarem durante toda a vida.
Assim, a educacéao pode ser entendida como acazeedflorar as melhores potencialidades
existentes no individuo como sujeito historico.devitemente, ocorre de forma diferenciada
em cada etapa da vida, a cada idade das pesseaguedo a intencao dos interessados no

processo.
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CONSIDERACOES FINAIS

I nvictus
Do ventre da noite que tudo cobre
Negra como o fundo da cova escura
Agradeco aos deuses de todos 0s céus
Por quanto a minha invencivel alma perdura

Ante as garras do cruel acaso
Nem eu tremi, nem o medo me turvou
Sob o peso da ameaca e da desumana violéncia
Eu sangrei mas a minha alma nunca se curvou

N&o importa se a passagem € estreita
N&o importa quantos castigos devo penar
Eu sou o dono do meu destino

Eu sou o capitdo da minha alma.

William Ernest Henley

Escrito por um poeta britanico no final do séculX X poema acima foi considerado
por Nelson Mandela como uma grande inspiracaourg@kgMia Couto (2012), ele alimentou
a esperanca de Mandela durante os vinte e seteqaaasteve no presidio das Ilhas Robben,
na Cidade do Cabo, na Africa do Sul. Mandela afiangue a poesia, apenas palavras
expressas em versos, forneceu-lhe a esperancargeaanecessaria para superar tudo o que
ameacava desesperanca-lo. Estes versos iluminateajetdria de um homem que, mesmo
em meio ao sofrimento, ndo procurou vinganca netofoado pela barbarie.

Escolhi 0o poema “Invictus”, como uma forma de hoagem a todas aquelas e
aqueles professores que dedicaram e que dedicanvidaa a uma formacéo que tenha como
objetivo ajudar as pessoas a atingir a sua madgiga consecutivamente, a emancipacao de
ideias. Para aquelas e aqueles que a exemplo déeMatambém semeiam a paz e a crenca
na construcdo de um mundo mais humano, inspirandoragem de anunciar a todos o0s
cantos o direito a uma educacédo digna e de qualidadgcando assim, uma formacdo que
transcenda os modismos e os fetichismos impostosyp®lo de producgéo capitalista.

Encontramos na vida e nas palavras de Mandelaagsjoi suficiente para entender na
pratica que a educacdo consiste num movimento fouondialético, pois ao mesmo tempo

em que deve formar os homens para a autonomia,e@ ®rna-los capazes de se
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movimentar, agir e pensar por si proprios, ela tamlleve deixa-los aptos a viverem em
sociedade, sendo capazes de assimilar algunstpeeoeicessarios para sua inser¢cao na vida
social, ou seja, ela também deve adapta-los de certlo.

Olhando para a formagao como uma proposta dialéssam como propde 0s autores
aquipesquisados, Mandela também nos ensina que ddodideve ser fortalecido, sentir-se
inspirado para n&o desistir diante dos desafiogseds entender os processos educacionais
como integrantes de um determinado tempo. Portantéducacédo deve buscar solucionar os
grandes desafios que indagam a vida no tempo ersegagresentam.

A partir da pesquisa identificamos, diversas vetaagp nas obras pesquisadas quanto
na realidade sociala qual fazemos parte, os anseios por uma educagidrapnscenda o
interior das instituicdes, acontecendo em todastasacdes estabelecidas na relacdo dialética
entre o individuo e a sociedade, por toda a vidaid30 a educacéo discutida aqui traz, acima
de tudo, um carater cultural, fruto da constru¢c&idhica de um povo em determinado
espaco-tempo.

Os anos se passaram e a expansdo do modo de pradygéalista evidenciada no
pensamento dos filosofos frankfurtianos se intermif e continuou assolando a sociedade
contemporanea influindo no imaginario, nas expei#&ne no pensamento. A industria
cultural aparece como a grande provedora de ideis ideologias, todas seguindo o rigor
mercadoldgico.

A partir de uma visao critica, percebemos que neiedade contemporanea 0s
enredos, as imagens, as experiéncias e 0s pensantpre sdo extraidos dos produtos da
industria cultural, ou seja, da programacao telewisomo novelas, séries ou dos filmes das
musicas compostas apenas com objetivo comerciaapasa dirigir as escolhas do sujeito.
Nesse sentido, a induastria cultural interfere negatente na imaginacao, na aptiddo e na
criacado de conceitos a partir dos quais o0 sujeitocosistitui e, consequentemente, reforcando
0S mecanismaos, sociais e politicos, que o coneentenero objeto.

A pressao exercida pelos padrdes sociais pre-éstades estilhagcam a autonomia do
pensamento conduzem aos individuos a assumiremroositps da industria cultural para
satisfazerem suas necessidades imediatas e, atgorpesa hao se sentirem desconfortaveis
em sua propria casa. Mas ao assumir, mecanican@ntgrodutos da industria cultural o
homem contemporaneo sinaliza grandes possibiliddeleiienacdo e de retorno a barbarie.

A leitura dos filésofos frankfurtianos € um novoneite ao espanto e a indignacao

com o desprezo de milhGes de criancas e jovensigem pelas ruas mendigando o alimento
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de cada dia, enquanto outra parcela social alimédetzdogias que justificam as diferencas
sociais a partir de argumentos elitistas, totaditas, racistas e sexistas. Observa-se a violéncia
depreciativa do humano sobre o proprio humano, stémdo uns aos outros a condicdo de
coisa.

Nesse sentido, é preciso pensar uma proposta aoionahque nos ensine a pensar
criticamente os padrdes de consumo impostos peddstna cultural. Pois com o
estabelecimento de modismos pressupde que quant aniadividuo consome, mais é
“antenado” e aceito na sociedade do capital. Epsesdes de consumo vém afetado
diretamente uma gama enorme de espectadores eombosteque, muitas vezes sem
condigdes econdmicas para 0 consumo, tira essesoscde outros sob o uso desmedido de
opressao e violéncia.

O que diriamos das grandes nac¢fes que anualmastargbilndes em bombas que
simplesmente sdo atiradas sobre as cabecas daqoslegiais consideram seus inimigos.
Milhares e milhares de pessoas sao injustamergssasados em nome da ganancia, do lucro
ou da demonstracdo de poder de algumas pessoas pavacdes sobre outras. Enquanto
isso, essas legitimadas por mecanismos ideoldogeesafirmam a necessidade de controle e
de seguranga.

Poderiamos citar ainda diversos outras reflexdedaimentadas a partir dos autores
estudados, mas por hora queremos insistir no éstabento de uma formagao que seja
capaz de tornar o individuo capaz de resistir @icéo de espectador embrutecido diante dos
espetaculos promovidos pela industria cultural. $2atonclui que a educacao s6 tem sentido
se for capaz de conduzir o individuo a pensar enggr o mundo ao qual ele faz parte e seus
inUmeros acidentes.

Um dos caminhos identificados consiste no pengaiétéica docente numa perspectiva
emancipatoria que pressupde incluir nesse processa;onhecimento da complexidade e a
necessidade de estabelecer um processo dialétite,cecontexto educacional institucional e
a sociedade como um todo. Esse processo consistabdamse para uma vertente que
privilegia a construcédo de sentidos e de atuagd@sittas, acdes de cooperacao nos diversos
momentos do processo dialético de racionalidadee emtpesquisador e a “coisa” a qual
investiga. Ao pensar o rompimento de paradigmagrgeo desafio da inseguranca, do
atirar-se no espaco das incertezas, tendo conmag@ehas o ponto de partida.

Nesse sentido, a emancipacdo do individuo tornarsedesafio tanto para as

instituicdes de ensino quanto para o professorogarmmover a reflexdo acerca da realidade,
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a luta contra o utilitarismo e a formacao pragna@timposta pela ideologia dominante se ndo
h& acdes que proponham a transgressao aos linétesidamente pré-estabelecidos? Em
busca de respostas que sejam satisfatorias, desgtacaecessidade de pensar a emancipacao
do individuo para que este cumpra o seu papellsocia

Ora, o caminho tragado pela humanidade, no desendal histéria, conduziu o
individuo ao desenvolvimento da racionalidade t&ném detrimento de uma formacao que
preze a dimensdo humana. Sob o jugo capitalistanmeanidade incorreu num caminho de
autoalienacédo e de barbarie, pois 0s pensamerdg8es passaram a serem subordinados a
uma logica de mercado, desumana, que prima pelm,lsubmetendo o homem a
experiéncias formativas caracterizadas pela sem#gdo, iludindo-o e distorcendo sua
capacidade reflexiva como aponta Kant: “N&o tenbcessidade de pensar, quando posso
simplesmente pagar” (KANT, 2012, p. 64).

Assim, a formacdo ndo pode esta determinada aemswnapenas nas instituicdes
educacionais. Pode ser que esta se da a partiinflaéncias que o sujeito recebe na
convivéncia, na interagcdo com outros sujeitos, elasinfluéncias ideoldgicas da industria
cultural e/ou pelos elementos culturais que comp@eproprio ambiente em que o ser
humano é formado. De todo modo, as formas que ovidhab utiliza ao relacionar,
dialeticamente, com todo tipo de informacdes e lagas que circulam no interior da
sociedade influencia e é, ao mesmo tempo, inflaglacpelos componentes que fazem parte
do meio em que convive.

Um dos maiores desafios do individuo talvez sejantificar quando esta
influenciando e quando esta sendo influenciado, weaague estes processos podem ocorrer,
na maioria das vezes, de maneira inconscienteuecbncomitantemente. No curso de suas
histérias de vida, os sujeitos vao interiorizandigias, tradicdes, costumes e habitos sociais,
porém, muitas vezes, esta interiorizacdo pode caases a vida dos proprios individuos e,
consequentemente, de toda a sociedade.

Nesse sentido, a grande maioria dos pensadoregstgdados chama a atencao para a
necessidade de uma educacéo que forme o indivieltarma integral. Iniciando os processos
educacionais ainda na primeira infancia. Pois, uezague a crianca ainda nao enrijeceu seus
mecanismos de defesa torna-se propicio a dire¢&sna-ensina-las a olhar criticamente o
mundo e as coisas.

A teoria frankfurtiana, pressupde uma educacao mreéenda evitar o retorno a

barbarie. Para isso deve estar sempre voltada @agaclarecimento como propunha o
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pensamento kantiano. E preciso ressaltar a needssititica de se pensar o mercado como
instancia formativa, com crescente capacidade blerdunar e ocupar funcdes socializadoras,
até entdo desempenhadas pela escola, pela fapéias igrejas e demais instituicbes

tradicionais. Pois, ao ganhar caracteristicas rdetggicas, a formacdo ganha aspectos de
semiformacédo, podendo ser responsabilizada pekvjgsle dos individuos, consumidores

reais ou imaginarios de mercadorias e imagens, fmgdidade é a apologia dos objetos

mercantis, em particular, e cada vez mais, os légitos.

Enfim, a proposta educacional pesquisada aquirappid 0 espaco e o tempo. Pensa-
se uma educacgdo que vise desenvolver no individdensibilidade suficiente para perceber
mecanismos de repressao e a forca para combapet#céo de esteredtipos e de padrdes que
ainda assombram os processos formativos na soeiedadl. Adorno nos ajuda a entender
que uma proposta educacional ndo € apenas um ean\ekceléncia educacional de cada
época. Nao é uma responsabilidade apenas dos edesaib nosso tempo ao assumir o
compromisso ético com o seu fazer pedagdgico, maslesafio da sociedade do nosso

tempo.
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