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RESUMO

IDENTIDADE CRISTA NO SECULO Il D.C. — UMA ANALISED Al
APOLOGIA DE JUSTINO MARTIR

A intencdo do presente trabalho é analisar a ptapiesconstrucdo de uma
identidade crista a partir da obra intitulddapologia de Justino Martir. Acreditamos
que na formacao do cristianismo, alguns autoresocdunstino, promoveram o projeto
de criacdo de uma identidade cristd, a partir degitos e praticas que deveriam
igualar/homogeneizar o fato de se ser cristdo éoglas | e Il d.C. Justino indica ha
Apologiao que se deveria fazer e 0 que se deveria e\dtarge ser considerado cristao
e tal discurso possibilita a producéo de caratieasidentitarias.

A partir dessa ideia, investigamos as relac6esntirculturalidade nos
séculos | e Il d.C., pesquisamos e apresentamasoo @ aspectos especificos de sua
producéo, tais como: datacdo, manuscritos existegénero, o contexto histérico, etc.
Por fim, no dltimo capitulo, apresentamos detidamesspectos particulares da
Apologia sua estrutura interna, sua ideia de Jesus, déasc@s judaicas, dos cristaos
enquanto uma raga, que os diferenciavam dos queersdo cristdos e dos grupos
considerados heréticos, a relacdo do autor conto@issno e o platonismo, a intencéo
do autor na elaboracao do discurso e, por ultimdeatidade crista por ele proposta a

vista disto tudo.

Palavras-chave: Identidade Crista, Justino Mdsmtios, Contextualismo Linguistico,

| Apologia



ABSTRACT

CHRISTIAN IDENTITY IN THE SECOND CENTURY A.D. — AN ANALYSIS
OF THE FIRST APOLOGYOF JUSTIN MARTYR

The intention of this study is to analyze the psgloof the making of
Christian identity from the work entitle@lirst Apology by Justin Martyr. We believe
that in the formation of Christianity, some autheugh as Justin, promoted the project
of creating a Christian identity, from the rulesdapractices that should equalize /
standardize the fact of being a Christian in ti&t fand second centuries A.D. Justin, in
his First Apology indicates what should be done and what shouldvoeded to be
considered Christian, and such discourse allows preduction of identity
characteristics.

To achieve this goal, we investigated the relatigrss of interculturality in
the first and second centuries A.D, we researchet presented specific aspects of
author and his work, such as: its dating, the éxtamuscripts, the genre, the historical
context, etc. Finally, in the last chapter, we priged closely at particular aspects of the
First Apology its internal structure, his idea about Jesus,Jéwish prophecies, the
Christians as a race, those who were not Chrisdadsthe groups considered heretical,
the relationship of the author with the stoicisnd éme Platonism, the author’s intention
in drawing up his speech and, finally, about theiian identity proposed by him seen

from the data above.

Key words: Christian Identity, Justin Martyr, Géasi, Linguistic ContextualisnFirst
Apology



INTRODUCAO

Muitos tém dedicado-se a estudar sobre o CristiamBrimitivo a partir das
mais diferentes abordagens, com recortes temperépaciais muito variados. Alguns
deram énfase as persegui¢desutros desenvolveram algo como uma histéria da
filosofia e/ou da teologia cristdainda outros, preocuparam-se com a andlise da
“esséncia do cristianismb”Abunda o niimero de monografias, artigos, ensaimstras
producdes académicas sobre o tema. O primeiro debeucar sobre o tema foi
certamente Lucas, autor de um evangelho que leea mome e do livro intituladdtos
dos ApdstolasAs contribuicdes ndo se restringem ao campoaladgia, mas alcangcam
historiadores, arqueologos, socidlogos, cientideaseligido, psicélogos, antropélogos,
entre outros, com as mais distintas intencdes.

Especificamente sobre Justino, existe no Bragiguanto producgao
nacional, pouca elaboracédo erudita sobre as olrdsstino. Nao obstante, tem havido
um recente interesse principalmente por Beélogo com Trifdo Constatado, por
exemplo, pela Dissertacdo de Mestrado de Juan Frla PeraQ Antijudaismo de
Justino Matrtir no Didlogo com Trifgo produzida em 2009, pela UFES; e a de Daniel
Marques Giandogo(O Dialogo com Trifio de S&o Justino Martir e a K#a entre
judeus e cristdos (Século)ll)produzida em 2011, pela USP. Ambas de prograteas

Pos-Graduacao em Historia.

1P, ex.: KNIGHT, A.; ANGLIN, W Histéria do Cristianismo: dos Apéstolos do Senhor Jesus ao século
XX. Rio de Janeiro: CPAD, 1983.

2 P. ex.: BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienhtistéria da Filosofia Cristd: Desde as Origens até
Nicolau de Cusa. Rio de Janeiro: Vozes, 2000.

®P. ex.: FEUERBACH, LudwigThe Essence of Christianity London: John Chapman, 1854.

4 Curiosamente é uma das dissertagbes mais baixadas visitadas da USP
(http://www.teses.usp.br/index.php?option=com_jufité8d=33&Itemid=168&lang=pt-br&filtro=di%C
3%A1logo%20com9%20trif9%C3%A30. Acessada em 12/03126ftp://www.teses.br/index.php?option=
com_jumi&fileid=24&Itemid=171&lang=pt-br&filtro=di%#C3%A1logo%20com%20trif%C3%A30.
Acessada em 12/03/2011).
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2010, defendida no programa de pés Graduacéo dedade de Letras Orientais/USP,
reserva um item especifico paraDialogo com Trifdo Ainda no cenéario de fala
portuguesa, temos a Dissertagcdo de Mestrado emgiaale Teresa Maria da Cruz
Costa Pereira A Cristologia de S. Justino no "Didlogo com Trifgo'de 1996,
defendida na Universidade Catélica Portuguesa.

N&ao encontramos nenhuma obra especificamente 3obtieao e suas obras
traduzidas para o portugués, exceto pela tradwgtode suas obrad & Il Apologiase
o Dialogo com Trifdg da colecdo Patristica, da editora Paulus. Enudirggtrangeira a
obra mais exaustiva sobre Justino € certam€&hée proof from prophecy: a study in
Justin Martyr's proof-text tradition: Text-Type, denance, Theological ProfileA
Prova da Profecia: Um Estudo na tradicdo da Prexdudl de Justino Martir: Tipo de
Texto, Proveniéncia e Perfil Teoldgico), de OskkarSaune. Mas tem-se aindiastin
Martyr, his life e though¢Justino Martir, sua vida e pensamento), de Ln8at; Justin
Martyr and JewgJustino Martir e os Judeus), de David Rokéahlieemitros.

Podemos dizer que o cristianismo comecara 0s seusips dias com as
pregacdoes de Jesus, num estado, por assim dizenjnge Nasceu na regido da
Palestina gracas a um Galileu com ideias inovadorado, a principio, apenas uma
nova seita dentre as varias ja existentes dentjodddsma, ou seja, mais um judaismo
dentre os varios ja existentes. Com a morte desJesincumbéncia da mensagem
passou efetivamente aos seus apoéstolos e discijulpgse comecou a caracterizar o
inicio de sua institucionalizacdo, com um grupdidieres e as primeiras ordenancas.

Temos posteriormente, a expansdo do cristianismodaas fases. A
primeira estava circunscrita a regido da Palesgragas principalmente aos apostolos
Pedro, Tiago e Jodo e aos diaclnBstevdo e FilipeAtos dos Apostolog-10). A

segunda seria 0 momento em que as missOes seawolpara 0s “gentios” — 0s Varios

® Flavio Josefo, historiador judeu do século | ddistingue trés seitas no judaismo: “Havia entéioeen
nés trés seitas, divergentes nas questdes relas/agdes humanas. A primeira era a dos fariseus; a
segunda, a dos saduceus; a terceira, a dos e$s@fide/I0 JOSEFO AntiguidadesXIlIl, 9, 520). Mais

a frente, ele repete os trés grupos e fala de uragtayseita, porém, sem nomea-la (FLAVIO JOSEFO.
Antiguidades XVIII, 2, 760). Os criticos se dividem na opiniéle que seja os zelotes ou os Sicarios, no
entanto, ndo ha como precisar, pois Josefo ndafdariagbes suficientes para tal (HENGEL, 1989, p.
88-89). Ambos 0s grupos séo citados na @ararra dos Judeus Contra os Roma(ieisAVIO JOSEFO.
Guerra dos Judeus Contra os Romanbs 44, 232; IV, 12, 303-305; 13, 307; 14, 3083@ara o
primeiro grupo; e 1V, 24, 329; VII, 30, 534, paraegundo).

® Os ap6stolos tinham a funcdo basica da pregacfaldera e da oraco, isto é, o servico espiridaal
Igreja enquanto os didconos deveriam cuidar da pasterial: “E os doze, convocando a multiddo dos
discipulos, disseram: ndo é razoavel que nés deisxenpalavra de Deus e sirvamos as mesas. Escolhei,
pois, irmaos, dentre vés, sete homens de boa Emytaheios do Espirito Santo e de sabedoria, &S q
constituamos sobre este importante negdcio. Maspedseveraremos na oracdo e no ministério da
palavra” Atos6:2-4).
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grupos politeistas —, comecando com o apostolooP@dos dos Apostolo$0:1-48).
Porém, o principal divulgador foi o apéstolo Paubonhecido, por isso, como o
“apostolo dos gentios”Romanos11:13; Il Timéteo 1:11; Galatas 2:8). Este néo
conheceu Jesus pessoalmente, porém foi personagedaniental para que o
cristianismo adquirisse ustatusde universalidade. As varias comunidades dai gerad
se intitulariam comunidades paulinas, ndo obstantgtas delas se formassem sem o
pioneirismo de Paulo. E o caso da comunidade deaRpar exemplo. Paulo colaborou
com o crescimento dessa comunidade por meio decarnteae durante a sua prisdo em
Roma, mas n&o foi o seu fundador

Outro personagem muito importante foi o apostolonBbé a quem Paulo
acompanhou em varias cidades. A partir dai, agdimas do cristianismo se tornaram
cada vez mais amplas e suas trocas culturais,fregisentes. Tais fatores ocasionaram
uma maior mutacao identitaria. Do final do primesézulo ao inicio do segundo, temos
um cristianismo com varias caracteristicas hel&nisasivelmente percebidas nos
escritos joaninds por exemplo.

Em suma, o cristianismo pode assim ser visto entr@uastancias: um
estado latente com as pregacdes de Jesus; um segumdiento, depois da morte de
Jesus, com a missao de seus discipulos em divadgarensagens cristas. Esse periodo
se subdividiria em dois: na pregacdo aos judeusleppis, aos demais povos.
Posteriormente, temos, com o0s herdeiros dos pioseapostolos — Os Padres
Apostolicos — e na interagdo com 0s povos polésjsutma nova reformulacdo da
mensagem cristd. Neste momento, comecam a selizaista mesclagem entre os
aspectos judaicos no cristianismo e as ideias icak&n

Por fim, ja& no segundo século propriamente ditomcos Padres
Apologistas, vemos um cristianismo bastante mekifado. Novahairesis surgiram
de dentro do movimento cristdo. Justino faz paeteddltimo momento. E é nele que
se encontra nossa proposta: responder a qu@stidosit christianum es8eOu seja, 0

que era ser cristdo? Mais precisamente, o queeeristao na concepc¢ao de Justino?

" Apesar da indicac&o conjunta de Pedro e Pauldripeu (Contra as Heresiadll, 1.1 e 3.2) deduz-se
pelos Atos dos Apdstoloe pelaCarta aos RomanogCaps. 1 e 15) que Paulo ndo foi o fundador,
enquadrando-se mais como um contribuidor doutonda comunidade cristd em Roma. Mesmo o
pioneirismo de Pedro em Roma é questionavel umauwezna carta que Paulo escreve para 0os romanos,
ele ndo o cita em parte alguma. Se Pedro fossaeatd o fundador da Igreja em Roma era de se espera
alguma menc¢éo ao seu nome nessa carta.

8 0 evangelho, as trés cartas e o Apocalipse, ttlitmiidos ao ap6stolo Joao.

® Significa escolha, seita, partido (PEREIRA, 199818).
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Assim, propomos analisar como Justino de Roma cearzou o
cristianismo de seu tempo. Escolhemos para estiaeaa&ud Apologia A partir dela
gostariamos de entender melhor a identidade déjéele periodo como proposta pelo
o autor analisado. Justino critica a atitude dogisti@dos romanos por condenarem 0s
cristdos apenas por causa de um rotulo, isto éeamhecimento de que eram cristaos
(JUSTINO. | Apologig IV, 1-9). Perguntamos: como Justino rotulava ostaos?
Como ele identifica aqueles de seu proprio grupafu®©pode se perceber em sua obra
sobre as interacdes culturais que foram fundansergara a construcdo de uma
identidade cristd em sua época? Dentro destas ogsestinda nos € importante
perguntar: até que ponto houve negocia¢des cudte@n 0s povos greco-romanos?
Estas perguntas nos remetem ao que foi expostdApdré Leonardo Chevitarese e

Gabriele Cornelli quando afirmam:

A questdo mais premente, do ponto de vista higigifico, é
exatamente aquela de conseguir compreender o ‘fordchal” das
diversas interagcdes entre culturas diferentes paiginarem este
estagio cultural especifico. (CHEVITARESE & CORNHLRO03, p.
15).

O “produto final”, dentro da nossa proposta, ésaw de Justino sobre o que
era o cristianismo do século Il d.C. Ou seja, deveentender “produto final” como
aquele que se quer estudar no momento: o crishangsimitivo a partir dd Apologia
de Justino de Roma. Nao € final em sua existémaa,no recorte proposto.

As questdes acima sdo fundamentais para estabeértes parametros para
nao incorrermos em alguns equivocos. O primeiresdaleria a ilusdo de que o
cristianismo continuou sendo até meados do segséldo meramente uma nova seita
do judaismo. O nascimento dentro de uma culturgayirgeragia com o helenismo e o
contato inevitdvel com a cultura greco-romana tormmpossivel essa pureza. O
cristianismo passou a ser uma nova cultura, corm gu@prias especificidades, tendo
em suas bases as relagcdes entre as culturas pidajcaco-romanas.

Mas, também, ndo podemos cometer 0 equivoco daupgne a expansao
do cristianismo ocorreu gracas apenas ao encoatnoaccultura greco-romana. E fato
que este encontro foi um forte fator colaboradaas mao unico. Percebemos que ao
longo dos séculos o cristianismo tornou-se cadamas plastico, adaptavel as varias

condi¢cbes que o tempo Ihe ofereceu. A cultura&msinseguiu negociar com outras
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culturas, manteve certas doutrinas basicas e coinségrnar-se universal, catélica
(kaBoAiko/d) em seu sentido mais literal.

Ao nos referirmos aos povos nao cristédos utilizateemos diversos, tais
como: povos politeistas, pagdos e gentios. Apesaglelvado preconceito que estes
termos carregam (principalmente os dois ultimos)utlizamos, neste trabalho, sem
nenhuma conotacéo negativa, exceto quando os psGurtores cristdos utilizam algum
destes termos com esta concepc¢ao. Grosso modoseelesferem, geralmente, aos
demais povos que ndo eram judeus nem cristdos.aAmes ambiguidade e da
dificuldade de uma definicdo mais precisa destesd®, 0 que nos importa aqui S4o 0s
cristdos e o ponto de vista de Justino que regiagos, romanos e judeus, ou seja, a
alteridade em relagéo aos cristdos. Do ponto de #is Justino, a alteridade é multipla,
ao contrario da crista que é Unica, ainda que terthdros que se digam cristdos, mas o
sdo apenas de nome e nao de fato (JUSTIM@ologia IV, 7).

Ao utilizarmos o termo “povos politeistas” estamasacionando um
aspecto especifico dos povos que habitavam o Methen: os multiplos deuses dos
gentios em contraposicdo ao monoteismo judaicdséaar Como trabalhamos esses
contatos interculturais, € para nos de fundamémiabrtancia a abordagem das “varias
oportunidades que judeus, cristdos e politeistaseridos no Mediterraneo antigo,
tiveram de se encontrar” (CHEVITARESE & CORNELLQQB, p. 7).

Outro termo bastante complicado é o de raca. @sote utilizados na
literatura classica grega séo, geralmegémose ethnos Sao também traduzidos como
povo e nacao ou familia e etnia. Segundo Ton DefkEo Roymans isso ja ocorre em
Herodoto. Em suas palavras: “Herodoto utiliza, nimimo, duas vezes 0s termos
relacionados a consanguinidade para descrevemsdade coletiva dos Jénios (1.56:
genos 1.143: ethnoy” (DERKS & ROYMANS, 2009, p. 37). Mais a frente
problematiza mais quando diz que “a ideia de ‘pded’variadamente descrita como
genos ethnosoudemo no grego, owatio, gensou populusno latim”. Apesar de cada
termo ter suas caracteristicas proprias, suas iésjglacles, sdo, muitas vezes, dificeis
de discernirem (DERKS & ROYMANS, 2009, p. 210).tius parece refletir a mesma
compreensao do termo: “Deve-se saber que o restintvdas as racas humanas
(ye/vn aOvBoarrera) sdo chamadas de nacOés¥8vrn) pelo Espirito profético”
(JUSTINO.I Apologia LIII, 4).

1 Em | Pedro 2.9 encontramos ainda o terNwo_¢. Isidro Pereira apresenta-nos os seguintes
significados para este termo: povo, gente do pBEREIRA, 1998, p. 342).
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Escolhemos trabalhar o termo identidade, pois penmpensar o que € ser
cristdo para Justino. O termo esta bastante em ¥ogdpapo do momento”, segundo
Zygmunt Bauman (2005, p. 22-23). A questdo do teieatidade, tanto de forma
geral quanto na sua formacao de uma identidademaciem sido uma preocupacéao de
varios estudiosos. Assim, ha uma gama de titulafiviesas areas sobre o tema, quase
todos voltados para a modernidade, mesmo porquenceito € recente, e sao,
geralmente, focados no problema da “crise idemitafHALL, 2006, p. 7,
WOODWARD, 1997, p. 1). Por isso, a utilizacdo ddsteno para se trabalhar com
algo no mundo antigo corre o perigo de cair em uivwco de anacronismo
conceitual.

Apesar disso, a utilizagdo deste termo é muitoucorpor parte de varios
historiadores, principalmente aqueles vinculadbgs#oria cultural. Exemplo disto é a
obraMaterial Culture And Social Identitiés the Ancient World*, editado por Shelley
Hales e Tamar Hodos. Todos os artigos desta ohtmliram com a questdo da
identidade no mundo antigo, a comecar pelo capftuda propria Tamar Hodos, cujo
titulo é Local and Global Perspectives in the Study of Scama Cultural Identities
Nele, ela traz varias definicdes importantes; menia € a de identidade. Ao apresentar
a problematica da utilizacéo do termo identidaddmizguidade com a pergunta “O que
nds queremos dizer quando falamos de identidadeassado” (HODOS, 2010, p. 3),
ela revela a preocupacdo de se delinear o que identidade na Antiguidade. Ela
explica que “identidade pode ser definida comoaaateristicas coletivas dos varios
aspectos pelos quais alguma coisa ou alguém éhecimel ou conhecido” (HODOS,
2010, p. 3).

Outra definicdo importante que ela traz e estétatlinente vinculada a
identidade € o de etnicidade que, segundo a auéoraima forma especifica de
identidade social que relaciona a identificagdoo@utsciente com um grupo
sociocultural particular” (HODOS, 2010, p. 4).

Além dessa perspectiva, é-nos salutar a opinidendeafa pela historiadora

francesa Nicole Loraux, em seu artigo intitul&logio do Anacronisnid. Ela defende

1P ex.: LAURENCE, RayCultural Identityin the Roman EmpireROYMANS, Nica Ethnic Identity
and Imperial Power: The Batavians in the Early Ronkanpire GRUEN, Erich SCulture and National
Identity in Republican Romemais especificamente com identidade cristd: LIBUith M. Christian
Identityin the Jewish and Graeco-Roman Wqdgifos nossos).

12 Originalmente, o artig&loge de I'anachronisme en histoida professora Nicole Loraux foi publicado
na revistaLe genre humain, em 1998 republicado n&spaceTemp titulo da revista desta Ultima é
Les voies traversieres de Nicole Loraudne helléniste a la croisée des sciences socidlgsvias
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a pratica do anacronismo na histéria, mas ndo uatranismo irresponsavel e
carregado de preconceitos, e sim um “anacronismératado” (LORAUX, 2006, p.
61). Com isso, ela quer dizer que o historiadorutilizar-se do anacronismo deve
entender os riscos a que se expde e que deveateeseimpre com o intuito de percorrer
um caminho de ida ao passado e retorno ao pregantsuas palavras: “refletirei sobre
0 método que consiste em ir para o passado condggedo presente para voltar ao
presente, com o lastro do que se compreendeu dadus(LORAUX, 2006, p. 61).
Em suma, Loraux traz para o cenario da discusdite smalise textual em Historia um
ingrediente que a maioria dos historiadores jogoa,fou pelo menos fingiam assim,
que é a utilizacdo de conceitos modernos no estadmtiguidade.

Pensando nessa perspectiva, 0 nosso intuito & mmpassado e buscarmos
termos e expressdes enunciadoras de identidade,céano: “nds somos”, “nossa
religido”, etc. Defendemos a opinido de que o suitsto — portanto, aquilo que da
nome as coisas ou seres, gque designa a substéneilgal — identidade fornece-nos
muitos subsidios para entendermos os cristdos tiguidade e que por ndo haver um
termo especifico que possa se equiparar a idestidaas apoiaremos em expressdes
que a denotam.

Os estudos mais recentes, ao trabalhar com ideletido Mundo Antigo,
enfatizam sua pluralidade. Nao poderia ser difereatm o cristianismo primitivo
(CHEVITARES & CORNELLI, 2003, p. 13). Uma visdo mé&aria monolitica do
cristianismo ndo € mais possivel. As varias conaded primitivas cristas, cada uma
com suas especificidades, comprovam isso. Tal aspece ser observado desde as
suas origens no | século d.C. com as diferenteucmtades paulinas, por exemplo.
Apesar desse multifacetamento identitario, a ddieaJustino permite ver apenas um
cristianismo: 0 seu (0 que € comum na maioria dosres cristdos). Apesar de ele citar
e aludir a outros tipos de cristdos (JUSTIN@\pologia IV, 7; VII, 1, 2; XVI, 8), o
nosso objetivo é trabalhar aquilo que o prépricidasentende como “verdadeiros”

cristdos. Pois, como ele mesmo diz:

transversais de Nicole Loraux: uma helenista narerithada das ciéncias sociaisO artigo de Nicole
Loraux € acompanhado por outros trés que trabadizamo mesmo tema do anacronismo na histéria. Sao
eles: Sur I'anachronisme controlé (Sobre o anacronismoti@ado), da historiadoré&Sophie Wahnich;

Un anachronisme-pratique (Uma préatica do anacroraynto professor de histéria e geografia Jean-
Marie Baldner; eDe l'usage raisonné de I'anachronisme (Sobre o r&smonal do anacronismg)do
professor Francois Dosse.



Paginal20

Aqueles, porém, que se vé que ndo vivem como elst¢ensinou,
sejam declarados como nao cristdos, por mais cpitame com a
lingua os ensinamentos de Cristo, pois ele dissesgsalvariam, ndo
0s que apenas falassem, mas que também praticesseobras
(JUSTINO.I Apologia XVI, 8).

Devido a esse fator, trabalhamos com identidat#écde forma unitaria.
N&o obstante, estamos conscios da multiplicidaderidéanismos no |l século d.C.
Justino possui uma proposta de ortodoxia. Ele termmente um cristdo ideal, dai sua
visdo de “um” cristianismo.

Para finalizarmos esse ponto, pensamos o termutiddde no Mundo

Antigo conforme os parametros fornecidos por Kathioodward:

A identidade nos da uma ideia de quem nés somescerdo nds nos
relacionamos com o0s outros e com 0 mundo no quamas. A
identidade marca as maneiras pelas quais nés mosihEcemos
dentro do grupo que compartilha uma mesma pos&&s, maneiras
nas quais nés somos diferentes daqueles que n&mpacdilham.
Frequentemente, identidade € melhor definida pédaetica, ou seja,
por aquilo que ela ndo é. Identidades podem secauas pela
polarizacdo, por exemplo, nas formas mais extredesconflito
nacional e étnico, e pela marca de inclusdo e excluos de dentro e
os de fora, “nés” e “eles”. (WOODWARD, 1997, p.2],

Como trabalhamos com “identidade cultural’, marsppamente com a
identidade de um grupo — os cristdos — pensamosuamespecificidade tanto em
relacdo a sua semelhanca dentro do préprio grupgte(imento, o auto-
reconhecimento dos de dentro do grupo) quantofeeedi;a (alteridade, em relacdo ao
“outro”, os “de fora”). Ou seja, para investigarnaapiilo que o cristianismo “era” para
Justino, entendemos que é necessario analisarmaibs gge ele ndo era dentro de suas
proprias particularidades.

Em sintese, identidade “envolve ideias de froasgilgualdade e diferenca,
de continuidade, talvez de um grau de homogenei@ade reconhecimento de si e dos
outros” (LIEU, 2004, p. 12). Ainda assim é necessatentar para o fato de que se nas
sociedades hodiernas as identidades culturais madastante e rapidamente 0 mesmo
nao ocorre na Antiguidade (HALL, 2006, p. 14). Asso nosso conceito de identidade
abarca também alteracdes, mas estas sdo mais Méatasbstante, tais alteracdes ndo
deixam de ser visiveis e passiveis de analise.

A definicdo de cultura que mais se adéqua ao predeabalho é aquela

proposta por Marshall David Sahlins, em sua dbras de Historia “a cultura é
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justamente a organizacao da situacao atual em sedm@assado (SAHLINS, 2003, p.
192). Por “situacdo atual” compreendemos o sédutbd. e o “passado” refere-se ao
passado do proprio Justino, lembrando aqui da af@ém de André L. Chevitarese de
que “Este passado ndo deve ser visto como um elenestatico, mas em constante
mudanca” (CHEVITARESE, 2003, p. 14). Aqui devemorecpsar dois pontos
fundamentais. O primeiro é que a cada vez quemokaa um determinado passado,
podemos |é-lo de forma diferente. O segundo podeviséo na relacdo/interacao
tradicdo dos antigos e as novas ideias. Admitinugs“qs nomes antigos, que estdo na
boca de todos, adquirem novas conotacfes, muitantés de seus sentidos originais”
(SAHLINS, 2003, p. 10). Porém, isso estéd longe eleusna regra, pois, muitas das
vezes, as palavras agregam novos significados ramps, ao invés de simplesmente
desprezar os antigos. Como o proprio Sahlins afirfAa coisas devem preservar
alguma identidade através das mudancas ou o mun@dowsn hospicio” (SAHLINS,
2003, p. 1990).

Quanto ao nosso método de andlise, ele se aprakimeontextualismo
linguistico proposto pela escola de Cambridge pf@bosta nos fornece algumas regras
hermenéuticas fundamentais para o0 bom éxito deanpssquisa. Um dos maiores
representantes dessa escola é o historiador bot&uentin Skinner. A pergunta de
Skinner reflete bem a preocupacdo central de sugpopta: “Quais sao 0s
procedimentos adequados a escolher na tentativehelgar a uma compreensao da
obra?” (SKINNER, 1988, p. 29). Seu método baseiarseestudar “um texto tentando
descobrir que atos linguisticos estdo nele presetgatando perceber sua coeréncia
interna, sua relacdo com outros textos e com adi@®@s sociais que o geraram”
(SKINNER, 2000, p. 331-332).

Os “atos linguisticos” a que se refere Skinnertasnbém conhecidos como
“acdes do discurso”Speech Acjsfazem parte do carater performatico das expessso
conforme defendido por John Langshaw Austin e Bdarle (apud: STOKES, 2009, p.
23; cf. também SOUZA, 2008, p. 7). Antes deles vigdloseph Johann Wittgenstin
ja afirmava que “as palavras também sdo atos” (VBENSTEIN, 1958, p. 146e).

13 Costuma-se dividir Wittgenstein em duas fasesirgiro Wittgenstein e o segundo Wittgenstein. Esta
Gltima expressdo pretende caracterizar a mudancgetisamento de Wittgenstein em sua obra
Investigacdes Filoséficagm oposicdo ao seliractatus Logico-PhilosophicusAtualmente, tem-se
observado uma certa continuidade em suas obrandazcom que essa expressao ndo seja um tanto
quanto apropriada (SPANIOL, 1989, p. 14).
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Segundo Austin, os enunciados podem realizar amscionariod’, ilocucionarios e
perlocucionarios (AUSTIN, 1962, p. 94-107). Podedsser, a grosso modo, que por
locucionarid®, ele se refira ao simples ato de enunciar; pocudimnario ao ato
realizado ao enunciar (no momento em que se anum®ci@or perlocucionario ao ato
realizado por enunciar (os efeitos de anunciar). lBmretrospecto de sua teoria, ele

explica:

Primeiramente, distinguimos um conjunto de coisas fgzemos ao
dizer algo, e que concluimos que por dizer nészaeabs um ato

s

locuciondrio, que é toscamente equivalente a profen certo
enunciado com um certo sentido ou referéncia, guamente esta de

BN

forma tosca equivalente a “significado” no senttdadicional. Em
segundo lugar, nos dissemos que também realizantos a
ilocucionarios tais como informar, ordenar, garamtceitar, etc., isto
€, expressfes que tem uma certa for¢ca (convengidaad Ultimo
lugar, nés podemos também realizar atos perlocadmsl o que nos
trazemos sobre ou realizamos por dizer algo, talocgonvencer,
persuadir, dissuadir, e mesmo, dizer, surpreender enganar
(AUSTIN, 1962, p. 108).

Parece haver uma certa ligacdo com o proprio discfiloséfico. O ato
locutivo esta ligado ao mero ato de dizer, falapressar alguma opinia@q/xa). O
ilocutivo esta vinculado ao ato de argumentar, gtar, proximo de demonstrar
(e0Ormmotn/un = conhecimento verdadeiropOro/deixid = demonstracdo, prova;
a0An/Bsia = verdade). O perlocutivo, por sua vez, refere-sesnao aspecto de
persuasdo, convencimento. Austin esclarece ques “plademos semelhantemente
distinguir o ato locucionario de ‘ele disse que!][(sic) do ato ilocucionario ‘ele
argumentou que’ [...] (sic) e o ato perlocucionael@ me convenceu que’ [...] (sic)”
(AUSTIN, 1962, p. 102).

Skinner centra-se nos atos ilocucionarios, poia p& ai esta a intencédo do
autor. Mas, por qué a intencdo do autor estd no ilatucionario e ndo no
perlocucionario ou no locucionario? O ato perloonéario ndo da para ser detectado na
obra uma vez que ele é determinado pela acdo dateumno caso, do destinatario da

obra. O ato locucionéario é simplesmente o ato derchlgo, o que ndo contribui em

4 Os termos locucionario, ilocucionério e perlocnéino sdo as tradugbes dos ternfmsutionary,
ilocutionary e perlocutionary tirados da obrddow Do Things With The Wordsle Austin. Mas, ha
tradutores que trazem: locutivo, ilocutivo e peutdm (veja, por exemplo, a traducdo destes terieites

por Guilherme Fialho Sena de Souza Pereira, in:KkE®) 2009;, p. 23).

!5 Existem outras dimensées de significacdo destemgeque é importante salientar. Primeiramente, o
ato locucionario refere-se também a um simples @ada que possui sentido comum de significado,
inexiste nele o poder de argumentacdo. Em segunglar,| € importante salientar ainda que uma
expressédo pode conter todos os atos de fala simealtaente (STOKES, 2009, p. 23).
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nada para entender a intencdo do autor e, por exjaovsignificado da obra. Deste
modo, € no ato ilocucionario onde podemos locataiarquestdes. Nele, o ato realizado
esta vinculado com a intengéo do autor, no quatar aealiza uma agdo com intencao.

De uma forma geral, a andlise de Skinner abrangeajinstancias: os atos
linguisticos, a coeréncia interna do texto, a Beaqtertextual e com o contexto social
(SKINNER, 2000, p. 330). Ele enfatiza:

Meu interesse fundamental € pelos atos linguistige®s contextos
linguisticos e pela intertextualidade. Todo mebahao é intertextual,
isto é, trata-se de saber como e até que pontdteaddtmento de um
texto pressupde o entendimento de sua relagdo cdrosotextos.
(SKINNER, 2000, p. 330).
A importancia de se buscar o contexto linguistpmde ser vista na
explanacdo proposta por Ricardo Silva as ideiagafen Dunn, em seu artigbhe

Identity of the History of Ideasa revistaPhilosophy

A reconstituicdo do contexto linguistico de um awdorelevante na
medida em que nos ajuda a recuperar a intencaoitdo @ efetuar
determinada acdo. Se escrever € “fazer coisas @lavrps’, o
objetivo central do historiador é revelar o que determinado autor
“estava fazendo” ao escrever o que escreveu (DUDNIES, p. 93,
apud: SILVA, 2010, p. 303).

A busca pela intencdo do autor € ponto fundameatal Skinner. Enquanto
uns promulgam a morte do autor, outros acreditaenogsignificado de uma obra esteja
na intencdo do autor, mas que seja impossivel eggdp, e ha ainda outros para os
quais o significado esteja na recepcao da obraNSER, 2009, p. 78). Para Skinner,
tanto o significado esta na intencdo do autor gmboi no presente da prépria obra)
guanto é possivel recupera-lo. Uma das mais fortéscas feitas a Skinner é
exatamente neste quesito. Sua resposta é que lgaexiste uma diferenca entre
motivos e intencdes.

Na opinido de Skinner, os motivos de um escritalgé que existe antes da
aparicdo da obra e estd ligada a ela. As interesitd® vinculadas ao projeto de criar
uma obra, as caracteristicas da obra em si. Oya@s@&O0 externos ao texto, enquanto
as inten¢des sao internas. Os motivos envolventasppsicologicos, dificeis de serem
detectados e sao “irrelevantes para a atividadeteretar os significados dos textos”
(SKINNER, 2009, p. 88). Por isso, Skinner foca Busca do significado nas intencdes
do autor e ndo nos motivos (SKINNER, 2009, p. 87).
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Skinner, em sua obnisions Politics Volume I: Regarding Methodmais
precisamente no capitulo 5, intitulaMwtives, Inteciones and Interpretaciativide os
significados de um texto em trés. O primeiro égmi§icado textual, aquele que busca o
significado das palavras no texto e ndo se ocupaacmtencao do autor. O significado
2 é referenciado como aquele que é dado na recepcxto, ou seja, é a resposta do
leitor, ou a interpretacdo que o leitor d4 a umemeihado texto. Aqui temos um
significado que nao é fixo, pois cada leitor vaeipretar o texto de um jeito particular.
O significado 3 € aquele que se ocupa com “0 qee djaer o escritor com 0 que disse
em um determinado texto”. Skinner centra sua argtegé@o neste significado,
apontando que é possivel recupera-lo (SKINNER, 206088-81).

Em suma, para Skinner as intengcdes do autor,norta significado de uma
obra, encontram-se na forca ilocucionario existemteexto. Encontrar a intencdo do
autor “equivale a ser capaz de dizer o que deufis@go a obra como atacar a, ou
defender-se de, criticar a, ou contribuir para @glatitude ou linha de argumentacgéo
concreta” (SKINNER, 2009, p. 11, 15).

Ele ainda esclarece que “a compreensao do atocitwwrio realizado por
um falante seria equivalente a compreender suaesgdés primarias quando profere o
enunciado” (SKINNER, 2009, p. 12). Ele enfatizaug@ddo proferimos um enunciado
com significado, ao mesmo tempo realizamos comoéxibs ilocucionarios como
prometer, avisar, suplicar e informar” (SKINNER,020 p. 11). Na pratica, entéo,
localizar os atos ilocucionarios em um texto corapde encontrarmos termos e
enunciamos que expressem critica a algo ou algdé€imsa de alguma ideia, promessa,
aviso, suplica e informacéo, etc.

Propomos especificamente analisar uma questattaenem Justino. Essa
nao €, aparentemente, a preocupacao primariardateele acaba por fazé-lo ao buscar
defender os cristdos. Por isso, 0 nosso intentierdificar o significado de ser cristdo
em Justino. E importante a observacio feita petdegsor de sociologia e ciéncia
politica Ricardo Silva, da Universidade Federal $nta Catarina, ao analisar a
“dimensdo metodolégica” da obra de Skinner, que Bes/e de adverténcia e

orientacao:

Evitarei o impulso de avaliar o método de Skinneluz de suas
realizagBes praticas como historiador por considpra qualquer obra
substantiva complexa realiza, a0 mesmo tempo, enaienos do que
prescreve 0 método que a inspirou. Realiza mapugona fatores nao
controlados pelas prescricbes metodologicas quliemfiam o
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resultado de uma investigacao, tais como 0 acesstes0S materiais
e institucionais, a “sorte” na descoberta de docuoserelevantes, ou
caracteristicas idiossincraticas, como a energidividual e a
criatividade dos pesquisadores; e realiza menosjuportoda
metodologia “exagera” em suas prescri¢cdes, sugerinmd “ideal”
procedimental que jamais se efetiva integraimgi®#&.VA, 2010, p.
300).

Para as obras consideradas para os evangélicas ajpberifas e para os
catolicos como deuterocandnicas, tais como: | Measite || Macabeus, utilizamos a
Biblia Catdlica da Edicdo Paulina, traducéo da ¥iagelo Padre Matos Soares.

Toda citacdo de idioma estrangeiro, caso ndoihdjeagcdo em contrario, €
traducdo nossa. A versdo da Biblia utilizada entugoés é &orrigida e Revisada —
Fiel ao Texto Originalda Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil, témbconhecida
pela sigla: SBTB, pois, acreditamos que € uma dakares traducdes atualmente da
obra em questdo. A versdao gregaMlovo Testamentque utilizamos é a conhecida
comoTextus Receptus (texto recebidmpoduzido também, pela SBTB, e desenvolvida
a partir da versao feita por Theodoro Beza de 18%8i8zamos aSeptuagintaversao
grega doAntigo Testamenteditada em 1856 por Constantino Von TischendBeta o
texto em latim da Biblia, utilizamos Yulgata Clementinaeditada por Michaele
Tweedale e aprovada pela Conferéncia dos bispbwtiderra e de Gales em 2006.

A | Apologiaé utilizada nas versées em portugués e em inglpsmeira é
traduzida por Ivo Storniolo e Euclides M. Balaneiffiaz parte da colec&atristicada
editora Paulus. A versao inglesa é traduzida ex@aipor Alexander Roberts e James
Donaldson, e consta de uma obra maior intitulHga Anti-Nicene Father®© texto no
original grego consta da colec&atrologiae Cursus CompletusSeries Graeca
Volume 6, disponivel no site @ocumenta Catholica Omnia: http://www.documentaca
tholicaomnia.eu/20vs/103_migne_gm/0100-0160, lustirApologia_Prima_%28MP
bG_006_0327_0440%29, GM.pdiditado por Jacques Paul Migne. E uma edicéo
bilingue com o texto grego em uma coluna e umaug¢éal latina em outra. O texto
grego é baseado no Codearisinus graecug50.

Com o intuito de alcancarmos um melhor entendimeldoque seja a
identidade crista especificamente para Justinoesepte Dissertacédo divide-se em trés
capitulos. O primeiro capitulo tem como objetivalesar a relacdo de interculturacédo
entre cristdos e o0s gentios. Por este termo, medenos especificamente ao intercambio
entre culturas ocasionado devido ao dinamismo ralltexistente nas culturas do

Mediterraneo. Sobre o termo, Raul Fornet-Betancaws$ esclarece que estes
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intercambios culturais possuem duas caracteristi®asssupde o fim do transito de
mao Unica do Ocidente-Oriente/Sul e (a) substituiga relagdo hegeménica por
relacbes bilaterais e multilaterais” (FURNET-BETANORT, 2007, p. 5). Tais
aspectos sao importantes para entender que a8aglde€ interculturacdo ocorreram por
troca e ndo meramente por influéncia de uma cuabme a outra (CHEVITARESE,
2003, p. 12, 13).

Neste capitulo, apontamos e comentamos algunsg$atpre possibilitaram
essa interacdo cultural. No segundo capitulo, fosamm informacfes basicas e
fundamentais sobre a nossa fonte. Perpassamoasseletos relacionados a autoria, aos
manuscritos de que dispomos, datagdo, género, ssfaitilizadas por Justino na
composicao de suiaApologia e, por ultimo, a contextualizacdo das perseguigies
estimularam a producédo da obra. No terceiro capitds concentramos na analise da
obra, buscando por expressdes e enunciados quanposss revelar o que pensava
Justino sobre 0 que era ser cristao.

Em suma, o primeiro capitulo centra-se no contdawinteracdes culturais;
0 segundo, em aspectos relevantes sobre a oluréereeiro, na obra propriamente dita,
com a intencdo de buscar, no proprio texto, a idadé cristd conforme vista por
Justino. A partir do texto (nossa fonte) buscamaesrdexto. O texto nos revela que os
cristdos gentios sdo em maior niumero que os csigtieus (JUSTINOL Apologia,

LIII, 3). Isto nos fala de interacdo cultural. Lemimos que o texto é enderecado

Ao Imperador Tito Elio Adriano Antonino Pio Césand\uisto, ao seu
filho Verissimo, fildsofo, e a Lucio, filho naturdb César, filé6sofo e
filho adotivo de Pio, amante do saber, ao sacra®ea a todo o povo
romano (JUSTINOL Apologia I,1).

O que nos mostra 0 seu contexto historico e datapéoximada. Ainda o
texto nos fornece dados sobre o género e fontesadas pelo autor (sobre o género cf.:
JUSTINO.I Apologig |, 1; LXVIII, 3; sobre as fontes: JUSTINOApologia XXIl, 6;
XXXII, 1; LIX, 2-4; LXIV, 2; etc.). O texto traz epressdes com forca identitaria, tais
como: “Eu, um deles”, “Somos vossos melhores ajie3dn“Que ndo somos ateus”,
“Sobre a temperanca”, “Sobre amar a todos”, “nosgido”, “Sobre sermos paciente”,
“Sobre nédo jurar nunca”, “Sobre adorar unicament®eas”, “Quanto a tributos e
contribui¢cdes”, “Como dissemos antes”, “Explicarsnagora”, “Do que foi dito até
aqui”, “De nossa parte”, entre outros (JUSTIN®@pologia I, 1, XII, 1; XIII, 1; XV, 1-

9; XVI, 1, 5-6; XVII, 1, LVIII, 1; LXI, 1; LXIV, 1; LXV, 1). Elas estao vinculadas ao
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propoésito de demonstrar quem s&o 0s cristdos peras$| magistrados romanos nao 0s
sentenciem com “pena de morte, como contra iniMigds8lSTINO. | Apologia
LXVIII, 1).

Assim, trabalhamos o terceiro capitulo de fornad@anger questbes como a
estrutura dd Apologia o papel das profecias dmtigo Testamenfaccomo Justino via
seu Mestre Jesus, sua nogéo de cristianismo ermquzaat, suas influéncias advindas do
estoicismo e do platonismo, sua visdo sobre aqgekesao eram cristdos e aqueles que
se diziam cristdos e, em sua concepc¢do, nao emame(éticos), a intencdo do autor a
partir dos atos ilocucionarios, e, por fim, tenduncbase estes temas analisados,
passamos a expor, mais diretamente, aquilo quedesttendia como ser cristao.

A construcdo de todos os capitulos foi pautada pesca de entendimento
do texto e, da intencédo do autor em relacéo aidbede cristd, ndo somente pelo texto,
mas pelo seu contexto. Trabalhamos a seguir canteasulturacdes entre os cristdos e

0S gentios.



Paginal28

CAPITULO 1

A RELACAO DE INTERCULTURACAO ENTRE OS CRISTAOS E
OS GENTIOS: ASPECTOS QUE POSSIBILITARAM A
CONSTRUCAO DE IDENTIDADES CRISTAS

Quando Séo Paulo e seus sucessores recorrem asféitosaficas
gregas, € antes de tudo para expressar, comodeaengénte, uma
mensagem cujo coracao nao esta por essa raz&walteomo teriam
podido ser ouvidos pelos gregos que eles queri@ar ta ndo ser
falando a sua linguagem, manejando os esquemasimepie lhes
eram familiares? (PEPIN, 1979, p. 180, apud: SACHZDD4, p. 89).

Na base da identidade cristd, na Otica de Juswstio as relacdes
interculturais entre cristdos, judeus e 0s povobtepsias. Essas relacbes foram
proporcionadas por alguns elementos/fatores cudtupae foram fundamentais para o
desenvolvimento da ideia de uma identidade cristi@nia. Entendemos por “esquemas
mentais” esses elementos culturais pertencentstes govos que, gracas a plasticidade
propria do cristianismo, pode fazé-lo chegar atéh@ssos dias. A maneira como 0
cristianismo adaptou, atualizou e ressignificols telementos, em uma relacdo de
diacronia e sincronia, foi deveras peculiar. As9Impsso objetivo no presente capitulo
€ apresentar e analisar alguns desses elementgainenos: quais os fatores que
possibilitaram a interacdo cultural entre os gregasistaos? Qual foi a importancia
desses fatores para a construcédo da identidad# taiigjual podemos detectar no século
Il d.C. nal Apologiade Justino?

Estes elementos serviram-se de uma relacdo deraeidigde entre os
cristdios e 0s povos politeistas. Se por um lades &ram fundamentais para a

emergéncia, a sobrevivéncia e a permanéncia d@oisgno; em contrapartida, para os
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povos helénicos, o cristianismo serviu como umpass existencial aos problemas e

anseios que Ihes eram contemporaneos. Arnold hbEeysalienta que:

Quando a Igreja cristd adotou as artes visuaisiical§ as linguas

gregas e latina, a filosofia helénica e as ingfites politicas romanas
como meio de se colocar em contato com os heleassiyeis de

conversdo, ndo sO conseguiu obter meios eficiet@esomunicacao,

como também os revigorou insuflando nova vida &nsts ressecadas
veias helénicas (TOYNBEE, 1963, p. 207).

Com o objetivo de responder as questdes acima;aeteos sete fatores que
foram essenciais para a formacéo da identidadi ajiee encontram correspondéncia
nal Apologiade Justino & medida que fazem parte da constituig§ueles a quem ele
se declara “eu, um deles” (JUSTINDApologia I, 1). Os fatores séo: a utilizacdo do
idioma grego tanto na escrita quanto na fala; lzag¢éo do estilo grego nos escritos e
pregacoes; a utilizacdo da ideia do Logos; a itieatéo dos cristdos pelos gregos com
a sua propria cultura; as sinagogas judaicas; oSriog; € a ndo necessidade da guarda
das leis mosaicas por parte dos cristdos-gentios.

1.1 A utilizacdo do idioma grego tanto na escritqguanto na fala

Sem duvida alguma, a utilizacdo do idioma gregauiio forte fator para a
melhor aceitacdo da mensagem cristd (TOYNBEE, 186307). Como alcancar mais
adeptos falando em hebraico ou aramaico quanddaiandos povos falava o koitfe
Certamente seria infrutifero. Ao falar da glossal& dom de falar em outras linguas),
Paulo exortou os fiéis de Corinto: “Assim tambéms,vée com a lingua nao
pronunciardes palavras bem inteligiveis, como denelera o que se diz? porque
estareis como que falando ao drCérintios 14:9). E mais a frente: “Mas, se eu ignorar
o sentido da voz, serei barbaro para aquele a dalemme o que fala sera barbaro para
mim” (I Corintios14:11). Fazer-se entendido era fundamental, jdogueistaos tinham
0 objetivo de que outros povos viessem a conhegemensagem: “Esta escrito na lei:
Por gente de outras linguas, e por outros labideei a este povo’l Corintios 14:21).

Vérias sdo as profecias dmtigo Testamentgue 0s incentivavam a pregar para 0S

16 Os estudiosos dividem a lingua grega em cincayiestaO primeiro, vai de 1500 a.C. a 900 a.C., é
conhecido como periodo formativo; o segundo, va®@@ a.C. a 330 a.C., como classico; o terceiro, va
de 330 a.C. a 330 d.C., como koiné; o quarto, aB80 d.C. a 1453 d.C., de bizantino; e o quinto, &
chamado de moderno, e vai de 1453 d.C. até ostlias (REGA, 1991, p. 1).
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outros povos gque nao os judeus. Justino chegaalta@sque os cristdos-gentios seriam

em maior nimero que os cristdos-judeus:

Citarei para vOs a profecia que prediz que os eseserdo em maior
namero entre aqueles que procedem da gentilidadgudcentre os
judeus e samaritanos. Diz assim: “Alegra-te, dsténi que néo
concebes; rompe e grita de jubilo, tu que ndo sadmres de parto,
porque sdo mais numerosos os filhos da abandormadael daquela
que tem marido” (JUSTINQ.Apologia LIlI, 5).

A citacdo que Justino faz acima é retirada dwldo profeta Isaias (mais
especificamentelsaias 54:1). Tais citacdes eram interpretadas para ilegit as
evangelizagbes dos néo judeus. A maioria sdo egadiretas da Septuaginta, uma
versdo grega das Escrituras Sagradas dos jtdemse, por isso, acabou sendo
conhecida como a “Biblia dos cristdos” (SCHOLZ, @0f. 15). Tudo era feito de
forma a facilitar a recepcdo da mensagem por patepovos de fala grega. Gragas ao
processo de helenizacdo realizado por Alexandréramde e seus generais iSSO se
tornou possivef (JAEGER, 1965, p. 12), pois a maioria dos povdavéaa lingua
grega. Os frutos dessa estratégia eram percepveissegundo século. Justino declara
gue “somos mais numerosos e mais sinceros cridtiqae os judeus e os samaritanos”
(JUSTINO.I Apologia LIII, 3).

E importante observar que toddNovo Testamentfoi escrito em grego: do
Evangelho Segundo Mateas Apocalipse O grego utilizado € o que era falado pela
maioria: o koiné. Os livros atribuidos ao evangelisucas® (um evangelho e o&tos
dos ApOstolgs apesar de também utilizar basicamente o Koiéé, as Unicos que
demonstram possuir uma riqueza linguistica inconpama oNovo TestamentdSeu
evangelho pode ser dividido em trés secdes: o @eefio evangelho lucano é uma

construcdo feita no estilo classico grego; o réstalo capitulo 1 e o capitulo 2 séo

70 Velho Testamento hebraico com alguns acrésciAlém do Canon hebraico, a Septuaginta possui |
Esdras (o Esdras que consta na nossa Biblia &ptagginta, 2 Esdras e, refere-se aos nossos tieros
Esdras e Neemias); Judite; Tobias; I, I, Il e Macabeus; Odes (canticos); Sabedoria de Saloméo;
Eclesiastico (ou Siracida); Salmos de Salomdo; @&y Carta de Jeremias (Baruque 6, nas Biblias
catdlicas); e acréscimos ao livro de Daniel: unsdhia de Suzana (capitulo 13 nas Biblias catdlieas
Bel e o Dragdo (capitulo 14 nas Biblias catdlicdsjstino faz uma alusdo a Septuaginta emlsua
ApologiaXXXI, 2-5.

8 Nao podemos esquecer as contribuicdes proporasnpelo proprio Império Romano. Como disse
Richard Hingley: “Roma atuou como um catalizados transformacdes que ocorreram pela Peninsula
Itélica e por todo império” (HINGLEY, 2005, p. 55).

9 Lucas é possivelmente o Gnico autor ndo judeu.oTleda a crer que suas origens sdo gregas
(SANTOS, 2008, p. 51Colossensed:11-14).
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caracterizados por um formato hebréira partir do capitulo 3 em diante, utilizam um
grego helenistico ao estilo da Septuaginta (MORRI83, p. 25).

Varios nomes ndovo Testamentedo transcritos, quando nao traduzidos,
para o grego. E o caso de Mateus, Marcos, Joad)ei& exemplos interessantes sdo 0s
nomes de PaulolauvAod) e Jesuslfjoov). O primeiro chamava-se anteriormente
Saulo, do nome hebraico SaAtds dos Apodstolok3:9); o segundo é traducao do termo
hebraicolehoshua que quer dizer “aquele que salva” ou “Jeova gasab” (VINE,
2002, p. 728; DOUGLAS, 1995, p. 869). O nome pmprd idioma grego facilita a

L & um termo béarbaro aos ouvidos e olhos dos gregos,

comunicacao. O nomeoshua
mas0lnoov=¢ (lesoud?) soa melhor na audicéo e é mais inteligivel naovises. A
identificacdo € mais imediata.

Seja na fala ou na escrita, 0s gregos estavanséeinaos com a mensagem
do Evangelho. Era na sua lingua que ouviam as gegalaqueles judeus que estavam
espalhados pelos varios territérios. Era na sgaéigue liam os escritos cristdos. Tudo

era feito de forma a n&o dificultar a pregacaeul@yys/Atov (evangelho, boa nova).

1.2. A apropriacdo do estilo grego nos escritos eqgacoes

Toda literatura cristd antiga possui uma forteahea da cultura grega, seja
na forma ou no conteudo. ovo Testamenté formado basicamente por evangelhos,
uma histéria (claro, nos moldes cristdos com heshelenisticas) e cartas. Destes trés,
0 Unico que € uma criagcdo nova dos préprios esesitoristdos sdo os evangelhos.
Gunther Bornikamm declara: “O fato € que os Evdmgglndo s6 os trés primeiros,
mas em maior grau o quarto, sdo unicos na litexatotiga” (BORNKAMM, 1981, p.
35). Gerd Theissen vé este género como “uma var@gobios’ (THEISSEN, 2007, p.
13). Geza Vermes, um dos grandes eruditos conté&m@os que pesquisam sobre o
Cristianismo Primitivo, demonstra a mesma idei@@oentar criticamente uma citacao

de Bultmann quanto ao desinteresse biografico dmsgelistas:

20 Como, por exemplo, o uso frequente da conjunca¢FieHO, 2003, p. 81-90; compare, por exemplo,
Génesisl:2-31 eLucasl:5-8; 10-12; 14, 16-26; 28-36).

2 Jesus (0 mesmo que Josué) em caracteres hebrRicatizada aqui para se ter uma ideia da
complicacdo visual que seria se fossem utilizadosavacteres hebraicos para representar 0 nome de
Jesus. Se apenas um nome ja seria problematicginenaodo um texto com estes caracteres. A
transcricdo é: lehoshua.

2 Transcricdo do nome Jesus do hebraico para 0.grego
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Se o0s evangelistas tivessem pretendido relatar,o cafirmam
Bultmann e seus seguidores, ndo a vida, as ideg@saspiracdes de
Jesus, mas a mensagem doutrinaria correspondemtecassidades
espirituais e organizacionais da igreja primitisaiam sido mais bem
orientados se adotassem a forma literaria maisuadeqde cartas,
panfletos ou sermdes, em vez de escrever uma fatsgrafia
(VERMES, 2006, p. 178).

Josh McDowell, apoiando-se numa citacao de StaMlegrundry, defende
veementemente, em seu livEwvidéncias que Exige um Veredictue os evangelistas
tiveram como objetivo escrever umdita de Jesus (GRUNDRY, 1966, apud:
MCDOWELL, 1997, p. 370). Varios outros autores disam dessa defini¢cdo. E o
caso, por exemplo, de Dominic Crossan que afirn@s Evangelhosndo sdo nem
histérias nem biografias, mesmo dentro das antigesancias para esses géneros”
(CROSSAN, 1995, p. 17). E conclui que: “Cada umatie foi por fim chamado — um
Evangelho ou Boas Novas” (CROSSAN, 1995, p. 17ntf&r Bornkamm, na mesma
linha de pensamento de Crossan, afirma que nass#vet classificar os evangelhos
“entre as grandes obras de historiadores gregomanos, como Tucidides, Polibio e
Tacito, nem entre biografias contemporaneas cam@idas dos Césaree Suetbnio...

e as apreciadas biografias de Plutarco” (BORNKAMBB1, p. 35).

A professora de teologia da PUC-Rio, Maria Clatecdhetti Bingemer,
também entende que “@svangelhosndo séo biografia” (BINGEMER, 2005, p. 21).
Segundo ela, 0 que os escritores neotestamentaries € oferecer “sua interpretacdo
de fé dos fatos histéricos-transcendentes que masc&ida, morte e ressurreicdo de
Jesus” (BINGEMER, 2005, p. 21). J4 o holandés Rechuurmond, professor de
Teologia Biblica na Universidade Livre de Amstergda@mais categérico: “O que 0s
Evangelhograzem certamente ndo é uma biografia de Jesugsmo da antig¥ita
apenas alguns elementos formais foram adotadoJROND, 1998, p. 70).

John P. Meier afirma que ndo era a intencdo doangalistas
proporcionarem “uma harrativa completa ou mesmosumario da vida de Jesus”
(MEIER, 1993, p. 50), e ironiza: “reconhecemos gassibilidade de escrever uma
biografia (no sentido moderno) de um homem que enona casa dos trinta anos e de
guem conhecemos, n0 maximo, acontecimentos enotrégiatro anos de sua vida”
(MEIER, 1993, p. 50). Mesmo o tedlogo F. F. Bruoaaorda que, a0 menos no sentido
moderno, o&vangelhosdo podem ser considerados biografias devidowo@#eludo

estar centralizado apenas no periodo de seu miiajs&to €, nos ultimos anos de vida
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de Jesus (BRUCE, 1990, p. 15). Bornkamm € maisggéat® e detalhista em sua

argumentagao:

O que é mais importante e surpreendente é que asgeEMos
mostram tdo pouco — ou até mesmo nenhum - interpske
personalidade histérica do seu “her6i”. Nada ex&ibre o fundo
social e familiar de Jesus, as experiéncias dgusemtude, 0s seus
talentos, sua educacdo e desenvolvimento, 0 s@teaou mesmo
gue feicdo tinha (BORNKAMM, 1981, p. 35-36).

James H. Charlesworth, professor titular de Lingulateratura doNovo
Testamentodeclara que néao era do interesse dos evanggiisidszirem uma obra de
teor biografico (CHARLESWORTH, 1992, p. 28). BNovo Dicionario de Teologiao
se referir mais especificamente a Lucas e seu ellamgdefende que este nao tinha
nenhuma intencéo de escrever uma biografia (DOUGLAS5, p. 964). Nao obstante,
podemos facilmente concordar com a afirmacdo dacEsaYoung de que “eles (os
evangelhos) tém analogias significativas com aalitea biografica do periodo, embora
possua também caracteristicas distintas” (YOUN®42p. 9).

O fato € que os evangelhos, sendo ou ndo biogrediaegam em seu
conteudo e forma varios tracos do helenismo. Edesyem néo so6 alguns resquicios do
género biogréfico, mas também parabolas, sentengastivas, alegorias. O que se vé
neles é uma variedade de géneros muito grandeerérte a afirmacéao de Klaus Berger
que diz haver uma multiplicidade de géneros nosgsthos (BERGER, 1998, p. 5-6).

Mais especificamente sobre o género biograficmgortante salientar que
ele s6 recebeu o0 nome de biografia no final daghidade, pois anteriormente os
gregos utilizavam o termpio¢* (vida)ou seu pluraPiol (vidas) (BURKE, 1997, p.
7). Momigliano assinala que esses termos surgirareégulo V a.C. quando ja havia
algumas tentativas de se escrever algo como urnggalfiem Porém, somente no periodo
helenistic6* é que se teve uma nocdo mais exata da definicite dgénero
(MOMIGLIANO, 1971, p. 12).

Para Momigliano, a pré-histéria do género biogafiode ser reconhecida
em outros géneros com teor biografico. Ele dizcliimo-me a considerar as anedotas, as

colecbes de ditos, cartas avulsas ou agrupadas,déscursos apologéticos como 0s

%3 No mundo romano, o seu correspondente latino ¥édae seu pluralitae

24 0 periodo helenistico teve inicio no século IV a&@@n as conquistas de Alexandre Magno. Claude
Mossé aponta que “O Grego... tornou-se a lingugiabfdas chancelarias reais. Assim a cultura grega
espalhou-se pelo Mediterraneo” (MOSSE, 2004, p).1B6rém, adverte para o fato de que no que diz
respeito aos aspectos religiosos e artisticos aindgldp greco-macedodnica ndo conseguiu suprimir
tradicdes ja existentes no Egito, na Siria, nasfiakee na Asia Menor (MOSSE, 2004, p. 160).
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verdadeiros antecedentes da biografia” (MOMIGLIAN®Y1, p. 23). Ele salienta que
ndo temos obras biogréaficas tanto no VI quanto s@dulo a.C., ao contrério das obras
historiogréficas, onde podemos encontrar variasp@lemos contar com 0s encémios
de Isocrates e XenofonteBuagoras do primeiro; e Agesilaus do segundo), ambos
escritos no V século a.C.; uma novela filosofiCyropaedid também de Xenofontes,
escrita no V século a.C.; e um fragmento onde eoastida de Satirusescrita por
Euripedes no Ill século a.C.. Apenas no | séculd & que teremos as primeiras
colecdes biograficds(MOMIGLIANO, 1971, p. 8-9).

Se, por um lado, os evangelhos sdo um novo géneresmo comportando
varios outros géneros advindos ou aperfeicoadass gglegos —, 0 género epistolar &
bastante comum aos escritores gregos, bem com@pacmanos. ®lovo Testamento
é formado, em sua maior parte, de epistolas. Due @ sete livros, cerca de vinte e
uma sdo nesse formato e o livro Apocalipsepossui, logo no inicio do livro, sete
cartas dirigidas as sete igrejas da Asia Merdgo(alipse2:1-3:22). Dessas vinte e
uma, um total de treze sdo atribuidas ao apéstaldd®. As cartas sdo, assim, as
preferéncias dos autores cristdos. Isto ndo sorineipo século, mas posteriormente
também. No segundo século encontramasEpistola aos Corintigsde Clemente de
Roma. De Inacio de Antioquia temos sete epistadasedperiodo dirigidas a Policarpo
de Esmirna, aos Efésios, aos Esmirnenses, ao®kisadaos Magnésios, aos Romanos
e aos Tralianos.

No terceiro século, temdkEpistola aos Corintiasl e Il Epistola Sobre a
Virgindade todas atribuidas a um Pseudo-Clemente de Romast&o ainda duas
cartas que nos chegaram em fragmentos, de autb#odisio de AlexandriedQarta ao
Bispo Basilides Carta ao Bispo Dionisio de RomaNo quarto século, constam mais
de sessenta cartas atribuidas a Atanasio de Algaaedvarias outras atribuidas a
Ambrosio de Mildo. Ainda neste século, temos ungrfranto de um&arta a Aeglon
de Cinépolis umaCarta a Alexandre de ConstantinoplamaCarta aos Ministros da
Igreja Catdlicae umaCarta aos Sacerdotes e aos Diaconos de Alexandkareotis

de autoria de Alexandre de Alexandria, além deererst de outras.

% Escritas em latim, por Cornélio Nepos, biégrafatemporaneo de Cicero (o ilustre pensador, filgsofo
politico e orador romano).

6 Excetuando-se, claro, a epistola aos Hebreus, gmEsas Eusébio atribui a Paulo a autoria dessa
epistola (EUSEBIOHistéria Eclesiastica Il, 17.12). Cabe informar ainda que a critica erod
considera que das treze epistolas apenas 7 s@#octdao auténticas. Sdo elas: aos Romanos, | e I
Corintios, aos Galatas, aos Filipenses, | Tessaores e Filemon. Trés sédo consideradas inaut&ntica
aos Efésios, | Timoéteo e a epistola a Tito. E p@ssuem autoria considerada discutivel. Sao efes: a
Colossenses, Il Tessalonicenses e Il Tim6teo (QUHESIN008, p. 91-92).
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Young, ao comentar sobre as cartas de Paulo, inagud sua origem esta
fincada no “grande universo das literaturas dachmtiade, e a0 mesmo tempo, possui
sua propria especificidade” (YOUNG, 2004, p. 9)riva eruditos trabalharam numa
comparacao das epistolas gregas e romanas comNas/ddl estamentdlaus Berger,
por exemplo, encontrou quatro correspondéncias esmepistolas greco-romanas
(BERGER, 1998, p. 331):

v" No carater semi-oficial da carta;

v" No entrelacamento da doutrina com as coisas pssgoaimestre como
exemplo);

v" Na tendéncia para colecionar cartas;

v Nos elementos da diatribe/dialéxis, refletindo aaente a autoridade de quem

fala.

Quanto a este ultimo género, o autor explica:

A diatribe/dialéxis... pressupde a identidade ewtrautor e quem
dirige a conversa. A essa forte acentuacao dodewdutor, que fala e
escreve, corresponde o carater indefinido do ‘Gutjoe ndo tem

nome, e do qual o autor ja conhece de antemagesiel. Isso supde
gue o autor se vé como um guia espiritual: na sparridade de
guia espiritual ele jA sabe de antemdo como ‘cobith de reagir.

Como o outro nem precisa estar realmente preseste,género se
presta particularmente bem para ser usado em fateacarta

(BERGER, 1998: 104).

Mais especificamente em Justino, temos dois génerna apologia e um
didlogo. Quanto ao primeiro, é analisada no proxicapitulo quando falamos do
género dd Apologia No caso ddialogo com Trifad’, este lembra muito os didlogos
dos filésofos gregos, principalmente, os socratiensontrados nas obras platonicas
(DROBNER, 2003, p. 87). Seus dialogos mais conloscidioApologia de SécratéSe
A Republica No estilo da maiéutica de Sécrates, Justino bpac&® uma ideia em

2" Ha, na verdade, dois “didlogos”. No inicio Balogo com Trifdg Justino conta-nos a histéria de sua
conversdo. Nessa historia, Justino se encontraurbroerto ancido cristdo. Trava-se entdo um dialogo
entre Justino e o ancidbi@logo com Trifao lll.1-VIII.2).

%8 Como vemos no capitulo 2,Apologia de Sécratesata-se de uma obra de Platdo cujo género é a
apologia. Porém, pode-se observar, na estrutuoh@a que ela é disposta em forma de didlogo.

2 Maiéutica — Gr.Marevtién_ te/évn, do verboMaieu/w que significa “fazer de parteira”, com o
mesmo radical d&/a/=a que significa mde (PEREIRA, 1998, p. 354) — sigaif “Arte de parteira”
(ABBAGNANO, 2003. p. 637). Na obra de Platao, intidaTeeteto Sécrates equipara a sua funcéo a
das parteiras. A técnica utiliza-se basicamentpatguntas que levam o interlocutor a se questianar,
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Trifdo: Jesus como 0 messias prometido. A constrégduito semelhante apesar de na
obra de Justino ocorrer quase um monologo, poss gada pergunta de Trifao ha uma
extensa resposta por parte de Justino. Mas o bésigte: os questionamentos de Trifao
(poucos) e as réplicas de Justino (abundantes)pBrtante salientar que os dialogos na
Antiguidade s&o, geralmente, de cunho filoséfic©O@®RA, 2000, 727).

Mas se o0 género das obras cristas era familiagag®s, 0 contetdo revela
mais familiaridade ainda. Ao observarmos ndo soenambra de Justino, mas mesmo o
Novo Testamenfoencontramos varias herancas da cultura gregdo,Pam suas
epistolas, revela-se um conhecedor da arte gregssaever. Ao desenvolver o seu
raciocinio, mostra compartilhar da logica e darireédgregas. Nao somente isso, mas
Paulo é um grande citador de autores gregos. Narsgacdo no Aredpagétps dos
Apostolosl7), ele cita o poeta grego Arato (310-240 a.@)seu poem&endmenos
Naturais quando diz: “Pois somos também sua geracAtds(dos Apostolod7:28;

ARATO. Fenbmenos Naturai$). Em Arato temos:

Permita-nos comecar com Zeus: ndés mortais hun@anuzy deixar de
menciona-lo. Todas as estradas e todos os lugadesse ajuntam os
homens estdo cheios de Zeus, até o mar e os seos.fdempre
dependemos de Zeus, pois, somos também sua geaRad O.
Fenbmenos Naturai$, grifo nosso).

Paulo cita o filésofo grego Epiménides (cerca de &.C.) também quando
diz: “Porque nele vivemos, e nos movemos, e exisinfAtos dos Apodstolo$7:28;
EPIMENIDES.Creticaapud:CALIMACO. Hinos |, 4). Epiménides diz:

Os cretenses sao sempre mentirosos. Sim, uma tdn8enhor, para
ti os cretenses edificaram, mas, tu ndo estas muots tu és eterno.
Nele vivemos e movemos e temos nossaBBIMENIDES. Cretica
apud:CALiMACO. Hinos |, 4, grifo nosso).

A primeira frase dessa citagéo € também utilizamtaPaulo em uma de suas
cartas, quando afirma: “Um deles, seu proprio pagfdisse: Os cretenses sao sempre
mentirosos, bestas ruins, ventres preguicosbsd (:12). Paulo se revela um assiduo

leitor de filbsofos e poetas gregos. Sua intengdiscurso no Aredpago é provar que

posteriormente a construir um raciocinio mais soédverdadeiro sobre determinado assunto (PLATAO,
Teeteto VII). Sécrates esclarece: “A minha arte obstattem atribuicées iguais as das parteiras, com a
diferenca de eu ndo partejar mulher, porém homee acompanhar as almas, ndo 0s corpos, em seu
trabalho de parto. Porém a grande superioridadmidha arte consiste na faculdade de conhecer de
pronto se o que a alma dos jovens estd na iminéec@nceber é alguma quimera e falsidade ou fruto
legitimo e verdadeiro” (PLATAOTeeteto VII).
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“O Deus que fez o mundo e tudo que nele ha, seadbd® do céu e da terra, ndo habita
em templos feitos por maos de homen&toé dos Apostolod7:24). A isso Justino
também reforca com o testemunho de poetas gregos:

[...] que ndo se devem adorar obras de mdos humafiase sendo
repetir o que disseram Menandro, o poeta cOmiautes com ele,
gue afirmaram que o artifice € maior do que aqqeke o fabrica.
(JUSTINO.I Apologia XX, 5).

Hermas Sozomeno, escritor cristdo, escreveu nalcs& d.C. uma obra
com o mesmo titulo da de Eusébio, ou skiigtéria Eclesiastica Ele registrou que
varios escritos de Apolinario de Laodicéia (cerea310 d.C a 390 d.C), filho de
Apolinario, o velho (século 1V), séo imitacdes deas gregas (SOZOMENGistoria
EclesiasticaV, 18):

Géneros de obras de Apolinario citadas Autores gregos modelares

por Sozomeno

Sobre as antiguidades dos Hebreus atéHomero

reino de Saul

Comeédias Menandro
Tragédias Euripedes
Odes Pindaro

Sozomeno explica que Apolinario pegou varios temas Escrituras e
produziu em pouco tempo “um conjunto de obras qoe g&nero, expressao,
personagem e arranjo sao bem aprovados como @milar literatura grega”
(SOZOMENGO. Histéria EclesiasticaV, 18). Socrates de Constantinopla, conhedido
também como Escolastico, em uma obra também BdiguHistoria Eclesiastica
informa-nos ainda que Apolinario “expds os evangeld doutrinas dos apostolos em
forma de dialogo, tal qual tinha feito Platdo entve gregos” (SOCRATES
ESCOLASTICO. Histéria Eclesiastica lll, 16). Sobre o pai, diz que ele traduziu o
Pentateuco de Moisés em hexametros gregos, am adbs versos herdicos;
“parafraseou todos os livros histéricos do Velho stamento, colocando-os
parcialmente em compasso datilico, e parcialmeateiziu-os a forma da tragédia
dramatica” (SOCRATES ESCOLASTICMistéria Eclesiastica lll, 16). Em suma,
independente do pioneirismo ou ndo dos gregos &usrgs e formas de se escrever, 0s
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escritos cristdos (e, como vimos, isto inclui aaothe Justino) tiveram muita influéncia

direta deles.

1.3. A apropriacdo do conceito de Logos

Abordamos, a seguir, a questdo do Logos. A finedendermos melhor o
que representa 0 Logos para o cristianismo, abaxdnds pontos fundamentais: o
Logos no mundo grego, o Logos no pensamento da BéoAlexandria e 0 Logos nos
escritos dos cristdos primitivos. O primeiro casam contexto bem anterior ao
cristianismo, trata-se de uma reflexao introdutériaque se busca entender o que era o
Logos e o que ele representava para os gregosrima@elassico. Pois, tal ideia, como
entendemos, foi basilar para escritores posterida@so cristdos quanto nao cristaos,
isto &, as bases para o0 Logos cristdo tém suanorigegpensamento grego.

No segundo, busca-se apresentar um desenvolvingenicogos fora do
contexto cristdo, mas contemporaneo a ele. Noiterdenporta esclarecer a ideia de
Logos nos autores cristdos. O autorEl@angelho de Joaéoi o primeiro a utilizar o
termo Logos identificando-o com o Cristo. Além dimos Irineu de Lido, Atenagoras
de Atenas, Clemente de Alexandria e, como nao puiadeixar de falar: Justino
Martir. Ele traz-nos uma diferenca em relacdoEsangelho de Joaque € relevante
tratarmos aqui: o Logos parcial existente nos pogt@gos. Nao obstante, alguns
pontos perpassam todos eles, como, por exemptegaipténcia do Logos.

1.3.1. O Logos no mundo grego

O termo Logos é um dos que mais possui definigiteyocabulario da
lingua greg¥ e, por isso, certamente, é uma das palavras niiadas. E mais
comumente traduzido como tratado, razéao, palawarbo. O ponto que nos interessa
neste momento € o aspecto filosofico do termo, @aiai que os autores cristdos vao
conhecer e ressignificar o termo. Afinal de contagjue é o Logos no pensamento

filosofico?

%0 Cf. PEREIRA, 1998, p. 350.
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Nos primeiros filosofos, também conhecidos comae-gucraticos
(anteriores ao primeiro marco da filosofia clasgjoaga: o fildsofo Sdcrates), ja havia
uma preocupacao em entender a natureza das abisbsiiverso. Tal preocupagéo se
traduz pela pergunta “O que éhysi€” (ABRAO, 2004, p. 24)Physisé, geralmente,
traduzido por natureza, mas abarca também a rdalids&o aquela pronta e acabada,
mas a que se encontra em movimento e transforntgieanasce e se desenvolve”
(ABRAO, 2004, p. 24). O conhecimento physisimplica em entender a origem das
coisas “que constituem a realidade” (ABRAO, 200424). Buscam-se as origens, 0s
principios ordenadores do Cosmo.

Esses primeiros filosofos formam o que ficou caide como “Escola de
Mileto”, pois € nessa cidade que eles surgiram. 8as: Tales, Anaximandro e
Anaximenes (ABRAO, 2004, p. 25). Cada um deles @ppara um elemento como
ordenador do Universo. Segundo Tales (640 a.C. 2 &&.) € a agua. Para
Anaximandro (610 a.C. — 547 a.C.) é o etapeiron que significa “indeterminado ou
ilimitado” (ABRAO, 2004, p. 26). Devido ao constarthovimento d@peironsurgem
dicotomias antagbnicas: agua/fogo, frio/quente,apmstituem o Universo e o equilibra
a partir da harmonia entre eles (ABRAO, 2004, p. 2&aximenes (588 a.C. — 524
a.C.) fica no meio termo entre as duas propostteriares e defende que o ar € o
principio daphysis pois o0 ar “ndo é tdo abstrato comépeiron nem palpavel demais
como a agua” (ABRAO, 2004, p. 27).

Vérias discussfOes posteriores surgiram como opc&stas. Elas foram
fundamentais para o desenvolvimento de uma explcaacional (Logos) para o
mundo. A partir dessas ideias € que o filésofo soEratico Heraclito de Efeso
desenvolvera sua ideia de Logos. Sua obra maiecm#héSobre a Naturezaa qual,
segundo Di6genes Laércio, fala sobre o Univer®pliica e a Teologia (DIOGENES
LAERCIO. Vidas e Doutrinas dos Fil6sofos llustreX, 1-17). Dela s6 possuimos
fragmentos.

Heréaclito afirma que existe uma unidade no Unwe'sBRAO, 2004, p.
31). Essa unidade é resultado dos conflitos ergrepmstos e ndo de uma harmonia
entre eles, como dizia Anaximandro. E a tensdoggue a unidade. Em um de seus
aforismos diz “O combate é de todas a coisas maifodas rei” (HERACLITO.
Fragmento 53, apud: HIPOLITQRefutacdp IX, 9). Plutarco cita-o, revelando que
“para os despertos um mundo Unico e comum €, mgs@®estao no leito cada um se
revira para o seu proprio” (HERACLITO, Fragmento, 8pud: PLUTARCO.Da
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Supersticap lll, 166C). E, segundo Heraclito, o préprio Logafirma essa unidade:
“Nao de mim, mas do Logos tendo ouvido é sabio hogaw tudo é um”
(HERACLITO. Fragmento 50, apud: HIPOLIT@efutacaplX, 9).

Para Heréaclito, o Logos € a causa Universal dodmumm ordenador
cosmico, o principio ativo do Universo: “alimentamtodas as leis humanas de uma so,
a divina: pois, domina tdo longe quanto quer, alficisnte para todas (as coisas) e
ainda sobra®™ (HERACLITO, Fragmento 114, apud: ESTOBHorilégio, I, 174). Os
estoicos se apropriaram da ideia do Logos com@mrazdincipio ativo do Universo que
“anima, organiza e guia seu principio passivo, @aematéria” (ABBAGNANO, 2000,
p. 630). Reconhecem o Logos como Deus, criadoudi® bu ainda, como o intelecto
de Deus que ordena todas as coisas (DIOGENES LABR@tas e Doutrinas dos
Filosofos llustresVIl, 134).

Em suma, Heréclito defendeu a ideia de que a rorigee comanda e
organiza tudo no Universo é o Logos. Assim, o Lggosossui caracteristicas divinas.
No estoicismo, 0 Logos sera reconhecido como djvijue controla, movimenta e da
ordem ao caos. No pensamento de Filon de Alexardmias autores cristdos, o Logos
recebera novas nuancas. No primeiro, serd entemdiochm hipdstasé No segundo,
como pessoa divina (ABBAGNANO, 2000, p. 630-631).

1.3.2. O Logos no pensamento de Filon de Alexandria

Filon de Alexandria foi um judeu alexandrino gixeu por volta de 20 a.C.
a 50 d.C., portanto, contemporaneo de Jesus edpagcristianismo nascente. Ha uma
infindavel discussdo sobre o Logos em Filon (REALER94, p. 248, apud:
NASCIMENTO, 2003, p. 39), principalmente no quegara sua relacdo com 0s
escritos do evangelista Jodo (NASCIMENTO, 2003,8). Porém, o que nos interessa
neste trabalho sdo algumas de suas afirmacdes sohogos que revelam alguns

desdobramentos interessantes em relacdo ao pensdmeaclitiano.

1V, th. ABBAGNANO, 2000, p. 630.

% Hipéstase carrega aqui o sentido de “sujeito iddial”, “substancia particular”. Diferentemente, no
evangelho de Jodo temos mais do que isto: o sigeitarnado. Dax Fonseca Moraes Paes Nascimento
explica que, em Filon, um homem nédo poderia huacamsiderado o Logos. O titulo de Filho de Deus
(referente ao Logos) poderia ser utilizado parefair ao homem quando este consegue atingir topon
méaximo da sabedoria. Porém, ainda assim, seriadavado como um filho adotivo, ou ainda como filho
do Logos, nunca o préprio Logos (NASCIMENTO, 2003128; v. ainda: MORA, 2001, p. 1345-1346;
ABBAGNANO, 2003, p. 500).
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Para Filon, o Logos é a sombra de Deus e serve cominstrumento e
arquétipo em suas maos. Essa sombra refere-segarmde Deus. Por isso, a imagem
enquanto arquétipo serviu como modelo para criazmem. Filon explica que “como a
imagem foi modelada de acordo com Deus, e comoneihofoi modelado de acordo
com a imagem, o qual entdio recebeu o poder e tecatd modelo” (FILON DE
ALEXANDRIA. Intepretacao Alegoricdll, 31, 96; cfGénesisl:26).

O primeiro ser criado por Deus foi 0 Logos (FILONE ALEXANDRIA.
Sobre as Alegorias das Leis SagradaX, p. 153), e este auxiliou Deus na criacdo do
mundo. Assim, o Logos é a&Aoyw rou kupioU’ e o “rvevuart tou orouatod’ >
(SEPTUAGINTA, Salmos33:6). “twAoyw rov kupioU’ €, em hebraico, odevar
YhwH, que representa o pensamento, a vontade e adacBeus (TERMINI, 2009, p.
98). Segundo Roberto Radice, para Filon, a paetiugha perspectiva filosoéfica, “o
termo Logos pode algumas vezes significar a menfeeidis” (RADICE, 2009, 129).

A natureza do Logos em Filon pode ser sintetizagartir de um trecho de
sua obra intituladaQuem é o Herdeiro das Coisas Diving&iLON DE
ALEXANDRIA. Quem € o Herdeiro das Coisas Divinxd.1l, 205-206, p. 392). Nela,

0 Logos é definido como:

O chefe dos anjos (um arcanjo);
Intermediador: intercessor do mortal e embaixaédDdus;

Nao é incriado como Deus, nem criado como 0os homens

YV V V V

Aquele que da esperancas ao homem de que Deubarddoaara a sua propria
obra;

» Arauto enviado por Deus que negocia a paz com ahigade.

As semelhancas com o Logos tal qual revelado pedmgelista Jodo séo
muitas. Isto nos mostra uma proximidade muito geaendtre eles. Nado s6 no Logos
joanino, mas na literatura cristd canbnica em gefamelhantemente ao Logos
filoniano, noEvangelho de Jodencontramos a ideia de que Jesus (um ser que nao €
incriado como Deus e nem criado como os homens) @gos (Jodo 1:1). Em Paulo
encontramos a afirmacdo de que Jesus é o interoeckatre Deus e 0os homens e a

% A traducdo das duas expressdes em grego sdoctieapeente, “a Palavra do Senhor” e “Espirito da
boca [de Deus]”. Em Salmos 32:6 temos: “Pela Paldar Senhor foram feitos os céus, e todo o exército
deles pelo Espirito da sua boca”.
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forca da Nova Alianca que da esperancas aos hofRemsanos:1). Na epistola aos
Hebreus temos Jesus como superior aos ahiebréus1:4-6). A seguir, analisamos
mais detidamente a ideia do Logos nos autoresiosst

1.3.3. O Logos nos escritos cristados primitivos

1.3.3.1. Em Joéo, o evangelista

A data da redacdo devangelho de Jo&é, como quase todas as obras da
Antiguidade, bastante debatida. As opinides magulentes sdo aquelas que a situam
no final do século | d.C. (CARSON, 1997, p. 1881BDOR, 2002, p. 15). Nele,
encontramos pela primeira vez, num escrito cristid,ogos enquanto pessoa. O
evangelista declara peremptoriamente que “No miacéra o Verbo (Logos), e o
Verbo (Logos) estava com Deus, e o Verbo (Logos)B=us” Jodo 1:1). A palavra
principio @pxn_/arché) denota um momento inicial que em comparagin o
primeiro versiculo de Génesis aponta para antesidedo. O que é confirmado pelo
versiculo seguinte: “Ele (o Logos) estava no ppic{apxn_) com Deus” Jodo 1:2).

Em Génesistemos: “No principio (em hebraico m°WwX12/bereshit; em grego =

apxn_/arché) Deus criou os céus e a terr@€ifesisl:1). No primeiro principio, 0
Logos existia juntamente com Deus; no segundo,f&e parte de um momento
especial da eternidade: a criacdo do Universo: é§aas coisas foram feitas por ele”
(Jodo 1:3). Conclui-se que o Logos, se foi uma criac@ddeus, foi criado antes da
criacao do Universo.

O papel do Logos na criacao foi fundamental: “lods coisas foram feitas
por Ele (o Logos), e sem Ele (o Logos) nada do fgudeito se fez” {oao 1:3).
Olhando mais uma vez pa@énesisparece que 0 autor associa 0 Logos ao poder do
ato da fala de Deus. Pode-se perceber isto nagssqgms: “Haja luz; e houve luz”
(Génesisl:3); “Haja uma expansdo no meio das aguas, esegj@acdo entre aguas e
adguas” Génesisl:6); “Ajuntem-se as dguas debaixo dos céus nwar]le apareca a
porcdo seca; e assim foiGénesisl:9), entre outras. O ato criador de Deus, suas
enunciacbes no imperativo, revelam o Logos de D8us. palavra, portanto o seu

Logos, possui um carater performativo.
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O autor do evangelho avanca, vai mais além: “e tn&era Deus” Jodo
1:1). Ora, se o Logos estava com Deus, Ele, egtégstinto de Deus. Porém, se Ele é
Deus, entédo, ele era um outro Deus que estavadaodi Deus. Até aqui o Logos se
mostra como divindade. Mais a frente, o evangefistarevela sua pessoalidade quando
diz: “E o Verbo se fez carne, e habitou entre rd8mos a Sua gléria, como a gléria do
Unigénito do Pai, cheio de graca e de verdadedd1:14). O Logos torna-se, assim, o
Deus visivel: “Deus nunca foi visto por alguém,illhé unigénito, que esta no seio do
Pai, esse o reveloud¢&o1:18).

O Deus, de carater quase exclusivamente transdengeassa a possuir uma
imanéncia fora do comum. Jesus, como Logos eteantes de toda criacdo do
Universo, visivel, € Deus. O Logos visivel é o wesiFilho unigénito, Jesus. Ele
participa deste modo das duas naturezas. O prinatpio (Logos) presente na criacdo
do mundo material faz-se presente materialmente athvés da encarnacio. E a
encarnacdo do Logos. A Razado Universal, que jdazm fpresente em tudo e que
poderia ser percebido e sentido nas coisas cripdasa a ser mais acessivel ainda. O
Logos estava presente entre os homens.

O evangelista traz o Logos para o campo do muigieeV. E algo que se
pode ver a olho nu. Nele, pode-se ver mais do dDeus Logos, pode-se ver o proprio
Deus Pai. O Deus que criou o Logos, de onde Elenanfois: “O que era desde o
principio, 0 que ouvimos, 0 que vimos com 0s nos#ogs, 0 que temos contemplado,
e as nossas maos tocaram da Palavra danada Ao/you tn=¢ {wn=¢)” (I Jodo1l:1).

O autor do evangelho e da | carta atribuida a [Bo&@ra, assim, os primeiro problemas
guanto a esséncia do Cristo e que, consequentenfigcititara o desenvolvimento de
vérias discussfes sobre a questdo da trindades d@istaissdes resultaram em disputas
teologicas, nas quais qualquer posicdo que namcpgadrasse na opinido dominante
(ortodoxia) era considera heresia, aqui ja com ride de doutrina contraria aos
principios estabelecidos por um grupo hegemaénico.

Em | Jodo ainda encontramos: “Porque sao trés que testifitaméu: O
Pai, a Palavra (Logos), e o] Espirito Santo

(09 Tmite/p, 09 Ao/yod, Kal_To_ 3Ayiov Mvev=pa), e estes trés sdo um’(l Jodo

% A autenticidade deste versiculo é facilmente aiatel. O primeiro manuscrito a conter este velsicu
e o versiculo seguinte € o MS 61, que data dooirdoi século XV. Ao que parece, este manuscrito foi
produzido com o objetivo de confundir Erasmo deeRtam que os incluiu em sua terceira edicdo do
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5:7). O trecho busca harmonizar a ideia de trésgasscoexistirem e serem uma. Ele

parece querer dar explicagbes para ndo se cradaardeia uma concepcao politeista.

1.3.3.2. Em Justino (100 d.C. - 165 d.C.)

1.3.3.2.1. Nd Apologia

Justino, influenciado pela leitura joanina, també&mnlesus como o Logos
(JUSTINO.I Apologia XLVI, 2). Mas, quem € Jesus para Justino? Saltceale diz:
“Aprendemos que Cristo é o primogénito de Deus"SUINO. | Apologia XLVI, 2).

Ou seja, o primeiro ser criado por Demptoyevn/¢). Além disso, Ele “também é
Deus” (JUSTINO.I Apologia LXIII,15). Percebe-se, assim, que quase todasuas
concepcOes sobre o Logos séo tiradas do evangétidta Sua leitura do evangelista
abre espaco para um entendimento polémico do Ctidtd/erbo... que é o rei mais
alto, o governante mais justo que conhecemos, sieleoDeus que o gerou” (JUSTINO.
| Apologig XII, 7). Justino estabelece uma ordem divina: réxmlemos que ele é o
Filho do proprio Deus verdadeiro, e o colocamos sagundo lugar, assim como o
Espirito profético, que pomos no terceiro” (JUSTINI@pologia XIlI, 3). Jesus &€ visto
por Justino como um segundo Deus, ou Deus meno¥ei®o é a primeira virtude ou
poténcia depois de Deus, Pai e soberano de todassas, e Filho seu” (JUSTINO.
Apologia XXXII, 10). Em sual Apologia ainda podemos detectar as seguintes

caracteristicas do Logos:

» A mudanca de carater, de atitude é operada pefe fEogos (JUSTINOI
Apologia X1V, 1-3);

Novo Testamentem 1522. Ele mesmo afirma tal suspeita em umad®t@dapé da referida edi¢do. O
manuscrito foi produzido pelo frade franciscanonchdo Froy (ou Roy) que alegou ter tirado os
versiculos da Vulgata Latina (METZGER, 2005, p. B&-147). O que parece estranho é que na Vulgata
existem os versiculos 7 e 8, porém sem o trecltoc&u: o Pai, a Palavra, e o Espirito” e “E trés @il
que testificam na terra”. Na Vulgata, temos apetmsa tres sunt qui testimonium dant. Spiritus eiaq

et sanguis et tres unum s(Ruis séo trés os que ddo testemunho. O Espirégua e 0 sangue. E estes
trés sdao um” (VULGATA] Jodo5:7-8). O texto, de qualquer forma, mostra um gameito que gerou
bastante discussao quanto a esséncia de Jesuest@ooda trindade.
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» O nascimento do Logos sem qualquer relacdo cardal é estranha ao
pensamento grego. E visto frequentemente na mitolggega. Justino cita o
caso dos “filhos de Zeus” (JUSTINOApologia XXI, 1-3);

» Apesar de parecer um mero homem, Jesus € Deuxgmércia (JUSTINOIL
Apologia XXII, 1);

» Jesus nasceu como Verbo (Logos) de Deus (JUSTIINf@ologig XXII, 1);

» Jesus é Logos, Primogénito e Poténcia de Deus (NIST Apologig XXIII,
2);

» O Logos € a semente que procede de Deus (JUSTIAGlogia XXXII, 8);

» O Logos de Deus inspira e move os profetas (JUSTINEpologia XXXVI,
1);

» Todo género humano tem participacdo no Logos (JNSTI Apologia XLVI,
2);

» Aqueles que viveram conforme o Logos sdo cristdostino cita: SoOcrates e
Heraclito (JUSTINOI Apologia XLVI, 3);

» Platdo tomou as palavras do Logos dito pelos @efptdeus (principalmente
Moisés) (JUSTINOI Apologia LIX, 1 — LX, 10);

» O Logos é mensageiro e embaixador de Deus aos Bofd&iSTINO. |
Apologia LXIII, 4);

» Jesus € 0 anjo do Senhor que apareceu na sarcdVipa@s (JUSTINO.
Apologia LXIII, 1-17);

» Deus criou 0 mundo por meio de seu Logos (JUSTINKpologiag LXIV, 5);

» A encarnacdo do Logos € um ato do préprio Logas:Jesus Cristo, nosso
Salvador, feito carne por forca do Verbo de Deesgtcarne e sangue...”
(JUSTINO.I Apologia LXIV, 5).

A funcéo que o Logos exerce € vital: a convers@épatador (JUSTING.
Apologia XIV, 1-3). Outrora, eram dissolutos, fazedores rdagia, amantes do
dinheiro, assassinos; depois que encontraram o sLdgdo mudou, tornaram-se
praticantes do bem, pois 0 Logos € Deus por exciel@dUSTINO.I Apologia XXII,
1), é a primeira poténcia de Deus (JUSTIN@pologia XXIll, 2), por quem Deus
criou todas as coisas que existem (JUSTINBpologig LXIV, 5). Cabe lembrar que
todos fazem parte do Logos, mas somente aquelesigem® conforme o Logos sdo

verdadeiramente cristdos (JUSTINIQApologia XLVI, 2, 3). Mesmo os filésofos que
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falaram e viveram conforme o Logos s&o cristaosSTINO. | Apologia XXIlI, 3),
pois eles aprenderam dos profetas hebreus (JUSTIN@blogia LIX, 1 — LX, 10). A
seguir, podemos observar outros detalhes interessaobre o Logos naApologiade

Justino Martir.

1.3.3.2.2. Ndl Apologia

Na ll Apologia de Justino, o Logos possui uma funcdo centralbra tem
como principal objetivo apresentar o Verbo quefésehomem por designio de Deus
Pai e nasceu para a salvacédo dos que créem eigisttios demonios” (JUSTINGI.
Apologia V (VI), 4). Ele continua a falar do Logos comaualg que foi gerado por
Deus antes da criacao de todas as coisas e pordmejoal Deus as criou e as ordenou
(JUSTINO. Il Apologia, V (VI), 3). O Logos esta presente em tudo e, ipso, Ele
conhece todas as coisas, mesmo as futuras. Desle, e pode predizer “o futuro
atraves dos profetas” (JUSTIND Apologia, X, 8).

A novidade nall Apologia fica por conta dos termos Logos seminal
(omepuatrikov=Ao/yov) e Logos total fmvrog No/ouv). O Logos seminal é um
conceito que Justino encontrou para explicar qganal fildsofos possuem o Logos
divino, porém, de forma parcial. Por isso, elesarfah verdades que muito se
assemelham as doutrinas cristds. De forma gerd§ o humanidade possui uma
semente do Logos: a “semente do Verbo... se ercamgénita em todo o género
humano” (JUSTINO.II Apologia, VII (VIII), 1). Apenas o germe do Logos esta
presente neles (JUSTIN@.Apologia, X, 6). Mas ha alguns que vivem segundo esse
Logos seminal, enquanto outros ndo. Assim, eleaestm as perseguicdes aos cristaos,

dizendo:

que ndo é de se admirar se eles (os demoénios pe@dos nos

perseguidores aos cristdos), desmascarados, protanabém tornar
odiosos, e com mais empenho ainda, aqueles qua vide apenas de
acordo com uma parte do Verbo seminal, mas confoone
conhecimento e contemplacdo do Verbo total, que ré&toC

(JUSTINO.II Apologia, VII (VIII), 3).

Devido a ndo possuiram o Logos por inteiro € quadam havendo varias
escolas filosoficas, varias contradicdes e diverigén entre eles (JUSTINOI

Apologia X, 3). Por ndo terem o Logos total, eles s6 cgmsam ver a realidade de
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forma obscura, parcial (JUSTIN®.Apologia, X, 5). No entanto, o que eles fizeram ou
falaram de bom é gragcas a essa parte do Logos aediuino da qual participam
(JUSTINO.II Apologia, X, 2-3).

O Logos total € aquele que so os cristdos posdeenisso, o cristianismo é
a religido por exceléncia, acima de toda filosefide qualquer matriz de pensamento
humano. Justino declara que o cristianismo “mastranais sublime do que todo o
ensinamento humano, pela simples razdo de queipussw Verbo por inteiro, que é
Cristo, manifestado por nés, tornando-se corp@aazalma” (JUSTINOIl Apologia,

X, 1). O Logos é o Deus visivel que manifesta oauisivel. Os cristdos sao aqueles
gue manifestam o Logos divino, pois O possuem dedontegral.

O gque eles manifestam do Logos é o seu amor peatidade, que é a
razao maxima de sua encarnacao. Entdo, os criggdemm ao mundo que “Ele... se
tornou homem para partilhar de nossos sofrimentagé&los” (JUSTINOII Apologia,
XIll, 4). O Logos serve para explicar a semelhadgacomportamento moral dos
cristdos com o0s ensinamentos dos filésofos, prahtipnte os platdnicos e estoicos
(JUSTINO. Il Apologia, Xlll, 2), e a0 mesmo tempo classifica os crist@osno
superiores a eles (JUSTINQ@. Apologia, X, 1). No Dialogo com Trifdao nédo temos

muitas novidades, mas ha aspectos importanteteatsal

1.3.3.2.3. Ndialogo com Trifao

Em seuDidlogo com Trifdondo ha nenhuma discussédo sobre o Logos. O
gue se tem sao uma citacao direta e uma alusdogmsLA primeira esta relacionada

aos nomes que sao dados a Cristo, segundo JusiiAatigo Testamento

Eu prossegui:

- Amigos, apresentar-vos-ei outro testemunho dasthisas sobre um
principio anterior a todas as criaturas que Deusugeerta poténcia
racional de si mesmo, que é chamada pelo EspiaitdoSGléria do

Senhor, as vezes Filho, outras Sabedoria, ou amja ou Deus,

Senhor, Palavra (Logos) (JUSTINDialogo com Trifag LXI, 1).

“Poténcia racional de si mesmo”, chamada FilhabeBoria e também
Logos. Encontramos, neste trecho, o Logos e a $dabedA associagcdo com a

Sabedoria tal qual é apresentadaRmoveérbios8 e a preexisténcia do Logos € comum
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nos apologistas (FRANGIOTTI, 1995, p. 204). Ao leerovérbios8 nao é dificil

perceber a vinculacédo feita pelos apologistas chugos:

O SENHOR me (a Sabedoria) possuiu no principiceds saminhos,
desde entdo, e antes de suas obras. Desde a aderrfiild ungida,
desde o principio, antes do comeco da terra. Quaimdia ndo havia
abismos, fui gerada, quando ainda ndo havia focdeegadas de
aguas. Antes que os montes se houvessem asseatads, dos
outeiros, eu fui gerada. Ainda ele néo tinha feiteerra, nem os
campos, nem o principio do p6 do mundo. Quand@eparava 0s
céus, ai estava eu, quando tracava o horizonte solace do abismo;
Quando firmava as nuvens acima, quando fortificasafontes do
abismo, Quando fixava ao mar o seu termo, paraaguéguas nao
traspassassem o0 seu mando, quando compunha osnfmda da
terra. Entdo eu estava com ele, e era seu arquétetcada dia as suas
delicias, alegrando-me perante ele em todo o teRegozijando-me
no seu mundo habitavel e enchendo-me de prazerosofithos dos
homens Provérbios8:22-31).

Justino parece ter em mente essa associacdo.sAoalala € encontrada

quando Justino faz uma citagédo do Salmo 45:1, queé'eu coracdo ferve com um

nobre tema. Enquanto recito os meus versos aa neinha lingua é como a pena de um

destro escritor’ $almo45:1). A traducdo da citagcdo em Justino para tugoés nao

nos permite perceber essa alusdo: “Do meu coracda bm belo hino...” (JUSTINO.

Didlogo com Trifag XXXVIII, 3). A versdo inglesa da uma pequena ¢ii@ mas nao

facilita muito: My heart has brought forth a good matteMeu cora¢do produziu um

bom tema (JUSTINODialogo com Trifao, XXXVIIl, 3). No texto grego é que

conseguimos

detectar a alusao feita ao Logos:

OExnpev/xaro n9 kapdi/a Louv Ao/yov alya8
o/v (JUSTINO. Dialogo com Trifag XXXVIII, 3). Logon agathonAo/jov aOyaGo/)

€ a “boa palavra”. O belo hino, o bom tema, a kmlavya refere-se a Cristo. Tal alusdo

pode ser confirmada quanto Justino diz: “Assimspod Salmo 45 se diz igualmente,
referindo-se a Cristo” (JUSTIN@i&logo com Trifag XXXVIII, 3).

Vimos que Justino tem uma ideia bastante traballsatire o Logos, pois

parece formar boa parte de sua teologia. Conse@ngammsamento basico joanino, mas o

ampliou. Com o auxilio do seu conhecimento filosfiele desenvolveu uma ideia bem

mais ampla do Logos. Os autores cristaos, a semsrrevelam outras nuangas sobre o

Logos. Como vemos, alguns deles, ndo irdo muitm alé evangelista Jodo, enquanto

outros, trazem novas metaforas para explicar o £.0go
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1.3.3.3. Em outros autores cristaos

Irineu (130 d.C. — 202 d.C.), bispo de Li3rfoi contemporaneo de Justino
Martir. Ele escreveu por volta de 180 d.C. a oBentra as HeresiagAdversus
Haereseys Nela, o autor trata de expor e refutar as vagatss gnosticas de seu tempo.
Uma das questdes que ele procura esclarecer ésaapde Logos. Ai ele se vale
exclusivamente d&vangelho de JoddAssim, suas declaracdes repetem basicamente o
gue se encontra neste evangelho. Os trechos a segginonstram: “Jodo proclama um
anico... Unigénito, Jesus Cristo, por meio do gimmbm feitas todas as coisas”
(IRINEU. Contra as Heresiad, 9, 2); e declara que “dele, diz que é o Vatbdeus,
o Filho Unico, a origem de todas as coisas... adorido cosmos, aquele que... se fez
homem e habitou entre n6s” (IRINEQontra as Heresiad, 9, 2). Sempre, ao falar do
Logos, repete estas mesmas informacdes (IRINEddtra as Heresiadg, 9, 3).

Atenagoras de Atenas foi um apologista cristddotam contemporaneo a
Justino. Sua principal obra fBieticdo em Favor dos Cristagsegatio pro Cristianiy
A obra, ao falar do Logos, traz as seguintes ocaniaticas (ATENAGORASPeticéo
em Favor dos Cristded40, 1-4):

O Universo foi criado através do Logos;

O Logos é identificado com o Filho de Deus;

O Filho de Deus é o Logos do Pai, em ideia e emagge;
Todas as coisas foram feitas por ele;

O Logos é o “primeiro produto do Pai”;

YV V. V V V V

Deus Pai possuia o Logos em si mesmo, por issgosledo foi trazido a
existéncia, Ele ja existia em Deus Pai;

» O Logos € a Sabedoria conforme descritoReaverbioss;

% Cidade em que nasceu o Imperador Claudio. Erpitatda Galia Lugdunensis. Seu antigo nome era
Lugdunum. No final do segundo século ocorreu adtalBa de Lugdunum, travada entre Séptimo Severo
e Clodio Albino. O ultimo foi derrotado (BUNSON, 3334; GONCALVES, 2002, p. 363)
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» As funcdes e cargos dos varios seres espirituaidados por Deus através de
seu Logos, a fim de que estes organizem todassescos elementos, 0s céus,

o mundo e tudo que nele ha.

No geral, Atenagoras repete boa parte da ideisevdmgelho joanino.
Poucas sao as novidades. Um pensamento compleioesdgoras é o de que o Logos
ja existia no Pai, portanto Ele néo foi trazidoxésténcia. Em outras palavras, o Logos
nao é um ser que Deus criou, pois ja estava peeséie. A questdo da delegacdo das
funcdes e cargos dos seres espirituais parecérafideia filoniana de que o Logos € o
chefe (arcanjo) dos anjos. Atenagoras enfatizaarauttoncepcdo do Logos enquanto a
Sabedoria, conforme relatada &movérbios8. O que parece contradizer a ideia de que
o Logos ja existia em Deus, pois “Quando ainda ndaa abismos, fui gerad@
Sabedoria). Antes que 0os montes se houvessem adsenanhtes dos outeiros, eu fui
gerada (Provérbios8:24-25, grifos nossos). No demais, 0 seu pensaneminha
lado a lado ao do evangelista Jo&o.

Clemente de Alexandria viveu entre os anos 150l® @C. e nasceu
provavelmente em Atenas. Depois de sua conversi@guvpor varios lugares,
buscando conhecer mais sobre o cristianismo. Fuad@uescola de filosofia cristd em
Alexandria, tendo deixado essa cidade em 202 di&éhdp da persegui¢cdo no tempo do
Imperador Séptimo Severo (SANTOS, 2006, p. 17).

Ao falar de Cristo como Logos, Clemente faz umalaga com uma
passagem déntigo Testamentaue consta no livro deSamuel Essa passagem narra
0 momento em que o rei Saul era atormentado pdregpirito mau” e Davi, ao tocar
sua harpa, fazia com que o “espirito mau” saisSarhuell6:1-23). Clemente diz que
“com um belo instrumento musical de sopro o Sefémo homem, o fez conforme a
Sua imagem” (CLEMENTE DE ALEXANDRIA.Exortacdo aos Gregosl, 172).
Segundo Clemente, este instrumento é “a Sabedobiersatural, a Palavra (Logos)
Celestial... o instrumento Santo de Deus” (CLEMENTEE ALEXANDRIA.
Exortacdo aos Gregod, 172). Ele ainda o chama de Palavra de Dew&erihor, e a
Nova Cancdo. Mas, segundo Clemente, qual é a dueca vontade do Logos?
Clemente responde: “Abrir os olhos do cego, desoibsbs ouvidos do surdo, e
conduzir 0 coOX0 ou 0 errante a justica, para re\éus aos néscios, para acabar com a
corrupcao, para vencer a morte, para reconcilidfillods desobedientes a seus pais”
(CLEMENTE DE ALEXANDRIA. Exortacdo aos Gregos, 172). E conclui dizendo



Paginal51

que o Logos € “O instrumento do amor de Deus pemaanidade” (CLEMENTE DE
ALEXANDRIA. Exortacdo aos Gregos, 172).

Além de uma Nova Cancédo que faz milagres, o La@gtsmbém o grande
pedagogo: “Permita-nos designar esta Palavra (lagmepriadamente pelo nome de
Tutor” (CLEMENTE DE ALEXANDRIA. O Instrutor, I, 1). A funcdo do Logos é
instruir toda a humanidade. Nao obstante, dedicaspecificamente aos convertidos:
“Com todo o Seu poder, portanto, o Instrutor da &widade, a Palavra (Logos) divina,
utilizando-se de todos os seus recursos de sabededica-se a salvacdo dos filhos”
(CLEMENTE DE ALEXANDRIA. O Instrutor, I, 9). Uma vez convertido ao
cristianismo, é oficio do Logos doutrinar este itegdara uma melhor compreensao do
gue é ser cristao.

Deste modo, a ideia do Logos como “o poder oudardivina pela qual o
universo recebe sua unidade, coeréncia e significddOUGLAS, 1995, p. 958) foi
abracada pelo cristianismo. Ele foi identificadonco préprio Cristo, com sua missao,
esséncia, vontade e destino. A frequente utilizagdoconcepcdo de Logos pelos
cristdos — diga-se cristdos vindos do proprio heteo, alguns deles com uma forte
formacdo filoséfica — revela que a adaptacdo dokaim mensagem crista foi um fator
que possibilitou a identificacdo dos gentios conristianismo. Essa identificacao veio
a se concretizar com a conversao destes povos.

Por certo, como pretendemos afirmar, este naanficiator decisivo e unico.
Mas o fato de estar tdo presente na literaturddcrésnda que com uma formatacao
prépria, corrobora a ideia de que muitos gregosesgiram impactados com ela. Em
sintese, a identificacdo de Jesus com o Logosplecagdo existencial do universo com
sua unidade e coeréncia foi, provavelmente, umaosts as questdes existenciais dos
gregos. Justino comprou essa ideia; ela o cativaorneenceu de tal forma que se
tornou ndo meramente um cristdo, mas um apologigtio, ou como ele prefere se

chamar: um fil6ésofo, claro, cristao.

1.4. Cristaos, gregos e as apropriacdes culturdis

% A religiosidade enquanto cultura, fazendo parté‘esmuema mental” dos povos politeistas (PEPIN,
1979, p. 180, apud: SACHOT, 2004, p. 89).
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Outro fator ndo menos importante talvez estegdliga expresséo de Paulo
guando diz: “Homens atenienses, em tudo vos vejdamio supersticiosos’Afos dos
Apéstolos 17: 22). Na versdo Almeida Revista e Atualizadanag o termo
“acentuadamente religiosos”, ao invés de “supeéosiis”. Em grego temos:
oelaldaruoveate/povg, que vem da palavrasiordaiuovi/a, que significa: “temor
supersticioso dos deuses, supersticdo” (PEREIRA8,1%. 121). O contexto da
passagem sugere uma preocupacao voltada pargiagidiade.

O pensamento de muitos desses povos parecia ggmatorno de suas
divindades. Uma passagem que esclarece bem essaajeacontra-se no capitulo 14
de Atos dos Apodstolo$aulo realiza uma cura de um paralitico na cideedeistra. As
outras pessoas vendo tal ato exclamaram, em lilngadnica: “Fizeram-se os deuses
semelhantes aos homens, e desceram até A6sS (osApostolos14:11). Paulo e
Barnabé foram classificados como deuses. O primrochamado de Mercurio,
“porque era o que falava’, e a Barnabé, de Juphers dosApodstolosl4:12). Dois

pontos aqui sao interessantes.

v" O espanto do povo foi expresso em lingua licabnicaidioma local;

v' A associacdo de Paulo e Barnabé com essas divsndade

Paulo é associado a Mercurio — identificado coneontés na mitologia
grega. Era visto como deus do comércio, pedagogardg das estradas, deus da
eloquéncia, mensageiro dos deuses, condutor des ainfBRANDAO, 1987, p. 191-
207) “porque era o que falava”, ou seja, quem aspregando. Barnabé associado a
Jupiter, o chefe dos deuses, associado a Zeustolagia gregd'.

Apesar de estarem diante de um povo que consesavadioma local,
percebe-se que este povo possuia 0s mesmos deunbesidos na mitologia grega. A
eloquéncia da pregacao de Paulo e possivelmentprassividade de ambos tornaram
possivel a associacao feita pelos licabnicos. @dereles sacrificar oferendas a Paulo
e Barnabé, os dois “rasgaram as suas vestesamsalpara o0 meio da multidac&tps

3" A razdo da estupefacéo de seus ouvintes talvazrsshor explicada pela lenda de Baucis e Filemon
contida na obravletamorfosesde Ovidio. Segundo a lenda, Jupiter e Mercurioce&l@sn na terra
disfarcados de mortais. Procuravam por abrigo,mrggiém abriu as portas para eles, exceto um dasal
idosos chamado Baucis e Filemon que os hospedasasua humilde casadsa paupertatemqle
(OVIDIO. Metamorfosg VIII, 61). Provavelmente, os habitantes da Lidadficaram com medo de
cometeram o mesmo erro. Pode também ser uma cllism@oia do autor, 0 que ndo impossibilita de o
fato realmente ter ocorrido.
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dos Apostolosl4:14) e comecaram a explicar-lhes que eram homems eles e ndo
deuses. Nao houve muito sucesso com esta pregagdosd o indicio da forma de
pensar, a associacdo com a religido j& se mostnavaerreno fértil para as ideias
cristds. Era mais uma carta de apresentacado qlitat@ca aceitacdo da pregacédo dos
apostolos.

1.5. As sinagogas e a proclamacéo sinagogal

Tratamos, a seguir, de um assunto que esta nes tias identidades cristas:
as sinagogas. Apresentamos as sinagogas a pattiésdpontos: o termo em si; sua
histéria e estrutura; e sua relagdo com o crisimaivista ndNovo Testament® termo
sinagoga vem do gregauvayoyr/, que significa reunido, colecdo, aproximacao, @tc.
verbo ouvva/yew quer dizer conduzir juntamente, reunir, convocanjr-se, etc.
(PEREIRA, 1998, p. 545). E utilizado na septuagjmasa se referir & congregacéo de

Israel, como em:

Kol azfjpev miloa cuvaywyn LVidV lopanl €k Thig EpNUov o1V KoT

0 mopeUPoAdG aDT@Y O1d PYUATOG KUPIoL Kol TapeveERAAocay &v
Pogidtv o0k fv 8 Ddwp T Aod TIEIV.

Depois toda a congregacd@ios filhos de Israel partiu do deserto de
Sim pelas suas jornadas, segundo o mandamento N6IGE, e
acampou em Refidim; e ndo havia ali 4gua para o peber Exodo
17:1, grifos nossos).

No Novo Testamentda cerca de 56 ocorréncias da palavra sinagaga. S
equivalente em hebraico ®e1> n'a (keneseth) e refere-se a “reunido de quaisquer
pessoas ou coisas e para quaisquer propositos” @®@8, 1995, p. 1530).

Segundo Maurice Sachot, a proclamacao sinagogabtiara de Deus “é a
instituicdo dindmica que, em um mesmo momento, ngaraao judaismo sua
permanéncia e sua continuidade” (SACHOT, 2004, p. Sabemos que, se as
sinagogas proporcionaram a continuidade da idetgidmdaica, também foram
fundamentais para o surgimento do cristianismoe\&llientar que, para Sachot, o
termo judaismo devido a sua relagdo com o termentseho, € melhor aplicado ao
judaismo da Diaspora e ndo aquele que se encomtaalRalestina (SACHOT, 2004, p.
22). Para ele, o que é geralmente chamado de fjondaialestinense é melhor entendido
como ares judaicae isto €, um movimento intelectual especifico dedeps dessa
regido, e mesmo um sentido de Estado, enquantomm f@daismo helenistico reflete

uma relacédo intercultural muito forte com os gent(8ACHOT, 2004, p. 21-22).
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Apesar disso, segundo ele, a instituicdo sinagégabmum a ambas as formas de
judaismo, garantindo assim uma certa unidade (SAGI2004, p. 24).

Segundo a tradicdo judaica, a origem da sinagegemta a Moisés, seu
fundador. Porém, aceita-se melhor a hipétese ddemqlea surgido no século VI a.C.,
qguando os judeus foram exilados na Mesopotamia E8AC 2004, p. 27). Distante do
Templo, de sua terra natal e, principalmente, desd&m, os judeus dispersos sentiram
a necessidade de preservarem sua identidade.dP#mage retniram em torno daquilo
que fazia parte da sua propria esséncia: a Toralfat@s relatados nela fazem parte do
passado deles, por isso torna-se importante r@\@ste, por conseguinte, atualiza-los
conforme a situagcéo que experienciavam, pois a agens precisava ser adaptada a um
novo contexto para que pudesse corresponder assigades correntes. Surgiu, entao,
o ritual sinagogal. Ele compreendia, inicialmemtégitura da Torah e a homilia que é a
atualizacao do significado da Torah (SACHOT, 2GD49).

Com o passar do tempo, outros elementos foranosestliidos no ritual.
Um deles é a leitura dos livros dos profetas (MebiApesar de nesses livros existirem
fatos que se focam no passado, o interesse nales mdistorico. A importancia deles
reside em dois fatores. O primeiro, porque sdoideredos como uma interpretacéo
inspirada da Torah. O segundo, porque “coloca @ @ uma dimensao histérica que
o abre para o futuro, visitando de novo o passanltsiderado como fechado”
(SACHOT, 2004, p. 29). Assim, as reunifes na sigaggassaram a estruturar-se, pela
ordem, com a leitura da Torah, a homilia e a lailws profetas. Esta ultima conclui a
reunido sabdtica.

Em um momento posterior, a leitura dos profetas@a a ser o centro da
proclamacao sinagogal, equiparada a Torah. Segbaduot, este novo lugar da leitura
dos profetas convida a leitura da Torah atravéstedto profético e deu novos
significados a estes trés elementos da reunidaohoSaapresenta os significados
conforme segue (SACHOT, 2004, p. 30):

1. A leitura da Torah lembra, em sua forca historigapalavra fundadora da
Alianca entre lahweh e seu povo;

2. A releitura profética finaliza essa historia, anamdo-a do encerramento do
passado e abrindo-a para o tempo da promessa;

3. A homilia, enfim, enuncia para hoje a realizacdenpl dessa promessa. E a

palavra viva, original e ndo escrita, que agoraneiauessa realizacao.
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Deve-se entender que o termo homilia € um emprésio latim bomilia),
que por sua vez é uma transcricdo do termo gwegoA//a, que significa trato,
conversagao, reunido, companhia, sociedade, idstrugtimidade (PEREIRA, 1998, p.
404). O termo latino possui 0 mesmo significado ebgpositiQ explanatiq
commentariustractatus sermo Até o século Ill, os termos gregos utilizadosnera
didaskaliae logos Porém, por homilia deve-se entender que ndo éamentario, mas
designa um discurso solene. Ou nas palavras deSéatalocucao que o pregador faz
do alto da céatedra e, particularmente, a alocugi® spgue, a maneira da pratica
sinagogal, a leitura de textos tirados da Escfit{fSBACHOT, 2004, p. 30).

Com essa configuragdo da reunido sinagogal éegquest contato ndlovo
TestamentoNessa perspectiva é que Jesus foi convidado lpgrama sinagoga em
Nazaré, o livro do profeta Isaias. Ao terminarate Jesus devolveu o livro ao assistente
da sinagoga e se sentou. Como todos olhavam parasperando que explicasse
(atualizasse) aquela palavra, ele disse: “HojecusBpriu a Escritura que acabais de
ouvir’ (Lucas4:21). A leitura que Jesus fez Baias61:1-2 fecha o passado historico
contido na Torah em relacdo a Alianca emdfevehe seu povo e abre-o para o tempo
da promessa. As suas palavras ao final sdo enéocidg realizacdo dessa promessa,
pois isso, ele diz, “Hoje, se cumprid’ycas4:21; cf. SACHOT, 2004, p. 30).

O termo sinagoga tem um uso frequent&ogo Testament@desus e Paulo
costumeiramente visitavam as sinagogas. As que Jestava ficavam na Galiléia e na
Judéia. A maioria das sinagogas pelas quais Paskop ficava na Asia Menor. Muitas
das citacdes no que diz respeito a sinagoga saiges, nao se referem a um lugar
especifico, como em: “E, castigando-os muitas vepegodas as sinagogaitfs do
Apostolos26:11). Outras ndo especificam sua localizagdmesmo o contexto nao
auxilia muito: “Apesar de tudo, até muitos dos @pais creram nele; mas nao o
confessavam por causa dos fariseus, para ndo spuisos da sinagoga’Jdao
12:42).

Ha outras de cunho profético: “Conhego as tuasspbe tribulacdo, e
pobreza (mas tu és rico), e a blasfémia dos qdesm judeus, e ndo o sédo, mas sdo da
sinagoga de SatanasAfocalipse2:9; v. th. 3:9). O autor esta se referindo a ralgu
grupo, supostamente de judeus-cristaos, que essasando problemas para as Igrejas
de Esmirna e Filadélfia. Ha referéncias a sinagalgaslibertinos, dos cireneus e dos

alexandrinos Atos do Apostolo$:9). O termo “libertinos” refere-se a um grupo de
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judeus que tinham sido capturados durante a carapaléh Pompeu, e que,
posteriormente, foram libertos (libertini) pelosisesenhores. O termo sugere que eles
tenham organizado uma sinagoga para eles, porénsen@abe a localizagdo certa,
provavelmente em Jerusalém (DOUGLAS, 1995, p. 3.532

Os cireneus e alexandrinos estdo relacionadosiregjogas de suas
respectivas cidades, ou seja, Cirene e Alexandr@@imeira era uma cidade portuaria
no norte da Africa (DOUGLAS, 1995, p. 294). A segané provavel referéncia aos
judeus da famosa cidade de Alexandria que ficaveosta noroeste do delta egipcio,
fundada em 332 a.C. por Alexandre, o Grande (DOU&LA995, p. 49). Os
evangelhos citam sinagogas em Cafarnauocds 7:5; Marcos 1:21) e em Nazaré
(Lucas 4:16, 28). No livro deAtos dos Apdstolosemos um numero bem maior de
sinagogas citadas: Antioquia, da Pisid\ioé do Apostolod3:14-15, 42-43); Corinto
(Atos do Ap6stolo$8:8-17); EfesoAtos do Apdstolod8:19; 19:8-26); IconioAtos do
Apodstolos14:1); Atenas Atos do Apdstolod7:17); TessalbnicaAfos do Apdéstolos
17:1-2); BeréiaAtos do Apdstolo$7:10); e em regides maiores: Cilicia e Agitoé do
Ap0Ostoloss:9).

A frequéncia de Jesus e dos apostolos nas sinagogsira a relevancia
deste local como ponto chave para o surgimentsengelvimento da nova religido. E
de 14 que muitos foram convertidos. Parte daquelasersos eram os tementes a Deus
(God-fearery mencionados no&tos dos Apostold s SANDERS, 1987, p. 151-153t0s
dos Apodstolo:5; 10:2; 17:4, 17). Houve também muitas persggs por parte dos
judeus dessas sinagogas, porém mesmo essas pgissgforam salutares para a
pregacdo do evangelhAtps dos Apostolo$8:1-11), item importante da cristianizacao,

que trataremos a seguir.

1.6. O martirio dos cristdos

Os martirios deveriam servir como exemplo para agi@essoas que nao
eram cristas ndo se tornassem cristas e, paraeaqued eram, negassem a fé em Cristo.
A atitude dos delatores e de alguns magistradoamomfazia com que os cristdos se
sentissem amedrontados, assim tornava-se vergosbosmn cristdo. Por isso, muitos,
diante da solicitacdo do magistrado para prestdp @o Imperador, negavam ser

cristdos. Sabiam que se o0s reconhecessem coma@osrigirovavelmente seriam
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condenados a morte. Era necessario ter coragemvecao para aceitar o cristianismo
e se declarar cristdo. Ndo obstante, por uma granda da historia, o efeito era
exatamente o inverso. E claro que houve casos ematguns negavam a fé e,
provavelmente, muitos ndo cristdos se sentirarmidéidos com os martirios. Mas a
quantidade dos que aceitaram a nova fé e daqueteprgferiam morrer a nega-la foi
muito maior.

E paradoxal, mas, segundo Toynbee, essa situaijfnlesa muitos gregos
a se tornarem cristdos. Estes estavam cansadosrefa solhidos de se arriscarem,
devido a dominacdo romana (TOYNBEE, 1963, p. 2BBARGIOTTI, 1995, p. 9-10).
Sentiam saudades dos tempos dos heréis gregohdegfirma:

Logo que os cristaos tiveram de comecar a arrse@ta — uma parte
cada vez maior da populacdo das cidades do intexdmnquistou a
satisfacao de viver perigosamente (TOYNBEE, 196208).

Isto gerou em Justino uma outra preocupagao: MudosStaos se
entregavam espontaneamente ao martirio. Melhoianfazquestdo de morrerl (
Apologia lll, 1-4). Era mais uma razao importante para gsanartirios acabassem.
Sendao, de méartires muitos cristdos passariam alasicc um suicida ndo tem parte no
reino dos céus, pois € um assassino de si. Outpassivelmente foram contra essa
atitude por parte dos cristdos foram os estoicoklo€bfo estoico aceita a morte, mas
sem nenhuma paix&o, ao contrario do martir, quevastheio de paixdo (CULLMANN,
2004:209-210). E este é outro fator, aparentemeéte positivo em relacdo a pregagao
do evangelho, pois o0 estoicismo era uma escokdfilca muito forte nos dois primeiros
séculos (TOYNBEE, 1963, p. 207-209; FRANGIOTTI, %9%. 9-10). O proprio
Imperador Marco Aurélio, que governou por voltalil a 180 d.C., ndo via esta

atitude com bons olhos. Em sua obleditacdessomenta que:

Que bela é a alma preparada para uma imediataag@pato corpo,
seja para se extinguir, seja para se dispersaolmedver! Que essa
preparagdo, porém, provenha de um juizo prépridocedum simples
sectarismo, como o dos cristdos; uma preparac@xci@ada, grave e,
para ser convincente, nada teatral (MARCO AURELM@ditacdes
Xl, 3).

Apesar disso, 0s martirios, estranhamente, send@no meio de agremiar

mais e mais gentios para o cristianismo. Por itsmou-se célebre a frase de
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Tertuliano: “O sangue dos cristdos é sem&{@ERTULIANO. Apologia L, 13). Se
h& paradoxidade nos martirios, 0 mesmo ndo ocoo@ma 0 proximo item: a ndo
necessidade da guarda das leis judaicas, poidgdezre sua continuidade seria uma
pedra de tropeco para a propagacao do evangelho.

1.7. A facultacdo em relacdo a observancia das lesaicas

Aproximadamente em 48 d.C., em Antioquia da Sikantou-se o
problema relativo a questdo da pratica da circdoci@tos dos Apostolod5:1-41).
Alguns cristdos-judeus que haviam vindo da Judsiavam ensinando aos cristaos-
gentios de Antioquia que eles precisavam passarrjteal dai?°» n>12 (b¥it-mala =
alianca da circuncisao: cf. HARRIS, 1998, p. 218:2816-817), senédo eles ndo seriam
salvos. A conclusdo destes cristdos-judeus eraudeagaceitacdo pela fé, conforme
Paulo pregava, do sacrificio vicério de Cristoiagauficiente para a salvacdo. O que se
percebe é que, a0 menos, até este momento ndodualguer pensamento de que a
conversao as doutrinas e aos ensinamentos deelasaigio diferente de ser judeu. Em
outras palavras, seguir a Cristo ndo era ser oresgfecificamente, mas, simplesmente,
judeu, fazer parte de um grupo, de uma faccéogadai

Na opinido dos judeus-cristdos era necessariodguas prescricdes da
Torah. Porém, Paulo e Barnabé tinham uma visdoediie. A aceitacdo da fé em
Cristo, para eles, implicava em ver a realidade péla Otica judaica e da Torah,
simplesmente, mas, nos moldes do pensamento, dsagen de Jesus tal qual eles a
receberam e interpretaram. A circuncisao, enquaotte do prepucio fisico, chega a ser
considerada obnoxio, desprezivel. O que se val@iza a circuncisdo no sentido
metaforico, enquanto simbolo de uma circuncisaeersmp ou seja, a conversao do
coracdo através da fé em Cristo: “No qual tambémaisesircuncidados com a
circuncisdo nao feita por mao no despojo do cogspkcados da carne, a circuncisao
de Cristo” Colossense®:11), e ainda: “Porque néo é judeu 0 que O é&ierteente,
nem € circuncisao a que o é exteriormente na cdRwhano:28), e explica: “Mas é
judeu o que o € no interior, e circuncisdo a qde éoragdo, no espirito, ndo na letra”
(Romano£:29). Justino, citando o profeta Isaias, apoata p fato de “Que 0s cristaos

da gentilidade seriam mais sinceros e fieis” (JUW&XI1 Apologia LI, 10), pois

% No original: semen est sanguis Christianorum (TERIENO. Apologia L, 13).
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“Israel € incircunciso de coracdo, as nacdes alsgurepucio” (JUSTINOIL Apologia,
LI, 11).

O apoéstolo Paulo e Barnabé discutiram com estdsufj mas nao
conseguiram convencé-los. Sentiu-se a necessidadend autoridade maior sobre o
assunto. Neste caso, a autoridade maior eram gsofggIque conviveram com Jesus e
alguns ancidos, porém, estes estavam em Jerusat@nme, entdo, 0 primeiro concilio
da Igreja cristd, que é conhecido como o Concé#iderusalém. O Unico nome de entre
os doze apostolos citado neste Concilio apresergadbtos 15 € o de Pedro. Estava
presente também Tiaffo irmédo do SenhorAtos dos Apéstolo45:7,13). Paulo, ao
mencionar este Conciffbem um outro conflito ocorrido posteriormente etaiio na
carta aos Gélatas, cita ainda o nome de JBata(as2:9). Quanto aos anciaos nao é
mencionado nenhum pelo nome.

De um lado, Paulo e Barnabé, do outro, algunsda dos fariseus que se
converteram ao cristianismo, € no meio, 0s apéstelanciaos. Pedro, lembrando de
sua experiéncia em Cesaréia com um centurido cla@auhélio Atos dos Apdstolos
10:1-48), defende que néo se pode por “sobre azodog discipulos um jugo que nem
Nossos pais nem nés pudemos suport@idy dos Apdstolo$5:10). Toda os presentes
se calam, e parecem estar convencidos com as gmlder apostolo Pedro, até que
Tiago, o irmao de Jesus, se levanta e reafirmalasmas de Pedro dizendo: “julgo que

% Geralmente ha uma certa confus&o quanto aos ‘FiagNovo Testament@ apéstolo e aquele que é
considerado o irmao do SenharOdeAg@ov tou Kupiou). O primeiro € o0 Unico apdéstolo que tem
mencionado o seu martirio Movo TestamentdD segundo é chamado por Paulo de irmdo do Senhor
(Galatas1:19). Temos nos evangelhos de Mateus e Marcogefier@ncia aos irmdos de Jesus dos quais
um se chama Tiag®i9 a0dsA@ol _ aOutouv= Ola/kwPod) (Mateusl3:55;Marcos6:3). Duas questdes
devem ser esclarecidas aqui. A primeira € quanjiwah Tiago realmente se refere o texto do Conddio.
Concilio é relatado emtos 15, quando o Tiago apdstolo ja estava morto camopode ser visto no
capitulo 12 deAtosonde temos a informagdo de sua morte: “E por aguelsmo tempo o rei Herodes
estendeu as maos sobre alguns da igreja, paralivatarae matou a espada Tiago, irmdo de 'JO8tws
12:1-2). Este Tiago e Jodo eram filhos de Zebedfaraen chamados por Jesus de Boanerges, isto &,
filhos do trovéo Mateus4:21; 10:2;Marcos 1:19; 3:17). O concilio de Jerusalém ocorreu pitavdo

ano 50 d.C. enquanto que Tiago, o apéstolo, fotinmado aproximadamente em 35 d.C. Tiago foi
decapitado logo apdés a morte de Estevao. Na peécSeguue se seguiu depois que Estevdo foi
apedrejado, varios seguidores de Jesus se dispargara Fenicia, Chipre e Antioquia da SiA#o$
11:19), mas os apostolos ficaram em Jerusalémoieaf que a perseguicdo desencadeada por Herodes
ocasionou a morte de Tiago e a prisdo de Pedro.

A outra discussdo é se o Tiago chamado de irmaSemtor era realmente irmdo ou algum parente
proximo. A palavra hebraich) f (com mesmo uso no aramaico) pode significar irngono, um
parente proximo e até mesmo amigo (HARRIS, 19989p1666). O termo0dsA@o/¢d € utilizado para
filhos da mesma mée (PEREIRA, 1998, p. 10; CHEVIESE & FUNARI, 2012, p. 22). Termo mais
genérico no grego @éuyyevn/¢, traduzido como prima em Lucas 1:36, mas que gaieficar nascido
com, da mesma familia, parente (PEREIRA, 19983p).5

40 Apesar de algumas divergéncias nos relatos, alguttses, como é o caso de Adof Pohl, preferem
entender que ambos tratam do Concilio de Jerus@éhilL, 1999, p. 38-39; comparar: SELVATICI,
2006, p. 99, 118).
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nao se deve perturbar aqueles, dentre os gentiessalconvertem a DeusAtps dos
Apostolosl5:19). Porém, isto foi, de fato, uma estratégiaa pmpor aos gentios alguns
costumes basicos judaicos. As regras eram: alsigass contaminagdes dos idolos, da
prostituicdo, e do que é sufocado e do saftda¢os dos Apéstolaks:20).

A situacéo é parcialmente resolvida, pois apesaradta encaminhada pelos
apostolos, vamos encontrar Pedro e alguns crigidests fazendo acepcdo dos
cristdos-gentios Gélatas 2:11-14). De qualquer forma, este foi 0 comecoa pse
introduzir e fortalecer a ideia de que ndo faziatide a exigéncia de alguns rituais
judaicos aos cristdos-gentios, principalmente @uoiisdo. Este era um ponto bastante
polémico, pois ele era um fator decisivo no qu@eaa identidade judaica. Porém, os
apostolos acharam por bem que néo se deveria talpmstume aos cristdos-gentios.

A pratica da circuncisdo era vista com certa rapagia pelos gentios. Em
ocasido dos jogos olimpicos, os judeus se tornawativo de escarnio. Tal situacao
constrangedora fez com que alguns judeus buscassenireversdao da circuncisao”
(GREEN, 1993, p. 259). Caso a circuncisdo fosseadlamcomo obrigatéria no
cristianismo, ela se tornaria mais um empecilh@ Eapropagacdo do evangelho. O
decreto apostdlico no Concilio de Jerusalém foisman ponto que favoreceu a
aceitacdo do cristianismo por parte dos povosestds.

Como podemos ver, os fatores acima analisadosmftwadamentais para
possibilitar melhores relages interculturais ewtistdos e povos politeistas. Gracas a
esses fatores, o cristianismo se formatou de neaeassegurar a sua permanéncia. Nao
obstante os problemas externos, a sua configuratgioa e seu constante didlogo com
elementos culturais distintos auxiliaram o crisgsaro a desenvolver identidades com
maior plasticidade. Isto sem perder muito os eléosejudaicos existentes em suas
raizes.

Dos sete fatores apresentados, um estava forardmle dos cristdos: os
martirios. De forma inusitada, ele foi importantargp que novas pessoas se
convertessem ao cristianismo. Os demais propon@omando s6 uma maior
agremiacdo, mas, uma constituicdo identitaria rdaisrsificada, uma ampliacdo do
corpus doutrinario, uma maior discussdo da esséoaizistianismo.

Em suma, os cristdos a quem Justino estéd defendgrmbnsequentemente,
revelando sua identidade, foram se constituindocgota de cem anos, quer com as

“1 Tais proibicdes ja estavam previstasAmiigo Testamentem relacéo aos estrangeirbe\(iticos17).
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circunstancias externas (perseguicoes, martirigegr com as mudancas internas
(utilizacdo de elementos da cultura helénica, degegas judaicas, a ndo utilizacao de
alguns elementos culturais judaicos). O cristianissoube utilizar sabiamente as
ferramentas de que dispunha em cada época e nadeegaculo ndo foi diferente.
Enfim, Justino escreve em favor de um grupo ques@amaioria, falava e escrevia em
grego, utilizava géneros e estilos gregos, se &ete ideias da filosofia grega,
procurava adequar sua mensagem aos “esquemassheoghelénicos (PEPIN, 1979,
p. 180, apud: SACHOT, 2004, p. 89), fazia uso dssge®gas para pregar o evangelho,
suplantou as experiéncias externas de perseguic®@® obstaculizou o caminho da
conversao para 0s povos politeistas.

Neste capitulo, entendemos o “pano de fundo” dastitaicdo de uma
identidade cristd no segundo século. No capitudaiste, apresentamos Justino Matrtir,
suas obras e seu contexto historico. Para que rmposseompreender de forma mais

atenta o conteudo dapologia
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CAPITULO 2

REENCONTRANDO JUSTINO: SUA VIDA, SUAS OBRAS E SEU
CONTEXTO HISTORICO

Ao imperador Tito Elio Adriano Antonino Pio Césaugusto, ao seu
filho Verissimo, filésofo, e a Lucio, filho naturdb César, filésofo e
filho adotivo de Pio, amante do saber, ao sacra@®er a todo o povo
romano. Em prol dos homens de qualquer raca quéngitamente
odiados e caluniados, eu, Justino, um deles, fith@risco, que o foi
de Baquio, natural de Flavia Neapolis na Siria $Riale, compus este
discurso e esta suplica. (JUSTIN@\pologia I, 1).

Na proprial Apologia é possivel detectar varias informagfes fundanmentai
para um melhor entendimento da mesma. Ela serdssonguia para responder a
guestbes basicas, tais como: Quem € o0 seu autgue grupo ele pertencia? Quem sao
seus pares? Quais outras obras ele escreveu? Qsamadem dizer que sao auténticas,
ou seja, do préprio Justino? Quais manuscritosuposs de suas obras? A que género
pertence? Em que data foi escrita? Quais fontegaw atilizou para produzir sua obra?
Como ele manejava/interpretava suas fontes?

Para respondermos tais questdes, sistematizarteastulo em quatro
partes. A primeira parte se ocupa em apresentar sintase de alguns fatos que
comecam com o cristianismo em seu estado germiunal até os dias de Justino. Tal

sintese tem como objetivo mostrar alguns dos @i fatos relacionados ao
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cristianismo desde o inicio do ministério itineede Jesus até os dias de Justino. Sera
possivel ver também que alguns destes fatos ceimcidom a histéria do proprio
Justino.

Na segunda parte, focamos a nossa atencédo ndéegpuesativas a autoria.
Assim, apresentamos o autor, tracando seu pedgréfico, apresentando suas obras,
bem como aquelas que Ihe sdo atribuidas, e revelamontexto intelectual no qual ele
estava inserido. E, na terceira, nos ocupamos ifispatente de questdes relacionadas
ao texto da Apologia Isto abrange sua datacdo, género, manuscritogligpemos
dela e as fontes que o autor utilizou na elabordedgua obra. Por fim, trabalhamos, na
altima parte, com o contexto histérico de Justino teés instancias. Em todas elas
buscamos focar o tema das persegui¢cdes. A prinseireentra no século | d.C.; a
segunda, no século Il d.C.; e na terceira, fazemmoa analise dos motivos das
perseguicdes terem ocorrido, visto que o autor deifado num dos processos

persecutdrios desencadeados no interior do teoritdperial.

2.1. De Jesus a Justino: uma sinopse

Por volta do ano 27 d.C., um judeu chamado Jesuose@u a pregar,
iniciando pela regido da Galiléia. Posteriormentengiou sua mensagem também na
Judéia e até mesmo em Samaria. O seu oficio derca de 2 a 3 anos. Sua mensagem,
guase sempre proferida por pardbolas, anunciavaeoetg chamou de “o reino de
Deus”. Em suas caminhadas, curou enfermos, expa@spiritos malignos, fez sinais
miraculosos. Uns o chamaram de profeta, outros dstoC porém, outros o
denominaram de endemoniado. O teor de seus ensit@n®i um chamado ao
arrependimento, ao amor a Deus e ao préximo.

Sua vida e seus ensinamentos entraram em choqueagselites locais,
causando certa perseguicdo. Tramaram sua mortee doglevado a cabo gracas ao
auxilio de um de seus discipulos: Judas. Aproximmgzede no ano 30 d.C., morreu
Jesus, cognominado de Nazaré, mas, também, Cfistn.a cargo de seus discipulos
continuarem sua missado pregando sua mensagem dend@a Euvayyeiiiov),
principalmente os chamados apoéstolos. Naquele monegam onze, devido a traicdo
de Judas. Dentre eles destacaram-se Pedro e Jod&teaormente juntou-se ao grupo,

Tiago, irmédo de Jesus. Os discipulos comecarampee@gacdo e centraram-se em



Paginal64d

Jerusalém. Algumas perseguicbes foram movidas acales. Entre elas, a que foi
organizada por Saulo, um judeu da cidade de Tgrsoposteriormente converteu-se a
mensagem de Jesus. Tornou-se o maior divulgadsadasnsagem cujos principais
destinatarios passaram a ser os gentios.

Saulo, entdo, passou a se chamar e a ser chaeladwome de Paulo. Foi 0
primeiro a disseminar as doutrinas de Jesus deafesurita. Com ele, a mensagem do
Cristo foi reinterpretada e tomou os primeiros oomés de uma sistematizagédo. A
escritura utilizada pelos discipulos de Jesus at&@oeeram as escrituras judaicas, 0
Antigo Testamen{@m sua versao grega, ou seja, a SeptuagintatiAg@mano 65 d.C.,
surgiram os evangelhos e as demais epistolaszprarfi parte posteriormente do canon
do Novo Testament(BRUCE, 1990, p. 18-20). Durante as pregag¢Oesraamngalguns
conflitos com alguns judeus e também com o0s poubtestas.

Ainda em meados do primeiro século, surgiu pelengira vez, em
Antioquia da Siria, o titulo de cristdsque é dado aos discipulos de Je#uss(dos
Apodstolosl1:26). Nasceu assim um rétulo que passou a defigrnpor toda histéria da
cristandade. Suetdnio utiliza este termo ao seireéfgpena de morte aplicada por Nero.
Diz ele: “Quanto aos cristdogspécie de homens afeitos a uma supersticdo exova
maligna, infligiram-se-lhes suplicios” Afflicti suppliciis _Christianj genus hominum
superstitionis nouae ac malefica@UETONIO. Vida de NerpXVI, 2; grifos nossos).
Tacito também o utiliza e ainda traz-nos seu étimovulgarmente chamados cristaos
Este nome vem de Criéfh / “vulgus Christianosappellabat. Auctor nominis eius
Christug (TACITO. Anais XV, 44; grifos nossos).

Este fato aconteceu por volta de 64 d.C. e ap@adamente dois anos
depois surge uma grande revolta por parte dos sudeansados do dominio de Roma
sobre eles, principalmente da alta taxacdo de itopo®S judeus promoveram uma
revolta. Entre os revoltosos, Flavio Josefo, hiattor judeu, que apesar de ser um dos
lideres da revolta, quando foi pego, tornou-se impertante fonte de informacéo para
Roma. As suas obras tornaram-se documentos imgestaabre essa revolta (FLAVIO
JOSEFOGuerras Judaicagll, 23). O Templo foi destruido e a cidade deaiSalem foi

totalmente arrasada. A guerra durou até o ano@Q0Adpartir de entdo, as demais seitas

2 Este é o primeiro registro do termo cristdos. nee“cristianismo” EpioTiviouo/p) aparece pela
primeira vez em uma carta de Inacio de Antioquidgida aos Magnésios, em cerca de 107 d.C. O
motivo parece estar vinculado a uma distingdo cojmdaismo: “Pois, onde ha cristianismo ndo pode
haver judaismo” (INACIO DE ANTIOQUIAMagnésiosX).

43 Justino também declara: “Jesus Cristo, do quabémm originou-se o nosso nome de crist&os”
(JUSTINO. | Apologia, XIlI, 9).
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judaicas desapareceram do cenario, restando aperastianismo e o que ficou
conhecido como judaismo rabinico.

No final do primeiro século, todos os apoéstolosgavam mortos. Segundo
alguns estudiosos (DOUGLAS, 1995, p. 830), o Ultanmorrer foi o apéstolo Jo&p
proximo ao ano 100 d.C. Foi por volta deste ano @g@reu o concilio judaico de
Jamnia, que se reuniu para estabelecer o canorEstaguras Judaicas. Também
aproximadamente neste ano, nasceu Justino (FRANGQ|QB95, p. 9). Apds a morte
dos apostolos, a heranca da mensagem crista feagemgpara os discipulos destes,
conhecidos como padres apostélicos. Varias obrstsi€rsurgiram entdo. Clemente de
Roma escreveu em 96 d.C., Inicio de Antioquia,imll flo primeiro para o inicio do
segundo século; a epistola de Barnabé data daim@imetade do segundo século, bem
como o Pastor de Hermas e a Didaqué, e muitossoesaitos.

Em 132 d.C., comecou uma nova revolta judaica oolider Simao bar
Koziba, ano no qual possivelmente ocorreu a coédeede Justino (FRANGIOTTI,
1995, p. 9-10). A revolta terminou em 135 d.C. Maisa vez a Judéia foi devastada.
Sobre essa revolta, Eusébio nos diz que “Rufoocege&ernador da Judéia... destruiu
sem misericordia, miriades de homens, mulheresegas... reduziu o pais a um estado
de sujeicdo absoluta” (EUSEBIQHistéria Eclesiastica IV, 6, 1). Segundo Dion
Céssio, “guase toda a Judéia foi assolada” (DIONSSI®. Historia de RomaLXIX,

14, 2). Em momento de revolta judaica, o cristi@oise firmava e conquistava mais

adeptos, como o proprio Justino, cuja vida expocanssgulir.

2.2. O autor

Possuimos poucas informagfes sobre quem foi dustinmaioria dos
estudiosos concorda que ele nasceu por volta da@had.C. (FRANGIOTTI, 1995, p.
9). Em sud Apologiaele se apresenta como “eu, Justino, um delesrigéas), filho

de Prisco, que o foi de Baquio, natural de Flavieapolis na Siria Palestifta (I

4 As conclusées sobre a morte de Jodo em idade ad@mstao vinculadas basicamente & interpretacéo
da passagem do evangelho de Jodo na qual, apdgumtaepreocupada de Pedro em relacdo a Joéo,
Jesus responde: “Se eu quero que ele fique atéuguenha, que te importa a tigbgo21:22). Eusébio

de Cesaréia da a sua confirmacéo ao dizer queathicéio que, neste tempo (do Imperador Domiciano,
portanto, entre 81 a 96 d.C.), o apéstolo e evitgelodo, que ainda vivia, foi condenado a hahitdra

de Patmos por ter dado testemunho do Verbo de EWSEBIO . Historia Eclesiasticalll, 18,1).

4> Antiga Siquém, atual Naplusa (FRANGIOTTI, 19959pMORESCHINI & NORELLI, 2005, p. 109).
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Apologia 1.1). Em sua obr®ialogo com Trifdo,ele nos informa que havia passado
pelas escolas filoséficas estdica, peripatétidagprica e platbnica (JUSTIN®ialogo
com Trifaq 11.3-6), e, por fim, ele se encontrou definitivambte com o cristianismo que,
segundo ele, era a unica “filosofia segura e ptosai (JUSTINODialogo com Trifag
VIIL1).

No Dialogo, ha um interessante relato sobre a sua conveoséiistianismo
(JUSTINO. Dialogo com Trifae Ill, 1 — VIII, 2). Desanimado com as escolas
filosoficas com as quais tivera contato e intrigpetas ideias platbnicas, Justino parte
para um lugar solitario a fim de meditar no queeafdera e quem sabe poderia
contemplar “o proprio Deus” (JUSTINCDialogo com Trifag I.6-111.1). Porém,
chegando préximo do local no qual iria meditar, antido o seguia de perto. Um
dialogo, entdo, entre eles se inicia de forma héstatrigante. Justino fixa o olhar no

anciao estranhando sua presenca naquele lugangamanciao Ihe pergunta:

— Tu me conheces?

Respondi que n&o. Ele continuou:

— Entdo porque me olhas desse jeito?

Eu Ihe respondi:

— Estou admirado de que tenhas vindo onde me epnc@uis ndo
esperava encontrar aqui homem algum (JUSTIND@alogo com
Trifao, Ill, 2).

O anciado faz uma série de perguntas sobre Ddilgsafia, a felicidade e a
natureza da alma. Nelas, Justino acaba por cauaeias contradi¢cdes. O ancido cerca-o
em sua prépria argumentacdo quase a moda da mal@atcratica. Justino, sentindo-
se vencido pela argumentacao do ancido, perguntantdo a quem vamos tomar como
mestre ou de quem poderemos tirar algum provestogesn mesmo nestes se encontra a
verdade?” (JUSTINCODialogo com Trifag VII.1).

Justino é entdo apresentado aos profeta@ndigo TestamentcE-lhe dito
que tudo o que estava acontecendo naquele mondéeh&wvip sido profetizado por estes
profetas, os quais sdo considerados como “maigaantio que todos estes considerados
filésofos, homens bem-aventurados, justos e amidgd3eus” (JUSTINODialogo com

Triféo, VII.1). O 4pice de sua conversdao, ele descreveedainte forma:

Senti imediatamente que se acendia um fogo em mahha e se
apoderava de mim o amor pelos profetas e por aghelaens amigos
de Cristo. Refletindo comigo mesmo sobre os ragiosido anciéo,

“°V. nota 27, do capitulo 1.
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cheguei a conclusdo de que somente essa € a ifilosedura e
proveitosa (JUSTINQDialogo com Trifag VIII.1).

Na obra intituladdl Apologia, ele prevé o seu martirio: “Eu mesmo espero
ser vitima das ciladas de algum desses demonidglatue ser cravado no cepo, ou
pelo menos das ciladas de Crescente, esse amigiestadem e da ostentacao”.
(JUSTINO. 1l Apologia, VIII (IX), 1). Eusébio, bispo de Cesaréia, queeu entre os
anos de 265 e 339 d.C., em s$tiastoria Eclesiasticatraz-nos o desenlace final da vida

de Justino:

Por este mesmo tempo, Justino, mencionado ha paepmis de
dedicar aos supracitados imperadores seu segumdeln defesa de
nossas doutrinas, foi adornado com o sagrado mairresponsavel
pela conspiracao foi o filésofo Crescente - homeara ge esforcava
em levar uma vida e uma conduta bem adequadas gamroe de
cinicd” -, pois Justino o havia repreendido muitas verepresenca
de seus ouvintes. Justino, com seu martirio aceingindo o prémio
da vitoria da verdade da qual era embaixador (EUSEBE
CESAREIA. Historia EclesiasticaXVl, 1).

Tendo sido delatado pelo filésofo cinico Crescedigstino e mais seis
cristdos foram levados ao Prefeito de Roma charadio Rustico. Sua sentenca foi a
decapitacédo, que ocorreu por volta do ano 165 (CEMPENHAUSEN, 2005, p. 22;
ANONIMO. O Martirio dos Santos Martires Justino, Cariton, i@s, Paeon e
Liberiano, que Padeceram em Rdfhav). O seu nome-titulo Justino Martir advém
desse acontecimento. E também conhecido como dwi¢irRoma ou, simplesmente,
Justino Romano por ter vivido parte de sua vidaRemma e |a ter instituido uma escola
(FRANGIOTTI, 1995, p. 10). Devido ao teor da maaode suas obras € reconhecido
como um dos padres apologistas, isto €, intelextdai cristianismo primitivo que
dedicaram obras com o intuito de defender as ideiasforma de vida dos cristaos.
Assim, podemos dizer, de forma sintética, que José um escritor, filosofo e

apologista cristdo do século Il d.C.

2.2.1. Justino, um pai apologista: seu contexto iglectual

" No originalku/wv, que significa também cachorro (PEREIRA, 199839). Possivel ironia do autor.

8 O titulo original da obra Bartirium S. lustini et SociorunNela consta um relato, considerado como
original, do julgamento, sentenca e morte de Jusfhobra se baseia “nas atas oficiais do tribgual o
condenou” (FRANGIOTTI, 1995, p. 10).
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Dissemos que Justino € um pai apologista. Issqupeoele se insere num
momento e num circulo muito importante da histdoecristianismo primitivo, naquilo
gue se convencionou chamar de Padres da IgrejeoQietmos vinculados a este sao
patristica e patrologia. SegundoLexicon — Dicionario Teologico Enciclopédicto
termo teologia patristica ou patristica foi empdegaela primeira vez em 1730 pelo
protestante J. F. Budde” (PADOVESE, 2003, p. 586y termo Patrologia “aparece
pela primeira vez na obra pdstuma do tedlogo pmanes alemédo J. Gehard”
(PADOVESE, 2003, p. 576).

A definicdo dos termos se confunde, pois ambasjuente com a Historia
da literatura cristad antiga trabalham com as mesiess (PADOVESE, 2003, p. 576).
Mas € possivel evidenciar que a patristica se odop@studo da doutrina, as origens
dessa doutrina, suas dependéncias e empréstimaidocultural, filoséfico e pela
evolucdo do pensamento teoldgico dos padres dgalgrenquanto patrologia
“designa... o estudo sobre a vida, as obras e &inBwWos padres da Igreja. Ela se
interessa mais pela histéria antiga incluindo tambébras de escritores leigos”
(FRANGIOTTI, 1995, p. 6).

O periodo do estudo dos Padres da Igreja difer@aidente e no Oriente.
Ambos iniciam no periodo logo ap0s a geracao aficastfporém o primeiro se estende
até Isidoro de Sevilha (636 d.C.) e 0 segundo at®rde de S. Jodo Damasceno (749
d.C.) (PADOVESE, 2003, p. 576). Além disso, € meciotar que no estudo dos Padres
da Igreja incluem-se obras que ndo se sabe quenossdeus autores, tais como a
Didaqué, o Pastor de Hermas, entre outras.

As formas de se trabalhar as obras dos Padregrdf Isdo varidd
Mormente, as mais utilizadas sao as divisdes edreBalo periodo ante-niceno, Padres
do periodo niceno e Padres do periodo pds-nicenda,aPadres apostolicos, Padres
gregos, Padres latinos e Padres do deserto; ow,aPadres apostélicos, Padres
apologistas, Padres polemistas. A primeira divisfuilegia o aspecto cronoldgico,

tendo como ponto central o Concilio de Nicéia adorem 325 d.C. O segundo, 0s

9 para uma verificacdo destas formas veja-se: VIEUHR, Philipp. Histéria da Literatura Crista
Primitiva: Introdugdo ao Novo Testamento, aos Affésre aos Pais ApostdlicoSanto André: SP:
Academia Crista, 2005; MORESCHINI, Claudio; NORELEhrico.Manual de Literatura Cristd Antiga
Grega e Latina.Sdo Paulo: Santuario, 2005; CAIRNS, EarleCECristianismo Através dos Séculos:
Uma Histdria da Igreja CristdSao Paulo: Vida Nova, 1995, p. 58; CAMPENHAUSHEMNs von.Os
Pais da Igreja: A Vida e a Doutrina dos Primeir@dtogos cristdasRio de Janeiro: CPAD, 2005. Os
sites: http://sepoangol.org/biogra-p.htm. Acessatio20/09/2010; http://solascriptura-tt.org/Pesblues
Seculos/Paislgreja-PortasParaRoma-DCloud.htm. Adessm: 19/09/2010; http://www.mackenzie.br/6
939.html. Acessado em: 19/09/2010.
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aspectos sdo mistos: o0 termo “apostélicos” refereagueles que sao herdeiros
doutrinarios diretos dos apostolos; “gregos” eifitad” estdo relacionados ao idioma e a
regido em que suas obras foram escritas, gregoidnt® latinos do Ocidente; e Padres
do deserto esta relacionado a aspectos espadd;a em que alguns deles viveram,
isto &, no deserto.

Por fim, a dltima divisdo diz respeito a funcddedeno Cristianismo
Primitivo: os “apostolicos”, como herdeiros diretiss apostolos possuem a funcéo de
continuidade da doutrina cristd, diga-se, de forpratensamente ortodoxa; 0s
“apologistas”, e aqui é onde se enquadra Justém,agueles que buscaram, em seus
escritos, defender a fé cristd; e “polemistas”’enefke aqueles que discutiram as
doutrinas cristas e a defenderam contra as heresias

Ha ainda outra forma muito comum de se estudpadees da Igreja que € a
partir de suas obras; e ainda, o estudo deles w&losqualquer divisdo, atendo-se, as
vezes, a cronologia, tanto de suas obras quargaalexisténcia na linha do tempo, as
vezes, de forma alfabética. Em ambos os casosss@bueados de forma enciclopédica
ou dispostos como um dicionario de pensadoresiosdstAssim, os padres da Igreja
fazem parte de um campo de estudo maior, inseridgue pode ser chamado de
Histéria das ideias ou do pensamento cristdo. Baeiderados no estudo dos padres
apologistas, além de Justino, os seguintes autdmtuliano (160 d.C. — 220 d.C.),
Taciano (120 d.C. — 180 d.C.), Tedfilo (? — 186.4.Quadrato (século 1l d.C.), Melito
(século II d.C.), Hegesipo (século Il d.C.), Amts (século 1l d.C.) e Atenagoras
(século 11 d.C.).

2.2.2. Suas obras e aquelas que Ihe séo atribuidas

Eusébio de Cesaréia da-nos uma lista das obrdsigfi®o: uma apologia
enderecada ao Imperador Antonino Pio, a seus fitha Senado; outra que ele
direcionou ao Imperador Antonino Vero (Marco Aupglium Discurso contra o0s
Gregos uma com o titulo d&efutacap outra intituladaA Soberania de Deusum
saltério, por isso chamado Bsaltes Observacdes sobre a AlfnaDidlogo com Trifao
(EUSEBIO DE CESAREIAHistoria EclesiasticalV, 18). Irineu citaContra Marcido
(IRINEU. Contra as HeresiaslV, 6, 2); e o proprio Justino faz mencéo de whea
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sua: Sintagma Contra as Heresfds(JUSTINO. | Apologia XXVI, 8). Segundo
AlexanderRoberts e James Donaldsas, obras de Justino podem ser divididas em trés

classes:

a) Auténticas
b) Discutiveis

c) Inauténticas

Mais precisamente, eles explicam @seauténticas sdo aquelas em que nao
h& davidas entre os criticos quanto a autoria déndu As discutiveis sdo aquelas em
gue os criticos se dividem quanto a autenticidadaudoria. E, por fim, as inauténticas
sdo aquelas que sdo consideradas nao pertencenthsstiao (ROBERTS &
DONALDSON, 1913, p. 160-161). Estéao arroladas nmeiro grupo: d ell Apologia
e oDialogo com Trifdo Destas obras cabem-nos as seguintes considerguée® as
duas primeiras: a primeira apologia citada em Huosétwrresponde & Apologia que
chegou até nés. A segunda apologia nao correspoihdgologia que temos. Primeiro
porque ndo possui uma introducdo e nem um desima&ngquanto que a citada por
Eusébio possui um destinatario. O segundo pontaguebora este ponto de vista é a
citacdo que Euseébio faz da primeira apologia. Zz“e mesmo autor (Justino), em sua
primeira Apologia...” e conta uma historia que ¢ansm nossad Apologia II, 1-20
(EUSEBIO DE CESAREIAHistoria EclesiasticalV, 17). E mais provavel que a dita
Il Apologia que chegou até nds seja um apéndickAj@ologia (FRANGIOTTI, 1995:
87; MORESCHINI & NORELLI, 2005, p. 110).

No segundo grupo, temo&lma Resposta aos Gregodma Exortacao
enderecada aos GregoSobre o Unico Governo de Deusma Epistola & Diogneto
Fragmentos de uma obra sobre a Ressurreigdooutros fragmentos. O grande
problema destas obras € a questio da datacdov&vergue tenham sido escritas no
terceiro século, o que dificulta serem de autoren dustino (ROBERTS &
DONALDSON, 1913, p. 160-161).

No ultimo grupo, estdoUma Exposicdo da Verdadeira FReplicas a
Ortodoxig Questdes dos cristdos aos GentiQuestbes dos gentios aos Cristaos
Epistola & Zenas e Serene Uma Refutacdo de certas Doutrinas de Aristotekes

0 Ver também: MORESCHINI; NORELLI, 2005, p. 112.
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primeira teve o apoio de Calvino quanto a sua #ictdade, mas a opinidao da maioria
dos criticos é que tanto ela quanto as demaisa@des autoria de Justino. Pois, exceto
pelas duas ultimas que ndo foram possiveis idestib ano de sua composi¢éo, as
demais sdo datadas em épocas posteriores ao GaileeiNicéia ocorrido em 325 d.C.,
tornando improvavel a autenticidade autoral de§ROGBERTS & DONALDSON,
1913, p. 160-161).

Alguns trechos das obras perdidas de Justino sé@ntados em Varios
autores cristdos. Alexander Roberts apresenta dezefnagmentos dessas obras de
Justino em sua edicao/traducaolte Anti Nicene Fatherso capitulo intitulad®ther
Fragments From The Lost Writings of JUIROBERTS, 1913, p. 300-302). S&o elas:

FRAGMENTOS AUTORES E/OU OBRAS

I Taciano, enResposta aos GregaxVIli

el Irineu, emHeresias IV, 6 e V, 26

vV Escritos de Jodo de Antioquia

Vv De Metodio, na obr&obre a Ressurreicdem Photius
VI, Xe XIl Manuscritos das obras de Justino

VII, VIl e XVI N&o especificados

IX, XII, XIV, XVIl e XIX |Dos escritos de Jodo de D@asco

Xl Ledncio emContra os Eutiquiangd.ivro Il

XV Dos escritos de Anastacio

XVIII Dos escritos de Antonio Melissa

2.3. Al Apologia: datacao, género, manuscritos e fontes de Justino

A | Apologiade Justino foi escrita por volta de 1553.Esta informacéo é
corroborada por quatro fatores tirados da propoia.oO primeiro estd na mencao aos
destinatarios: “Ao Imperador Tito Elio Adriano Amino Pio César Augustg ao seu
filho Verissimo, filésofo, e a Lucio, filho naturde César, filésofo e filho adotivo de
Pio, amante do saber...” (JUSTINOApologig I, 1). Sabemos que Antonino Pio
governou Roma de 138 a 161 d.C. (O'DONNELL, 200895).

>L A suaedito princepdoi impressa por Stephanus em 1551, em Paris NB8TONE, 1997, p. 167).
*2 Fundador da dinastia dos Antoninos que vai atérende Coémodo em 192 d.C.
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Outro fator nos € apontado no trecho em que dufitla da Revolta Judaica
liderada por Sim&do bar Kosiaque diz: “Com efeito, na guerra dos judeus, agora
terminada, Bar Kokeba, o cabeca da rebelido...STINO. | Apologig XXXI, 6). Essa
rebelido ocorreu entre os anos de 132 e 135 d.€phessao “agora terminada”’ nos
remete a uma data posterior ao final da revoltea p@ecisarmos um pouco mais a data

de composicéo, Justino nos oferece outro dado tanuer

Alguns, sem motivo, para rejeitar o0 nosso ensinaémgroderiam nos
objetar que, ao dizermos que Cristo nasceu somehteento e
cinquenta anos sob Quirino e ensinou sua doutriaes tarde, no
tempo de Poéncio Pilatos... (JUSTINGApologia XLVI, 1).

O terceiro encontra-se na citacdo a um certo iRyd¥élix de Alexandria. A
crer na maioria dos especialistas, esse Félix ésmo Minucio Félix que governou
Alexandria entre 148 a 154 d.C. (FRANGIOTTI, 1995,13). Todos estes fatores
favorecem uma data préxima ao ano de 155 d.C.

O termo apologiad)mAoy/ag) é formado por dois vocabulos gregos. O
primeiro € a preposicawro/, que vem a significar vindo de, a partir de, emtiomacao
de (PEREIRA, 1998, p. 68). A segunda é o teNokyop e possui um significado mais

extenso:

Palavra, dito, revelacdo divina, resposta dum doacmaxima,

sentenca, exemplo, deciséo, resolucédo, condicBmgssas, pretexto,
argumento, ordem, menc¢ao, noticia que corre, ceagéo, relato,
matéria de estudo ou de conversacdo, razdo, imnei@ senso
comum, a razdo de uma coisa, motivo, juizo, opjnétima, valor
gue se da a uma coisa, justificacdo, explicacamsazéo divina

(PEREIRA, 1998, p. 350).

O género é antigo. As primeiras apologias de gui&rs noticias datam do
século IV a.C. As mais conhecidas sdo as apolatgaSocrates feitas por Platdo e
Xenofonte. Ambas trazem um relato sobre o julgamelet SGcrates, cada qual a seu
modo, pois o primeiro era Filésofo, 0o segundo, dtiator. Diferentemente destas
apologias, a de Justino ndo é estruturada em diaenofonte nos informa ainda que

existiram outros antes dele que escreveram obraiefna de Socrates:

3 0 nome correto do lider da revolta era Bar Kosth& significa filho da mentira. Com o apoio do
Rabbi Johanan ben Zakkai, seu nome foi mudadoBar&ochba (Bar Kékeba), ou que significa “filho
de uma estrela”, adquirindo assim um carater massianico. Como 0s cristaos ja possuiam um messias,
acabaram tornando-se uma pedra de tropeco parK&dba por ndo o apoiarem em sua revolta
(CHADWICK, 2001, p. 21).
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Acho que vale a pena, também, recordar o modo cBowates,
guando foi chamado a comparecer diante da justejdnerou §obre a
sua defesad)mloy/ag) e sobre o término da sua vida. E verdade
que ja outro¥ escreveram sobre este assunto e que todos coamaidi
2;;1 altivez da sua linguagem (XENOFONT&pologia de Sdécrated,

O titulo da obra que praticamente coincide comtgudogia parece advir
de Eusébio que ao se referir a ela utiliza expessddis como: “Em sua primeira
Apologia”, ou ainda “ao escrever sua Apologia ditgga Antonino”, e “em sua
Apologia” (EUSEBIO DE CESAREIAHist6ria Eclesiasticall, 13, 2; VI, 8, 3; 11, 11;
17, 1). Eusébio chega a utilizar o termo “trata(ll)SEBIO DE CESAREIAHistoria
Eclesiasticavl, 18, 2). Justino, no entanto, ndo utiliza arterapologia, mas classifica
sua obra como “discurso e suplica"mpoo@uw/vnaolv kai_e0vteuxiv (JUSTINO. |
Apologia I, 1). Mais a frente, utiliza o termo “suplicast0uéope/vwv — para se referir
ao teor da obra, e a obra em si chama ainda deoS&dm publica” —pavepo v
(JUSTINO.I Apologia XVII, 4).

Tpoo@w/vnalv significa “que dirige a palavra a” (PEREIRA, 1993499).
Enquanto género corresponde a “uma peticdo a umrgavte” (KENNEDY, 1999, p.
49). eOvteux1v significa “entrevista, conferéncia, conversacaonaleda” (PEREIRA,
1998, p. 192). Frances Young, utilizando-se dandgo proposta por Menandro para

Tpoo@w/vnalv, diz que este termo possui uma:

Enfase especial em virtudes tal como a justicackeiém humanidade
a individuos, gentileza de carater e habilidade ageoximacao,
integridade e incorruptibilidade em questdes relzmilas a justica,
liberdade de parcialidade e de preconceito em deisdles judiciais
(YOUNG, 1999, p. 83-84).
SobregOvteuylv, ele diz que significa “um apelo ou peticdo” (YOGN
1999, p. 83-84). O que se conclui € que ambas possarater de suplica, pedido,
solicitacdo, apelo (YOUNG, 1999, p. 83-84Puope/vev vem deeu0/éopal e
significa fazer um voto, fazer uma oracao, rogaplisar, desejar, prometer, gloriar-se

de, afirmar, dizer, declarar (PEREIRA, 1998, p. )24&avepo v vem de

> A especialista em Cultura Classica e LiteraturagarAna da Piedade Elias Pinheiro, da Universidade
Catolica Portuguesa, cita Antistenésigasia, Esquines Alcibiades Aspasig, Fédon $imon Zofiro),
Euclides Criton, EsquinesAlcibiades Erético) e, talvez, Aristipo (PINHEIRO, 2008, 145).
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@avepo/w, sinbnimo  de gai/vw, e quer dizer: manifestar, fazer notério, mostrar
claramente (PEREIRA, 1998, p. 607).

Richard A. Norris Jr. aponta que “o objetivo des tescritos eram, em geral,
persuadir as autoridades de que as frequentesgp®@es locais eram injustas,
desnecessarias, e indignas de governantes estdt’e(NORRIS, 2004, p. 36). Elas
incluiam uma explicacéo das crencas, das praticsmoral cristds, que caminhavam
para uma defesa. Além disso, as apologias tinharsuanrbase uma refutacdo de seus
criticos e apresentavam o cristianismo como sup&sodemais crencas (NORRIS,
2004, p. 36).

Ha trés manuscritos para as obras de Justino: exJ@arisinus graecus
450°°, 0 Codex Claromontanus LXXXélo CodexOttobonianus Graecug74 (MINNS
& PARVIS, 2009, p. 3) Alguns comentadores preferem atribuir um manuscrit
(AUNE, 2003, p. 257; ALLERT, 2002, p. 32; POPE, 20f. 7); ou dois manuscritos
(DONALDSON, 1866. p. 144). Os que defendem a emcté de somente um
manuscrito levam em conta que o Co@axisinus graecug50 € o unico valido, uma
vez que oCodex Claromontanus LXXXK apenas uma coépia deste eCodex
Ottobonianus Graecu74 possui apenas trés capitulos IdApologia Aqueles que
consideram como dois manuscritos, referem-se a@s mloneiros. Por questdo de
coeréncia (pois, apesar @aromontausser copia, ndo deixa de ser um manuscrito; e o
Ottobonianus mesmo tendo apenas trés capitulos, também nacprlamos com a
afirmacao de Minns e Parvis de que existem trésIetaitos.

De qualquer forma, o Cod@®arisinus graecug50 € o mais importante dos
trés. Ele é datado de 11 de setembro de 1363-1&84aeatualmente ribliotheque
Nationaleem Paris. Ele possui 467 félios, medindo 28,5 )6 2ZIm. Nao ha qualquer
indicagdo de quem foi o escriba. Foi adquirido arllaume Pellicier, bispo de
Montpellier e embaixador da Franca em Veneza, @stianos de 1539 a 1542 (MINNS
& PARVIS, 2009, p. 3-5).

Nele constam, pela ordem (MINNS & PARVIS, 2009, 4): extratos
relacionados a Justino em Fétios e em Eusélpistola a Zendo e Sereno (Epistula ad

Zenam et SerenumiCohortatio ad GraecgsDialogo com Trifdo (Dialogus cum

%5 Cyril C. Richardson nos traz informacao distinteigto ao nome dado ao manuscrito. Segundo ele, o
manuscrito é chamado @odex Regiug50 (RICHARDSON, 1953, p. 186). James Donaldson,spa

vez, detalha que é, na verdadeCadexRegius Parisinus CDLanteriormente numerado como 1428,
depois como 2270 (DONALDSON, 1866, p. 144). Esteey@hcas no nome do manuscrito parecem estar
relacionadas com a alteracdo de local em que o sudtw é guardado. O que pode ser uma simples
mudanca de lugar na prépria biblioteca, ou até rogfora dela.
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Tryphone) | Apologia (Apologia Primg) Il Apologia (Apologia Secunda)De
Monarchig Expositio Rectae FidelConfutatio Dogmatum Quorundam Aristotelfsd
Graecos Quaestiones Christianorum ad GentjléQuaestiones et Responsiones ad
Orthodoxos Ad Graecos (novamente); Quaestiones Gentilium ad Christianos;
Athenagoras A Ressurreicdo dos Morto®e Resurrectione Mortuorynmem grego:
TEQI_ avaoTra/Tswy Tw=V VEKPW=V).

O CodexClaromontanus LXXXIE simplesmente um apogrifo do Codex
Parisinus graecugl50, possuindo, assim, as mesmas obras. Foi fertaump escriba
chamado Georgios Kokolos, concluida em 02 de derill541. Este manuscrito teve
varios donos. O primeiro foi Guillaume Pellicier rpaquem Georgios Kokolos
trabalhava. Posteriormente, pertenceu a ClaudeoNdul Val, ao Colégio Jesuita de
Clermont, em Paris, e depois da expulsdo dos dedidt Franca, foi para a colecéo de
Meermann, e, entdo, foi para a colecao Sie Thomas Philipps, em Middleshill,
Broadway, Worcestershire. Ficou, posteriormente,Bifdioteca Britanica até 2006
comoLoan 36/13 quando foi vendido (MINNS & PARVIS, 2009, p. 6).

O ultimo manuscrito, o Code®ttobonianus Graecu274, possui apenas
trés capitulos d& Apologia (65-67). Apesar de ser bem inferior ao Co@axisinus
graecus 450, tem sua importancia pelo fato de ser um textdependente
(RICHARDSON, 2000, p. 173-174; MINNS & PARVIS, 2Q0p. 6). Além desses
manuscritos, ainda temos cita¢gesl dgpologia nas obrasHistorica Eclesiasticade
Eusébio de Cesaréi&acra Parallela de Jodo Damascen@hronicon Paschalede
autor andénimo (POPE, 2001, p. 8).

Justino utiliza abundantemente de varias obrasndbstra um rico
conhecimento ndo s6 da literatura judaica e cristas, também de obras gregas.
Podemos dividir suas fontes hApologiaem trés tipos: éntigo Testamentm Novo
Testamente- com mais frequéncia os evangelhos ou o quehelsma de “Memoarias”
dos Apodstolos (JUSTINQ.Apologia LXVI, 3) e obras dos povos politeistas (tanto de
caréter filoséfico quanto mitologico). As citactds passagens déntigo Testamento
sao feitas a partir do texto da Septuaginta, dodned e daquilo que Oskar Skarsaune
chama de “fontes de testemunho” (SKARSAUNE, 198B0).

Mais propriamente da Septuaginta temos, por exemplo

Texto em portugués Texto em grego
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Isaias1:9 OHoai+a¢ 1:9

Se 0 SENHOR dos Exércitos néo nos tivessar 0 1 un_ Ku/piog oaBacd
deixado algum remanescente, ja como EOVKaTE/AITEV N9UI=V OTE/oUT /9P

Sodoma seriamos, e semelhantes & GOmOrs soua a Ov edvevn/Bnusy kai w9/

¢
[o/uoppa ad/v ol wWBnEv.
| ApologiaLlll.7 AroAoyia NMpotn, LINLT

Se 0 Senhor ndo nos tivesse deixad®0 un Ku/prod eOyxarte/AimEv n9u
semente, nos teriamos tornado como Sodo&

e Gomorra. oTE/pua W9$ So/doua kai_ [ o/uopp
a a0 v eOyevn/Bnueyv.

Das varias citacfes ddovo Testamenf@gomamos como exemplo a relativa

ao pagamento de tributo. Esta presente em todsis@icos®. Vejamos:

Texto em portugués Texto em grego:

Mateus22:21 Kara MartBarov 22:21

Dizem-lhe eles: De César. Entéo ele lhes disgezyovorv avOrw=2«kai/oapog. to/
Dai pois a César o que é de César, e a Deug0
que € de Deus. Ae/ver avOror=g, OAT/I0TE OUV T

a

Kal/oapog kai/oapl Kal 1a Touv=

Gsov=Taw=?Osw=2

Marcos12:17 Kara Mapkov 12:17

E Jesus, respondendo, disse-lhes: Dai paika aOmokpiBer_¢ 09 Olcoov=¢ &i
César o0 que € de César, e a Deus o que|ggs/

9

*6 Os evangelhos sinéticos sadateus Marcose Lucas Sdo assim chamados devido as semelhancas (do
grego:syn opsisque significa “olhar de conjunto”) entre si nanstucdo do texto de seus respectivos
evangelhos.
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Kai/oapl, kai 1ta tou= Oeov=Tw

=2
Ceaw=2 kai_ 06av/uaoav 0rtiav

Orow=2,

Lucas20:25 Kara Nouvkay 20:25

Disse-lhes entdo: Dai, pois, a César 0 que eddede  £0=17Ev auOroi=¢, 0Amo/doT
César, e a Deus o que é de Deus. £

T01/VUV Ta _Kail/oapog kai/oapi, K

ai

1a T0U= @toU=Taw=? Osw=2

| ApologiaXVII.2 AroAoyia lMpotn, XVII.2

Entdo dai a César 0 que é de César, e a Degd m/dore ov9=v ra Kai/oapod T
que e de Deus. w=

Kai/oapl, kal_ta_ tov= QcoU= Tw

=2

Cew=2

A forma como Justino usa suas fontes €, por veze$o livre. Ele faz mais
do que uma simples citacao; ele parafraseia epiatier. Como exemplo, temos o trecho
abaixo:

Versdo em portugués No manuscrito em grego

Levantar-se-a uma estrela de Jaco e U@earsiei= a%orpov 0y 9lakw B, kai_
flor subird da raiz de Is¥j e as nacoessom

esperarao sobre o seu braco (JUSTIN OaO/v00¢ davapn/oerar almo_ tm=¢ p9i/
Apologia XXXII,12). ne

9leooal/ kail_ 10 v Bpaét/ova auOrov=

e0Bvn e9Ammov=orv (IYZTINOY. AroAoy
1a [Mporn, XXXII, 12).

*" Transcricdo de9/sooai/. Como se pode observar pela traducdo portuguesAmalogia XXXII, 12,
e da epistola de Paulo a@emanosl5:12, refere-se a Jessé, o pai do rei DaviRivte 4:22;1 Samuel
16:10;1 Crbnicas2:12;Mateusl:6; Lucas3:32).
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Ao analisarmos a origem dessa citacdo podemoswalnsgue sdo varias,
porém, o teor do texto ndo se perde. Segue abameanalise das fontes especificas

desta passagem:

| Apologia Fonte dd Apologia

NUmero24.17 (Septuaginta):

ALY W OUTWKOL OVEL VUV paKapll

Avareei= aYotpov e0y 9lakw L kai €0m | WKAL OUK EWI(El aVaTeA&l aaTpov

\_ a0/v8o¢ 9avapn/oeral oOTo_ 1n=¢ p9/ | -EX 1K

{n¢ 9lecoai Kal avaotnaoetal avepwrod gx 1o
panA
Kal Bpavaoel tovd apényovd pwaf
KOl

TPOVOMELOEl TVTOd LIoLY onb.
Levantar-se-4 uma estrela de Jaco e uma| flor

subira da raiz de Isai. Vé-lo-ei, mas n&o agora, contempla-
lo-ei, mas nao de pertoma estrela

procedera de Jacé e um cetrp

subira de Israel que ferira os termos

dos moabitas, e destruira todos |os
filhos de Sete. (Traducdo Almeida
Corrigida e Revisada Fiel; grifas

NOSSO0S).

Isaiasll:1 (Septuaginta):

kai_€On_ aOVBod 9avafn/oerar oOto 1 | KOl EGEAEVOETAI paPdOd €K 1779 pI
n=¢ p9/lng 9leooai ine
1Egoal kal avBog ek TN pt{nd

avapnoerai.

E uma flor subira da raiz de Isai;

Porque brotard _um_rebento do
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tronco de Jess, e das suas raizes U

renovo frutificara. (Tradugéo Almeid
Corrigida e Revisada Fiel; grifd

NOSSO0S).

a

S

Kal_ 1o v Bpaéi/ova av0touv= £0/6vn

90 mmouv=aiy.

E as nacdes esperaréo sobre o seu braco.

Isaias51:5 (Septuaginta):

ey el Tagu n dlkaloouvn KoL Kal

EXEAELOETAl WH YWY TO CWINPIOV
pou Kal €1d Tov Bpa&lova pou ebv
n

EATIOUGIV EUE VIOOI UTIOUEVOUGIY
KOl

el rov Bpaéiova pov EArmouarv.

Perto est4 a minha justica, vem saif

ndo

a minha salvacdo, e os meus bracos

julgardo os povos as ilhas me

aguardardo, € __no__meu__braco
esperardo  (Traducdo  Almeida

Corrigida e Revisada Fiel; grifd

NOSSO0S).

S

As Ultimas duas citagBes parecem ter interferétacitbém da epistola de

Paulo aoRomanoscom leves alteracdes, como pode ser observathbaka a seguir:

Romanod5:12

Romanod5:12 Textus Receptys

Outra vez diz IsaiadJma raiz em Jess

é&cal oA nootag Asyel eotot 1_pLlo Tov

havera, E naquele que se levantar f

reger os gentiosps gentios esperardoovtom £0vny eAmiovcLy.

DALAGOL KOL O OVIGTULEVOS OPYELWY EBVOV €T

(grifos nossos).
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Justino tem em mente uma mensagem messianicaméstao trecho da
apologia e observemos a coeréncia de Justino nthastas passagens nas suas fontes:
“Levantar-se-4 uma estrela de Jacé e uma flor &utkdr raiz de Isai; e as nacdes

esperaram sobre o seu braco” (JUSTIN@pologia XXXII, 12).

Comparemos:

Texto 1: “Porque brotara um rebento do tronco dsélee das suas raizes um renovo
frutificara” (Isaias 11:1) — parece ser o texto central de Justinos pomensagem

messianica que ele pretende transmitir esta pna¢icte toda nesse versiculo.

Texto 2: “Perto estd a minha justica, vem saindvirgha salvacédo, e os meus bracos
julgarédo os povos; as ilhas me aguardardo, e nobme&w esperardaoldaias51:5) — o

complemento da mensagem esta na Ultima parte desseulo apenas.

Texto 3. “Vé-lo-ei, mas ndo agora, contempla-lorags ndo de perto; uma estrela
procedera de Jacdé e um cetro subira de Israelfegir@ os termos dos moabitas, e
destruird todos os filhos de Set®lUmeros24:17) — aqui Justino faz uma viagem no
tempo e no texto biblico. Ele se apropria de untdepra proferida por um profeta
chamado BalaZ8 O rei dos moabitas havia pedido que Balado prafete maldicdo
ao povo de Israel que vinha conquistando mais & teaieno, chegando proximo as
fronteiras de Moabe. Porém, o dito profeta sO pixEea coisas boas. Justino vé aqui
uma profecia messianica: “uma estrela procederdadé e um cetro subira de Israel”
(NUmeros22-25).

Texto 4: “Outra vez diz Isaias: Uma raiz em Jesséelld, E naquele que se levantar
para reger 0s gentios, 0s gentios esperai@oih@nosl5:12). O préprio apostolo Paulo
esta fazendo uso do livro do profeta Isaias, masigamente as passagens ja utilizadas
por Justino, ou sejdsaias11:1 e 51:5. Como séao versiculos distantes, éageb\que
Justino tivesse em mente, também, a passagdtomanogjue ja possuia a juncao das

duas antes de Justino.

*8 Balago é mais conhecido pela passagem em que unrenta fala com ele a fim de que ele n&o
cometesse o equivoco de profetizar uma maldicawacorpovo de IsraeNiimeros22:22-41).
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Por varias vezes no texto, Justino faz uso dgssealé recurso. Faz também
vérias citacdes de relatos pertencentes a mitglbgiaa como fala de varias questdes
referentes a filosofia. Este exemplo € interessante

Em Justino De modo que o préprio Platdo, ao dizer
culpa é de quem escolhe. Deus nédo tem culpa”
(JUSTINO.I Apologia XLIV, 8).

Em Platdo A responsabilidade é daquele que esdcolhe.
Deus ndo é responsavel” (PLATAOA
Republica X, 617e)

Comparando os dois textos no grego observamos nmeekua similitude:

Em Justino 9/Qate kat_MAa/twwv €19mw v, At0ti/a €9\
ope/vou, ©eo¢ dlal0vai/tiod (IYZTINOY.
AroAoyia [porn, XLIV, 8).

Em Platdo A10t1/a e9\ope/vou, Osodp alval/Tiod
(MAa/twv. MoAttel/ad, X, 617e)

Justino faz ainda varias correlagcdes entre o pessancristdo e o dos
povos politeistas. Ao falar do juizo de Deus sa®meéniquos, aponta que as profecias
sibilinas, as de Histapes e mesmo a filosofia estga apregoavam sobre isto
(JUSTINO.I Apologia XX, 1-4). Segundo Justino, ao falar sobre a sobarde Deus,
pode-se pensar que eles (os cristdos) estivessentiando alguma ideia platbnica
(JUSTINO.I Apologia XX, 4).

Quanto a ndo adorar imagens, poderia parecer gaeglivessem repetindo
o pensamento de Menandro, que afirmava que “dcarté maior que aquele que o
fabrica” (JUSTINO.I Apologig XX, 5). Ao falar sobre o nascimento puro, sobre a
crucificagdo, morte e ressurreicao de Jesus naweetthizendo nenhuma ideia nova se
compararmos com as historias sobre os filhos des.ZBestes, ele cita: Hermes,
Dioniso, Héracles, Perseu. Quanto a este ultimapacpu “Nos anunciamos que ele

nasceu de uma virgem, mas isso para vOs podersethemte a Perseu” (JUSTINO.
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Apologia XXII, 5). Quanto aos milagres de cura que Jesmwaf eles poderiam
facilmente associa-los as curas de Asclépio.

Justino cita ainda @disséia mais especificamente o Livro Xl, quando fala
da vida apos a morte. Utiliza-a como argumentacéefeze-se a “descida de Ulisses
para averiguar essas coisas” (JUSTIN@pologia XVIII, 5). A explicacdo que ele da
para a descricdo que consta na obra platonicaladda Timeu sobre as origens do

Universo parece-nos muito interessante:

O que Platédo, explicando a criacdo, diz no Timewes® Filho de
Deus: "Deu-lhe a forma de®%no universo”, ele o tomou igualmente
de Moisés. De fato, nos escritos de Moisés contasseno tempo em
que os israelitas tinham saido do Egito e se era@rh no deserto,
foram atacados por feras venenosas, viboras, aspidedo tipo de
serpentes, que causavam a morte do povo. Entddnggracédo e
impulso de Deus, Moisés pegou bronze, fez umadigler cruz e a
colocou sobre o tabernaculo santo, dizendo ao p&eoolhardes para
esta figura e crerdes, sereis salvos por meio"dedito isso, ele conta
gue as serpentes morreram e gque O povo entdo esdapmorte.
Platdo deve ter lido isso e, ndo compreendendcamesite, nem
entendendo que se tratava da figura da cruz, tanpela letra £
grega, e disse que o poder que acompanha a Dews gsimeiro
estendido pelo universo em forma de X (JUSTIN®pologig LX, 1-
5).

As palavras acima, segundo nos aponta o dialagérpto, sdo do préprio
Timeu. Neste, Sdécrates, Critias e Timeu discutebrestos deuses e as origens do
Universo” (PLATAO, Timeu 36b). Depois de dispor sobre os elementos béasicos
Universo: terra, fogo, agua e®are sobre a forma da Terra — o ciréle, Timeu

conclui, depois de uma complicada explicacdo maiema“‘uniu as duas metades

resultantes pelo centro, formando um X” (PLATAKGmey 36b).

%9 No texto grego da obfimey ha referéncias a letra gregague esta caracterizada pelo seu nome em
grego, ou sejagei= (PLATAO. Timey 36b). Posteriormente, passou a chamar-s& =léLIDDELL,
1940. In: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/tdatz=Perseus:text:1999.04.0057:entry=xei=. Acessado
em 10/09/2011).

0 Vemos na traducdo em portugués deste trechoAgmlogia a utilizacdo da letra X por trés vezes,
porém, no texto grego, Justino utiliza as palatE&s/aocev, EI/aoua, ke&ia/obal, respectivamente. A
segunda é a forma substantiva neutra e significepddicdo em cruz” (PEREIRA, 1998, p. 809). As
outras duas séo formas verbais cujo infinitivi@'{w e quer dizer “dispor em cruz” (PEREIRA, 1998,
p. 809). Larry W. Hurtado opina que Justino muito provaveiteessteja se referindo a algo com a forma
de umT (letra grega tau, que é mais proxima a forma da amz). Assim, a interpretacdo de Platao
referente ao Universo foi feita de forma equivocdd&RTADO, 2010, p. 159), pois “Platdo néo
compreendendo exatamente, nem entendendo quetaeatda figura da cruz, tomou-a pela letra X
grega”’ (JUSTINOI Apologia LX, 5).

L A composicdo do mundo inclui a totalidade de camtedestes quatro elementos (PLATADmey
36b).

6240 deus eterno... Criou assim um mundo circula gjwa em circulo” (PLATAOTimeuy 36b).
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A quantidade de fontes que se observa eml Apologia demonstra que
Justino possuia uma instrugdo muito ampla e varldéla somente isto, mas também a
forma como ele manuseia as passagens biblicassEtos gregos revela um excelente
controle desse conhecimento. Todo esse conhecirtenservia de forma eficaz na sua
argumentacdo para defender os cristdos das peg8eguiassunto que sera tratado no

préximo item.

2.4. As perseguicdes do Século | d.C.

E nosso objetivo nos determos mais especificamantecontexto das
perseguicdes ocorridas no primeiro e no segundala®cbuscando analisar se estas
perseguicdes podem ser consideradas gerais ousdpenss. Para tanto focamos nossa
andlise nos Imperadores Trajano (98 d.C. — 117),dXdriano (117 d.C. — 138 d.C.),
Antonino Pio (138 d.C. — 161 d.C.), Marco Auréli®{ d.C. — 180 d.C.) e Lucio Vero
(161 d.C. - 169 d.C.).

As primeiras perseguicdes aos cristdos comecamname&ados do primeiro
século. Desde esse periodo, eles enfrentaram uma aie certa hostilidade. Esta
comegou com 0s proprios judeus, porém ndo tarddto rampo para que obtivessem a
rivalidade dos povos politeistas. Dentre estes popoliteistas se destacavam o0s
romanos e 0s gregos. Os cristdos tinham assingra@sles “inimigos”: 0s romanos, 0S
gregos e os judeus, cada qual com seus motivoss&roodo, podemos dizer que essa
inimizade era motivada pelos seguintes fatorest paromanos os cristaos eram vistos
como ateus, pois se recusavam a prestarem cultopeyador (JUSTINOL Apologia
VI, 1; XXI, 3; LV, 7); para 0s gregos, eram aquelgge ndo s6 ndo adoravam 0S Seus
deuses como os destruiam (ANONIMRartirio de S&o PolicarpoX, 1-2); para 0s
judeus, eram um grupo de apOstatas, que adoravanonn@m como a um deus.

Deduz-se dostos dos Apostologue desde o século | d.C. estes trés grupos
entraram em conflito com os cristdos. O que panears paradoxal é que os cristdos
eram formados por el®s Sua formacdo ja4 nos primérdios é atestada’tos “E
aconteceu que em Iconico entraram juntos na sigagdgog judeus, e falaram de tal

modo que creu uma grande multiddo, ndo s6 de judwass de gregos’Atos dos

83 Os cristdos faziam parte do “caldeirdo culturalfielting pot) romano (WOOLF, 2001, p. 317) e os
préprios cristdos eram formados por um “caldeindtucal”.
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Apostolos14:]). E continuou crescendo, principalmente entre 0s gregg@omanos.
Apesar de ter surgido como uma seita dentro doigoda os cristdos eram cada vez
mais formados por gentios. No segundo século, oeminde cristdos-gentios ja
ultrapassava o numero de cristdos-judeus (SKARSAWMB4, p. 276; JUSTING.
Apologia LIII, 3).

Mas a rivalidade destes grupos permanecia. Seobtemas fossem apenas
de ordem religiosa podia supor-se que a questdaareaamera disputa por fiéis. Mas
seriamos muito simplistas ao pensarmos assim. bistartte, essa questdo nao deixa de
ser um ponto muito forte dos conflitos. Como vemmass adiante, a causa dos conflitos
parece estar mais ligada a uma questdo de condendsg propria cultura, de sua
prépria identidade por parte dos cristdos. Pam@manos era uma questdo de ordem, o
gue envolve questdes religiosas, mas também @aalitic

E estranho pensarmos que numa relacdo de coefiite o grupo de
cristdos e os demais grupos fizesse com que ageetesnassem cada vez mais fortes e
mais numerosos. Parece uma guerra religiosa, sdajflerma diferente. Pois, hd uma
certa disputa de terreno, mas nao no sentido geagrdlguns gregos nao ficavam a
vontade em perder seus “adeptos”, nem tampouaadesi$. Era considerado pecado de
idolatria um judeu adorar um homem como a um daegsmodava aos romanos o fato
dos cristdos ndo prestarem culto ao Imperador (G AR04, p. 39-40). Quanto mais
cristdos, mais essas questdes se avolumavam.

Justino encontrava-se num ponto de efervescéBoianeados do segundo
século, vendo o gque 0s seus irmaos passavam, @leondeguiu ficar quieto, calado.
Era necessério fazer alguma coisa. Ndao é uma questdemor do martirio. Sua
intencdo parece girar em torno de uma légica: n@gciénal condenar alguém por causa
de um roétulo. O que motivava as perseguicdes e arsirmas ndo era uma questao
l6gica. Que nexo havia em condenar alguém a morteg declarar cristdo? Afinal de
contas, a que o nome cristao estava vinculadodes@ncadear tal “loucura”? Um certo
Lucio citado na obra de Justino faz 0 mesmo questi@nto diante da condenacao de

um cristdo chamado Ptolomeu:

Por que motivo condenaste a morte um homem queiéingrovou

ser adultero, ou fornicador, ou assassino, ou ¢adra salteador, ou,
por fim, réu de algum crime, mas que apenas canfdeyar 0 nome
de cristdo? Urbico, ndo estds julgando de modo erdemte ao
Imperador Pio, nem ao filho de César, amigo dorsatsen ao sacro
Senado (JUSTINGI Apologiall, 16).
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Entdo, o que fazer diante de uma situacado cona@ g&sistino escreve uma
obra ( Apologig enderecada ao Imperador Antonino Pio, a seussfilao Senadae"a
todo povo romanio(JUSTINO. | Apologia I, 1). A intencdo € que, ao receber esta
obrd”, o Imperador intervenha nas causas contra osi@sistue haja um julgamento
coerente, ndo permitindo que se condene ninguénseyocristdo. Quer também que
haja uma liberdade de culto, mais ainda, uma ldmedie ser cristdo. E importante que
um cristdo tenha a liberdade de dizer que € crisadendo que isto ndo é um crime,
mas uma honra. E preciso deixar claro ao Imperadeum cristdo é um individuo que
respeita as leis romanas, claro, desde que nao &igprincipios cristdos. Mas certo é
que um cristdo € uma boa pessoa que s6 tem abtontom apax romana “Somos
vossos melhores ajudantes e aliados para a maéatdagpaz” (JUSTINQ. Apologia,

XIl, 1). Mais do que isso, a irrepreensibilidadéedealcanca até mesmo o pagamento de
impostos, pois, conforme aponta Justino: “assim osorensinados por Cristo”
(JUSTINO.I Apologia XVII, 1).

O que Justino pede ao Imperador é que haja uramdgto justo. Pede que
“sejam examinadas as acusacodes contra os criS§ader demonstrado que sao reais,
castiguem-nos como é conveniente que seja castigedéus convictos” (JUSTINO.
Apologia 11, 1). O julgamento que Justino defende € aguwh que o réu é julgado
pelos seus atos contra a ordem romana, contraamd®omano, ndo porque € um
cristdo. E fundamental que “os mandantes déemesuarsga nio levados pela violéncia
e tirania, mas segundo a piedade e a filosofia’S{MNO. | Apologig lllI, 2). Justino
apela para a misericérdia e a sabedoria do Imper&o termos utilizados por ele
demonstram ser propositais, existia um motivo péeaestar utilizando tais termos. Em
grego as palavras correspondentes g@mefe/10 e @Aoco@/a, e em latimpietateme
philosophiam(JUSTINO.I Apologia lll, 2). Justino faz, provavelmente, um jogo com
as palavras. A primeira parece estar ligada atw tita Imperador: Pf5; a segunda é,
muito possivelmente, uma referéncia aos titulooslah introducdo da obra a Marco
Aurélio e a Lucio Vero (JUSTING.Apologia I, 1). Justino assinala as virtudes deles,

tentando, provavelmente, ganhar-lhes a simpatia.

% Nao ha qualquer indicio que Antonino Pio ou mesitgoém da elite imperial tenha recebido e/ou lido
esta obra.

% Antonino conquistou 0 nonfeius por sua recusa, em seu primeiro ato como Imperadonrdenar a
execucdao de alguns homens condenados a morte (BNNXID2, p. 24).
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As inimizades com alguns gregos e judeus com@itaxem muito a
situacdo dos cristdos. A antipatia era grande detm;0es eram frequentes. Justino
mesmo foi vitima de um delafSr um filésofo cinico chamado Crescente. Como vimos,
varias eram as acusacdes que pesavam sobre @gridima dessas acusacdes, a de
causadores de tumultos, ja era fomentada no porséoulo. NAAtos dos Apostoldsa
dois episddios que demonstram bem essa situa¢Aom®@iro traz-nos um interessante
relato do apdéstolo Paulo e de seu discipulo Sitées se encontravam na cidade de
Filipos, na Macedonia. Estavam indo para a orag@aodp encontraram uma jovem que
fazia adivinhacdo. Seu trabalho “dava grande lwmos seus senhoresAtps dos
Apoéstolos 16:16). O grande conflito comegou a ocorrer quaPéulo expulsou o
“espirito de adivinhacdo” da jovem. O texto diz:que

E, vendo seus senhores que a esperanca do selestava perdida,
prenderam Paulo e Silas, e os levaram a pracaesenga dos
magistrados. E, apresentando-os aos magistradsserain: Estes
homens, sendo judeus, perturbaram a nossa cidades EExpdem
costumes que nao nos € licito receber nem pratitsio, que somos
romanos Atos dos Apéstolok6:16, 18-21).

7

O termo “perturbaram” €, no texto greg®ktapo/coouaiv que esta na
terceira pessoa do indicativo cujo infinitivoe@ktapa/ttwque quer dizer perturbar,
agitar, inquietar (PEREIRA, 1998, p. 178). O cotdedd um sentido de um certo
alvoroco. Eles se sentiram incomodados. Ela apamaséntiguidades Judaicaso
tratar dos problemas que Neemias estava tendo aqyaaréconstrucdo do templo de
Salomao. O Padre Vicente Pedroso, o mais antiglitobadas obras de Josefo para o
portugués, traduz o termo por “assustar”. O tredizo “Tantos esforcos e artificios
acabaram_assustanaopovo” (FLAVIO JOSEFO Antiguidades JudaicasXl, 5, 8,
grifo nosso).

O site Perseus traz a traducdo para o inglés petaVilliam Whiston e
utiliza o termo harassetique implica em atormentar (FLAVIO JOSEF@qtiguidades
Judaicas Xl, 5, 8). A acusacdo ndstosé explicitada: “nos expdem costumes que ndo
nos é licito receber nem praticar, visto que somognos” Atos dos Apostolos6:21).

Os costumese(/0n) cristaos, isto é, seus habitos, sua forma der,viseu modus
vivendj sua cultura, contrariava 0s costumes romanostdeessante notar que o texto

ndo fala de costumes gregos, mas romanos. Para agistrado romano tal

% Segundo Paul Veyne, a delacdo era uma poderosanarlto Império. Elas possibilitavam ao delator
statuse enriquecimento ou a desgraca caso sua acusagde sustentasse (VEYNE, 2005, p. 14).
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argumentacao tinha um grande peso. Assim, os asigtéabavam trazendo uma certa
desordem onde chegavam. Isso incomodava algunddods o suficiente para que os
cristdos se tornassem odiados e perseguidos.

O segundo episédio € semelhante, porém, nos trais rdetalhes
interessantes. Paulo estava na cidade de Efedsim&lenor. O tumulto foi maior. Um
ourives chamado Demétrio se juntou com outros gticar toda a populacdo de Efeso
contra Gaio e Aristarco, dois discipulos de Paftopalavras de Demétrio ao povo sao

esclarecedoras e incitadoras:

Senhores, vés bem sabeis que deste oficio temussa prosperidade;
E bem vedes e ouvis que ndo s6 em Efeso, mas asé g toda a
Asia, este Paulo tem convencido e afastado umadgramltidzo,
dizendo que ndo sdo deuses o0s que se fazem cordass B nao
somente ha o perigo de que a nossa profisséo raikegcrédito, mas
também de que o proprio templo da grande deusaBigja estimado
em nada, vindo a ser destruida a majestade dagueltoda a Asia e
o mundo veneramAfos dos Apdéstolak9:23-29).

A citacdo acima apresenta os problemas causadmpie®acado de Paulo.

Basicamente os problemas foram a destruicéo:

» Do meio de ganhar dinheiro dos ourives (sem caqiarisso era lucro para a
propria cidade, uma vez que proporcionava uma netada e circulagdo de
moedas na cidade);

» Da identidade religiosa dos efésios. Paulo atadaetamente ndo s6 a adoracéo

de imagens, mas os deuses dos povos politeistas.

A preocupacdo de Demétrio fazia sentido. Nao éraum profissdo que
estava em grande risco, mas a crenca de todo um paadoracao a deusa Diana fazia
parte da identidade dos efésios, por isso a atiledpovo é automatica diante de tal
discurso: “E, ouvindo-o, encheram-se de ira, e atam, dizendo: Grande é a Diana
dos efésios. E encheu-se de confusédo toda a cidattes’ dos Apdstolos9:28-29). Era
preciso lutar por sua identidade cultural antesviesse a desaparecer.

Justino enfrentava, assim, 0s inimigos que saasenhcomodados com as
atividades cristas. Como vimos acima, 0s textostnaosque 0s cristaos atrapalhavam

o comércio dos povos politeistas, pois estes eramhalgumas praticas que ndo eram
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aprovadas pelos cristdos, como, por exemplo, dactadio de imagem de deuses e
deusas. Uma vez que alguém se convertia ao cisstianperdia-se mais um “cliente”.

Claro que nao era apenas isso. Nao podemos saistas e reducionistas a
este ponto. Estamos falando de culturas. Como rmd@seacima, a questdao mais
relevante sdo as identidades culturais. Ndo poddomar tal fato como uma mera
questdo comercial. Afinal de contas, os cristaasafa forte oposi¢céo tanto a gregos
guanto a judeus. Falavam mal dos deuses destes mow®preciavam muitos dos
costumes judaicos, com isso causavam tumultosrseqoentemente, perturbavam a
ordem do Império Romano.

As intrigas criadas pelos conflitos culturais pdegavam a boa fama que
Justino procurava demonstrar ao Imperador. O queab® dos cristdos eram coisas
ruins. Suetbnio, na obrA Vida dos Césaresios diz que o Imperador Claudio “[...]
expulsou de Roma os judeus que, incitados por €isfésndo paravam de provocar
tumultos” (SUETONIO.Vida de Claudip XXV, 4). Na mesma obra, ao tratar da vida
do Imperador Nero, nos informa que este aplicomdpsde morte contra os cristaos, um
grupo de pessoas de uma supersticio nova e malESicETONIO. Vida de Nerg
XVI, 2). Tacito, ao citar esta perseguicdo que Newalizou contra os cristaos, relata

gue ela foi motivada por causa do incéndio que é@m Roma em 64 d.C.:

Para destruir tais murmdarios, ele (Nero) procunaigmsos culpados e
fé-los sofrer as mais cruéis torturas, pobres iddivs odiados pelas
suas torpezas e vulgarmente chamados cristdosnd&se (christiani)
vem de Cristo, que foi executado sob Tibério petexyprado?® Péncio
Pilatos. Esta supersticdo funesta estava reprimidgele momento,
mas apareceu novamente e espalhou-se ndo sé piEm®,Jande
surgiu, mas também em Roma, onde confluem e s@iocgutas todas
as atrocidades e horrores do mundo inteiro (TACIA&is XV, 44).
Desta forma, o nome cristdo era vinculado ao deersticiosos,
tumultuadores e praticantes de atrocidades. Sutamma percorria todo o Império. Os
problemas causados pelas atitudes dos cristdovagerarétulo pelo qual eram
condenados. Se por um lado eles possuiam o maischehter que os favoreciam
perante a ordem do Império, por outro, algumasudes stitudes eram a origem de
grandes confusdes, que por sua vez, redundavarpenssguicdes e muitas delas no

martirio. Seus opositores se sentiam incomodadas.Hdvia como conviver com um

67 Latinizac&o do termo Cristo considerado aqui comme préprio (THEISSEN, 2002, p. 103-104).

% Na verdade era Prefeitpr@efectul é possivel que tenha sido um equivoco de Tacitde algum
“desavisado” copista. Caso tenha sido de Tacitoyguelmente ndo deve ter obtido a informacéo de
fontes oficiais (THEISSEN, 2002, p. 102).
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grupo que nao se encaixava no deles. Pior aintiyaes fazendo com que viessem a
perecer.

Para Toynbee, a “morte do helenismo” foi ocasianadis por uma questao
politica, mas nao deixa de ressaltar uma vitériacdstianismo sobre a religido
helénica. O que corrobora com a ideia de que unfadoses que facilitou o colapso do
helenism&® foi o avanco da religido cristd (TOYNBEE, 1963,204-216). Mas néo
podemos esquecer que o que houve realmente foiinteracdo de culturas, isto é,
tracos da religido helenista sobreviveram no amngtimo, pois se ha conflitos em uma
interacdo, ha também concessdes. Segundo ToynBelgréja Cristd serviu como
portadora de uma ideia e um ideal helénicos, n&thos e até anticristdos”
(TOYNBEE, 1963, p. 220). E complementa que estgsor “vezes lograram
restabelecer-se no mundo, para a consternacdo rmkifos a que devem sua
sobrevivéncia” (TOYNBEE, 1963, p. 220).

De qualquer forma, o que é relevante aqui € odatgue o temor desses
grupos politeistas parecia fazer sentido: suaéds estava sendo comprometida. Se
simplesmente deixassem a coisa fluir corria-seaprda extincdo de sua cultura, de sua
identidade religiosa. As perseguicfes e delacta® er sua defesa: a defesa de sua
cultura. Era assim um grito pela sobrevivéncia iougtas vezes dava vazéo a atitudes
desesperadas. Toynbee ressalta que: “Os solddgesdaa@s ilirios ainda mais
ingénuos da primeira geracdo, uns cem anos antépata de Juliano, procuraram
resolver o problema do cristianismo com a medidsesigerada de extermina-lo”
(TOYNBEE, 1963, p. 212).

No segundo século surgiria uma nova forma de aetams cristdos. Por
volta do ano 178 d.C. um filésofo neoplaténico dene Cels®® publicou uma obra
intituladaO Discurso VerdadeirdFRANGIOTTI, 2004, p. 19). Esta obra inaugurou um
novo género literdrio: uma refutacdo doutrinaria atstianismo (FILORAMO &
RODA, 1997, p. 55-56). Como fica claro, o objetdl@® obra era uma contra-defesa de

%9 E preciso enfatizar que com a express&o “morteeflenismo” e com o termo “colapso” Toynbee nao
estd afirmando a aniquilagdo da religido helenistas a reducdo da sua atividade, ao ponto de
praticamente n&o existirem mais enquanto grupgiosb. E fator evidente que aspectos rituais egaien
helenisticas sobreviveram dentro do cristianismo.sB8ja, ndo se trata de extingdo absoluta, mas de
contatos culturais que possibilitaram a assimiladéigraticas e ensinamentos especificos dos hetnic
para os cristaos.

O N&o se sabe quem realmente foi este Celso. Assbperdeu provavelmente devido ao seu contetido
nada amistoso em relacéo ao cristianismo. O gsalsdela e de seu autor é através da obra den€sige
intitulada Contra Celso Mesmo Origenes ndo sabe quem era Celso (ORIGEGESta Celso 1V, 54;
FRANGIOTTI, 2004, p. 20-21). A obra de OrigeneseSahvolvida tomando por base as alegacdes de
Celso quas@sis verbiso que possibilitou a recuperacao de boa partbdadeste.
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obras como as apologias de Justino. O intuito esmodstrar a inutilidade do
cristianismo, em contrapartida, de forma indireteabou por reafirmar a identidade
religiosa politeista (FRANGIOTTI, 2004, p. 20). Ara mais classica desse género é
Contra os Cristdosle um neoplaténico chamado Porfirio. Era formaatald livros e

foi escrita no século 11l d.C. (FILORAMO & RODA, 99, p. 55-56; BAEZ, 2006, p.
106). Assim, no segundo século, as perseguicdesrammuma nova dimensao.

2.5. As perseguicdes do século 11 d.C.

O segundo século foi palco de vérias perseguigdpsradicas aos cristaos.
A politica romana a época era de, tanto quantoiyEssido condenar os cristdos a
morte. De modo geral, desde o final do século | dt€ o final do Il d.C., houve varios
Imperadores com politicas mais pacificas em relagd®e cristdos. O periodo é
conhecido como “a era dos cinco Imperadores BO{BOTSFORD, 1912, p. 502-520)
ou como “Ver&o Indiand® que comeca com a morte do Imperador Domiciano9@&m
d.C. e vai até a morte do Imperador Marco Auréim, 180 d.C. (TOYNBEE, 1963, p.
209). Segundo Edward Gibbon, devido a esse montéotoegular e razoavelmente
pacifico de tolerancia religiosa, “N&o é facil ceber que motivos fizeram um espirito
de perseguicao introduzir-se nos conselhos ronf&r(&BBON, 2005, p. 56).

A relacéo que Gibbon faz das varias religidesmmpério com o que 0 povo,
o filésofo e 0 magistrado pensavam delas, é esddoga. Segundo ele, essas religides
“eram todas consideradas pelo povo como igualmestdadeiras, pelo fildsofo como
igualmente falsas e pelo magistrado como igualmétais” (GIBBON, 2005, p. 53).
Com isso, ele conclui que: “assim a tolerancia e ndo s6 a mutua indulgéncia
como a concoérdia religiosa” (GIBBON, 2005, p. 5@jbbon explica que os lideres
romanos “reconheciam as vantagens gerais da keliggtavam convictos de que os
diversos tipos de culto contribuiam igualmente pasanesmos salutares propoésitos”
(GIBBON, 2005, p. 57). Tais lideres ainda recordmecique em cada pais a forma de

™ Nerva (96-98 d.C.), Trajano (98-117 d.C.), Adriafid7-138 d.C.), Antonino Pio (138-161 d.C.),
Marco Aurélio (161-180 d.C.).

2 Indian SummerA expressdo se refere a um momento de signifecailmaria. Seu primeiro registro
foi na obraletters From an American Farmer/Cartas de Um FarinodAmericang escrita em 1778 por
um soldado franco-americano, chamado J. H. St. dhiCrévecoeurque, que se tornou fazendeiro
(http://www.phrases.org.uk/meanings/indian-sumnter.hAcessado em 28/07/2011).

3V. th. FUNARI, 2009, p. 114-115; DUVERGER, 200828; SKARSAUNE, 2004, p. 44.
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supersticdo que recebera a sancédo do tempo e daéexga era a mais bem adaptada a
seu clima e a seus habitantes” (GIBBON, 2005, p. 57

Todos os povos, de forma geral, possuiam uma ldeetaade religiosa. Os
romanos tinham a mesma politica de toleranciaiostigque teve o rei persa Cird*ll
para 0s povos conquistados, respeitando seus desesso Gibbon comenta que
“Roma, a capital de uma grande monarfigivia o tempo todo repleta de suditos e
forasteiros das varias partes do mundo” e, quées saditos e forasteiros era permitido
“introduzir e cultivar as supersticdes favoritas sdeis paises de origem” (GIBBON,
2005, p. 57).

Deste modo, percebe-se que a atitude dos magistrachanos em relagao
aos cristaos foi diferenciada. Os cristdos, embmaa essa tolerancia religiosa, foram
perseguidos. Mas, por qué? Por que num momentmpleradores mais brandos ainda
assim ocorreram martirios? Ou, para utilizar aaypak de Francoise Thelamon: “Por
que perseguir os cristdos num Império Romano rdputamo ‘tolerante’ em relacéo a
tantos cultos diferentes?” (THELAMON, 2009, p. 3Bara entendermos melhor essas
perseguicdes que ocorreram no segundo século B@m@talisarmos as relacbes que
esses Imperadores tiveram com 0s cristaos.

O escritor do livro dé\pocalipse nas cartas as sete igrejas da Asia Menor,
mais precisamente para a Igreja de Esmirna, falpedseguicdo que sobreviria sobre

eles. Ele, em sua exortacéo aos cristdos de Esrdima

Nao tenham medo do que vocés vao sofrer. Escutediakb vai pbr
na prisdo alguns de vocés para que sejam provasoasm_durante
dez dias Sejam fiéis, mesmo que tenham de morrer; e, qu@&mio

da vitoria, eu lhes darei a vidagocalipse2:10, grifo nosso).

O candnico livro de Esdras traz boas informacdbsesas relacdes de Ciro com os judeus. Seu respeit
pela religido judaica foi tdo notéria que foi digthe ser inserida neste livro. O relato é bastansitipo:
“Assim diz Ciro, rei da Pérsia: O SENHOR Deus désiscme deu todos os reinos da terra, e me
encarregou de lhe edificar uma casa em Jerusalémesia em Juda” (Esdras 1:2).

> Gibbon define monarquia como “um Estado no quaina Gnica pessoa, seja qual for o nome que a
distinga, incumbe a execucédo das leis, o contmlazienda publica e o comando do exército” (GIBBON,
2005, p. 84). Vale reforcar que para Gibbon o siatele governo imperial romano “pode ser definido
como uma monarquia absoluta disfarcada em forgaslieanas” (GIBBON, 2005, p. 92). No original
Gibbon refere-se &reat Monarchy portanto, Grande Monarquia (GIBBON, 1825, p. 384 que
considerarmos a definicdo de Maurice Duverger, ue @ monarquia € um “sistema politico no qual o
poder supremo € assumido por um Unico titulargikesio pela via da hereditariedade e que apresenta u
carater sagrado” (DUVERGER, 2008, p. 22). O ternamanquia para o Império Romano fica um tanto
quanto inapropriado, ao menos no que respeita agec de hereditariedade que nunca foi regra, mas
excecdo (DUVERGER, 2008, p. 27). Duverger explicge @ conceito de Império “implica uma
estabilidade que ultrapassa o ambito de uma ocapail#ar e, ao mesmo tempo, a substituicdo dos
lacos pessoais por um sistema de burocracia n&ditéio, nomeado e revogado pelo soberano”
(DUVERGER, 2008, p. 27). Talvez seja mais coerentermo “monarquia republicana” (MENDES,
2006, p. 27).
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Esse trecho fez com que comentaristas posterigm@scipalmente os
escatologistas, vissem nele o que é conhecido @sriglez perseguicdes gerais” ao
cristianismo (KNIGHT & ANGLIN, 1983, p. 51-52; FOXE2003, p. 12-16). Dai
propde-se uma lista com dez Imperadores que paersegos cristdos. A lista mais
difundida é a que leva os seguintes ndfhesero (64 d.C.), Domiciano (81 d.C.),
Trajano (108 d.C.), Marco Aurélio Antonino (162 9,CSéptimo Severo (192 d.C.),
Méaximo, o Tréacio (235 d.C.), Décio (249 d.C.), \faeo (257 d.C.), Aureliano (274
d.C.) e a chamada “Grande Perseguicéo” de Diocleti303 d.C.) (FOXE, 2003, p.
21-42). Algumas listas incluem o nome de Adrf&r{®17 d.C. — 138 d.C.) e, excluem o
de Aureliand® (274 d.C.).

O que se percebe € mais uma tentativa de harnnamza interpretacéo de
um texto escatoldgico com a histéria posterior gfaja cristd. E questionavel, como
vemos adiante, nos governos de alguns destes ldguesa falarmos de perseguicao.
Ao menos no sentido de uma perseguicdo geral pridaogor todo Império.
Analisamos, a seguir, as relacdes dos Imperadar@anb, Adriano, Antonino Pio,
Marco Aurélio e Lucio Vero (161 d.C. — 169 d.C.ytos cristdos (BUNSON, p. 601).

Trajand® governou Roma de 98 d.C. a 117 d.C. Os elogiamdmsma de
governar séo varios. Edward Gibbon o chama deut#éd e ativo monarca [e que]
havia recebido a educacdo de um soldado e possalento de um general” (GIBBON,
2005, p. 36). Dion Céssio ressalta “seu sentidpisteca, bravura e sua simplicidade de
hébitos” (apud: BUNSON, 2002, p. 550). Ana Teresaddes Gongalves traz-nos uma

citacdo de um elogio bastante significativo:

6 A. Knight e W. Anglin apresentam: Nero, Domiciafiuajano, Marco Aurélio, Severo, M&ximo, o
tracio, Décio, Valeriano, Diocleciano, Maximiang KINIGHT & ANGLIN, 1983, p. 7-52).

" E interessante a informac&o que nos traz Le GBffi 532, um monge, Dionisio, 0 Pequeno, n&o
suportando ver o nome do perseguidor Diocleciagedl aos novos tempos e constatando a impoténcia
dos cristdos quanto a entenderem-se sobre a dat@d@o do mundo, propds que se iniciasse a ista cr
com o nascimento de Cristo, que ele situava no7aBode Roma. A sua proposta foi adotada por toda a
cristandade e hoje a era cristd é a mais usada umadah (LE GOFF, 1990, p. 522). V. th.
http://www.bibleprobe.com/10persecutions.htm. Aedssem 05/03/2011.

8 Na obraO Livro dos Martiresde John Foxe @élistéria do Cristianismode Knight e Anglin, a
“persequicdo” de Adriano aparece como continuagddedTrajano (KNIGHT & ANGLIN, 1983, p. 14;
FOXE, 2008, p. 17).

" v.: http://ancienthistory.about.com/od/earlychufidpersecutions.htm. Acessado em 05/03/2011.

8 Marcus Ulpius Traianusou simplesmente Trajano, nasceu na Hispania 8440 sul da atual
Espanha), em 53 d.C., e faleceu em 117 d.C. Sel@aidnimo, foi Senador, Consul e Governador da
Asia e da Siria. O nome de sua mae era Marcia. uSssacom Plotina. Trés fatores parecem ter
colaborado para sua adocdo por Nerva: sua reputagdar, o apoio do Senado e sua popularidade
(BUNSON, 2002, p. 548; DION CASSI®listoria de Romal_XVIIl, 3). Foi o primeiro Imperador que
nao era de origem da Peninsula Italica.
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O Imperador [Trajano] sobrepujou os outros na gldmilitar com
afabilidade e moderacdo, mostrando-se igual comstemn Roma e
nas provincias; ndo lesou a senador algum; nadcquahenhuma
injustica para aumentar o fisco; foi generoso pam ctodos;
enriqueceu a todos em publico e em particularneubou com honras
até os que conhecera com mediocre familiaridadeTRELPIO.
Compéndio de Histéria Romana desde a Fundacéo deaRdlll, 4,
apud: GONCALVES, 2006, p. 8).

Além de ter aumentado a extensédo territorial dgémo, fez varias
construcdes. Suas atitudes de benevoléncia erdmerga notorias. Matthew Bunson
nos informa que “Trajano aumentowengiariuni® ou a livre distribuicdo de comida e
tomou providéncias para garantir que o suprimeatgrdos fosse mantido” (BUNSON,
2002, p. 550). Bunson acrescenta: “Uma de suasoneslltriacbes no campo do servico
publico foram osalimentd e, explica: “o subsidio especial pago aos polias
Peninsula Italica” (BUNSON, 2002, p. 550). Acredeese ainda a reducao de impostos
(BUNSON, 2002, p. 550).

Como pode se observar, Trajano enquadra-se fad#gmeaquilo que
poderia se designar de “bom Imperador”. Mas e sla;@#io com o0s cristdos? Havia
tolerancia para com a religiosidade dos cristdogbreS essa questdao é bem
esclarecedora a correspondéncia que houve entre Elénio, o jovem. A carta de
namero 96, em especifico, € muito citada quandwasa de estudar as relacdes entre
Trajano e os cristdos (EUSEBIO DE CESAREMistoria Eclesiastica lll, 33, 1;
POHL, 2001, p. 17-20; KNIGHT & ANGLIN, 1983, 19-2EOXE, 2003, p. 21). Nessa
carta, Plinio informa ao Imperador Trajano sua ignoia no que diz respeito ao
tratamento que deveria dar aos cristdos: “A querhangosso direcionar a minha
hesitacdo ou informar minha ignorancia? Nunca @pdi de nenhum julgamento de
cristdos” (PLINIO.Carta X, 96).

Mais a frente, ele detalha dizendo que néo sal@argracdes deveriam ser
“punidas ou investigadas e nem em que medida” (RLIKarta X, 96). Nao sabia se
deveria levar em conta a idade do acusado ou r&@aSo houvesse alguém que
negasse o cristianismo poderia ser perdoado owasiide de renuncia ao cristianismo

nao era boa. O que deveria ser punido? “O nomd,emesmo sem ofensas, ou apenas

81 “Os presentes de 6leo, vinho ou outros produtssibliidos para a populacdo em geral por oficiais.
Durante o Império tornou-se costume para os gomggaalarem mais presentes em dinheiro em ocasides
de grande vitéria, um aniversario imperial, ou ajguoutra celebracdo publica” (BUNSON, 2002, p.
141).
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os delitos associados ao nome” (PLINICarta X, 96). A resposta de Trajano é

significativa. Em suma, ele aponta que (PLINGArta X, 96):

> E impossivel estabelecer uma regra geral para tsloasos;

A\

N&o se deve perseguir (ir atras de) os cristaos;
» Caso sejam denunciados e se comprove a culpa desepunidos; exceto se
negarem ser um cristao “adorando nossos deusest& c&so, serdo perdoados;

» Nao se deve dar atencéo a acusacoes feitas dedadmana.

De qualquer forma, as orientacdes de Trajano fasampre bem vistas
pelos cristdos (EUSEBIO DE CESAREIMistdria Eclesiasticalll, 33, 1; KNIGHT &
ANGLIN, 1983, 19-21; FOXE, 2003, p. 21). Embora eesem ser punidos caso
houvesse alguma denudncia, sua resposta orientagadp&é pontos que eram bem
favoraveis para os cristdos: ndo era para queoHbsse atras dos cristdos e nem que
desse ouvido a meros boatos. A atitude de Trajanose enquadra bem com o termo
perseguicdo geral. Sua atitude/orientacdo tinhabjetieo de manter a ordem do
Império.

Com a morte de Trajano em 117 d.C., Adrfanassumiu o poder e
governou Roma até o ano de 138 d.C. (BUNSON, 200250). Este, havia prometido
gue ndo mataria nenhum Senador, porém nao cumpuiwraessa. Executou quatro
membros do Senado. Segundo Bunson, este foi “umga#o horrorizou a ordem
senatorial e comecou o mau governo de Adriano” (BON, 2002, p. 250). No
entanto, algumas de suas atitudes foram fundarsgoésa a manutencdo do Império.
Abandonou as conquistas militares devido ao alsiogunas fortaleceu as fronteiras.

Legides foram estacionadas nas provincias e camstnurod® e fortificacdes,

8 pyblius Aelius Hadrianusasceu em 76 d.C., em Roma e governou de 1174d138 d.C. quando
morreu. Era filho dePublius Aelius Hadrianus Afee Domitia Paulina (BUNSON, 2002, p. 250).
Adriano admirava a cultura grega. Marguerifeurcenar, em seu romance histéristemorias de
Adriang, chega a colocar em sua boca a fala abaieréi, até o final, reconhecido a Escauro por
me haver iniciado desde jovem no estudo do gregm.ntenino ainda quando ensaiei pela
primeira vez tracar com o uso do estilete os carestde um alfabeto desconhecido: comegava
entdo minha grande emigracdo e minhas longas sagem sentimento de uma escolha tdo
deliberada e tdo involuntaria como a do amor. Aessa lingua por sua flexibilidade, sua
elasticidade, sua riqueza de vocabulério, no quatasta, em cada palavra, o contato direto e
variado com a realidade. Amei-a também porque guakeque 0os homens disseram de melhor
o foi em grego” (YOURCENAR, 2005. p. 40).

8 O Muro de Adriano foi uma das maiores linhas deséb entre a Bretanha romana e os barbaros da
Caleddnia. Era feito de pedra e de relva. A padepddra tinha aproximadamente trés metros de
espessura; na de relva, seis (BUNSON, 2002, p. 592)
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limitando e reforcando as fronteiras. Viajou pelasovincias mais do que o0s
Imperadores anteriores. A regido que lhe deu nraislgmas foi certamente a Judéia.
Em 132 d.C., teve que enfrentar a rebelido lidepateSiméao bar Kosiba. Os conflitos
s6 terminariam em 135 d.C. (BUNSON, 2002, p. 250}25

Na época de seu governo a relagdo com os crifdéasn tanto quanto
conflituosa. John Foxe faz uma lista dos martitisadurante esse periodo. Constam da
sua lista: “Alexandre, bispo de Roma, e seus dasodos; também Quirino e Hermes
com suas familias; Zeno, um nobre romano, e pdawid¢ outros dez mil cristdos”
(FOXE, 2003, p. 17). Sua lista arrola ainda Eustgguomandante romano que,
juntamente com sua familia, sofreu 0 martirio grecusar a “unir-se a um sacrificio
idGlatra para celebrar as suas proprias vitoriB&XE, 2003, p. 17-18). Cita também a
forma como os cristdos eram martirizados. Algunegaham a ser crucificados
exatamente como Jesus (FOXE, 2003, p. 17). Seguoxe, gracas &pologia feita
por Quadratus, bispo de Atenas, e a carta de destiambas dirigidas ao Imperador,
este abrandou a severidade da perseguicédo (FOXBE, g018).

Justino transcreve em su#@pologiauma carta-resposta que Adriano teria
enviado a Mimicio Fundano, Procénsul da Asia Merorautenticidade da carta é
questionavel (BIRLEY, 2009, p. 370, 376; BIRLEY,040 p. 258, 262). Seu teor
apresenta uma resposta a Mimicio de como procederretacdo aos cristaos.
Semelhantemente a resposta de Trajano a Plinia, Adriano pede que ndo se dé
ouvidos a “meras peticdes e gritarias” (JUSTIN@pologia LXVIII, 8). Enfatiza que
0 julgamento dos cristdos ndo devia ater-se a b@atocondenacao deveria ser dada em
conformidade com o grau do delito. Ndo da raz6ea pgae se condenem 0s cristdos
unicamente pelo rétulo de cristda®nem christianuin De qualquer forma, ndo ha
nenhuma comprovacdo de que Adriano tenha ordenadédito de perseguicdo aos
cristdos. Conclui-se que, também, em relacdo aaAdyindo houve uma perseguicao
por parte do Império.

Antonino Pid* foi o sucessor de Adriano. Governou Roma de 183 al.

161 d.C. Diretamente a ele, Justino dedica d symlogia Segundo John Foxe, ele foi

# Titus Aurelius Fulvus Boionius Antoninugasceu em 86 d.C. em Nimes, na Galia Narbonenssyino
da atual Franca. Devido a sua fidelidade, Adrianadotou em fevereiro de 138 d.C. para ser 0 seu
sucessor no Império, o que ocorreu logo depois @s de julho com a morte de Adriano (BUNSON,
2002, p. 23-24).
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“um dos mais gentis monarcas que jamais rémaeuque deteve as perseguicdes contra
os cristdos” (FOXE, 2003, p. 18). Knight e Anglassaltam que o governo de Antonino
Pio foi “brando e pacifico” (KNIGHT & ANGLIN, 1983p. 14). Fez uma excelente
administracdo. Quanto as questbes de politica rext@rocurava sempre resolvé-las
primeiramente de forma pacifica, depois adminisatente, e, por ultimo, com taticas
militares (BUNSON, 2002, p. 24). Morreu em 161 dNao h4, assim, davidas de que
nao houve uma perseguicdo geral em seu governo.pekseguicbes ocorriam
localmente, por questdes e problemas locais.

Os relatos sobre a atitude do Imperador Marco l&iféante o cristianismo
sao um tanto quanto nebulosos (FOXE, 2003, p. A&rer na autenticidade de sua
citacdd’ aos cristdos nas suddeditace¥® sua opinido sobre eles ndo é muito
favoravel. Ao fazer um elogio a “alma preparadapena imediata separacao do corpo,
seja para extinguir, seja para se dispersar ouegokr’ (MARCO AURELIO.
Meditacdes XI, 3), ele logo previne: “Que essa preparac@rem, provenha de um
juizo préprio e ndo dum simples sectarismo, comalos cristdos (MARCO

AURELIO. Meditacdes XI, 3; grifo nosso). Mais a frente detalha sudica: “uma
preparacdo raciocinada, grave e, para ser conucerada teatrd’ (MARCO
AURELIO. MeditacdesXI,3).

% No texto em inglés aparece o terreigned(FOXE, s/d, p. 7), na obra em portugués é traduzno
reinou (FOXE, 2003, p. 18). O termo mais coerenta o contexto historico senaled (governou), pois,

o Princepsndo era um rei, um monarca, mas um governanterir@eps governava sobre uma vasta
regido com varios reinos, etnias, ndo sobre uno mente (VEYNE, 2009, p. 1-8).

8 Marcus Aurelius Antoninusasceu em 121 d.C. na cidade de Roma. Filharoéus Veruse Domitia
Lucilla. tornou-se Imperador em 161 d.C. e, a seu pedigrip Vero (ucius Aerelius Verggyovernou
Roma juntamente com ele (BIRLEY, 2001, p. 116; EBEE Histéria Eclesiastica IV, 14, 10).
Governou Roma até 180 d.C. quando morreu. Seu jpommentato com o estoicismo foi quando tinha 11
anos e toda sua vida foi pautada nesta escolaffitas

87 Luis A. P. Varela Pinto, em sua traducadviilitacSespara o portugués, nos informa que na traducéo
feita por Charles Reginald Haines, na edicdolLdab Classicgl o tradutor inferiu que a frase esta
“marginal a construcédo, e, de fato, gramaticalmémterreta. Tem a forma de nota a margem e todo o
aspecto de ser uma anotacdo acrescentada ao e&MNES, apud: STANIFORTH, 2002, p. 135, nota
73).

8 Sempre tirava um tempo para suas meditacdes ffitasd que resultou em uma obra que atualmente
recebe o0 nome ddleditacdego titulo original é:ra ¢ eavro/v, que significa:Para si mesmpo Nela,

ele reflete a sua prépria filosofia estoica. Assdj@ncias com Zendo, fundador do estoicismo, paiem
explicadas pelo comentario feito por Agostinho deaSao estoicismo particular de Marco Aurélio: “As
especulacdes fisicas e l6gicas cedem lugar acecgttico dos romanos e ao aconselhamento moral”
(SILVA, 1985, p. 24).

8 A tradugdo inglesa de Francis Hutcheson deixaahtr mais claro:

But, let this preparation arise from its own judgrheand not from mere obstinacy, like that of
the Christians; that you may die considerately,hwat venerable composure; so as even to
persuade others into a like disposition; and withaoise, or ostentatioh Mas, deixe esta
preparacao resultar de seu proprio discernimentdoede mera teimosia, como a dos cristaos;
na qual vocé pode morrer como havia suposto, com oaima veneravel, de maneira a
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Durante o seu governo ocorreu o martirio de Pgiazabispo de Esmirna.
Seu martirio consta numa obra chamadartirio de Sdo Policarpd. Eusébio de
Cesaréia também faz questdo de citar o ocorrido detalhes (EUSEBIO DE
CESAREIA.Histéria EclesiasticalV, 15, 1-46). Eusébio ainda cita os nomes deosut
martires deste periodo: Pionio, Carpo, Papilo e@ugee. O martirio do proprio Justino
foi nesse tempo (cerca de 165 d.C.). John Foxénfmrsna que Marco Aurélio era “um
homem de natureza rigida e severa” (FOXE, 200B3)).e que embora fosse “elogiavel
no estudo da filosofia e em sua atividade de gavdan duro e feroz contra os cristdos”
(FOXE, 2003, p. 18). Foxe aponta a perseguicacedgpd de Marco Aurélio como a
quarta perseguicdo aos cristdos. Segundo ele, fasldades executadas nesta
perseguicao foram de tal calibre que muitos dosatadores se estremeciam de horror
ao vé-las, e ficavam atonitos ante o valor dosedofies” (FOXE, 2003, p. 18). Foxe

minudencia:

Alguns dos martires eram obrigados a passar, copésga feridos,

sobre espinhas, pregos, agucadas conchas, etxcados em ponta;
outros eram acoitados até que ficavam a vista teewades e veias e,
depois de ter sofrido os mais atrozes sofrimentos puderam

inventar-se, eram destruidos pelas mortes maiseégsr(FOXE, 2003,

p. 18).

Ele tinha cerca de 34 anos quando Justino escrawval Apologiae cerca
de 44 quando Justino foi martirizado. Mais uma \a®esar de sua Visao negativa em
relacdo aos cristdos e dos cristdos para com @&eha evidéncias de qualquer decreto
de perseguicéo aos cristdos por parte do Imperador.

N&o ha também dados sobre qualquer confronto entneperador Lucio

Vero’! e os cristédos. A énfase nesse periodo recai senpidarco Aurélio, apesar de

persuadir outros para uma mesma disposicdo; e g#ariay ou ostentacdo (MARCO
AURELIO, MeditacbesXl,3).

Consideratelyé no originalA\ehoyiope/vad = refletidamente, de forma calculada, de
acordo com 0s célculos (PEREIRA, 1998, p. 344;
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?I=lelog%c2Fn
ws&la=greek&can=lelogisme%2Fnws0&prior=a%?29lla\&dstBeus:text:2008.01.0641:book=11:chapter
=3:section=1&i=1. Acessado em 19/10/2011).
% Este documento apesar de ter sido retirado deabre lendaria escrita por volta do ano 400 d.C.
intitulada deVida de Policarpc considerado auténtico. A oliviartirio de Sao Policarppé, na verdade,
uma carta completa da Igreja de Esmirna direciogatipeja de Filomélio, na qual relata o martire d
Policarpo, bispo de Esmirna. O autor dessa biagrefo se sabe, mas faz-se passar pelo sacerdoite Pid
de Esmirna morto em 250. (FRANGIOTTI, 2008: 134:188ONIMO. Martirio de S&o PolicarpoXX,
5).
%1 Lucius Ceionius Commodiés o terceiro destinatério citado na introducdd daologia de Justino.
Como dito acima, ele foi coimperador juntamente ddarco Aurélio. Nasceu em 130 d.C. e governou
Roma de 161 d.C. a 169 d.C. quando veio a fal&erson declara que “Ele (Lucio Vero) certamente
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Lucio Vero fazer parte da expressdo “Neste temp®’Edisébio de Cesaréia. Tal
expressao refere-se ao martirio de Policarpo eedsries perseguicdes que estavam
perturbando a Asia” (EUSEBIO DE CESAREIAistoria EclesiasticalV, 15.1).

Se nenhum dos casos acima pode ser consideradpenseguicdo imperial,
como entender as perseguicdes de que fala ndo so@stino, mas varios outros
escritores cristdos? Muitos sdo 0s autores queuf@m compreender o porqué das
perseguicdes aos cristaos, entre eles encontrasnuentes de Geoffrey Ernest Maurice
de Ste. Croi¥ e Adrian Nicholas Sherwilivhite®™. Mais especificamente sobre os
martirios temos os nomes de Wiliam Hugh Cliffordem®* Glen Warren
BowersocKk®, Gillian Clark®, Jan Willen van Hent&fe Daniel Boyaritf.

Ste. Croix escreveu um artigo cujo tituldPérque foram perseguidos os
cristdos primitivos?Este artigo proporcionou, posteriormente, o des@imento da
obra Christian Persecution, Martyrdom, and Orthodpxgublicado pelaOxford
University Pres® editado por Michael Whitby & Joseph Streetete astigo tem como
objetivo, como o préprio titulo sugere, analisafreal” motivo pelo qual os cristaos
foram perseguidos. Nele, Ste. Croix refuta a prigpde também historiador britanico
Adrian Nicholas SherwhWhite, de que o motivo principal das perseguicOes e
politico (cf. SHERWIN-WHITE, 1981, 275-287; Ste. OK, 1981, p. 243).

Ste. Croix separa as perseguicoes aos cristdoesrfases. A primeira fase
€ situada no periodo anterior ao incéndio de Ram&4 a.C.; a segunda inicia-se a
partir da perseguicdo originada com este incénda até o ano de 250-251 d.C. com a
perseguicdo do Imperador Décio; a ultima tem onsarco inicial com esta perseguicéo
e vai até 313 d.C., podendo se estender até 3245ddLindo ele, ndo se tem noticia de

ndo era igual a Marco Aurélio em termos de intelgi@ um fato particularmente visivel em sua coadut
em operacdes militares” (BUNSON, 2002, p. 573).

%2 Ste. CROIX, Geoffrey deChristian Persecution, Martyrdom, and Orthodoxy. In: Michael Whitby

& Joseph Streeter (ed.). New York: Oxford Univergiress, 2006; e Ste. CROIX, Geoffrey geor Que
Fueron Perseguidos Los Primeros Cristiands? FINLEY, M. |. Estidios Sobre Historia Antigua
Madrid: Akal Editor, 1981. p. 233-273.

% SHERWIN-WHITE, A. N. ¢ Por Que Fueron Perseguidos Brimeros Cristianos? Una Correction. In:
FINLEY, M. I. Estadios Sobre Historia Antigua Madrid: Akal Editor, 1981. p. 275-287.

° FREND, W.H.C.Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from
the Maccabees to DonatugéNew York: Oxford University Press, 1965). Desgite years, still the most
thorough survey.

% BOWERSOCK, Glen Warremartyrdom & Rome. Cambridge: Cambridge University Press, 1995.
% CLARK, Gillian. Christianity and Roman Society: Key Themes in Anciet History. Cambridge:
Cambridge University Press, 2004.

°” HENTEN, Jan Willem van; AVEMARIE, FrederictMartyrdom & Noble Death: Selected Texts
from Greco-Roman, Jewish, and Christian Antiquity. New York: Routledge, 2002.

% BOYARIN, Daniel. Dying for God: Martyrdom and the Making of Christia nity and Judaism.
Califérnia: Stanford University Press, 1999.
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nenhuma perseguicdo realizada pelo governo romdaéo64 d.C., e nenhuma

perseguicdo geral até a de Décio em 250 d.C. bdtrd.C. e 250 d.C. hd somente
perseguicdes locais, isoladas e, geralmente, deapduwracdo (Ste. CROIX, 2006, p.
106-107; DROBNER, 2003, p. 77). Durante estes gedale perseguicdo, 0s cristaos
gozaram de certa tolerancia, porém esta so foi lmdanp partir de 311 d.C. com o édito
de Galério (Ste. CROIX, 2006, p. 107). Segundo Gteix, para se analisar a questao
das perseguicbes aos cristdos deve-se distinguimeippmente, dois pontos

importantes:

1. Distinguir entre populagcéo geral do mundo grecoammme o que Ste. Croix
chama de “o governo”, ao que ele identifica maitaldladamente como: o
Imperador, o Senado, os funcionarios oficiais egogernadores provinciais.
Entre estes, 0s principais sdo: o Imperador e algavernadores provinciais
(Ste. CROIX, 1981, p. 233).

Dentro deste primeiro ponto € preciso fazer dwagymtas: quais razdes
exigiram as perseguicdes aos cristdos? E por gueerno realizou perseguicoes? Tais

questdes remetem-nos ao ponto seguinte:

2. Distinguir as razdes que produziram a perseguigo lmhses legais da dita
perseguicao, ou seja, as instituicdes e principiddicos invocados por aqueles
gue ja haviam tomado a deciséo de atuar (Ste. CRIIXL, p. 234). Ou seja, é
preciso separar os motivos dos aspectos legasnaddos distintamente. Com
base no conhecimento das bases legais, pode-séagibngente compreender 0s
verdadeiros motivos.

A acusacao de ser cristdo, segundo Ste. Croigyvastinculada a “ser
membro por definicdo de uma conspiracédo antiseciatencialmente criminal” (Ste.
CROIX, 1981, p. 237). Buscando entender primeirdeness causas legais das
perseguicdes é preciso compreender 0s motivosegagdm 0 governo a perseguir 0s
cristdos e quais eram “as razfes do 6dio que asasigmgas sempre demonstravam
com relacdo ao cristianismo” (Ste. CROIX, 19812%7). No que diz respeito a estas
guestdes legais, Ste. Croix relaciona trés questielamentais (Ste. CROIX, 1981, p.

237): Qual era a natureza do cargo ou dos carguais? Diante de quem e de acordo
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com qual forma de processo legal, se houve algsmyristdos eram julgados? Qual era
o fundamento legal das acusa¢ées

Segundo Ste. Croix, a perseguicéo por causa de fmmem christianum
deve ter comecado em 64 d.C. ou em algum mometr® &ste ano e o ano de 112 d.C.
Dizer que a acusacéao de deslealdade politica mocutéuar o Imperador foi a principal
causa destas perseguicOes aos cristdos parecemamifo coerente. Ele aponta que
alguns escritores se embasam em passageNswp Testamentdais como o livro de
Apocalipsee naPrimeira Epistola de Pedf8’ para apoiar essa ideia e dizem que isso
ocorreu mesmo antes de Domiciano e de Nero. P@@&goando ele, ndo ha razdes para
concordar com esse posicionamento, apesar de ladgans possiveis casos de
condenacdo a morte de cristdos por ndo prestarémam Imperador. Tal fator ndo
deixa de ter sua relevancia, no entanto, ele éndéco como pode se observar nas
fontes cristas, principalmente, os apologistas. (SROIX, 1981, p. 239-240).

Ora, o culto ao Imperador se fazia, geralmenteudes formas: ou era feito
um juramento ao seu génibu/¢n) ou um sacrificio aos deuses em nome do Imperador.
Ste. Croix argumenta: nos registros de martirioestfio da acusagédo de ndo observar o
culto imperial ocorre muito ocasionalmente. Na maialas vezes, a questdo é a
adoracdo aos deuses, “sem especificar que sedmataleuses dos romanos” (Ste.
CROIX, 1981, p. 240). O proprio Justino ao utilizapalavra deuses o faz de forma
muito geral (JUSTINOL Apologia V, 2; VI, 1; IX, 1-5; XXI, 4-5; XXII, 1; XXIV, 2-3).

Das vinte e uma vezes que cita a palavra deusesagluas se referem ao Imperador
(JUSTINO.I Apologia LV, 7; LVI, 2). E das cerca de cinquenta e nogees que cita a
palavra deus, em nenhuma se refere ao Imperadoiatdanos mostra que o problema
das acusacOes aos cristaod Wgologia envolvia mais uma questdo de ndo adoragao
aos deuses por parte dos cristdos do que do outerial em si, 0 que corrobora em
parte a tese de Ste. Croix.

O procedimento comum para os julgamentos criséa® 0S mesmos feitos
em todo o Império. Este procedimento foi nomeadnacognitio extra ordinefi* (ou
extraordinarig. Tal termo utilizado por Ste. Croix foi uma exgs@o criada no século

% Ste. Croix exemplifica perguntando: “era ulmaou umsenastusconsultuyrou algum édito mais geral

ou um rescrito imperial ou uma série de rescritgS®. CROIX, 1981, p. 237).

1% para cApocalipse2:10,13; 6:9-11; 7:13-14; 13:15; 17:6; 18:24; 12@:4; e, par&Pedro4:12-19.

191 Em uma traducdo mais literal: Conhecimento foraod#em. No dicionario de Latim de Oxford
encontramos a expresséognitio extraordinaria Segundo esse dicionario, este termo é equivakmmte
persecutio e, neste caso, carrega o sentido de “acéo oitodile processar por meio da lei”, isto, “diante
do pretor” (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 1353)
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XIX para caracterizar os poderes judiciais liga@osimperium do governador das
provincias®® (STREETER, 2006, p. 14; Ste. CROIX, 1981, p. 2413. julgamentos
ocorriam nos governos provinciais. Em Roma, ocorniiante do Prefeito da Cidade —
Praefectus Urbis- ou do Pretorio Praefectus PraetorigSte. CROIX, 1981, p. 241).
Nenhum deles era feito diante do Imperador ou dma&® Ora, as zonas do direito
publico romano e suas leis criminais, no entantamencrivelmente insatisfatorias e,
segundo Ste Croix, uma das piores era exatameregitio extra ordinemEle
enfatiza: os delitos do “homem comum” entravam amm@o dacognitio extra ordinem
inclusive em Roma (Ste. CROIX, 1981, p. 241).

Ao utilizar da cognitio extra ordinem o magistrado possuia varios
privilégios maiores do que 0s juizes criminais di@ucias civis exatamente por causa
da fragilidade da lei penal criminal. Ste. CroiXomna que “o direito dacognitio

1'% (iurisdictio'®) pertencia ao governador como parte deis®geriunt (Ste.

judicia
CROIX, 1981, p. 242). Tal poder era quase ilimitagkceto pela ressalva dos direitos
dos cidaddos romanos garantidos peda lulia de vi public®>. Ele lembra que “em
certo sentido, o poder para levar uroagnitio criminal era parte do poder de
coercitio® inerente admperiunt (Ste. CROIX, 1981, p. 243) e que é incorreta a
opinido de que os cristdos “eram castigados pa guercitid’ (Ste. CROIX, 1981, p.
243). Assim, conclui ele, ndo seria coerente aidei que os procedimentos utilizados
contra os cristdos eram medidas politicas. Aqueles defendem tal ideia né&o

entenderam que os julgamentos contra os cristé@s énam procedimentos Sumarios

192 Em uma reedigéo devhy were the Early Christians Persecute8. Croix aceitou a critica feita por
Fergus Millar de que esta expressdo ndo pode #eadé para identificar um procedimento nos
julgamentos criminais romanos no mundo antigo, péis ha registro dela em nenhuma fonte da época
(STREETER, 2006, p. 14).

193 sentido de inquérito judicial (OXFORD LATIN DICTNARY, 1968, p. 345).

194 Administracdo da justica, autoridade para administ justica, jurisdicdo, poder de decisdo

(OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 984).

1% versavam sobre a punicéo daqueles que praticasetémcia, com ou sem armas. No primeiro caso a
punicdo era a deporta¢cdo; no segundo, era o corfisaum ter¢co dos bens do infrator. Em caso mais
especifico como o estupro de uma virgem ou de uthayou de pessoas dedicadas ao servico religioso,
a pena era severa (JUSTINIANOigesta XLVIII, 6.7; JUSTINIANO. As Institutas IV, 18.8). Vibio
Sereno, Procbnsul da Hispénia Ulterior, foi conden@ao banimento para ilha de Amorgus pelo
excessivo uso de violéncia (TACIT@nais IV, 13). Em umaprouocatio (direito de apelo para
comparecer diante da corte romana) fazia-se ud@xldulia de vi publica seu privatguando se sentia
em perigo de umeoercitio (OXFORD LATIN DICTIONARY, 1968, p. 1507). Pauloiliza esse direito,
guando em Jerusalém um tribuno manda um centurém@@-lo e acoita-lo. Nesta situagao, Paulo declara
sua cidadania: “E-vos licito acoitar um cidaddoanm sem ser condenado&tgs dos Apdstolaa2:25).

Em seguida: “Logo dele se apartaram 0s que o hadi@mmexaminar; e até o tribuno teve temor, quando
soube que era romano, visto que o tinha ligaédtdg dos Apdstolad2:29).

1% Repressa&o fisica ou outra coibicdo. A aplicacpuiicdo sumaria por um magistrado ou outra pessoa
com o objetivo de garantir a obediéncia a sua dmtau o proprio direito de assim o fazer (OXFORD
LATIN DICTIONARY, 1968, p. 343).
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por puracoercitio mas julgamentos legais propriamente ditos, coexercicio de
iurisdictio em seu mais estrito sentido” (Ste. CROIX, 198248). Ainda, segundo ele,
apoiado nas afirmagdes de Mommsem, Schulz e Jdpwisistema daognitio era
arbitrario e irresponsav8l (Ste. CROIX, 1981, p. 243).

As teses de Sherwin-White e de Ste. Croix nadwgem no que respeita
ao processo judicial contra os cristRasA discordancia entre eles ocorre nas acusacdes
aos cristdos. Para Ste. Croix, a grande probleandtis perseguicées aos cristdos era a
questao da religido e ndo uma questao politicawsdh®Vhite centra sua argumentacao
ndo na religido, mas na contuma®lados cristdos em ndo obedecer aos pedidos dos
magistrados romanos para prestar homenagem aogdaeses. Para os romanos era de
suma importancia manter boas relagbes com as didgsd Qualquer um no Império
gue ndo observasse esse quesito poderia ser uterpeopara todo o Império. Isto é
conhecido pela express&ax Deorum(paz com os deuses). Thelamon expressando a

mesma opinido explica:

Por professarem um monoteismo exclusivo e recusarenito dos

deuses, 0s cristdos sao vistos como maus cidapitgpsos para a

salvacdo do Império. Seu “ateismo” pde em risceaessario acordo

harmonioso entre os deuses e 0s homens, essa paiedees que

garante, pela estrita observancia dos ritos daescpliblicos, o bom

funcionamento do mundo romano (THELAMON, 2009, 4). 3

Ste. Croix atenta para o fato de que “os cris&itamn odiados exatamente

por esta razao acima”, pois isto “aparece em muitaspassagens nas fontes desde a
metade do segundo século até o quinto” (CROIX, 2@06L35). O préprio Justino
atacava fortemente os deuses greco-romanos, dizgmeloeles eram, na verdade,
demodnios e ndo deuses (JUSTIN®@ypologia V, 2). Como os cristdos se recusavam a
adorar os deuses do Império, em qualquer desastreaprria, a culpa podia facilmente
ser-lhes imputada (STREETER, 2006, p. 15; Ste. GRQ@D06, p. 135-136). Tal

afirmacao é facilmente apoiada pelas fontes antibaguliano, por exemplo, diz que:

197 De Mommsen, a obr&6misches Strafredlireito Penal Romanode SchulzPrinciples of Roman
Law/Principios da Lei Romanae, de Jolowicz:Historical Introduction to the Study of Roman
Law/Introducao Histérica ao Estudo da Lei RomgwaSte. CROIX, 1981, p. 243).

198 Ambos trazem para o debate pontos importantesoBlamos, porém de Ste. Croix, pois pensamos
ser dificil separar a questdo politica da religiakss perseguicdes. Parece-nos uma explicacéo
reducionista. Sherwin-White, da mesma forma, sad@ea um mero fator: a contumacia dos cristaos.
Uma explicacdo que envolva os aspectos de ordefticpplreligiosa e mesmo social parece ser mais
plausivel.

199 Sherwin-White utiliza um termo juridico que seeref & recusa de um acusado em atender uma
solicitacao por parte dos magistrados, de forma rlaira, ele esta se referindo a teimosia dosiosst
diante dos magistrados.
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“Eles (0s pagaos) pensam que os cristdos sdo a dausdo desastre publico, de toda
aflicdo que as pessoas passam” (TERTULIAM(Pologia XL, 1-2). Em suma, um
desentendimento com as divindades romanas podausac um colapso em todo
Império. Desta forma, a questdo politica tambénia safetada, mas o centro do
problema, segundo Ste. Croix, era uma questadasdig Ste. CROIX, 2006, p. 135-
136).

Daniel Boyarin, em sua obidying For God reflete sobre a questdo dos
martirios. Ele apresenta as teses de W. H. C. Fee@ W. Bowersock. Segundo
Boyarin, para Frend, “martirio € uma pratica qua t&uas origens seguramente no
‘judaismo’, e a Igreja ‘prolonga e suplanta’ a wafudaica”’ (apud: BOYARIN, 1999,
p. 93). J& para Bowersock, “o martirio cristdo te€in praticamente nada a ver com as
origens judaicas, € uma pratica que cresceu em rabmeate cultural inteiramente
romano e nessa ocasiao foi ‘emprestado’ para jidapsd: BOYARIN, 1999, p. 93).
Boyarin aponta para o fato de que apesar de ansb&Ese@s possuirem aparentemente
raciocinios opostos, elas sdo fundamentadas em mesma premissa: judaismo e
cristianismo sao entidades distintas.

Boyarin salienta que o seu objetivo é “mostrar guabricacdo do martirio
foi, a0 menos parcialmente, parte do processo Bacé&gdo do judaismo e do
cristianismo como entidades distintas” (BOYARIN929p. 93). Ele entende o matrtirio
como algo fabricado, algo que faz parte de um discaujo objetivo € a propaganda
identitaria (BOYARIN, 1999, p. 94). Ele refuta sséede Bowersock que pensa no
martirio cristdo como uma coisa Unica na Antigugadue nunca ocorreu antes
(BOYARIN, 1999, p. 93, 94). Bowersock diz que: “tido ndo era algo que o mundo
antigo tinha visto antes. O que ndés podemos obsexwvaegundo, terceiro e quarto
séculos de nossa era € algo inteiramente novo” (BRBOCK, 1995, p. 5). Segundo
Boyarin, definigbes mais atualizadas sobre marfaiem com que tal tese ndo tenha

sentido. Ele se apdia, por exemplo, na definicadeaieWillem van Henten que diz que:

Um texto de martir relata-nos sobre um tipo de engiblenta, morte

por tortura. Em um texto de martir é descrito cam certa pessoa,
em uma situacdo de extrema hostilidade, preferia omorte violenta

do que cumprir um decreto ou ordem (geralmente)adésridades

pagas. A morte desta pessoa € um elemento estreutal texto, e a

execucao deve, ao menos, ser mencionada (HENTEN, p97).

Por isso, a ideia de que o martirio cristdo é algeo ndo se sustenta.

Boyarin propde, ao invés dessa ideia, pensar annatbmo um “discurso”, como diz
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ele: “como uma pratica de morrer por Deus e de fadbre isto” (BOYARIN, 1999, p.
94). Esse discurso sofre alteracdes e se desenaoll@ngo do tempo. Boyarin ainda
informa que: “Ele (o discurso) sofre transformacgpagicularmente interessantes entre
judeus rabinicos e outros judeus, incluindo ostawss entre o segundo e quarto
séculos” (BOYARIN, 1999, p. 94, 95).

Segundo Boyarin, 0os elementos que constituem @lawe dos martirios na
Antiguidade sdo (BOYARIN, 1999, p. 95-96):

1. Um ato do discurso ritualizado e performativo asgticcom uma declaracéo de
pura esséncia que se torna a acao central daotagis. Tal discurso pode ser
observado nos textos judaicos na reconhecido es@mesicial do Shen& de
Israel: “Ouve, 6 Israel” (Yer. Ber. ix. b e nos textos cristdos na declarag&o:
“Eu sou um cristdo” (ANONIMOS. Martirio de S&o Ralipo, XlI, 1). O
primeiro é visto, por exemplo, na histéria do Ra&kiva. O segundo, no
Martirio de Sao Policarpo

2. Na Antiguidade, pela primeira vez, a morte de umtimidpi concebida como o
cumprimento de um mandato religioso e ndo apenamrdfestacdo de uma
preferéncia “por uma morte violenta” ao invés déssdometer a um decreto”.
Para os cristdos, o martirio era uma experiénciamtacao de Cristo”. Para os
judeus, era o cumprimento do mandamento: “Amar asDebm toda a sua
alma” (Deuterondmics:5). Tais expressdes sdo um mandato religiosaque
ser obedecido.

3. Por ultimo, Boyarin observa, nas histérias de martf‘poderosos elementos
eréticos” (BOYARIN, 1999, p. 95) que incluem umaeréncia visionaria. Ha
um certo prazer em sofrer o martirio: “Sofro (Ebeazem meu corpo os
tormentos cruéis dos agoites, mas os suporto cm® alegre porque é a ele que

112 (”

temo Macabeus 6:30). Mas ha ainda aqui um temor de Deus.

10 «Quve, Israel, 0 SENHOR nosso Deus é o Gnico SERH@maras, pois, 0 SENHOR teu Deus de
todo o teu coragdo, e de toda a tua alma, e ds eltuas forcas. E estas palavras, que hoje ¢aard
estar@o no teu coragdo; E as ensinaras a teus éldelas falards assentado em tua casa, e anmpielndo
caminho, e deitando-te e levantando-te. Tambéntaadsapor sinal na tua mao, e te serdo por frontais
entre os teus olhos. E as escreveras nos umbraia d¢asa, e nas tuas portasterondmicb:4-9).

" Talmud.

Y12 Eleazar, “homem ja de idade avancada e de betérapa’ (| Macabeus:18), estava sendo obrigado

a comer carne de porco. Como se recusasse, saedar@xo a morte. Alguns de seus amigos queriam
fazer um estratagema para que a vida dele fosserpagla: “trazer as carnes permitidas, que ele mesm
tivesse preparado, para comé-las como se fossemescalo sacrificio” I{ Macabeus6:21). Porém,
resolutamente, ele “preferiu ser conduzido a mdttéMacabeus6:23).
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Diferentemente no cristianismo e no exemplo do Rahiiba ha uma paixao
por Deus envolvida. Ndo é uma questdo de demoéstide coragem, mas de
paixao por Deus.

A distincéo para os judeus era que no primeiro casrria-se pela lei e no
segundo, para Deus (BOYARIN, 1999, p. 96). Em siypaeg Boyarin, os martirios sdo
uma “invencao” histérica do judaismo rabinico etéio® (BOYARIN, 1999, p. 20). A
partir de um “discurso de martirio” esta “invencgwderia ajudar, judeus e cristdos, a
se inventarem, a desenvolverem a sua identidadeaskgmente.

As respostas sobre as perseguicdes aos crist@sasequentes martirios
por eles sofridos parecem refletir um campo de tdebae ainda tem muito que
oferecer. Aqui podemos concordar com Bowersock dmatiz que o martirio, como o
entendemos, “foi concebido e desenvolvido em reaps complexas pressfes sociais,
religiosas e politicas. A data e as circunstanbéasua fabricacdo sao ainda tema de um
vivido debate” (BOWERSOCK, 1995, p. 5). Ou sejajrhato que se discutir. Como o
préprio Boyarin declara sobre sua obra: “é paraliger mais como uma série de
hipoteses do que uma série de conclusbes” (BOYARINI, p. 19). Se para Ste. Croix
trata-se de uma questdo religiosa, de manter as fetecOes com as divindades do
Império, para Boyarin tudo ndo passa de um disogugofaz parte de um processo de
fabricacdo do proprio cristianismo, mas tambémudaismo.

Com o conteudo deste capitulo pudemos conhecdromsbbre o autor;
suas obras (mais detalhadamente, sobre a noss9; fontontexto historico, tanto do
autor quanto da obra; e vislumbramos uma discussdi®@ os motivos das perseguicdes
aos cristdos, bem como dos martirios por eles dasfri Objetivamos, no capitulo
seguinte, analisar alguns elementos que reveleonstituicdo da identidade crista tal

qual proposta por Justino dentroldgpologia
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CAPITULO 3

A IDENTIDADE CRISTA NA OTICA DE JUSTINO

Foi assim que, em algum lugar, um dos antigos disSe o0s
governantes e 0s governados ndo forem filésofas,énpossivel os
Estados prosperaréhf. Cabe a nés, portanto, expor ao exame de
todos a nossa vida e 0S NOSSOS ensinamentos, parandp nos
tornemos responsaveis pelo castigo daqueles queraigdo a nossa
religido, pecam por cegueira contra nés. Contudepsso dever é
também ouvir-nos e mostrar-vos bons juizes (JUSTINQologia |,

3, 3-4).

A estrutura e o conteudo tl&Apologianos revelam aspectos importantes da
intencdo do autor e, consequentemente, da sua gpeopte formulacdo de uma
identidade cristd. O nosso objetivo no presentdtulapé detectar os aspectos que
formam esta concepcéo de identidade dentro da Blargnode ser percebida na relacéo
que Justino faz com as profecias Alatigo Testamenima visdo que ele tem sobre o
lider dos cristdos — Jesus Cristo —, nas escdtassficas pelas quais ele parece mais se
familiarizar (o estoicismo e o platonismo), na &eios cristdos enquanto uma raca
particular, na opinido que ele tem sobre os n&aos e os cristdos heterodoxos, nos
atos do discurso propriamente ditos, e, por Ultiem, algumas palavras e expressoes
também chaves que corroboram os atos discursivestr® desta perspectiva € que

trabalhamos este capitulo.

113 parece refletir o pensamento de Platéo: “a espiésiehomens ndo renunciard aos males antes que a
espécie dos que filosofam correta e verdadeiranuhieigue ao poder politico, ou a espécie dos quatém
soberania nas cidades, por alguma graca diviosofé realmente” (PLATACCarta VII).
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3.1. A estrutura dal Apologia

A estrutura dal Apologia pode ser divida em trés partes: introducao,
desenvolvimento e conclusdo. A primeira vai do tcépil ao Ill. A segunda, do
capitulo IV ao LXVII. A concluséo é feita no capdlXVIIl. Detalhamos a seguir a
estrutura interna de cada parte:

a) Introducéo | — Il

Sua introducdo possui uma indicacdo dos destioatda obra, uma auto-
apresentacdo do autor, uma prévia apresentacaoobttema, a solicitacdo chave da

obra (um julgamento justo) e a proposta central.

b) Desenvolvimento apologético do texto IV — LXVII

O desenvolvimento de suas ideias € basicamertardter retérico, pois ele
quer persuadir a elite imperial. Porém, sua pe&ésuasio € construida com base na
dialética. Assim, uma das estratégias chaves dendelrimento apologético (como
pode se observar mais detalhadamente abaixo) € pacag@o com base na
demonstracdo e ndo no dialogo como o faDr@ogo com Trifdo Sua explicacéo é
feita de duas formas: com apresentacao e/ou comaragéo. Segue-se depois a prova
para que nada fique sem ser precisamente esclarecid

Esta prova pode ja estar na comparacio ou nasciasf E preciso deixar
claro quem séo verdadeiramente os cristdos. Pat@, e organiza sua defesa com
maestria. Primeiramente, ele toca no ponto cerme apresenta: ndo ha légica em
condenar alguém por causa do nome. Em seguidaatsgm primeira comparagao:
assim como muitos levam o nome de cristdos e magesdadeiros cristdos, da mesma
forma, muitos levam o nome de filosofos, mas nam $&abe-se que o0 nome e a
aparéncia de filésofo, alguns se arrogam sem t@raticado nenhuma acéo digna de
sua profissao” (JUSTINQO.Apologia 1V, 8).

O que ocorre com 0s cristdos ocorre também cogeonsos. O raciocinio
de Justino possui sua ldgica: se assim é com dmgenestes ndo sdo perseguidos por

que se persegue os cristdos? Ora, ha entre esassmdis fildsofos aqueles que
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pregavam o ateismo, o que €, segundo Justino, suftdraos deuses romanos. Mesmo
assim, “nao proibis ninguém de professar as dagrieles; ao contrario, dais prémios
e honras” (JUSTINOIL Apologig IV, 8). Nao faz sentido, para Justino, dar tragata
diferente aos cristéos.

Justino traz a explicacao/apresentacao para @ssdeados romanos: acao
dos “demodnios perversos” (JUSTIN®.Apologia V, 1). Os magistrados romanos
estavam sendo controlados pelos demdénios. Ha tamb@rexplicagdo/comparagéo: o

que estao fazendo com os cristdos é o mesmo auarfizom Sdécrates. Ele esclarece:

Quando Sdcrates, com raciocinio verdadeiro e iigasio as coisas,
tentou esclarecer tudo isso e afastar os homensletnénios, estes
conseguiram, por meio de homens que se comprazemaldade, que
ele também fosse executado como ateu e impio, rmleggue ele
estava introduzindo novos demdénios. Tentam fazereemo contra
nos (JUSTINOI Apologia V, 3; v. ainda: VII, 1-3).

Justino continua explicando que como acusaramafscde ateismo assim
sdo acusados os cristdos por ndo adorarem os ddesBoma. Em seguida, ele
apresenta uma pequena profissdo de fé com o abpiesclarecer que os cristdos ndo
sao ateus, pois: “cultuamos e adoramos” o Deusadeidssimo, o seu Filho, os seus
exércitos de anjos e o Espirito profético (JUSTIN(Apologia VI, 1, 2). Varios
exemplos desta estrutura do desenvolvimento po@emlservados no decorrer da

Apologia Vejamos mais alguns:

Apresentacdo do tema: os iniquos serdo castigados.
Comparacdo: “De modo semelhante, Platdo tambére diss Mino§"* e Radamante

castigardo os iniquos que se apresentam diants"d@el[@USTINO. | Apologia VIII,

114 Minos, rei de Creta, um dos juizes do Hades. Eucoemte conhecido pelo mito do labirinto de
Dédalo em que aparece o herdi Teseu e o ser chavfiadtauro, uma criatura hibrida que possuia corpo
de homem e cabeca de touro (BULFINCH, 2002, p..1&)nteressante a racionalizacdo que nos traz
Plutarco sobre o mito. Citando o escritor Filocatia;nos que o terror do labirinto era a imposwlhile

de fuga e ndo o Minotauro. E, percebe-se na sesérefia ao general de Minos, chamado Tauro, sua
associagdo com o Minotauro (PLUTARC@da de TeseuXV, 1 — XVI, 2).

15 justino aqui faz referéncia®ologia de Sécrates

“Se, ao contrario, a morte € como uma passagera gash outro lugar, e, se é verdade o que se diz qu
la se encontram todos os mortos, qual o bem querjoexistir, 6 juizes, maior do que este? Porgee,
chegarmos ao Hades, libertando-nos destes quenggosiam serem juizes, havemos de encontrar os
verdadeiros juizes, os quais nos diria que fazaticuacola: Monos e Radamante, Eaco e Triptolemo,
tantos outros deuses e semideuses que foram justesla; seria entdo essa viagem uma viagem de se
fazer pouco caso? Que preco ndo serieis capazesgde, para conversar com Orfeu, Museu, Hesiodo e
Homero?” (PLATAO.Apologia de Socratesll, 41a).
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4). Porém, a crenca crista apresentada por Justilgogue o juiz sera Cristo e o castigo

dos impios sera eterno.

Apresentacdo do tema: a imortalidade da alma.

Comparacado/prova: aqui hi dois paralelos. O prons@io algumas praticas de
adivinhacéo, tais como a necromancia, a evocagmlmsas do mundo dos mortos
entre outras revelam que a alma conserva a coegiéepois da morte e,
consequentemente, que existe depois da morte dpo.cdd segundo sdo o0s
ensinamentos de Empédocles, Pitdgoras, Platdoat8®ce Homero através de suas
obras que confirmam a imortalidade da alma (JUSTINKpologia XVIII, 1-6).

Apresentacdo do tema: a ressurreicao.

Comparacao/prova: se alguém mostrasse 0 sémen duemama imagem pintada de
um homem sera que se acreditaria que daquele s&arfermaria aquele homem antes
que este nascesse? Assim como de um simples ftugdmico pode ser gerado um
homem, o que é maravilhoso, da mesma forma a reggo € também possivel. Nao e

porque néo se viu algo acontecendo antecipadameatele ndo acontece.

Da mesma forma, como no principio ndo terieis crde de uma
pequena gota nasceriam tais seres e, no entant@des nascidos,
assim também considerai que ndo é impossivel queogsos
humanos, depois de dissolvidos e espalhados comenses na terra,
ressuscitem a seu tempo, por ordem de Deus e s$&tamvda
incorruptibilidade (JUSTINOI. Apologia XIX, 4).

Apresentacdo do tema: adoracéo de imagens.

Comparacao/prova: em suas palavras: “ndo se desdleraraobras de maos humanas,

nao € senao repetir o que disseram Menandro, @ gdatico, e outros com ele, que

afirmaram que o artifice € maior do que aquele @tebrica” (JUSTINOI Apologia,

XX, 5).

Justino ndo se firma apenas da/xa (opinido), mas ne&Oruotn/un
(conhecimento verdadeiro) ou aindaa@n/0cia (verdade). Ele exorta: “sabei, porém,
gue 0s governantes que colocam a opirdéimna da verdaded podem fazer o que
fazem os bandidos em lugar despovoado” (JUSTIN&pologia Xll, 6, grifo nosso).
Ele sente a necessidade de apresentar provagde fijme ndo haja duvidas da verdade e

da superioridade dos ensinamentos cristaos.
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Sua insistente pergunta permanece sem resposta:ldge ha coisas que
dizemos de maneira semelhante aos poetas e fifdso#® estimais, e outras de modo

superior e divinamente, € Somos 0S Unicos que emeEs0os demonstragdeor que se

nos odeiam injustamente mais do que a todos 0eIt{JUSTINO. Apologia XX,

3, grifo nosso). Demonstracao é, em grediio/de1X1$p que significa também prova e
cumprimento (PEREIRA, 1998, p. 69). Para quean/0sia seja estabelecida, Justino
apresenta suao/xa, mas ndo sem pelo menos uatawo/de1 1.

Ele insiste: “para que se torne evidente para vas)os apresentar-vos a
prova de que aquilo que dizemos, por té-lo aprendel Cristo e dos profetas que os
precederam, € a Unica verdade e a mais antiga T(ING5 | Apologia XXIII, 1). A
partir daqui, ele recomeca o seu procedimento desaptacdo de um tema especifico,
faz sua comparacdo com o que ha nos poetas efdsdgregos e elabora seus
comentarios.

Tal estrutura, porém, ndo € sempre regular. Paregar a apresentar um
novo tipo de prova (as profecias), ele apresem&dabo sobre a Septuaginta. Nao é por
acaso. E a importante informac&o de que as prsfedia barbaros (judeus) encontra-se
traduzida na versao grega. Isto facilita a confg@wedaquilo que ele estd argumentando
e ao mesmo tempo serve de introdugéo para a afaederdas profecias como a prova
maxima da verdade (JUSTINOApologia XXX, 1). Mas, agora, muda-se um pouco a
estrutura da argumentacdo. Ele apresenta o tem@azeafs) profecia(s) que ja
predizia(m) os acontecimentos recentes em relaggiorastaos.

No capitulo XLIV, ele mescla as profecias com kggue ja estava escrito
nos fildsofos como prova de verdade e mostrandcaquéo que os filésofos disseram
de verdade so o disseram porque tomaram dos @ofetacipalmente Moisés. Assim,

por exemplo, ele relaciona:

Demonstracdo/proval: textos/profecias biblicas TINS. | Apologia XLIV, 1-7):

Deuterondbmid0:15 “Olha que diante de tua face esta o bem e

o mal: escolhe o bem”

Isaiasl:16-20 “Lavai-vos e purificai-vos, tirai a maldade
de vossas almas. Aprendei a fazer o bem,

julgai o orfao, fazei justica a vilva; entao,




Paginallll

vinde e conversaremos, diz o Senhor.
Mesmo que vossos pecados sejam como a
purpura, eu os deixarei brancos como a I&;
mesmo que sejam como escarlate, € 0s
tornarei brancos como a neve. |Se
quiserdes e me escutardes, comereis 0S
bens da terra; mas se ndo me escutardes, a
espada vos devorard, porque assim falpu a

boca do Senhor”

Demonstracéo/provaz:

PLATAO. A RepublicaX, 617e “A culpa € de quem escolhe. Deus nao

tem culpa”.

A patrtir do capitulo XLV, ele apresenta varias poidis que preanunciavam
a gldéria e ascensao de Jesus, a destruicdo dealdenuos poderes miraculosos de
Jesus, a conversao e maior fidelidade dos gemtipajxao e as duas vindas do Cristo.
Sua argumentacdo segue confrontando 0s ensinameuaggios. Sua forca
argumentativa aumenta e ele da énfase a fraquezdod#&rinas e mitos dos gentios. Ele
ja apresentou varias provas da verdade cristanpatiz ele: “os que ensinam 0s mitos
inventados pelos poetas ndo podem oferecer nenprmma” (JUSTINO.I Apologia
LIV, 1).

Justino chega a chama-los de maus parodistas téteslgois, copiaram
equivocadamente algumas doutrinas e historiagisrislle segue até quase o final nessa
linha de mostrar que o que ha de semelhante estoeisidos e 0s gentios é porque a
estes ultimos os demdnios enganaram. Como ndodemgen corretamente os profetas
judeus antigos, ao plagiarem suas ideias, nao gomam fazé-lo de maneira coerente
(JUSTINO.I Apologia LIV, 1-4).

Em suma, a explicagdo de Justino para o que chasatao“mitos
paralelos” é que foram pegos dos profetas do VE&dgiamento. Suas profecias sdo a
matriz para as demais histérias comuns entre ogsp@ssim, o Cristo como filho de
Deus foi imitado nos varios mitos sobre os filh@sZkus. A profecia, que retrata o
Messias montado em um jumentinho e amarrando-oreanvideira e que foi também

utilizada pelos evangelistas, foi recepcionada sp&alturas helénicas no mito de
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Dionisio. Justino diz que os demoénios ensinaramjoriso “tinha inventado a vinha”
e introduziram o asno em seus mistérios. O mitdstdépio fora criado por causa do
carater de curandeiro do Messias (JUSTIN@pologia LIV, 5-10).

A falta de entendimento por parte dos demonios esespu curso. Os
demobnios ndo entenderam o aspecto simbdlico da Emize seus discipulos mais
eminentes estdo Simao, o Mago, Menandro e Marclamcas a eles muitos gentios
foram enganados (JUSTINOApologia LVI, 1-4; LVIII, 1-3). Platdo é visto como um
imitador também, mas ndo de forma negativa. Eleofgue melhor entendeu o que
estava escrito nos profetas. Claro que seu ententiinmdo foi de forma completa, mas
nao ha, em Justino, qualquer evidéncia que o tommeliscipulo do dembnio. Muito
pelo contrario. Ele se enquadra melhor como umiplite de Moisés e mesmo como
um cristdo (JUSTINOI. Apologia XLIV, 1-13; XLVI, 1-6; LIX, 1 — LX, 11).

Na ultima parte do desenvolvimento de sua argurp@&atalustino passa a
explicar alguns rituais cristaos, tais como o batisa eucaristia e a liturgia (JUSTINO.
| Apologiag LXI, 1-LXII, 1-4; LXV, 1-LXVI, 4; LXVII, 1-7). O batismo é antecedido
por oracdo e jejum feito pelo nedfito. Este é camttua um lugar com agua e entédo é
batizado “em nome de Deus, Pai soberano do univerde nosso Salvador Jesus Cristo
e do Espirito Santo”, expressdo que eram pronuagiath momento do batismo
(JUSTINO.I Apologia LXI, 3, 10-13). E isso é corroborado pelo testehwudo profeta
Isaias que diz: “Lavai-vos, purificai-vos, tirai mmldades de vossas almas e aprendei a
fazer o bem”lgaias1:16; JUSTINOI Apologia LXI, 7).

Apo6s o batismo o nedfito € encaminhado a uma reuhédoracdo com 0s
demais irméos. Ao fim da oragéo, todos dao o “@sdal paz” (JUSTINOL Apologia
LXV, 1-2). Depois é oferecido pdo e uma vasilha cogna e vinho ao que preside a
reunido eucaristica. Este faz uma longa oracdo ayefim, todos os presentes
pronunciam “Amém” e, por fim, os ministros servemdemais presentes com o pao, o
vinho e a agua e leva aos ausentes. (JUSTIMQologia LXV, 3-4). Sua visao sobre
a eucaristia se embasa em uma concepcdo basedadmsubstanciacdo. Ele declara

que:

De fato, ndo tomamos essas coisas como pao comuivelmda
ordinaria, mas da maneira como Jesus Cristo, nBas@mdor, feito
carne por forca do Verbo de Deus, teve carne eusapgr nossa
salvacao, assim nos ensinou que, por virtude dgiorao Verbo que
procede de Deus, o alimento sobre o qual foi diég&0o de gragas -
alimento com o qual, por transformagéo, se nutressm sangue e
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nossa carne - é a carne e 0 sangue daquele mesumelearnado
(JUSTINO.I Apologia LXVI, 2).

Depois de todas essas coisas, 0 nedfito jA estdoppara participar das
reunides dominicais. Dominicais porque eram redészd'no dia que se chama do sol”
(JUSTINO.I Apologia LXVII, 3). Nessas reunides € lido a “Memaria dgsdstolos ou
os escritos dos profetas” (JUSTINDApologia LXVII, 3). Em seguida, aquele que
preside faz uma homilia. Ao final da homilia, todmsm e participam do momento

eucaristico. Justino argumenta que as reunidefesgas no domingo por duas razdes.

Porque foi o primeiro dia em que Deus, transformaasl trevas e a
matéria, fez o mundo, e também o dia em que Jeda®,Cnosso
Salvador, ressuscitou dos mortos. Com efeito, sabeyue o
crucificaram um dia antes do dia de Saturno e nosdguinte ao de
Saturno, que é o dia do Sol, ele apareceu a sést#ys e discipulos,
€ nos ensinou essas mesmas doutrinas que estamosdexpara
VOSSO exame.

Além desses temas, trata da questdo de Jesus cdmm a@o Senhor no
Antigo Testamente explica que os judeus néo acreditaram em J@sns 0 messias
porgue ndo entenderam as profecias relativas &mada, traz duas Ultimas imitacdes
dos demodnios. A primeira € uma imagem de uma fdbaZeus, chamada Core,
instalada nas fontes das aguas. Neste caso, gamisa refere ao Espirito de Deus, pois
em Génesis temos: “0 Espirito de Deus pairava sabréguas” Génesisl:2). A
segunda, é sobre a deusa Atena, também conheaita ‘primeiro pensamento” de
Zeus. Ela refletiria a ideia do Logos (JUSTIN®\pologia LXIV, 1-6).

c) Conclusao LXVIII

Justino conclui sua obra pedindo que se analisedouisinas cristds. Se a
elite imperial as considerar verdadeiras, entaotgudém as respeite; se ndo, que elas
sejam desprezadas. Mas, independente de qualdealmcdo, que ndo condenem os
cristdos “como contra a inimigos” (JUSTINDApologia LXVIII, 1). No final da obra,
anexa uma carta do Imperador Adriano ao certo Mimkundano (JUSTINOI
Apologia LXVIII, 6-10), como ultimo argumento para que tsgtem 0s cristdos com

respeito e justica.
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3.2. As profecias dAntigo Testamentaa visdo de Justino

A autoridade de Justino repousa nas profeciasotetamentarias e no que
ele chama de “meméarias” dos apostolos, ou sejayasgelhos (JUSTINQ.Apologia
LXVI, 3). As profecias sdo para Justino o pontosrfarte em relagdo a veracidade do
cristianismo: “Disso provém nossa firmeza em aces@us ensinamentos, pois se
manifesta realizado tudo quanto ele (Jesus Cristmisse que aconteceria” (JUSTINO.
| Apologia XII, 10). Em seguida, reafirma o valor das prasaesumindo a obra de
Deus em “dizer as coisas antes que acontecam esdapstrar o acontecido tal qual ele
foi predito” (JUSTINO.I Apologia XIlI, 10). Em seu texto, Justino parece revela-no
que as profecias foram o que mais o convencerama@ad'verdade” do evangelho. Se
sua busca era encontrar Deus (JUSTIR@logo com Trifaadl, 6), no cristianismo ele
0 encontrou a partir da veracidade das profecikss &am a confirmacédo de que o
cristianismo era a verdade que ele tanto procurava.

Ao ter contato com éntigo Testamenim que lhe chamou mais a atencao
foram as profecias, principalmente aquelas quesdatado Cristo. As profecias, para
Justino, tém carater de comprovacdo empirica: ‘PgrEremos, pois, a
demonstracao... os fatos... da forma que os vemmprados ou que estdao se cumprindo
diante dos nossos olhos, tal como foram profeti@ad®ua confianca nas profecias é tal
que ele conclui otimistamente: “demonstracdo queditamos que parecerd a vos
mesmos a mais forte e a mais verdadeira” (JUSTIM@ologig XXX.1).

As profecias tém sua origem no Espirito Santo gvicd que inspira e
anuncia aos profetas os eventos antes que elesegaon (JUSTINO.I Apologia
XXXI, 1; XXXV, 3). Justino deixa antever uma conc¢ép da Trindade, porém, distinta
daquela do Concilio de Nicéia. Pois, apesar daglesentar as mesmas trés divisoes,
revela nelas um certo grau de preeminéncia: o momeeus, o Pai de Jesus (imutavel
e verdadeiro); o segundo: Jesus, “o Filho do podpeus verdadeiro”; o terceiro: o
Espirito profético (JUSTINOI Apologia Xlll, 3; LX, 7). Jesus ndo € o Deus
verdadeiro. Ele é o Verbo (Logos) que vem do Deudadeiro (JUSTINO. Apologia
LX, 7).

Justino diz que o intérprete das profecias € J€sigo (JUSTINO.I

Apologia XXXII, 2). Mas, ele mesmo se mostra um eximiogeta ao enumerar e
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manusear as profecias tanto Aatigo Testament@uanto as ddNovo Testamento
Justino as interpreta, as explica, as esclarevelara que se referem com uma forte
argumentacdo. Ha algumas incoeréncias em suapratiegdes, porém, estas sao frutos
das boas inten¢cées em demonstrar o quanto as ipofemprovam a superioridade da
fé dos cristdos. Vejamos algumas profecias e segmonento conforme a interpretacao

de Justino:

Sobre Jesus:

Em Justino Antigo Testamento

Moisés, que foi o primeiro dos profetaO cetro ndo se arredara de Juda, nem o
disse literalmente: “N&o faltara principlegislador dentre seus pés, até que venha
de Juda, nem chefe saido de seSild; e aele se congregardo 0s povos.
musculos, até que venha aquele a quEle amarrard o seu jumentinho a vide, le 0
esta reservado. Ele sera a esperancg filho da sua jumenta a cepa mais
nacdes, amarrando seu jumentinho a virexcelente; ele lavara a sua roupa no vinho,
e lavando sua roupa no sangue da U'e a sua capa em sangue de uvas (Génesis
(JUSTINO.I Apologia XXXII, 1). 49:10-11).

Levantar-se-4 uma estrela de Jac6é e LUPorque brotard um rebento do tronco|de

flor subira da raiz de Isai; e as nacfJessé, e das suas raizes um renovo
esperaram sobre o seu Braco (JUSTIN(Cfrutificara.
Apologia XXXIlI, 12). E acontecerd naquele dia que a raiz de

Jessé, a qual estara posta por estandarte
dos povos, sera buscada pelos gentios| e 0
lugar do seu repouso sera gloriotaias
11:1, 10).

Vé-lo-ei, mas ndo agora, contempla-lo+ei,

mas ndo de perto; uma estrela procedera
de Jac6 e um cetro subird de Israel, que
ferira os termos dos moabitas, e destruira
todos os filhos de Setdblimeros24:17).

Eis que uma virgem conceberd e daréPortanto o mesmo Senhor vos dard jum
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luz um filho e lhe pordo o nome ‘De
conosco’ (JUSTINOI Apologia XXXIII,
1).

usinal: Eis que a virgem concebera, e da|
luz um filho, e chamard o seu nor

Emanuel [saias7:14).

Escutai agora como Miquéias, ou
profeta, predisse o lugar da terra em
ele nasceria. Assim diz:

"E tu, Belém, terra de Juda, de mg
algum és a menor entre os principes
Jud4, pois de ti sairA o chefe (
apascentarda 0 meu povo (JUSTINO

Apologia XXXIV, 1).

IE tu, Belém Efrata, posto que peque
gentre os milhares de Juda, de ti me sai
gue governara em lsrael, e cujas sa
(sdo desde os tempos antigos, desde o0s
da eternidadeMiquéiasb:2).

ue

bna
ra o
das

dias

Também foi predito que Cristo, depois
nascer, viveria oculto aos outros home
até a idade adulta. Escutai o que foi ¢
f

U

antecipadamente a esse respeito.

seguinte: "Um menino nasceu,
pequenino nos foi dado, cujo império e
sobre os ombros (JUSTIN®.Apologia

XXXV, 1-2).

(Porgue um menino nos nasceu, um fi
ISe nos deu, e o principado esta sobre
| seus ombros, e se chamard o seu ng
- Maravilhoso, Conselheiro, Deus Forte,
Ida Eternidade, Principe da Palsa(as
<9:6).

Iho
2 0S

me:

Por meio de outro profeta, diz com out
palavras: "Eles transpassaram meus p
minhas maos, e lancaram sorte sobr
minha roupa” (JUSTINO.I Apologia
XXXV, 5).

riPois me rodearam cées; o0 ajuntament
g¢malfeitores me cercou, traspassaram

€as Maos e 0s pés.

Repartem entre si as minhas vestes

lancam sortes sobre a minha
(Salmos22:16, 18).

rou

D de

rme

e

Ipa

Citamos também a profecia de ou
Sofonids®,

profetizou que ele montaria sobre |

profeta, que literalmentg
jumentinho e desse modo entraria

Jerusalém. S&o estas as suas pala

tAlegra-te muito, 6 filha de Sido; exulta,

> filha de Jerusalém; eis que o teu rei vir
Iti, justo e salvo, pobre, e montado so
Eum jumento, e sobre um jumentinho, fil
vde jumentafacarias9:9).

S,

"Alegra-te muito, filha de Sido; da gritg

(@}

aa

bre

116 7acarias e ndo Sofonias. O equivoco ndo é dottgdmas de Justino. No texto em grego temos

>o@ovi/ov/Sofoniou.
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filha de Jerusalém. Eis que o teu rei vem a
ti manso, montado sobre um jumento,

sobre um jumentinho, filho de um animal

de jugo” (JUSTINO.I Apologia XXXV,
10-11).

Todos os detalhes da historia de Jesus ja estpreaitos nos profetas do
Antigo TestamentdEssa € a maior prova da superioridade da relggi&ta. Por isso, na

concepcgao de Justino, tudo o que eles (os cristiiesn € a verdade.

3.3. Jesus Cristo, o) Mestre dos cristdos -

OInocouv=¢ =p1oto/$ 09 A1d0/CKAAOH TOL= =PIOTIAVUL=V

Justino desenvolve uma cristologia bastante sogiiva. Herdeira tanto dos
ensinamentos paulinos quanto joaninos, soma-sesaiddias que jazem na mitologia

helenistica. Quem é Jesus para Justino? Jesus é:

> O cumprimento das profecias relativas ao messidSTINO. | Apologia
XXXII, 1, 12; XXX, 1; XXXV, 1; XXXV, 1-2; XXXV, 5; XXXV, 10-11; LI, 1-2);

> Objeto de adoracédo (JUSTINDApologia XLIX, 1-2);

> Filho de Deus (JUSTINQ.Apologia LXIII, 10);

> Embaixador de Deus (JUSTINOApologiag LXIII, 10);

> Verbo (Logos) de Deus (JUSTINOApologia LXIII, 10);

> O Senhor (JUSTINQ.Apologia XLlI, 4; XLV, 2; LI, 6);

> O Mestre (JUSTINOL Apologia IV, 7; XllI, 3; XV, 5; XIX, 6; XXI, 1; XXXII,
2).

Jesus na otica de Justino € o Mestre por excaléNépb € simplesmente um
Platdo ou um Sécrates. Estes podem no maximo eerderados discipulos do Grande
Mestre Jesus, pois tinha a semente do Logos Jestr® dle si (JUSTINO. Apologia
XLVI, 3). Justino refere-se a Jesus como Mestreacee nove vezes. Jesus € também
por vezes declarado Senhor, apesar deste tituldiseado, na maioria das vezes, para

referir-se a Deus Pai. Jesus é o Mestre dos meptissfoi enviado por Deus, como
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Sabedoria de Deus, como Logos divino e falou pwrmmédio dos profetas. E dos
profetas, alguns fil6sofos gregos tiveram contato esta Sabedoria.

O Mestre Jesus saiu por muitas terras a ensirarsabhedoria e como
qualquerdida/okaAlod, ele teve discipulos que, depois de sua morteeaem suas
palavras pelo mundo afora e fizerem mais e mamiks. Mas, por ser um Mestre
diferente dos demais, era também Senhor, Messiae,de Deus e era até mesmo alvo
de adoracdo. Sua sabedoria vinha do Alto, dos G#fesentemente da sabedoria
encontrada entre 0s gregos que era terrestre aisepnflue dava origem a varias
correntes discordantes entre si. No maximo, o glvaga da filosofia grega era aquilo
que aprenderam do Logos, ainda que de forma parcial

Justino encontrou no Mestre Jesus aquilo queaidehavia encontrado em
nenhuma das filosofias que ele conheceu, istoeXpariéncia de encontrar o proprio
Deus: “Por sua vez, Jesus, como ja indicamos, dstantre eles, disse: ‘Ninguém
conhece o Pai, a nao ser o Filho; ninguém conhé&do, a ndo ser o Pai e aqueles aos
quais o Filho o revelar” (JUSTINOI Apologia LXIIl, 13; Mateus 11:27). Ao
encontrar-se com o cristianismo, Justino sentiprégimo de Deus. Sua convic¢do de
gue um dia teria um encontro pessoal com Deus ras the dava aquilo que o
platonismo apenas prometia (JUSTINDiadlogo com Trifag Il, 6; JUSTINO. I
Apologia LXI, 4).

O Mestre Jesus lhe ensinou através Masndrias dos Apdstolos das
profecias doAntigo Testamentode que crendo em Jesus e seguindo 0s seus
ensinamentos ele estava fazendo parte de um p@&vargudia ressuscitaria da morte e
estaria com Deus (JUSTIN®.Apologia LVIII, 12-16). Assim, percebemos que a
cristologia de Justino mostra-se bem fundamentadaa da logica cristd. O seu ponto
central € a visdo de um Mestre/Messias/Logos que ¥emo cumprimento das
profecias doAntigo Testamentalesus cumpriu todas as exigéncias necessares@ar
enquadrar nessas profecias.

Um Mestre que foi mestre antes mesmo de nasces bomem, pois era o
Logos de Deus que posteriormente foi 0 Mestre eéioviem carne para beneficio de
todos os que nEle creem. Sua missdo divina, sélo tie Senhor, sua preexisténcia
como Logos, seu carater divino revelam um Mestreegoeléncia. Essa visdo se mostra
devedora de concepcobes judaicas, mas que foramapdas por algumas ideias da
filosofia grega. Por isso, trataremos a seguiruesscolas que sdo fundamentais para
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se entender o pensamento de Justino sobre Jesus, GrMestre, e sobre seus muitos

discipulos, os cristaos.

3.4. Estoicismo e Platonismo

Ao tratar sobre a identidade crista InApologia torna-se imprescindivel
falar em estoicismo e platonismo (mais especificamsua vertente chamada de médio
platonismo). Ambas as escolas sdo fundamentaisspatampreender o cristianismo de
Justino. Principalmente a partir do segundo sécutmntato com essas escolas foi cada
vez mais proficuo. A primeira escola filosofica cangual Justino teve contato foi a
estbica. “Eu mesmo, no inicio, desejando tambémirene com algum deles (mestres
filosofos), coloquei-me nas mé&os de um estoico ssgabastante tempo com ele”
(JUSTINO.Dialogo com Trifagll, 3).

Porém, este primeiro contato com o estoicismogearéio ter sido muito
animador. Em suas palavras: “Todavia percebi quéanae adiantava para o
conhecimento de Deus, pois nem sequer ele sabia, na@n dizia que esse
conhecimento era necessario. Entdo separei delgigi-nde a outro” (JUSTINO.
Dialogo com Trifagll, 3). Seu ultimo contato com as escolas filas gregas foi com
a platbnica. Com esta, seu encontro foi mais positho chegar um mestre platdnico
em Flavia Nedpolis, ele procurou-o a fim de diatoda&ndo aprendido bastante do
platonismo chegou a conclusdo de ter se “tornadim $&um &timo, e minha estupidez
fazia-me esperar que, de um momento para outrderogharia o proprio Deus”
(JUSTINO.Dialogo com Trifagll, 6).

Deve-se, porém, esclarecer que o cristianismcérsidbordinado a filosofia
paga, mas se serve desta dentro daquilo que &@ossiceitavel. Como disse George
Leonard Prestige: “era a ideia que era afeicoadagsavir a fé crista, e ndo a fé que era
afeicoada para nela poder caber a concepcédo IdpdbrtéPRESTIGE, apud:
STANIFORTH, 2002, p. 21). O préprio Justino preseer utiliza da filosofia grega
aquilo que condiz com a moral e os ensinamentatdos. O resto é refutado e
desprezado como doutrinas de demonios (JUSTIN@pologig IX, 1). Tanto o
estoicismo quanto o médio-platonismo muito tiverden Gtil para a formulacdo do

pensamento cristdo. Discorremos, a seguir, sobbesam
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A historia do estoicismo comeca no século Il aCostuma-se dividi-la
em trés fases. A primeira é conhecida cogtod!’ primitiva. Esta compreende os
ensinamentos de seu fundador, Zenado de Cicio,sewediscipulos Ariston de Quios,
Cleanto e Crisipo, Herilo de Cartago, Dionisio ceradtlia, Perseu de Cicio; Esfero do
Bosforo, Apolodoro de Seléucia, e ainda Boeto dergiArquidemo de Tarso e Zenéo
de Tarso (MORA, 2001, p. 912, 913).

A segunda é 8&toa médiajue se estende do Il até o | a.C. Neste periodo, 0
estoicismo chega a Roma gracas a Panécio de Rd@esiddnio de Apaméia. Outros
proeminentes filosofos estoicos deste periodo sé@catdu de Rodes, Dionisio de
Cirene, Mnesarco de Atenas, Asclepiodoto, Gemirkemas. A terceira é conhecida
impropriamente como estoicismo imperial ou mais rtadamente como novo
estoicismo ou ainda como estoicismo romano. SewEipais representantes foram
Séneca, Caio Musoénio Rufo, Epicteto, Hiérocledmpmerador Marco Aurélio (MORA,
2001, p. 913).

A pendultima fase coincide com o nascimento ddiarissmo. A julgar pelos
sobrenomes dos estoicos Arquidemo de Tarso, Zend@ao e Atenodoro de Tarso, a
cidade da qual Paulo recebeu o seu sobrenome timiaacerta influéncia da escola
estbica. Ele mesmo se encontrou com alguns estgi@oglo visitou a cidade de Atenas
(Atos dos Apoéstolod7:19). Tais fatores, sdo possiveis indicios de Baulo teve
contato com o estoicismo. Mas o0 que ha de estaagistianismo? Maxwell Staniforth
arrola varios pontos nos quais as ideias cristassjfavam presentes no estoicismo
(STANIFORTH, 2002, p. 20-22). Isso pode refletir airapropriacdo de elementos
estoicos pelo cristianismo.

Segundo Staniforth, os elementos que predominan@ugristianismo antes
de seu contato com 0 estoicismo eram 0s moraipigt@sis, ja os intelectuais eram
subordinados a estes. Ele acrescenta, porém, gaedq a mensagem se espalhou para
além dos confins da Palestina, e as suas implisdodam assimiladas pelos pensadores
de outras terras, fez-se sentir a necessidade rkepgdes mais exatas da verdade”
(STANIFORTH, 2002, p. 20). Outras questdes preesaser levantadas e respostas
coerentes necessitavam ser dadas. Tais resposteEyapu ser encontradas no

estoicismo. Staniforth lista as seguintes contcides desta escola filosofica:

117 Stoa, de onde gerou o termo estoicismo, signfiéetico. A associacdo é feita devido ao fato de
Zendo, o fundador, ensinar no Pértico Pintado, emtenads  (http://www.e-
cristianismo.com.br/pt/geral/200. Acessado em 12ME2).
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1. O Logos - Como vimos no capitulo 1 - A concepcaoudea Razdo
Universal como ordenador cosmico comeca, de fatm o filosofo grego Heréclito.
Porém os estoicos se apropriaram dessa ideia semadveram. Para 0s estoicos, 0
Logos divino deu origem ao Universo, utilizandogeevarias particulas de si mesmo
para dar forma a toda criagdo (STANIFORTH, 20021). Além disso, ele ndo sera
somente um ordenador cosmico, mas um animador & dmimatéria. Ele, como
principio ativo do Universo, organiza, movimentdireciona 0 seu principio passivo —
a matéria (ABBAGNANO, 2000, p. 630). O Logos terpropdsito de uma explicacédo
cosmogonica. Dai a apropriacao crista: “Todas easdoram feitas por Ele (o Logos),
e sem Ele (o Logos) nada do que foi feito se f@a&¢1:3) e a associacéo pelos Padres
da Igreja com a Sabedoria eRrovérbios 8 (JUSTINO. | Apologia XLVI, 2;
JUSTINO.II Apologia, VII (VIII), 3).

2. O fogo primitivo de Zen&o — para os estoicos o fegmitivo (ndo um fogo
destruidor, mas criador) deu origem aos quatro @hns: “parte do fogo se transforma
em ar, uma parte do ar em agua, uma parte da agtere; e depois, nasce 0 mundo
ao penetrar no Umido, Bneuma(espirito, sopro) divino” (BREHIER, 1967, p. 215).
Pneumaé o termo que Cleantes utiliza para descrevego fwimitivo. Dai sdo gerados
0S novos seres, cada qual com sua individualid@dda um desses novos seres sao
fragmentos dd®neumadivino. Ele € que da vida aos seres com seu sDpras coisas
Sao possiveis ver no cristianismo dentro destgppetisa: 0 Espirito Santo representado
como fogo Atos dos Apoéstolad:3) e aguela que da a vida, o sopro de vida|rgerde

no sentido espiritualp&020:22;Atos dos Apoéstoldd:17; STANIFORTH, 2002, p. 21;
BREHIER, 1967, p. 215).

3. A Trindade — Séneca, ao falar do Poder maior quiomida ao Universo,
diz que: “a este Poder chamamos nds umas vezesTiddosPoderosodgeus est potens
omniun), outras vezes, Sabedoria incorpdiieadrporalis ratio ingentiurjy ou Espirito
santo ¢liuinus spirituy, ou ainda Destind® (SENECA. Consolacdo a HélviaXll, 8.3
apud: STANIFORTH, 2002, p. 2'). Segundo Staniforth, bastou tirar o Gltimo termo
para se tornar aceitavel a concepcao de trindadest@nismo (STANIFORTH, 2002,

118 sjue ille deus espotens omniumsiue incorporalis ratio ingentiunoperum artifex, siue_diuinus
spiritus per omnia maxima ac minima aequali intentioneudifis, siue fatum et inmutabilis causarum
inter se cohaerentium serigSENECA.De Consolatione ad HelvianXll, 8.3, grifos nossos).

19y, th. HASTINGS, James (Ed.Encyclopedia of Religion and Ethics Part 22New York: Charles
Scribner’s Sons, 1908.
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p. 21). O que fica evidente sdo as semelhancasedoss, bastando uma comparacao
do primeiro e do terceiro termos com o credo afiostatilizado pela Igreja Catolica:
Credo In Deum Patrem Omniptentdm] Credo In_SpiritumSanctum(cf.: BARTH,
2003, p. 11, 12; SCHAFF, 2003, p. 24). Em sumaetwsndo o ultimo termo, temos
em Séneca os termos Deus Todo Poderoso, Razaad{@apencorporea ingénita e
Espirito Divino. Para Séneca todas essas formasit8&adas para se referir ao Deus
Supremo enquanto que para o cristianismo fazeméref@a a pessoas distintas na
Trindade Divina.

4. A conflagracéo do universo — da-se o nome de ognaft@io a destruicdo do
mundo através do fogo. Justino confirma: “Que hawena conflagracdo universal,
escutai como o Espirito profético o anunciou demdb. Ele diz o seguinte: ‘Descera
um fogo sempre vivo e devorara o abismo até emtgiMdSTINO. | Apologia LX, 8-

9). No entanto, no estoicismo ha uma ideia cidlieaconflagracdo (ABBAGNANO,
2000, p. 173); j& no cristianismo tem-se a ideidirtsaridade, de sentido teleoldgico,
ou seja, havera um fim do mundo pelo fogo, mas awo mundo ressurgira, ndo mais
para ser destruido. Havera um perfeito estadoetias coisas.

Entre outras coisas citadas por Staniforth esit@@aaa nocdo de unidade
divina, a ideia de que os homens sao filhos de [eparticipam da sua natureza e
procuram fazer sempre o bem (STANIFORTH, 2002, P). Jdustino traz uma
argumentacao inversa. Segundo ele, os imitadocegsssdemais povos: “ndo somos nds
que professamos opinides iguais aos outros, e @ilost por imitacdo, repetem as
nossas doutrinas” (JUSTINOApologiag LX, 10).

O cristianismo deve também muito ao platonismalePse dizer que ha
varios platonismos. Ap0s a morte de Platdo, aqueies se autodenominavam
seguidores de Platdo, deram uma interpretacaccylartide suas ideias. Eyjélfur K.
Emilsson divide o platonismo em quatro fdés Velha Academia, o Ceticisfig o
Médio Platonismo e o Neoplatonismo (EMILSSON, 1999,358). A primeira é
conhecida também como platonismo antigo e é repade pelos discipulos de Platéo
no século IV a.C. Aqui podemos citar Xenocrategn@r e Espeusipo. O ceticismo

surge no lll a.C e seu principal representantéfoiselau (SANTOS, 2003, p. 5).

120 Alguns dividem em trés. E o caso de Bento Silvat@aque a divide em: academia platénica, médio
platonismo e neoplatonismo (SANTOS, 2003, p. 4-6).

121 costuma-se dividir o Ceticismo em Academia Médicademia Nova. A primeira era caracterizada
por um ceticismo mais moderado e teve como prihcggesentante Arcesilau de Pitane. A Academia
Nova era representada por Carnéades de Cirene.
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O médio platonismo teve seu inicio no século |. &@m Antioco de
Ascalona e vai até aproximadamente o século Il d&Gire 0s seus principais
representantes encontram-se 0os nomes de Filo demdlea, Apuleio e do bidgrafo
Plutarco (EMILSSON, 1999, p. 358; AUDI, 1999, p.7h6Este recorte temporal € um
dos pontos que justifica a nossa opc¢ao pelo Méellitnismo, uma vez que coincide
com o periodo de Justino. A partir do século IIC.dcomega com Plotino o
neoplatonismt O neoplatonismo influenciou a filosofia ociderpar muito tempo,
chegando até a época moderna (FURLEY, 1999, pU&IA1999, p. 604).

Com o intuito de entendermos melhor o médio platoa vamos retroceder
um pouco no tempo. E preciso compreendermos algwoasepcdes basicas do
platonismo antigo e do ceticismo, pois como sabemasédio platonismo sera uma
reacao contra o ceticismo e um retorno as origermgedsamento platonico.

Para Platédo, tudo o que existe € meramente ungeimda realidade, ndo a
realidade em si. Ele divide assim o0 mundo em sehsiinteligivel. O mundo sensivel é
aquele nos qual apreendemos as coisas com 0s nsssbdos, enquanto que o
inteligivel, pelo nosso intelecto. Exemplo classiessa ideia esta no Livro VII de sua
obra A Republicaem uma alegoria conhecida como o Mito da CavétnRara ele,
aquilo que percebemos com os nossos olhos sédoerdade, apenas uma realidade
aparente, ndo a realidade absoluta e imutavel. &Stpode ser apreendida pelo
intelecto.

Ele conclui que tudo o que existe no mundo seh&xiste no mundo
inteligivel, sé que neste Ultimo as coisas exisfgimeiro e de uma forma eterna e

incorruptivel. Desta forma, para Platdo, a verdduoluta é possivel de ser apreendida

122 A nocdo de que o Neoplatonismo tenha comecado Riotino é um tanto quanto artificial, pois,
conforme Emilsson nos informa, alguns elementosja® caracterizava o Neoplatonismo ja existiam
antes mesmo do Neoplatonismo. Porém, segundo HMH#gtifo, constitui um marco histérico
principalmente porque ele sintetiza e em alguneasep, carrega novas ideias ja em curso” (EMILSSON,
1999, p. 358).

128 ggcrates leva Glauco a refletir sobre as concepddemundo sensivel e inteligivel propondo uma
alegoria. Em suma, a cena que se apresenta é mtsegdrios homens desde a infancia estdo todos
acorrentados de pernas e pesco¢o numa cavernantie doe sé conseguem ver uma luz projetada numa
parede em frente a eles. Qualquer pessoa que passegnte a caverna projetard uma sombra na parede
de dentro dela. Tal sombra sera tomada como umgemmareal por aqueles homens que estéo
acorrentados. Se um destes homens se soltar emvendo |4 fora descobrird que aquilo que ele véa er
apenas uma imagem e ndao o mundo real. Tal ale§aiplicada por Sécrates: os homens acorrentados
dentro da caverna sao aqueles que sé percebem aorsensivel, sé véem aquilo que esta diante dos
olhos, aquilo que pode ser percebido pelos sentidosanos. Aquele que sai da caverna conseguindo se
libertar é o filésofo que em sua jornada filosofmmansegue alcancar o mundo inteligivel, ou seja, o
mundo real (PLATAOA RepublicaVll, 514a-541b).
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desde que a alma humana consiga ascender ao muoteligivel por meio do
conhecimento.

No século Il a.C., a Academia fundada por Plap@ssou a ter uma
concepcgao mais critica quanto a percepc¢ao da \er@adforma geral, para o cético, a
verdade ndo poderia jamais ser alcancada, poias'@él se podem apreender aparéncias
sempre mutaveis” (ABRAO, 2004, p. 71). Porém, ndplica em uma desisténcia da
busca pela verdade das coisas. Nao € uma questéalalegafasid), pois, apesar de
reconhecer a inacessibilidade da verdade, ele ai@mdona o desejo de atingir a
felicidade, a serenidade” (ABRAO, 2004, p. 71),eéassario permanecer num estagio
de ataraxia, ou seja, deve-se manter a alma isenta de petfiobau agitacdo. Tal
concepcao, segundo Furley, aproxima-se mais doap@rdo socratico do que o de
Platdo em seus ultimos escritos (FURLEY, 1999)p. 5

Costuma-se dividir o Ceticismo em Academia Médidcademia Nova
(FREDE, 1999, p. 271). A primeira era caracterizaglaum ceticismo mais moderado,
e teve como principal representante Arcesilau danBi Segundo Arcesilau, hd a
possibilidade de se conhecer as coisas, porénomalecimento encontra-se dentro do
que ele chama de “razoavel’. Nao existe, contudm Eritério de evidéncia absoluta e
indiscutivel” (MORA, 2000, p. 175). A Academia Nogea representada por Carnéades
de Cirene. Para ele, como ndo ha meios de se chegaonhecimento da verdade
absoluta, € preciso estabelecer um critério deaderderossimil, provavel, no sentido
de plausibilidade. A grande questdo aqui é que rpais que se estabeleca uma
argumentacdo sobre a verdade, tal argumentacadsjaera conclusiva (FREDE, 1999,
272).

O médio platonismo sera uma reacao a este tipegkamento e a0 mesmo
tempo um retorno ao pensamento platénico de quer@dade pode ser apreendida
(AUDI, 1999, p. 567). Bento S. Santos aponta quegrégisamente a este platonismo do
‘meio’ que se remetem os Padres da Igreja par@medm racionalmente a mensagem
evangélica” (SANTOS, 2003, p. 5).

Emilsson esclarece que “o médio platonismo nédone wescola de
pensamento unificada, mas um roétulo colocado enos/grensadores platonicamente
inspirados em lugares diferentes durante este dmer{século | a.C. a Il d.C.)"
(EMILSSON, 1999, p. 358). Porém, ndo é somentecorte temporal que define o

Médio Platonismo, visto que ele é basicamente tamaado pelos seguintes fatores:
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. Rejeicdo ao ceticismo da Nova Academia (AUDI, 199%67);

. Ecletismo: principalmente influéncias dos peripats e estoicos
(FURLEY, 1999, p. 358);

. Retorno as ideias platdnicas (SANTOS, 2003, p. 7).

O que podemos detectar desse platonismo em Jusfinando Justino diz
gue a meta da filosofia de Platdo é encontrar Dedageflete a ideia platbnica contida
naAlegoria da CaverngJUSTINO. Dialogo com Trif&o, II, 6; PLATAQA Republica
VII, 514a-541b). O mundo inteligivel € onde as asissdo eternas, imutaveis e
incorruptiveis, € o mundo de Deus. Como s0 se gdcaste mundo através do intelecto
com o auxilio da filosofia, entédo, para Justingadosofia é o cristianismo. Sé através
do cristianismo a concepcao platénica de se alcangaindo real € possivel.

No final da apresentacdo de sua jornada filoséflaatino declara, ao se
decidir pela escola platonica, que “A contemplag@s ideias dava asas a minha
inteligéncia. Eu imaginava ter-me tornado sébio @timo, e minha estupidez fazia-me
esperar que, de um momento para outro, contempulgriéaprio Deus. Com efeito, esta
€ a meta da filosofia de Platdo” (JUSTIN@alogo com Trifagll, 6). J& como cristao
esclarece para o judeu Trifdo: “VYemos e estamosermidos de que, por meio do
nome de Jesus Cristo crucificado, as pessoas stamfada idolatria e de toda
iniquidade, para aproximar-se de Deus” (JUSTI®@logo com Trifag Xl, 4).

Mais a frente ele afirma: “NO0s somos aqueles quapseximaram de Deus
por meio desse Cristo crucificado” (JUSTIN@®iadlogo com Trifag Il, 5). No
cristianismo, a meta de Platdo se concretizaridag®iramente, por essa razao também
€ que o cristianismo “é a filosofia segura e prwsa”’ (JUSTINODiIalogo com Trifao
VI, 1).

O platonismo serve para trazer a compreensao deoquaminho € a
filosofia, porém, na concepcao de Justino ndoa@tatdnica. Nisto consiste a utilidade
da filosofia de Platdo, ou seja, tornou-se um btduma fé cristd. Através do
conhecimento da verdadeira filosofia alcanca-serdade, mais, o proprio Deus, e com
ele todas as coisas que lhe concernem: verdad®ioo, & inabalavel, paz interior e
uma vida futura no além mundo, num paraiso. Tah8#ncia de Platdo sobre Justino.

Para além disso, como vimos anteriormente, Justmesmo admite
semelhancas com as doutrinas platonicas tais cow® @ue o mundo foi criado e
organizado por Deus (JUSTINOApologia XX, 4; LIX, 1-5); sobre o livre arbitrio
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(JUSTINO. | Apologia XLIV, 8), o julgamento final dos impios (JUSTINQO.
Apologig VI, 4) e a imortalidade da alma (JUSTINApologig XVII, 1-6).

Ainda sobre a criagdo do Universo, Platdo teriaattonde empréstimo a
forma do Universo: “O que Platdo, explicando agét diz noTimeusobre o Filho de
Deus: ‘Deu-lhe a forma de X no universo’, ele o eomgualmente de Moisés”
(JUSTINO.I Apologia LX, 1). Aqui Justino compara o texto platbnicauéle em que
Moisés faz uma serpente de bronze (segundo Justimmcruz) para curar os israelitas

que tinham sido picados por cobrikifneros21:9). Segundo Justino:

Platdo deve ter lido isso e, ndo compreendendcamesite, nem
entendendo que se tratava da figura da cruz, t@mpela letra X
grega, e disse que o poder que acompanha a Dews gsimeiro
estendido pelo universo em forma de X” (LX, 5). Masstino deixa
bem claro: ndo pedimos que se aceite por coincwmiin eles, mas
porque dizemos a verdade” (JUSTIN@pologiag XXIlII, 1).

O que se deve ressaltar € que, para Justino, conos VPlatdo é que imitou
os profetas dé\ntigo Testamentaspecialmente Moisés, e ndo o contrario, ou skja,
vé as coincidéncias entre o cristianismo e o piston como mero plagio deste ultimo
sobre o primeiro. Mas Justino utiliza concepcdeatopicas também de forma
modificada. Ao que parece quando diz que “Foi asgii®, em algum lugar, um dos
antigos disse: "Se 0s governantes e 0os governa@doforem fildsofos, ndo € possivel os
Estados prosperarem” (JUSTINApologia I, 3), ele esta se referindo a ideia do rei-
filésofo de Platdo (TEIXEIRA, 1999. p. 42-45).

Em sua obradA Republicatemos: “Assustar-se-d40 ao nos ouvirem declara
gue os males do Estado e dos cidaddos somente esdrdtms quando os filésofos
detiverem o poder e que o governo que imaginanrésrealizado de fato?” (PLATAO.
A RepublicaVl, 501e). Apresentando a mesma ideia, Platdoma de suas cartas diz:
“Entdo, os males do género humano néo cessar@oaids fildsofos puros e auténticos
ocupem o poder ou aqueles que exercem o poderdaaies cheguem a ser verdadeiros
filosofos, gracas a um favor especial divino” (PLXQ. Carta VII).

Neste caso, Justino reflete claramente uma ideitbrpta com algumas
alteracOes. Pois em Platdo temos apenas o gowveffiiéabfo, enquanto que a proposta
de Justino é que ambos, tanto governantes quanterrgmlos, sejam filésofos.
Passamos, no proximo item, a analisar outro aspitalentidade cristd conforme

entendida por Justino: os cristdos enquanto um gistimto.
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3. 5. Cristaos: a terceira raca?

O tema “a terceira raca” ou simplesmente “racst&tié muito comum nos
estudos identitarios sobre o cristianismo primitf0ARNACK, 1906, p. 206, 227,
LIEU, 2004, p. 239; SANDERS, 1990, p. 183). O terem si, é utilizado na tentativa
de tentar traduzir a ideia da distincdo dos crss&o relagdo aos judeus e aos gentios,
conforme trabalhado em alguns escritos cristaonifivo (ARISTIDES. Apologia I,
TERTULIANO. As nacbes, |, 8; ANONIMOCarta a Diognetpl). E, também, é uma
proposta de tradugédo do termo, em latiertium genusutilizado por Tertuliano
(TERTULIANO. As nagdes, |, 8, 1). Apesar de ser lmente utilizado nas obras mais
balizadas sobre o assunto e mesmo nas melhoregdeslde escritos cristdos, varios
problemas persistem. Um problema inicial que sesgmta é quanto a definicdo das
palavrase06vo/¢ e ye/vod muito utilizadas ao se tratar do assunto. O gaénente
significam tais palavras?

O segundo problema é encontrar o melhor conceait® tjaduziria as
palavras gregag0bvo/¢ eye/vod. A proposta mais comum é a utilizacdo do terma rag
paraye/vod e nacao pareDBvo/d, que por si sO trazem suas complicacdes. Massoutra
propostas tais como ordem, classes, etnia, trazenndo 0s mesmos problemas,
dificuldades semelhantes. Outro problema é em &elacpalavra “terceira”. Em que
sentido deve ser entendido essa ordem dos cristAaslacdo aos demais povos € algo
bastante debatido. Gostariamos, a seguir, de amabs cada um destes problemas e,
ao final, dentro destas discussfes, buscar umaomdtfinicdo para o ser cristao,
centralizando nossa analise em Justino. Assim,a@igatorio perpassarmos algumas

questdes cardinais, tais como:

v Os problemas com o termo raga e sua etimologia;
4 Se no século | e 1l d.C. os cristdos se viam com@@bvo/d ouye/vod;
v Se o termdertium genusg uma autodefinicdo ou uma acusacéo, ou seja, se

€ algo que nasce dentro do proprio grupo ou dedeley
4 Em que sentido e até que ponto os cristdos podemossiderados um
€06vo/d ouye/vod;

v Se o termo raca € uma traducédo eficaz ga@ao/¢p ou mesmaoe/vood;
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4 Porque o termo raca € aplicado pelos estudiosagisttanismo primitivo
aos cristaos;

v Como aparecem geralmente estes termos traduzidobras em portugués,
em inglés e em espanhol, tanto da literatura goistditiva quanto de estudiosos
do tema;

4 Qual seria a melhor traducao paf®vo/d e ye/vod: raca? Nacdo? Povo?
Grupo identitario? Tipo? Classe? Ordem?

v As ideias dos principais estudiosos sobre o tema;

v O que Justino entende pEfBvo/¢ ouye/vod em relagdo aos cristaos.

O que é&06vo/dp? O que ée/vod? Isidro Pereira traz-nos paa@vo/d o
significado raca, nacdo, povo, tribo, raca (de aisjn classe, corporacdo, Sexo
(PEREIRA, 1998, p. 166). Parg/vod, nascimento, (tempo, lugar, condicdo) de
nascimento, origem, familia, parentela, filho, rebepovo, nacéo, tribo, sexo, geracao,
idade (PEREIRA, 1998, p. 113). Paralelamenye/\20¢, temos aindayevea/ que quer
dizer género, espécie, geracdo, idade humana,, ijadedo da historia, familia, raca,
nacao, povo, origem, nascimento, patria, lugarateenca (PEREIRA, 1998, p. 112).
Uma r4pida olhada nesses significados ja nos ferneta clara visdo da complicagédo
trazida por estes termos. Os significados se inizam. Vejamos melhor os

significados iguais entre os trés termos:

yve/lvog | yevea/ | e0Bvold

Nacdo| Nacdo  Nacaa

Povo Povo Povo

Tribo Tribo
Sexo Sexo
Raca Raca

Segundo Claude Mossé, uma tese mais recente pooedaté o século 1V
a.C. o termoye/vod “teria designado uma linhagem real ou familia s#at@l como a
dos Eumdlpidas e dos Cérides, que detinham o <agerddos santuarios”.

Posteriormente,
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O termo também teria sido empregado para designfanzilias cujos
membros houvessem desempenhado papel importantddaada
cidade, a0 mesmo tempo em que se constituiam agempas
chamados igualmentgenos frequentemente apelidados com um
nome regional (como genosdos salaminianos, de que possuimos
inscricdo), tendo em comum com @ganéreais ou sacerdotais apenas
a denominacdo (MOSSE, 2004, 145).

O que agrava mais a situacao € a afirmacéo deD&dis e Nico Roymans
de que os terma®Bvo/p eye/vod, na Antiguidade, ja eram utilizados com o sentido
consanguinidade. Eles citam duas passagens ddHistoria de Herédoto. O primeiro

é:

iotopémv O¢ gbpioke Aaxedarpoviovg kol ABnvaiovg Tpoéyovtag Tovg

pgv tod Aopikod yéveog tovg 8¢ tod Tovikod. Tadta yap v Td
TPOKEKPIUEVA, £O6VTa TO dpyaiov TO uev [lehaoykov 10 8¢ EAAnvikov
£€0vog / Croisos descobriu, apés investigar, que_0s p@voxipais
eram os lacedemobnios entre os_de iip@a, e 0s atenienses entre os
de racaibnia. Essas racas os ibnios e os dérios - eram as mais
importantes em épocas remotas, e 0s primeiros @mrapovopélasgo,
enquanto os outros eram um pdwénico (HERODOTOHistoria, |,

56, 2; grifos nossos).

A segunda citacao:

dnecyicOnoav 8¢ 4nd TV dAAwv Tbvov ovtol kot SAAO PEV 00dEV,
dc0evéoc 8¢ éovtoc Tod movtog tote EAAvicod yéveoc, moAA® &1 v
doBevéotatov TV £€0vEnv 10 Tovikov kol Adyov éhayiotov: Ot yap
un AOfvar, v ovdev dAAko mélopa Adywwov / Mas esses idnios se
separaram dos outros por uma Unica razao: todgewss de_raca
helénica eram fracos naquela época, e o grupofraas entre todos e
0 menos respeitado era o idnio, porquanto a exaEaddenas ele ndo
incluia qualquer outra cidade importante (HERODOH®Bt6ria, |,
143, 2; grifos nossos).

Se observarmos somente a primeira citacédo, @alagéo, tem-se a ideia de
que&bvog € um termo mais geral, enquanfesoc € mais especifico. Porém, a partir de
uma comparacao dos dois textos em grego, podenmsneiar 0 uso das expressdes
EAnvicov €0vog na primeira citacdo &AAnvikod yéveog, da segunda, que sé&o
traduzidos, respectivamente, como povo helénieaga Inelénica. Os helénicos séo tidos
como&bvog e, também come@éveoc. O texto de Justino parece fazer a mesma relacao
guando afirma que “Deve-se saber que o0 restant®dies as racas humans&o
chamadas de nacdpslo Espirito profético(JUSTINO.| Apologia LIII, 4). Temos,

em grego:
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“Ta_ Me v ya_p aliAAa Ta/via ye/vn aOvBpw/TEIa VITID  TOU= TPOPTIKOL= MNvev
/pa

109 KaAel=tal €16vn” (JUSTINO. | Apologia LIII, 4). A distancia dos dois textos é
de aproximadamente 600 anos e ambos parecem ewridemroblema em questéo.

Se é dificil chegar a um consenso entre o tes®®s0/¢ eye/vod, a tarefa
de traduzi-los para outro idioma é ainda mais cergl Tem-se, na maioria das
tradugbes, uma preferéncia por termos que realcma eomplexidade. Entre eles, a
palavra raca. A palavra raca carrega em si um poeitd conceitual oriunda de uma
utilizacdo preconceituosa do termo para separaivassos tipos humanos a partir de
caracteristicas fenotipicas ou de ancestralidadepriineiras, referem-se geralmente a
cor, tipo de cabelo ou mesmo altura de certos iddos. As segundas, a aspectos
genealdgicos, de familias ou grupo de familias.aftipdestes conceitos surgiram as
taxonomias raciais para dividir a humanidade, oapabdou por complicar mais ainda o
problema.

Segundo Abbagnano, o conceito de raca atualmeétecohsiderado
unanimemente pelos antropologos como um recursca itiassificacdo e capaz de
fornecer o esquema zooldgico no qual podem seaidsitios varios grupos do género
humano” (2003, p. 823). Por isso, segundo ele, lav@araca “deve ser reservada
exclusivamente aos grupos humanos dotados de edséicas fisicas diferentes, que
podem ser transmitidas por hereditariedade” (ABBAGIOD, 2003, p. 823).

Tais caracteristicas compreendem basicamenter dac@ele, a altura, a
conformacéo da cabeca e do rosto, a cor e a qdaldias cabelos, a cor e a forma dos
olhos, o formato do nariz e a compleicao fisicqaktir destes quesitos, convencionou-
se dividir os grupos humanos em trés grandes mdigtistas, sdo elas: a branca, a
amarela e a negra, também conhecidas como caugasiangolica e negréide. Ao que
conclui Abbagnano: “Portanto, os grupos naciorraiggiosos, geograficos, linguisticos
e culturais ndo podem ser chamados de ‘ragas’gdrum motivo” (2003, p. 823).

A etimologia da palavra raca vem do latiatio’®* (DICIONARIO DE
LATIM DE OXFORD, p. 1576; v. significados 12 e 13)arece estar vinculada ao
sentido de constituicao fisica, vinda por isso igpa natureza dos seres, mas também,
e consequentemente por isto, a tipo e qualidadeoh&n assim, em seu étimo, certas
caracteristicas fisicas especificas dos seresmAgsitermo raca foi frequentemente

124 A mesma da palavra razdo (DICIONARIO DE LATIM DEXEORD, p. 1576; v. significado 5).
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utilizado para se referir a estas caracteristicksraan ainda vinculadas as ideias de
evolucéo e progresso.

Cabe apontar também a bem explicita no¢do deag@resentada por Franz
Boaz, na Conferéncia damerican Association for the Advancement of Scieege
Pasadena, em 1931, quando assumia a presidéntasadssciacdo. Boaz aponta para a
dificuldade em determinar certas racas pelos aspdtsicos e de hereditariedade.
Segundo ele, por exemplo,

Em relacdo aos brancos e asiaticos orientais, eaedfa ndo é téo
absoluta, porque podem ser encontrados alguns pindiwiduos em
cada uma dessas racas aos quais essas caraakenigtiais ndo se
aplicam bem; por isso ndo cabe falar, em sentitlitcgsde tracos
raciais hereditarios totalmente validos (BOAZ, 2009%8).

Mais a frente, ele enfatiza:

Estamos aptos a construir tipos ideias locais llaseam nossa experiéncia
cotidiana, abstraidos a partir de uma combinacao fatenas mais
frequentemente vistas numa dada localidade, e sqpseeemos de que ha
inimeros individuos para os quais essa descricaa nérdadeirdBOAZ,
2009, p. 68).

Para que esses tracos fisicos fossem validosdistiaguir uma raca de
outra, seria necessario que o grupo todo os coiligpagem. Para Boaz, quando nos
apoiamos na linhagem, na descendéncia de um desatmigrupo, as dificuldades
diminuem. Porém, ndo solucionam o problema, difieihte ha um grupo estritamente
fechado entre si, sem qualquer relagdo com grupmshes. Boaz constata que
“algumas dessas linhagens estdo duplicadas entiesi vizinhos; e, quanto mais
duplicacdo existe, menor é a possibilidade de rfadar de caracteristicas raciais
fundamentais” (BOAZ, 2009, p. 70).

Boaz vai mais longe em sua discussdo e abrangenonespectos
climaticos, geograficos e psicolégicos como as @®®E mesmo 0 comportamento
diante de situacbes diversas (BOAZ, 2009, p. 74-Bjas criticas basicas ficam
visiveis em sua palestra: a falsa pretensdo de‘puneza racial” e a “estratificacdo da
sociedade em grupos sociais de caréater racial”’amquwinculadas em uma nocao de
progresso (BOAZ, 2009, p. 67-86). Boaz parece, al&so, defender que a definicdo
de um grupo racial pelos aspectos fisicos e héremitndo é condizente. Apesar disso,
a distincdo entre racas levando-se em conta esgsctas foram frequentemente
utilizada com intengdes racistas (BOAZ, 2009, p86Y.



Paginall32

Por causa destas questbes, o antropdlogo Ashleyaio referiu-se ao
termo ragca como “0 mais perigoso mito da humanid@d©ONTAGU, 1942a, apud:
BILLINGER, 2007, p. 5-6) e Claude Lévi-Strauss de pecado original da
antropologia” (LEVI-STRAUSS, 1958, apud: BILLINGERQO7, p. 5). Apesar desta
aversdo pelo termo raca, a preferéncia por ela fpadaizir principalmente o termo
ye/vod, é grande (HARNACK, 1906, p. 206, 227; LIEU, 20@4,239; SANDERS,
1990, p. 183). No inglés, costuma-se utilizar ayparace, mas também encontramos
nation, classeskinds e orders O capitulo 7 do livrcChristian Identity in the Jewish
and Graeco-Roman Worlfldentidade Cristd no Mundo Judeu e Greco-Romaie
Judith M. Lieu € intituladd@he Christian Racé” (A Raca Cristjie centra-se na analise
do termo raga para o cristianismo primitivo.

Adolf von Harnack em sua obra intitulaDge Mission und Ausbreitung des
Christentums in den ersten drei Jahrhundert&nMiissdo e Expansédo do Cristianismo
nos primeiros trés séculpstambém no capitulo 7, do seu livro 2, traz alditDie
Botschaft von dem neuen Volk und dem dritten Geslahldas geschichtliche und
politische Bewul3tsein der Christenhé® Mensagem do Novo Povo e da Terceira
Raca: A Consciéncia Historica e Politica da Crigfadg. E um comentario anexo
intitulado: Die Beurteilung der Christen als drittes Geschteséitens ihrer GegneiA
Avaliacdo dos Cristdos como uma Terceira Raca peuss Adversarigs®.

Assim, temos em Harnack os termoeien Volke “dritten Geschleclit
gue significam, respectivamente, novo povo (ou opederceira racaseschlechtraz
ainda o significado de sexo, linhagem, geracaondlita(http://online.ectaco.co.uk/mai
n.jsp;jsessionid=bc30al15df9b9e126514b?do=e-serdicisnaries-word_translate1&d
irection=2&status=translate&langl=23&lang2=de&sa@aw#Geschlecht. Acessado em
10/02/2012). Além destas obras citamos aindaro Raul, the Law, and the Jewish
People(Paulo, a Lei e o Povo Judeue E. P. Sanders. Um dos temas discutidos no
capitulo seis do livro traz o titulbhe Third RaceNa edicao brasileira, cuja traducéo é
feita por José Raimundo Vidigal, temd S erceira RacgdSANDERS, 1990, p. 183).

125 A palavra inglesaace também significa corrida. Por isso, curiosamepédo termoChristian race
tem-se um outro tema muito utilizado na teologist&rque é a corrida cristd, no sentido de vidgt&rde
percorrer de forma exemplar o seu percurso (ver, gg@mplo: http://voices.yahoo.com/how-run-
christian-race-all-way-finish-288124.html. Acessauo 17/02/2012; http://www.biblecenter.com/serm
ons/howtowinthechristianrace.htm. Acessado em 1Z(02.

126 James Moffatt, o tradutor desta obra de Harnack panglés, traduz o titulo da obra por About The
Mission and Expansion of Christianity in the Fildiree Centuries. O titulo capitulo 7, do livro 2y p
The Tidings of the New People and of the Third Rakdee Historical and Political Consciousness of
Christendom. O anexo por Christians as a Third Radee Judgment of their Opponents.
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Harnack ainda afirma que “em sAg@ologia ao Imperador Pio, Aristides
organiza, distintamente, os seres humanos em wéderts’ 6Ordery, que sao
equivalentes a nag¢fesation” (HARNACK, 2005, 190). O sentido deationtambém
traz sérios problemas devido & sua vinculacdo caentido moderno de nac¢ab “A
‘nacao’ pertence exclusivamente a um periodo pdati@ historicamente recente. Ela
uma entidade social apenas quando relacionada aentaaforma de Estado territorial
moderno, o ‘Estado-nacéo™ (HOBSBAWN, 1990, p. 19).

Como se néo bastasse tais obras preferirem o t@gagrace para discutir a
questdo da identidade dos cristdos primitivos eocopcdo para traducdo do termo
ye/lvod, varias obras da literatura cristd primitiva étrada com racal/race. Porém,
outros termos também séo utilizados. Texto classasse sentido lEPedro 2:9, onde
encontramos, além dos terme@9vo/¢ e ye/vod, a palavra gregaao_¢. Abaixo,
apresentaremos além do texto grego, véarias veesdesducdes para outros idiomas
onde poderemos identificar as opg¢des utilizadaa fraduzir estes termos. A tabela a
sequir, privilegiara os termos “geracao eleita’a¢éo santa”’ e “povo adquirido”, com o

objetivo de comparar como estas expressOes apardcatnizidas em outras

versoes/traducodes:
Traducéo/Versao 12 expressao 22 expressao 32 expressao
| ¢ 3
o >a
xS velvod eOKAeTO/V | €lBvod a#yiov | Aao_¢ €10 TepiTOI/NOIV
= )
OFgx
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1270 historiador Eric Hobsbawn define nacéo, em setido moderno, como sendo “um Estado ou um
corpo politico que reconhece um centro supremaglergo comum e também o territério constituido por
esse Estado e seus habitantes, considerados comealohfHOBSBAWN, 1990, p. 27).
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Para ye/vop temos quatro vezes a opcdo por nag®E trés por
geracaajeneration duadinaje (linhagem) e uma pgreople(povo). Par&!6vod temos
nove vezes a opgao por naga@mionnation e uma por gente. E para o terxmo_¢
predomina a opcao por popokbldpeuplépeople com nove vezes e uma pagecial
possessianOutro texto interessante de se comparar € agdaiersiculo 4, do capitulo

LIl da | Apologia “Deve-se saber que o restante de todas as ragaanhAssdo

chamadas de nac¢dpslo Espirito profético; a cast@yEAov) dos judeus e samaritanos,
porém, chama-se Israel e Casa de Jaco”

No texto grego temos:ye/vn aOvBpwTEIO (racas humanas) e
€lovn (nacdes). A traducdo inglesa de Alexanders RolagidsJames Donaldson opta
por humanracese Gentiles: For all the other_ human racemre called Gentileby the
Spirit of prophecy; but the Jewish and Samaritanesaare called the tribe of Israel,
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and the house of JacblJUSTINO. | Apologia, LI, 4, grifos nossos). &aducédo
francesa de Louis Pautigny faz a mesma opcéao: flitEprophétique appelle Gentils
toutes les autres races d’hommiés tribus de Judée et de Samarie sont appedess |

et maison de Jacob” (JUSTINO. | Apologia, LIlI,gtifos nossos).

Na traducéo brasileira daApologia feita por Ivo Storniolo e Euclides M.
Balancin ainda encontramos a opgao por raca emXlV, 3; XV, 6; XXV, 1; XXXII,
4; XL, 7; LI, 3; e por nagdo: XXVI, 3; XXXI, 7; XXIl, 1, 4, 12; XXXVII, 2;
XXXIX, 1; XLI, 1, 4; XLII, 3, 4; XLIX, 1, 2; L, 4; LI, 6, 10; LIV, 3; LIV, 5; LVI, 1.
Em suma, podemos observar uma preferéncia parazirage/vop por ragca e
€!lvod por nagcdo. A seguir, apresentamos as discussoes sotema e poderemos

verificar como ele se desenvolveu desde os primosmdid cristianismo.

3.5.1. Um novo grupo identitério

O cristianismo comegou no primeiro século com wegueno namero de
pessoas, mas foi tomando propor¢cdes cada vez maldeesuma concepcdo de meros
discipulos passou, posteriormente, a adquirir @ ide povo. Como disse Adolf Von
Harnack: “Convencidos de que Jesus, o mestre efetar era também o Messias que
deveria voltar em breve para terminar sua obragwm passou da consciéncia de ser
seus discipulos para a consciéncia de ser seu popoyo de Deus” (HARNACK,
2005, p. 185).

Podemos perceber nuancas da ideia de cristdos aomterceiro grupo
distinto dos gregos e judeus, ainda no século .eRemplo, quando Paulo separa o
mundo de sua época em trés grupos distintos: ‘Rmtade modo que ndo deis
escandalo nem aos judeus, nem aos gregos, nemjadgrDeus”|(Corintios 10:32); e
quando diz que “em Cristo ndo ha nem judeu nemofré@alatas 3:28). E, mais
explicitamente, na ja citadaCarta de Pedroencontramos 0s cristdos enquanto um
povo em particular, ndo obstante, o autor utilieaich versiculo déntigo Testamento
“Mas vOs sois (os cristdos) a geracde/Vod) eleita, o sacerdocio real, a nacéo
(e0/6vod) santa, o povar@o_¢) adquirido” (IPedro2.9a; v. tambénExodo19:5-6).

E, com certeza, uma concep¢do bem maior do quelesmente de

discipulos. Mas vemos essa ideia de forma mailcéada a partir do século Il com
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Tertuliano (155-222 d.C.), Aristides (?-130) eHpistola a Diognetdséculo Il d.C.)
(LIEU, 2004, p. 239-268). Tertuliano comeca o aapii8, do livro | de sua obrAd
Nationes com uma informacdo que estava sendo divulgadaesol cristaos:
“Certamente dizem que somos a terceira rag&tiym genus dos homens”
(TERTULIANO. As Nagdesl, 8, 1). Ha4 um certo teor irbnico em suas pasvtDe
que maneira? Uma raca com cara de cactf§Pr®u uma que possui apenas um enorme
pé%? Ou algum Antipoda subterrarid®” (TERTULIANO. As Nagbes|, 8, 1).

Sua ironia é fruto de uma indignacao diante das@s que se diziam dos

cristdos. Ele continua: “Tenham cautela, no entguis aqueles a quem vocés chamam
de terceira racatdrtium genup devem obter o primeiro lugar, uma vez que nado ha,
certamente, nagio que n&o seja cristd” (TERTULIAN®Naces!, 8, 9). Na opinido
de Tertuliano, essa colocacdo em terceiro lugah esftacionada com a religido
(superstitiong e ndo com o sentido de nac@&at{ong: “Mas € no sentido de religido
(superstitiong e ndo de nacamé#tiong que somos tidos comotartium genosPela
ordem: 0s romanos, 0s judeus e, por ultimo, os3oss (TERTULIANO.As Nacbesl,
8, 1). Ainda assim, parece nao fazer sentido darassa ordem, uma vez que ha varios
povos cada qual com uma religido especifica. @ @&gue os cristdos sao constituidos
de todos os povos (TERTULIAN®s Nacbesl, 8, 9-11).

Aristides parece concordar com a divisdo em @g&sssegundo ele “ha

trés®! classes de homensp(/a ye/vn aOvBpwrwv) neste mundo, sdo eles: os

128 No latim Cynopennae (cinocéfalos)seres mitolégicos (v. Plinio, Histéria Natural 23).
(http://books.google.com.br/books?id=NRdz37FtM0o8@&BA29&Ipg=PA29&dq=Cynopennae&sourc
e=bl&ots=fSzTwF4n4y&sig=3RVDDSRwnE-BI4MU77T-ljrsT&hl=pt-BR&ei=ebzETdjqJ8bTgQ
exyJXNBA&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=4&ve8CCgQ6AEwWAw#v=0onepage&q=Cyno
pennae&f=false). “os cinocéfalos, homens com caligaachorro, comunicando-se por latidos por
serem incapazes de usar linguagem articulada” (CNE®E CNIDO, apud: DEL PRIORE, 2000, p.
19).

129 No latim Sciapodes (ciapodes)kseres mitolégicos (v. Plinio, Histéria Natural 23).
(http://books.google.com.br/books?id=NRdz37FtMo8Q@&PA29&Ipg=PA29&dq=Cynopennae&sourc
e=bl&ots=fSzTwF4n4y&sig=3RVDDSRwWnE-BI4MU77T-ljrsT&l=pt-BR&ei=ebzETdjqJ8bTgQe
xyJXNBA&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=4&ve@€CgQ6AEWAwW#v=0nepage&q=Cynop
ennae&f=false). “os ciapodes, donos de um Unicelezvpé que lhes servia de guarda-sol com o qual se
protegiam das intempéries” (CTESIAS DE CNIDO, apbEi PRIORE, 2000, p. 19).

130 Ser mitoldgico que possuia os pés virados pasadp&no o curupira ou ipupiaras conhecidos dos
indios brasileiros, ou ainda os Enotocetos de Megas: “Para além do pais dos citas antrop6fagms, n
grande vale do monte Imavus, encontra-se uma rep@mada Abarimon, onde vivem homens selvagens
com pés virados para trds na companhia de anireragens” (PLINIO, O VELHO, apud: DEL
PRIORE, 2000, p. 20).

131 Além do texto grego, ha as versdes sirias e aamé&Apologia de DiognetoEstas duas Ultimas
fazem referéncia a quatro classes e nado trés.eApmscipal de Harnack é que os cristdos sdo ur pov
cuja origem esta em Jesus. Ao citar o Dialogo coiféid, ele esclarece que “Justino também deriva os
cristdos de Cristo, ndo como seu professor mas smmprogenitor’ (HARNACK, 2005, p. 191; v.
JUSTINO.Dialogo com Trifag CXXIIl, 5-8). Por isso, para Harnack, “a ques(de ser trés ou quatro
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adoradores dos deuses conhecidos entre vocésjaissje os cristdos” (ARISTIDES.
Apologia I1). Ele explica que o primeiro grupo séo “aqgedgie prestam homenagem a
muitos deuses (e) sao subdivididos em trés clgspgs dlaiIpov=vtal ye/vn), quais
sejam: caldeus, gregos e egipcios” (ARISTIDEgologia l).

O desconhecido autor dgpistola a Diogneteelenca, de forma elogiosa,
logo no inicio desta, varios pontos que sao dedsse de Diogneto. Entre eles, o fato
de os cristdos nao considerarem os deuses gregoybyservarem a crenca dos judeus.
Além dessas, sua curiosidade em saber o “por dune) de contas, este novo tipo ou
pratica (de piedade)k@ivo v tobto ye/vod) sé agora entrou no mundo e nao
anteriormente” (ANONIMOEpistola a Diognetpl).

Na concepgéo de Harnack, os cristdos se recommemano o verdadeiro
Israel que, em si s0, incluia o novo povo que sstiaia de gentios e do velho povo,

isto é, os judeus. Neste sentido, para Harnacaigaonde povo esta relacionada a

Transferéncia de todas as prerrogativas e afirnsagdepovo judeu
para a nova comunidade, como uma nova criacdo cusirou e
realizou, no aspecto religioso, tudo quanto perdeac velho povo —
isto, de uma sO vez, supriu os adeptos da novaofé oma
autoconsciéncia politica e histérica (HARNACK, 20p5185).

Os cristdos sdo assim o0 novo povo, 0 povo dodutaais ainda, o povo da
eternidade. Tudo isso se baseia em algumas coeegi@stas que, segundo Harnack,
s&o (HARNACK, 2005, p. 186):

a) Os cristaos sao o mais antigo povo do mundo;

b) O mundo foi criado por amor aos cristaos;

C) O mundo se mantém por amor aos cristaos;

d) Tudo no mundo, inicio, meio e fim de toda histokceevelado a nds e esta

patente aos olhos dos cristaos;
e) Os cristdos tomaram parte no julgamento do munéxperimentardo a

felicidade da vida eterna.

O apbstolo Paulo costuma dividir a humanidade es @rupos: os

circuncisos (judeus) e os incircuncisos (0 termmwmente utilizado por Paulo é

classes) é de pouca importancia para a nossa tfggseposta” (HARNACK, 2005, p. 191). Vale inserir
aqui a informacdo de J. Armitage Robinson de quivesdo em quatro racas ndo tem paralelo na
literatura crista antiga, o que parece refletir gulivisdo em trés é a original (ROBINSON, 1893@).
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gregos). A Igreja de Deus (Paulo nunca utilizarméecristdos) surge como uma nova
criacdo, fora destes dois grupos (HARNACK, 2005.17; 1 Corintios 10:32). Em

Paulo o povo de Cristo ndo era um terceiro povpo@ de Cristo

Representa o novo nivel no qual a histéria humdoanga sua
consumagdo, um nivel que cujo objetivo é suplamsrniveis
anteriores da bisseccéao (judeus e gregos), caneetananulando nédo
somente distingdes de nacdes, mas também sociai® sexuais
(HARNACK, 2005, p. 187).

A partir de Paulo a tripla divisdo em gregos ()i judeus e cristdos
(novo povo destinado a abarcar os outros doiyre@ra “frequente na literatura crista
primitiva” (HARNACK, 2005, p. 188). Porém, para Hack, nos primeiros escritos
cristdos a expressédo “terceira raca” nao se refgpecificamente ao sentido de povo,
mas de “trés grupos de adoradores” (HARNACK, 2@03,90). Ele cita dois exemplos.

O primeiro é tirado d&vangelho de Joéno qual se diz:

Disse-lhe Jesus: Mulher, cré-me que a hora vemgunnem neste
monte nem em Jerusalém adorareis o Pai. [...] Masra vem, e
agora €, em que os verdadeiros adoradores adard&aoem espirito
e em verdade; porque o Pai procura a tais que assidorem Jodo

4:21, 23).

Segundo Harnack aqui ja temos uma visdo de tn@sogrdiferentes de
adoradores: os samaritanos representados pelassipréneste mont&” e que se
referem aos gentios; depois, Jerusalém que repaessnudeus e, por fim, os cristdos,
vistos naqueles que sdo os “verdadeiros adorad@ESRNACK, 2005, p. 189). O
outro exemplo € tirado da ob&tromatade Clemente de Alexandria, no qual ha uma
pregacao de Pedro: “Ele fez uma nova alianca con@sis a que pertencia aos gregos
e judeus é antiga. Mas, nos, que O adoramos deoumjeito kailvw=¢), na terceira
forma {pi/tw?ye/vel), somos cristdos” (CLEMENTE DE ALEXANDRIAStromata
VI, 5; HARNACK, 2005, p. 189, 190). Nao ha assim@&stpovos, mas trés grupos de
adoradores.

O vinculo com a adoragéo é claro nestas passaBans.Harnack, s6 a
partir daEpistola a Diognet@ que a concepc¢ao de classes de adoradores ctaneca
sentido de povo. Esta epistola, segundo Harnaokega a ideia de que os cristdos
possuem “uma maneira especial de vida, existind@lsoente e politicamente por si

mesmos, possuem uma afirmacao legitima de ser@s ¢mmo um ‘nacdo’ especial’

132 Monte Gerizim, em Sicar.
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(HARNACK, 2005, p. 190). Harnack aponta também aaeApologiade Aristides ha

o sentido de trésofders (tpi/aye/vn) que, para ele, “é equivalente a nacdes
(nationg” (HARNACK, 2005, p. 190), sendo que o0s cristd@nt sua origem
genealdgica em Jesus Cristo (ARISTIDBgologia II).

Em Clemente de Alexandria ainda encontramos: {Bleus) escolheu os
dois povos (judeus e gentios), enquanto o terdeiroriado a partir de ambos gerando
um novo homem, e este esta agora morando, habitlerdm da Igreja” (CLEMENTE
DE ALEXANDRIA. Stromata lll, 10, 70). Véarias outras obras da literaturésté
primitiva carregam essa ideia da triparticdo dadmidade, tais como no comentario de
Tertuliano sobre o filho prédigo, no comentarioHipolito sobre Daniel e nBe Mont
Sina et Siondo Pseudo-Cipriano, onde os dois ladrbes repi@a®ens gregos e 0s
judeus (HARNACK, 2005, p. 192).

Mais especificamente sobre a expressao “NOs samndsrceira raca”,
Harnack afirma que ela s6 ocorre uma vez na liexatristdo primitiva, que € no
tratado intitulado deDe Pascha Computusgambém do Pseudo-Cipriano. Apesar do
sentido do contexto da expressdo ndo ser muito,dt#arrnack avalia que ainda esta
relacionado a adoracdao cristd (HARNACK, 2005, 12)19

E. P. Sanders comenta que o apéstolo Paulo népautiem o termo
cristdos, nem “terceira raca”. Os cristdos sao ouatiea coisa que ele geralmente chama
de “nés”, mas também, menos frequentemente, de ‘jueleu, nem grego”, nova
criacao, corpo de Cristo, tempo de Deus e Igrefaeiles (SANDERS, 1990, p. 189). Os
cristdos sdo uma terceira entidade. Na visdo deDWDavies, Paulo ndo via o
cristianismo como uma nova religido, mas a formalfe auténtica da religido judaica
(DAVIES, apud: SANDERS, 1990, 191). Porém, Sandal&nte que o apéstolo Paulo
“interpretou sua tarefa de introduzir os gentiospovo de Deus de tal modo que a
Igreja, tanto na sua compreensdo como na sua grétimou-se, com efeito nova
entidade” (SANDERS, 1990, p. 221).

Em Justino, o termge/vod € utilizado de forma muito geral: “E eu me
glorio de mostra-los entre toda a raca dos hom@HdSTINO. | Apologia, XV, 6).
Quando muito, equipara o termo raga\(op) com nacao (JUSTINQ.Apologia LIII,

4). Mas, fica clara a distingdo dos cristdos eracgs aos gentios e aos judeus. O que
nos faz pensar em até que ponto poderiamos pamsama identidade étnica para os

cristdos na otica de Justino? Poderiamos falarnig etnicidade cristd? A definicdo
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proposta por Tamar Hodos para o termo etnicidade ger um ponto de partida para
pensarmos 0s cristaos.

Hodos define etnicidade como um tipo de especilieddentidade social
que esta relacionada a uma identificacdo autocamiecido proprio grupo. Essa
identificacdo se vincula a caracteristicas cultuespecificas dentro das quais o grupo
se reconhece e também é reconhecido. Tais castic&si podem ser basicamente
expressas nas variaveis propostas por Colin Renfisvquais sao: territério ou terra
compartilhada; descendéncia comum; idioma compadd; uma comunidade de
costumes ou cultura; uma comunidade de crencasligifo; um nome, um etnénimo
para expressar a identidade do grupo; autoconhetimielentidade propria e historia
ou mito de origem compartilhado. (RENFREW, apudURENCE, 2003, p. 95-96).

A seguir, fazemos uma analise de cada uma depastia dal Apologia
mas também com auxilio de algumas outras fontetisricom o objetivo de detectar
alguns pontos nos quais o cristianismo poderiang@arar. Nao € 0 nosso intuito a
utilizacdo da proposta como uma resposta/solugéd fiara o problema em questéo,
porém a definicdo/proposta utilizada por Renfrew8 eseclarece alguns pontos sobre
etnicidade que ndo sdo abarcamos pela definicassixamente resumida e, portanto,
vaga, fornecida por Tamar Hodos. O que queremas digjue as variaveis de Renfrew
sdo parametros que nos auxiliam na compreenséaericho etnicidade em relagdo aos

cristdos, porém ndo carrega a pretensdo de seragi@loncompleto, absoluto.

a) Territério ou terra compartilhada: Os cristdos nampartilhavam nenhum

territorio, viviam espalhados pelo mundo da época.

b) Descendéncia comum: No sentido espiritual ou deasematrizes a
descendéncia dos cristdos esta vinculada a hisdéripovo judeu, uma vez que o
Logos/Cristo esteve presente no Antigo Testameratoa através dos profetas judeus.
Justino esclarece esse ponto ao dizer: “Tambéntde@asitamos a nossa confianca em

qualquer outro, dado que nao existe, mas no mesw@s a depositais, no Deus de

Abrado, de Isaac e de JA¢dUSTINO. Didlogo com Trifag XI, 1; grifo nosso). Apesar

deste vinculo, parece melhor falarmos de sua dééneia somente a partir de Cristo.
Justino mesmo aponta para isto quanto diz que $Jésato, do qual também originou-

se 0 nosso nome de cristdos” (JUSTIN@pologia XIl, 9).
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C) Idioma compartilhado: As comunidades judaico-csigda primeiro século
falavam pelo menos dois idiomas: o grego e o a@m&lo segundo século é possivel
qgue as duas linguas continuassem a ser utilizaagscomunidades cristds, porém,
devido ao aumento de gentios dentro destas condesdaidioma predominante era o
mesmo que a maioria dos povos politeistas: o gkegeé E nesse idioma que foram
escritos todos os livros do Novo Testamento e amaadas obras cristds até o século
IV d.C., o que inclui as obras de Justino.

d) Uma comunidade de costumes ou cultura: A interagffaral com diversos
povos possibilitou-os criar um codigo cultural piép com seus costumes,
pensamentos, doutrinas e rituais. Acentuadamerntenpas detectar aspectos culturais
judaicos e gregos. Justino fala da rejeicdo décpsajudaicas — a circuncisdo e a guarda
do sadbado (JUSTINMDialogo com Trifae X, 1), mas afirma sua crenca no Deus do
judaismo (JUSTINODialogo com Trifae Xl, 1); fala da Ceia do Senhor (JUSTINO. |
Apologia, LXV, 1 — LXVI, 4; JUSTINODialogo com Trifag X, 1), mas, também fala
dela de forma mais precisa (JUSTINIOApologia LXV: 1-5; LXVI: 1-4); sobre o
batismo (JUSTINOI Apologia LXI: 1-13); sobre a reunido dominical (JUSTIND.
Apologig LXVII: 1-7); adapta a ideia do Logos grego pareristianismo (JUSTINOL
ApologialLXIV, 2-3; JUSTINO.II Apologia Vll, 1-5); etc.

e) Uma comunidade de crencas ou religido: De formahlgeuas crencas
condensaram-se naquilo que se chama cristianisambém conhecido como “o
Caminho” @tos dos Apoéstolo$9:23), e estava centralizada na ideia salvifieauich
Homem-Deus que veio ao mundo dos mortais paratesgdumanidade do pecado e
da morte. Justino ndo desenvolve uma teologiansigted>®, porém, ja esboca uma
ideia da trindade, da cristolodia e da soteriologfd> (JUSTINO.| Apologia 13:1;

133 «Tentativa de resumir a verdade religiosa ou tesis de crencas de um grupo religioso ... por ueio

um sistema organizado de pensamento desenvolviddegenminado ambiente cultural ou intelectual”
(GRENZ, 2001:134).

134 parte fundamental numa teologia sisteméatica oedéngestiga a pessoa de Jesus e de sua obra
(GRENZ, 2001:134).

1% Também faz parte doorpus da teologia sisteméatica. O nome deriva da palavema soterios
(salvacdo) e implica no estudo sobre obra feitaQmurs através de Cristo para a salvacédo da hunanida
(GRENZ, 2001:134).
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LXIII: 16-17), da escatologid® (JUSTINO. | Apologia LIl, 1-12); e da tipologia
cristd®’ (JUSTINO.I Apologia, LX, 1-7).

f) Um nome, um etnbnimo para expressar a identidadegrdpo: S&o
chamados de cristdos ou discipulos de Cristo. @ord@te cristdo tem sua origem na
cidade de Antioquia: “E sucedeu que todo um anaesmiram naquela igreja, e
ensinaram muita gente; e em Antioquia foram osiplidos, pela primeira vez,
chamados cristdos’Afos dos Apodstotn11:26). No final do primeiro século ja era um
nome comum para se referir aos seguidores de Ceistesim, Justino faz amplo uso, e

chega a se auto declarar: “eu, Justino, um del&tSTINO.I Apologia 1, 1).

Q) Autoconhecimento, auto-identidade: Reconheciam-@eoc cristdos. Ja
citada acima, a autodeclaracdo de Justino ref@aga gonto (JUSTING. Apologia, I,
1).

h) Historia ou mito de origem compartilhado: Seu noiéoorigem era a vida, a
paixdo e a ressurreicdo de Jesus Cristo, temasnbastecorrentes em Justino
(JUSTINO. | Apologia XIII, 3; XIX, 1-8; XXXII, 7; XLV, 1; L, 1-12; LI, 1-9;

JUSTINO. Il Apologia, XIll, 4). Nao obstante, Jumii trata de mitos da origem de
Cristo bem antes da instituicdo do cristianismaratar da teofania do Anjo do Senhor

e doLégos SpermatikésO primeiro é a ideia de que o dito Anjo do Sehficque

1% Doutrina das ultimasegcathoscoisas, dos Ultimos acontecimentos da histéreadpsencadeara o fim

do mundo tal como o conhecemos e o inicio de urma aodem de coisas.

137 A tipologia cristd € um método de interpretacdulitd. Ela trata dos paralelos entre as figuras do
Antigo Testamento e as do Novo Testamento, gerdgeamtralizadas em Jesus. A relagéo é feita atravé
dos termos comumente utilizados: tipo e antitipopribneiro é tomado como referéncia no Antigo
Testamento; e 0 segundo é visto em relatos ou pesiw Novo Testamento (GRENZ, 2001:134). Por
exemplo, Moisés tipifica Cristo devido as semellaange suas obras: ambos foram protegidos para nao
serem mortos quando eram crian¢as, promulgaranmaliaraa, libertaram o povo de Israel da escraviddo
(aqui a semelhanca é no sentido espiritual), etstdZ¢ o antitipo.

138 A expressdo Anjo do Senhor no Antigo Testamenfeeguentemente identificado com o préprio
Deus. Nas passagens em que aparece, geralmengtataonse alguns atributos divinos, como, por
exemplo, aceitar adoracadosué5b:14; Niimeros22:31;Juizesl3: 9-22). Logo apos ter sido impedido
pelo Anjo do Senhor de sacrificar a Isaque, Abra@tseguiu um cordeiro em substituigcdo ao sacrificio
de Isaque. Logo em seguida, em agradecimento am dmfSenhor ele deu o nome daquele lugar de: “O
Senhor Provera (Jeova Jirehfz§nesis22:14). Tais referéncias expressam uma certacar@ialidade
entre as expressdes 0 Anjo do Senhor, o Senhoug Den exemplo deveras interessante € a passagem
na qual o Anjo do Senhor aparece para a mde ede@@ansao. Mano4, pai de Sanséo, pergunta ao Anjo
do Senhor qual era o0 nome dele, ao que ele resptthdaravilhoso” Juizesl3:3-24). O vinculo é feito
com uma passagem messianica do livro de IsaiasgqiBaim menino nos nasceu, um filho se nos deu, e
o principado esta sobre os seus ombros, e se chans®u home: MaravilhosG@onselheiro, Deus Forte,
Pai da Eternidade, Principe da Pdga{as9:6, grifo nosso).
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aparece com frequéncia no Antigo Testamento seerafa verdade, a Jesus (JUSTINO.
| Apologig LXIII, 1-17).
O segundo reflete a ideia de que ja havia uma rsent® Logos entre os

gregos. Ou seja, no primeiro, uma referéncia a emasgelical; no segundo, a
interpretacdo de que os gregos eram cristdos mestes de Cristo haver nascido,
portanto Jesus ja existia. Para este ultimo cadme pessaltar que Justino cita 0s nomes
de Sdcrates e Heraclito (JUSTINKDApologia XLVI, 1-6). Em suma, Justino entende
que o mito de origem do cristianismo abarca a \adpaixdo e a ressurreicao de Jesus
Cristo, mas comporta um pensamento um tanto qutexivel sobre ele e estende o
mito de Cristo a antes da origem do proprio Criffesa opinido parece advir da
comunidade joanina, onde temos as primeiras iddmspreexisténcia de Jesus

observadas em passagens tais como:

No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus Verbo era

Deus. E o Verbo se fez carne, e habitou entre @dsmos a sua

gléria, como a gléria do unigénito do Pai, cheiggdeza e de verdade
(Jodo1:1,14).

Abrado, vosso pai, exultou por ver o meu dia, eoyie alegrou-se.
Disseram-lhe, pois, os judeus: Ainda nado tens @ntguanos, e viste
Abrado? Disse-lhes Jesus: Em verdade, em verdaddigm que antes
gue Abrado existisse, eu saw§o8:56, 57).

Se para possuir uma etnicidade propria for nedess® enquadrar
obrigatoriamente em todas as variaveis da defiracéima, certamente os cristdos estao
fora, pois ndo compartilham nenhum territério, slegscendéncia pode ser vista no
sentido espiritual, mas também em uma pessoa Eliseta € o de todos 0S povos ao
seu redor. Entretanto, podemos falar de uma coradeidjue possui seus préprios
costumes, ainda que seja uma apropriacdo das deapeesenta a sua propria crenca,
um nome especifico no qual se autorreconhece aiterfimito de origem”. Apesar de
alguns itens serem compartilhados ndo s por gsistadas, principalmente, por gregos
e judeus, a leitura prépria, ou melhor, a ressigagBio de muitos aspectos dessa cultura
revela uma particularidade crista.

O sentido de cristdos em Justino esta vinculadm agymupo com relagdes
sociais distintas dos demais. Relagdes sociaiss epti@ privilegiam 0s aspectos
espirituais e morais. Neste sentido, os cristdakemoser entendidos como um povo

particular, com uma promessa profética especificéendirecionada a eles. Povo este
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que, como vimos anteriormente, possui seu conjdetarencas, um estilo de vida
proprio, seus simbolos, sua interpretacdo de mungio isto se traduz pela expressao:
“nova vida e 0s nossos ensinamentos” utilizadalpstino (JUSTINOI Apologia lll,
3). Obviamente, ndo se deve entender a aplicagdodegenosseja deethnoscom
sentido de consanguinidade. Os cristdos sdo um, pmwo uma identidade étnica
propria, ndo especificamente uma terceira raca, mapovo mais excelente que o0s

demais com uma etnicidade particular (JUSTIN@ypologia, X, 1).

3.6. Os outros: 0s nao cristaos e os cristdos haidoxos

Para conhecermos melhor o que era ser cristdoJpatamo, € necessario
entendermos o que n&o era. E preciso atentar tarmphgarsua alteridade, para o outro.
A alteridade é importante a medida que serve deeloquhra a construcdo da propria
identidade. O outro é quase tudo aquilo que a idkae ndo deve ser. Quase tudo
porque sempre existirA pontos coincidentes. Serhavera no outro algo que sera
incorporado/apropriado e algo que sera rejeitado.

Da mesma forma ocorreu com as reflexbes de Justihee a identidade
cristd. Nos primeiros séculos, sua identidade émistruida ndo s6 pensando em uma
harmonia interna de doutrinas e costumes, mas andistingdo com o Judaismo e os
povos politeistas. Os cristdos precisavam seretifes dos judeus e dos demais povos
para construirem uma identidade prépria ainda ¢g® dos dois fizesse parte de sua
identidade. E mesmo esse algo teria uma leiturdcpkar dentro do cristianismo. Os
simbolos, ainda que preservados, nao teriam exatarae mesmos significados.

Justino, por vezes, ao apontar aquilo que osé&ossteram utiliza a
comparacao. Tal comparacédo é feita com base ndmaa@dlo que € semelhante nos
grupos que ele considera nao-cristdos, mas, paimegnte, nas suas diferengas, o que
nos revela que no outro had tanto pontos congrueiganto incongruentes.
Encontramos, em Justino, trés grupos que ele fitassomo nao-cristdos: os judeus, 0s
gentios e os heréticos. Este dltimo € formado pmtaos com leituras distintas da
ortodoxia de Justino. Analisamos, a seguir, cadaleles, buscando entendé-los dentro
da perspectiva que Justino traz emlisfipologia

Justino reconhece a distingdo entre judeus edcsstReconhece que o
cristianismo comecgou com 0s judeus, mas tambénosgweistdos gentios tornaram-se

melhores cristdos que os cristaos judeus. Mas avias judeus que ndo acreditavam
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em Jesus como o0 messias prometido a Israel. Adraésyetido ndo sé a Israel, mas a
todas as nacdes, a todos os povos. Jesus tevepainfadamental na unificacdo dos
povos. Com sua morte e sua ressurrei¢cdo ele udaugue gentios, barbaros e gregos:
“Nisto ndo ha judeu nem grego; ndo ha servo nem;livdo ha macho nem fémea;
porque todos vos sois um em Cristo JesuSaldtas 3:28). Tudo isto aconteceu
conforme ja estava profetizado pelos profetafidtigo Testamentaconforme estava
previsto nas profecias (JUSTINDApologia XXXI, 1).

Os judeus tiveram uma funcéo importante no cumpricndessas profecias
acerca do Cristo. Aléem de ser no meio deles quessias nasceria, a profecia sobre a
morte do messias, segundo Justino, teve seu cuemgongracas a eles (JUSTIND.
Apologia XXXVIII, 1-7). Na opinido de Justino, o fato dpgleus néo terem entendido
corretamente as profecias fizeram com que elespoassem contra o messias
prometido, tornando-os responsaveis pela sua cagédere sua morte. Assim, Justino
claramente os aponta como os grandes culpadosnpei® de Jesus (JUSTINQ.
Apologia XXXV, 6; XXXVI, 3; XXXIIl, 7) por ndo reconhec&am o verdadeiro
messias de Israel (JUSTINOApologig XXXV, 6; XXXVI, 3; XLIX, 1-5; LIlI, 6).
Consequentemente, eles odiavam também os propist&os por estes reconhecerem a
Jesus como o filho de Deus por exceléncia (JUSTINEpologig XXXVI.1-3; XXII,

1; XXXI, 7).

Eles possuiam as profecias, elas lhes diziam tesgemessias vinha para
liberta-los, mas ndo as souberam interpretar. Es&msnas profecias ja falavam da
impeniténcia e da falta de entendimento dos judEles se referiam, por vezes, de
forma ndo muito positiva em relagdo a eles. Juditadsaias65:2 por trés vezes: “Eu
estendi as minhas maos a um povo que ndo cré eadimtaos que andam por um
caminho que nédo € bom” (JUSTINDApologia XXXV, 3; XXXVIII, 1; XVIX, 3). O
gue mostra a énfase que Justino da a culpa doasjuda falta de fé no verdadeiro
messias, Jesus Cristo.

Apesar de serem os culpados, segundo Justinojueta do messias, eles
ainda o reconhecerdo. Quando vier novamente co@mstsua segunda vinda, os judeus
se arrependerdo de nao o terem dado crédito: “Exé&®ose arrependerdo, quando de
nada mais Ihes valerd” (JUSTINOApologia LII, 9). Justino conclui: “Entdo havera
grande choro em Jerusalém, ndo pranto de bocdsos,l&nas pranto de coracéo; ndo

rasgarao suas roupas, mas suas almas” (JUSTIAGlogia LI, 11).
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Justino descreve os judeus como um povo conhecdmtigo Testamento
como lIsrael e Casa de JacO. Sdo chamados de jymbésisevaram o nome da tribo de
onde adviria o Cristo, ou seja, Juda (JUSTIN@pologia XXXII, 3; LI, 4). Alguns
judeus creram em Jesus cOmoO 0 messias como ja qeiwvisto nas profecias, mas a
maioria o rejeitou (JUSTINQ. Apologia LllI, 7; Isaias1:9). Para Justino, os judeus
foram instrumentos nas méaos dos demodnios para aempios desejos destes em
relacéo a Cristo (JUSTIN®Apologia LXIlI, 10).

Cabe ressaltar que apesar de enfatizar a resplidaddi dos judeus na
morte de Jesus, Justino ndo exclui a responsat#lidas romanos: “como mostra a
conspiracdo que Herodes, rei dos judeus, os pjuieus, Pilatos, que foi vosso
procurador na Judéia, e seus soldados tramaramsjwantra Cristo” (JUSTINOL
Apologia XL, 6). Tudo o que os judeus fizeram com Jesexmicado por Justino
como uma conspiracgao feita juntamente com os rosano

Em suma, Justino retrata o povo judeu de formativeg&eu lado positivo
encontra-se no fato de que aquele que esperavgodess (o messias, o Cristo) e
aquele no qual os gregos viam a unidade do unierdagos, a razao) ter nascido
entre os judeus. Nesse contexto ele os chama Harbsy isto é, aqueles que nao eram
gregos: “De fato, por obra de Sdcrates, ndo s@ @stigregos se demonstrou pela razao
a acdo dos demdnios, mas também entre os barpatagazao em pessoa, que tomou
forma, se fez homem e foi chamado Jesus CristoSTINO. | Apologia V, 4). Esses
eram os judeus para Justino: possuidores das [@efexferentes ao Cristo, agentes do
cumprimento destas, assim responsaveis pela morteedsias, um povo distinto dos
gregos e que odiavam os cristaos, pois estes segurahomem judeu e o adoravam
como seu salvador e Cristo.

Mas quem s&o os gentios para Justino? O termpadtdi na Biblia hebraica
para gentio g0y ("12) e tanto no texto grego dntigo TestamentSeptuaginta) quanto
no Novo Testamenjotemos os termosthnos (é0/6vog) ou hellen (e9AAnv). Séo
geralmente traduzidos como nagéo, raga, gentespgleSe estiver no singular podem
se referir aos judet® (HARRIS, 1998, p. 251-252; DOUGLAS, 1995, p. 6§2\E,
2002, p. 673). De forma geral, quando no pluras sle referem aos outros povos que

n&o os judeué’, e no caso mais especificamente cristdo denotansdas nado-judeus,

139 Veja-selLucas7:5; 23;2;J04011:48, 50-52).
190y/eja-seMateusd:15;Romanos:29; 11:11; 15:10G4latas2:8.
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mas podem se referir aqueles gentios que se cera@rtao cristianisnd: “Os quais
pela minha vida expuseram as suas cabecas; o qu® ’& Ihes agradeco, mas também
todas as igrejas dos gentioRgmanodl6:4).

Justino, além do termo gentio, utiliza também gwsessdes: “gente de todas
as nagbes” TtO/vtwv tTw=v €0Bvw=v) e “gente de todas as ragas”
(To/VTew yo_p yevw=v avBpw/Tw), “homens das nagcdes0pvw=v a0vOpuw/Touo),

“‘os povos das nacdes’Aqol_tw=v e0tvw=v) ou simplesmente nacded a0 v)
(JUSTINO.I Apologia XXXI, 7; XXXII, 1-4, 12; XXXIX, 1; XL, 11, 15; XU, 2-4;
XLII, 3; XLIX, 1).

De forma mais direta, Justino esclarece: “Deveatersque o restante de
todas as racas humanas sdo chamadas de nacOdsspelto profético; a casta dos
judeus e samaritanos, porém, chama-se Israel edeadaco” (JUSTINOL Apologia
LIIl, 4). Em suma, todas as demais racas que ndosgudeus. Mas ha trés tipos de
gentios: aqueles que sdo verdadeiros cristdos/emqgee se dizem e aqueles que néao
sao de forma declarada. Ao propor “expor ao examwdos a nossa vida e 0S n0sSs0s
ensinamentos” (JUSTINQ.Apologia Ill, 4), Justino parece enfatizar o primeiro tipo
0s cristaos “mais sinceros [...] do que os judédgSTINO.I Apologia LI, 3). Mais a

frente ele declara:

Ao contrario, os gentios, que nunca tinham ouvialarfdele até que
0s apostolos, tendo saido de Jerusalém, Ihes aontara vida e lhes
entregaram as profecias, cheios de alegria e deeri@nciaram aos
idolos e se consagraram ao Deus ingénito, por rdeicCristo”
(JUSTINO.I Apologia, XLIX, 5).

Aos do segundo tipo, Justino deixa claro que:

Aqueles, porém, que se vé que nao vivem como alma@n sejam
declarados como néo cristdos, por mais que regitama lingua os
ensinamentos de Cristo, pois ele disse que serigatyando 0s que
apenas falassem, mas que também praticassem as(AU&TINO.|
Apologig XVI, 8).

Apesar de serem chamados de cristdos, devem daradies como nao
sendo cristdos, pois “com sua vida ma, eles tatldnm motivo aqueles que estdo

dispostos a caluniar de impiedade e iniquidade stods cristdos” (JUSTINOI

141 yeja-seRomanod 1:13; 16:4Géalatas2:12,14;Efésios3:1.
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Apologia IV, 7). Estdo no terceiro tipo de gentios a elitgperial e aqueles que
proferem callnias contra os cristaos.

O dltimo grupo de nao cristdos possui algumasudades de defini¢do.
N&o é um outro como 0s anteriores. Este outro\sdae0s demais grupos cristaos e
sdo divisados pelos termos ortodoxia e heterodqum possuem um problema em
comum: cada grupo se autodefine como Unico possdalgerdade absoluta. Devido a
isso, definir o que é ortodoxo e o que é heterodoxta-se uma tarefa um tanto quanto
complicada para qualquer historiador que procuraird@ar proximo de uma
imparcialidade histéricd>. N&o obstante, apesar de ndo termos uma pretefesao
neutralidade absoluta, somos, assim, inclinadas@sgar melhor estes conceitos dentro
do nosso trabalho.

A palavra ortodoxia € formada pelos vocabu@oBo/¢ e do/ya. O
primeiro significa direito, reto, certo (PEREIRA9IB, p. 412). O segundo significa
parecer, opinido, juizo, crenca, conjectura (PEREI®98, p. 150). O termadrspog,
por sua vez, quer dizer: o outro, o segundo, diferediverso, contrario, oposto
(PEREIRA, 1998, p. 233). Dai a ideia de contrafusigle antagonismo entre os dois
termos. Eles sdo utilizados para rotular o grupm apiolhar para si préprio se vé como
certo, como ortodoxos e que ao olhar para os ogtrg®s que possuem leituras cristas
diferentes, como errados, heréticos, heterodox@snoCdisse Paula Fredriksen ao
enfocar mais especificamente o tempo anterior gefador Constantino: “‘Ortodoxia’
significa ‘opinido certa’ [...] este termo pode\sercomo uma autodesignagao para
qualquer grupo cristdo: ‘ortodoxia’ € sempmarihaortodoxia™” (FREDRIKSEN, 2006,

p. 587 ,italico da autora).

Cada comunidade cristd primitiva se autoconsiderav portadora da
verdade, alias, da verdade Unica. Assim, “cadaVége como ‘ortodoxo’, e acusavam
os demais de heresia” (FREDRIKSEN, 2006, p. 580doTl grupo que tinha um
pensamento, ideia, doutrina diferente de outro @re@m considerado herético pelo
outro. As divergéncias de leitura cristd geravana umnultifacetacdo do cristianismo.
Diante de uma preocupacdo com a unidade surgian aasidiversidade, e em
consequéncia, a divisdo dos grupos em ortodoxasezdaoxos. O que realmente vai

142 Dentro desta perspectiva parece se enquadrarcaloiegia de Gerd Theissen, em seu lifrReligido

dos Primeiros CristdasEm uma das caracteristicas de sua proposta paralmlhar a religido crista
primitiva aponta para a necessidade de “desvemeéhto das categoriasrtodoxia e heresid
(THEISSEN, 2009, p. 12, italicos do autor). Segumd® “em principio, todas as correntes cristas
primitivas gozam dos mesmos direitos. Dito de forexagerada: em caso de dulvida, a ortodoxia &
considerada como ‘a heresia que se imp6s™ (THENSSID09, p. 12).



Paginall49

determinar melhor os termos sera o surgimento dgrumo hegemaoénico e este sera o
ortodoxo.

A emergéncia de um grupo hegemoénico demanda tengsosta forca que
determinara a sua preeminéncia. No caso da Igrep@itiva, requer ainda uma forte
vinculagcdo com os apostolos do Senhor. Podemoswvaiosgue os primeiros conflitos
de doutrina ocorreram nos primérdios do cristianisen estdo registrados rdovo
TestamentoParticularmente, no nosso trabalho, os grupasdedxos sdo aqueles aos
quais Justino se refere ironicamente como aqueles “gdo chamados cristdos”
(JUSTINO ROMANGO.I Apologia XXVI, 6). Com o objetivo de entendermos melhor a
guestdo da ortodoxia de Justino e os grupos hetevschal Apologiaretrocedemos a
era apostélica, buscando nos livros Movo Testament@s primeiras divisdes da
ortodoxia e os gérmens das primeiras heresias.

Na geracdo apostolica, temos basicamente quatrpogr cada um se
considerando como cristdos. O primeiro era liderpdims apdstolos Pedro, Jodo e
Tiago, o irmao do Senhor, e ndo exatamente de dadiy mas representando outro
grupo Paulo e Barnabé. Com ideias mais proximagraoeiro grupo, temos o0s
judaizantes radicais e com ideias mais divergeshtesirés temos os helenistas radicais
(FRANGIOTTI, 2007, p. 9-12). Os trés lideres donmiro grupo eram considerados
como “as colunas da IgrejaGélatas 2:9). Eles eram conhecidos como o grupo da
circuncisao, isto é, aqueles cujo publico alvo emmmudeus. Por isso a sua pregacao
tinha uma preocupacdo maior com as leis judaicaterddtemente, Paulo era
considerado o pregador dos gentios, o apéstolo ed@nelho da incircuncisdo”
(Gélatas2:7).

Paulo mesmo esclarece que Tiago, Pedro e Jodo€gme considerados
como as colunas, [conhecendo] a graca que me b@adada, deram-nos as destras,
em comunhdo comigo e com Barnabé, para que nésnidssaos gentios, e eles a
circuncisdo” (Galatas2:9). Apesar de suas divergéncias, apontadas gudo Bm sua
carta aos Galatas, o primeiro grande conflito @orcom o grupo de cristdos
judaizantes. Tal fato esta relatado no ja citaqutel 15 dosAtos dos Apdstolosio
qual o pivé do problema é a questédo da circunciSégundo o autor do livro d&tos
alguns judeus que tinham vindo da Judéia estavamardo aos discipulos de Paulo
em Antioquia da Siria que se eles néo se circusséta conforme os costumes das leis
mosaicas, nao seriam salvdstds dos Apostolog5:1). Tal conflito s6 foi, de certa

forma, resolvido no Concilio de Jerusalém, com alavwas de Pedro e Tiago que
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determinaram que “ndo se deve perturbar aquelatedes gentios, que se convertem a
Deus” (Atos dos Apdstolaks:19).

Apesar desta “solucdo”, os conflitos continuar&m outro cenério, Paulo
repreende a Pedro “Porque, antes que alguns tivedsegado da parte de Tiago, comia
com os gentios; mas, depois que chegaram, setif@in@o, e se apartou deles, temendo
0s que eram da circuncisdoG{latas 2:12). Neste caso o problema é com um dos
membros do primeiro grupo. Isto demonstra que\argéncias de opinides em relacao
as leis judaicas permaneciam mesmo no seio daidarcrista. Tais divergéncias eram
o cerne das divisdes entre os principais grupasloRabastante categorico quanto aos
judaizantes, afirmando que suas ideias deviam embatidas, pois traziam varios

problemas para os cristdos gentios. Por isso, RPaunktata e admoesta:

Maravilho-me de que tdo depressa passasseis dampeeles chamou
a graca de Cristo para outro evangelho; o qualénaatro, mas ha
alguns que vos inquietam e querem transtornar geltao de Cristo.
Mas, ainda que nés mesmos ou um anjo do céu vaianautro
evangelho além do que j& vos tenho anunciado asejema. Assim,
como ja vo-lo dissemos, agora de novo também whigo. Se alguém
vos anunciar outro evangelho além do que ja reteheseja anatema
(Gélatas1:6-9).

Havia um “outro evangelho” além daquele que eraneiado pelos
judaizantes. Tal evangelho provinha dos cristaosigge parece ter tido influéncias da
mitologia, filosofia e astrologia gregas bem cones dnsinamentos religiosos oriundos
da Babildnia, Egito e Siria e era conhecido palmoegnosticismo (DOUGLAS, 1995,
p. 674; MORRIS, 2008, p. 27-34). Nao nos interegpa questdes relativas a existéncia
pré-cristd do gnosticismo. Nosso objetivo é trataguele que foi refutado pelos
apologistas cristdos. Pode-se dizer que o gnasticéso responsavel por varias heresias
que surgiram ja no primeiro século e se intensdicano segundo (MORA, 2001, p.
1205; DOUGLAS, 1995, p. 675).

De forma sucinta, seus ensinamentos baseavanssaiante na ideia de
que a salvacao era adquirida atravegase— conhecimento (MEYER, 2003, p. 1).
Tal conhecimento tinha caréater especifico e s@estinado a um grupo de iluminados
gue o recebiam, pois este era secreto e necesdaaeaelacédo divina. O objetivo desse
conhecimento era a unido da alma com Deus (DOUGHLASS, p. 674). Elementos da
doutrina gnostica podem ser verificados Mavo TestamentdSegundo Douglas: “A

‘heresia colossense’ combinava especulacfes fitas)fpoderes astrais, reveréncia a
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intermediarios angélicos, tabus alimentares, agasiasceticas” (DOUGLAS, 1995, p.
675). Douglas apresenta ainda tracos de gnostiamrice |l aTimoéteq | e Il Jodoe |

aosCorintios Nesta ultima lista:

. O deleite na gnosis Qorintios8:1; 13:8);

. O deleite na sabedoriaCorintios1:17);

. A promiscuidade de alguns e a preocupacgdo relatvacasamento (I
Corintios6:13; 7:1-40);

. Negavam a ressurreicdodorintios15:12).

Douglas conclui dizendo que “Essas coisas eramnaapesintomas;
certamente ndo constituiam ainda um sistema; pagitbem o solo onde os sistemas
gnosticos se desenvolviam tao luxuriantemente” (BQAS, 1995, p. 675). ErhJoédo
encontramos outras caracteristicas. O autor ddokpiadverte sobre a existéncia de
falsos profetas em seu tempo e aponta para algnsap confessavam que “Jesus veio
em carne”  Jodo4:2). Ele afirma que “Todo o espirito que confegsa Jesus Cristo
veio em carne é de Deus; e todo o espirito quecaéfessa que Jesus Cristo veio em
carne ndo é de Deud’Jodo4:2-3).

Em Il Jodo o autor enfatiza: “Porque ja muitos enganadorésa&m no
mundo, os quais ndo confessam que Jesus Cristewvegarne. Este tal € o enganador e
o anticristo” (I Jodo 1:7). Esse aspecto é facilmente associado a idgjativa que os
gnoésticos possuiam em relagdo a matéria. Paraselestéria era ma, dai negarem a
encarnacao de Jesus (DOUGLAS, 1995, p. 674).

O gnosticismo ganhou campo no segundo século. Batreais eminentes
lideres gnésticos deste periodo estdo Simdo, o MAgiad*® de Sinope, Menandro
(discipulo de Simdo, o Mago), Cerinto, Basilidesalévitino e Carpdcrates de
Alexandria. Destes nos interessam apenas 0s ti@gis que estdo presentesIna

Apologiade Justino.

143 Segundo Harnack, Marcido ndo pode ser conside@muio um gnéstico. Ele elenca quatro razées: Ele
ndo era guiado por qualquer interesse cientifipe@dativo ou mesmo apologético, mas por interesse
soteriolégico; ele coloca toda énfase na fé e B&Gmose; na exposicdo de suas ideias, ele ndoaplkc
elementos de qualquer sabedoria religiosa semfiea, os métodos da filosofia da religiao grega; ele
nunca fez distingdo entre uma forma de religiadéema e uma exotérica. Porém é comum os padres da
Igreja considerarem Marcido como um gnostico (HARNAp. 1893, 222-223).
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A primeira referéncia a Siméo, o Mago encontraseapitulo 8 do#\tos
dos ApodstolasFilipe, um dos sete diaconos escolhidos pelajdgpara cuidar da
distribuicdo dos bens que ela recebia, foi pregavangelho em Samaria. La Filipe
encontra-se com Simao que fica estupefato “vendsir@ss e as grandes maravilhas
que se faziam”Atos dos Apostolo8:13), e, segundo o autor do livro Aos Siméo
também creu. O texto ndo nos mostra se Simao e8amaria, mas que ja havia estado
ali e praticado magia de tal forma que todos nadgd chamavam de “a grande virtude
de Deus” Atos dos Apostold3:10).

O texto em si ndo fala de uma conversdo de Simas, diz apenas que
creu. No decorrer do relato percebe-se que o Bgerele Simao era pelos sinais
miraculosos que eram realizados. Posteriormentgpostolos Pedro e Jodo descem
para Samaria. Estes oraram para os crentes de iSgae que recebessem o Espirito
Santo. Vendo isto, Siméo lhes ofereceu dinheira paie pudesse ter o mesmo poder

dos apéstolos. Pedro, indignado, o repreende:

O teu dinheiro seja contigo para perdicao, poidagte que o dom de
Deus se alcanca por dinheiro. Tu ndo tens parte smme nesta
palavra, porque o teu cora¢do néo é reto dianizeds. Arrepende-te,
pois, dessa tua iniquidade, e ora a Deus, pargpoentura te seja
perdoado o pensamento do teu coragdo; pois vejesiae em fel de
amargura, e em lago de iniquidad¢os dos Apostold’:20-23).
Temeroso pelas palavras de Pedro, pede que orelpasadim de que estas
nao se concretizem. O texto € quebrado de formgtbe ndo se fala mais em Siméo,
0 Mago. Irineu, Hipdlito e Epifanio o consideramnem o primeiro grande herege
(DOUGLAS, 1995, p. 1527). NeApologiando possuimos muitas informagfes sobre
ele ou sobre suas doutrinas. Justino nos diz quédera originario de uma aldeia em
Samaria que se chamava Giton. Ele se considerara eonsiderado um deus nao
somente pelos samaritanos como também pelos romausiso diz que Simao, tendo
sido usado pelos demonios, fez “prodigios magioastapital do Império. Os romanos
fizeram uma estatua em sua honra e colocaram nsedgunte inscricdo: “A Simao,
Deus Santo”. Havia também uma certa Helena que @aamou Simdo em suas
andancas pelas cidades. Ela era uma prostitutgumde Justino, ela era chamada de
“primeiro pensamento nascido dele” (JUSTIN®@pologia XXVI, 1-3; LVI, 1-4).
Menandro foi um discipulo de Sim&o, o magico. Té@mboriginario de

Samaria, de uma aldeia chamada de Carapatéia.eEstavAntioquia e com suas
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magicas enganou a muitos. Dizia a seus seguidases etps ndo iriam morrer
(JUSTINO.I Apologia XXVI, 4; LVI, 1).

Justino nos revela também pouco sobre MarcidourilegIrineu, Justino
escreveu uma obra especifica sobre ele intituaaidra Marcidao(IRINEU. Contra as
Heresias IV, 6, 2), que até 0 momento encontra-se perdiidd. Apologia ele nos diz
gue Marcido era natural da regido do Ponto. Ergecgporaneo a Justino: “Por fim, um
tal Marcido, natural do Ponto, estd agora mesemsinando seus seguidores”
(JUSTINO.I Apologia XXVI, 5; grifos nossos). Sobre sua pregacao, infmma que
ele ensinava seus discipulos a crer em um outres [Dee, segundo Marcido, era
superior ao Deus Criador e, consequentemente, degaste Ultimo” (JUSTINOI
Apologia XXVI, 5; LVIII, 1-3). Segundo Justino “Muitos |hderam fé, como se ele
fosse o Unico que conhece a verdade” (JUSTINKpologia LVIII, 2).

Nenhuma obra de Marcido sobreviveu. Obviamenteldeao seu conteudo
foram consideradas perigosas e foram destruidamfésnacdes que possuimos dele
sdo apenas de seus oponentes, como € o caso b dudtineu, entre outros. O
principal refutador de Marcido foi certamente Tkaiwo, bispo de Cartago que viveu
entre os anos 160 d.C. e 220 d.C. Sua obra é homaénde Justino. Segundo Epifanio,
bispo de Salamina, Marcido era da cidade de Simap®onto (RAISANEN, 2005, p.
102).

Para Marcido, o Deus dintigo Testamentera um Deus mau que amava a
guerra e o derramamento de sangue, enquanto vi@reto um Deus bom. Assim,
Jeova nado poderia ser o0 pai de Jesus. Marcia@prejedo oAntigo Testamente boa
parte doNovo Testament@dotando apenas o evangelho de Lucas e as patttisas
como sua Biblia, porém, segundo Irineu, de formatiada” (RAISANEN, 2005, p.
105; EVANS, 2006, p. 202; IRINEWontra as HeresigsXXLlIl, 2).

E interessante notar que Justino cita os trés aetapue “todos os que
procedem destes, como dissemos, sdao chamadoogtigBUSTINO. | Apologia
XXVI, 6). Segundo Justino, eles s6 sdo chamadaxidi&ios, mas ndo o sao, pois nao

andam conforme os preceitos de Cristo. Justinbe®@aco:

Aqueles, porém, que se vé que nao vivem como ama@n sejam
declarados como néo cristdos, por mais que regitama lingua os
ensinamentos de Cristo, pois ele disse que serigatyando 0s que
apenas falassem, mas que também praticassem as(dU&TINO.I
Apologig XVI, 8).
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Apenas falar que segue a Cristo e pronunciar algenseus ensinamentos
ndo faz de ninguém um cristdo. A base da argum@mtde Justino encontra-se nos

Evangelhos, nas proprias palavras de Jesus:

De fato, ele (Jesus) disse: “Nao todo aquele quedime‘Senhor,
Senhor’, entrard no reino dos céus, mas aqueldagua vontade de
meu Pai que esta nos céus. Porque aquele que reeedax o que eu
digo, ouve aquele que me enviou. Muitos me dir&enhor, Senhor,
nao foi em teu nome que comemos, bebemos e fizpnoakgios?’
Entdo eu lhes responderei: -‘Apartai-vos de mimeragores de
iniquidade’. Entdo havera choro e ranger de deqigsndo os justos
brilharem como o sol e os injustos forem mandadas @ fogo
eterno. Porque muitos virdo em meu nome, vestidosfgra com
peles de ovelha, mas por dentro séo lobos roubaddo suas obras
os conhecereis. Toda arvore que ndo da bom fratotéda e langada
ao fogo” (JUSTINO.I Apologia XVI, 9-13; cf.: Mateus 7,15-23;
13,42-43;Lucasl10,16; 13,26).

A estes, Justino ndo tem receio de dizer: “Aqueglesnédo vivem conforme
0s ensinamentos de Cristo e sdo cristdos apernasmke nds SOMOS 0S primeiros a vos
pedir que sejam castigados” (JUSTINIQApologia XVI, 14). Ser cristdo representa
nao compartilhar de doutrinas como a de Simao, gaugie desentroniza Cristo e Deus
Pai e se autoproclama Deus; ou a de Marcido, gterce os ensinamentos dos profetas
e dos apostolos e distingue entre o DeuAmtago Testamente o doNovo Testamento
negando o primeiro e interpretando-o como um deas. nlsso contraria toda a

perspectiva de Justino que se baseia na pregagamkqa:

N&o, porém, do Deus verdadeirissimo, pai da justigbom senso e
das outras virtudes, no qual ndo h4 mistura deadeald\ ele e ao
Filho, que dele veio e nos ensinou tudo isso, awcér dos outros
anjos bons que o seguem e lhe sdo semelhaneesao Espirito
profético, nés cultuamos e adoramos, honrando-os cazdo e
verdade, e ensinando generosamente, a quem dabéjosa mesma
coisa que aprendemos (JUSTIN@pologia VI, 1, 2; grifos nossos).

N&o condiz com os ensinamentos que Justino reamevangelhos, nem
tdo pouco dos apostolos a ideia de um Deus mau.oOpadprio Jesus declara:
“Ninguém é bom a nao ser Deus, que fez todas aa<ofJUSTINOI Apologia XVI,

7). Como pode o Deus criador ser mau se o propestid afirma a sua bondade?
Mesmo a ideia de alguém que se autodeclara densoécebivel. A ordem a que

Justino se apega esclarece: “Aprendemos que ekglboodo préprio Deus verdadejro

e 0 colocamos em segundo lugar, assim como o fespirdfético, que pomos no

terceiro” (JUSTINOI Apologia XIll, 3; grifo nosso). Quanto a exclusividade [deus
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verdadeiro ainda diz: “Depois de crer no Verbg ¢,.por meio do Filho, seguimos o

Unico Deus unigénitd® [..] agora, nos consagramos ao Deus bom e immjénit

(JUSTINO.I Apologiag X1V, 1, 2; grifo nosso). A ortodoxia de Justin@onse enquadra
com qualquer doutrina que va contra a sua leituraedsinamento dos apostolos.
Procuramos vislumbrar aquilo que € avesso as coaespgue Justino tinha quanto a
identidade cristd e buscamos, a seguir, entendsristencdes ao escrever/Apologia
Com isto, podemos compreender melhor a ideia gegndutem sobre o que era ser

cristao.

3.7. A forca ilocucionaria: os atos do discurso esanteng6es de Justino

Alguns aspectos para uma abordagem segundo os6epaddo
contextualismo linguistico j& foram trabalhadoss teomo a intertextualidade e o
contexto histérico-social. Tratamos agora mais @fipamente daquilo que Skinner
chama de atos linguisticos ou atos do discursdrmaale atos ilocucionarios. Skinner
busca e analisa os atos linguisticos presenteexbo. tA partir deles procura perceber
sua coeréncia interna, a relacdo texto-fonte condesmais textos em que ele se
relaciona (intertexto) e o contexto da obra.

Os dois primeiros foram primordiais para conheoarm contexto da
Apologia bem como a sua relacdo de intertextualidade cdiovm Testamentoo
Velho Testamente com as obras de poetas e filosofos gregos.-k@dtapresentar 0os
atos linguisticos presentes no texto e a partesdeérificar a coeréncia destes atos em
relacdo ao préprio texto, ao contexto e aos ougw®s que possuem alguma relacao
com ele. Com isso, pretendemos, a seguir, anaigatencdo do autor ao escrevdr a
Apologia e compreender a sua relevancia e fungcéo na coaéstme uma identidade

crista.

144 No original temos@sw=?3 _ po/vw? ta=? alyevvn/rw? Uma traducdo mais coerente seria “Deus
Gnico nao gerado” (ou como 0 autor geralmente madhgénito, provavelmente influenciado pela
traducao latinaingenitum Deum Cf. JUSTINO.| Apologia XIV, 2; XXV, 2; XLIX, 5; LI, 2;
IYZTINOY. ArmAoyia [porn, X1V, 2). Unigénito d4 a ideia errdbnea de que o ©€uiador teria sido
gerado. Tal aspecto caberia a Cristo, enquanto d,oppzdo universal, mas ndo ao Deus Criador
(JUSTINO. | Apologia XIII, 3). Como unigénito (filho Unico) Jesus éfaedo frequentemente nos
escritos joaninos, ndo o Pdiofo 1:14, 18; 3:16, 18 Jodo 4:9) e como primeira criacdo de Deus em
Justino: “Aprendemos que Cristo € o0 primogénitpuftoyevn/¢) de Deus” (JUSTINOI Apologia
XLVI, 2). O tradutor pode ter confundig@/Vw? rew=2a0yevvn/rw?com Lovoyevn_g.
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Justino nos apresenta um ponto de partida noppgdmos encontrar sua
intencdo. Ele diz: “Com o presente escrito [..dtpndemos [...] pedirmos que realizeis
0 julgamento contra os cristdos conforme o exaszednimento da investigacao”
(JUSTINO.I Apologia Il, 3). Mais a frente ele insiste: “Para que s&opense que se
trata de alguma fanfarronada nossa e opinido aagtgbedimos sejam examinadas as
acusacoOes contra os cristaos (JUSTIN&pologia II, 3).

A énfase, logo de inicio, é no julgamento justs dadstaos, e é aqui que
verificamos as primeiras expressdes com forca dioodria: a solicitacdo, o pedido, a
suplica. Tal ato esta relacionado com o género rd@rip obra, ou seja, com a
g0vteuxIv e asOvEope/vav. E, a priori, o objetivo explicitado por Justino: fazer uma
suplica a elite imperial para que os cristdos sgidgados com justica. Skinner diz que
“quando proferimos um enunciado com significadojr@smo tempo realizamos com
éxito atos ilocucionarios como pretender, avisaplisar, informay etc.” (SKINNER,
2009, p. 11, grifo nosso).

A questéo é que estes atos ilocucionarios ndestengem a suplica, mas
também a defesa dos cristaos, pois seria necesgaiEsentar os pontos favoraveis em
relacéo aos cristdos. Nisto Skinner ainda nos resaajue encontrar a intencéo do autor
“equivale a ser capaz de dizer o que deu signifigadbra como ataque a, ou defesa de,
critica a, ou contribuicdo a alguma atitude oudire argumentacédo concreta, etc.”
(SKINNER, 2009, p. 11).

Para que Justino defenda os cristdos € de fundalneportancia que ele
apresente-os ao Império. Tal apresentacdo devieisere forma coerente de maneira
que eles sejam apresentados como realmente sassBoE nesta forca ilocucionaria
que precisamente esta também sua exposicdo identids cristdos. Assim, Justino
aponta que “Cabe a nés, portanto, expor ao examedds a nossa vida € 0S N0Ssos
ensinamentos” (JUSTINOL Apologia l1ll, 4). Em sua exposi¢cao, Justino traz-nos
informacdes bastante Uteis sobre o que ele vé aspecifico dos cristdos. O autor
pretende informar ao Império, de forma clara, coposi¢cdo, com argumentagdo, com
demonstracao, quem sao realmente os cristaos.

Dois pontos s&do basicos nessa exposicdo: “nossa @i 0S NOSSoS
ensinamentos” professados pelos cristdos (JUSTINERologia I, 4), ou seja, 0s
habitos, as atitudes e as doutrinas. Justino pregpkcitar os dois fundamentos que
alicercam qualquer religido, mas ndo sO a relig@fimlquer filosofia. A relacédo é

simples e o proprio Justino a apresenta: “Comefeddo homem sensato manifestara
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que a melhor exigéncia, ou ainda mais, que a Ugi@gencia justa é que os suditos
possam apresentar uma vida e um pensar irrepre&isfgUSTINO.I Apologia I,
2).

A contrapartida, ele nos mostra logo a seguir: adro lado, igualmente os
mandantes deem sua sentenca nao levados pelaci@ortirania, mas segundo a
piedade e a filosofia. S6 assim governantes e gades podem gozar de felicidade”
(JUSTINO. | Apologia Ill, 2). Somente assim, segundo Justino, havemgaano
Império. A primeira parte fica a cargo de Justiaalgar/expor para que o Imperador
possa entender melhor quem sdo os cristdos. A daglica a cargo do proprio
Imperador, piedoso e sabio. Ora, a intencdo dénduétque os cristdos possam viver
tranquilamente (em paz) dentro do Império.

A peticdo para que se faca um julgamento justedazspertinente para os
casos em que supostos cristdos andam levianamenetcaram algum crime digno
de castigo. Ndo é o caso dos cristdos verdadeiasstes nem julgamento deveria
haver, pois, “ndo se deve julgar que alguém seja ®o mau por levar um nome, se
prescindirmos das acdes que tal nome supde. Aléso,dse se examina aquilo de que
nos acusam, somos os melhores homens” (JUSTIMPologia IV, 1). Ele enfatiza:
“Com efeito, em s& razdo, de um nome ndo se pagmar elogia ou reprovacao, se
nao se puder demonstrar por fatos alguma coisaosatou vituperavel” (JUSTINQ.
Apologia IV, 3).

O ideal é que ndo haja a delacdo contra os csist@wamente por causa do
nome, pois 0 nome nao revela culpa alguma. Porémp dnfelizmente existem as
delagbes por causa simplesmente do rotulo, Jusépete sua suplica: “NOs vos
pedimos, portanto, que sejam examinadas as acOefodis 0sS que VOS Sao
denunciados, a fim de que o culpado seja castigawh® iniquo, mas ndo como cristao”
(JUSTINO.I Apologia VII, 4).

Em suma, essa € a intencdo primaria de Justinohaer julgamento para
os cristdos exceto quando houver delacdo. Assirmmetal julgamento deve ser feito
“conforme o exato discernimento da investigacaSTINO. | Apologia I, 3) e ndo
se deve condenar os cristdos por serem cristdostoeguanto estes 0 sdo apenas de
nome. E aqui entra a identidade cristd como fordaulpor Justino, ou seja, ao
desenvolver sua defesa ele apresenta as caracésrigh que € ser cristdo e do que néo

é.
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Temos, assim, na intencdo do autor uma preocupdeabtaria que o leva
a revelar um quadro daquilo que é ser cristdo. Ess€ e o “ndo ser’ é o que
apresentamos nos itens anteriores deste capigidstariamos de comenta-los, a seguir,
de forma mais precisa. Ndo nos distanciando da ikeique no carater performatico de
uma palavra ou expressao, ou seja, em seus ategidoarios, podemos detectar a

identidade crista.

3.8. Ser cristdo e a construcdo identitaria

De forma geral, ser cristdo, para Justino, € vo@rforme Jesus viveu
(JUSTINO. | Apologia XLVI, 3-4). Isto inclui varios outros aspectosnum, por
exemplo, ser bom (JUSTINQ. Apologiag IV, 5), contribuir para a paz do Império
(JUSTINO.I Apologia XIlI, 1), e crer na obra salvifica de Jesus e ens £nsinamentos
(JUSTINO.I Apologia XXXVIII, 1-7; XLVI, 2; LIll, 3). Um cristdo é, a@ma de tudo,
aguele que segue e serve ao seu mestre (JUSTINGxlogia IV, 7; XIlI, 3; XV, 5;
XIX, 6). Neste ponto, para Justino, Jesus equiparamelhor, supera, os grandes
filosofos.

Os ensinamentos de Jesus sdo superiores aos dass ddasofos. Sua
superioridade encontra-se em sua antiguidade, anmBuéncia nos proprios filosofos
gregos, em sua coeréncia interna e em sua autixatecicomprovada pelas profecias.
Quanto a este ultimo ponto, nos j& vimos sua inpeié para Justino. No que diz
respeito a antiguidade dos ensinamentos cristatam®&ém fundamental para sua
argumentacado (JUSTINOApologia XXIII, 1; XLVI, 1-2).

E importante esclarecer que todos “aqueles quearniveonforme o Verbo
sao cristdaos” (JUSTINQ. Apologia XLVI, 3). Ora, os ensinamentos de Cristo estao
presentes em tempos muito anteriores a sua exs@mguanto homem. Eles remontam
aos antigos profetas, a comecar por Moisés, queaéenta amiude ser “mais antigo do
que os escritores gregos” (JUSTINIQApologia XLIV, 8; LIV, 5; LIX, 1), mas cita
outros pelo nome, tais como Isaias, Ezequiel, JassenMiquéias.

O segundo ponto faz parte de uma argumentacéo curtam entre Varios
apologistas judaicos (FRANGIOTTI, 1995, p. 15). @oja dissemos anteriormente, 0s
filésofos gregos teriam, para Justino, plagiado posfetas doAntigo Testamento
(JUSTINO.I Apologia LIX, 1-6; LX, 1-7). Justino esclarece que: “Emrae tudo o
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que os filésofos e poetas disseram sobre a imiaitddi da alma e da contemplacdo das
coisas celestes, aproveitaram-se dos profetasst@ara poder entender, mas também
para expressar isso” (JUSTINO.Apologia XLIV, 9). Platdo teria utilizado vérias
maximas e ensinamentos de Moisés como sobre anssdpidade do homem diante de
suas escolhas (JUSTINOApologia XLIV, 8); sobre a criacdo do mundo e com quais
elementos o formou (JUSTINQ. Apologia LIX, 1); sobre a forma do Universo
(JUSTINO.I Apologia LX, 1), etc.

Podemos ainda perceber o que é ser cristdo quargiimol se refere a
“nossa religidao” (JUSTINOI. Apologia lll, 3). Justino esta preocupado em esclarecer a
“natureza ignorada do cristianismo” (LIEU, 2004 1pJUSTINO.I Apologig llI, 3). O
termo religido aqui €, no texto gregopi{o/vVtww (de vo/pod evoul/{w). Possui
declinacdo verbal e ndo de substantivo, pois @stataro ativo do participio. Porém, o
participio, no grego, tem caracteristicas de verlaoljetivo. Como adjetivo ainda pode
ser utilizado de forma atributiva para qualifican substantivo, como predicativo, e,
caso nao esteja acompanhado de um substantivo, fpodenar como um (REGA,
1991, p. 93-94; HANSEN & QUINN, 1992, p. 206).

No/po¢ significa uso, costume, opinido geral, maxima (BEER, 1998, p.
391). Nou/Cw quer dizer ter por costume, submeter aos costuiseleis (PEREIRA,
1998, p. 390). Marilena Chaui esclarece aindargumeossignifica “a convencao, que
depende de uma decisdo humana [...] a convencédaaleopor um grupo e que se torna
lei para esse grupo” (CHAUI, 2002, p. 165-166). tdesentidovo/pod estd em
contraposicao gu/old, pois este, que significa natureza, ndo dependgdia humana
(CHAUI, 2002, p. 165).

Para Justino, am0moscristd ndo é uma convencdo humana, mas uma
instituicdo ordenada por Deus e que possui 0S pejywios costumes e crencas
(JUSTINO. | Apologia lll, 4). Neste sentido é esclarecedor quando gliz o
cristianismo é uma filosofia “segura e proveitoGHISTINO.Dialogo com TrifaoVlll,

1). Segura é, no texto gregaQo@oaAn=e proveitosa éou/ugopov. A primeira
significa também firme e prudente (PEREIRA, 19983898). A segunda quer dizer
ainda: favoravel, apropriado, conveniente (PEREIRA98, p. 544). Tais termos
apontam para a superioridade do cristianismo daeve propdsito também superior de
vida, denémos de areté (virtude). Seus costumes visam particularmentenanodus

vivendisuperior. O historiador Henri-Iréne Marrou expligee:
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A filosofia helenistica ndo € apenas uma modalidtterminada de
formacgéo intelectual, mas também um ideal de viplee pretende
plasmar o homem por inteiro; tornar-se fildsofadétar um modo de
vida novo, mais severo do ponto de vista moralokendo certo
esforco ascético, o qual se manifesta, de maneirecreta, no
comportamento, na alimentacdo e no vestuario (MABRD®75, p.
323).

Isto se coaduna com o que temos em Justino:

Depois de crer no Verbo, nds nos afastamos detesidmobnios) e,
por meio do Filho, seguimos o Unico Deus unigémiiates, NGS Nos
compraziamos na dissolucdo; agora, abracamos apdeagperanca,;
antes, nos entregadvamos as artes magicas; agsrapngagramos ao
Deus bom e ingénito; antes, amavamos, acima de ¢udiaheiro e as
rendas de nossos bens; agora, colocamos em comue @SsuUimos
e disso damos uma parte para todo aguele que exstdsitado; antes,
noés nos odidvamos e nos matavamos mutuamente e nao
compartilhAvamos o lar com aqueles que ndo peaenainossa raca
pela diferenca de costumes; agora, depois da apade Cristo,
vivemos todos juntos, rezamos por nossos inimigdsat@amos de
persuadir os que nos aborrecem injustamente, adimue, vivendo
conforme os belos conselhos de Cristo, tenham bspsrancas de
alcancar conosco 0s mesmos bens que esperamosudesdberano
de todas as coisas. (JUSTIN@G\pologig XIV, 1-3).

Adentrar pelas portas do cristianismo é adeni@aa pma nova concepcao
filosofico-religiosa. Ser cristdo ndo € s6 pertenaeuma religido (JUSTINOI
Apologia lll, 3), mas é fazer parte de uma nova filosaofigui filosofia e religido se
mesclam, se complementam. E facil ver em JustinoAofgod TPOTPETIIKO/G, O
chamado “discurso exortativo” que tinha como fidatle exortar os jovens a vida
filosofica (MARRQOU, 1975, p. 324). Porém, Justiraclama a todos 0os romanos, em
particular a elite imperial, a aceitarem esse nestdo de vida filosofico (JUSTING.
Apologia LIII, 12; cp. com: JUSTINOL Apologia I, 2).

Ora cada qual que segue uma determinada esatla, de pensamento ou
grupo possui uma denominagdo propria. Justino @&gjue “entre 0s gregos, aos que
seguem as opinides que Ihes agradam todo mundaléhesnome de filésofos, como
também entre os barbaros levam um nome comum orpra e pareceram sabios, 0

mesmo acontece com os cristaos” (JUSTIN&pologia VI, 3).
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O que Justino parece refletir no tretR@cima é a ideia de que os sabios
entre 0os gregos sdo chamados de fildésofos; entreadsaros (judeus), profetas; e
agueles que créem no Messias/Logos Jesus Crigtbamco nome comum de cristaos.
Cada grupo de sabios recebe um nome. Os crist@osesd@nhecidos por este nome
tanto pelos de dentro do grupo quanto pelos de feamlem, assim, seguindo o
raciocinio de Justino, serem identificados conwogo/¢ {piotiavo/@, isto €, os sabios
cristdos, ou ainda melhor, gelo/cogog épiotiavo/@, os filosofos-cristaos.

Justino deixa antever o seu desejo de que todmsream fildsofos-cristdos
no inicio de sua apologia: “Foi assim que, em algugar, um dos antigos disse: ‘Se os
governantes e os governados ndo forem filosofas,énfossivel os Estadosities
polei§ prosperarem’™ (JUSTINO.I Apologia Ill, 3). Ambos, governantes e
governados, sdo desejados nessa nova forma de wivgue é confirmado em seu
Didlogo com Trifao “Desse modo, portanto, e por esses motivos, #6sofo, e
desejaria que todos os homens, com 0 mesmo empeeheu, seguissem a doutrina do
Salvador” (JUSTINODialogo com Trifae VIII, 2). Ser filosofo e seguir as doutrinas
do Salvador séo, desta forma, a mesma coisa.

Em suma, ser cristdo implica em ser um fildsofos m&o um filosofo aos
moldes gregos, nem tampouco conforme a lei judsim@lesmente. E preciso adotar
outro caminho que suplante os padrbes judaicos ensimamentos dos filosofos sem
desprezar de tudo esses padrdes e esses ensirgriepteciso peneira-los, filtra-los e
se apropriar daquilo que nédo entre em choque comrsagem deixada pelo Mestre e
transmitida nas “memoarias dos apostolos”. Este rmaminho chama-se cristianismo.

Aqueles que participam dele sdo chamados de istao

195 Apesar de neste trecho haver uma conotacéo nagativ que Justino mostra que nem todos que s&o
chamados de cristdos 0 sdo realmente e que 0 neEsINtEce cOmM 0S gregos e 0s judeus, percebe-se
claramente a relacdo com a nomenclatura. Cada @rtipatizado” com um nome especifico.
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Consideracgoes Finais

Os trés capitulos representam trés caminhos na lpeda solucdo de um
problema: Quem eram o0s cristdos na Otica de Juatipartir de sua obra intitulada
Apologid@? O primeiro capitulo apresenta o “pano de fundesta busca. O que nos
levou a trabalhar com a interculturalidade no iemmssmo dos primeiros dois séculos foi
a informacdo de Justino de que o numero de crigjéos8os era maior do que o de
cristdos-judeus. Isto nos direcionou a uma segupdegunta: Quais fatores
possibilitaram essa interculturalidade? Dito dera@ibrma: Quais fatores tornaram o
cristianismo tao atraente para os gentios?

Conseguimos elencar sete fatores que, como disser@ogretendem dar
conta de todo o problema, mas eles sdo Uteis pevenpreensdo do que ocorreu para
que o cristianismo se consolidasse de tal forma,dscomo chegou aquele “produto
final” em especifico. Por ndo serem autosuficienttdsa possibilidade de que outros
fatores possam ser arrolados. Certo é que, em redsmder, estes esclarecem a
atratividade crista de forma substancial de maree@aplica-la. Assim, eles servem para
comecar a entender a identidade crista formuladdystino naquele contexto.

O primeiro capitulo nos fornece informacdes quelsm a plasticidade do
cristianismo. O idioma que os cristdos utilizarars dois primeiros séculos foi o grego,
tanto em suas conversacdes quanto nas suas obeasloQutilizado em suas prelecdes
e em seus escritos também eram aqueles ja amlmenmtadcultura greco-romana. A
associacdo da ideia do Logos do mundo grego condrip messias se fez bastante
importante e estava no cerne das formulacdes dénduguanto a identidade do
messias. A ideia do Logos atravessara as frontgreggas e alcangara a cultura judaica,
e por fim, encontrara acolhida no cristianismo.

A visdo de mundo dos gentios, impregnada peladagitts greco-romanas,
foi importante para que os cristdos fossem bembi#@ge em alguns lugares. A

disperséo dos judeus pelo mundo durante as Didspgataicas do reino do norte e do
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sul e a consequente criacdo de lugares de ensintiog no caso, as sinagogas, foram
fundamentais. Verdadeiros baluartes para a marddgedg identidade judaica, serviu
como agremiador de gentios, tanto prosélitos cosnchamado§od-fearergtementes

a Deus). Foram também importantes para a dissedndg mensagem crista e
serviram destop pointpara os missionarios do Evangelho.

O fator mais inusitado, a nosso ver, é certamemb@rbirio. Estranhamente,
ele foi util enquanto ponte para que muitos gentiessem a se converter para o
cristianismo. O proprio Justino admite este fatdSUINO. Il Apologia Xll, 1). O
ultimo fator foi, com certeza, um dos mais releeanpois nao bastava que as doutrinas
e ensinamentos cristdos se tornassem atraentesg, i8¢ aspectos rituais também eram
importantes.

O judaismo angariou proseélitos, mas havia muitas efam simplesmente
simpatizantes da religido judaica, como parececseaso dosGod-fearers Neste
sentido, o cristianismo se tornara bem mais ateapela ndo necessidade de cumprir
com alguns rituais que pareciam terriveis para @stigs. O principal destes foi,
certamente, a circuncisdo. Todos estes fatoresilmoinam para que os cristdos, ainda
que odiados e perseguidos por alguns, tornassémstante atrativos para outros.

A preocupacao central do segundo capitulo foidioen informacdes sobre
a nossa fonte e o autor da mesma. Foi fundameatal gpnhecermos melhor a fonte
com a qual trabalhamos. Com os dados obtidos delanpos trabalhar com maior
eficiéncia o capitulo 3. O capitulo 2 possui infagbes basilares e obrigatorias para
qualquer trabalho como este. Tais informacfes faraportantes para conhecermos
mais sobre o autor, seu contexto, sua carreirfeattel e uma breve noticia de suas
obras. Para a nossa fonte apresentamos sua datag@tigamos melhor o seu género,
conhecemos 0s manuscritos que chegaram até nosfamtas utilizadas por autor.
Analisamos o contexto das persegui¢cfes, tanto doahto do Il século, buscando
apresentar o seu significado e extensdo, bem ctgumas teorias relevantes sobre elas
e 0S martirios que se seguiram a elas.

Se o0 segundo capitulo pode ser definido como urs@usa e analise sobre
a fonte, o terceiro se propds a ser uma pesquiseilese_ddonte. Extraimos, a partir
dela (ainda que com auxilio de outros documentasides) informacdes que puderam
possibilitar conhecer a visdo de Justino em relagomacdo de uma identidade crista.
Para tanto, apresentamos a estrutura de elabodacébra, a importancia que Justino

deu as profecias dantigo Testamenfoa Gtica que Justino possuia quanto ao Mestre
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Jesus e dos cristdos enquanto povo, suas infleérestdicas e platdnicas, sua
concepgao sobre os outros (tanto aqueles que mA@rsdaos quanto aqueles que
partilham de aspectos do cristianismo, mas queadsiderados como heréticos devido
a seu desvirtuamento da ortodoxia).

Investigamos e analisamos aspectos linguisticosgsi¢evaram a entender
as intengbes de Justino ao escreveApologig de forma que esta nos conduzisse ao
cerne do nosso trabalho: a identidade cristéi Apologia A familiaridade de Justino
com a filosofia e a mitologia grega € muito grandemm como com as escrituras
judaicas e cristas. Isto lhe permitiu uma criathdd associativa muito impressionante.
O que nos chama maior atencdo é sua insisténcieaeer para sua argumentacao estas
culturas, pois isto possibilita tracar um quadro alistianismo da época de forma
bastante interessante. Justino parece ndo sO gBsti@anismo com os olhos de duas
culturas, mas como uma continuidade de ambas.

Ora, o cristianismo vem do judaismo e a filosofiega é também herdeira
do judaismo, na visdo de Justino. A primeira esf@etan messias salvador, que iria
libertar os homens de seu jugo. Esta libertacdaneegpretada de forma politica por
muitos judeus, mas para os cristdos ela se refarma problema de ordem espiritual. A
segunda falava do Logos, que era a razdo univarsatjem cosmica. Messias e Logos
s&o assim associados a Jesus.

Os cristdos se configuram dentro de culturas digers Justino fez uma
ponte, possibilitando uma comunicacédo entre esglasas. Esta ponte convergiu em
Jesus. Ele seria a resposta verdadeira em e pé@samn culturas. O cristdo tinha este
conhecimento. Ele possuia o Logos por inteiro, ésto Messias Jesus, o Mestre dos
cristdos. Estes foram, assim, discipulos de Jelusomo Socrates, Platdo, Aristoteles e
Epicuro tiveram discipulos, Jesus teve discipuwesristaos. Jesus era o grande Mestre,
ao qual Justino, cristéo e filésofo, segue.

O cristianismo parece assim, aos olhos de Justorop uma novéairesis
(escola), melhor, a Unica escola que serviria déémapara toda a humanidade. Era
uma escola superior as outras, tanto do judaisrantguo helenismo. Ela era a Unica
que poderia conduzir bem o Império, pois era aaigiee possuiriam os verdadeiros
filésofos. Levemente diferente da proposta plat@piara uma polis (ou para o mundo),
em sua concepc¢ao o verdadeiro governo no qual ingvar e ordem, deveria ser um
ambiente cheio de filésofos (governantes e govesjachpazes também de gerarem a

ordem. Harnack salienta que:
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Ao comparar a si mesmo com a filosofia, o crissam primitivo
acabou por se considerar como uma [...]. Isto,nt@nto, € uma forma
de sua auto-consciéncia que ndo deve ser supeadatimois ela esta
guase exclusivamente confinada ao cristdo apotmgéti polémico.
Os cristdos nunca duvidaram, certamente, que suwérirdo era
realmente a verdade, e, portanto a filosofia veedad HARNACK,
2005, p. 199).

Em seuDidlogo com Trifdg Justino declara e convoca: “Desse modo,
portanto, e por esses motivos, sou filosofo, e jdeaeque todos os homens, com o
mesmo empenho que eu, seguissem as doutrinas\aa&adl(JUSTINO.Didlogo com
Trifdo VIII, 2). Ser fildsofo e seguir as doutrinas ddvador revelam que Justino pensa
0 cristianismo enquanto uma escola filosofica cans@us preceitos e normas. Sobre 0
cristianismo afirma: “somente essa € a filosofigusa e proveitosa” (JUSTINO.
Didlogo com TrifaoVIll, 1). Dai temos que a vida e ensinamentos dostaos
(JUSTINO.I Apologia lll, 3) corresponderiam ndo s6 a uma etnia, masna nova
forma de conduta e de pensamento forjados densreulturas judaicas e helenisticas.
Em Justino, o cristianismo é ainda carregado deefios judaicos, mas € também mais
uma veia da filosofia grega. A diferenca é queutiaismo o cristianismo nao participa
de sua concepcao de Jesus ndo ser o Messias;atedsmo, de seu politeismo e das
dissolugbes que seus deuses praticam.

Portanto, nd Apologia Justino revela a sua concepgao do que é sea;rist
de uma identidade cristd, com a intencdo de demswrdivulgar os ensinamentos de
Cristo, mas também de demonstrar que eles naoideveer temidos e perseguidos,
pois ndo ha motivos para se temer e perseguir @ dpoen para o Império. Ele acredita
numa unica via para se ser cristdo: o ato de mafasma filosofia cristd capaz de
garantir a paz, que geraria a ordem, que trarer@dnia, a estabilidade e a abundancia

para todo o territério imperial.
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