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IMAGEM 1: Cartaz da festa “Hospicio”. Fonte: arquivo oficial da festa.



Uma parte de mim

é todo mundo;

outra parte € ninguém:
fundo sem fundo.

Uma parte de mim

é multiddo:

outra parte estranheza
e solidao.

Uma parte de mim
pesa, pondera;
outra parte

delira.

Uma parte de mim
almoca e janta;
outra parte

se espanta.

Uma parte de mim
é permanente;
outra parte

se sabe de repente.

Uma parte de mim
é sO vertigem;
outra parte,
linguagem.

Traduzir-se uma parte

na outra parte

que é uma questdo

de vida ou morte

sera arte?

(“Traduzir-se”, FERREIRA GULLAR).



RESUMO

A presente pesquisa busca cartografar os modos de vida no pedaco gay em Goidnia. Esses
modos de vida sdo criados e inventados a partir das politicas das multiddes queer,
contornadas pelas seguintes questdes: o estar-junto, as relagdes entre homens, as amizades
como modos de vidas que podem dar lugar a uma cultura, uma ética e uma estética gay. Na
medida em que apontam para a contestacdo do logocentrismo, colocam em evidéncia 0s
tracos, fluxos, devires, desejos que se cruzam e se afirmam nas homossocialidades festivas e
nos agenciamentos das masculinidades que territorializam,  desterritorializam e
reterritorializam processos de subjetivacdo das minorias, dos seres abjetos. A partir dos
agenciamentos dos festeiros podemos refletir sobre a constituicio de modos de vida
quetransitam entre as questdes de género e os fluxos e transbordamentos da propria festa. Os
territorios festivos compdem-se de paisagens multiplas e dionisiacas onde a alegria se
constitui como um modo superior de vida. No entanto, o aspecto tragico da festa faz com que
0s riscos, as instabilidades e os perigos também estejam presentes na composicdo dessas suas

paisagens.

Palavras-chave: Modo de vida. Amizade. MultidGes queer. After. Masculinidades.



ABSTRACT

The present study aims to map the lifestyles in the gay part of Goidnia. These lifestyles are
created and devised from the politics of the queer crowds, outlined by the following issues:
the being together, relationships between men and friendships as lifestyles that can give rise to
a gay culture, ethics and aesthetics. In so far as they point to the contestation of logocentrism,
they highlight the traits, flows, changes and desires that intersect and affirm themselves in the
festive  homosocialitiesand in  the assemblages of masculinities that territorialize,
deterritorialize and reterritorialize processes of subjectivation of the minorities, the abject
beings. From the party planners' meetings we can reflect on the constitution of ways of life
that pass between gender issues and the flows and overflows of the party itself. The festive
territories are made up of multiple and Dionysian landscapes where joy is constituted as a
superior way of life. However, the tragic aspect of the party makes the risks, instabilities and

dangers also present in the composition of its landscapes.

Keywords: Lifestyles. Friendship. Queer crowds. After. Masculinities.
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INTRODUCAO

O objetivo dessa pesquisa é cartografar modos de vida no pedaco gay em Goiania.
Entendo por pedaco os espacos festivos do tipo after e pool party (termos em inglés que
denominam “a festa depois da festa” e a “festa na piscina”); territorialidades que se
constituem por marcadores da diferenca; pelo desejo como poténcia e producdo da vida; pelas
homossocialidades! que ai se afirmam a partir do “estar-junto” e da coletividade; e as
masculinidades que se constituem através dos agenciamentos e performatividades dos
festeiros.

Para dar conta da constituicdo desses modos de vida situamos nosso olhar e essa
empreitada académica a partir de uma espécie de coreofilosofia que desafia a nogédo
tradicional do pensamento filosdfico e se arrisca artisticamente em um movimento que se
direciona ao caos, as multiplicidades e a construcdo de escrituras ndmades2. Tal movimento se
aproxima da nogdo de maquina de guerra em Gilles Deleuzes e Félix Guattari na obra “O
anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia” (2010) para propor uma fric¢do, um enfrentamento a
todo tipo de universalismo e de totalidade que pode ser pensada a partir de teorias pos-
estruturalistas e pos-identitarias.

Tal empreitada rejeita, portanto, os padrdes e regularidades encontrados a priori
no campo de pesquisa, qual seja, o da demarcacdo das identidades fixas e absolutas e as
grandes narrativas que fixam elementos tracando leis gerais que naturalizam e generalizam as
relacbes sociais. As questfes gque aqui se colocam sdo agenciadas a partir da possibilidade de
producdo do conhecimento como uma modalidade de mvencdo, entendendo o “inventar”
como exercicio produtivo que assume uma intencionalidade e uma posicdo académica e
politica do préprio pesquisador (SEFFNER, 2003).

1 O termo homossocialidade, aqui, foi cunhado por Michel Maffesoli no texto “Homossocialidades: das
identidades as identificacBes” (2007) e refere-se as formas de sociabilidade das culturas homoafetivas que
inauguram uma espécie de socialidade caracteristica dessa cultura que funcionam como novos meios de ser e
estar na sociedade baseados no estar-junto, na coletividade e na construgdo de uma ética e uma estética
existencial que tem como principio as relagdes sociais como forma de potencializar a vida. A ligagdo entre os
individuos, a formacdo de uma espécie de “eld vital” sdo as bases dessas novas formas de intera¢do social que
podemos chamar de homossocialidades, em contraposigdo ao individualismo crescente nas sociedades modernas.

2 Em referéncia ao conceito de nomadismo na obra “Mil Platds-vol.5” de Deleuze e Guattari (1997). O ndmade
como aquele que ndo tem pontos fixos, nem trajetos previamente estabelecidos. O ndmade como o
desterritorializado que encontra na prdpria desterritorializacdo o seu territdrio. O processo de desterritorializagdo
é a propria relacdo que o ndmade estabelece com sua terra, que nao se trata, aqui, de propriedades como o faz o
Estado. Os territorios ndmades sdo fluidos, desterritorializados e reterritorializados constantemente. O
nomadismo opera por movimentos, por desterritorializacdes.



Quero experimentar na escrita a invencdo de modos de vida que
desterritorializam® nocdes de género, de sexualidade, de sociabilidade e criam fluxos,
movimentos, linhas de fuga para os sulcos costumeiros do cotidiano constituindo uma espécie
de vida em potencial. Trata-se de processos de subjetivacdo das minorias, dos seres abjetos,
das multiddes queer‘que adentram e vivem em uma eterna zona de devires.

Portanto, a presente pesquisa se direciona a violentar e friccionar o pensamento a
refletir a partir do fora, para dentro, para o meio, para o0 centro, para as superficies, para as
fronteiras, de lado, de cima, de baixo, inventando para si um lugar de criacdo e
experimentagdo do proprio pensamento. Queremos por em evidéncia sua condicdo inacabada,
seu nomadismo e as possibilidades de invencdo e de agenciamento da escrita, da reflexdo e da
producdo de realidades.

Parto, inicialmente, da condicdo de ser de dentro, vivente e festeiro para, entdo,
olhar para dentro a partir do fora, por fora. Estranhar® e questionar o meu préprio universo
para que essa experimentacdo do pensamento seja possivel. Meu encantamento com o
universo festivo tornou-se um duplo exercicio de oficio. Ao longo deste trabalho busco
indagar, refletir, problematizar, duvidar, criar, enfim, pesquisar a minha prépria realidade. E
nessa trajetoria descobri, também, outro e ndo menos importante oficio: o da musica, da cena,

do palco, da performance, do movimento. Aqui vos fala, também, um DJ.

3 O conceito de “desterritorializacio” opera como uma miquina de guerra, como estratégia politica de
enfrentamento e ataque no pensamento de Deleuze e Guattari (1995). Os processos de desterritorializagdo sdo
uma espécie de “abandono do territorio”, uma operagdo como uma linha de fuga. A desterritorializagdo é sempre
acompanhada pelo processo de reterritorializacdo que seriam as novas construcfes de territorios, as mudancas
constantes, as transformagBes por que passam o0s processos de subjetivagdo, por exemplo. Os processos de
desterritorializacdo no sentido do questionamento, dos desvios e da constru¢do das miltiplas identidades no que
tange as relacdes da sexualidade podem ser entendidos como um rompimento dos valores, tanto simbélicos
quanto concretos nos enfrentamentos aos binarismos (homem x mulher; homo x hetero).

4 Em referéncia as teorias queer em autores como: Richard Miskolci (2007), Guacira Lopes Louro (2010),
Beatriz Preciado (2011), Judith Butler (2003), Sara Salih (2002), Fatima Lima (2014), Camilo Braz (2014) e
outros. O termo queer empregado como uma denominacdo aberta, em constante processo que abrange tanto as
correntes tedricas quantos 0s movimentos sociais contemporaneos que lutam em defesa das culturas
marginalizadas.

5 Sobre isso, Da Matta (1987) chama a atencdo para a impossibilidade de se realizar uma pesquisa neutra e
imparcial quando se trata de estudar as relagdes sociais. Entretanto, o autor aponta que had um movimento
possivel de estranhamento e familiaridade com os quais lidamos nesse tipo de investida cientifica. Ainda sobre
esse processo de estranhar o familiar e se familiarizar com o estranho, Gilberto Velho (2013) faz criticas a Da
Matta apontando que é possivel “chegar a ver o familiar nio necessariamente como exotico, mas como uma
realidade bem mais complexa do que aquela representada pelos mapas e cddigos (...) através dos quais fomos
socializados” (VELHO, 2013 p.78). O importante a destacar entre esses autores sdo esses movimentos que
apontam para a necessidade de se estabelecer uma distancia minima para que possamos perceber como podemos
compreender essas realidades espacialmente distantes.



A balada GLS® me despertou questdes que, até entdo, permaneciam imersas na
euforia, na “fritacdo’”, no deleite dos corpos que se agitam e se con(fundem) nas pistas de
danca. Observando as pessoas, as relagdes, os encontros, me dei conta de que ali havia algo a
mais, para além da pura diversdo. Os individuos dancando de maneira euforica e loucamente,
se apresentam de uma forma outra, singular e criativa. As conversas trocadas no “olho do
furacdo” na pista parecem extrapolar um simples bate- papo. As brincadeiras, as “dangas
coletivas” tornaram-Se acontecimentos que se repetem e ganham um sentido de comunhdo, até
entdo ndo reconhecidas em suas potencialidades e possibilidades de experimentacdo de uma
performatividade®festiva.

Nesses territdrios venho descobrindo e querendo descobrir cada vez mais novas
experiéncias, sensacdes, encontros, mas que de tempos para ca parecem extrapolar somente a
questdo do prazer, da diversdo e da criagdo. Os espacos festivos tém me instigado e intrigado
a saber mais sobre o seu préprio funcionamento, seus modos de festejar, os meios de
convivéncia ali presentes, as homossocialidades constituidas & e, sobretudo as

performatividades criadas e inventadas por seus agentes®.

6 A sigla GLS compreende os termos gays, lésbicas e simpatizantes que hoje podem designar agrupamentos,
espacos e territérios destinados a convivéncia e interacdo de diferentes individuos sejam eles homossexuais ou
ndo. O termo é, aqui, utilizado para tratar das questfes relacionadas as formas de sociabilidade caracteristicas da
cultura de gays, lésbhicas, bissexuais, travestis e transexuais constituidas em espacos de lazer. E no decorrer do
texto o termo “cultura GLS” sera utilizado para destacar as dimensdes do lazer destinadas a esse publico
caracteristico. Entretanto, no decorrer da pesquisa, 0s termos “gay” e pedaco gay aparecerdo com maior
frequéncia por se tratar de umestudo que se direcionou, mais especificamente, as homossocialidades masculinas.
Trata-se, portanto, de uma escolha pessoal e politica que se enreda nessa trajetoria cartografica. Difere-se do
termo LGBT (léshicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais) e outros, emergentes no cenario atual, por ndo
advogarpara siuma identidade politica e de manifestacdo social.

7 Expressdo disseminada no meio “gay” que designa diversdo, euforia. A “fritagdo” é a alegria dos corpos que se
jogam ao somda musica, que se permitem pular, “fritar”, dangar.

8 A “performatividade” nos termos de Judith Butler (2003). Processo pelo qual os agentes constroem a si
mesmos, sejam pelos discursos como por seus atos e gestos performativos. A performatividade de género como a
construcdo social deste, que acontece pela repeticdo de atos, discursividades que produzeme, ao mesmo tempo
nomeiam os individuos. Para além das questdes de género, podemos pensar na performatividade festiva como
territérios que se encontram em eterno devir, em mudanca constante. Os territorios festivos sdo fabricados e
construidos pelas relagcBes que ai se estabelecem. Portanto, sdo sempre contingentes as relages e aos contextos
em que estdo inseridos.

9 Os termos “agentes” e, ao longo do texto, os “agentes festeiros™ sdo utilizados para referenciar os viventes
desses modos de festejar que produzem, a partir de seus agenciamentos micropoliticos, modos de subjetivagédo
que enfrentam e deslocam a nogdo de sujeito como um dado natural, como natureza humana a priori. Inspirados
em Deleuze e Guattari (1992) o agenciamento funciona, aqui, como uma maquina concreta e produtiva para a
producdo desses modos de vida que ndo se fixam, localizam-se e, muito menos, podem ser categorizados como
uma representacdo de uma realidade a priori. Esses modos de vida sdo produzidos e agenciados nos préprios
processos, na experimentacdo das socialidades que ndo cessam de produzirem-se a si mesmas no proprio
acontecimento festivo.



Na atualidade ao lancar nossos olhares para determinados espagos de convivéncia
e festividades nos deparamos com um novo cendrio emergente. Um ambiente que vem se
constituindo a partir de certos tracos e comportamentos que nos permite ampliar nossas
percepcdes em relacdo a certos tipos de sociabilidades arquitetadas de forma peculiar e
curiosa. O pedacgo gay parece ter se tornado um universo a parte, dotado de regras, posturas e
maneiras de existir localizando-se a margem, na fronteira, no entre-lugares dos espacos ja
constituidos e bem aceitos pela sociedade como espacos sociais de lazer. Espaco fertil,
sedento, aberto ao caos e as emergéncias dos corpos orgiasticos que ali se inserem e se
apresentam na busca pela celebragdo da vida, do préprio corpo e em um tempo do “aqui e
agora”.

E nesse pedaco que me ingresso e me descubro agente-festeiro e a0 mesmo tempo
pesquisador de um cendrio festivo onde o estar-junto reflete o desejo coletivo da busca por
encontros, por descobertas de si no outro, nas convivéncias, nas homossocialidades, na
comunhdo. Desde o momento de preparacdo para a festa até os momentos finais e o pos
(after) tudo é arranjado, performativizado e tem sua poténcia, seu prazer, seu orgasmo. E tudo
isso parece se dar sempre de forma coletiva, no estar- junto, na comunhdo das “tribos gays”.1°

Trata-se, portanto, de uma opcdo ética e estética, que conjuga a possibilidade de
que é possivel criar nossos proprios modos de vida que estejam baseados em nossas proprias
experiéncias e, ndo apenas, naquilo que nos € imposto e deliberado nas relagcdes sociais.
Pensar modos de vida, no sentido foucaultiano, como forma de se produzir formas de
existéncia que escapam as formas sancionadas por nossa sociedade. A opcao por refletir sobre
0os modos de vida no pedaco gay é uma forma de pensar a homossexualidade para além da
guestdo do sexo e da sexualidade.

Como provocou Foucault (1981) a pensar na “Amizade como modo de vida™!

buscamos constituir possibilidades de vida que localizem a homossexualidade, a relagdo entre

10 A nogdo de “tribos” ¢ utilizada em sintonia com o pensamento de Michel Maffesoli em “O tempo das tribos - 0
declinio do individualismo nas sociedades de massa” (2006). A imagem da tribo aparece para o autor como um
fendmeno cultural, politico, econdmico e social que se opdem aos valores do universalismo, do racionalismo e
do individualismo tdo presentes nas sociedades modernas, chamadas por ele de “sociedades de massa”.
Maffesoli aponta para um retorno a formas arcaicas como uma espécie de movimento politico e sentimental que
busca afirmar a importancia do prazer de estar junto, da intensidade do momento, do gozo do mundo como ele é
(MAFFESOLL, 2006). As tribos surgem, assim, como uma ousada proposicdo maffesoliana de afirmar um papel
central das comunidades, dos grupos entendidos pelo autorem suaradicalidade.

Aproprio-me do conceito de Maffesoli para pensar as “tribos gays” como uma forma particular de comunidade e
coletividade que se agencia, também, por interesses, formas de contato e trocas de afetividades que se
relacionam com as questdes da sexualidade entre homossexuais. A escolha pelas “tribos gays” ¢ uma opgdo
politica e pessoalque se enreda na presente pesquisa.

11 FOUCAULT, Michel. Da amizade como modo de vida. Entrevista publicada no jornal Gai Pied em 1981.



homens, para além dos ditames das leis e regras sociais que tendem a vigiar, punir e controlar
tais relacdes limitando-as aos discursos moralizantes e reguladores em torno da sexualidade.
Nosso esforco, entdo, ¢ o de pensar “como se constroem esses modos de vida? ” Pergunta
foucaultiana que nos direciona a criar outros e novos olhares e, portanto, a inventar lugares
para a nossa cultura que escapem as armadilhas das identidades fixas e da Gtica dos prazeres e
desejos sexuais.

O ‘“estar-junto” como possibilidade de construcdo de uma teia, de uma rede
coletiva nos incita a pensar sobre as intensidades, os afetos e os modos de vida que se
constituem a partir de um sentimento de perda de si nas multidoes festivas; sobre o ingressar
em uma tribo como agdo construtora de sentidos frente & comunhdo coletiva. A experiéncia
festiva e as acOes performaticas ali constituidas parecem provocar tais questdes acerca dessa
homossocialidade.

Quero apreender, assim, a multiplicidade e as experiéncias celebrativas a partir
da compreensdo dessas territorialidades festivas na construgcdo dessas “tribos”, na arquitetura
dessa comunhdo. “A multiplicidade do eu e a ambiéncia comunitdria que ela induz servira de
pano de fundo a nossa reflexdo. Propus chama-la de “paradigma estético™? no sentindo de
vivenciar ou de sentir em comum” (MAFFESOLI, 2006, p. 37). E sobre este outro paradigma,
ancorado nas formas de vida que se afirmam e se apresentam pela coletividade, pela alegria
dionisiaca e desejante presente nas festas e suas poténcias performativas que buscamos criar
lugares a partir da escrita académica para essas festividades como forma de se apropriar da

cultura e seus elementos de maneira curiosa, inventiva e reflexiva.

Falando de dentro, conectando com o bando — “entre” amigos

Comecei a observar melhor os territorios festivos a partir das experiéncias que
tive em uma festa chamada “E-14 after- hours”, ocorrida no més de Abril de 2013. Era a
primeira vez que eu presenciava uma festa em um local afastado da cidade (uma chécara no
municipio de Aparecida de Goiania, cidade vizinha) que comecava por volta das sete horas da

manhd. A maioria das pessoas que estavam na festa havia saido de alguma das boates da

12 Michel Maffesoli explora a questio de uma cultura do sentimento e afirma que “sé se compreende o individuo
em interagdo. Interagdo que faz do conjunto algo além das suas partes componentes” (MAFFESOLI, 2005,
p.106). E nesse sentido que trato, aqui, de um paradigma estético, ou seja, da forma como se constituem e se
produzem as socialidades, as interacfes, a ambiéncia comunitaria nas festividades tratadas na presente pesquisa.
O paradigma estético festivo esta centrado nas relagdes, nas interagdes, na coletividade e na ambiéncia
sentimental.



cidade e foram direto para o local da festa, 0 que me chamou ainda mais a atencéo, pois ali eu
descobri 0 que era um after, a continuacdo de uma festa noturna que se estendia ao longo de
todo o dia seguinte.

A festa chamava aten¢do ndo sO pela caracteristica de ser um after, que para mim
era novidade, mas pela sua ambientacdo, por sua condicdo ndmade e por todas as relagdes que
ali se estabeleceram e que me despertaram algo além do que a mera diversdo. Descobri que ali
se constituiam territorialidades, modos de vida particulares que despertaram minha
curiosidade e me levaram a investigar esse universo.

De la para cA me chamou a atencdo o fato de que, a partir daquela festa, que ja
estava em sua segunda edicdo, emergiu na cidade uma série de outros eventos que foram se
constituindo por esse modo de festejar especifico e singular. Portanto fago um recorte a partir
do “E-la after- hours” para criar as escrituras e constituir lugares para as experiéncias festivas
surgidas dai.

Ao longo da pesquisa presenciei Varias festas desse tipo e que foram provocando
guestdes que, até entdo, permaneciam no campo da curiosidade, das descobertas, das
sensacOes experimentadas nesses territdrios e que sO ganhariam contornos mais reflexivos e
possiveis de serem problematizados ao ingressar no Programa de Mestrado em Performances
Culturais no qual pude descobrir que tudo 0 que eu experimentava comecava a delinear uma
espécie de mapa sentimental’® que eu percorreria, também, através de teorias e reflexdes
conceituais que permitiram que essa pesquisa se desenvolvesse.

No entanto, essa Dissertacdo ndo abre mdo da minha experiéncia vivida e
experimentada, seja como DJ na cabine de som, seja como multiddo, na pista, das intuicdes,
das amizades, pois falar dos modos de vida do “Outro” ¢, de certa forma, falar do meu modo
de vida nesse pedaco, pois como bem salientou Petronilio (2015%), “tudo o que vivemos deve
servir de substancia para a nossa vida pessoal e de grdo para o nosso moinho analitico”.

A pesquisa se inicia, efetivamente, no inicio do ano de 2015 quando comecei a
retornar a essas festas com um olhar mais atento, seduzido em querer decifrar as pistas, 0S
signos do “outro” que se torna uma extensio de mim mesmo. E a partir dai que vou
descobrindo um constante deslocamento entre a minha ‘(...) propria identidade, o ‘eu’ e a

identidade dos ‘outros’ (GROSSI, 1992, p.12). Miriam Grossi ao repensar o trabalho de

13A ideia de mapa sentimental é inspirada nas “Cartografias do desejo” (1996) e “Cartografia sentimental”
(2006) de Suely Rolnik e Félix Guattari. Designa uma forma de operar com a realidade que extrapola a nogéo
tradicional de campo de pesquisa. Ao longo da minha trajet6ria pessoal e académica foi se constituindo uma
espécie de mapa, de plano que foi sendo estabelecido no proprio percurso e, portanto, possui uma carga
sentimental forte e importante para o tragado desta pesquisa. O mapa como paisagem que vai sendo constituida
na propria experimentacdo darealidade a ser percorrida e cartografada.



campo a partir da subjetividade do pesquisador no texto “Na busca do outro encontra-se a si

’

mesmo” problematiza questdes acerca da experiéncia subjetiva do pesquisador que se
relaciona com seu campo de pesquisa de maneira afetiva constituindo uma forma de
conhecimento que ultrapassa os limites de uma interpretacdo fria, distante e objetivada da
realidade em que se insere.

Essas foram as provocacdes de Miriam Grossi e que me ajudam a pensar no
inevitavel envolvimento do pesquisador com seu campo de estudo, aqui chamado de plano
dos acontecimentos. Tal envolvimento ja vem sendo debatido, principalmente no campo das
ciéncias humanas, e questiona o carater de neutralidade e imparcialidade do pesquisador. Uma
importante prerrogativa apontada ao irmos & campo é a necessidade de uma distancia minima,
entre 0 pesquisador e seu objeto de estudo e, aqui, chamo a atencdo para o fato de que ao
pesquisar uma realidade muito proxima, um tanto quanto familiar algumas formas de operar
nesse plano devem ser constituidas tendo em vista o oficio do pesquisador.

Como alguém que vive e convive nesse “bando™* é preciso interrogar, questionar
e problematizar os acontecimentos, as narrativas dos meus parceiros, companheiros de festa
para ndo cair na enrascada de olhar para a realidade com as vistas embacadas, com olhos
apaixonados de quem experimenta cotidianamente esse seu plano que se instaura, aqui, como
um plano de pensamento, de reflexdo, de constituicio de novas possibilidades de construcéo
do conhecimento. Assumo, entdo, o risco de falar de dentro, de me conectar com o “bando”
no desafio de acompanhar seus movimentos, seus rastros e tragar, junto a eles, linhas de fuga
para 0 proprio pensamento, ou seja, como forma de colocar a realidade em questdo e fazer
dela um modo de pensar. Experimentar no pensamento esses modos de vida e, a0 mesmo
tempo, fazer do proprio pensamento uma nova possibilidade de vida.

O oficio do pesquisador vai se constituindo, entdo, como uma forma de
conhecimento sobre si mesmo a partir das relagdes que estabelece com o seu “bando” e todo
seu entorno. Para tanto, foi preciso estabelecer alguns vinculos, negociagcdes éticas em campo
para que eu encontrasse e pudesse extrair dali narrativas que tornariam possiveis as investidas

empreendidas ao longo deste trabalho. Selecionei alguns integrantes deste “bando” a partir da

14 A categoria “bando” lembra matilha, animal, e adentra essa dissertagdo a partir dos escritos de Deleuze
inspirando-nos a pensar no movimento das multiddes queer a partir da nocao de coletividade, dos encontros e
ajuntamentos possibilitados pelas experiéncias festivas que irrompem esses modos de vida que se constituema
partir de um devir-animal. “Ser um <<bando>>: 0s bandos passam pelos perigos mais extremos, reformar juizes,
tribunais, escolas, familias e conjugalidades. Mas o que h& de positivo num bando, em principio, é que cada um
trata daquilo que lhe diz respeito ao mesmo tempo que encontra os outros, cada um recolhe a sua parte dos
despojos, e um devir é esbocado, um bloco pde-se em movimento, ja sem pertencer a ninguém, mas <<entre>>
todos, como um barquinho solto por criancas e perdido, que outros roubam” (DELEUZE e PARNET, 1996,
p.20).



experiéncia acumulada nesses territorios onde identifiquei as vozes que construiriam comigo
essa trajetdria. Algumas delas bem proximas: companheiros de festa, amigos com os quais
partilho e construo esses modos de vida. Outras mais distantes, que adentraram ao longo da
pesquisa e me forcaram a pensar e a perceber novos movimentos, diferentes modos de vida,
que ao ingressarem neste plano partilharam, também, desses modos de vida tratados aqui.

Das experiéncias como DJ as relacbes que vao se estabelecendo no meio do
“pando” fui descobrindo que a pesquisa tratava, muito mais, da invencdo de novas
possibilidades de relagbes multiplicadas, moduladas através da homossexualidade que se
direciona a questdo das amizades, das possibilidades de convivéncia, de socialidades!® entre
homens que vivem juntos, compartilham tempos, lazeres, afetos, saberes e confidéncias.
Descobri, portanto, que se tratava de uma pesquisa entre amigos, mas ndo no sentido
convencional de extrair e acompanhar 0s acontecimentos somente nas relagdes entre meus
pares, meus companheiros, mas, sobretudo, na possibilidade de se criar lacos de amizade
homossexuais que s&o inventados e fabricados como novos modos de vida.

Aqui, destaco a questdo da amizade em um sentido Deleuze- Foucaultiano para
pensa-la como um modo de vida. Construir este trabalho entre amigos € um desafio, pois ndo
se trata apenas de pessoas com as quais compartilho idéias em comum. E, antes, uma questio
de percepcdo de mundo, de decifracdo dos signos que o mundo opera. Me aproximo de
Deleuze (1988) quando, ao apresentar em seu “abecedario”, a nogdo de amizade, o autor diz
que “todas as amizades tém esta base: ser sensivel aos signos emitidos por alguém” (p.33). Ao
me conectar com o ‘“bando”, ao estar no meio deles estou sensivel a tais percep¢Oes e que,
nem sempre, sd0 as mesmas. A amizade, aqui, ndo se refere a ter idéias em comum, mas,
sobretudo, de compartilhar e construir um modo de existir. A amizade como modo de vida.

Na questdo da amizade ha uma espécie de mistério como destacou Deleuze
(1988). E isso diz respeito direto a Filosofia. Na “filosofia” existe a palavra “amigo”. Os
gregos mventaram a nocao de “amigo da filosofia” e pareciam estar se referindo ao “amigo”
como alguém que tende, que pretende ser sabio. Entretanto, essa ideia nos provoca a pensar
gque ndo ha somente um pretendente, um Unico. Sempre ha o outro ou 0s outros. E é nessa
dimensdo que buscamos aproximar a no¢do da amizade como um viver em comum. Descobrir

e criar novas possibilidades de conhecimento acontece, aqui, interativamente entre o “eu” € 0s

15 O termo “socialidade”, aqui, foi cunhado no sentido atribuido por Maffesoli (2009), e designa as formas de
interacdo, de relacdo social do cotidiano pautadas pelo o que o autor chama de paradigma estético. Assim,
ultrapassa a questdo das relagfes sociais como estrutura dada a priori, provocando a pensar e compreender tais
relacGes a partir de uma ambiéncia dos sentimentos e das experiéncias compartilhadas no seio das socialidades.
Portanto, no decorrer deste trabalho o termo sera utilizado como forma de reafirmar tal paradig ma nos territdrios
de convivéncia e festividades da cultura GLS, diferenciando-se do termo “sociabilidade”.



“outros”. Ha, portanto, uma relacdo de amizade, de compartilhamento, de conexdo, de
pertencimento ao “bando”.

Um trabalho feito entre amigos ousa criar condicbes para que O pensamento
sobrevoe e encontre morada em outros € novos territorios. Ser amigo e rir das coisas, ter sobre
0 que rir. E o riso pode ser uma expressdo de risco, de divida, de inquietacdo. E é justamente
nesse sentido que a amizade, aqui, se torna, também, uma condicdo do exercicio de
pensamento. Fazer da amizade um modo de vida e de pensamento.

Sem duvida entre as multiddes, no meio do “bando” o que se constitui ¢ um tecido
afetivo. Uma trama intensa de trocas, conexdes, fluxos, mas, também, de ambiglidades,
descontinuidades, contradicbes e enfrentamentos. Ao me conectar com o ‘“bando” encontrei
amigos entre integrantes e integrantes entre amigos. Dessa forma, sentimento e subjetividade
se fundem e tornam-se o ponto de partida para as reflexdes que aqui se pretende.

A caracteristica mais marcante nesse tipo de trabalho é que ele ndo permite
qualquer separacdo significativa das esferas da vida, assim como provocou Geertz (2001). Ao
contrério, ele incita a cada instante, a cada passo trilhado nessa empreitada a fusdo entre elas.
Em meu oficio artistico como DJ encontrei o desafio da reflexdo, do questionamento, da
instauracdo de um plano de pensamento que se abriria como possibilidade para tracar, aqui,
essa jornada. E no mesmo plano, em meu oficio de pesquisador, encontrei a necessidade de
inventar possibilidades mais artisticas, que colocasse em movimento o proprio pensamento
sem deixar, entretanto, que ele voasse sozinho, sem rumo. Ao experimentar esse plano é

preciso aprender a viver e pensar ao mesmo tempo (idem).

Uma bicha cartogréfica tracando seuplano: composi¢des metodoldgicas

O percurso a ser tracado parte, primeiramente, da compreensdo de que esse
territorio €, para além de um lugar de pesquisa, um lugar onde se vive, convive e se cria novas
possibilidades de vida. O pesquisador ¢ um agente-festeiro que se propde, aqui, a retornar a
esse seu lugar para agora partir a uma nova empreitada, a de criar lugares na escrita
académica para essa sua cultura a partir de suas inspiracbes, mas também, através do
confronto e da provocacdo do universo tedrico e analitico do qual faz parte. Situa-se, assim,
como alguém que vive, convive e participa do universo pesquisado, que chamaremos aqui de

plano dos acontecimentos.



O plano se constitui para além da nocdo tradicional de campo de pesquisa. Ao
estar implicado em seu proprio plano o pesquisador intervém transformando sempre sua
propria realidade. Assim, partimos para um exercicio cartografico que instaura e acompanha
na experiéncia o seu proprio plano, o que significa que sujeito e objeto, pesquisador e
pesquisado, cartdégrafo e “campo” ndo estdo dissociados entre si. A cartografia trata, portanto,
de tracar um plano e acompanhar os efeitos do percurso na propria caminhada. Entdo, a
experiéncia, 0 viver em comum propiciado pelo pertencimento ao que chamo de pedaco é o
que direciona o trabalho da pesquisa do saber-fazer ao fazer-saber (PASSOS & BARROS,
2009). O desafio € o de realizar uma caminhada que prima pelo proprio caminhar, que traca
No percurso suas pistas e metas. E, portanto, um exercicio de construgio de conhecimento
pela experiéncia e, ao mesmo tempo, instaurador de novas experiéncias através da
investigacdo e producdo de conhecimento.

Chamaremos, entdo, de plano dos acontecimentos um cendrio onde se vive e
celebra a vida a partir da festividade, mas, sobretudo, enfrentando as hegemonias e
irrompendo novos modos de vida a partir da invencdo de possibilidades de se relacionar
socialmente de formas outras, diferentes do que espera a sociedade heteronormativa que dita
normas, segrega e, ideologicamente e muitas vezes fisicamente, pune os individuos. O
desafio, entdo, é o de mapear esses processos de subjetivacdo a partir das homossocialidades
pautadas em suas proprias relacdes, no estar-junto coletivo, nas multidGes festivas e nos

agenciamentos dos festeiros que criam e fabricam seus proprios modos de vida.

O plano néo consiste evidentemente num programa, num projeto, num fim ou num
meio; é um plano de imanéncia que constitui o solo absoluto da filosofia, sua Terra
ou sua desterritorializacdo, sua fundagdo, sobre os quais ela cria seus conceitos.
Ambos sdo necessarios, criar 0s conceitos e instaurar o plano, como duas asas ou
duas nadadeiras. (..) ele implica uma espécie de experimentacdo tateante, e seu
tracado recorrer a meios pouco confessaveis, pouco racionais e pouco razoaveis
(DELEUZE e GUATTARI, 1992, p.58).

Deleuze e Guattari (1992) operam através do conceito do “plano de imanéncia”
uma espécie de corte, de crivo com as tradicGes de pensamento que se localizam numa relacéo
de causa e efeito entre os elementos presentes na realidade. Ao instaurar esse plano abre-se a
possibilidade de inventar conceitos que se desdobram, ao mesmo tempo da propria
experimentacdo do plano. Duplo exercicio politico e criativo que produz e questiona a propria
realidade. E sobre esse modo de operar que a presente pesquisa se direciona a realidade

constituindo para ela um lugar proprio, instaurando seu préprio plano.



Para tal empreitada lancamos mdo da cartografia aliada ao pensamento de Félix
Guattari e Suely Rolnik nas obras “Cartografias do desejo” (1996) e ‘“Cartografia
sentimental” (2006) que nos permite ndo apenas tragar um método ou uma técnica de
investigacdo, mas encontrar pistas e acompanhar situacionalmente processos de afirmacédo, de
criacdo de novas possibilidades de vida que se inventa, muitas vezes, de forma inconsciente, a
partir de suas experiéncias, dos desejos e dos agenciamentos micropoliticos que esses agentes
manifestam cotidianamente correspondendo nas maneiras de Se organizar e se orientar no
mundo que desterritorializam as identidades reconhecidas e moldadas pelas estruturas
socialmente estabelecidas. Essas cartografias do desejo nos provocam a mobilizar nossas
proprias intensidades e perceber no outro aquilo que também desejamos e afirmamos “na fala
ou ndo, a singularidade de nossa experiéncia” (GUATTARI, 1996, p.12).

Esse mapeamento dos desejos, dos processos de subjetivacdo e de afetividades
requer tracar caminhos para interrogar, problematizar, analisar e criar novas possibilidades de
pensamento a partir das caracteristicas peculiares do pedaco gay que nos apresentam e
presentificam um ethos particular, um jeito préprio de transitar e afirmar vidas, historias e um
presente que se estabelece e se constitui na festa, na celebragdo, na “fervecdo” e na orgia das
homossocialidades que ai se constroem.

Esse modo de operar com a realidade e, portanto, com 0 pensamento aposta no
conhecimento como criacdo e transformacdo da propria realidade. Por isso cartografar é
mapear, experimentar, acompanhar e intervir nela. Trata-se de um movimento de criacdo, de
invencdo de novos caminhos que vdo sendo tracados sem determinacfes ou prescricdes
previamente estabelecidas. Rejeita a nocdo das estruturas dadas a priori para pensar a
condicdo processual e de constituicio dos proprios caminhos como modo de criar novas
possibilidades de compreenséo e construcdo do conhecimento.

Nesse sentido, essa operagdo cartografica pode ser pensada em um plano de

pensamento mais amplo do “pos-estruturalismo™® que rejeita categorias universais e

16 Na obra “Michel Foucault: uma trajetéria filosdfica; para além do estruturalismo e da hermenéutica”,
Dreyfus e Rabinow (2013) analisa algumas das obras de Foucault destacando a construcdo de seu pensamento
para além do estruturalismo e da hermenéutica. Apresentando as principais questdes debatidas pelo autor ao
longo de sua trajetoria, Dreyfus nos possibilita pensar em um movimento “pos -estruturalista” que leva em conta
a producdo cultural de uma discursividade em contraposicdo a no¢do de representacdo. A fala, a linguageme, até
mesmo, 0S atos corporais sdo performativamente constituidos na experiéncia, na experimentacdo da propria
cultura, no seio das relagdes sociais. Portanto ndo se pensa emuma estrutura social dada a priori e, por isso, ndo
se busca a esséncia ou a verdade das coisas. A propria nogdo de verdade € colocada em questdo para refletir
sobre os agenciamentos e os diferentes modos de existéncia, novas possibilidades de vida que sdo inventadas,
fabricadas e criadas circunstancialmente. Trata-se, entdo, de investigar os “diferentes modos pelos quais, em
nossa cultura, os seres humanos se constituem como sujeitos” (FOUCAULT apud DREYFUS ¢ RABINOW,



totalizantes que buscam encontrar e determinar uma origem e uma esséncia para 0S
acontecimentos da vida. Esse plano de pensamento é acompanhado, aqui, por tedricos como
Michel Foucault, Judith Butler, Gilles Deleuze e Félix Guattari operando como um campo de
andlise e ndo absolutamente como uma instdncia Unica ou como eixo centralizador do
pensamento. Ndo buscamos apenas situar tais teorias dentro de um determinado eixo, mas,
sobretudo, de fazer funciona-las como maquinas de guerra, movimentando-se criativamente
para encontrar possibilidades, na propria escrita, para se pensar nas mdltiplas formas como os
discursos produzem e criam a propria realidade.

Conhecer e fazer se tornam inseparaveis nesse processo. Assim, cartografar €
mergulhar no plano da experiéncia e a partir dela construir seus préprios caminhos,
impedindo qualquer pretensdo de neutralidade, ou mesmo suposicdo de um sujeito e de um
objeto cognosciveis prévios a relacdo que os liga. Conhecer é, portanto, fazer, criar uma
realidade para si e para o mundo. Assim, cartografar exige criar movimento através dos
conceitos e instaurar um plano a partir da propria experiéncia e intervengdo na realidade.

Nesse movimento, 0 pesquisador ao perguntar sobre seu“objeto” esta se
perguntando sobre si mesmo, pois ndo se separam, ou Seja, ao perguntar pelo outro sou eu
também que estou sendo colocado em xeque, sou eu também que estou perguntando. O poés-
estruturalismo cria, assim, as condicdes e possibilidades para desviarmo-nos dos binarismos e
das dicotomias, colocando em questdo o descentramento do sujeito.

Trata-se, portanto, de uma operacdo coreofilosofica, ou seja, experimentar o
pensamento, 0s conceitos em sua condicdo de criagdo, em constante movimento. Assim,
rejeito as categorias e identidades fixas, as universalidades e as totalidades para pensar 0s
agenciamentos, as multiplicidades, a diferenca como processo, como producdo, invencdo de
novas possibilidades de vida e pensamento. Fazer do pensamento um modo de vida.
Experimentar a vida no proprio pensamento. A vida pensada, entdo, como obra de arte
(NIETZSCHE, 1992), como processo de criacdo, processos de subjetivacdo. (FOUCAULT,
2004).

Tal criacdo parte da experimentacdo dos conceitos que emergem do proprio plano,

da realidade vivida e conectavel em todas as suas direcGes constituindo, assim, um rizoma?l’,

2013, p.231). Dai a nogdo de subjetivacdo, de construcdo de novos modos de existéncia, novas possibilidades de
vida.

17 O “rizoma” como uma nova imagem de pensamento agenciada por Deleuze e Guattari em “Mil Platds -vol.1”
(1995). O pensamento rizomatico enfrenta as formas instituidas que buscam encontrar as origens, as raizes de
qualquer tipo de acontecimento ou forma de existéncia. A imagem do rizoma abre espaco para pensar 0s
movimentos maltiplos, o acontecimento como forma de compreender a realidade que ndo se organiza de forma
linear, mas antes, de maneira estratificada, complexa, como uma espécie de mapa que se conecta com qualquer



Por isso a realidade enquanto mapa, que se constitui como um plano em que o0s
acontecimentos se agenciam e interconectam-se de inimeras formas, por diferentes lados
constituindo uma paisagem singular e que s6 podera ser cartografada a partir de uma operacao
maquinica através de movimentos infinitos, “conjuntos ou alternativos, dobraveis e
redobraveis, segundo planos curvos complexos” (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p.74).

O plano opera atraves da experimentacdo de conceitos e, nesse caso, Sou eu a voz
de dentro, o DJ-festeiro-pesquisador que experimenta, se apropria, torna-se um devorador de
sua propria realidade. Um agente politico e questionador friccionando e instaurando seu
préprio plano a partir de suas intencionalidades, dando consisténcia a elas atraves dos
conceitos. Esse movimento opera uma espécie de sobrevéo como possibilidade de
experimentar o pensamento em velocidade infinita, como apontou Deleuze e Guattari (1992).
O que significa que o pensamento é criado a partir de sua propria experimentacdo e de sua
inseparabilidade com a realidade. Os conceitos tornam-se, portanto, a superficie em que serdo
percorridos e cartografados esses processos de subjetivagdo. S&o compreendidos, entdo,

como.

[.] uma multiplicidade, uma superficie ou volume absolutos, auto-referentes,
compostos de um certo nimero de variagdes intensivas inseparaveis segundo uma
ordem de vizinhanca, e percorridos por umponto emestado de sobrev6o. O conceito
€ o contorno, a configuracdo, a constelagdo de um acontecimento por vir. [...]
destacar sempre um acontecimento das coisas e dos seres (DELEUZE &
GUATTARI, 1992, p.46).

Pensar 0 que esta por vir € criar novos modos de operar com o conhecimento e com a
prépria vida. Portanto ndo se trata da representacdo, pois a vida € sempre um acontecimento,
eterno devir. O desafio é o de capturar sinais, signos, flechas lancadas no deserto do
pensamento para retornar a ele numa espécie de composicdo, de invencdo, de friccdo do
préprio pensar. O pensamento aqui € sempre movimento, fluxo, operagdo, agenciamento.
Portanto, buscamos instaurar modos de pensar como superficies de experimentacdo e nao
somente como forma de interpretar a realidade. Destacar, tracar, percorrer, fluir com os
acontecimentos e ndo apenas descrevé-los. Dancar com o pensamento e pensar dangando.

Cabe, entdo, movimentar as multiddes de pensamento e abalar o pensamento das

multiddes através das minhas inspiracfes e intuicdes que, aqui, se delineiam no ambito

parte e por todos os lados. O movimento rizomatico opera por compreender as multiplas relagdes e correlagdes
de forcas que se agenciam em um acontecimento, por isso ndo opera somente por descricbes, mas por
mapeamento, por acompanhamento dos diferentes fluxos que cortam e jorram no contexto mapeado. A
realidadeé um mapa aberto, “conectavel em todas as suas dimensdes, desmontavel, reversivel, suscetivel de
receber modificagdes constantemente” (DELEUZE & GUATTARI, 1995, p.21).



artistico, como criagdo de outros modos de vida. Operar, entdo, como um artista-indagador,
falante compulsivo, ambulante curioso que se propde a destacar esses acontecimentos,
cartografar as experiéncias festivas ¢ seus confrontos na “constituicdo de outros territorios,
para além dos territorios sem saida, outros espagos de vida e de afeto” (GUATTARI, 1996
p.14). E preciso, entdo, buscar pistas, provocar didlogos, inventar e criar memorias e historias
para que as intensidades barulhentas e vibrantes dos agentes-festeiros venham a tona e tornem
possivel a constituicdo desses seus lugares que situamos, aqui, como um “‘entre-lugar”.

Como operar, entdo, na instauragdo desse plano? Com quais ferramentas farei
funcionar essa maquinaria desejante? O percurso rastreou as seguintes pistas: levantamento
de referéncias bibliograficas; vivéncias em plano; entrevistas gravadas; registros de
imagens e a construgcdo de um mapa sentimental - onde fabrico, crio e invento novas
possibilidades para a construcdo das minhas memodrias e sensacdes que vao sendo tracadas a
partir das paisagens festivas, compostas por afectos e perceptos expandindo, assim, a propria
no¢do de memoaria.

“A fabulagdo criadora nada tem a ver com uma lembranca mesmo que amplificada,
nem com um fantasma”, postulam Deleuze e Guattari (1992, p.222). Assim, as minhas
memorias ndo se constituem pela representacdo de narrativas do vivido e nem, somente, por
lembrancas dos acontecimentos festivos. Trata-se, muito mais, da construcdo e invengdo de
memorias que se constituem como arquivos que podem ser acessados, organizados, dispostos
e deslocados de uma paisagem a outra. Portanto, 0 mapa sentimental funciona como um
rizoma, como processo de desterritorializacdo que cria novas possibilidades para a construcdo
dessas paisagens festivas.

Na perspectiva de Deleuze e Guattari (1992) os perceptos e afectos sdo da ordem do
artistico, da invencdo, da criacdo de outros mundos sensiveis no plano dos acontecimentos. Os
afectos sdo produzidos a partir de sentimentos e expressdes e 0s perceptos a partir de formas e
texturas estéticas. No entanto, “os afectos sdo a extrapolagdo da afeccdo e os perceptos ndo
sdo as percepcOes em si, ultrapassam aquele que ¢ atravessado pela sensagdo mobilizadora”
(pp.221-22). Assim, esses blocos de sensacdes que atravessam a invencdo desse mapa
sentimental operam por fabulagdes, por composi¢des rizomaticas nos termos dessa cartografia
Deleuze-guattariana.

Esse mapa sentimental funciona, aqui, como uma espécie de devir-outro da lingua,
como processo de montagem e invencdo de universos possiveis que evitam a individualidade
como signo da representacdo e ousa, inclusive, deslocar o sentido da narracdo — de vivéncias e

experimentacfes - da no¢do comum acerca do narrar. “Estes universos ndo sido nem virtuais,



nem atuais, sdo possiveis, o possivel como categoria estética (‘possivel, por favor, sendo eu
sufoco’), a existéncia do possivel” (DELEUZE E GUATTARI, 1992, p.230). As sensagdes e
0S acontecimentos existem, entdo, em seu universo possivel, sem que a realidade exista
necessariamente em sua forma absoluta. Tratam-se, assim, dos devires. O devir é caminho de
fuga e o mapa sentimental fabrica-se como um agenciamento de enunciacdo que pretende
tracar linhas de fuga. So devires que ndo se configuram de opinides coletivas ou pessoais do
DJ-pesquisador, nem, portanto, autobiograficos.

Minhas sensacOes, vivéncias e 0s transbordamentos efetuados nessas paisagens
constittem o mapa sentimental como uma espécie de moldura inventada a partir dos
perceptos e afectos criados nesses territorios. E nesse sentido, é a filosofia deleuzeana de
composicdo que possibilita a producdo desse mapa que tem entradas e saidas mdltiplas,
plurais e disformes.

A construcdo deste mapa partiu, entdo, da composicdo e disposicdo das minhas
sensacOes a partir da criagdo de memorias que se instauram nesse plano dos acontecimentos a
partir das dobras e redobras dos prdprios acontecimentos. Retomando as remissdes tedricas de
Deleuze e Guattari (1992) o pensamento opera através de movimentos infinitos, instaurando
sempre outros e novos planos. Assim, a constituicdo do mapa sentimental se fez através dessa
instauracdo e da invencdo dessas memdrias, entendendo o inventar como um processo de
criacdo, uma operacdo artista.

Compor essas paisagensa partir dos instantes, fatos, movimentos, gestualidades,
conversas e outros acontecimentos atraves de fotos e videos, foi outro movimento
empreendido para acompanhar 0S processos e acontecimentos nesses territorios e as relacGes
neles estabelecidas. Os registros e imagens dos arquivos pessoais dos amigos festeiros,
alguns deles retirados de sites, redes sociais e outros suportes midiaticos também compem o0s
elementos dessas paisagens, bem como textos, reportagens publicados em sites e revistas
disponibilizadas na internet.

Selecionei alguns amigos, integrantes do “bando” com quem conversei durante as
festas e alguns deles convidei para conversas gravadas que aconteceram em local previamente
marcado onde, também, assinaram um termo de consentimento livre e esclarecido para que eu
pudesse utilizar trechos desses registros. Foram ouvidos: 3 DJS, 7 frequentadores, o produtor
do “E-la after hours”, e2 performers que se apresentam nas festas. A escolha levou em
consideracdo a assidua participacdo e frequéncia nas festas e o efetivo relacionamento com o

universo festivo. Além do critério de participacdo e presenca nas festas a escolha foi sendo



feita a partir do meu envolvimento com a pesquisa e, consequentemente, dos diadlogos que
foram se estabelecendo ao longo das minhas experiéncias festivas.

Percebi que além dos frequentadores que sempre estavam presentes nessas festas,
haviam outras vozes, outros modos de vida que tragcariam comigo essas escrituras. Foi
preciso, entdo, ndo apenas relacionar e trazer as vozes de perto, que sempre tragavam comigo
esse mapa sentimental, mas, também, escutar outras vozes que, até entdo, eram estranhas ao
meu convivio e meus modos de festejar.

Tratei, entdo, de buscar tais vozes observando o0s acontecimentos festivos,
acompanhando alguns rastros por redes sociais como o Facebook que € amplamente utilizado
como meio de divulgagdo e de contato entre organizadores, festeiros, Djs, enfim, busquei
pistas que foram se apresentando e constituindo outras possibilidades de olhar para a minha
propria cultura a partir de um certo distanciamento, como forma de estranhar, interrogar e
problematizar a realidade que foi sendo modificada a partir desses outros olhares.

Alem das narrativas, as imagens (algumas registradas por mim, outras compartilhadas
pelos agentes-festeiros a partir de seus acervos pessoais como, também, em péaginas do
Facebook) adentram a pesquisa tanto como forma de provocar questdes que vao sendo
cruzadas e trazidas para o embate com as teorias, quanto como forma de ilustrar e adensar a
pesquisa. Portanto, a forma de andlise e interpretacdo dessas imagens vai se modificando ao
longo do texto, sem que se fixem apenas em um determinado contexto.

O recorte cronoldgico levou em consideracdo o surgimento do primeiro after “E-la
afterhours” no ano de 2013 e a partir dai percorreu-se 0s desdobramentos de modos de vida
caracteristicos do pedaco gay em Goiadnia que ndo se restringem ou limitam-se a descricdo ou
0 mapeamento das festas na cidade. Portanto, a compreensdo das caracteristicas e das relacdes
estabelecidas nessas festas se da pela composicdo de uma espécie de plano que se organiza de

uma forma ndo hierarquica e, muito menos, numa perspectiva ordenada e evolutiva entre elas.

A realidade cartografada se apresenta como mapa movel (...) onde a realidade se
apresenta como plano de composicdo de elementos heterogéneos (...) ao qual o
pensamento é chamado menos a representar do que a acompanhar o engendramento
daquilo que ele pensa. Eis, entdo, o sentido da cartografia: acompanhamento de
percursos, implicacdo em processos de producdo, conexdo de redes ou rizomas
(PASSOS, KASTRUP, ESCOSSIA, 2009, p.10).

Inspirados pelo processo de desterritorializacdo do pensamento e da prdpria realidade
nos conceitos de Deleuze e Guattari os autores acima citados, na obra “Pistas do método

cartografico” nos permitem criar novas possibilidades de andlise e intervengdo em um plano



dos acontecimentos onde a construcdo da reflexdo e do pensamento se da mais em sua propria
experimentacdo do que na aplicacdo de formulacbes de constatacdo ou verificacdo de
postulados e hipoteses acerca da realidade. A precisdo da analise, aqui, ndo esta, portanto, na
exatiddo dos fatos e seus desdobramentos, mas, sobretudo, no movimento e na implicacédo da
intervencdo e da experimentacdo da realidade como elemento provocador de suas proprias
questdes e enfrentamentos e, na descoberta dos potenciais micropoliticos dos proprios
acontecimentos no contexto da nossa cultura como reconfiguraces de desejos, necessidades,

afetos e insergdes sociais.

Apresentando os amigos filésofos (opa!) festeiros

Nietzsche é, sem sombra de ddvida (epa!), queer. O Zara podia ser o santo padroeiro
do queer. Heiddeger podia ter sido, mas bobeou. Hegel nem me falem. Desculpem,
mas a dialética ndo da pra queer. Tem um devir muito quadrado. Ou redondo
demais. Tanto faz. Kierkergaard, no seu c6té anti-Hegel, até podia ser sécio (mas,
cuidado, o queer ndo admite sdcios!). Mas aquela transcendénciatodaatrapalhou um
pouco. Ou muito. Dos antigos, Heraclito é puro queer. J& Parménides entre o0 sere o
nao-ser, ndo tem nenhuma chance. Platdo e Sécrates formam uma dupla muito
certinha, coitados! Aqueles dialogos todos: tdo fingidinhos, tdo arrumadinhos! Nem
precisa dizer que ndo d& pé. Dos mais recentes, Bergson, contrariamente as
aparéncias, era dos mais queer. O Jean-Paul e a Simone chegaram a ser. Mas,
depois, sei ndo, acho que bobearam. Derrida, a gente gostaria muito que fosse. Mas

ele parece tdo sério! Ja Deleuze, aquele “bébado de agua cristalina”, fica dificil ser
mais queerdo que isso (LOURO, 2008).

Pois bem, comeco esta apresentacdo inquieto e provocado pelas palavras de
Guacira Lopes Louro. Ao invocar os companheiros filbsofos e ver como eles funcionam ou
ndo dentro de uma perspectiva de pensamento mais ampla como a teoria queer, ela cria um
movimento reflexivo e inventa a golpes de marteladas um lugar outro para esses possiveis
personagens que ao adentrarem seu plano se desterritorializam e se transformam em outros,
habitando, possivelmente, as zonas queer.

Longe de querer estabelecer classificagdes em torno dessas filosofias, 0 que alias
seria pouco queer, a autora cria uma espécie de linha de fuga para a prépria filosofia partindo
dela mesma e concebendo, a contrapelo das tradicdes filosoficas, uma forma de
transbordamento possibilitando-nos deslocar teorias, seus modos de ver e dizer, lancando o
préprio pensamento numa viagem, num processo que provoca desarranjos e desajustes de tal
modo que 0 seu movimento, suas travessias e transitos se tornam o plano de acgéo pelo qual o
pensamento € chamado a criar, a se afetar, a encontrar outras e novas possibilidades, enfim, a

dar o que pensar.



E a partir desse movimento, desses transbordamentos que me permito, aqui, viajar
com o pensamento e criar novos lugares de fala, inventar outras formas de apresentar as vozes
que se juntaram e tornaram possivel a constituicdo dos modos de vida que serdo
acompanhados, refletidos e analisados ao longo deste trabalho. Para apresentar tais vozes me
inspiro nas provocagdes de Louro (2008) acima apontadas e busco, desse modo, criar
monstros nas costas de alguns fildsofos convidando-os a adentrarem essa pesquisa, porém, de
uma maneira informal e, certamente, inabitual para o que se espera de suas filosofias.

O que chamo aqui de “criar monstros nas costas desses fildsofos” se conecta ao
pensamento de Gilles Deleuze (1992) e se trata de operar com 0 proprio pensamento a revelia
das tradicGes, buscando gerar formas de pensar que se desvie das determinacdes prévias, das
verdades naturalizadas e se abra as indeterminacdes, as imprevisibilidades. O pensamento
torna-se, entdo, um monstro, um ser composto, malkiplo, disforme, sempre variado. Porém
ndo se trata apenas de fazer monstros. Serd preciso ser um pouco mais queer: nao fazer
monstros nas costas desses filosofos, mas enraba-los, pega-los por trds numa espécie de
movimento subito e fazer filhos que serdo seus, porém monstruosos (DELEUZE, 1992).
Monstruosos porque sera necesséria toda uma espécie de descentramentos, deslizes, quebras
que nos permitirdo jogar com tais criacdes e fazer delas uma forma de pensamento em acéo.

E esse movimento, aqui, trata-se, “deleuzeanamente” de uma habilidade
homossexual molecular, de empreender um processo de fecundacdo, de geracdo e
criatividade. Tal enrabada filosofica pode permitir conexdes, invencGes de novos lugares para
as narrativas, as experiéncias e vivéncias compartilhadas entre os amigos. Assim, a enrabada
aparece, entdo, “como uma cadeia de fecundagdes anais entre homossexuais moleculares sem
gueto ¢ sem culpa” (PRECIADO, 2014, p. 192). Uma filosofia prazerosamente feita a revelia,
como uma forma de inseminacdo, de fecundacdo criando fluxos e conexdes que, certamente,
gerardo filhos que serdo de todos nos.

Apresentarei, entdo, 0S amigos com 0Ss quais convivi e ainda convivo nos
territorios festivos do pedago. Retomo a nocdo da amizade homossexual como novas
possibilidades de vida, novos modos de vida para situar os festeiros que se juntaram a mim
nessa trajetéria e trouxeram suas experiéncias, suas narrativas, 0s acontecimentos aos quais
fizeram parte e que, por sua vez, compdem essa escrita académica e festiva. Ao criar essa
nova condicdo para as vozes que adentraram a pesquisa, trato de chamé-los por nomes de
alguns filosofos operando, entdo, o movimento de enrabada filoséfica ao qual me situei a

partir das provocagdes deleuzeanas.



Os amigos filosofos (opal!) festeiros serdo assim nomeados: DJS (Parménides,
Heréclito e Tales de Mileto); Frequentadores (Aristoteles, Husserl, Kant, Russel, Heidegger e
Locke, Dante); Performers (Tomés de Aquino e Agostinho). O produtor do “E-la after hours”
(Jorge de S&) que também participa da pesquisa, esse parece ja ter nascido queer e sera tratado
por seu proprio nome. Alids, o nome “Jorge de S&” se tornou uma espécie de “codinome”
nesses territorios, um personagem criado por Jorge. O “Jorge de S&” das festas parece ser um
agente caodtico, turbilhonador, um alguém para além do “Jorge”, cidaddo comum. Portanto,
serd assim chamado, ao longo da pesquisa.

O ato de nomear esses amigos a partir destes filosofos € uma maneira de desafiar
e enfrentar a seriedade com a qual suas teorias foram formuladas buscando fazer essa espécie
de operacdo monstruosa, de enrabada teGrica sem, contudo, nos determos as questbes da
moral e da tradicdo filosofica como detentoras de um poder soberano e centralizador.
Tratamos, entdo, de fazer funcionar uma forma de pensamento que abarque 0 queer como um
modo de vida e, portanto, como uma nova forma de refletir e fazer pensar sobre o proprio
pensamento. E tudo isso me parece um risco. O “queer, como todo o resto, tem Sseus riscos.
Este ¢, admitamos, um deles” (LOURO, 2008).

Composicdo das paisagens

Este trabalho se divide em trés paisagens: a primeira intitula-se “Amizade e modo
de vida no pedaco gay” onde sdo apresentados 0s contextos, alguns acontecimentose as
transformacBGes ocorridas nesses territorios festivos. Analisamos, também, a constituicdo de
um modo de vida a partir da proposta foucaultiana pautada nas relagbes homossexuais de
amizade entre homens como forma de tracar linhas de fuga a partir de um sistema relacional
que escape das formulas sancionadas socialmente que centraliza-se somente em torno da
sexualidade dos homossexuais. Buscamos, entdo, visualizar as experiéncias do “after- hours”
como territérios onde insurgem essas novas formas de existéncia. Também foi abordada a
questdo do mercado GLS na cidade de Goiania e seus cruzamentos com esses modos de vida
aqui refletidos. A nogdo de “pedago” em Magnani (2003); os “modos de vida” em Michel
Foucault (1981); os olhares sobre “festa” e “estar-junto” em Maffesoli (2014), a cultura de
consumo em Mike Featherstone (1990); os estilos de vida em Bourdieu (1992) dentre outros,

sdo algumas das investidas tedricas empreendidas neste primeiro movimento.



Na segunda paisagem intitulada “Multiddes queer e seus modos de vida
desejantes” percorremos as experiéncias festivas experimentando junto a elas conceitos como
as “multidoes queer” Que NOS provocam a pensar 0 queer como uma denominacdo aberta, em
constante processo que abrange tanto correntes tedricas quanto 0S movimentos sociais
contemporaneos que lutam em defesa das culturas marginalizadas. Acompanhando esses
territorios somos provocados pelos modos de vida que ndo se enquadram, ndo se limitam as
molduras sociais e desterritorializam as nocdes de género, sexo e sexualidade afirmando-se na
diferenca, na producdo de singularidades e nos processos de subjetivacdo que se constituem
por seus agenciamentos que se enredam em torno do desejo como poténcia e producdo da
vida.

Assim, os conceitos de “multiddes queer” em Beatriz Preciado (2011), Awvtar
Brah (2006), Guacira Lopes Louro (2001), Richard Miskolci (2007), Fatima Lima e Rodrigo
Borba (2014), Camilo Braz (2014); a nocdo de desejo e diferenca em Gilles Deleuze e Félix
Guattari (2010); as nogdes de “vidas infames” e “corpo infame” em Michel Foucault (2003) e
Paulo Petronilio (2015) compBem, dentre outras escritas, este segundo movimento.

Na terceira e Ultima paisagem intitulada ‘“Masculinidades como modo de vida e
outros agenciamentos dos festeiros” analisamos a questdo das masculinidades a partir dos
agenciamentos dos festeiros que constituem, através de seus modos de ser, agir e festejar, uma
espécie de fabricacdo de si mesmos. Nesse sentido buscamos refletir, também, sobre as
performatividades agenciadas nesses territorios a partir de seu carater tragico e dionisiaco que
irrompe um modo de vida que se afirma a partir da ética e da estética da alegria, mas, também
em torno dos riscos e perigos presentes nesses territorios.

Alguns dos conceitos empreendidos nesse movimento sdo: as “masculinidades”
em Miguel Vale de Almeida (2000), Connel e Messerchmidt (2013); a “homossexualidade’
em Peter Fry e Edward Mac Rae (1985) e Gayle Rubin (2003), o “tragico festivo” em
Nietzsche (1992) e Petronilio (2015b); a “alegria” como modo de vida em Daniel Lins (2008);
Perigo em Mary Douglas (1966) dentre outras.



PAISAGEM 1- AMIZADE E MODO DE VIDA NO PEDACO GAY

IMAGEM 2: Festeiro no after. Fonte: acervo pessoal

O ditado mais certo que tenho ""Tem companhias que dispensam o
lugar!” (Dante, 33 anos, Goidnia, entrevista).



1.1 O conceito de modo de vida e a questdo da amizade.

O conceito de modo de vida atravessa inteiramente esta pesquisa pela forca e
ousadia presentes no pensamento de filbsofos como Foucault e Deleuze com inspiracfes
nietzschianas e, principalmente, por se conectar com a maneira como entendo e analiso a
constituicdo dos modos de ser e festejar agenciados nos territorios festivos do pedaco gay. A
producdo de modos de vida funciona, aqui, como processos de subjetivacdo como bem
sinalizou Deleuze em “Conversacoes” (1992) nos didlogos sobre Foucault. Os processos de
subjetivacdo suscitam os modos intensivos e a maneira pela qual se produz modos de
existéncia, chamados, aqui, de modos de vida.

A constituicdo de modos de vida perpassa, assim, pela maneira como podemos
nos constituir como “si’ e, nas palavras de Nietsche (2005), maneiras suficientemente
“artistas” de criar, inventar novas formas e possibilidades de existéncia que estejam para além
das amarras do poder e, conseqlientemente, do saber. A partir dessa nogdo proponho pensar
modos de vida que possam potencialmente se agenciar contra os fascismos cotidianos que nos
castram e impdem determinadas formas e modos de existéncia sancionados socialmente. Ao
contrario disso, “trata-se de inventar modos de existéncia, segundo regras facultativas,
capazes de resistir ao poder como se furtar ao saber, mesmo se 0 saber tenta penetra-los e
poder tenta apropriar-se deles” (DELEUZE, 1992, p.121). Deleuze assinala, aqui, a dimenséo
da constituicio de modos de vida como uma espécie de enfrentamento, de recriacdo e de
producdo de novos modos de existéncia.

A trilogia Deleuze-Nietzsche-Foucault para pensar essas novas possibilidades de
vida conecta-se intensamente com os territorios festivos do pedago por tratar-se, aqui, de
ambientes onde essa cultura vive, convive, festeja e constitui modos caracteristicos de viver
que parecem enfrentar e colocar sob rasura determinadas formas de sociabilidade que diz
respeito diretamente as vidas dos agentes festeiros que ai se encontram.

Portanto a nocdo de modo de vida é agenciada a partir da conexdo entre oS
pensamentos desses filosofos cruzando-os com as experiéncias festivas as quais presenciei e
presencio nos territorios desse pedaco. Decorrente dos modos de vida que ai se constituem
outra questdo que se enreda e se conecta nessa travessia € a da amizade homossexual como
uma nova forma de socialidade, j& apontada anteriormente a partir da nocdo de
homossocialidade. Portanto, ao narrar e analisar os modos de vida no pedaco gay o faco a

partir das relagdes que ai se estabelecem em torno da amizade como modo de vida.



A partir deste entendimento podemos pensar a existéncia com énfase no aspecto
estético da ética, ou seja, 0 que interessa sao os tipos de relacbes estabelecidas a partir das
experiéncias da amizade compreendendo-as como criadoras, mais do que reprodutivas, de
novas formas de vida. A experiéncia como forma de transformacdo desses agentes impedindo
que eles continuem os mesmos. Esse tipo de pensamento esta baseado no potencial que cada
um tem de se relacionar e concentrar suas vidas na intensificacdo do prazer de compartilhar e
viver com 0(s) outro(s) e criar, a partir dai, uma nova forma de subjetividade, uma forma de
vida em que a certeza ndo se faz presente, onde a experimentacdo € o guia.

Tratamos, entdo, de rastrear os modos de vida entendendo-os a partir da
articulagdo entre a questdo da homossexualidade e a criagdo de novas formas de existéncia
que apontem para as politicas de afirmacdo, das multiplicidades e das amizades como uma
espécie de busca de novas formas de relagBes contornadas, aqui, pelas homossocialidades e a

constituicdo de uma nova ética e estética do “estar-junto” gay.

Um modo de vida pode ser partilhado por individuos de idade, estatuto e atividade
sociais diferentes. Pode dar lugar a relagbes intensas que ndo se parecem com
nenhuma daquelas que sdo institucionalizadas e me parece que um modo de vida
pode dar lugar a uma cultura e a uma ética. Ser gay €, creio, ndo se identificar aos
tracos psicoldégicos e as mascaras visiveis do homossexual, mas buscar definir e
desenvolverum modo de vida (FOUCAULT, 1981, p.38).

O pensamento de Foucault contribui para refletirmos sobre os agenciamentos dos
nossos proprios modos de existéncia que se baseiam, aqui, no entendimento de que podem ser
criados e inventados, continuamente, a partir de uma ética que também se torna estética ao
criar modos que ndo se limitam a universalidade de um fundamento que rege e condiciona
nossa existéncia e encontra na relacdo que os agentes festeiros podem ter consigo e com 0s
outros uma possivel valorizacdo da experimentacdo e do prazer mdtuo constituindo a partir da
experiéncia da amizade uma nova forma de existéncia.

Ao contrério das relacbes e tracos sociais institucionalizadas, a construgdo dos
modos de vida de que tratamos pode ser vista como a possibilidade que todos nds temos de
criar uma ética, que também se torna estética, proprias a nossa cultura. Desta forma, podemos
refletir sobre nossa condicdo de artifices de nossas proprias vidas. Trata-se de disponibilizar
um “conjunto de técnicas nas mdos de cada individuo, para que ele mesmo produza sua vida e
gerencie sua liberdade” (FERNANDES, 2011, p.380).

A possibilidade aberta pelo pensamento de Foucault de basear a moral e, portanto,

0s nossos modos de vida em nossas escolhas e formas de se inventar e criar as condigbes para



nossa existéncia ndo ignora, entretanto, que essas escolhas se ddo no ambito das experiéncias
sociais e que deve levar em conta o sistema social em que estamos inseridos, 0s jogos de
saberes e poderes que ai se cruzam. No entanto, pensar uma ética e uma estética proprias a
nossa cultura, a dos homossexuais, demonstra que novas formas de vida podem ser criadas,
potencializadas e serem capazes de coexistir com outras formas instituidas por nossa
sociedade.

E a partir dessa nog¢do que busco introduzir, aqui, a reflexiio sobre o surgimento de
um movimento produtivo e instaurador de novos modos de vida pelo viés das relages entre
homossexuais € da constituicdo dos territorios festivos onde elas insurgem. Sobretudo, trata-
se, de rastrear as experiéncias das amizades homossexuais, potencializadas nesses territorios
como uma maneira de ser, ainda improvavel8.

Foucault (1981) questiona a possibilidade de se chegar a um sistema relacional, a
criacdo de um modo de vida homossexual que escape das formulas sancionadas socialmente
sobre 0 puro encontro sexual e sobre a descoberta de uma identidade sexual que centraliza-se
somente em torno da sexualidade. Tal provocacdo nos leva a pensar sobre a criacdo de modos
de vida que estejam para além do sexo, como forma de nos tornarmos infinitamente mais
suscetiveis a outros tipos de prazeres, qual seja o da simples convivéncia, do “estar-junto” e
do viver em comunhdo entre homens.

A inquietacdo de Foucault nos parece importante na medida em que busca criar
uma espécie de ética e estética da existéncia capaz de agenciar e respeitar 0s prazeres de si e
do outro. Ao propor pensarmos sobre a criacdo de modos de vida homossexuais que se
direcionem ao estabelecimento de outras relagcbes entre homens nos abrimos, entdo, a criacdo
de novos prazeres que, certamente, ainda sdo improvaveis e impensados sob a Otica da
sociedade machista e homofébica em que vivemos.

Abre-se, entdo, a possibilidade de compreender os agenciamentos da sexualidade
e, portanto, os modos de vida criados no seio das relagdes homossexuais sob uma trama e um
tecido afetivo que intensificam outros tipos de relacbes entre os homens, qual seja as
amizades como modo de vida. A partir deste movimento proponho, a seguir, adentrarmos na
questdo do “estar-junto”, na nogdo de pedaco e os modos de vida criados ai para melhor

compreendermos suas caracteristicas, Sseus acontecimentos e sua constituicéo.

18 Sobre a questio da “amizade como modo de vida” destaca-se, ainda, o trabalho de Didier Eribon (2008) que se
apropria, também, do conceito de Foucault sobre os modos de vida para construir debates emtorno da invengéo,
individual e coletiva dessas novas possibilidades de relagdes homossexuais e das praticas da amizade como uma
“politica” de sociabilidade gay ou léshica.



1.2 O “estar-junto” e os modos de vida no pedaco

As territorialidades festivas onde se constituem os modos de vida tratados na
presente pesquisa sdo chamadas, aqui, de pedaco e, consequentemente, pedaco gay. Por serem
espacos e lugares transitdrios, tanto no que diz respeito a sua localizacdo quanto na questao
das homossocialidades que ai se produzem, busco refletir esses territorios a partir de seus
nomadismos, seus entre-lugares!® compreendendo-os como uma espécie de microespacgos
desejantes?©.

A nocdo de pedaco tem inspiracdo no termo utilizado por José Guilherme Cantor
Magnani na obra “Festa no pedaco: cultura popular e lazer na cidade” onde ¢cle se refere a
territorios onde hd uma rede de relacbes em que os individuos tragam lacos particulares de
convivéncia, de sociabilidades numa espécie de espacgo intermediario entre o privado (a casa)
e 0 plblico (MAGNANI, 2003). O pedaco como territdrio familiar onde as relages sociais se
intensificam e ganham sentidos a partir dos acontecimentos e dos tipos particulares de

aproximagdes que ai se estabelecem.

Enquanto o ntcleo do “pedago” apresenta um contorno nitido, suas bordas sdo
fluidas e ndo possuem uma delimitagdo territorial precisa. O termo na ralidade
designa aquele espaco intermediario entre o privado (a casa) e o publico, onde se
desenvolve uma sociabilidade bésica, mais ampla que a fundada nos lagos
familiares, porém mais densa, significativa e estavel que as relagdes formais e
individualizadas impostas pela sociedade (MAGNANI, 2003, p.138).

Na perspectiva de Magnani (2003) o pedaco € formado por elementos de ordem
espacial- configurando um territério claramente demarcado e outros de ordem social, a partir
de uma rede de relagcbes que se estende sobre esse territorio. Tal categoria, na obra do autor,

surgiu no contexto de uma pesquisa sobre lazer na periferia de S&o Paulo. Magnani constatou

19 A nocéo de entre-lugares, na presente pesquisa, dialoga com as ideias de Homi Bhabha (2013) quando trata
dos locais da cultura. Para o autor encontramo-nos no momento “de transito em que espago e tempo se cruzam
para produzir figuras complexas de diferenca e identidade, passado e presente, interior e exterior, inclusdo e
exclusdo” (BHABHA, 2013, p.19). Dai a no¢do de que ndo-lugar e entre-lugares sdo locais de descoberta, de
aventuras, de busca pela construcdo de novos modos de ser e agir. O ndo-lugar e o entre-lugares néo aspira estar
dentro, nem fora. Ndo se constituem pela incluséo ou a exclusio. Eles existem “na fronteira do presente” (idem).

20Em referéncia ao conceito de micropoliticas em Deleuze e Guattari na obra “Mil Platds- vol.3” (1996).
Arquitetamos a nogdo de microespacgos desejantes para designar 0s espacos e territorios festivos onde a cultura
GLS agencia seus desejos e praticas culturais como possibilidade de resisténcia, de agenciamento micropolitico
em relagdo aos outros espacos sociais. Os microespagos desejantes sdo os territérios festivos por onde transitam
essa cultura. Do ponto de vista da “micropolitica, uma sociedade se define por suas linhas de fuga” (DELEUZE

e GUATTARI, 1996, p.86). Esses microespacos desejantes constituem,assim, linhas de fuga para essacultura.



a partir da observacdo de campo um amplo e variado uso do tempo livre nos finais de semana

dos bairros de periferia.

Observando mais de perto as regras que presidem o uso do tempo livre por
intermédio dessas formas de lazer, verificou-se que sua dinamica ia muito além da
mera necessidade de reposicdo das forgas despendidas durante a jornada de trabalho:
representava, antes, uma oportunidade, por meio de antigas e novas formas de
entretenimento e encontro, de estabelecer, revigorar e exercitar aquelas regras de
reconhecimento e lealdade que garantem uma rede bésica de sociabilidade.
(MAGNANI, 2002, p.20).

Tomando como ponto de partida o espaco onde tais formas de lazer eram
praticadas, a nocdo de pedaco surge para designar, entdo, um espaco fisico, social e
relacional, transcendendo o I6cus de sua aplicacdo origindria, passando a referenciar um tipo
particular de sociabilidade e apropriagcdo do espago urbano (MAGNANI, 2002).

A partir dessa ideia me aproximo dessa nogdo para pensar 0S territorios
cambiantes das festas onde se estabelecem tipos particulares de relagbes que se intensificam e
extrapolam os limites das relacdes familiares e das relacbes sociais propriamente ditas. Esses
territrios se constituem, assim, como lugares de aproximacdo, de contato social baseados em
um tipo de socialidade diferenciada, pois ndo se enquadra nas molduras sociais de alguns
espacos e ambientes de lazer e entretenimento direcionados a essa cultura.

O pedaco gay pode ser compreendido como lugar fronteirico. Talvez uma ameaca a
ordem social estabelecida pela cultura ocidental no que tange as caracteristicas de género,
admitindo como identidade naturalizada para os homens a figura masculina branca,
heterossexual. Desviando-se desse padrdo, por esse pedaco transitam outras figuras que se
afirmam nas mdltiplas possibilidades constituidas cotidianamente e a partir de diferentes
referéncias éticas e estéticas criando, assim, novos meios de ser e agir pelos espacos sociais.

Os agentes-festeiros experimentam ai novos modos de vida que por desacatarem as
normas e, muitas vezes, fazer delas uma forma de critica através de suas expressoes
exageradas, da ambivaléncia com que falam, gesticulam, agem, festejam, despertam, ao
mesmo tempo, um desconforto e uma espécie de fascinio, pois ao tornarem ridiculos, aspectos
sérios de nossa cultura acabam por manifestar uma espécie de critica irreverente deslocando-
se dos arranjos sociais de formas inéditas, habitando uma posicao fronteirica (LOURO, 2010).

A cultura GLS na atualidade parece inaugurar novas formas de socialidade e de
transito que ndo encontram referéncias em modos de agir estaticos e padronizados. Parece

habitar um “entre-lugar”, um lugar outro no tempo de hoje. Digo isso por estar imerso em



diferentes locais de convivéncia e interagdo das tribos gays e por compreender que em
espacos especificos, como por exemplo as boates e as festas eletronicas, tipos de
comportamentos e socialidades sdo constituidas, também, de maneira peculiar, inaugurando
éticas e estéticas de convivéncia proprias.

O pedaco se constitui por espagos de trocas, ambientes festivos onde o estar-junto, a
coletividade e o sentimento de pertenca ao grupo, a tribo sdo os elementos fundantes e
potenciais que marcam e situam esse territorio singular, dotado de posturas peculiares que sao
compartilhadas, vividas e experimentadas na comunhdo das festividades, da “fritagdo”, dos
Corpos gue se jogam e jogam com suas performatividades, inaugurando outras e novas formas
de socialidades. O pedaco €, assim, o local de afirmacdo dos seus agentes-festeiros.

Em um tempo onde o individualismo insiste em imperar, reclamar e afirmar uma
coletividade, um sentimento de pertenca a sua tribo é, sendo, uma atitude ousada com ares
irreverentes. Esses agentes-festeiros que ai se exibem estdo a procura de si e do outro a partir
da experimentacdo dessas relagfes coletivas que ai se estabelecem. Do cotidiano se extrai
aquilo que esses agentes sdo. Na festa performam aquilo que desejam, que necessitam,
portanto, tornam-se outros. A festa € o lugar do acontecimento e ai se jogam corpos, afetos e
singularidades. Assim, o pedaco é sempre um territrio em devir.

Caminhando nessa direcdo trago para o presente didlogo alguns conceitos de Michel
Maffesoli em torno da coletividade, do “estar-junto” como uma redescoberta da poténcia
humana a partir das interacbes sociais, dos agrupamentos coletivos e, certamente, da
experiéncia festiva como constitutiva de uma socialidade caracteristica e especifica que nos
ajuda a alargar as discussOes e avancar, provocando outros olhares acerca do fenbmeno
festivo.

Ao analisar a ascendéncia e a decadéncia da vida em grupo nas sociedades ocidentais,
Maffesoli (2014) aponta o individualismo e o utilitarismo contemporaneo como elementos
centrais da dissolucdo social (que acaba influenciando a decadéncia do festejar), principios
gue sdo opostos ao ludismo, ao dispéndio, a inutilidade, confusionalidade e orgiasmo que
constituem as festas.

O autor critica duramente os processos de individualizagdo e busca situar as reunioes,
0s agrupamentos coletivos, o ‘“estar-junto” como potentes elementos de subversdo e de
reapropriacdo da vida coletiva. A festa seria, assim, 0 espago onde pessoas Se agrupam e
interagem no coletivo, na comunidade, no grupo, atingindo estados comunais possibilitados

pela troca, pelo afeto, pela partilha, pela convivéncia e¢ pertencimento ao “bando”. Ser do



“bando”, pertencer ao grupo parece ser uma possibilidade de transgressdo, de ultrapassar as
barreiras do individualismo crescente.

A diversdo, as trocas, a afetividade, o contato corporal, a quebra de regras, as dancas
compartilhadas, o abraco grupal, todos esses elementos fazem parte das festas. S&o
necessidades humanas que acabam sendo silenciadas no cotidiano duro e sério. A festa torna-
se, entdo, o espaco de quebra, da desordem, da confusionalidade orgiastica, como nos fala
Maffesoli (2014). Na festa os corpos se fundem, cria-se um ambiente energico que alimenta
os festeiros a partir de uma comunhdo emocional.

A imagem a seguir (imagem 02) nos provoca a pensar a festa no pedaco como
territério por exceléncia da convivéncia, da troca, da poténcia de relacbes que se vive no
cotidiano. Ao trocar afetos, estabelecer contatos, se relacionar de forma sentimental nessas
festas os agentes festeiros se permitem criar lacos que podem constituir uma espécie de
comunhdo, de celebracdo com os outros tracando tipos de relacbes ndo mais pautadas no
individualismo. Ao criarem vinculos, ao dangarem juntos, ao se abracarem, constantemente,
instauram, ai, um ambiente onde as sensacdes, as emocOes sdao compartilhadas através de uma
rede de socialidade propria e caracteristica dos territorios festivos.

IMAGEM 03- Foto da festa “Love Party”. Fonte:
pagina “Love Party” no facebook.

Nesse territdrios 0 sentimento de pertenca, o compartilhamento de afetos, sensacdes e
a constituicdo de um modo de vida pautado pela coletividade contornam algumas das
principais caracteristicas que compdem o pedaco. Em minhas experiéncias festivas e, a partir
das trocas e didlogos com os festeiros destaco, aqui, a questdo do contato e das interagdes com
o(s) outro(s) como fundamento ético e estético criado nesses ambientes festivos.



Os encontros propiciados nas festas parecem ser 0 aspecto central que potencializa e
exalta as relacbes humanas como elemento fundante de novos paradigmas para a constituicdo
desses modos de vida. O sentimento de grupo e comunidade entrelagados as varias sensacdes
propiciadas pela festa irrompem uma espécie de submundo onde os afetos, as emogdes e a

sinergia coletiva séo o leitmotiv dessas territorialidades que se contituem no pedaco.

“O que me chamou a atencao naquele dia, naquela primeira festa, foi a intensidade com que
as pessoas, principalmente, os homens se abragavam, se beijavam, se tocavam...
compartilnando afetos que se misturavam aos meus olhos entre sensac¢fes que envolviam o
desejo, 0 sexo, a mdsica, o alcool, as drogas... mas o que pulsava mais forte era um
sentimento de grupo, de fraternidade que estava presente nas rodinhas, nos pequenos grupos
que se formavam na pista de danga, nos banheiros, nas areas verdes que compunham o
cenario daquela festa. Eu via muitos homens andando abragados o tempo inteiro, dan¢ando
Jjuntos como numa espécie de “alméndega viva” que saltavam pra |4 e pra ca, perambulavam
e transitavam pelos espacos da festa como se fossem um sé. Eu ouvia sempre a palavra
“vibe %Y e, para mim, a tal da “vibe” estava ali formada, também, por esse ajuntamento, por
aquelas “almondegas” ambulantes que ndo cessavam de festejar juntas, acopladas, grudadas
por uma espécie de ingrediente que eu ndo sabia qual era, mas gostaria muito de

descobrir”.(Mapa sentimental. Sobre o “E-Ia after-hours)

Aquele primeiro contato era o inicio de muitas descobertas. Eu percebi que ali se
delineava um mundo a parte pelo fato de que as pessoas podiam se tocar, interagir
corporalmente de uma forma tdo intensa que, até entdo, eu ndo havia experimentado dessa
maneira em nenhum outro lugar. Acostumado a ter que ser sempre discreto e comedido em
minhas relacdes e, também, a partir das vivéncias dos amigos que sempre relatavam a mesma
situacdo, aquele ambiente me parecia um tanto transgressor, ndo apenas pela questdo da
homossexualidade e da aparente liberdade, mas por descobrir um territorio onde as relacdes se
estabeleciam a partir de outros paradigmas, contrarios aos regidos pela sociedade normativa.
Ali se constituia um territorio afetivo e sinérgico que o distinguia dos demais locais de lazer

gue, até entdo, eu frequentava.

21Esse termo € recorrente nos ambientes festivos e designam um estado de sensagdes proporcionado pela misica;
pelo contato com o(s) outro(s); pelo consumo de bebidas e o uso de psicoativos; pela energia construida por
todos os elementos que compdem uma festa. Outras pesquisas como as de Carolina de Camargo Abreu (2011) e
Nathalia Aratjo Moreira (2014) que se cruzaram nas investidas desta pesquisa também destacam a nogédo de
“vibe” ao investigar os fenomenos festivos das “raves”.



Por meio daquela festa eu descobri que havia um pedago da sociedade que parecia
deslocado tornando-se um ambiente de quebra, de uma certa desordem propiciada por aquela
energia, aquela “vibe” que me atravessava e possivelmente alimentava aquelas “almondegas”
festeiras. Ali havia um forte impulso vital a partir da exaltacdo, do movimento e da excitagdo
dos corpos que dancavam freneticamente provocando uma espécie de estado coletivo
formando um corpo s6, o festivo.

A mistura de sons, sensacOes, estados e formas de interacdo forma um todo complexo
gque se enreda entre alegrias e tristezas, mas que contitui um novo modo de existéncia, um
novo modo de vida. Pertencimentos, deslocamentos, trénsitos e muitas possibilidades se
cruzam nesse pedaco. Ali naquele intante festivo eu presenciei muita euforia, que para
algumas pessoas chegavam no limite, no apice dos excessos, do descontrole desmedido, 0 que
contorna outra caracteristica presente nesse pedaco.

Do encantamento aos receios, 0 pedaco se constitui como um territorio onde esses
modos de vida séo criados e inventados a todo instante. No comeco a alegria, a descoberta, a
curiosisade sdo as engrenagens de toda a maquinaria que vai se fabricando nessas
territorialidades festivas. A surpresa ao encontrar um lugar onde se pode fazer tantas coisas,
onde hd tanta permissividade e a aparente liberdade de transgressdo €, sem duvidas, uma
primeira afetacéo

Ali, 0 que vibrava era uma sinérgica celebracdo onde aqueles festeiros pareciam
dotados de uma capacidade de se conectar com os seus semelhantes compondo um grande
corpo popular que, naquele instante, se tornava um mundo a parte, um espaco de fuga do

mundo de fora, demarcado pelo cotidiano, pelo trabalho e todas as outras instancias da vida.

O individuo se sente parte indissollivel da coletividade, membro do grande corpo
popular. Nesse todo, o corpo individual cessa, até umcerto ponto, de ser ele mesmo;
pode-se, por assim dizer, trocar mutuamente de corpo, renovar-se. A0 mesmo
tempo, 0 povo sente a sua unidade e sua comunidade contretas, sensiveis, materiais
e corporais. (BAKHTIN, 2010, p.222, grifos do autor).

Bakhtin destaca, no trecho acima, a poténcia das festas populares como espaco de
trocas e interacbes sinérgicas onde elementos como o contato fisico entre 0s corpos em festa
que se interagem e relacionam-se, intrinsecamente, compdem um cenario festivo baseado na
ideia de comunidade, de comunhd@o, das trocas afetivas propiciadas nesses instantes festivos
onde a coletividade e a socialidade se constituem como elementos impulsionadores do grande

corpo popular.



Nesse sentido, podemos apontar que 0s agentes festeiros tornam-se si mesmos e
sentem-se seres humanos entre seus semelhantes. Esse grande corpo popular, de que fala
Bakhtin pode ser entendida, ndo como uma forma de humanismo abstrato, fruto da
imaginacdo dos individuos, mas experimenta-se ai, de forma concreta, material e sensivel a
condicdo humana, a religacdo dos individuos com sua natureza, que tornam-se sujeitos a partir
dessa interacdo, do contato com o outro.

Entretanto, ao analisar outros contextos historicos como no caso das festas e rituais
festivos no medievo estudados por Bakhtin (2010) encontramos tipos de festividades que nédo
arrancavam 0 povo a ordem existente. As festas oficiais da Idade Media, por exemplo,
tendiam a consagrar a estabilidade das regras sociais, a hierarquia dos valores e normas
impostos pela politica, pela religido e pela moral como forma de controle e dominacdo das
camadas populares.

Conviviam nesse contexto duas formas particulares e distintas de festejar. As festas
populares que exerciam uma espécie de quebra, de instauracdo de um segundo plano no
cotidiano em que a vida podia ser ritualizada, simbolizada e festejada de maneira
aparentemente livre suspendendo momentaneamente as desigualdades e cisbes sociais. E ao
contrario disso, as festas oficiais que pelo seu tom de seriedade traia, de certa forma, a
natureza celebrativa e alegre das festas caracteristicas das camadas populares.

Percebemos, entdo, algumas contradicfes em relacdo as festividades na Idade Média
que podem auxiliar nas discussdes e analises das festas de que tratamos na atualidade. Parece
haver ai um cenario conflituoso onde nem todos os tipos de festas possuiam as mesmas
caracteristicas e nem comungavam 0S mesmos principios vinculados, principalmente, a
guestdo social na vida dos individuos. Mas, de forma geral, nos interessa, particularmente, o
conceito de festa apontada no contexto dessas manifestacbes populares citadas por Bakhtin.

Retomando a questdio da coletividade, do “estar-junto” como caracteristica
fundamental no pedacgo gay, refletimos sobre a poténcia em exaltar as relagbes humanas como
elemento criador de novos modos de vida. A unidade e o sentimento de comunidade
extrapolam os limites da vida individual irrompendo uma espécie de vida em conjunto que se
afirma na construcdo de um mundo em comum que poderia se tornar, talvez, a chave de
processos de subjetivacdo que tivessem os ideais de comunidade, o sentimento de pertenca e a
consciéncia coletiva como ferramentas potentes contra 0s fascismos e o individualismo

presentes no nosso cotidiano.



Meu primeiro after, eu fui com uma amiga. Foi uma exXperiéncia assim muito nova,
porque eu nunca tinha ido. No comego, assim, eu curtia a minha “vibe” coma minha
amiga. Ndo conhecia praticamente ninguém dali. O que eu mais gostei foi que a
partir dai eu comecei a fazer muitas amizades, conheci melhor o meio GLS daqui da
cidade, porque eu ndo sou daqui, eu mudei para ca em 2010. Mas pra mim, 0 que me
leva a frequentar essas festas é essa “vibe”, essa coisa que as festas tém. (Russel, 23
anos, Goiania, entrevista).

O que se destaca na fala do festeiro é a possibilidade criada nesses ambientes de fazer
novas amizades e, também, a forma como ele festeja a partir da nogio de “vibe”. E recorrente
nas falas dos festeiros e, aqui, trago também a minha propria experiéncia a partir das
primeiras festas de que a conexdo entre a rede de amizades, contornada pela questdo do
“estar-junto” e da coletividade, e a nocdo de “vibe” estd bastante presente nesses territorios.
Essa dinamica social da comunidade, do grupo potencializada por todas as outras relagfes que
a festa propicia é um caréater distintivo nesse tipo de festa.

Em toda festa ha a possibilidade de se conhecer novas pessoas, criar novos redes de
amizade. Entretanto, o que se delineia no pedaco gay € uma espécie de apego e celebracédo
coletiva que vai se constituindo a partir das amizades ai criadas que extrapolam somente o
instante daquela festa. O pedaco vai se constituindo como um territorio onde essas
homossocialidades sdo criadas e intensificadas a cada evento, a cada acontecimento festivo22.
E ao frequentar assiduidamente esses espacos, 0s festeiros vdo construindo seus modos de
vida que se territorializam, desterritorializam e reterritorializam, constantemente, conforme as
mudancas e transformacdes ocorridas ai.

Ao destacar que a partir dessas festas foi possivel “criar novas amizades” podemos
refletir na fala do festeiro que ha, nesses territorios, principalmente nas experiéncias do after-
hours formas de relagdes contornadas pela questdo do “estar-junto” e que estdo envoltas por
afetos e uma espécie de sinergia coletiva que aponta para uma ética da amizade, uma
experimentacdo de novas socialidades propulsoras desses novos modos de vida.

A conjuncdo dessas homossocialidades enredadas, aqui, pela questdo da amizade
abre espaco para pensarmos na importancia das interacfes a partir do que Maffesoli (2005)
chamou de “mediancia social” e compreender a constituicio desses modos de vida em suas
interaces, seja com o ambiente, com outros individuos e com o seu meio social. Se cria ai

uma espécie de ambiéncia festiva e coletiva que nos leva a uma mudanga de paradigma para

220 termo “acontecimento festivo” na presente pesquisa aparecera de forma recorrente e refere-se as festas
pesquisadas de forma geral. O termo assume um duplo sentido: primeiro, para situar a questdo de que algumas
festas ndo se consolidaram na cena cultura da cidade. Algumas delas tiveram apenas uma edicédo e, portanto,
configuram-se como um acontecimento na cidade. A outra questdo é a caracteristica efémera da prépria festa
enquanto acontecimento. A festadura somente naquele instante em que acontece.



pensar nas relagdes entre os homens: da questdo do sexo que parte da satisfacdo dos desejos
individuais como Unica possibilidade na interacdo entre dois homens para a construcdo de
novos tipos de relacionamentos que serdo indagados “o que faz dois homens juntos entdo? ”

Essa pergunta foucaultiana se enreda, aqui, com as provocagbes de Michel
Maffesoli para pensar na condicdo de uma sociedade ambientada pelo sentimento de pertenca,
pelas relagdes do “estar-junto” como novas formas de criagdo de uma estética de vida que
possa Valorizar as proprias relacbes como primordiais em contraposicdo ao individualismo,
numa forma de revolucdo afetiva que instaura uma ambiéncia existencial a partir da partilha
de emocdes, de sensacOes, de afetos e formas de se relacionar homossexualmente com seu
companheiro que ndo é somente 0 companheiro sexual.

Nao se trata, contudo, de afirmar a homossexualidade como um programa ou
como forma elementar de relagBes entre os homens como bem criticou o proprio Foucault
(1981). O que estd em jogo é a questdo de se pensar na possibilidade da constituicdo desses
novos modos de vida, dessas relagdes de amizade entre homens que ndo se limitam, também,
somente ao contato entre amigos, mas como possibilidade de instauracdo de uma cultura

homossexual como forma de se relacionar de mdltiplas e indmeras formas em sociedade.

Eu acho que sdo trocas bastante interessantes, porque a partir do momento que eu
descubro novas sensagfes eu quero compartilhar isso, talvez eu ndo compartilhe
como compartilho com o corpo do outro no ato sexual, mas eu tenho a necessidade
de trocar com o outro, de mostrar e estar junto com o outro nessas sensacdes. Eu
acho que a “vibe” so funciona, s6 esta completa quando tem o outro, para que eu
possa me afirmar. O quanto eu estou bem ali naquele momento, ou o quanto eu me
divirto. Entdo eu preciso do outro (Aristoteles, 30 anos, Goiania, entrevista).

Ocorre, entdo, que a expressdo dessa coletividade, das relagbes de amizade
homossexuais como novos modos de vida tendem a prevalecer nesses territorios festivos em
detrimento de outros tipos de relacionamentos entre homens. H& ai uma necessidade de
vivenciar com 0s outros, os amigos, emocdes fortes, seja na interacdo propiciada na pista de
danga, quanto pelo potencial da mlsica, do contato corporal, das conversas trocadas, da
bebida, da “coloca¢io’?3. Essa necessidade de trocar com o outro, de estar junto com o outro,
para alkm da questdo do ato sexual é uma das questdes que me instiga a pensar nessas

relacbes de amizade.

23Termo recorrente nas festas gays para substituir “droga” ou “entorpecentes”. A partir da utilizagdo do termo
“colocag@o”, acdes como “se colocar” dizem respeito ao uso de tais substancias. Nesses territorios pode-se
observaro uso de substancias psicoativas como ecstasy, cocaina, maconha, ketamina e Ghb.



Viver com o outro, compartilhar com o outro, dancar com o outro, se afirmar a
partir de si, mas, também, do outro. E essa possibilidade de refletir sobre a descoberta do
outro que contorna, aqui, a questdo da amizade. Nesse sentido, ndo se trata de pensar a
amizade no sentido comum da palavra. Retomando o pensamento de Deleuze (1988), trata-se,
portanto, de compreender que sempre hd um “outro” ou “outros” que estdo sensiveis aos
mesmos signos, que compartilham das mesmas experiéncias, mesmo que ndo compartilhem
das mesmas idéias, dos mesmos atos, das mesmas formas de se comportar. A amizade, aqui,
se destaca pela poténcia encontrada na relagdo com o “outro” de descobrir e criar novas
formas de existéncia, portanto, novos modos de vida.

Assim, essa nogdo de amizade estd sendo fabricada e inventada sob novos termos,
ou melhor, como um novo modo de pensar a vida a partir da relagdo do “eu” e do “outro”.
Portanto, deve ser compreendida para além do que, costumeiramente, se entende por “amigo”.
Esse “outro”, muitas vezes, ¢ um “outro” desconhecido, alguém que vocé encontra e se
relaciona somente ali naqueles instantes. E essas relagbes nem sempre se estabelecem da

mesma maneira entre todos os festeiros.

Amizade? Acho poucos "Amigos"! Ndo se cria amizade em festas, se cria
coleguismos, mas da um leque muito grande de abertura para se conhecer melhor e
acabar melhores amigos, ja que vivemos em certos aspectos a mesma vida. Mas o
que define uma verdadeira amizade é o dia a dia, a convivéncia (Dante, 33 anos,
Goiania, entrevista).

A partir desta narrativa pode-se estabelecer um contraponto & maneira como
venho buscando contornar a questdo da amizade ao longo deste trabalho. Na experiéncia do
festeiro se destaca a nogdo de “verdadeira amizade” que esta relacionada a ideia de
convivéncia. Para ele o “verdadeiro amigo” ¢ aquele que acompanha o dia-a-dia, fora dali, na
rotina do cotidiano. Entretanto, ele afirma, também, que por vivermos “em certos aspectos a
mesmavida” ha uma maior abertura nesses espacos para se fazer novas amizades.

Partindo da minha prépria experiéncia e refletindo essa visdo apontada pelo
festeiro, gostaria de destacar que pelo fato da maioria desses agentes festeiros freqlentarem,
constantemente, as mesmas festas, essas homossocialidades vdo sendo constituidas num
cendrio afetivo que, também, encontra descontinuidades. Como sdo pessoas que
freqlientemente se encontram, interagem e outras apenas se esharram nessas festas, as

relacOes estabelecidas ai vdo ultrapassando a diversdo, a alegria e a euforia propiciadas nesse



pedaco onde disputas, desavencas e outros tipos de desencontros se entrecruzam nessa
paisagem festiva.

O que cabe ressaltar € que essa assiduidade dos festeiros gera, entdo, ndo apenas
familiaridades, compartihamentos e lagos afetivos, mas, também desafetos, isolamentos,
dentre outros aspectos que talvez estejam contornados pela nog¢ao de “coleguismos” na fala do
festeiro irrompendo nas ambiglidades desse pedaco como um territorio onde se criam essas
amizades.

Retomo, mais uma vez, a nocdo da amizade para pensa-la além do que se
estabelece no seio das relacbes sociais. Talvez 0 que esteja querendo provocar &€ pensarmos
gue nesses territdrios se cria e se inventa, mesmo gque momentaneamente, uma ambiéncia que
potencialmente pode gerar um corpo coletivo engendrando uma ética e uma estética do viver
em comum, das amizades como um novo jogo existencial que se intensifica no tecido afetivo
das relacdes homossexuais.

Nesse pedago se criam lacos de amizade que sdo inventados sob novos
paradigmas, qual seja o da estética festiva, ou seja, de se relacionar pela forma como se criam
possibilidades de viver e experimentar esses territorios a partir do contato com o(s) outro(s). E
muitas vezes essas relacdes nem sempre acontecem, diretamente, pela proximidade, pela
conversa ou pelo contato corporal. E possivel que a relagio eu-outro se dé, também, pelo
simples fato de compartilhar da mesma ‘“vibe”, o que ¢ apontado por muitos festeiros como
uma interagdo.

A questdo da “vibe” presente tanto na fala dos festeiros, como em minhas proprias
experiéncias, talvez seja uma das caracteristicas que se cruza com a questdo do “estar-junto” e
potencialize a reflexdo em torno da constituicdo desse pedago. As sensagOes provocadas e
propiciadas pela festa estdo envoltas pela questdo da intensidade desse fendmeno catartico
gue acontece, para muitos, de forma particular e, muitas vezes, solitaria.

Nas primeiras festas que estive presente, por ndo conhecer muitas pessoas e nao fazer
parte de nenhum daqueles grupos, havia certo deslocamento, uma espécie de sensacdo de que
ao mesmo tempo que aquele ambiente era muito convidativo e afetuoso, também causava um

estranhamento por ndo compartilhar com aqueles festeiros da mesma “vibe”.

“Era a minha primeira festa, eu ndo conhecia quase ninguem. Eramos eu e mais dois amigos.
Eu ndo me sentia muito a vontade, mas muito instigado e desejando fazer parte daqueles
grupos. Mas ndo era s6 eu que estava no meu canto, meio deslocado daquela euforia

coletiva. Haviam algumas pessoas que dancavam sozinhas na pista, passavam a festa inteira



numa espécie de mundo particular. Com seus Oculos escuros, pirulito na boca e
acompanhando o ritmo frenético da mdsica, cada um se conectava naquele ambiente de uma
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forma muito propria, cada um parecia ter sua ‘vibe”’ (Mapa sentimental. Sobre o “E-la after

hours).

O curioso é que mesmo estando, de certa forma, sozinho, naquele primeiro contato o
que me afetava era a descoberta daquelas possibilidades, a ‘“vibe” que se formava naquele
territorio. O que quero destacar, aqui, € que a constituicdo desse pedaco gay acontece de
forma multipla e diversa onde questdes como a coletividade e o “estar-junto” se tornam uma
poténcia que instiga mas, também, faz com que alguns se sintam fora daquela ambiéncia
energética propiciada pela comunhdo e pelo ajuntamento desses festeiros. Mas 0 que se pode
perceber € que a criacdo desses lacos coletivos e 0 consequente sentimento de pertenca é algo
que vai sendo estabelecido conforme os festeiros passam a frequentar assiduidamente essas
festas produzindo ai os modos de vida que vAo caracterizando os “bandos” que vdo se
formando nessas territorialidades festivas.

O “desejo em fazer parte” de um grupo, de interagir e se relacionar com o(s) outro(s)
vai se constituindo como uma espécie de busca pela descoberta de novas sensagfes, novas
formas de socialidade que pulsam e provocam todos nds nesses territorios festivos. O desejo
pelo outro se amplia, aqui, pela necessidade em criar um ambiente em comum, de partilhar e
compartilhar todas essas sensacfes que a festa proporciona.

Retomo a nocdo de comunhdo emocional em Maffesoli (2014) para refletir, entdo,
sobre essa ambiéncia festiva que vai se delineando atraves desse desejo pelo coletivo. Na
sociedade em que vivemos essa necessidade parece emergente, mas, também escassa. Mas,
certamente, a poténcia dos encontros e dessas comunidades emocionais criadas no pedaco é
um dos elementos que instiga e o0 torna um pedago da prdpria vida, onde se inventam essas
outras possibilidades de vida.

Retornando a questdo de outras formas de vivéncia a partir das relagcdes estabelecidas
em torno da “vibe” e do “estar-junto” encontramos, diferentemente, uma visdo particularizada
e, como o proprio festeiro aponta, de certa forma, egoista, que destaca a questdo das sensa¢des

e dos estados propiciados por momentos mais intimistas nas festas.



Quando a gente fala da “vibe” do after, da balada, vocé acaba curtindo o seu proprio
corpo, a sensacéo, ela ndo sai de vocé. E, entdo, um comportamento um pouco mais
egoista, a gente pode falar assim.. Um pouco mais intimista, um pouco mais
introspectivo, porque vocé estd falando das sensagdes que vocé sente consigo
mesmo. Cada um pode viajar sozinho com suas sensagdes, consigo mesmo. Até por
isso a gente sempre utiliza os 6culos escuros. E como uma forma de se desligar
momentaneamente e ficar num estado particular de transe, de fugir por instantes da
realidade. Entdo isso trouxe uma nova perspectiva de balada. Vocé comeca a se
preocupar com o que vocé vai sentir, 0 que vocé vai ouvir, qual a mdsica que vai te
marcar. Entdo passou a ser uma coisa, realmente, mais voltada para o “eu”. E
importante que tenham outras pessoas, é importante que tenha o outro ali, faz parte
de todo o processo, mas 0 mais importante € como eu me sinto. Entdo eu vou para
curtir comigo, uma coisa minha. E cada um tem uma percepcdo (Aristoteles, 30
anos, Goiania, entrevista).

Essa perspectiva apontada pelo festeiro permite-nos refletir que a maneira como se
constituem os modos de vida nesses territorios festivos perpassa, também, pela questdo das
sensacdes e da “vibe” potencializada pelo uso das “colocacdes” que irrompe em estados
sensoriais denominados pelos festeiros de “viagem”. Esses estados sdo atingidos, muitas
vezes, de forma mais solitaria e intimista 0 que gera, certamente, um modo particular de
festejar e celebrar que caracteriza um outro tipo de percepgdo e vivéncia nessas festas.

Ao destacar que “cada um pode viajar sozinho com suas sensagoes, consigo mesmo”
o festeiro parece compreender que a ‘“vibe” nesse pedaco se constrdéi como uma forma de
conexdo consigo a partir de uma espécie de “desligamento” momentaneo da realidade.

O “dangar de oculos escuroS”, por exemplo, pode sugerir, aqui, um duplo movimento:
nesses territrios € comum os festeiros utilizarem Oculos, ndo apenas nas festas a céu aberto,
como também em espaco fechados como as boates. O uso dos 6culos escuros se tornou
recorrente devido a utilizagdo de psicoativos como o ecstasy, também conhecido como “bala”,
que produz alguns efeitos fisiologicos minimos, como o aumento da pupila. Por isso, 0 uso
dos dculos escuros se tornou uma forma econtrada pelos festeiros em camuflar esse efeito,
mas, que também ganha outros sentidos a partir das experiéncias nesse pedaco. Esses outros
sentidos podem ser refletidos a partir da seguinte expressao:

“Vou até colocar meus Oculos, porque eu quero viajar!” ou “vou colocar meus Oculos,
pois ndo estou entendendo mais nada!”. Essas expressdes sdo bastante utilizadas entre 0S
festeiros € contornam a questdo ja apontada anteriormente. Ao instaurar a “vibe”, as sensacoes
experimentadas nesse pedago conectam a questdo do uso dos psicoativos a possibilidade
também destacada acima sobre a instauracdo de uma espécie de segunda vida, da quebra e da
desordem provocados pela festa.

N&o somente pelo uso dos psicoativos, mas pela prépria caracteristica de irromper um

mundo a parte, de se localizar no ‘“entre-lugares” da sociedade ¢ que refletimos sobre esses



modos de vida constituidos no pedaco gay. Essa “fervecdo”, o descontrole, a despreocupagio
momentanea com 0s aspectos duros, sérios e objetivos da vida faz com que esses territorios se
tornem uma espécie de outra vida intensificada e eternizada no instante festivo. Ao “ndo
querer entender mais nada” e a possibilidade aberta pelas “viagens” proporcionadas nas festas
abre brechas para pensarmos a vida para além dos limites da realidade. Entretanto, ndo se trata
de fugir dela para sempre mas, da possibilidade de criar instantes em que somente as
sensagdes, 0 ‘“‘estar-junto” e a propria existéncia sao exaltadas e afirmadas numa espécie de
ela vital.

No pedaco o termo ‘“viagem” ¢ amplamente utilizado como sinonimo da propria
experimentacdo, de uma completa entrega dos corpos que se permitem viajar e delirar pela
misica, pelas relagbes, pelos acontecimentos festivos. A viagem torna-se, assim, uma
meté&fora para pensar nessa entrega que se lanca, ao longo da vida e da festa, ao desafio de se
afirmar e de viver em constante transito, em suas multiplicidades de ser e agir.

A festa € uma viagem, um mergulho no tempo presente que se eterniza e se intensifica
a partir de uma temporalidade outra, dilatada e significada nas relagdes da propria festa. E um
tempo festivo que se demora na ociosidade, na “perda de tempo” que € o instante criativo e
produtor da propria vida. A viagem estd na musica, na iluminacdo, nas relacfes entre corpos,

na confusdo orgiastica da festa.

A imagem da viagem me serve, na medida em que a ela se agregam ideias de
deslocamento, desenraizamento, transito. Na pés-modernidade, parece necessario
pensar ndo s6 em processos mais confusos, difusos e plurais, mas, especialmente,
supor que o sujeito que viaja €, ele proprio, dividido, fragmentado e cambiante. E
possivel pensar que esse sujeito também se langa numa viagem, ao longo de sua
vida, na qual o que importa é o andar e ndo o chegar. Ndo ha um lugar de chegar,
ndo ha destino pré-fixado, o que interessa é o movimento e as mudancgas que se dédo
ao longo do trajeto (LOURO, 2008, p.13).

Guacira Lopes Louro invoca a nogdo da viagem situando a questdo dos homossexuais
como inventores de outras possibilidades para se pensar a construcdo do género e de sua
sexualidade. Me aproximo da met&fora da viagem para pensar, entdo, que os agentes festeiros
nesses territdrios viajam ndo somente no sentido atribuido pelos gays. Dessa forma a viagem
pode ser compreendida a partir do trénsito, da quebra propiciada pela festa que nos permite
viajar, sair do terreno das certezas e das convencbes e partir em busca de outros e novos
lugares.

Ao colocar os oOculos para viajar estamos querendo, momentaneamente, deslocar

nossas vidas para um lugar outro, o das sensacOes, dos afetos, das experiéncias propiciadas



pela misica, pela bebida, pela droga. E essa é uma forma de deslocamento, de transito que
nos propicia, ndo apenas fugir da realidade, mas de criar e inventar outras realidades
coexistentes nesse pedaco.

Ao longo de cada festa 0 mais importante parece ser o se movimentar, 0 andar, o
perambular e, talvez, nunca chegar. Nunca queremos chegar ao final da festa. Ndo buscamos,
ali, chegar a lugar algum. O que queremos é viajar em todas as relacdes ali possiveis.
Interessa-nos 0 movimento, a troca de uma musica para outra, a mudanca de um DJ para o
outro. E tudo isso esta transito, tudo estd em jogo.

Cada festa ¢ uma viagem, um delirio. Na busca pela ‘“vibe”, pela ‘“viagem”
proporcionada nesses territorios se descobre um universo de estados e sensacBes coletivas e
gue, muitas vezes € construido, também, de maneira solitaria e intimista. Cada festeiro viaja
em seu proprio mundo e descobre o mundo do outro ao se jogar, ao confraternizar, ao
compartilhar uma sinergia comum.Na festa se perde e se acha a todo instante. Se perde e se
descobre na musica. Se demora e mergulha-se na sensagdo provocada pelas sonoridades, pelo
contato consigo mesmo e com o outro, pelo afeto, pelas cores da festa, pela poténcia da troca,
ou mesmo, pelas sensagdes e instantes em que se “viaja” sozinho.

Ao experimentar e viver a festa cada um se transforma, torna-se outro. Ao voltar da
viagem ja ndo somos 0S mesmos, somos outros. A festa € pensada e arquitetada para ser uma
eterna viagem. Das cores dos arranjos a variedade de sons, tudo provoca outros estados,
viagens intensificadas pelas sensacdes que nos transportam e potencializam varias relacdes.

Trata-se de um movimento de criacdo que situa e eterniza o instante, a propria vida,
numa espécie de ato que se esgota em si mesmo, que ndo busca uma outra finalidade ha ndo
ser a plenitude do proprio prazer de viver, de estar ali, consigo e com os outros. Viver o
presente e afirmar a vida na propria vida: processo possivel e necessario para que
apreendamos e sejamos capazes de viver e conviver com essa complexa forma de existéncia.

E nessa plenitude busca-se a inteireza, a completude, o achar-se e encontrar-se em si
mesmo e no outro. Ao criar modos de vida nesse pedago encontramos instantes de renovagéo,
de revigoramento afetivo, emocional, sexual que nos invadem, nos atravessa e nos faz
descobrir que a vida € um continuum e nos contamina e nos conduz sempre a outras € novas
experiéncias, provocando-nos a ser Outros e outros.

Parafraseando o filosofo Nietzsche (1992) poderiamos dizer que o festivo existe para
que suportemos a vida, assim como afirmou os gregos em relacdo a arte. Entdo é possivel
pensar o fendmeno festivo como lugar com potencial artistico. E na festa, também, que se

excomungam os demdnios, que se dilaceram 0s excessos, que se permite ir além. Do corpo



que se move freneticamente na pista as relagcbes corporais, apimentadas com uma sexualidade
vibrante, tudo almeja a afirmacdo, o deleite de viver esse momento, um eterno presente.

Esses momentos de exagero, de exaltacdo coletiva sdo a substancia necessaria e
desejosa para gque todos nds possamos acompanhar esse movimento sem fim que é o mesmo
da vida. Somos festivos em nossa natureza humana e demoniaca e nos unimos para celebrar,
rir, dancar, compartilhar, trocar e construir essa forma de sociedade onde a coletividade, a
alegria de viver e a intensificacdo do momento presente sdo 0s elementos fundamentais e que
expressam nossa ética e estética dessa nossa existéncia, desses nossos modos de vida. Homo
festivus como chamou Maffesoli (2014). Festeiros que agem e interagem sensiveis e
emocionalmente buscando a todo o momento estados de agregacdo, de fecundagdo, de
fantasia, loucura e transformacéo.

O pedago é, assim, um espaco potente para a transgressdo, um local arriscado, pois ali
se joga a todo o momento. S&o jogos de trocas, de partilhas, de afetividades, de corporalidades
que se colocam a deriva, se abrem as diversas possibilidades que a festa nos apresenta. E uma
espécie de segunda vida, pois vive-se o instante festivo com a mesma seriedade que se vive a
vida, mas, ao mesmo tempo, é o territorio de quebra da seriedade dura e objetivada da vida
cotidiana.

Uma forma de alterndncia entre a loucura e a lucidez é um dos elementos presentes no
pedaco. Ali demora-se nas sensacfes, nas trocas e nos afetos que se fundem a partir dos
corpos, das relagdes e que irrompem essa espécie de vida outra, mais intensa, dilatada,
transformada que se torna, ao mesmo tempo, realidade e ilusdo. Por isso a festa €, também,
um acontecimento artistico, pois € o terreno da invencdo de possibilidades outras de existir, de
viver, de expressar e de olhar para o proprio mundo e para a realidade. Na busca pelo
encantamento do mundo, nos festeiros dancamos, celebramos, cantamos, nos expressamos. A
festa se tornou nossa propria vida e nossos modos de vida se constituem a partir dessas festas.

A partir deste primeiro movimento, que buscou situar e demarcar aquilo que
potencialmente delineia e constitui 0 pedago como um territério de encontros e da criacdo de
um “estar-junto” gay partimos, a seguir, para a reflexio em torno do surgimento de um
mercado GLS na cidade de Goiania que foi gerando mudancas e transformacfes na maneira

como essa cultura se diverte, socializa e festeja.



1.3 Do mercado GLS aos modos de vida no pedaco gay

Na cidade de Goiania, tipos particulares de festa ttm surgido e ganhado espaco de
alguns anos para ca. Sdo festas de musica eletrdnica direcionadas ao publico GLS que, de
forma geral, apresentam caracteristicas semelhantes no que tange a estrutura, organizacdo e
acesso a esse tipo de entretenimento destinado ao lazer. Entretanto, no que concerne aos
modos de vida que vdo se constituindo a partir das experiéncias dos festeiros nesse pedaco
alguns tragos, acontecimentos, formas de controle e descontrole que se enredam a partir da
relacdo entre a cultura, a sociedade e o mercado merecem ser acompanhadas e tracadas neste
movimento a seguir.

Algumas dessas festas ndo sdo mais realizadas e ndo se consolidaram no cenério
cultural da cidade. Tal fato talvez se dé pelo proprio aspecto fugidio e efémero das festas. Sdo
eventos criados e organizados, nem sempre por produtores profissionais ou pessoas
diretamente envolvidas no ramo do lazer e do entretenimento como mercado profissional.
Muitas vezes, 0s organizadores sdo 0s proprios festeiros que, por sua ligacdo estreita e afetiva
com o universo cultural GLS e festivo da cidade, se direcionaram e alguns ainda se propdem a
instaurar esses acontecimentos festivos? na cidade. Um desses festeiros, responsavel por um
dos primeiros afters e pool abertos ao publico, na cidade, foi Jorge de S&, que pode ser
considerado como uma espécie de intermediario cultural?®, termo utilizado por Bourdieu
citado na obra “Cultura do consumo e pds-modernismo” de Mike Featherstone (1990).

Muitas das vezes esses acontecimentos aparecem, deixam Seus rastros e marcas para
aqueles que as frequentam e sem muitos motivos plausiveis desaparecem, mas permanecem

nos corpos, nas memorias, nas imagens, nos modos de vida dos agentes festeiros. E é

240 termo “acontecimento festivo™ na presente pesquisa aparecerda de forma recorrente e refere-se as festas
pesquisadas de forma geral. O termo assume um duplo sentido: primeiro, para situar a questdo de que algumas
festas ndo se consolidaram na cena cultura da cidade. Algumas delas tiveram apenas uma edicédo e, portanto,
configuram-se como um acontecimento na cidade. A outra questdo é a caracteristica efémera da prdpria festa
enquanto acontecimento. A festadura somente naquele instante em que acontece.

250 termo intermediarios culturais designam aquelas pessoas que: “atuam na midia, design, moda, publicidade e
em outras ocupagdes ‘paraintelectuais’ de informagdo, cujas atividades profissionais envolvemo desempenho de
servigos e a producdo, comercializacdo e divulgacdo de bens simbdlicos. Nas condicdes de uma oferta cada vez
maior de bens simbolicos, cresce a demanda por especialistas e intermediarios culturais capazes de vasculhar
diversas tradigdes e culturas para produzir novos bens simbélicos e, além disso, fornecer as interpretagdes
necessarias sobre seu uso (...) eles tém os interesses aparentemente contraditdrios de sustentar o prestigio e o
capital cultural desses redutos e, a0 mesmo tempo, populariza-los e torna-los acessiveis a publicos maiores”
(FEATHERSTONE, 1990, p.39). Me aproximo dessa nogdo por entender que Jorge desempenhou um papel
importante ao dar o “pontapé” inicial nesse processo de popularizagdo e de acesso ao publico a esse tipo de
festas que, até entdo, eram pequenas reunides privadas entre amigos. A partir de sua experiéncia e contato com
festas em outros estados do pais e, até mesmo, em outros paises, Jorge parece acumular uma gama de
conhecimentos sobre esses bens simbolicos o que o torna essaespécie de intermediario cultural.



justamente na busca desses rastros que encontramos pistas, historias, imagens, afetos e
memorias que aqui se apresentam na constituicdo desse pedaco.

As festas que compGem a paisagem do pedaco gay em Goiania sdo festas realizadas
em locais fora dos estabelecimentos oficiais (boates e casas noturnas) destinados ao
entretenimento do publico GLS. Sédo, geralmente, locais a céu aberto (chacaras, clubes,
parques) ou espacos especificos para aquela determinada festa. Esse tipo de acontecimento
festivo tem ganhado, cada vez mais espaco, na cidade de Goiania e alguns deles parecem ter
dado o pontapé inicial para que outros surgissem na cena cultural da cidade.

Em Goiania existem alguns lugares e estabelecimentos (bares, boates, clubs) voltados
ao mercado de entretenimento e lazer direcionados diretamente ao pulblico GLS que
estabeleceram e ainda estabelecem relagdes efetivas com o ambiente dessas festas. Tratamos
de destacar alguns desses lugares por entendermos que s&o locais onde se construiu e se
consolidou uma cultura em torno da musica eletrdnica e que, certamente, se desdobrou nesses
acontecimentos fora deles.

Atualmente, podemos listar duas boates e uma casa noturna que se direcionam ao
publico GLS e, particularmente, ao universo da mdsica eletrbnica na cidade: as boates The
Pub e Avalon Club; o clube Music. Outras boates que ndo mais existem na cidade podem ser
listadas como: a Total Flex (antes conhecida como Jump), Moon Black, Disel e Space Club.

Outros estabelecimentos destinados a esse publico também compdem a cena cultural
de Goiania, como: Moony Food, Drinks & Style, Studio bar, Diablo Pub, EI Club, Metropolis
Pub, Athena, Yes bar e Pub e Chacara 12- conhecido como Feirdo do Chopp?é. Esses séo
lugares destinados ao citado publico, mas que ndo se direcionam diretamente a cultura da
musica eletrénica na cidade.

Listar esses estabelecimentos foi necessario uma vez que alguns deles sdo recorrentes
nas falas dos entrevistados e, também, por serem lugares que constituem o cenario do

entretenimento GLS em Goiania. Particularmente as boates destinadas a musica eletrénica

26Tal listagem pdde ser feita a partir do cruzamento de informagdes obtidas através do artigo “De Goiania a
Gayania: notas sobre o surgimento do mercado ‘GLS’ na capital do cerrado” de Camilo Braz publicado na
revista “Estudos feministas” na cidade de Florianopolis em 2014; da pesquisa nos sites curtamais.com.br (site de
busca e pesquisa de locais de entretenimento na cidade de Goiania), sijoga.com e conttrolmix (sites destinado a
divulgacdo de noticias, eventos e locais de entretenimento voltados para o pUblico LGBT na cidade); das
conversas gravadas e das experiéncias festivas do pesquisador.

Destacamos, também, a pesquisa de mestrado de Giérgia de Aquino Neiva (2014) intitulada “Na rede dos
alternativos- mercado, sexualidade e producao de diferencas na cidade de Goiania” orientada por Camilo Braz,
que se destinou a investigar os espagos de lazer ¢ entretenimento chamados de espagos “alternativos” onde ha a
interacdo entre diversos grupos sociais, ndo apenas de homossexuais, na cidade de Goiénia.

Outra pesquisa que se direciona ao estudo de espagos destinados a cultura GLS em Goiania é a de Bruno dos
Santos Hammes (2015): “Feirdo do chope: um estudo antropolégico sobre interseccdes entre marcadores
sociais da diferen¢a em um bar na regido periferizada de Goidnia”, orientada, também, por Camilo Braz.



(The Pub, Space Club, Total Flex, Disel e Avalon Club) estabelecem relagGes diretas com as
festas as quais pesquisei, pois ha uma espécie de agregacdo e de confluéncia dos agentes que
ai frequentavam/frequentam.

Camilo Braz, pesquisador acerca dos estudos que envolvem questdes da construgcdo
das identidades de género no contexto da cultura GLS, do mercado e da atuagdo dos
movimentos homossexuais na cidade de Goiania, publicou em 2014 um artigo intitulado
“DeGoidnia a ‘Gaydnia’: notas sobre o surgimento do mercado ‘GLS’ na capital do
cerrado™ onde faz um levantamento dos principais estabelecimentos destinados a esse

publico destacando a emergéncia desses locais que foi marcada por dois contextos distintos:

(..) um de relativa precariedade e invisibilidade, quando os primeiros bares que
abarcavam a frequéncia ‘homossexual’ surgiram ainda nos anos de 1970; e outro
que ganha inteligibilidade ja nos anos de 1990, quando se percebe 0 adensamento de
uma politica de identidades marcada pela ‘visibilizagdo’ e ‘positivagdo’ em torno
das homossexualidades (BRAZ, 2014, p.292).

A partir desses contextos Braz (2014) aponta que houve, inicialmente, um processo
silencioso  de relativa precariedade onde os individuos frequentavam locais “as escondidas”
que sO mais tarde ganhariam maior visibilidade e contribuiriam para um processo de
afirmagdo das homossexualidades a partr de um “senso de comunidade ou de pertencimento
mediado pela emergéncia de lugares comerciais para a sociabilidade e o lazer” (idem, p. 292).

Essa transformacdo dos locais frequentados por homossexuais na cidade de Goiania
demarca o impacto do mercado na cultura GLS que vai ganhando uma maior visibilidade e
conquistando seu espaco social, ndo sé pela abertura desses estabelecimentos, mas pelo
surgimento de movimentos em prol da acolhida e da aceitacdo das diferencas que foi se
ampliando na década de 1990.

O autor destaca por meio de narrativas de frequntadores e empresarios ligados ao
espacos de sociabilidade GLS em Goiania a importancia desses estabelecimentos“no que diz
respeito a constituicdo de redes de amizade, sociabilidade ou de certa movimentacdo
homossexual na cidade” (BRAZ, 2015, p.503). A partir dessas narrativas buscou compreender
0S processos culturais que foram transformando a cidade nesta perspectiva dos espagos de
lazer destinados a esses publicos e seus efeitos do ponto de vista do mercado e da sexualidade
e a “(..) criacdo de categorias classificatorias que incidem naproducdo de subjetividades,
corporalidades e identidades™ (ibid).

Dos primeiros bares, onde havia uma grande freqiiéncia “homosexual” mas que se

localizavam num cenario de precariedade e invisibilidade as boates que, mais tarde, foram



constituindo uma espécie de mercado “glamourizado”, houveram mudangas significativas nos
modos como essa cultura do lazer e entretenimento GLS foi se constituindo e na maneira
como os discursos e as vivéncias da homossexualidade foram se transformando a partir dos

impactos desse mercado GLS que foi ganhando maior visibilidade a partir da década de 1990.

Os primeiros bares da cidade sdo rememorados como ‘precdrios’, ‘afastados’,
‘escondidos’. Nao eram ‘assumidamente GLS’, tendo sido muitas vezes ‘ocupados’
por ‘homossexuais’ a revelia de seus/suas donos/ as. A década de 1990 marca ndo
apenas o0 surgimento do movimento LGBT, como ainda a criagdo de
estabelecimentos comerciais em Goiania, que ndo somente ganhavam
inteligibilidade num contexto de reivindicacdo de direitos, mas também de certa
‘glamourizacdo’ em torno das homossexualidades por parte do, agora, mercado
‘GLS’ (BRAZ, 2014, p.291).

Essas transformacBGes nos possibilita refletir sobre o fato de que a pratica do consumo
e 0 surgimento de um mercado wvoltado a esse publico especifico desdobrou-se num
movimento interessante e contraditorio. Ao mesmo tempo em que houve a conquista de uma
maior visibilidade, foi sendo gerado um processo de distingdo contornado gque nos provoca a
pensar sobre na forma como essas praticas medeiam a articulacdo entre marcadores sociais
como género, classe, cor, raca, etc.

Os primeiros bares de frequéncia ‘“homossexual”’ estavam localizados nas periferias,
enquanto as boates passaram a ocupar 0s bairros mais centrais e/ou considerados mais
“nobres” na cidade. Tal fato aponta para uma transformacdo na medida em que irrompem
numa certa producdo de categorias identitdrias “positivadas”. Ainda hoje, as boates destinadas
a cultura GLS se localizam nesses bairros mais “nobres” o que, certamente, sugere uma
distincdo de publico no que tange a questdo de classe, principalmente.

Outra contradicdo emergida pelo surgimento desses locais é a evidéncia de que ha,
também, um processo discursivo que nomeia e classifica os agentes festeiros reiterando uma
espécie de convencdo e norma no que tange a sexualidade . A maioria desses locais acabam
fazem distingdo entre “gays”, “Isbicas”, “travestis” o que gera certa segregacdo social
Assim, os locais de lazer e entretenimento destinados a esses publicos vdo sendo contornados,
muitas vezes, pelos efeitos que o mercado produz colaborando e afirmando as desigualdades.

Cabe ressaltar que hd uma diversidade de freqlientadores nesses locais que, a
principio, sdo lugares destinados ao publico GLS de forma geral. Entretanto, no contexto das
boates e das festas por serem freqientadas, geralmente, pelas mesmas pessoas, VA0 se
formando alguns grupos que acabam exercendo tipos de lideranca e estabelecendo formas de

divisdo dentro do préprio seio dessa cultura.Como ja& apontado por Braz (2014) os



estabelecimentos que se direcionam a um publico especifico acabam por reforcar algumas

categorias de identificacdo e geram uma forma de separacdo e exclusdo entre esses grupos.

Também relacionadas a mudangas na homossexualidade como lugar social estdo a
diversificagio e a visibilidade adquirida por diferentes cenas urbanas envolvendo a
producdo de estilos e subjetividades ligados & sexualidade. Nas grandes cidades,
esse contexto é atravessado por dinamicas proprias do mercado de consumo,
produzindo segmentacdo ndo s6 no que diz respeito a construcdo de iniciativas
voltadas para gays ou léshicas no que concerne ao lazer noturno, mas também a
segmentacdo interna dentro dessas prdprias iniciativas (FACCHINI, FRANCA e
BRAZ, 2014, p.123)

Entdo, os efeitos produzidos pelo mercado no que diz respeito a producdo de
categorias identificatorias parece contribuir para um processo de segmentacdo no interior das
préprias iniciativas que em seu cerne tem a acolhida a diferenca e a alteridade como molas
propulsoras. O que nos faz compreender que a relagdo entre mercado e nossa capacidade de
agéncia é algo que se destaca nesse tipo de reflexdo e nos possibilita visualizar ndo somente
seu aspecto positivo no que tange ao surgimento dessas novas iniciativas, mas, também que se
trata de um cenadrio onde se negociam direitos, disputam-se significados ou reforcam-se
desigualdades.

Ha ai uma tensdo entre entre 0 contexto do lazer destinado a esse publico especifico
que passa a ser visto e enxergado de maneira mais efetiva com a questdo do entrecruzamento
de elementos que perpassam pelas identidades de género, sistemas de classificacdo, as
nuances do proprio mercado e da cultura de consumo que vdo produzindo formas de
subjetividade que, muitas vezes, parecem estar atadas aos processos desse mercado.

Ao produzir essas segmentacfes, 0 surgimento desses espagos pode estar envolto por
questbes mais complexas que se desdobram da expansdo da producdo capitalista de
mercadorias na forma de bens e locais de consumo. Muitas vezes, no discurso, esse
surgimento vem mascarado com tons, aparentemente, transgressores, no sentido de se
constituir como espacos de expressdo de uma maior liberdade e igualdade social, mas, que por
outro lado, pode ser visto como alimentadores da capacidade de manipulagdo ideoldgica e
controle sedutor da populacdo, como bem salientou Mike Featherstone (1990).

O autor discute a questdo da cultura do consumo a partir da no¢do de que esse
fendmeno t€m resultado num interesse cada vez maior por “conceituar questdes de desejo e
prazer, as satisfacbes emocionais e estéticas derivadas das experiéncias de consumo, ndo
apenas simplesmente em termos de alguma logica de manipulagdo” (FEATHESTONE, 1990,

p.32). Nesse sentido, as relagbes que se estabelecem em torno dessa cultura do consumo



devem ser analisadas para além de avaliagdes negativas dos prazeres de consumo, buscando
compreender, entdo, essas tendéncias emergentes e 0s seus desdobramentos nos

comportamentos e formas de existéncias na atualidade.

Preferéncias de consumo e estilo de vida envolvem julgamentos discriminadores que
identificam nosso préprio julgamento de gosto e, a0 mesmo tempo, o tornam
passivel de ser classificados pelos outros. Constelagbes especificas de gosto,
preferéncias de consumo e estilo de vida estdo associados a ocupacgoes e fragdes de
classe especificas, tornando possivel mapear o universo de gosto e estilo de vida,
com suas oposigcdes estruturadas e distingdes graduais sutis, que operam numa
sociedade especifica e num ponto determinado da histéria.Ha4 ainda a questdo
referente a existéncia de conjuntos relativamente estaveis de disposi¢des e principios
classificatorios- isto é, os habitus-, que sdo socialmente identificaveis e funcionam
para estabelecer as fronteiras entre grupos (FEATHERSTONE, 1990, pp.38-39).

O que se destaca a partir dessa nogdo sdo os impactos e a maneira como a cultura do
consumo constitui preferéncias e principios que passam a ser utilizados para classificar e,
certamente, separar grupos, pessoas, comunidades a partir de seus habitus?’, ou seja, pelo
conjunto de comportamentos e estilos de vida que vao se distinguindo socialmente e
estabelecendo fronteiras entre si. Na cultura do consumo uma complexa rede de signos,
producdo e reproducdo de imagens vao gerando uma espécie de estetizagdo da realidade que
contribui para que distingdes entre classes e grupos sejam efetuadas a partir desse conjunto de
simbolos e significados que permitem mapear o universo desses estilos de vida.

A distincdo que se faz em torno das classes sociais, por exemplo, contorna a questao
da objetivacdo dos signos que o mercado langa em torno do corpo, dos gostos, das
preferéncias e dos habitus manifestados de diversas maneiras. Essas associacdes simbolicas
de mercadorias que envolvem, também os espacos e locais de lazer podem ser utilizadas e
renegociadas para enfatizar diferentes estilos de vida, demarcando assim as relacdes sociais a
partir do viés do mercado. Cabe ressaltar, aqui, que a questdo dos estilos de vida estdo
entrecruzados por essas associacdes relativas ao mercado em torno da nocao dos habitus.

Como sinalizou Pierre Bourdieu (2013): “os estilos de vida s3o, assim, os produtos

sistematicos dos habitus que, percebidos em suas relacbes mdtuas segundo os esquemas do

27A nocdo de habitus aparece, na obra do autor, com herancas do pensamento de Pierre Bourdieu (2013) que
afirma que “o habitus é, com efeito, principio gerador de préaticas objetivamente classificAveis e, a0 mesmo
tempo, sistema de classificagdo de tais praticas. Na relacdo entre as duas capacidade que definem o habitus, ou
seja, capacidade de produzir praticas e obras classificaveis, alémda capacidade de diferenciar e de apreciar essas
praticas e esses produtos (gosto), é que se constituio mundo social representado, ou seja, 0 espaco dos estilos de
vida (p.164). Nesse sentido compreendemos que o habitus sdo um conjunto de praticas, preferéncias e gostos que
produz e sdo produzidas por sistemas de classificacdo social mediadas por questbes de classe, condicdo
econdmica, status social e poder. Os estilos de vida, aqui, podem ser entendidos como conseqiientes desses
habitus,



habitus, tornam-se sistemas de sinais socialmente qualificados” (p.164). Nesse sentido o
conjunto de préticas, signos e simbolos produzidos a partir desses habitus geram esse espaco
de classificacbes chamado de estilos de vida. Portanto a questdo dos estilos de vida parece
estar centrada nas correlagbes de significados e produtos culturais que se produzem a partir
dessa cultura do consumo.

Podemos pensar, aqui, na propria ideia de que exista uma cultura GLS e,
consequentemente, um mercado destinado a essa cultura. Tal fato poderia possivelmente
apontar para essas distincbes, os julgamentos, as segregacdes e limites criados a partir dela.
Entretanto, essa questdo esta envolta, tambem, pelas lutas e conquistas dos movimentos
homossexuais em prol da defesa e acolhida as diferencas como simbolos de um ideal de vida.
Nesse sentido, cabe ressaltar que a cultura GLS ndo se limita aos ditames e entraves da
cultura do consumo. E por isso trato de acompanhar, rastrear e compreender a constituicdo do
pedaco gay a partir de outros agenciamentos, quais sejam a possibilidade de se criar modos e
ndo apenas estilos de vida.

A partir disso podemos refletir sobre o surgimento desses locais destinados ao lazer e
entretenimento da cultura GLS destacando continuidades e descontinuidades que faz com que
nesses locais se constituam formas de consumo que estdo enredadas por complexas e extensas
redes que envolvem as questdes de género, classe, identidade, economia, poder, dentre outras.
Ao destacar ambivaléncias, como a questdo da segregacdo a partir das identidades de género e
sexualidade nesses locais, estamos sinalizando que had uma interrelacdo entre a producdo de
subjetividades, os modos de vida e a cultura do consumo na constituicdo do que chamamos,
aqui, de pedaco gay na cidade de Goiania, mas, que existem, também uma poténcia na
maneira como 0s agentes festeiros podem transitar, se constituir e festejar nesses espagos.

Desse modo, 0 proximo movimento na constituicdo desses territorios festivos sera
apresentar algumas dessas festas, seus acontecimentos e cruza-los com as perspectivas acima
apontadas para melhor compreender essas poténcias e possibilidades que podem ser pensadas

a partir dos modos de vida no pedago gay.



1.4 “E 1a, é aqui, é agora!” After, pool e seus modos de vida

1.4.1 “O after é a hora dos amigos!” — do private ao publico

“Sete horas da manhd de domingo. Para muitos festeiros esse é o horario que termina a
noite. Para outros é apenas o come¢o da diversdo. Sempre tem gente com pique para
continuar na “ferveg¢do’ que continua pela manhd e pode durar até o dia todo. A maioria das
festas, nas boates, comeca devagar, chega ao seu pice, se mantém durante algumas coisas e
de repente acaba. O after funciona diferente. Ele ja comec¢a no apice, no auge das sensacgoes
provocadas pela musica, pela bebida, pela “coloca¢do” que durou a noite toda e em seguida

comego um declinio lento e gradual” (Mapa sentimental. Sobre o que é um after).

O after é um tipo de festa que tem tornado-se freqliente no contexto das festas do
pedaco gay na cidade de Goiania. Sendo a continuacdo de outra festa possui caracteristicas
especificas que contornam elementos como 0s excessos, devido ao uso intensificado de
bebidas e “colocacdo” e uma sonoridade mais pesada demarcada por batidas mais fortes e
aceleradas. Esses dois elementos parecem ser 0s principais potencializadores da “vibe” que se
busca nesses ambientes.

Esses excessos e o tipo de sonoridade que compdem a paisagem de um after estdo
certamente relacionados a fato dos festeiros estarem cansados, desgastados da festa anterior e
isso acaba exigindo disposicdo e energia além do que geralmente é despendido. A musica tem
al um importante impacto: provoca e auxilia na construgdo da ‘“vibe” - uma espécie de
reabastecimento de energia a partir das sensacOes provocadas pelas vibragdes sonoras
caracterizadas pela repeticdo continua e ininterrupta que vai compondo outras e novas
sonoridades ao longo da festa e geram estados de euforia. Tal caracteristica contribui,
também, para que o aumento dos excessos de bebidas e ‘“colocacdo” seja efetuado
acompanhando ritmo intenso do after.

O surgimento dos afters no contexto das baladas brasileiras parece remontar ao
contexto da cidade de S& Paulo em meados dos anos de 1990 desdobrando-se dos
movimentos da musica eletrbnica na cidade e ndo se limitava a nenhum tipo de publico

especifico.

No Brasil, mais precisamente em S&o Paulo, essa histéria toda nasceu no Espaco Columbia,

na esquina das ruas Estados Unidos e Augusta, em 9 de julho de 1994. O Angelo Leuzzi, um



dos proprietarios do Columbia na época, convidou o promoter Pil Marques para lancar um
after hours, que ganhou o nome de Hells Club. O Hell's Club ndo inaugurou apenas o

conceito de after hours em solo brasileiro, mas também lancou a primeira balada totalmente
focada em promover a musica eletronica no pais. No entanto, até aqui os after hours seguiam

voltados ao publico underground. Um clube em especial entrou em cena e colaborou para
expandir os horizontes, introduzindo o conceito a um publico mais abrangente. Estamos
falando do Manga Rosa. O after do Manga se chamava After Hours mesmo e, segundo um
dos donos da casa a época, 0 Rodrigo de Sant'Anna, a idéia partiu da identificacdo de uma
crescente tendéncia de festas do tipo na Europa, especialmente em Berlim, Amsterda e
Londres. "Os afters estavam muito fortes nesses lugares, entdo a gente percebeu que no
Brasil estava rolando um periodo em que projetos nessa linha andavam enfraquecidos. Logo,
investimos pesado”, informa ele(Reportagem “A noite ao longo da histéria: vamos dancar?”
publicada pela jornalista Ana Soromenho na Revista Unica de Dezembro de 2010. Disponivel
em: http//expresso.sapo.pt/cultura/ocio/a-noite-ao-longo-da- historia-vamos-dancar=1622114
Acesso em: 10/02/2017).

A jornalista associa o surgimento de alguns desses locais ao conceito de after que se
expandiu ganhando novas formas e lugares constituindo a partir dos seus contextos
especificos modos caracteristicos de funcionamento onde se estabelecem relacBes préprias
que contornam cada uma dessas paisagens festivas. O fato de ndo ser destinado a nenhum
publico especifico certamente fez com que esses afters tivessem uma diversidade maior de
publico.

A invencdo e a constituicdo de locais destinados ao entretenimento e lazer para o
publico GLS guarda afinidades com o que, certamente, se deu no cenario nacional e
internacional relacionados a essa cultura. O desenvolvimento e a transformacdo desses locais
estdo diretamente relacionados a fatores econdmicos devido a questdo do consumo e do lazer
como ja apontado anteriormente e que se enredam a fatores culturais e sociais.

Pelo fato do Brasil ndo ser apontado como um pais onde se constituiram os chamados
“gays guettos”, termo difundido por Robert Park (1987), esses ambientes e locais de festa se
constituiram e foram sendo inventados por iniciativas e desejos dos produtores e gestores
locais de cada estado, ou cidade brasileira. A emergéncia desses espacos trazem marcas,
influéncias e tracos estéticos das grandes metropoles situando, aqui, 0 cenario especifico das

festas eletrbnicas brasileiras destinadas ao publico GLS. De acordo com Franga (2007) esses
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locais comegam a se consolidar, no Brasil, a partir da década de 1990, mas especialmente na
cidade de Sdo Paulo. Atentendo a procura e demanda comerciais do publico crescente
surgiram, desde boates a bares e outros locais especificos como saunas, clubes de sexo, afters,
dentre outros, que foram se constituindo como lugares destinados a esse publico.

Na cidade de Goiénia, os primeiros afterseram reundes privadas nas casas de algumas
pessoas que frequentavam as boates, em chacaras e outros espacos como suites de moteis
alugadas para tais eventos. Esse movimento que chamo, aqui, de after private foi
constituindo uma forma de comunidade, de reunibes de grupos especificos na cidade que
impulsionariam o desejo e a necessidade de produtores de festa em produzir eventos abertos
ao publico que se tornaria, entdo, um modo particular de festejar no contexto cultural da
cidade.

Nesse momento, tornou-se comum a utilizagdo dos motéis por serem locais mais
afastados e reservados onde 0s excessos de barulho, o uso de bebidas e “colocagdo” ndo
ficassem tdo explicitos causando algum tipo de incdmodo para vizinhos, por exemplo, o que
poderia se desdobrar em problemas com a policia, dentre outros transtornos gerados. Cabe
ressaltar que a utilizagdo dos motéis ndo tinham, a principio, as atividades e relacfes sexuais
como elemento motivador desses encontros mas que, também, ndo impediam que elas
acontecessem.

Esses primeiros afters tinham, entdo, como principal caracteristica a reunido entre
pequenos grupos que frequentavam as boates e queriam estender ou continuar a festa do dia
anterior. Juntavam-se algumas pessoas, compravam bebidas, carregavam algum aparelho
sonoro e o after estava formado. Era um movimento consequente das boates e das baladas

noturnas.

Esse estilo de festa tem crescido muito nos dias de hoje. Claro que ele sempre existiu, porém
antes eram menos comentados, vamos dizer que eram ‘“reunioes privates entre amigos pos-
balada”, ja hoje as boates e as grandes festas adotaram o after pra fazer parte das suas
programacoes, ha também produtores que produzem somente o after pra aqueles que ja saem
de uma festa e caem em outra, isso com direito a flyer de divulgagéo e tudo. Geralmente os
afters acontecem se for para amigos, em casa mesmo ou em chacaras e até motéis, ndo é a
toa que os motéis hoje tém investido muito em suas suites com espaco para privates parties,
porém se for uma coisa mais aberta acontece nos respectivos lugares que aconteceu a festa.
Geralmente o after é a parte da festa onde todos estdo com a vibracdo em alta, entédo é

normal as pessoas estarem mais eufdricas e consequentemente mais alegres, e também a



parte da festa onde a batida da musica esta mais pesada até porque pra acompanhar
tamanha energia. (Texto publicado em 19 de Junho de 2012, por Leandro Ribeiro — gerente
da boate Disel na época - na coluna Noite do site http://marchees.com.br/mrxclub. Acesso
em: 10/02/2017).

Comecava a aparecer um novo tipo de comportamento que se baseava em um modo de
festejar que foi se tornando caracteristico na cidade. Havia o desejo coletivo de nunca parar,
de estender a festa, de festejar sem limites, fatores que caracterizam a propria ideia de after.
Destaca-se mais uma vez a questdo da “vibe”, expressa no texto acima pela idéia de “vibragdo
em alta” que, geralmente, estd associada ao consumo de bebidas e ‘“colocacdo”. Em outro
movimento ao longo das paisagens deste trabalho esse elemento sera refletido e contrastado a
partir de narrativas e incursdes teoricas a respeito do tema.

Esses afters se diferenciavam do que posteriormente se constituiria na cena da cidade
principalmente por ndo serem festas abertas ao pudblico. Foi um movimento que desembocou
de alguns grupos de pessoas, mas que ndo se abriam a uma determinada parcela dos
frequentadores das boates o que gerava, de certa forma, uma segregacdo nesse contexto.

Alguns dos frequentadores conheciam outros na balada e eram convidados para esses
afters. Outras eram excluidas ou até mesmo impedidas de entrarem nessas reunides. Tal fato
gera uma contradicdo na forma como pretendo pensar a constituicdo desses modos de vida.

Se nos contextos de convivéncia e socialidade GLS a ideia de grupo, de acolhida as
diferencas e de ajuntamento social sdo formas de contraposicdo a questdo das distingdes e
exclusbes sociais 0 que se delineava no cenario da cidade de Goiania, naguele momento,
gerava contradicdes nesse sentido. Havia uma forma de separacdo entre os festeiros que por
ndo serem bem relacionadas nesses grupos que, de certa forma, tornavam-se dominantes eram
segregadas e ndo participavam dessas reunides; outras por sua orientagdo sexual - algumas
travestis e léshicas ndo eram bem-vindas - também ndo participavam de alguns desses
encontros.

Retomo, aqui, a questdo apontada por Facchini, Franca e Braz (2014) sobre a
segmentacdo no interior dessa propria cultura que, aqui, no caso especifico dos afters
privados parece estar vinculada, também, a fatores relacionados a prépria homossocialidade
que somam-se as dindmicas do mercado do consumo.

No caso especifico desses afters questdes de género cruzam-se com marcadores como
classe social que compfem a paisagem mais ampla de alguns contextos homossexuais em

nosso pais. No inicio da formagdo desses grupos as aproximacdes e identificacBes aconteciam
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certamente a partir da demarcacdo dessas diferencas como critérios para as escolhas e divisGes
sociais.

Outro fator apontado pelos festeiros que destaca essa preferéncia pelos afters privados
também pode estar relacionado aos estereétipos que se formam em torno das comunidades
gays. A visdo positivada do gay bem arrumado, perfumado, com atributos e padrbes corporais
dentro de certa normalidade faz com que os agentes festeiros se sintam “mais a vontade”
nesses locais privados, onde essa privacidadade estd relacionada aos modos de se vestir?® e
comportar. “ No after acreito que haja uma maior liberdade para extravazar sem ter que se
preocupar, por exemplo, em estar muito bem vestido” (Dante, 33 anos, Goiania,
entrevista). Geralmente no after as pessoas estdo vestidas com roupas mais leves, muitas vezes
de roupas de banho e podem interagir mais livremente do que em outros locais como as
boates.

A questdo apontada pelo festeiro se desdobra em algo mais complexo que expressa
algumas das contradicdes emergentes nesse cenario. Os modos de vestir da comunidade gay,
em alguns contextos, parecem traduzir ou acompanhar as representacdes inculcadas pelo
mercado do consumo estando vinculadas a moda, o que , certamente, gera distincbes e
diferenciaces entre homossexuais e heterossexuais e entre 0s proprios gays, onde alguns se
vestem de uma manera “estilosa”. Esses modos de vestir acabam reforcando alguns
esteredtipos que surgem a partir dessas categorizagdes que fazemos sobre determinados
grupos (FILHO, 2015). Nesse sentido, formas de preconceito e discriminacdes podem ser
geradas por tais classificacdes e a reiteracdo desses estereotipos.

Como o after €, geralmente, a continuidade de uma outra festa as pessoas ja estdo
cansadas, desarrumadas, com a aparéncia “desgastada”. Por isso algumas afirmam que os
afters privados sdo possivelmente espacos onde ha uma menor preocupagdo com esses
fatores, algo curioso, devido ao fato de que a imagem e a aparéncia sdo simbolos dos estilos

de vida que se criam a partir dos habitus da cultura GLS.

Na noite, na boate, no escuro as pessoas ja tem uma visdo mais... Elas ja vdo mais
“armadas”, vamos dizer assim. E durante o dia as pessoas vdo mais a vontade, mais
de boa, mais abertas a olharem as coisas, sem criticar muito, porque o gay por

28Sobre os “modos de vestir gay”, consultar Marques Filho (2015) que desenvolveu um trabalho sobre as
representagdes sociais acerca dos modos de vestir da cultura gay expressas por homossexuais assumidos do sexo
masculindo. Em sua tese de doutorado intitulada “A moda fazendo género: representagdes sociais sobre “modos
de vestir gay” o autor destaca que as relacdes estabelecidas em torno desses modos de vestir “fazem surgir
representacfes (autorrepresentagdo) de parte da comunidade gay como fortemente vinculada a moda, que se
vestem de maneira estilosa e prop6em novos olhares sobre o masculino, no intuito de superar a dicotomia
homossexual e heterossexual” (MARQUES FILHO, 2015, p.xi).



natureza é muito critico, né? Talvez até por uma defesa, n6s somos muito criticos,
repara na roupa que o outro esta vestido, o cabelo... E eu sinto que essas festas
durante o dia apaziguam... Eu posso ir mais “desleixado”, eu posso ser eu mesmo...
Porque a noite cria mais aquela atmosfera “ai eu preciso aparecer, dar closy, dar
pinta...”. E outra coisa bacana foi a propria experiéncia, porque tem pessoas que ndo
curtem sair a noite e eu vejo que hoje tem muito publico que s6 vao nessas festas,
nos afters e nas pool parties. Tem pessoas que vocé ndo vé nas boates. Entdo as
pessoas talvez se sintam mais a vontade de ir pra festa, do que ir para uma boate né!
Eu acho que é isso! Sdo as principais coisas que fazemessas festas serem diferentes
das outras. E isso que chama o pulblico, essa experiéncia (Parménides, 37 anos,
Goiania, entrevista).

Essa diferenca entre as boates e as festas abertas, o afters e a pool, citadas pelo festeiro
destaca uma das questdes importantes no modo como compreendo esses territorios. Ha uma
liberdade relativa no que tange aos fatores socias demarcados por habitus e estilos de vida que
servem como instrumento de classificacdo onde rétulos como a roupa, os atos e
comportamentos sdo utilizados para reforcar determinados esteredtipos controlando e
normatizando as sociabilidades nesses ambientes de diversdo e lazer.

Ao se sentirem “mais a vontade de ir pra festa, do que ir pra boate” 0 festeiro parece
afirmar que as relagGes estabelecidas nos demais espagos como as boates séo tracadas a partir
de certas expectativas, nem sempre conscientes impostas por mecanismos sociais. Um
exemplo disso pode ser pensado através da ideia de que “o gaypor natureza é muito critico”
gue aparece em sua narrativa e nos aponta para a questdo de uma condicdo que ndo € socialm,
mas sim natural. Essa talvez seja uma das formas como 0S mecanismos sociais — quais sejam
os discursos e 0 imaginario criado no contexto da homossexualidade — agem diretamente na
construcdo desses estere6tipos que legitimam praticas, acdes e gestos produzindo distingdes,
segregamentos e outras formas de exclusdo nesses territorios festivos.

O after se constitui para os festeiros como um desvio desses outros espagos justamente
por haver a possibilidade de se divertir de forma despretensiosa no que tange as convencdes
das aparéncias, dos valores atribuidos aos modos de se comportar e aos padrdes impostos por
tais mecanismos.

Cabe ressaltar, aqui, que a maioria dos festeiros destaca que os territdrios do after

private estdo mais proximos dessa relativa liberdade do que os afters abertos ao publico.

Hoje, vocé curte mais quando se tempessoas do seu vinculo, por isso mesmo que eu
prefiro os afters privados. Quando tém outras pessoas que ndo se conhecem, como
nessas festas, esses afters abertos, eu vou com certo receio. Eu até gosto de dizer
"curta mais 0 some repare menos™, pois hoje as pessoas parecem ir nestes eventos e
ficar reparando em roupa, corpo, status e coisa e tal. Ndo estdo indo para a sintonia,
para dancar, se divertir e curtir (Dante, 33 anos, Goiania, entrevista).



A visdo de Dante se contrasta com a idéia apresentada por Parménides quando se
referem a esse contexto do after. Parménides generaliza esses espagos ao dizer que “€ssas
festas durante o dia apaziguam”. No sentido apontado por ele todas as festas que acontecem
foras das boates permitem que os festeiros se divirtam e se relacionem “mais a vontade”. Na
fala de Dante, ao contrario, 0 que se expressa € o fato de que os afters abertos ao publico, pelo
fato de haver pessoas desconhecidas, sdo ambientes onde os rétulos, conflitos e,
possivelmente, preconceitos sdo agenciados em torno da “roupa, corpo, status” dentre outros
marcadores sociais.

Retomo, aqui, a questdo apontada por Featherstone (1990) ao destacar que as
preferéncias e os principios que contornam os habitus e os estilos de vida estdo associados a
fracbes de classes especificas funcionando para estabelecer fronteiras entre grupos. Os
elementos roupa, corpo e status citados pelo festeiro como fatores que geram rétulos e
preconceitos demarcam tais fronteiras e as distingGes que possivelmente sdo operadas nesse
pedaco.

Se por um lado esses afters private se constituem como territérios onde 0s agentes
festeiros podem se relacionar e festejar de uma maneira mais reservada compartilhando essas
experiéncias somente com o0s seus, por outro lado, gera um clima de segregacdo entre oS
festeiros, pois mesmo que ndo haja essa proximidade entre todos os que ai freqlientam ha,
certamente, para alguns deles a sensacdo de que esse pedaco possibilita um tipo de
socialidade pautada pelo sentimento de pertenca através dos lacos momentaneos que nele sdo
criados.

Retomamos a ideia de que o after-hours propicia um tipo de experiéncia festiva
um pouco diferente das festas das boates e casas noturnas. A ambiéncia festiva que ai se
estabelece esta envolta por relacbes de afeto, por uma espécie de sinergia coletiva que nos
provoca a pensar na constituicdo dessas amizades como novos modos de vida. Na experiéncia
do festeiro Heidegger encontramos o fato de que: “por mais que eu seja solteiro e, muitas
vezes, esteja em busca de ‘pegacdo’, de ficar com alguém, o que busco em grande parte
nessas festas, principalmente no after é ‘vibe’ dos amigos” (Heiddegger, 34 anos, Goiania,
entrevista). Sua afirmacdo nos provoca a pensar que, mesmo havendo situagdes e momentos
na festa onde as relacbes envoltas pelo sexo entre homens estejam presentes, o after-hours se
tornou uma espécie de territorio festivo onde novas formas de relagBes homossexuais podem

ser estabelecidas.



No after é a hora de vocé aproveitar ao maximo o que aquele universo ali pode te
oferecer. Se colocar, dancar, curtir o DJ que vocé mais gosta, conversar com 0S
amigos, conhecer outras pessoas. Eu procuro “boys”, as vezes sim, mas isso é coisa
pra fazer na boate. O after é a hora dos amigos, da colocacdo, da “jogagdo”

mesmo. O importante é vocé viver aquilo da forma mais intensa que vocé puder
(Locke, 28 anos, Goiania, entrevista).

Locke destaca, também, a questdo das interacGes, das relacbes de amizade, assim,
como as relagbes com outros “boys” que sdo, certamente, relagdes afetivas homossexuais ndo
sO de amizade. Entretanto, o festeiro avanca no sentido de apontar que o after é um territdrio
onde se pode ‘viver aquilo da forma mais intensa que puder”. Essa afirma¢ao pode ser
retomada na perspectiva maffesoliana para pensarmos nas experiéncias festivas como lugar do
viver o “aqui e agora”. Essas experiéncias proporcionam uma forma de efervescéncia social e
festiva que destacam uma espécie de presenteismo que se esgota em si mesmo. As relacdes
propiciadas nesses modos de vida festivos pontuam a forca das interacOes coletivas e da
importancia dessas outras possibilidades de relagdes homossexuais que buscam outras
finalidades que ndo estdo centradas nas relagdes sexuais entre homens.

Ao afirmar que “0 after é a hora dos amigos” o festeiro nos provoca a pensar que
esses territorios festivos inauguram uma espécie de vida que se potencializa nas proprias
relagdes, nas interagdes, no “estar-junto” em estado latente que se tornam os argumentoS OuU
construgdes fundamentais desses novos modos de vida. Dangar com os amigos, conversar, “se
jogar” com eles torna-Se, entdo, uma espécie de ética da existéncia que se afirmar e encontra
lugar nesse territorio festivo. O querer festar em comum, com 0S amigos irrompe em um
querer-viver que encontra na comunhdo e nas relacdes de amizade uma forma de experiéncia
emocional e afetiva que tece, assim, uma trama muito intensa sob os quais se desenrolam
esses modos de vida.

Também indaguei o Festeiro a respeito das possiveis formas de exclusdo, de
segregagdo por meio da formagdo desses grupos, o qual afirma que “no meio GLS tem sim
uma divisdo seja por classes, seja por interesses sexuais, seja pela classe do DJS... H4 uma
separacgdo de grupos, mas que ndo chega a ser uma forma de exclusdo, pois isso ndo impede
que esses grupos interajam. E mais uma questdo de redes de amizade” (Heidegger, 34 anos,
Goiania, entrevista). Mais uma vez aparece na fala do festeiro a nocdo das amizades como
forma de interacdo e de relacdo homossexual que cria vinculos e relacionamentos importantes
na constituicdo do que chamamos de “tribos gays”.

Aqui chamamos a atencdo para o fato de que a divisdo de grupos nesses territorios

que se estabelece a partir de marcadores como idade, classe social, género e que se expressa



na fala do festeiro, ¢ uma das contradicdes geradas nesse contexto. Ao dizer que “ndo chega a
ser uma forma de exclusdo” podemos refletir sobre a condicdo pela qual o festeiro se afirma.
Ao fazer parte de um determinado grupo e estar “bem relacionado” entre seus companheiros,
o festeiro narra sua experiéncia a partir de seu lugar de convivio, interacdo e fala. O processo
de exclusdo talvez se dé pelo prdprio processo pelo qual o mercado, por exemplo, se torna um
instrumento de producdo de subjetividades que estejam de acordo com aquilo que é
comercializado e vendido e, de certa forma, ndo é percebido pela maioria desses festeiros.

A imagem do homossexual bem relacionado, a ideia de que festejar é sempre estar
entre amigos pode estar sendo vendida e disseminada de certa maneira que faz com que
aqueles que estdo fora desses circulos, passem despercebidos e continuem a margem das
margens nas quais se localizam esses territdrios festivos. Essa caricatura do homossexual
“pem sucedido” ainda impera como discurso moralizante e centralizador. O que quero
destacar, aqui, é que essas redes de amizades criadas e afirmadas nesses ambientes ndo podem
ser generalizadas e nem mesmo tidas como Unica forma de interagdo entre os festeiros.

Também entre 0s amigos existem aqueles que distorcem a logica da convivéncia,
da interacdo, desse ambiente sinérgico e sentimental e irrompe uma espécie de territorio
confiituoso, onde interesses sejam eles econdmicos, sociais, afetivos emergem situacGes de
enfrentamento, disputa e, até mesmo, de dominacdo entre agentes do mesmo circulo, dos
mesmos grupos.

Entretanto, ao destacar tais contradicbes o que se pretende é fazer visualizar
formas de relagdo e interacdo nesses territorios que escapam, também, da logica apontada e
potencializada a partir da no¢do de amizade e coletividade que adensa a pesquisa. Em meio a
tais contradigdes, ainda assim encontramos na forca das relacdes das amizades e do “estar-
junto”, caracteristicos desses territorios, as possibilidades de construcdo de olhares em torno
desses modos de vida.

Com o surgimento do after e pool abertos ao publico esses ambientes tornaram-se um
acontecimento, um evento que extrapolava o aspecto da privacidade, da liberdade e
proximidade entre os festeiros destacadas na fala de Dante. O movimento gerado pelo
primeiro after oficial aberto ao plblico — o “E-la after-hours” — desdobra-se, entdo, do desejo
em proporcionar aos festeiros da cidade um tipo de festa que até aquele momento se restringia
auma pequena parcela da comunidade gay de Goiania.

A partir disso é que busco pensar o after e a pool abertos ao publico como territorios
onde potencialmente os fatores de segregacdo e exclusdo foram minimizados transformando

esse pedaco no que diz respeito as homossocialidades que nele se pode constituir e, também,



como territorialidades onde se criam novos modos de vida, para além dos habitus e estilos de
vida que se constituem nos limites do mercado GLS — contornados, aqui, pelos espacos das
boates, dos bares e demais locais de lazer destinados a esse publico. Nesse sentido, 0 préximo
movimento serd rastrear essa criagdo e compreender as paisagens e transformacdes vividas e

experimentadas nesse pedaco.

1.4.2 “E-la after hours” — um novo modo de vida

IMAGEM 04: Jorge de S&. Fonte: pagina no Facebook.

Jorge de S&%° foi o responsavel pelo primeiro after oficialmente divulgado e destinado
ao publico GLS na cidade de Goiadnia. Conheci Jorge na antiga boate DISEL no ano de 2013.
Figura curiosa, caricata, despojada. Sempre se mostrando, se exibindo, dancando,
conversando com todos as pessoas a sua volta. Jorge é uma espécie de personagem criado por
ele mesmo. Nunca soube sua profissdo, nem de onde vém suas inspiragBes para tantas coisas
que “apronta” nas festas. Ele sempre me disse que “acha que ja nasceu assim, meio euforico”.
O oficio de produtor de festas ¢ apenas um “hobbie” afirma Jorge. Todos na balada o

conhecem pelo seu jeito auténtico e expansivo. Era um frequentador assiduo das noites e que

29Jorge de Sa € uma das figuras responsaveis porinaugurar na cidade de Goiania esses dois formatos de festas na
cena gay (after e pool party). Produziu festas como E-la after hours; Euphoria pool party; Black party; Hospicio;
Enfermaria after hours e Super Man/Super Martxé.



a partir daquele ano seria o0 responsavel por despertar na cena um modo caracteristico de
festejar.

Por vezes me aproximei dele, com curiosidade, inquietacdo, desejo de compartilhar
um pouco daquela sua “euforia”, do seu modo festeiro de ser. Nossas conversas sempre foram
regadas a poucas palavras (até pelo seu jeito timido quando se trata de se expressar
verbalmente), sempre gostei mesmo foi de observa-lo dancando, pulando, se agitando no meio
da confusdo das festas. Performer, festeiro, produtor e até como DJ, Jorge j& se aventurou em
algumas festas. E dessa sua agitacdo, de suas multiplas facetas irrompia um novo movimento
instaurado na cidade a partir de sua relagcdo afetiva e sentimental com o universo das festas e
da masica eletronica.

O “E-la after hours” aconteceu pela primeira vez no més de Janeiro de 2013 na
Chacara 115 em Goiania. Como conta Jorge sua intencdo era fazer uma festa, inicialmente
destinada aos amigos, aos frequentadores das boates que sempre procuravam um lugar para
continuar a “fritacdo” da noite anterior. A festa comegava por volta das sete horas da manha,
algo que, até entdo, ndo acontecia na cidade. A repercussao foi tamanha que a festa extrapolou
a quantidade de pessoas esperadas e tornou-se um evento conhecido pelo publico GLS em
Goiania.

Em local a céu aberto, com atracdes musicais (DJS), estrutura de som e iluminagéo,
acontecia o primeiro after hours na cidade. O “E-LA” é citado por muitos frequentadores,
DJS e pessoas diretamente envolvidas na cena GLS da cidade como um dos primeiros eventos
que traria para a cidade esse tipo de acontecimento festivo destinado ao grande publico.
Inspirado em grandes metrépoles como S&o Paulo, onde esse tipo de festa acontece desde
meados do final dos anos 1990, Jorge de S& comeca a trazer para a cidade de Goiénia o0 que ha
de mais atual e inovador nesse contexto.

Em Sao Paulo, hoje, existe um grupo chamado “Super Festas” que organiza e promove
os afters e pool-partys oficiais da cidade. Em temporadas de grande eventos como a “Parada
do orgulho LGBT de Sdo Paulo” os aftersrecebem milhares de pessoas apos as festas oficiais
do evento. Atvalmente podemos listar, na cidade de Sao Paulo, as festas “Hot Hot”,
“Euphoria”, “Dream after”, “Code after”, “City after”, “Energy after”, “Next after”,

“Private”, “Wet pool party’?°, dentre outros.

30Listagem feita a partir do site: www.superfestas.com.br.



http://www.superfestas.com.br/

Essas sdo as principais referéncias de festas que se aproximam do que se foi
delineando na cena goiana. A partir do “E-14” after hours VAo surgindo varias outras festas

que se desdobraram a partir desse modo peculiar e caracteristico de festejar.

Eu lembro que o primeiro after que eu fui era uma festa do Jorge, o “E-1&”! Digamos
que foi o primeiro after organizado, que era um evento mesmo, ndo era apenas
amigos reunidos. E era muito bacana, porque era uma outra “vibe” pode-se dizer.
Um lugar com estrutura de som, iluminacdo, com DJS. Era uma festa a céu aberto
com outra pegada, diferente das boates. Acho que esse foi o primeiro evento, desse
tipo, na cidade (Aristoteles, 30 anos, entrevista).

E eu acho que ele foi a pessoa... Ele é muito meu amigo, mas eu acho que ele é
pioneiro. Jorge de S& foi pioneiro em um conceito de festa assim. Ele realmente
mudou a cena, o conceito de after. Porque tinha muito preconceito a respeito disso,
era tido como uma coisa meio marginalizada e, de repente, ele trouxe luz e que era...
Era saudavel! E mostrou que era perfeitamente possivel fazer festa ao ar livre, para
pessoas bacanas...(Parménides, 35 anos, Goiania, entrevista).

O Jorge foi o primeiro... Até, entdo, sO aconteciam afters pequenos em casas de
amigos, reduzidos para um nimero de pessoas. Essa onda de umevento grande, um
after com DJS, equipamentos, estrutura... Isso comegou com o Jorge, com o “E-14”
(Tales de Mileto, 27 anos, Goiania, entrevista).

I3

Nas conversas destacadas acima ¢ recorrente o fato de que surgia a partir do “E-14”
uma nova forma de festejar na cidade que se diferenciava das boates e das festas noturnas.
N&o sé por serem festas a céu aberto, mas pela propria condicdo de ser uma festa depois de
outra festa, 0 que constituiria novos modos de comportamento no seio dessas relagdes
festivas.

Por serem festas que se iniciam ao amanhecer e o publico geralmente vem direto de
uma outra festa noturna, o clima, a “vibe” como comenta Aristoteles ¢ diferente: “Digamos
que foi o primeiro after organizado, que era um evento mesmo, ndo era apenas amigos
reunidos. E era muito bacana, porque era uma outra “vibe’’’ (Aristoteles, 30 anos, Goiania,
entrevista). Essa diferenca pode ser vista tanto nos modos de ser e agir dos festeiros como na
prépria arquitetura e maneira de funcionar da festa.

Outra diferenga estd nos estilos musicais mais frequentes nessas festas. No after a
sonoridade € construida de uma forma mais intensa e explosiva do que nas boates, por
exemplo. Para utilizar uma expresséo recorrente nessas festas, o0 som do after ¢ um som “mais
pesado”. Ao refletir sobre essa diferenga a partir da musica Tales de Mileto afirma que “no
after o som pesado tem o objetivo de intensificar cada vez mais as sensagoes e a ‘fritagdo’ do
publico” (Tales de Mileto, 27 anos, Goidnia, entrevista). Essa caracteristica sonora vai

reverberar, também, na forma como os festeiros se comportam e se relacionam com a musica,



com as bebidas, com o uso “colocagdes”, como elementos que compdem esse cenario
caracteristico dessas festas.

A cena gay ganhava, entdo, um novo tipo de festa. Um evento que comegava ao raiar
do dia, algo até entdo impensavel para a cidade até aquele momento. Em conversas com
frequentadores e alguns DJS de Goiania, 0s relatos apontam que esse tipo de evento era visto
com certo preconceito, enquanto em outras cidade como Sdo Paulo ja ocorria com mais
frequéncia. Uma festa comecando as seis horas da manhd, ou melhor, as 6h37min como
consta na imagem do fiyer de divulgagdo do primeiro “E-14”, era algo um tanto quanto ousado
naquele contexto.
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IMAGEM 05: Flyer “E-la after
hours”. Fonte: Arquivo pessoal.

Foi a primeira vez que alguém iria fazer uma festa que comecava de manha, que
todo mundo achava que era uma loucura. E foi ali naquela rua 115, que era um
lugar, uma casa, chacara espetacular, tinha uma piscina... Foi incrivel! Deu mais de
setecentas pessoas! Acho que ninguém esperava o apoio do publico, mas o povo
gostou muito! Antes as pessoas falavam em after, era tido como uma coisa
marginalizada. Aqui para Goiania foi algo, assim, totalmente pioneiro (Parménides,
37 anos, Goiania, entrevista).

Como aponta Parménides esse movimento instaurado pelo “E-14” era uma espécie de
pioneirismo na cidade, pois, até entdo, os afters permaneciam no anonimato e como forma
particular de reunides e eventos entre amigos. Havia certo preconceito e um possivel

desconhecimento de grande parte do publico GLS da cidade em relacdo a esse tipo de festa.



Ao apontar que “todo mundo achava uma loucura”, essa narrativa nos provoca a pensar que
ali se instaurava uma espécie de modo de festejar que escapava e rompia com o que ja estava
estabelecido na cidade. A reacdo do publico, naquele momento, certamente se misturava entre
curiosidade, fascinio, receio e vontade de experimentar outras possibilidades de festejar.

O “E-la after hours” parece ter dado o pontapé inicial para uma série de
acontecimentos festivos na cidade que ganhavam novos contornos a partir dai. Festas a céu
aberto, a luz do dia; reunides musicais onde os festeiros se “jogam’” coletivamente durante
horas em uma espécie de comunhdo grupal que se enlaga em um ambiente especialmente
arquitetado para que pulsem todos ali, na mesma ‘“vibe”.

A partir dai tornou-se recorrente na cidade esses acontecimentos festivos onde suas
caracteristicas peculiares e os tracos semelhantes vao aproximando-os e constituindo formas
particulares de festejar nesse pedaco. Reunides coletivas envoltas pela sonoridades da musica
eletrbnica. Em locais especialmente escolhidos, instalam-se uma espécie de submundo, pois
sua forma de organizagdo e funcionamento parece fazer sentido somente para quem vive e
convive ali, naguele momento.

Equipamentos de som, iluminacdo, projecdes de imagens, cendrios, figurinos, pista de
danca, bares, areas de alimentacdo, banheiros, espacos ao ar livre, piscina e a duracdo da festa
em torno de 12 horas. Eis alguns dos principais elementos que estdo sempre presentes nessas
festas e que vdo ganhando seus lugares, tempos e significados para os festeiros que deles se

apropriam e lhe vao ganhando familiaridade.

“A segunda edicdo do “E-ld after hours” ocorrida em Abril de 2013 na qual estive presente
teve uma particularidade: a festa que, inicialmente, comegou em uma chacara localizada no
municipio de Aparecida de Goiania (cidade vizinha) foi embargada e interrompida por
autoridades dos 6rgdos de fiscalizacdo3!. Tal fato ndo impediu que a festa continuasse, pois
toda a estrutura foi deslocada para um outro local (relativamente distante do local inicial) e
a maioria das pessoas que ali estavam seguiram em seus carros em direcdo a outra chacara
(chacara particular de um dos amigos do produtor “Jorge de Sa”’) onde a festa se desenrolou
até a madrugada do dia seguinte.Esse deslocamento da festa inteira me chamou muito a
atencdo. A mobilizacdo do publico, o esforco das pessoas ajudando a carregar caixas de
som, freezers, iluminacéo e toda a estrutura da festa me despertou a exergar que ali havia um

sentimento de comunidade, de construcdo de uma coletividade que se estruturava em torno de

31IAMMA (Agéncia Municipal do Meio Ambiente), 6rgdo responsavel pela fiscalizagdo de eventos que envolvem
sonorizagdo, na época.



um “viver em conjunto”. Além do desejo das pessoas em continuarem a festa havia uma
preocupacdo com todo o investimento feito, com o esfor¢o dos organizadores em propiciar
para a cidade esse novo modo de festejar. A formacdo de uma comunidade que em instantes
se mobilizou, se juntou, misturou e contribuiu para que as experiéncias festivas nao

cessassem nagquele episédio (Mapa Sentimental. Sobre o “E-1a after-hours”).

Uma das caracteristicas que passam a contornar o pedaco gay a partir desse outro
movimento — o after e a pool abertos ao publico - é a interrupcdo que se tornou frequente em
algumas das festas que se sucederam a partir dai. Algumas delas eram barradas por ndo ter
licenca dos Orgdos competentes, outras pelo exagero no barulho do som, dai o fato de que
muitas delas acontecem em locais afastados dos grandes centros da cidade.

Em vérias delas essa interrupcdo ndo impediu que a festa continuasse, 0 que me
chamou muito a atencdo nessas festas. Essa forma de impedimento e controle por parte de
6rgdos como a policia e/ou pela agéncia municipal de meio ambiente € um desdobramento
ndo s6 do incdmodo gerado pelo barulho mas, certamente, pelo aspecto da “desordem”
causada por esse tipo de acontecimento.

Em todas essas festas vocé fica com aquela sensagdo “serd que vai dar tudo certo?
Serd que a festa ndo vai ser embargada? (risos)”. Afinal de contas é um local de
muita agitacdo, onde ha uma certa liberdade para se fazer o que quiser e, com
certeza, esse tipo de local ndo é bem visto pela sociedade. (Kant, 25 anos, Goiania,
entrevista).

Na fala de Kant destacamos essa questdo da interrupcdo das festas que se tornou
frequente na cidade. Ao afirmar ser um “local de muita agitacdo™ e que “ndo ¢ bem visto pela
sociedade” o festeiro nos leva a refletir sobre o carater conflituoso e complexo fessas formas
de festejar. Ao ndo ser bem aceito pela sociedade, esses eventos acabam ficando a mercé de
disputas e tensbes entre instancias sociais 0 que impede, muitas vezes, que essas festas sejam
realizadas em determinados locais da cidade.

O aspecto apontado pelo festeiro acerca de haver uma “certa liberdade” pode ser
pensada a luz do contexto das agitacdes, dos excessos que irrompem uma espécie de
desordem como uma forma de violéncia rebelde a qualquer forma de domesticacdo ‘cujas
relagbes sociais ndo sdo jamais inteiramente liberadas, mas da qual os homens se livram por
meio da zombaria” (BALANDIER, 1997, p.122). Nos aproximamos das ideias de Balandier

para pensar no aspecto da desordem como uma forma de criagcdo de linhas de fuga que podem



propiciar esse sentimento de liberdade. Ao festejar de maneira euforica, exagerada e, até
mesmo desregrada, esses agentes festeiros constituem uma forma de zombaria da vida
cotidiana marcada pela seriedade e dureza das relages sociais.

Certamente essa “desordem” festiva ndo € bem vista pela sociedade o que gera esses
conflitos e essas interrupcdes nessas festas. A aparente liberdade torna-se uma forma de
ameaca a ordem gerando, possivelmente, uma desconfianca e um mal estar social. A
possibilidade de pensar esses modos de vida como experiéncias que propiciam uma espécie de
fuga, de escape as normais sociais que, de certa forma, causa uma relagdo de quebra e
descontinuidade nas relacdes que ai se estabelecem e que podem ser refletidas a partir de
outras perspectivas que extrapole a questdo da aceitacdo ou ndo desse tipo de comportamento

que se desdobra além dos limites da festa.

A festa representa uma "quebra™ na quotidianidade media, na sucessdo dos eventos
que constituem a ordem do tempo comum. Uma quebra ndo significa o fim do fluxo
da normalidade, mas uma interrupcdo temporal desta, a ordem é posta entre
parénteses e intervém algo de qualitativamente diferente. A suspensdo do cosmo é
vivida psicologicamente como uma intensa excitagdo, como uma embriaguez da
razdo quotidiana, como "folia" (no seu sentido de loucura). O transe e 0 exagero
(este, mesmo 0 exagero sexual é buscado e necessario a festa) presentificam
instauracdo momenténea do caos, a intervencdo momentanea da desordem no real
(GOMES, 1992, p.140).

Gomes (1992) aponta, entdo, para essa instauracdo da desordem como um aspecto
inerente a festa e, deste modo, nos provoca a refletir sobre as experiéncias festivas no cenario
da cidade de Goiania. Por seu carater frenético, seu aspecto némade irrompem uma especie
de ruptura, de cisdo operando, também, como uma maquinaria desejante onde a busca pela
satisfacdo dos prazeres, as relacbes sociais diferenciadas e toda essa efervescéncia coletiva
presentificam uma forma de caos momentaneo.

Essas experiéncias tém a poténcia de poder romper com a objetividade, com a dureza
das relagcbes sociais propriamente ditas e é uma das formas de escapar da realidade
permitindo-se adentrar esse outro universo, esse fora. Trata-se, aqui, de um territorio
desordenado que ndo s6 pela questdo dos exageros, da sexualidade vibrante ou das relacGes
que se estabelecem entre corpos que se “pegam”, se ‘jogam’, mas, também, uma forma de
comunidade afetiva onde as relagdes do ‘“estar- junto” e a criagdo dessas linhas de fuga
expressam a desordem como novas possibilidades, como um novo modo de vida.

Esse instantes parecem ser autosuficientes e alimentam em quem ai vive e convive

uma forma de afeto, um lugar de destaque na elaboragdo do elo social para utilizar um termo



de Michel Maffesoli (2014). As relagdes ai se transformam, transfiguram-se na medida em
gue habitam essa dimensdo mais sensivel e poética da existéncia humana. Uma forma de
relacdo pautada na agitacdo, nos excessos, N0 Movimento, no exagero e na experimentacdo de
si e do outro.

A poténcia dos afetos, da instauracdo de uma espécie de caos a partir dessas
experiéncias festivas se aproxima, aqui, dos novos paradigmas éticos e estéticos discutidos
por Félix Guattari (1992) em “Caosmose”. Refere-se, sobretudo, a uma dimensdo de criacdo
de novos estados nascentes, de territorios existenciais que extrapolam os limites objetivos do
que se vive socialmente para instaurar uma nova forma de viver e sentir 0 tempo e 0 espaco a
partir dos afetos da subjetividade. Esses territorios se diversificam, se heterogenizam e criam,

constantemente, processos de subjetivacdo pautados por tais paradigmas.

1.5 Os instantes festivos no pedaco gay

(...) tem momentos distintos na festa. Tem 0 momento que as pessoas chegam na
balada, muito bem vestidos, os gays se produzem muito.. Ai chegam e véo
socializar, conversar com os amigos, paquerar alguém... Depois tem a questdo dos
DJS certos, um mais “clean” para abrir a festa. Tem 0 momento do DJ apice da
festa, que sdo quando as pessoas estdo mais bébadas ou mais colocadas, quando
estdo mais empolgadas. Entdo esse momento é um momento com o melhor DJ, com
as melhores musicas. E um momento Gnico, onde todo mundo esta se “jogando”, se
divertindo. E 0 momento onde acontecem as principais coisas da festa. E quando os
boys tiram a camisa, é a hora que a colocagdo bate melhor, é 0 momento da melhor
“selfie”, de fazer um video... Entdo € o destaque da festa. E, depois claro, tem 0
momento onde ficam os chamados guerreiros da pista, que sdo aqueles que ficamaté
o fim, que sdo os infinitos e, geralmente, elas ndo querem que acabe ali (Aristételes,
30 anos, Goiania, entrevista).

A chegada na festa é, geralmente, um momento de encontro entre amigos. Momento
das primeiras trocas, do abraco, o cumprimento, dos didlogos sobre a noite anterior
compartilhando uma bebida, preparando a primeira “colocag¢do”, enfim, armando todo o
territorio e cenario para que a festa aconteca a partir dali. Como nessas festas ha um grande
numero de pessoas que ja se conhecem, o momento de chegada e preparagdo para o “fervo”
torna-se um instante importante para o desenrolar da festa.

Nas festas abertos ao publico, ao chegarmos no local € comum fazermos uma espécie
de reconhecimento do espaco. Andamos pela festa, conferimos o DJ que estd tocando,
localizamos os banheiros, o bar, enfim, estabelece-se uma forma de territorializacdo inicial.

Outro momento importante e recorrente nessa fase é a chegada na pista e o

cumprimento ao DJ. A pista € um lugar de extrema importancia e o DJ a figura central desses



“pbabados” todos. Reverenciar o DJ, demarcar seu lugar na pista e estabelecer ali o seu lugar é
fato consolidado em todas as festas. O espaco que, até entdo, encontrava-se inanimado, sendo
apenas um espaco fisico, vai tornando-se um lugar onde varios acontecimentos serdo
estabelecidos, constituindo diferentes sentidos para os que ali estdo. A pista de danca é uma
espécie de templo sagrado para o festeiro.

Nesses dois momentos hd um forte sentimento de unidade, de integracdo de todos
0s membros, esses agentes festeiros que ali naquele instante formam uma espécie de parceria,
de irmandade, partilhando experiéncias, impressdes, sensagdes e criando um campo simbdlico
no qual se relacionardo ao longo de todo o acontecimento festivo. Esses momentos de
preparacdo talvez sejam 0s mais importantes, pois parece Ser nesses momentos que Muitos
elos se constroem.

E certo que ha também, descontinuidades nesse processo de chegada,
reconhecimento e preparacdo do territorio festivo. Nem todos os individuos se interagem da
mesma forma, pois tratam-se de relagcbes humanas e, nesse sentido, existem conflitos e
disputas sejam eles de ordem social, afetiva e até mesmo sexual que impede que alguns
individuos se relacionem nesses momentos. Um exemplo disso é a presenca de travestis e
transexuais gque ainda sofrem bastante preconceito dos préprios gays e, muitas vezes, criam
atraves da presenca e permanéncia nesse ambiente uma forma de subcultura no interior do que
venho chamando de cultura homoafetiva.

Outras divisdes e deslocamentos sociais apresentam-se nesse cenario e acabam
destoando um pouco da construcdo desses relacionamentos a partir da ideia lancada
anteriormente em torno da coletividade. Parece haver ai o reconhecimento e a aproximacao de
grupos semelhantes no que tange a algumas caracteristicas de sexo, género e sexualidade, o
que gera uma contradicdo na cena, uma Vez que espera-se que seja um ambiente de acolhida a
alteridade e a diferenca.

Logo no inicio da festareunimos a turma de amigos e vamos para a primeira
“colocagdo” coletiva. “Partiu banheiro!” No caso do after por ser, geralmente, a continuacao
de uma festa noturna, fazer uma “coloca¢dao” logo na chegada parece ser uma espécie de
renovacao, de repor as energias para agientar varias horas em pé, dangando, “fritando”, “se
jogando”.

O pequeno espaco do banheiro, muitas vezes mdvel (banheiro quimico) torna-se mais
do que um espago para a “coloca¢do”. Ai se demora num bate-papo, nos comentarios acerca
da festa anterior (geralmente as festas da boate), enfim, partilha-se experiéncias, impressoes,

sensacOes dentre outros aspectos que envolvem as conversas ali trocadas. Reunem-se uma



quantidade variavel de amigos dentro de uma mesma cabine (certa vez, entramos em 10
pessoas) para dar o start na festa.

E interessante destacar a experiéncia do banheiro, pois ele se torna um espaco de
diversos acontecimentos. Do sexo a ‘“colocagdo”, muitas coisas acontecem ali. A sensagdo
gerada é que se trata de um espaco que transforma em muitos lugares, dependendo do seu uso
e da maneira como as pessoas se apropriam dele. Um interessante fato é que, geralmente, os
banheiros sdo unissex, 0 que permite um ndmero ainda maior de pessoas transitando por esse
espaco.

O banheiro acaba sendo um lugar onde ha certa permissividade. No banheiro 0s
festeiros podem usar “colocacdo”, de forma discreta, utilizando as cabines, pois muitas vezes
0S segurancas acabam inibindo e até retirando pessoas da festa em virtude da utilizagdo
exposta. Outro acontecimento que gera essa sensacdo de permissividade sdo as praticas
sexuais. £ comum escutar ruidos, ou até mesmo presenciar cenas de sexo e ‘pegacdo”
explicitas nos banheiros. Os mictorios, por exemplo, sdo espacos muito utilizados para
“pegagdo”. Geralmente os homens flertam, trocam caricias, partem até mesmo para a
masturbacdo o que para muitos festeiros é visto como algo comum.

A maior parte do tempo das festas, geralmente é vivenciada na pista. Como numa
espécie de templo sagrado, é na pista que experimento junto aos demais agentes-festeiros uma
forma de suspensdo de qualquer tipo de exterioridade. Essas experiéncias a0 meu ver situam-
se no campo da liminaridade por ndo situarem-se nem aqui ¢ nem ali, “E-14"! Nesse momento
estamos entregues unicamente e submissos aos processos de subjetivacdo em curso. E pela
pele, pelo toque, pelo movimento, pelo corpo e de corpo inteiro que esse momento se instaura
nesse territorio & margem. A margem, pois se constitui como um lugar outro, diferente do
cotidiano e ao mesmo tempo inserido nele. Outro dilatado, poético, no sentido da
experimentacdo e construcdo de uma poética do corpo e de suas possibilidades a partir da

musica, do contato com o outro e do movimento.

Quando eu estou na pista é como se estivesse nesses rituais de religides africanas ao
som de tambores. Eu entro numa espécie de transe, e ndo € loucura da minha cabeca.
E como se naquele momento na pista, minha cabeca, tudo que eu penso se
organizasse em forma de mulsica. Dai € uma sensagdo de vazio, eu me esvazio de
tudo. Eu sinto que toda minha energia é jogada ali. Naquele momento parece que
vou explodir, como se eu fosse um caldeirdo (Parménides, 37 anos, Goiania,
entrevista).

Cria-se um ambiente onde os estados corporais sdo dilatados pela musica, pelo

movimento instaurando ai 0 que chamamos de “vibe”. Toda essa construgdo sinérgica irrompe



nesse lugar outro, nessa liminaridade, as margens de toda a arquitetura social objetivamente
organizada no cotidiano. Mais uma vez o escape, a fuga e a saida pelas brechas, pelos
entrelugares dessa cultura que aqui se expressa.

Ao afirmar que a festa causa uma sensacdo de “vazio” Parménides nos provoca a
pensar na poténcia dessas festividades como instauradores de uma espécie de segunda ordem,
de um instante que escapa a logica convencional dos acontecimentos cotidianos. Ao se
esvaziar abre-se a possibilidade de pensar a festa como uma forma de exaltagdo do préprio
cotidiano naquilo que de mais futil e inttil pode ter a vida. Aproximando-nos do pensamento
de Michel Maffesoli (2003) poderemos compreender a festa como territorio de exaltacdo de
um tempo transfigurado, um instante que se eterniza nele mesmo. Essa forma de enxergar a
vida é uma ameaca e uma transvaloracdo daquilo que a sociedade tecnologica, a modernidade
do consumo e a era cientificista afirmam na medida em que acentuam a busca pela verdade,
pela razdo das coisas e por uma vida que deve ser a todo instante justificada e explicada pelos
preceitos da razdo e da ciéncia.

A festa possibilita a experiéncia e valoracdo da vida como um jogo se esgota no
proprio ato de viver. E essa forma de encarar a vida e, portanto, de vivé-la assume que ha, na
contemporaneidade, uma urgéncia em viver, em ultrapassar os limites empreendidos seja na
politica, na economia, nas relacfes travadas em torno da busca por um futuro promissor que
se afirmam sempre sobre uma logica objetivista que predomina em nossa sociedade sob 0s
preceitos da modernidade.

Para além da busca pela razdo, pela verdade da ciéncia e pelas relacbes sociais
calcadas nesses principios de uma vida ideal, de um futuro que nunca chega, do progresso e
da conquista da felicidade através do desenvolvimento de formas de conhecimento sempre
pautados pela objetividade das relagdes e da forma de encarar a vida, essa condicdo de
existéncia por vias da experimentacdo dessas possibilidades que a festa nos propicia pode ser
pensada, aqui, como um retorno e uma revalorizacdo da propria vida.

O pensamento maffesoliano potencializado por uma visdo dionisiaca e, portanto,
nietzchiana da vida nos provoca a encarar essas experiéncias festivas ndo apenas em sua
dimensdo prética e circundante do proprio espaco da festa, mas, para além disso, abre-nos a
possibilidade de encarar tais experiéncias como uma espécie de efervescéncia coletiva que

busca, a todo instante, viver a vida tirando 0 maximo gozo que ela pode nos propiciar.



1.6 Os agentes e elementos que compdem o pedaco

A partir desse novo modo de festejar, ocorreram e ainda ocorrem VArios
acontecimentos festivos na cidade. Podemos citar algumas festas como: Euphoria pool-party;
intima pool-party; Pool da Lu; Magic pool-party; Love Party; Freedom; festas do grupo
Avalon, dentre outras. Recortamos, aqui, as festas que surgiram apos o “E-14” (2013) até o
momento da presente pesquisa. De forma geral essas festas sdo arquitetadas a partir dos

elementos destacados a seguir:

Os produtores

Geralmente, sdo pessoas bastante conhecidas e relacionadas no meio e sdo 0s
idealizadores e responsaveis por todo o acontecimento festivo. Um fato peculiar na cidade é
que nem sempre 0s produtores sdo figuras que se profissionalizam nesse ramo. Muitas das
vezes, 0 produtor é uma pessoa que frequenta a cena hd bastante tempo e que decide
proporcionar ao publico aquilo que gostaria de experimentar nessas festas. Ndo ha uma figura
especifica, ou um danico perfil de produtores na cena gay goiana. Algumas festas sao
produzidas, também, por DJS que investem na cena da cidade, para além de seu trabalho

diretamente relacionado a musica.

Eu queria fazer nessas festas o que o povo ndo fazia pra gente, né! Na verdade ndo
era producdo de eventos, eu s6 queria curtir a festa (risos). Mas como o pessoal
daqui ndo fazia nada pra gente, alguémtinha que fazer. Aieu me inspirava nas festas
que eu via de fora e queria trazer o melhor pra ca

(Jorge de Sa, 30 anos, Goiania, entrevista).

Ha ai uma certa fluidez no contexto das produgdes dessas festas. Como ndo had um
perfil ou perfis bem demarcados de produtores, existe uma variedade enorme nesses
acontecimentos festivos e, muitas vezes eles se limitam, acontecem apenas uma vez na
cidade, o que faz com que surjam varios eventos diferentes, em um curto espaco de tempo e
em situacOes diversas que desembocam, também, em eventos frustrados, festas interrompidas
por falta de autorizacdo e alvard de funcionamento, dentre outras adversidades. Como sao
festas muito barulhentas ha uma grande rejeicdo de moradores localizados proximos ao
espacos onde as festas acontecem o que gera alguns transtornos e impecilios para que muitas

delas de fato acontegam.



Poderiamos nos debrucar sobre os impactos sociais, culturais, econdbmicos e politicos
dessas festas, mas ndo € o que se pretende de forma aprofundada a partir dessas narrativas,
portanto, nos limitamos a citar apenas alguns fatos que relacionam-se diretamente aos agentes

festeiros e os papéis que desempenham nesse cenario.

Os/as DJs

Sdo, também, agentes fundamentais nas festas. S&o eles/elas os/as responsaveis por
proporcionar as experiéncias musicais que, afinal, sdo um dos grandes motivadores para que
todos frequentemos as festas. A escolha dos DJS e a construcdo do line-up3? é algo que chama
a atencdo, pois é sempre fruto da aprovacdo ou reprovacdo dos frequentadores causando
grande impacto em uma festa. A qualidade musical e a construgdo de um ambiente sonoro

agradavel e condizente com o publico € uma maxima relevante no desenrolar da festa.

Criou essa coisa de ser uma figura central, um superstar. Ele é a atragdo da noite,
tudo gira em torno do DJ nas festas, hoje. Por isso que o som melhorou, a
qualidade... Porque tem uma cobranga maior. E 0 povo reclama mesmo! O povo
sabe quando um DJ ndo esta tocando bem, quando o DJ ndo esta correspondendo a
pista (Tales de Mileto, 27 anos, Goiénia, entrevista).

Entdo, como destacado na entrevista acima, a figura do/da DJ e sua atuacdo € um dos
fatores bastante observados, comentados e criticados por frequentadores assiduos das festas e
pelo publico de maneira geral. HA uma grande responsabilidade depositada neles e que,
certamente, influencia no andamento e decorrer das festas.

O line-up tornou-se, entdo, um dos principais elementos convidativos. As atracOes
compreendem desde DJS ja conhecidos da cidade e de outros lugares do pais, até DJS
internacionais que s&o trazidos para comandar as pistas de danga. Portanto, construir um line-
up que agrade e surpreenda o publico é um dos fatores de extrema relevancia nessas

manifestacOes festivas.

O DJ é o personagem principal. O que anteriormente era S6 uma pessoa que tocava e
tal, hoje ndo! Hoje ele é a figura central da festa! E aquele que simboliza a “vibe”
(risos). Se ele for bom, se ele tiver uma boa aceitagdo do publico, a festa vai ser
6tima. De repente ele toca uma madsica que todo mundo se identifica, ai as pessoas
levantam a méo, as pessoas choram, as pessoas pulam, gritam, entdo, ele na verdade
¢ a encarnagdo da “vibe”. Ele é quem delimita como a festa pode ser ou ndo. Ele é a
figura que as pessoas colocam bastante importancia e em quem as pessoas buscam

32Termo em inglés que, nas festas, designaa listagem e a ordem de apresentac¢des dos DJS.



referéncias. Entdo, sempre que tem a chegada do DJ, a troca do DJ, sempre temuma
euforia... as pessoas aplaudem, né! Entdo, aquilo ali é uma forma de afirmacéo, tanto
para a figura dos DJS como para as pessoas (Aristételes, 30 anos, Goiania,
entrevista).

Como apontado na fala do festeiro o DJ tornou-se uma figura central nas festas e a relacéo
estabelecida com o publico contorna desde a questdo da aceitacdo, de conquistar e cativar as pessoas

através da musica, das sensacdes que ele provoca e instaura na pista até o fato de serem uma espécie de

referéncia para os festeiros.
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IMAGEM 06 (a esquerda): DJ Diogo Ferrer na“Euphoria Pool Party”. Fonte: acervo
oficial da festa. IMAGEM 07 (a direita): DJ Marcelo Brasil no “E-la after hours”. Fonte:
pagina oficial da festano Facebook.

Os Performerss3s.

Eles se apresentam junto aos DJS e compfem uma espécie de conjunto entre eles.
Geralmente com figurinos exuberantes, muitas vezes deixando a mostra grande parte do
corpo, os performers tém sido personagens bastante frequentes e provocativos nas festas.
Coreografias e cenas especialmente preparadas; entradas e saidas do palco; personagens
especificos; eis alguns dos elementos presentes na performance desses atores. Homens,
mulheres, travestis, transexuais performando a partir de seus corpos: desejos, instintos,
sexualidades, sensagdes, musicalidades, movimentos, dentre outras possibilidades de

expressdes a partir do corpo.

330 termo “performer” sera utilizado na presente pesquisa para designar os personagens das festas conhecidos,
também, como “gogoboy” “poser” “dangarino”, etc. Ndo estabelecemos uma distingdo entre os papéis
desempenhados por eles, por ser uma discusséo ainda carente de reflexdes académicas e que merece uma atengédo
especial que em outras pesquisas, possivelmente, possamos nos debrugarsobre ela.



IMAGEM 08 (& esquerda): Performers em acdo na “Love Party”. Fonte: pagina
oficial da festa no Facebook. IMAGEM 09 (a direita): Performer em acdo na
“Freedom pool party”. Fonte: pagina oficial da festa no Facebook.

O corpo do performer, o DJ, os agentes festeiros sdo multiplicidades que
potencializam em si instantes de embriaguez, de euforia e diversdo que instauram uma espécie
de segunda vida, uma desordem na realidade do cotidiano. Movimentando, dancando, se
desterritorializando € que irrompem, ai, novos modos de vida. A maneira como cada um
desses corpos e, portanto, cada masculinidade ai se apresenta performatiza uma visdao de
mundo, um estilo de vida proprio.

Do gogoboy (performer) ao DJ e mesmo entre os frequentadores, de uma forma ou de
outra, movendo-se para ld& e para ca desregram-se, transformam-se, transportam e
transfiguram a realidade e, portanto, inventam ai novos modos de vida. Pelo movimento, pela
danca, pela producdo de uma arte de viver festiva, esses individuos criam para si suas linhas
de fuga, suas linhas de feiticaria. Transformam e s&o transformados a cada festa, a cada

experiéncia nesses territorios festivos e voltam de la sempre diferentes, sempre outros.

Os festeiros

Compbdem o mapa desses acontecimentos festivos. Em sua maioria, sdo homens com
faixa etaria média entre 20 e 40 anos que frequentamassiduidamente as festas e que fazem
dela uma espécie de segunda morada. Conversando com alguns desses festeiros muitos
alegam que ¢é ai nesses espagos ¢ territorios festivos que “suas vidas se ajeitam”. Os agentes

festeiros habitam, vivem e convivem nesses ambientes de forma intensa, fazendo deles ndo



apenas lugares de diversdo e lazer, mas muitas vezes tornam-se 0 lugar onde iniciam-se
grande parte das relacbes que estabelecem em seu cotidiano, sejam elas amorosas, sexuais ou
de amizade. Esses agentes sdo, para além de frequentadores, ndmades habitantes que vao se
situando e estabelecendo a cada festa seu lugar de afirmagéo, de troca, de relagdes e afetos.

Outro elemento que ganha bastante destaque sdo o0s cendrios, a arquitetura
caracteristica dessas festas. Na maioria delas sdo escolhidas tematicas que ddo aos espacos
festivos uma espécie de tonalidade, de fisionomia, de tempero, por assim dizer, e que geram
em nos sensacOes diversas provocadas pela decoracdo, a iluminacdo e seus efeitos, o espaco
escolhido para cada festa, dentre outros fatores que compdem o cenario. A ambientacdo das
festas torna-se um elemento instaurador de um universo particular, uma forma de instalacdo,
um lugar a parte. As luzes, as cores, as formas, as projecdes de imagens. Tudo isso mistura-se
e criam um ambiente fantastico onde magia, adrenalina, desejo, expectativas, realizacdes e
tantas outras formas de sentimento sdo jogadas e processadas de forma peculiar e intensa.

As imagens a seguir apresentam a ambiéncia das festas onde podemos observar
algumas das caracteristicas mencionadas anteriormente: 0s cenarios, as instalacdes a ceu
aberto, as multidoes festejando nas pistas de danga, em torno da piscina, elementos que

compdem a arquitetura dos espacgos festivos constituindo suas paisagens.

IMAGEM 10 (a esquerda): “Euphoria pool-party”. Fonte: acervo oficial da
festa.IMAGEM 11 (a direita): “Intima pool party”. Fonte: pagina da festano Facebook.



IMAGEM 12: “Magic pool-party”. Fonte:
acervo pessoal.

Essa breve apresentacdo dos agentes e elementos que compdem as paisagens das festas
buscou apenas situd-los a partir de suas definicbes para que, inicialmente, possamos
compreender o funcionamento desses territorios. Ao longo do trabalho esses agentes vao
aparecendo atraves das narrativas, das imagens e discussfes que se desdobram a partir dai. No
entanto, a construcdo dessas paisagens vai se delineando de forma ndo-linear acompanhando

os fluxos e as escolhas que se fez para sua montagem.

1.7 “Euphoria pool-party”

“\\‘X’\ \\\\“\’\“‘ =

-

NS
E 0t “““\'“W“,“‘““ =

PONTO DEVENDR

“ ANTECIPADD RS30
SIPORTARIA ASA0
nu““s v"_l_"n[ MUTEl * VALORES SUJETDS B ALTERaChO

RODOVIR BR-153, PISTRA LATERAL
VIlH IIIRIII APARECION DE GOIANIA- 60
(62)/9399.9990 B162.0683 BSB7.E!!S

IMAGEM 13 Flyer da Euphoria pool-party. Fonte: arquivo
oficial da festa.



“A ‘Euphoria pool-party’ ocorrida no més de Julho de 2013 foi a segunda festa que
presenciei. Comegou em uma suite presidencial (destinada para eventos) do Motel Dunas, no
Setor de Motéis, regido conhecida na cidade de Goiania, as 14h da tarde do domingo do dia
14. Embalados pelo préprio nome da festa havia uma euforia dos festeiros que esperavam
ansiosos pelo dia da festa.Em um determinado momento, a mdsica foi interrompida. As
“vaias” e a surpresa dos festeiros expressava-se através de gritos, palavrées... O que teria
acontecido? Em instantes percebi a entrada de policiais acompanhados do dono da festa que
em alguns minutos anunciaram que a festa estava interrompida e todos estavam sendo
convocados a esvaziar o local. Seguiram-se as “vaias”’e palavroes até a saida da festa. Do
lado de fora, os festeiros se espalharam no estacionamento sem entender muito bem o que
havia acontecido. Alguns amigos ligavam para o celular de Jorge, que ha essas alturas
deveria estaria nos bastidores da festa buscando uma saida para o problema e, que afinal,
ndo sabiamos qual era. Especulacdes acerca da falta de alvard de autorizacdo para a
realizacdo do evento e/ou dendncias de pessoas envolvidas com as boates da cidade...era o
que os festeiros eufdricos debatiam do lado de fora da festa. A maioria dos festeiros, no auge
de suas sensacdes, da colocacéo, da bebida estavam ali parados, no estacionamento da festa
sem saber o que fazer, nem para onde ir... Cerca de uma ou duas horas veio a boa noticia: a
festa continuaria em outro local, o The Pub, boate conhecida e frequentada pela maioria dos
festeiros que ali estavam. A boate que em seu funcionamento rotineiro ndo abria nos dias de
domingo, abriria uma excec¢do naquela ocasido e acolheria aquela festa. Em algumas horas a
maioria do publico se deslocou para o outro lado da cidade, onde estava localizada a boate e

a festa pode ent&o continuar (Diario Sentimental. Sobre a “Euphoria pool-party”).

Em minha segunda experiéncia festiva no pedago também houve o fato da interrupcao
e a consequente transferéncia da festa para outro local. Nessa ocasido por ter sido transferida
para uma boate em um setor nobre da cidade de Goiania a tensdo gerada a partir do aspecto da
desordem foi ainda maior. No contexto das boates ha um maior controle do comportamento
dos festeiros por parte dos proprietarios 0 que, certamente, tem haver com a questdo do
préprio mercado e seus desdobramentos no que tange aos limites impostos aos festeiros. Por
estarem inseridas dentro de uma espécie de circuito do lazer e entretenimento gay ja
consolidado na cidade as boates parecem ser locais onde o controle e as normas estdo melhor
delineados do que nesses outros territdrios — o after e a pool.

Nessa ocasido se instaurava uma forma de instabilidade gerada pelo processo de

desterritorializacdo dessa festa. Ao ingressar em um espaco onde geralmente se tem um maior



controle da forma como se festeja havia, para nos festeiros, certa inseguranca por ndo
sabermos como seriamos recebidos e acolhidos naquele novo local. Entretanto, ao chegar na
portaria da boate percebi que naquele dia a sua rotina de funcionamento seria alterada, pois
desde a revista feita pelos segurancas — que aconteceu de forma bem menos rigorosa — até a
questdo da utilizacdo dos banheiros, haviam diferencas em relacdo aos outros dias em que a

boate estava em seu curso normal.

“A curiosidade é que a boate The Pub’ é conhecida pelos festeiros como uma boate mais
“fina”, com sonoridade mais requintada, com menor indice de uso de “colocac¢io”, pelo
menos em relacdo as festas — como o after e a pool - 0 que a diferenciava e muito das
caracteristicas de uma festa como a “Euphoria”. Porém neste dia, houve uma espécie de
“invasdo” dos festeiros fervidos e colocados. O The Pub, definitivamente, ndo era o mesmo
nesse dia. O espaco da boate ndo comportava de forma acomodada todos aqueles festeiros.
Nunca havia visto o The Pub tao cheio. As cabines dos banheiros, que costumeiramente, s6
entrava uma pessoa por vez, estava lotada de varias bichas ao mesmo tempo, se colocando,
se pegando, caindo... Varias pessoas também eram colocadas para fora da festa, justamente,
devido aos exageros e excessos que, naquele local, eram mais vigiados e controlados. Nunca
tinha visto tantas pessoas passando mal pelo uso abusivo de colocagédo. A sensacéo era a de
que ali todos estavam se jogando como se fosse a ultima festa da vida” (Mapa Sentimental,

Sobre a Euphoria pool-party).

Essa transformacdo no ambiente e da sua maneira de funcionar estd associada ao
aspecto da desordem — caracteristica marcante no after e na pool — ja apontado anteriormente.
Ha, a partir desse aspecto, uma nitida diferenca entre essas festas e 0s espacos das boates. Nas
festas 0s exageros, a maior permissividade e o conseqiente grau de liberdade dado aos
festeiros sdo elementos que contornam tais diferencas e que, também, constituem esses
territorios como uma espécie de submundo. Porém esses exageros sdo, muitas vezes, vigiados
e controlados de forma que muitos festeiros sdo expulsos das festas por passarem dos limites.

O fato de serem acontecimentos relativamente recentes e deslocados dos grandes
centros da cidade talvez seja um dos aspectos que faz com que esses territdrios existam nessa
liminaridade, no “entre-lugares” dos demais locais de lazer como no caso das boates. O
surgimento dessas festas e a constituicdo desses territorios irrompe nesses modos de vida que

tornam-se, aqui, potencialmente uma forma desordenada de viver. E os agenciamentos dessas



vidas acontecem, muitas vezes, de maneira tdo desregrada que escapam dos préprios viventes

— 0s festeiros — os limites dessas suas agéncias.

A liberdade é condicional e relativa; nem um absoluto, nem uma vontade sem
limites; s existe em relacdo com os determinismos, inserida entre a contingéncia e a
necessidade, o descontinuo e o continuo. (...) abre o caminho dos possiveis ‘ao
construir novas conjunturas, ao criar novos quadros de referéncia, e, por isso
mesmo, ao provocar o aparecimento de novas contingéncias’. Esta liberdade,
destruidora- geradora, simboliza de uma certa forma o movimento ordem ->
desordem -> ordem; um movimento sem fim (BALANDIER, 1997, p.79).

Nesses territdrios se constittem modos de vida caracterizados pela alternancia entre
ordem e desordem; exageros e limites; liberdade e contingéncias. Por isso faz-se necessario
destacar que a desordem como um movimento criador dessas linhas de fuga se estabelece de
forma condicional e relativa, pois a propria nocdo de liberdade estd envolta por tais
elementos.

A liberdade nesses territorios € controlada quer seja pelos marcadores sociais como
classe, cor, género quer seja pela propria dindmica dos espacos que se localizam dentro de
uma estrutura maior da sociedade e do mercado GLS. Entdo, a tensdo entre ordem e desordem
se desdobra de todas essas relagBes possiveis e da propria nocdo de liberdade condicional e
relativa, pois ndo vejo a possibilidade de existir uma liberdade total e absoluta, fora das
malhas dos controles e das normas. Por isso trato de pensar esses modos de vida como

potencialmente subversivos, pois ndo estdo imunes as formas de controle empreendidas ai.



PAISAGEM 2- MULTIDOES QUEER E SEUS MODOS DE VIDA
DESEJANTES

IMAGEM 14: DJ Roberto Rodrigues em cena. Fonte: acervo pessoal.

Para mim festejar é vocé ter a liberdade de expressar quem voceé é!
E ter a liberdade de cultuar aquilo que vocé gosta... Quando eu falo
cultuar, vocé pode cultuar o seu corpo, o corpo do outro, 0 seu
namorado, 0s amigos, aquilo que vocé usa... E vocé dar vazdo a uma
série de desejos e ter um espaco onde vocé é visto como igual e, ao
mesmo tempo, ser diferente de todo mundo (Aristételes, 30 anos,
Goiania, entrevista).



2.1 Ser DJ e estar na multidao

“«“

0 meio da multiddao por vezes senti vibrar uma espécie de energia coletiva. Ali no olho do
furacdo todos se abracam, se tocam, se aproximam sem mesmo conhecer 0s gque estdo a sua
volta. Naqueles instantes eu pude experimentar uma forma de conexo afetiva e emocional
que eu jamais havia vivenciado em outros lugares. Foram minutos que pareceram se alargar
por horas. Era na verdade o tempo de uma ou duas musicas. Naquele todo havia uma
possivel forma de comunhdo com pessoas estranhas, desconhecidas. Ali naquele momento eu
nem queria saber quem eram. Bastava sentir aquela energia, aquele fluxo de movimento que
balancava de um lado para o outro. Eram varios corpos conectados entre si pulsando na
mesma vibracdo, em uma mesma intensidade. Os corpos desejando e se deleitando no simples
prazer da alegria de estarem juntos na mesma vibe’. Ao subir na cabine de som a sensagdo
provocada pela multiddo é um pouco diferente, porém ndo menos intensa. L4 de cima do
palco concentrado e conectado aos equipamentos Sonoros meus corpo inteiro esta conectado,
também, a pista, a multiddo que danca e vibra a minha frente. Com os bracos ao alto
emanando uma potente energia coletiva aquela multiddo de festeiros se voltavam para mim
em forma de movimento sincronizado formando uma grande ‘onda’ vibratéria que me
atravessava inteiramente provocando um profundo estado de éxtase e alegria. Nesses

instantes as lagrimas sdo inevitaveis...” (Mapa Sentimental. Sobre as multidGes).

Estar na multiddo me abriu a possibilidade de experimentar no corpo e na escrita 0S
processos de transito entre a pista e 0 palco; entre amigos e estranhos; entre a sexualidade e a
filosofia. Nesses territorios conectam-se mdltiplos agenciamentos que vdo da maneira como 0
género e a sexualidade sdo construidos e fabricados nos corpos dos festeiros as sensagfes e
emocOes provocadas pelos instantes em que se vibra e se festeja coletivamente entre as
multiddes.

Da pista para 0s palcos o processo de conexdao com a multiddo se estabelece de um
modo peculiar, pois as sensa¢des de vibragdo e energia provocadas pela comunhdo dos corpos
gue ndo cessam de se aglomerar e pulsarem juntos, € algo indescritivel que, por vezes,
geraram estados de euforia e emogdo que, certamente, me levaram e me levam a permanecer e
desejar estar ali entre as multiddes.

Na pista as sensacOes entre a multiddo se enredam pela questdo das multiplicidades,
das diferencas, dos desejos que pulsam dos todos aqueles corpos, muitas vezes, estranhos e

desconhecidos. Entretanto, a vibracdo coletiva se torna o eld vital daqueles instantes onde o



“estar-junto” e o se perder na multiddo sdo elementos que potencializam uma forma de
desterritorializacéo.

No palco a energia criada entre meu corpo e o corpo dos festeiros compde um todo
conectivo que produz muitos fluxos. Cria-se ai miltiplas formas de relagdo que se traduzem
em atos e gestos — coragdes formados pelas mdos dos festeiros que acenam constantemente
para mim; as mdos levantadas e se agitando numa espécie de onda vibratéria; expressdes nos
rostos que se misturam entre todas as sensacOes ali provocadas . Tudo isso se conecta as

minhas préprias emocdes e afetividades compondo uma sé paisagem, uma mesma multidao.

Estou na borda desta multidao, na periferia; mas pertenco a ela, a ela estou ligado
por uma extremidade de meu corpo, uma mao ou um pé. Sei que esta periferia é o
meu Unico lugar possivel, eu morreria se me deixasse levar ao centro da confuséo,
mas também, certamente se eu abandonasse a multiddo. Nao é facil conservar minha
posicdo; na verdade € muito dificil manté-la, porque estes seres ndo param de se
mexer, seus movimentos sdo imprevisiveis e ndo correspondem a qualquer ritmo
(...). Consequentemente, encontro-me também permanentemente moével; tudo isto
exige uma grande tensdo, mas me da um sentimento de felicidade violenta, quase
vertiginosa. E um excelente sonho esquizofrénico. Estar inteiramente na multid4o e
a0 mesmo tempo completamente fora, muito longe (DELEUZE e GUATTARI, 1995
(@), p.42. grifos dos autores).

Em meio as multiddes se compdem maquinas. Em um movimento Deleuze-
guattariano essas maquinas e seus devires produzem fluxos que ndo cessam de jorrar
constantemente. Fluxos de suor, de sangue, de saliva, de urina, de esperma, tudo isso jorrando
das conexdes, dos ajuntamentos entre o “bando”. As multidoes habitando as zonas queer se
movimentam por conexdes, por acoplamentos produzindo e sendo produzidas por processos
maquinicos, em sinteses que operam seus fluxos e cortes. “E que ha sempre uma maquina
produtora de um fluxo, e uma outra que lhe esta conectada, operando um corte, uma extracao
de fluxo” (idem, p.16). As multiddes constituem mapas, paisagens conectadas e conectaveis
entre si onde cada um age e interpreta 0 mundo segundo seu proprio fluxo que, por sua vez, é
sempre cortado, atravessado por tantos outros fluxos.

Naquelas terras, no meio da multiddo, éramos dez, onze, doze, talvez quinze ou vinte
girando, perambulando, fervendo, rogando, suando no embalo daquele barulho infernal,
dionisiaco. Excitivamos-nos intensivamente, inconscientemente, beirando a loucura e a
esquizofrenia.  Se quinze ou vinte? N&o importa. Ali estava uma multiddo fervilhante, uma
matilha de lobos. Lobos e ndo mais homens, ndo mais humanos. Uma natureza selvagem,
libidinosa pulsava em nds. Uivos e ndo gritos. O grito € da ordem humana, e a matilha nada

tem de humana.



Cada um age no bando ao mesmo tempo em que dele participa. “Ele estard dentro e,
logo depois, na borda, na borda e, logo apds dentro. Quando a matilha se pde em circulo ao
redor de seu fogo cada um podera ter vizinhos a direita e a esquerda, mas as costas estdo
livres expostas a sua natureza selvagem” (DELEUZE e GUATTARI,1995 a, p.47). A posicao
de lobo na matilha é sempre uma multiplicidade-lobo e 0 que a ela interessa é a maneira de se
entrar e sair, dela se aproximar ou distanciar. Sempre nas margens, nas bordas, nas
extremidades, pois na matilha ndo ha centro, somente a periferia.

A matilha nunca se fixa em um ponto, nio faz morada aqui e nem ali. “E-1a”! L4 que a
matilha corre, caca, se movimenta. Eles ndo param de se mexer. As vezes giram, vdo para la e
ca, depois, bruscamente, se atiram no deserto e nenhum dos lobos permanece num mesmo
lugar em relacdo aos outros. Os movimentos sdo sempre imprevisiveis, seus territorios,
lugares ndémades. Devir-lobo. Devir-animal. O devir ¢ multiplicidade. Ndo se pode ser um
lobo, mas sempre oito ou dez lobos, seis ou sete lobos. Sempre um lobo junto com outros
lobos. Homem-lobo?

Serd preciso tornar-se lobo para retornar a poténcia da vida. Vida selvagem que se faz
nas beiradas, nos sulcos costumeiros da prépria vida. Vida que ndo precisa ser especulada e
justificada por um eu demasiadamente humano. Essa vida é, por demais, consciente,
demasiado humana. Quero a vida dos clas dos lobos, do enxame de abelhas. Quero a vida dos
loucos, dos esquizofrénicos. Quero vivé-la como apontou Deleuze e Guattari: como uma
velocidade e temperatura. Como fluxos de forcas que nela agem e a constitui como corrente,
como vazante, como multiplicidade e intensidade. Quero a vida em movimento, nas margens,
nos limiares, nas linhas de fuga. “Linhas de fuga ou de desterritorializagdo, devir-lobo, devir-
inumano, intensidades desterritorializadas™ (ibid, p.46). E isto a multiplicidade. E esta a vida
das multiddes.

E nesse movimento das multiddes a matilha, esses homens-lobos constituem-se para si
uma linha de fuga, um processo de desterritorializacdo das identidades, das unidades,
distinguindo-se de forma intensiva no meio desse seu bando. Cada lobo é uma multiplicidade
em potencial. Lobos cercados de lobos. A multiplicidade é rizoma, conectavel em todas as
suas partes, por todos os lados. A multiplicidade compde mapa inumano, devir-paisagem. E
como paisagem ndo cessa de se modificar e variar sua distancia em relacdo a todos o0s seus
componentes. A multiplicidade em seu estado puro estd presente nas multidGes, nas matilhas,
nos clas desses homens-lobos. Ndo se trata, portanto, de distinguir 0 mdltiplo e o individuo, o
eu e o bando. O bando se forma enquanto multiplicidade. E a multiplicidade compde-se de

centenas de outras multiplicidades.



A matilha, o lobo, o bando, as multidbes ndo servem aqui como imagem, COmo
representacdo e nem como metafora. Toda essa selvageria € da ordem de uma invencdo, da
criacdo de outros modos de vida. Sdo povoacdes miltiplas que se conectam infinitamente
umas as outras e sdo agenciadas como processos de subjetivacdo, de construcdo de novas
possibilidades do existir. Portanto, “o lobo como apreensdo instantinea de uma multiplicidade
em tal regido ndo é um representante, um substituto, € um eu sinto” (ibid, p.45). Sao
intensidades, velocidades, fluxos, transbordamentos, giros, movimentos muitiplos que variam
e transformam-se, constantemente, produzindo uma vida inumana, devir-animal.

Tudo isso certamente nos remete ao territorio do inconsciente, dos sonhos, da loucura
e da embriaguez. Tem algo ai de esquizo, e € um excelente esquizo. Sair do eu,
desterritorializar o que se pensava o verdadeiro, o correto, 0 uno, o ser, a identidade para se
perder na multiddo, langar-se ao deserto, no infinito. Ser lobo, ser homem-lobo e ndo mais
homem-humano. A humanidade é repleta de realidade, de certezas, de verdade, de facticidade.
Por isso as multiddes sdo devir-animal, devir-inumano. Na loucura, na selvageria animal da
vida abre-se a possibilidade de se pensar outros modos de vida. A vida como multiplicidade,
como pluralidade. A vida como uma maquinaria de desejos, de fluxos e movimentos que
operam constantemente um corte no real.

A partir deste movimento poético inspirado nos escritos de Deleuze e Guattari (1995
a) e através da nocdo de multiddes queer busco refletir, a seguir, as experiéncias vividas
nesses territorios festivos cruzando as seguintes questdes: a homossexualidade e seus transitos
como um modo de vida queer; o desejo como poténcia e producdo desses modos de vida; e a

diferenca como um processo produtivo que se enreda em torno das multiplicidades.



2.2 Pensando a nogédo de multiddes queer (opa!) multiddes cu®

A imagem da multiddo me serve na medida em que faz pensar e agir sobre o desejo,
seus fluxos, seus agenciamentos maquinicos como uma forma de “enrabar” a
heteronormatividade3®, de fecunda-la pelas costas, utilizando novamente a expressdo de
Deleuze e Guattari (2010). Esse processo de enrabada € concebido, aqui, como um
movimento produtivo e desejoso onde o enrabar gera prazer e deleite ao desterritorializar as
convengdes e normas impostas as formas de sociabilidade entre os homossexuais.

Os modos de vida das multiddes queer aparecem, aqui, em OpoOSIiCa0 a categoria
do sexo e rejeita a nocdo de identidade sexual. O agenciamento dos prazeres e desejos sexuais
no campo da homossexualidade desterritorializa a unidade do sexo e se abre a multiplicidade
e os diferentes modos de viver a propria sexualidade. Desviando-se do campo da
discursividade que regula e pune os individuos, da nomeacdo e das categorias fixas, a
homossexualidade no contexto das multiddes aponta para uma transvaloracdo dos sentidos
convencionais referentes a esses modos de vida queer.

Questionando as teorias e reivindicagdes de acolhida a diferenca que tém como
traco fundamental a separacdo e a categorizacdo dos individuos a partir de identidades
previamente estabelecidas como “mulher”, “gay”, “lésbica” advindas de uma base natural
para legitima-los, a ideia das multiddes queer, termo empregado por Beatriz Preciado no
artigo “Multidoes queer: notas para uma politica dos ‘anormais’™, publicado na Revista

“Estudos Feministas” (2011)empreende outro tipo de esfor¢o politico ao recusar a existéncia

34 Lembrando as “ teorias do cu” em obras como “ Homossexualidade molecular (ou) da filosofia como modo
superior de dar o cu” no “Manifesto Contrassexual” de Beatriz Preciado (2014); “Terror Anal’- Beatriz
Preciado (2009); em Gilles Deleuze e Félix Guattari (2010) no “Anti-Edipo”; em Georges Bataille (2003) “O
armdrio normando” no livro “Histéria do Olho”. Ao se debrugar no platd Deleuze-Preciado, Petronilio (2015)
salienta que Preciado mostrou junto com Deleuze a forma viva de ativar o pensamento e enrabar a
representacdo. Petronilio ainda argumenta que duas obras de Deleuze afetaram diretamente Preciado: O Anti
Edipo, onde a partir dai Preciado faz criticas junto com Deleuze & Psicanalise e Proust e os signos, frutos desse
pathos onde, mais uma vez, junto com Deleuze, ela da um lugar privilegiado ao homossexual, dando a ele esse
lugar filos6fico, como bem trouxe René Sherer. Heranga, certamente, de Nietzsche, “Gaia-ciéncia” em seu Gay-
saber, saber alegre, saber gay. O Gltimo ensaio do Manifesto Contrassexual de Preciado, “Da filosofia como
modo superior de dar o cu”, segundo Petronilio, ¢ um giro na Diferenga Deleuzo -guattariana, uma forma de
arrombar o fascismo e potencializar um ethos da alegria, ja que, como disse bem Mario de Andrade, “a alegria é
a prova dos nove. Somente a antropofagia nos une”. Desse modo, ainda acrescenta Petronilio, a Filosofia passa a
ter a sua génese no ato de enrabar e violentar 0 pensamento, pega-lo por tras, pelo cu. Paul Preciado diz “os
filosofos anais da histdria estdo ligados pelo fluxo textual de uma margarida que une o anus e 0s pintos, que
interpreta e traduz. A Filosofia é, portanto, uma forma de inseminagdo artificial por meio do qual o anus
semiolégico vem a ser Gtero (mulher) e mais tarde inseto polinizador (animal), e assim uma e outra vez,
incessantemente ( PRECIADO, 2014, p. 193).

35 O termo heteronormatividade aparece, aqui, como marcador do conjunto de praticas discursivas que regulam,
distinguem e naturalizam a heterossexualidade como Unica pratica sexual aceita. O termo é recorrente nos
estudos de Guacira Lopes Louro.



dessas identidades e transformar as minorias, os excluidos, os “maus sujeitos” em potenciais
de resisténcia e desvio a norma.

A autora reivindica um movimento pos-feministaao lado de tedricas como
Teresa de Lauretis, Donna Haraway, Judith Butler, Judith Halberstam, para citar alguns
nomes desse movimento de confronto com o feminismo classico que vem rejeitar a “nocao de
feminilidade que havia sido, micialmente, a fonte de coesdo do sujeito do femmnismo”
(PRECIADO, 2011, p.17). Essas criticas delinearam a recusa em naturalizar e tracar uma
esséncia para o sujeito politico “mulher” hegemonico e heterocéntrico.

Ao lado dessas criticas pés-feministashouve a reacdo das minorias homossexuais
representadas por gays, leésbicas, transexuais, transgéneros para questionar “a validade da
nocdo de identidade sexual como Unico fundamento da acdo politica e para opor uma
proliferacio de diferencas (de raga, de classe, de praticas sexuais ndo normativas)”’
(PRECIADO, 2011, p.18). Buscam desviar-se dos efeitos normativos e disciplinares das
formacOes identitarias que naturalizam as diferencas tornando-as os Unicos focos da acdo
politica. A noc¢do de multiddo queer ousa ¢ rompe com a ideia de ‘“diferenca sexual’
explorada pelo feminismo cléssico como, também, pelas variagces estruturalistas do discurso
da psicanalise.

Essa corrente de pensamento se constitui em torno da nogdo de queer, termo
utilizado pela primeira vez por Teresa de Laurettis3® em 1990e da teoria queer que segundo
Richard Miskolci (2007) foi utilizada pela primeira vez “para contrastar o empreendimento
analitico que um conjunto de pesquisadores desenvolvia em oposi¢do critica aos estudos
sociologicos sobre minorias sexuais e de género” (MISKOLCI, 2007, p.2). O queer designa a
diferenca que ndo aspira 0 centro, que ndo quer ser assimilada ou tolerada e que, portanto,
pode constituir uma forma de acdo transgressiva e perturbadora (LOURO, 2001). Tais autores
contornam o termo queer que parece ser uma denominagdo aberta, em constante processo que
abrange tanto as correntes tedricas quantos 0s movimentos sociais contemporaneos que lutam
em defesa das culturas sexuais marginalizadas.

Guacira Lopes Louro no livro “O corpo educado” problematiza a conceituagdo e a
divisdo das praticas sexuais na historia discutindo a questdo do surgimento de termos que
passaram a categorizar e funcionar como uma espécie de dispositivo histérico para controlar e

vigiar a vida sexual dos individuos. A institucionalizacdo da heterossexualidade é uma das

36 O termo “queer theory” foi utilizado pela primeira vez por Teresa de Laurettis. Muitas das discussdes
iniciadas pela autora estdo presentes em textos como “The tecnology of gender” publicado em 1987 ¢ “Queer
theory: lesbian and gay sexualities an Introduction” publicado em 1991.



formas pela qual esse controle foi amplamente exercido irrompendo numa compulséo
discursiva que a define como Unica forma aceitavel condenando quaisquer outros tipos de
atividades sexuais. Assim, a heterossexualidade passa a servir como norma e como objeto de
distingdo social.

Essa institucionalizagdo nos seculos XIX e XX foi um elemento importante de
controle social ao lado da definicdo da homossexualidade como forma de “anormalidade”,
pratica tida como perversdao. Assim, a categorizacdo e a divisdo entre o “normal”’ e o
“anormal” passou a legitimar a questdo da diferenga a partir de discursos e praticas
segregacionistas. Essas categorias foram frutos do empreendimento medico para definir as
caracteristicas basicas do que constitui a masculinidade e a feminilidade normais, vistas como
caracteristicas distintas dos homens e das mulheres; e da legitimacdo das hierarquias onde as
préticas sexuais poderiam ser distinguidas.

Em contrapartida a essa institucionalizacdo os estudos constituidos a partir da
teoria queer possibilitaram a ampliacdo e deslocamentos dos olhares em torno da construgéo
das identidades sexuais para compreender de que forma os processos sociais regulatérios e
normativos criam classificacfes, as quais, por sua vez, geram a ilusdo de sujeitos estaveis,
identidades sociais e comportamentos coerentes e regulares. Assim, a partir de novos olhares
pdde-se investigar a multiplicidade de formas com que os individuos experimentam e
agenciam suas sexualidades.

As préaticas corporais que envolvem, dentre outros aspectos, a maneira como 0S
individuos se vestem, agem corporalmente, se relacionam com outros individuos sejam do
mesmo Sexo ou ndo, desaflam constantemente a coeréncia e as regras impostas pelo padréo
heterossexual. A construcdo das identidades de género ou da orientacdo sexual das multiddes
queer, termos recorrentes para designar a forma como os individuos experimentam sua
sexualidade, vém sendo agenciadas a partir do desvio da normalizagdo dessas relagdes,
buscando “mostrar como os ‘fundamentos’ ou ‘substancias’, aquilo que ¢ tido como ‘natural’,
é sempre um efeito de praticas discursivas culturalmente dadas, que operam (...) dentro de
matrizes de poder”(BRAZ, 2014, p.59).

Nesse sentido as multiddes queer surgem como  provocagdo  a
heteronormatividade que produz discursivamente formas de identificacdo e normalizacdo das
relagbes entre 0 sexo, 0 gfnero e a sexualidade. O termo queer constitui-se de forma
indeterminada e elastica focando na incompatibilidade entre essas trés categorias (sexo,
género e sexualidade). Trata-se, portanto, de pensar as varias dimensGes que envolvem a

producdo dos corpos e suas sexualidades, para além, das caracteristicas bioldgicas e naturais



dos individuos. Os corpos, seus prazeres, desejos e suas sexualidades sdo contingentes e
modificaveis a partir do contexto social, histérico e cultural no qual estdo inseridos, estando
interseccionados com outros marcadores como cor, raca, nacionalidade, idade, etc.

Trata-se, entdo, tanto de desconstruird’ as categorias analiticas que operam por
dicotomias e binarismos como pensar nas multiplas possibilidades de agenciamento pelas
quais 0s corpos se materializam e produzem suas subjetividades sempre de forma contingente
e contextual. Os modos de vida queer sdo produzidos, entdo, de inumeras formas, por seus
diferentes agentes constituindo seus bandos, multiddes, aglomerados.

O termo queer é agenciado e assumido, entdo, como forma de oposicdo e
contestacdo. Forma de colocar-se contra as normatividades sejam elas vindas das categorias
classificatorias de sexo, raca, género, enfim, contra todo tipo de classificacdo normativa.
Assim, se assumir numa condicdo queer é desviar-se do centro, das universalidades, das

identidades previamente estabelecidas.

Esse termo, com toda sua carga de estranheza e de deboche, é assumido por uma
vertente dos movimentos homossexuais precisamente para caracterizar sua
perspectiva de oposicdo e contestacdo. Para esse grupo, queer significa colocar-se
contra a normalizacdo- venha ela de onde vier. Queer representa claramente a
diferenca que ndo ser que assimilada ou tolerada e, portanto, sua forma de agdo é
muito transgressivae perturbadora (LOURO, 2008, pp.38-39).

E nesse terreno da oposicdo, do enfrentamento e da contestacdo que abrimos a
possibilidade para pensar esses territorios onde se constituem esses modos de vidaque nao
esperam ser tolerados, aceitos e, muito menos, agir dentro do que espera a sociedade
heteronormativa que vigia e controla todos os tipos de prazeres e desejos sexuais. Dentre as
oposicdes e os enfrentamentos talvez a questdo da heterossexualidade como norma seja seu
maior alvo. Escapar da norma e abrir-se as possibilidades de autodeterminacdo de agéncia.
Pensamos assim na condicdo abjeta, ndmade, marginal desses territorios festivos que se
abrem as multiplicidades, ao diverso e aos agenciamentos que ai operam.

Os modos de vida das multidGes queer podem funcionar, entdo, ndo apenas como

um modo de existir, de ser e transitar pelos espacos sociais, mas trata-se, antes, de

37petronilio (2014) esclarece que é importante levar a serio essa categoria da desconstrugdo para os estudos
género, pois reconhece que Derrida (2013), e talvez uma das contribui¢es do pensador da desconstrucdo para o
pensamento da Diferenca estd situada em sua Gramatologia, especificamente a nogdo de suplemento ou
suplemenetaridade, quando o autor fala “este perigoso suplemento...”. Trata-se de um conceito fundamental para
colocar em xeque 0s binarismos e ao mesmo tempo colocar a representacdo em crise. A metafisica da presenca,
a metafisica da substancia e a diferenca ontolégica entre ser e ente que perpetuou ao longo de uma tradicdo que
vai do grego a Heidegger, é colocada em crise. Dois livros fundamentais: a escritura e a diferenca (2003) e a
gramatologia (2013) nessa‘“ondacontrassexual”.



posicionamentos, de modos de enfrentar as formas instituidas de saberes e poderes que
regulam e normatizam nossas vidas e, portanto, nossas sexualidades. Abre-se, assim, a
possibilidade de produzir politicasque poderiam ser chamadas de politicas queer se a poténcia
de resistir continuar a reinventar outros/novos modos de vida (LIMA, 2014).

As reflexbes de Fatima Lima (2014) sdo importantes na medida em que assinala a
condicdo necessaria para a producdo desses novos modos de vida na emergéncia de possiveis
estratégias politicas e, portanto, éticas e estéticas na constituicdo de processos que
desconstroem as identidades sexuais normalizadas social e culturamente, desterritorializando
a heterossexualidade como norma. Assim, a producdo dessas politicas, aqui, se delineia na
poténcia da coletividade em um movimento conectivo que se agencia a partir do dialogo entre
transgressdo, politicas queer e os modos de vida constituidos pelas multidées.

E nosso proximo movimento sera refletir sobre os trénsitos da homossexualidade
nesses territorios compreendo-a como um modo de vida queer que se agencia em torno das
relacbes entre homens que criam a partir de suas homossocialidades, novas possibilidades de

vida e afetos.

2.3 A homossexualidade e seus transitos - um modo de vida queer

IMAGEM 15: Festeiros da multiddo. Delirium after. Fonte: acerwo oficial da
festa.

A possibilidade de vocé se relacionar de maneira mais leve. A festa faz com que
vocé se relacione mais afetivamente, sem muitos pudores. Muitas vezes na festa
vocé tem aquele momento de demonstrar um carinho maior pelas pessoas, e ndo que
seja falso, ou apenas reflexo do uso de bebidas ou da “colocagdo”... Entdo poder
abracar um amigo, ou até mesmo outras pessoas, ter um contato corporal mais
préximo, sem inten¢des sexuais, mas uma questdo de se permitir no afeto, na relacéo



com o0s outros... Isso é uma coisa fantastica que a festa nos propicia. Se relacionar
com o outro e se permitir com ele... Coisas que no cotidiano ndo acontecem tdo
facilmente. N&o sei porque, mas é mais facil (Husserl, 30 anos, Goiania, entrevista).

Na fala de Husserl destaco a questdo homossexual a partir da possibilidade de se
constituir como um modo de se relacionar com o outro pelos afetos, pelos contatos para além
da questdo sexual. Essa forma de compreender a homossexualidade retoma a questdo das
amizades como modo de vida e pretende alargar a discussdo em torno das homossocialidades
como forma de enfrentamento a heteronormatividade e aos fascismos irrompidos através dele.

Nesse sentido a homossexualidade pode ser considerada como um modo de vida
gue se posiciona e se agencia em torno de outro paradigma ético e estético, qual seja, o do
viver e sentir em comum. Esse tipo de agenciamento ousa criar modos de relacionamentos
que retomam a questdo: o que fazem dois homens juntos? E a partir dessas relagdes
homossexuais contornadas pelas amizades e pelo “estar-junto” ¢ que esses modos de vida se
tornam, aqui, modos de vida queer, pois inventam nesses territorios festivos formas de viver e
festejar que enfrentam e desterritorializam as convencbes, as normas e as formas instituidas
de saber e poder em torno da homossexualidade.

Trato, aqui, de rastrear esses agenciamentos que possibilitam desestabilizar,
deslocar, denunciar e, sobretudo criar outras possibilidades de viver e pensar as
homossocialidades no pedaco como ferramentas da grande maquinaria produtiva que faz
pulsar e fluir os desejos e prazeres como fontes fundamentais da vida. A sexualidade, as
relacbes, 0s atos corporais sdo, todos eles, pecas maquinicas que podem funcionar como
forma de resisténcia e contestacdo aos modos de vida produzidos pelo discurso compulsivo da
heterossexualidade.

A questdo homossexual em Deleuze abordada por René Schérer (1996) em
“Deleuze e questdo homossexual- uma via ndo platonica da verdade” homossexualidade
inspira o fildsofo e se torna um signo transformado em objeto de pensamento, fazendo da
propria homossexualidade uma condicdo de pensamento sobre a vida. Ela d& o que pensar ao
expor suas multiplicidades, suas redes produzindo uma complexa forma de existéncia se
afastando, assim, do caminho da verdade comum, das verdades universais fazendo brotar a
concretude desses novos modos de vida.

A homossexualidade é retirada, entdo, do campo da vergonha, da culpabilidade
para ser pensada em sua condicdo perversa, como modo de criacdo, de invencdo de novas
formas de pensar, agir e, portanto, de viver. Assim como a filosofia nietzschiana que opera a

marteladas criando novas condicbes para o pensamento, a homossexualidade se afirma



perversamente ao torcer, ao curvar seu plano de imanéncia irrompendo uma sexualidade de
outra natureza, outra perspectiva sobre a questdo sexual. Homossexualidade e filosofia

tornam-se, portanto, fluxos de uma mesma sintese conectiva e perversa.

A perversdo, liberada de qualquer referéncia normativa, moralizante, e néo
designando nada mais que o voo livre dos afetos, livre dos pesos freudianos (as
profundidades), liga-se com o pensamento inventivo (..). Ela mantém com o
pensamento inventivo uma relagdo privilegiada. Em um paralelismo surpreendente,
em uma correspondéncia termo a termo, pensamento e homossexualidade se
respondem. O pensamento platénico é comandando pela hirerarquia do logos, e sua
pederastia é, igualmente, anagdgica, ascencional. O pensamento cinico, estoico,
epicurista, nietzschiano- em uma palavra, moderno- ao afastar-se desse logos , é
perverso, e a homossexualidade é o paradigma da perversdo (SCHERER, 1996,
p.145).

Nesse sentido pensamos a maneira de Deleuze na homossexualidade como uma
nova via de experiéncia da sexualidade que requer, também, novas maneiras de operar com o
pensamento, pois ao colocar a questdo homossexual como um objeto do pensamento se cria
novas exigéncias para O pensar, novas palavras, novos termos para lidar com essa outra
condicdo de vida. Dai sua perversidade que se aproxima do pensamento filosofico
nietzschiano ao afastar-se da hierarquia da razdo, da verdade, dos dogmatismos e abre-se a
criacdo de novas formas de pensamento. A filosofia pensada, entdo, nos mesmos termos dessa
homossexualidade perversa.

Ao colocé-la a altura da filosofia, Deleuze empreende um movimento de
desterritorializacdo, criando linhas de fuga para compreendermos a complexidade e as
multiplicidades empreendidas no territério da homossexualidade. E nesse sentido que ela se
abre a possibilidade de ocuparmos diferentes lugares em torno de nossa sexualidade. N&o se
trata, portanto, de ser “homem”, ser “mulher”, mas, antes, de ocuparmos diferentes papéis
simultaneamente, ou melhor, escapar desses mesmos papéis.

Ainda operando nesse movimento trazemos a nogdo da homossexualidade
molecular em Deleuze e Guattari (2010) ao engajarem-se na andlise da sexualidade a partir
dos fluxos do desejo e de sua composicdo molecular. Para os autores ela s6 pode ser pensada
como um fluxo entre outros estando em conjungdo com outros fluxos. Assim o movimento, a
conexdo, a sintese produtiva dos fluxos de desejos ¢ o que faz de todos nos “homossexuais
pessoalmente, sabendo ou ndo, e enfim, transexuais molecularmente” (DELEUZE &
GUATTARI apud SCHERER, 1996, p.135) ultrapassando a visdo platonica do ser e ndo ser.



Longe de se fechar sobre “o mesmo”, a homossexualidade vai se abrir para todas as
novas relacbes possiveis, microlégicas ou micropsiquicas, essencialmente
reversiveis, transversais com tantos sexos quantos forem os arranjos... Ndo se trata
mais de ser nem homem, nem mulher, mas de inventar sexos, assim como um
homossexual homem pode encontrar em uma mulher os prazeres que um homem lhe
daria e inversamente (DELEUZE apud SCHERER, 1996, p.152).

Nesse sentido, a homossexualidade é vista como uma multiplicidade que inclui
todos os tipos de transversalidades, de movimentos maquinicos que operam por fluxos que
desterritorializam as verdades universais e as formas de pensamento e de vida subjugadas aos
valores e normas da sociedade. E assim que todos podemos ser homossexuais na perspectiva
aqui apontada. N&o se trata da questdo sexual em si, mas, antes, de um movimento filoséfico
em torno da prépria vida. Devir-homossexual, devir-molecular. E assim que poderemos criar
novas estratégias, novos modos de vida inventados, fabricados e transformados,
constantemente, sob outros e novos signos de vida e de pensamento.

Ao contrério disso é claro que existem centros de poder/discurso que constroem e
estruturam tanto a sexualidade gay como a hetero. Dentro do préprio meio GLS ha
construcbes discursivas que se apoderam de certos termos para nomear de forma
preconceituosa e excludente alguns individuos que escapam de algumas convencGes Que,
também, sdo criadas no contexto homossexual Termos como “bichinha”, “passiva”,
“sapatdo”, “caminhoneira” sdo algumas das classificagdes que se baseiam nos preceitos
heterossexuais para nomear aqueles que fogem dos padrdoes do ser gay, lésbica, etc. “Todos
eles podem ser entendidos como sintomaticos da ‘mentalidade hetero’, como formas de
identificacdo com a versdo do opressor para a identidade do oprimido™ (ibid, p.117).

Por isso, ao cartografar esses processos de subjetivacdo no pedaco compreendo-0s
como outros modos de operar com a homossexualidade, através dos agenciamentos dos
desejos e prazeres, do desvio e da multiplicidade de formas de se experimentar e viver a
sexualidade em que as multidGes queer se constituem como poténcia da diversidade como
“desidentificagdo”, apropriando-nos do termo citado por Beatriz Preciado (2011).

Desidentificar-se € opor-se as identidades universais e totalizantes de sexo, género
e sexualidade. Assim, a “sapatdo”, a ‘“bicha”, a “drag”, dentre outros termos, aparecem
novamente, porém, na contramio as identidades naturalizadas da “mulher”, do ‘“homem”, do
“gay”. Emergem dai uma multiplicidade de sujeitos “abjetos” para fazer disso lugares de
resisténcia ao ponto de vista “universal” (ibid). As multidoes sdo os mihdes de sujeitos e
formas de ser e se relacionar sexualmente que “fazem uma utilizagdo maxima dos recursos

politicos da producao performativa das identidades desviantes™ (ibid, p.15).



A possibilidade de partir do fora, das margens, de uma condicdo minoritaria,
porém, ndo menor no sentido de uma valoracdo desses modos de vida apresentam tais
estratégias que nos permite refletir sobre a poténcia desses modos de vida em criar suas linhas
de fuga, em produzir e operar seus movimentos maquinicos a partir de seus proprios fluxos
que adentram o terreno das descontinuidades, do desordenamento constituindo uma espécie
de jogo erdtico com a vida. No sentido apontado por Bataille (2013) a atividade erdtica trata-
se, “antes de mais nada de uma exuberancia da vida” (p.35). Vida criada a partir do proprio
movimento da produgdo das singularidades, das diferencas que se afirmam e afirmam as
multiplicidades, as pluralidades e que constituem, assim, a grande maquinaria da vida.

Essa exuberancia pode ser acompanhada por essa criagdo de novas estratégias, de
novas condicdes de existéncia que ndo se enquadram, ndo se limitam, ndo se dao por
satisfeitas e, por isso, irrompem formas de resistir, de subverter e transgredir as normas, as
regras impostas de maneira opressiva e castradora. Por entre as multidbes queer pulsam
modos de vida que se exibem, experimentam e gozam da propria vida para além do que
espera uma sociedade calcada pelos principios religiosos, politicos, econdmicos e culturais
que ditam como devem ser e agir nos moldes das tradicbes em que a constituicdo da familia
(cabe lembrar que a no¢do de familia bem aceita e legitimada em nosso contexto social ainda
é centrada nas relacGes heterossexuais e suas condicbes de reproducdo), por exemplo, é uma

forma socialmente legitima de conduzir e controlar a vida dos individuos.

“Em varios cantos da festa pode-se observar rodinhas e amontoados de bichas se abracando,
dancando, se divertindo e vibrando juntas. Elas se aglomeram, se conectam, movimentam-se
freneticamente como se fossem um corpo s6. Talvez em outro ambiente esse frenesi de
homens se conectando, ro¢ando e pulsando juntos fosse alvo de criticas e retaliagdo. Nenhum
tipo de vulgaridade aparece ali. Ndo no sentido comum como se pensa. Os corpos dangando
sem pudores. Se movimentam de maneira divertida e caricata. Me deu a sensagdo de que de
algum modo eles debochavam... Talvez era um deboche da propria vida. Da vida dos homens

sérios” (Mapa Sentimental. Sobre o Delirium after-hours).

Debochar da vida no sentido aqui apontado se abre como possibilidade de pensar o
potente fator de transgressdo que se agencia nesses territorios. Ao criarem modos de vida que
festejam e escancaram a alegria dos homossexuais sem 0s pudores e receios impostos pela
sociedade machista e homofobica esses agentes festeiros estdo constituindo para si linhas de

fuga que se tornam, aqui, estratégias de subjetivacdo que se enredam ao fator da transgressao.



Mesmo que de forma inconsciente esses agentes estdo buscando de alguma forma
transgredir. Escapam das convengdes, das certezas e verdades anunciadas em torno de sua
sexualidade e criam novos modos de viver e festejar que se afirmam nas multiplicidades, na
poténcia de suas proprias vidas alegres, errantes gque ndo esperam ser aceitas, assimiladas,

reconhecidas e nem mesmo toleradas no seio dessa sociedade heteronormativa.

IMAGEM 16: Festeiros na pista. Delirium after-hours. Fonte: acervo oficial da festa.

Para as fronteiras constantemente vigiadas do sexo, do género e da sexualidade esses
modos de vida irrompem uma espécie de operacdo transgressora desnaturalizando as relaces
entre elas, colocando em transito suas verdades, suas normas e seus valores. Esses modos de
vida assumem sua transitoriedade, seus movimentos dos clas dos lobos, as multiplicidades de
suas multidoes. “De um modo ou de outro (...) escapam da via planejada. Extraviam-se.
PGem-se a deriva. Podem encontrar nova posicao, outro lugar para se alojar ou se mover ainda
outra vez’ (LOURO, 2008, p.19). Sempre em movimento, nos encontros, nas travessias, nos
cruzamentos.

A esse respeito, provocados mais uma vez pelo erotismo de Georges Bataille (2013),
podemos pensar na constituicdo desses novos modos de vida que se caracterizam pela recusa
aos movimentos naturais envoltos pela sexualidade e que ndo se limitam a questdo da
reproducdo. Vidas que sdo exaltadas por sua propria condicdo transgressora que se permitem
experiéncias da sexualidade que se ligam, sem ddvida, a producdo dos desejos, a afirmagédo do

sentido erdtico da homossexualidade que ndo espera ser admitida e, muito menos, avaliada.



Nos aproximamos, aqui, das discussdes de Michel Foucault (2006) em seu “Prefacio a
transgressdo”, onde em didlogo com Nietzsche e Bataille*® o autor opera uma espécie de
deslocamento, de desterritorializacdo em torno da sexualidade para pensa-la a partir da
perspectiva da atividade erética aproximando-a da nocdo da morte de Deus nietzschiana3®. De
acordo com Foucault (2006) a sexualidade e a morte de Deus estdo ligadas em uma mesma
experiéncia irrompidas pelos excessos. Tanto na no¢do de matar Deus, quanto no pensamento
de uma vida que joga com a arte erotica, 0 que esta em questdo é a criacdo de novas formas de
pensamento e uma experiéncia da sexualidade e da constituicdo de novos modos de vida que
ultrapassem as verdades e a condicdo de um ser absoluto em todos os sentidos, da
vulgaridade, do horror e da impureza que afirmam, portanto, uma condicdo de vida que estara

em constante suspe ita.

Essa existéncia tdo pura e tdo embaralhada, para tentar pensa-la, pensar a partir dela
e no espago que ela abarca, é necessario desafogé-la das suas afinidades suspeitas
com a ética. Liberta-la do que é o escandaloso ou o subversivo, ou seja, daquilo que
é animado pela poténcia do negativo. A transgressao ndo opde nada a nada, ndo faz
nada deslizar no jogo da ironia, ndo procura abalar a solidez dos fundamentos: ndo
faz resplandecer o outro lado do espelho para além da linha invisivel e
intransponivel. Nada é negativo na transgresséo. Ela afirma o ser limitado, afirma o

38 Segundo Petronilio (2014),precisamos ser cautelosos na leitura Batailliana acerca do desejo, pois para ele, em
Bataille o desejo e toda sua politica da transgressédo e da orgia esta no plano normativo e cristalizado. Continua,
de certa maneira, uma linguagem carregada de binarismos e biologizante, apesar de ter limpado as poeiras do
sadismo.Em Sade, salienta Petronilio, especificamente em sua Filosofia na Alcova, a transgresséo é levada ao
seu grau maximo € que extrapola o binarismo do que é “violado” e do que é “violador”, tal como traz Bataille
em seu “género” engessado, cravado numa figura que é, de uma lado violador (masculino e ativo) e de outro é
“violado” (feminino, passivo). Ainda segundo Petronilio, Sade informa que tudo deve ser seguido a partir do
fluxo do desejo. Dolmance, por exemplo, abomina relagdo com mulheres e apenas sodomiza a Eugénia, ndo
penetra a boceta. A grande questdo de Sade é ampliar o gosto e ndo limitar apenas ao gosto de homens e
mulheres. E expandindo o desejo que se alcanga felicidades, eis o que Sade dizna “Carta aos libertinos” que é o
prefacio de sua Filosofia na alcova. Bataille seria um retrocesso em relagdo a Sade? Dai devemos pensar se as
politicas da transgressdo operadas por Bataille a partir de sua leitura Sadica foram suficientes para arejar o
terreno da diferenga e propor de fato uma transgressao do “fora”. Fora do centro, fora da representacdo. Talvez, a
transgressdo feita por Foucault, também pelo viés sadico tenha provocado o efeito que precisamos. Sem
davidas,a nocdo de desejo em Deleuze, nos ajuda mais nessatravessia, uma vez que sdo noc¢des subversivas que
deseterritorilaizam a heterossexualidade. Associar a figura feminina a nocdo de passividade é cair nas
armadilhas da imaculada concei¢do da representagdo. A primeira violéncia, o primeiro arrobamento aqui deve
ser diretamente a representacdo bindria e hierarquizante. Eis o leitmotiv da diferenca deleuzeana.

39A morte de Deus foi um acontecimento na tradicdo filoséfica. Quando Nietzsche assume a morte de Deus,
assume a morte dos velhos valores, dos velhos idolos. E essa morte que nos possibilita pensar uma nova
valoragdo, uma nova forma de lidar com o pensamento, com a realidade e com a prdpria vida. Deus estar morto
como uma verdade eterna, absoluta que controla e regula 0 mundo. Ao rejeitar os velhos valores, as verdades
universais, abre-se a possibilidade de pensarmos novas possibilidades de vida, novos modos de viver e, portanto,
de pensar. “De fato, nos, filosofos e ‘espiritos livres’, ante a noticia de que ‘0 Velho Deus morreu” nos sentimos
como iluminados por uma nova aurora; nosso coragdo transborda de gratiddo, espanto, pressentimento,
expectativa — enfim o horizonte nos aparece novamente livre, embora ndo esteja limpo, enfim os nossos barcos
podem novamente zarpar ao encontro de todo perigo, novamente é permitida toda a ousadia de guem busca o
conhecimento, o mar, 0 nosso mar, estd novamente aberto, e provavelmente nunca houve tanto ‘mar aberto’”
(NIETZSCHE, 1981, p.343).



imitado no qual se langa, abrindo-o0 pela primeira vez & existéncia (FOUCAULT,
2006, p.33).

E sob essa outra perspectiva, da afirmacio da vida como condicio de ser limitada e,
portanto, possivel de abrir-se ao ilimitado € que pensamos na criacdo desses modos de vida. A
transgressdo é esse movimento pelo qual as maquinas ndo cessam de se conectar, de se
acoplar e fazer funcionar seus fluxos, cortes e sinteses que se constituem, entdo, como novas
possibilidades de existéncia. Transgredir € uma espécie de nomadismo, de estadia provisoria
gue nunca estabelece morada, nunca se fixa em lugar algum. Seu processo é o de sempre
correr, fluir, se movimentar e transitar por aqui, por ali, por la. “E-1a!”

O processo pelo qual se criam esses novos modos de vida parece, contudo, sempre
incompleto, afeito a instabilidades. Portanto ao indagar sobre sua constituicio €& preciso
enxergar seus pequenos movimentos, seus modos sutis de desviar-se, de operar
produtivamente como maquinas de guerra. As vezes teremos a impressio de que estdo sempre
nos mesmos lugares, reiterando e repetindo 0S mesmos gestos, as mesmas normas, 0S mesmos
valores impostos socialmente. Dai, entdo, serd necessario olhar com cuidado e criar, junto a
eles, novos movimentos alternativos que deverdo ser constantemente reinventados
aventurando-se sempre nessas transitoriedades, nas travessias, nas bordas e nas periferias
dessas nossas multiddes.

A partir desses seus pequenos movimentos, dos agenciamentos em torno daquilo que
desejam esses agentes festeiros parecem constituir modos de vida que se afirmam e séo
afirmados em torno do proprio desejo, da producdo desejante que ndo se limita & negacéo,
mas, pelo contrério que se subjetiva a partir das conexdes, das sinteses criadas no meio das

multidGes. E esse serd 0 nosso proximo movimento.

2.4%“De varios ‘naos’ para o sim” —multiddes desejantes*O

O comego desse “frequentar” a cena e os lugares gays foi, também, o comeco desse
processo de aceitagcdo da minha identidade homoafetiva. Eu nem consigo perceber
uma coisa separada da outra. Aconteceram de maneira simultanea. E aconteceu
como um “refor¢ador”. A partir do momento que aquela identidade homoafetiva era
mal vista, mal quista, cheia de esteredtipos, e bastante isolada... A partir do
momento que eu passei a frequentar esses ambientes, essas festas... Passou de uma
coisa que era micro, do individual para o coletivo. De varios “ndos” para o “sim”,

40Destacamos 0 texto “O abeceddrio de Gilles Deleuze” de 1988 onde foi transcrita uma entrevista de Deleuze
sobre os principais temas abordados em suas obras. A no¢do de “desejo” esta compilada nesta entrevista. “Com
Félix Guattari, ele mostra a importancia do desejo e seu aspecto revolucionario frente a toda instituigcdo, até
mesmo psicanalitica”. E indicam a obra que demonstra tudo isso: O anti-Edipo” (DELEUZE, 1988, p.18).



para a aceitacdo. Nas entrelinhas, além da questdo da diversdo, do “se jogar”, sempre
esteve essa questdo do desejo, da aceitacdo, da afirmagdo. (Husserl, 30 anos,
Goiania, entrevista).

A partir do relato acima proponho refletirmos sobre as possiveis conexdes entre a
questdo da homossexualidade e os modos de vida queer, e 0 desejo como producdo, criacao
desses modos de vida que se afirmam e sdo agenciados como estratégias de subjetivacdo que
ndo se limitam e nem se isolam na negagdo, na culpabilidade ou na vergonha, sentimentos
provocados pelos discursos moralizantes e normativos que contornam 0s contextos das
identidades sexuais.

Ao afirmar que houve um processo de mudanca “de vdrios ‘ndos’ para o ‘sim’,
para a aceitagdo” podemos extrair da fala do festeiro que nesses territdrios se criam
possibilidades de afirmacdo dos desejos homossexuais como uma forma de produzir a propria
“identidade homoafetiva”. Esse termo talvez ndo esteja em sintonia com as discussfes que
aqui se pretendem, pois a propria nocdo de identidade é questionada a partir do movimento
empreendido pelas teorias queer. Entretanto, o que se destaca dessa narrativa € a questdo do
desejo e da afirmagdo homossexual como possiveis estratégias de producdo das subjetividades
dos agentes festeiros.

Se as multiddes queer aparecem na contramdo a noc¢do de identidade sexual
afirmando e produzindo-se na diferenca, na alteridade e na multiplicidade, a questdo do
agenciamento dos desejos, do desejo como producdo em Deleuze e Guattariinverte a idéia
que circula desde Platdio do desejo como falta. Desenvolve uma concepcdo do desejo
completamente inversa ao senso comum, a filosofia idealista, ao cristianismo e & psicanalise.
O desejo ndo é falta, é producdo!

Através dessa inversdo, Deleuze e Guattari atacam certo idealismo psicanalitico
que reduz o desejo e toda sua producdo desejante a um sistema de representacOes ditas
inconscientes e ao modelo pautado na lei, na falta e na negatividade. A introducdo da figura
de Edipo no campo da psicandlise talvez seja uma dessas formas de representacdo e de
repressdao dos desejos e da libido no contexto da instituicdo familiar. Essa tradicdo de
pensamento demarca fundamentalmente um aparelho manipulado pelas forgas de opresséo e
repressdo (DELEUZE & GUATTARI, 2010) que para os autores ameacam todo e qualquer
movimento revolucionario que se faca em prol de uma politica, uma ética e estética do desejo,
da producdo desejante, do desejo como criacao.

Propondo-se a uma esquizoanalise as criticas de Deleuze e Guattari tomam a

questdio do desejo em oposicdo a psicandlise em pontos onde ela tropeca: “ndo consegue



atingir as maquinas desejantes de ninguém, porque se limita as figuras ou estruturas
edipianas; ndo chega aos investimentos sociais da libido, porque se restringe aos
mvestimentos familiares” (idem, p.32). Dai o fato de que esse outro modo de pensar opera
uma forma de criacdo que escapa aos codigos e nos permite liberar fluxos, movimentos,
linhas de fuga que se afirmam em novos modos de vida que se opdem e ultrapassam 0s
limites da sociedade e da cultura.

Também centrada na questdo do desejo Judith Butler (2012) em sua fase
hegeliana discute a ontologia do desejo ou a dialética do desejo em Hegel na obra “Sujetos del
deseo”. A filosofa estadunidense expressa sua preocupacdo que ela mesmo esclarece como
hegeliana, com respeito & fragilidade constitutiva dos seres humanos que devem buscar a
justificacdo de sua propria existéncia em um reconhecimento que lhes é exterior. Para Butler
somos dependentes desse reconhecimento que é regulado por normas sociais. O desejo estaria
diretamente relacionado as convencBes e regras sociais que delimitam através dos discursos o
que é tido como normal e aquilo que aparece como abjecéo.

Suas preocupacOes pelo desejo e a relagdo com o reconhecimento e, pela
impossibilidade de que este seja alcancado por alguns individuos devido a sua condi¢do
dentro das relacdes de género a levaram a discutir sobre a possivel invisibilidade das vidas das
pessoas situadas as margens do género como 0S gays, as travestis, transgéneros que tém seu
desejo restringido de tal maneira que se encontram fora da humanidade por serem privadas de

reconhecimento.

La tradicion hegeliana enlaza el deseo con el reconocimiento: afirma que el deseo es
siempre un deseo de reconocimiento y que cualquiera de nosotros se constituye
como ser social viable Unicamente a través de la experiencia del reconocimiento.
Dicha visién tiene su atractivo y su verdad, pero también descuida un par de puntos
importantes (...) en ocasiones, los mismos términos que confieren la cualidad de
“humano” a ciertos individuos son aquellos que privan a otros de la posibilidad de
conseguirdicho estatus (BUTLER, 2012, p.14).

Nesse sentido Butler ultrapassa a visdo hegeliana a partir de seu esforco pos-
estruturalista expandindo a logica do desejo para pensa-lo tanto como objeto de
reconhecimento quanto como forma de opressdo, de invisibilidade através dessas outras
formas de relagcbes que privam os individuos e os localizam alem dos limites impostos pela
sociedade.

Tanto em Deleuze e Guattari como em Judith Butler vemos a possibilidade de

pensar na producdo de subjetividades que escapam ao reconhecimento e as nomeacles que



classificam e restringem as relagcbes dos individuos no que tange as diferentes formas pelas
quais o desejo aparece. Se a psicanalise apontou o desejo como falta, Deleuze e Guattari
enfrentam essa tradicdo através do desejo como producdo. Se em Hegel o desejo é
ontologicamente tido como elemento de reconhecimento e subjetivacdo, Judith Butler avanca
para apontar as descontinuidades e as formas que escapam e situam alguns individuos as
margens desse processo.

O trabalho de Butler funciona de forma expansiva ao destacar e realcar as varias
possibilidades de vida que ultrapassam e se desviam das normas. Sua filosofia se preocupa
com aquelas vidas que se encontram nos limites do que é considerado humano. Toma como
temas questdes do desejo que ndo se restringe aos binarismos ou as relagdes naturalizadas
pelas coeréncias entre sexo, desejo, género e sexualidade. Portanto, em Butler podemos
afirmar que o desejo também aparece como forma de subjetivacdo que extrapola os limites do
reconhecimento e da identificacio e abre a possibilidade para pensarmos o campo das
diferengas e da alteridade como local de afirmagéo.

No livro “O anti-édipo” Deleuze e Guattari desterritorializam a nogdo da
representacdo e da repressdao do desejo para pensé-lo enquanto producdo de subjetividades,
como um processo continuo de fluxos e acoplamentos que permitem aos individuos operar e
produzir novos modos de vida a partir de uma ética do préprio desejo. O processo de
subjetivacdo acontece, assim, através dos fluxos, do movimento, do corte cultural que
desmistifica a relacdo interdependente e coerente entre homem e natureza; Sexo e Qénero;
género e sexualidade para reclamar um modo de ser pautado pelo préprio desejo que se torna
um devir-maquina, devir-produtivo, processo infinito de constituicio e engrenagem de todas
as pecas dessa maquinaria desejante que sdo 0s agentes-festeiros.

Retomo, aqui, a fala de Husserl — festeiro — que ao afirmar que houve uma
mudanca da negatividade para a aceitacdo e afirmagcdo de sua homossexualidade pode-se
extrair dai que a propria homossexualidade, nesse sentido, é produzida pelos fluxos e
agenciamentos do desejo que se tornam uma espécie de fabricagdo, de composicdo de si,
processo de subjetivacao.

E nesses territorios esse processo acontece pelas conexdes que se estabelecem
entre 0 desejo, as homossocialidades e as multiplicidades que compdem e criam as paisagens

que se desterritorializam e reterritorializam constantemente.

E assim que todos somos “bricoleurs”, cada um com as suas pequenas maquinas.
Uma maquina-6rgdo para uma maquina-energia, sempre fluxos e cortes. (...) Tudo



compBe maquina. JA ndo ha nem homem, nem natureza, mas unicamente um
processo que os produz um no outro e acopla as maquinas. HA em toda parte
maquinas produtoras ou desejantes. (...) O desejo ndo para de efetuar o acoplamento
de fluxos continuos. (..) O desejo faz correr, fluir e corta (DELEUZE &
GUATTARI, 2010, p.12, 16).

O desejo é maquina, sintese de conexdes maquinicas que se produzem no proprio
produzir, nos fluxos, nos movimentos conectivos que ndao cessam de acoplarem-se, de
produzir efeitos e ndo produtos. O que ha nessas territorialidades desejosas sdo sempre
intensidades, campos de forca, energias, pulsdes. Cada agente-festeiro, maquinas desejantes
em devir, constituem pequenas maquinas que se efetuam em estados intensivos que
ultrapassam os limites do ser, do individuo e das identidades. Ha, portanto, fluxos, zonas de
intensidades, acoplamentos e conexdes maquinicas que se produzem nas multiplicidades, nas
diferencas.

O desejo aqui é pensado, entdo, como producdo, como desterritorializacdo da
nocdo de sujeito como identidade previamente estabelecida para pensar 0s processos de
subjetivacdo a partir das experiéncias festivas, como forma de reterritorializacdo, de conexao
e de agenciamento das possibilidades de existir pelo proprio desejo, pela sexualidade e pelos
prazeres da vida e, portanto, desse modo de viver festivo. As multiddes queer sdo desejos em
potencial, constituem essas outras possibilidades de vida. A festa provoca o desejo latente
desse povo festeiro, fluxo continuo de movimentos maquinicos que constituem essas
territorialidades festivas.

Nesses territdrios convivem desejos potenciais coletivos, maquinas desejantes,
producdo de subjetividades a partir do proprio desejo, do tesdo festivo pela experiéncia dessa
coletividade desejosa. Processos, fluxos, cortes, movimento, produgdo. E assim que opera
esses modos de vida, essa condicdo ndmade de viver e de inventar-se no seio dessas relacées
homossociais festivas.

Na festa o desejo pulsa em forma de movimento, pela danca desenfreada das
multiddes que se abragam, arrancam suas camisas e compartilham o toque, o contato corporal,
0 beijo fraterno que nem sempre é o beijo no parceiro de sexo, mas 0 beijo nos amigos, no
desconhecido que quer apenas trocar o calor da emocdo daquele instante que vibra

coletivamente. A todo o momento encontram-se “amontoados” de corpos que se juntam numa



espécie de “almdéndega™! humana que frita ao calor, ao suor, a sinergia que fiui desse todo
festivo, dessa multiddo desejante.

O desejo também estd na drag, na “travesti” que fabricam seu proprio corpo, sua
identidade, exagerando no jeito de agir e falar propositalmente. Elas desejam o proprio ato de
se fazer, de se criar, de exagerar. Elam querem festejar de um jeito préprio, caricato, portanto
criam seu proprio modo de ser. Elas chegam ‘batendo seus leques”, balangando os “peitos”,
aprontando um verdadeiro alvoroco alegre e errante. N&o desejam ser identificadas com

nenhum outro alguém. “Travesti ndo ¢ bagunga, meu bem”!

Ao jogar e brincar com esses cddigos, ao exagerd-los e exalta-los, ela leva a
perceber sua ndo-naturalidade. Sua figura estranha e insélita ajuda a lembrar que as
formas como nos apresentamos como sujeitos de género e de sexualidade sé&o,
sempre, formas inventadas e sancionadas pelas circunstancias culturais em que
vivemos. Os corpos considerados “normais” e “comuns” sdo, também, produzidos
através de uma série de artefatos, acessorios, gestos e atitudes que uma sociedade
arbitrariamente estabeleceu como adequados e legitimos (LOURO, 2008, pp.86-87).

41 Tornou-se comum nas festas a utilizacdo do termo “danca da alméndega” que designa o abrago grupal, 0
ajuntamento de corpos em roda que se abracam e dangam coletivamente.



IMAGEM 18: Travestis em performance na

Pool da Lu. Fonte: acervo pessoal.

Portanto 0 processo de subjetivacdo enreda-se pelo agenciamento dos desejos e a
construcdo das identidades que serdo sempre provisorias, cambiantes e contingentes. S&o
processos circunstanciais que se agenciam constantemente em criagfes, invencdes de si e
todas as possibilidades de refazer-se. A criacdo é desejo em potencial, pois desejamos a vida,
desejamos fazer da propria vida processos e ndo produtos. Por isso a festa € o territorio do
desejo, da criacdo de novos modos de vida, da producdo de sexualidades fabricadas,
desejosas.

Nesses territorios festivos o desejo produz-se a partir do fluxo constante, do
movimento que nunca cessa, dos agenciamentos micropoliticos que acontecem a partir dessa
reterritorializacdo e das conexdes maquinicas que constituem através dos prazeres, das
homossocialidades desejantes que sacodem, desestruturam e escancaram um modo de festejar
potente e que se produz nas proprias relacdes, nos processos de subjetivagdo. Tudo aqui é
processo, tudo aqui € producdo. Nem meio, nem fim. Efetivacdo de modos de vida que se
inscrevem na diferenca, nas multiddes, no diverso, na multiplicidade e nas inimeras formas
de experimentacdo dos prazeres e dessa sexualidade desejante.

O processo opera sempre em rupturas, 0s agenciamentos de desejo se efetuam
como intrusdo, fora de uma relacdo ficticia do eu, substituindo-o por uma relacdo com o
demoniaco na natureza (DELEUZE & GUATTARI, 2010). Os modos de vida produzidos
pelo desejo ressoam da unido, da conexdo, dos fluxos que atravessam as estruturas de cada
maquina, produzindo sempre linhas de fuga que desafiam e enfrentam todo tipo de
identificacdo, de construcdo de personalidades dadas a priori, fixadas nos limites do eu ou
qualquer modelo estrutural gerativo.

O desejo aqui ndo é algo apoiado nas necessidades, objeto externo, irreal. Sdo as
necessidades, produtos do préprio desejo. O desejo constitui-se como processo de conexdes,
de acoplamentos de fluxos e corpos que funcionam como uma maquinaria. Maquinas
acopladas a outras maquinas que formam uma unidade desejante. Por isso a coletividade aqui
é méquina. S3o0 ajuntamentos de pecas, motores potenciais, modos de subjetivacdo que se
acoplam e formam um todo coletivo festivo e desejante. O desejo produz as maquinas que por

sua vez sdo processos de producdo em si, desejantes.



O desejo e 0 seu objeto constituem uma s6 e mesma coisa: a maquina, enquanto
maquina de maquina. O desejo é maquina, o objeto do desejo é também maquina
conectada, de modo que o produto é extraido do produzir e algo se destaca do
produzir passando ao produto e dando um resto ao sujeito némade e vagabundo
(DELEUZE & GUATTARI, 2010, p.47).

O desejo, portanto, deseja o real, a producdo de maquinas desejantes que ndo se
separam do proprio desejo. O desejo € devir, é producdo de producdes, € o constante fluxo
pelo qual se deseja e se produz os processos de subjetivacdo. Assim, cada maquina funciona
do seu modo, operando através dos desejos e das conexfes maquinicas que se acoplam na
estrutura da propria maquina. Por isso 0 desejo produz maquinas diferenciais, diversas,
diferentes entre si.

Cada maquina € um processo que se desarranja a partir de seus inimeros
acoplamentos e conexdes. As maquinas sao desarranjos, pois estdo em constantes processos
de subjetivacdo. Diferente da maquina social, que ndo funciona se estiver desarranjada, as
maquinas desejantes sdo em si desarranjos, multiplicidades, curto-circuitos de fluxos e
movimentos infinitos (DELEUZE & GUATARRI, 2010). As multiddes queer sdo, portanto,
desarranjos maquinicos que cortam o social através de suas conexdes, dos seus fluxos de
desejo, prazeres, euforia, excitagcdo, suor. Maquinas de maquinas que se acoplam e constituem
uma especie de movimento maquinico coletivo. MultidGes de multiddes, fluxos de fluxos,
processos de processos. Dai sua efetivagdo enquanto eterna zona de devires, como modos de
vidas e, portanto, um modo de festejar queer que funciona como méaquina, como motor
produtivo das homossocialidades desejantes.

Os agenciamentos do desejofestivos fazem emergir uma espécie de micro-
revolugdo social ao atacar o individualsmo e as repressdes impostas pela
heteronormatividade. A alegria dos gays, seus modos ousados de falar, de se wvestir, de
confraternizar incomoda, perturba, desorienta e causa certo desconforto. A ambiguidade
dessas figuras festivas encaram a seriedade e os padrdes sociais tidos como referéncia.

Nesses territorios desejantes se deseja a prdpria vida e se inventa um modo de
viver que é puro desejo, puro devir. Essa producdo de vida desejante é multiplicidade pura,
sem referéncia a uma totalidade original (DELEUZE & GUATTARI, 2010). A multiplicidade
estd nas multiddes, no bando, na matilha e ndo no ser2, no individuo, da individuagdo. Cada

maquina compde um todo e ndo a totalidade. O todo se faz na multiplicidade, no ajuntamento

420 pensamento da “diferenca” em Deleuze e Guattari esta fora de toda ontologizagdo e essencialismo. O “ser”
ndo se refere a deidade, ao Uno e sim a multiplicidade, a producédo das diferengas, ao devir como condicao
primeira dos processos de subjetivacdo. Trata-se, portanto, de pensar nos modos de subjetivagdo, na criagdo de
modos de vida e ndo mais nafixagdo das identidades naturalizadas e previamente estabelecidas.



das pecas da grande maquinaria desejante. As maquinas sdo multiplicidades, acoplamentos de
outras maquinas que funcionam potencialmente através de suas conexdes, de seus
movimentos maquinicos.

Entre as multiddes os fluxos de desejo, as conexdes produtivas, 0s processos de
subjetivacdo e 0 movimento (co) existem. Escapa-se, assim, do individualismo, dos fascismos
cotidianos que afirmam o individuo em detrimento do grupo, do coletivo. O uno s existe no
multiplo. “O Unico sujeito € o proprio desejo enquanto maquina, objetos parciais e fluxos,
destacando e cortando uns aos outros, passando de um corpo a outro, segundo conexdes e
apropriagdes que cada vez destroem a unidade facticia de um eu possuidor ou proprietario”
(DELEUZE & GUATTARI, 2010, p.100). Nas multiddes tudo se mistura, se desfaz na
multiplicidade pura e molecular. As singularidades sdo parcialidades conectivas formando

maquina de fluxos, de desejos e multiplicidades.

2.4.1 O after e suas linhas de fuga

O desejo ndo para de efetuar o acoplamento de fluxos continuos e de objetos parciais
essencialmente fragmentarios e fragmentados. O desejo faz correr, flui e corta.
“Amo tudo o que flui mesmo o fluxo menstrual que arrasta os ovos ndo
fecundados...”, diz Miller no seu cantico do desejo. Bolsa de agua e célculos do rim;
fluxo de cabelo, fluxo de baba, fluxo de esperma, de merda ou de urina produzidos
por objetos parciais constantemente cortados poroutros objetos parciais que, por sua
vez, produzem outros fluxos também recortados por outros objetos parciais
(DELEUZE & GUATTARI, 2010, p.16).

Essa forma de encarar e lidar com o desejo abre espagco para que pensemos na
questdo dos processos de subjetivacdo, pois os fluxos do desejo sdo sempre cortados por
tantos outros fluxos e, portanto, ao desejar se deseja, inclusive, o desejo do outro. Eis ai uma
contradicdo: ao constituirmos NOSSOS processos, ao criarmos nossas proprias condicbes de
existéncia, de vida, somos, constantemente, atravessados por outros tantos modos de vida e,
portanto, de tantas outras formas de desejo, outros tantos fluxos. Dai o fato de que a sociedade
influencia diretamente na maneira como nos produzimos e, certamente, até mesmo, na
producdo dos nossos desejos.

Ao pensarmos 0 desejo sempre em conjunto, nas conexdes, nos atravessamentos e
cortes de fluxos, entdo somos nds mesmos, sujeitos do desejo, que agenciamos 0s elementos,
que construimos e produzimos nossos fluxos desejantes. Portanto, o desejo esta implicado,

também, em processos onde somos enganados, incentivados a desejar aquilo que se pode



obter através de uma relagdo de produto. Nesse sentido, essa forma de desejo podera nos
aprisionar, assumindo o risco de perdermos a propria poténcia do desejo, como possibilidade
de construir novas condicfes para o proprio desejar. “Verdadeiramente dificil ¢ desejar,
porque desejar implica a propria construcdo do desejo: formular o agenciamento que se
deseja, que mundo se deseja, para que seja o mundo no qual seu desejo flua” (LARRAURYI,
2009, p.82). Eis o desafio que a proposta deleuzeana de encarar o desejo nos propde: fazer da
prépria vida uma forma de agenciamento dos desejos, desejar o préprio desejo e, portanto,
desejar a prépria vida.

Sobre esse aspecto do desejo, podemos pensar na relacdo que este estabelece com
as maquinas capitalistas. No seio das relacbes homossexuais, por exemplo, a imagem do
homossexual desejado (forte, macho, musculoso, viril) € vendida como uma espécie de
produto. Nos territrios festivos em questdo, ainda impera, entre DJS, performers e festeiros o
esteredtipo do homem gay branco, “sarado”, descamisado, onde o corpo estereotipado se
torna um produto vinculado a nogdo de desejo.

IMAGEM 19 Festeiros “sarados” no “E-l1a after-hours”. Fonte: acervo
pessoal.

As imagens acima fazem referéncia ao estere6tipo masculino presente entre 0s
festeiros e que nos fazem refletir sobre a maneira pela qual se relacionam com a questdo do
desejo. O desejo, aqui, vinculado a noc¢do de satisfacdo, mercadoria, estimulo, o que o localiza
no terreno da objetivacdo, da maquina capitalista que produz e comercializa uma forma

especifica do desejo como produto.



Essa forma controlada e normativa do desejo aparece, aqui, na maneira COmo 0S
agentes festeiros lidam com a questdo dos esteredtipos de corpo. Ao perguntar para um

performer sobre 0s requisitos necessarios para uma performance, obtive a seguinte resposta:

Um performer tem que, acima de tudo, ter tesdo pela masica, pelo movimento, pela
arte do movimento. E necessério, também, um bom treinamento e preparacdo de
cena para que a performance se torne cada vez melhor. E, acima de tudo, temque ter
um corpo que estimule o desejo, que desperte a atencdo do publico (Tomas de
Aquino, 30 anos, entrevista)

Na fala do performer a questdo dos atributos corporais vinculados a uma nogéo de
desejo nos leva a refletir sobre a dimensdo do desejo e do corpo como valor. Ao relacionar o
desejo a questdo de estimular o desejo do outro atraves do corpo, vemos, aqui, a dimensao de
uma imagem estereotipada que funciona como produto a ser atingido ou consumido por
aqueles que almejam ser “performers”.

Alm disso, ao afirmar que ¢ preciso despertar “a atencdo do publico”, temos o
corpo objetivado como objeto do desejo que deve estar em constante vigilia e a servico desta
pratica corporal. Temos, aqui, a dimensdo do desejo como produto, como mercadoria, 0 que,
certamente, o torna uma espécie de aprisionamento, de controle e norma a ser seguida.

Entretanto, 0 que aqui se delineia é a possibilidade de pensar nas estratégias e
formas de encarar 0 desejo que esteja para além das amarras da maquina capitalista e dos
discursos mercadologicos que enredam as relacbes entre desejo, processos de subjetivacdo e
poder. Trata-se, sobretudo, de encontrar entre as multiddes aquilo que possibilita pensar no
desejo a partir de outros agenciamentos que constituem esses novos modos de vida.

Desejar, aqui, portanto, tem sua poténcia, que extrapola os limites daquilo que
cada individuo naturalmente é capaz de fazer, mas, ao contrario, expande a nocdo dessa
poténcia para pensar naquilo que de fato é possivel criar e o que realmente criamos. Assim, 0
desejo tem sua poténcia na propria criacdo, na invencdo de outras possibilidades de
agenciamento da propria vida. E tal poténcia s6 se da na medida em que formos afetados pelo
desejo e, por sua vez, pela vida.

A proposta deleuze-guattariana de contraponto aos fascismos do poder aparecem
na medida em que nos provocam a pensar nas linhas de fuga que nos conduzem ao desejo, as
maquinas do desejo e a organizacdo de um campo social do desejo: “ndo se trata de cada um
fugir ‘pessoalmente’, mas de fazer fugr, como quando se arrebenta um cano ou um abcesso™

(GUATTARI apud DELEUZE, 1992). Trata-se, portanto, ndo somente de lutar



individualmente ou tentar criar formas contrarias ao sistema capitalista, mas, sobretudo, de
insurgir possibilidades que desloquem, cortem e atravessem o campo social para fazé-lo
delirar, fluir e conectar-se as linhas do desejo.

Vemos, aqui, a possibilidade de pensar os processos de subjetivagdo como meio
pelo qual o desejo faz fluir e se produz intensivamente ndo como algo que falta, mas como
poténcia criativa que, a0 mesmo tempo, produz e é produzido no meio social. Portanto, ndo se
trata de controlar, reprimir ou interpretar as formas do desejo, mas, sim, de saber como
funciona, como no campo social é possivel delirar, fluir, conectar através dos fluxos e das
maquinas desejantes.

Essa forma de encarar o desejo nos permite visualizar como ele é introduzido no
pensamento, no discurso, na acdo. Quais seus desdobramentos na esfera politica e como ele
pode se intensificar no processo de reversdo da ordem estabelecida. Dimensdes, essas,
apontadas por Michel Foucault em um preficio de “O anti-Edipo capitalismo e
esquizofrenia” onde apresenta a obra de Deleuze e Guattari dizendo que trata-se de um livro
de ética que tornou-se um estilo de vida, um modo de pensamento e de vida. O elogio
foucaultiano ao anti-Edipo nos provoca a visualizar a obra como um fluxo desejante, uma
aposta produtiva que ndo cessa de encontrar uma arte de viver contraria a todas as formas de

fascismo.

Dirfamos inclusive que Deleuze e Guattari gostam tdo pouco do poder que buscam
neutralizar os efeitos do poder ligados a seu préprio discurso. Donde 0s jogos e as
armadilhas que de algum modo se encontram por toda parte no livro, e que fazemde
sua traducdo uma verdadeira proeza. Mas ndo se trata das brincadeiras familiares a
retorica, aquelas que buscam seduzir o leitor sem que esteja consciente da
manipulacdo e que terminam por ganha-lo para a causa dos autores contra a sua
vontade. As armadilhas de O anti-Edipo sdo as do humor: convites a se deixar
expulsar, a abandonar o texto batendo a porta. O livro faz pensar com que frequéncia
que s6 ha humor e jogo ali onde entretanto algo de essencial se passa, algo que é da
maior seriedade: o banimento de todas as formas de fascismo, desde aquelas,
colossais, que nos envolvem e nos esmagam, até as formas milidas que fazem a
amarga tirania de nossas vidas cotidianas (FOUCAULT, 1993, p.200).

O anti-Edipo torna-se, nesse sentido, uma espécie de guia da vida cotidiana. A
obra, na perspectiva apontada por Foucault, extrapola a dimensdo de uma referéncia teorica,
pois, deveria ser encarado como uma arte, uma criacdo, uma invencdo de novas possibilidades
de enfrentamento, de incursdo no cotidiano sob a Gtica dos processos de subjetivacdo, do
entendimento dos fluxos, das sinteses, das conexdes possiveis a partir da questdo do desejo e

das maquinas desejantes.



Na leitura foucaultiana de “O anti-Edipo” um dos principios apontados contra as
formas dos fascismos cotidianos seria a liberacdo da acdo politica de toda forma unitaria e
totalizante. Abre-se a um movimento das multiplicidades. Essa perspectiva abre para a
possibilidade de pensarmos na criacdo de estratégias coletivas em que 0s investimentos
econbmicos, libidinais e politicos estariam conectados numa espécie de exercicio militante
articulando os interesses entre as classes. Assim, a acdo, 0 pensamento e 0s desejos devem
crescer por proliferacdo, justaposicdo, disjuncdo e ndo por subdivisdo e hierarquizacao.

Trata-se de um investimento revolucionrio onde se faca cargo do desejo e dos
fendmenos do desejo tanto no campo social como no campo do inconsciente conectando seus
fluxos e fazendo funcionar uma possivel maquinaria coletiva onde se produza por sinteses,
por acoplamentos e, ndo mais, por subdivises e hierarquias.

Outro principio apontado por Foucault perpassa pela questdo de livrar-se das
velhas categorias do negativo: a lei, os limites, as castracdes, a falta. A ideia da producdo
desejante insurge e considera aquilo que é maltiplo, positivo preferindo os fluxos as unidades,
0S agenciamentos moveis aos sistemas. As producdes do desejo estdo, assim, mais no campo
do nomadismo do que do sedentarismo.

Um outro principio ¢ assim descrito por Foucault: “N&o0 imaginem que seja
preciso ser triste para ser militante, mesmo se o que se combate é abominavel. E a ligagdo do
desejo com a realidade (e ndo sua fuga nas formas da representacdo) que possui uma forca
revolucionaria” (FOUCAULT, 1993, p.199). E nesse sentido que proponho, logo adiante, a
pensar na forca revoluciondria da alegria como possibilidade de criacdo de uma estratégia de
vida. A ligacdo do desejo com a realidade, com a vida abre brechas para pensarmos na alegria
como um modo de vida desejante e, certamente, com nuances revolucionarias.

Tais principios nos apontam a dimensdo estratégica e potencial da obra de
Deleuze e Guattari. Ao encarar essa obra como uma arte diretamente articulada a vida
cotidiana, Foucault nos apresenta a filosofia deleuze-guattariana a altura da propria vida. Dai
gue a dimensdo do desejo torna-se uma possibilidade de estratégia de vida, pois as analises
feitas a partir de O anti-Edipo nos provocam a criar, a inventar novas possibilidades de
pensamento e existéncia a partir delas.

E nesse sentido que busco, aqui, pensar os processos de subjetivacdo, a criacdo de
linhas de fuga como formas de ultrapassar os fascismos cotidianos e de maneira humorada
jogar com a propria vida. Olhar a vida sob a dtica da arte e, a0 mesmo tempo, encarar a arte
como uma possibilidade de vida. Um cruzamento deleuze-nietzschiano provocado pela critica

foucaultiana sob essa forma de encarar e fazer fluir as dimensdes do desejo.



Trata-se, portanto, de destacar e realcar algumas das possibilidades de vida que
ultrapassam e se desviam do terreno sombrio e hermético dos controles, das normas, das
vigilias sociais. Tomar a questdo do desejo que ndo se restringe aos limites dicotdmicos
empreendidos pela naturalizacio das relagBes e sua aparente coeréncia. E preciso, ento, fazer
funcionar as maquinas desejantes para pensarmos através dos agenciamentos e da criacdo de
estratégias e linhas de fuga como novas possibilidades de vida, como criacdo de modos de
vida desejantes que se afirmam em torno das multiplicidades e das diferencas como motores

produtivos desses processos de subjetivacdo. Este serd 0 nosso proximo movimento.



2.5 Pulsagoes da diferenca®3na multiddo

Para mim festejar € vocé ter a liberdade de expressar quem vocé é! E ter a liberdade
de cultuar aquilo que vocé gosta... Quando eu falo cultuar, vocé pode cultuar o seu
corpo, o corpo do outro, o seu namorado, 0s amigos, aquilo que vocé usa... E vocé
dar vazdo a uma série de desejos e ter umespago onde vocé é visto como igual e, ao
mesmo tempo, ser diferente de todo mundo (Aristteles, 30 anos, Goiania,
entrevista).

A questdo da diferenca aparece, aqui, enredada pelo desejo e pode ser
compreendida como um processo produtivo onde as singularidades e as multiplicidades
podem ser agenciadas como forma de desterritorializacdo aos individualismos e aos
marcadores sociais que operam por distingdo, classificacdo e segregacdo. Ao contrario disso
diferenciar-se é uma forma de criar estratégias de subjetivacdo que possibilitem aos agentes
festeiros se afirmar nas diferencas, produzindo, assim, o0s seus modos de vida.

Ao dizer que nesses territorios ¢ possivel “dar vazdo a uma série de desejos e ter
um espago onde vocé é visto como igual e, ao mesmo tempo, ser diferente de todo mundo” 0
festeiro destaca a questdo da singularidade como um processo de diferenciacdo. Nesse
sentido, ampliamos a compreensdo em torno da diferenca para entendé-la ndo apenas como
um processo de naturalizagdo das particularidades, mas, antes, como um processo produtivo
pelo qual os agentes se subjetivam, agenciam seus proprios modos de vida que sdo em si
processos de subjetivacao.

Nesse sentido, pensamos a diferenca como producdo, como motor em potencial
que enfrenta e desterritorializa as categorias de sexo, género e sexualidade sob as quais
estamos sujeitos a sermos fixados, identificados e marcados socialmente. Produzir-se nas
singularidades, na afirmacdo da diferenca como motor produtivo para 0S processos de
subjetivacdo pode ser uma pista de como ultrapassar o individualismo crescente como
exercicio de pratica de liberdade, do “cuidado de si como exercicio de uma vida ndo-fascista,
que passa pela desconstru¢cdo da noc¢do burguesa de individuo” (GALLO, 2009, p.374).

A multiplicidade rejeita as categorizacbes e classificacbes inscritas através dos

discursos e praticas que legitimam as desigualdades naturalizando “diferengas” particulares. A

43 Lembrando Deleuze e Guattari (1992) ao operarem uma espécie de movimento criativo instaurando um novo
plano de pensamento para a filosofia. Ao atacar as tradigdes do racionalismo classico abre-se a possibilidade de
pensar 0s conceitos como multiplicidade, como processos de desterritorialiagdo e reterritorializacdo e
destacamos, aqui, a constituicdo do pensamento em torno de uma filosofia da diferenca. A diferenga tornada um
objeto de pensamento. Ao invés de coloca-la como algo negativo para o conhecimento, Deleuze e Guattari
tratam de mostrar a diferenca como o prdprio principio da natureza. Diferenca pensada, entdo, como producao,
como um acontecimento. O movimento de desterritorializagdo Deleuze-guattariano pretende libertar a diferenga
de suaposicdo de maldicdo para apreendé-la em suapropria condicdo, em seu devir.



questdo da “diferenca” tem que ser inter-relacionada com 0s contextos historicos, sociais e
politicos nos quais se agenciam e se produzem determinados campos de significacdo e de
representacdo dos individuos se quisermos, de fato, compreendé-la como poténcia, como
processo de subjetivacdo que nos permite afirmar nossas singularidades, nossa condicdo
minoritaria, que trata-se, entdo, de pensa-la enquanto eterna zona de devires, de criacdo de
outros modos de vida. Esses territdrios mudltiplos, plurais, coletivos que buscam escapar das
identificacfes e das individualizacdes se abrem para afirmarmos as singularidades que podem
tornar-se “motores nomades de producao de diferengas” (GALLO, 2009, p.375).

Silvio Gallo no artigo “Entre Edipos e O Anti-Edipo estratégias para uma vida
ndo fascista” percorre trajetorias de pensamento que nos auxilia a pensar sobre os processos
de subjetivacdo e as acOes politicas fazendo uma critica dos fascismos cotidianos,
identificando possiveis estratégias para ultrapassa-los. Assim, a questdo das singularidades, na
visdo deleuziana apresentada pelo autor, da afirmacdo e do cuidado de si aparecem como
elementos de enfrentamento para uma vida ndo-fascista. E aqui, aproximamos a questdo da
diferenca como motor produtivo dessas singularidades e da criacdo de novos modos de vida
sittado nas margens, nas narrativas subalternas, nas filosofias minoritarias que emergem
desses contextos culturais nos quais estamos inseridos.

Pensar a questdo da diferenca como producdo perpassa, também, pela questdo da
experiéncia. A experiéncia € o lugar dos processos de subjetivacdo que sdo em si territdrios
em devir. Podem tornar-se lugar de contestacdo, pois através da experiéncia os discursos, as
praticas e os diferentes posicionamentos que contornam a questdo das subjetividades podem
ser inscritas, reiteradas ou repudiadas. Pensar a diferenca a partir da experiéncia nos permite

ampliar os olhares e compreensdes acerca desses processos de subjetivacéo.

Pensar a experiéncia e a formacdo do sujeito como processos é reformular a questao
da “agéncia”. O “eu” e 0 “nds” que agemndo desaparecem, mas o que desaparece ¢
a nocao de que essas categorias sdo entidades unificadas, fixas e ja existentes, e ndo
modalidades de maltipla localidade, continuamente marcadas por praticas culturais e
politicas cotidianas (BRAH, 2006, p.363).

Avtar Brah, no artigo ititulado “Diferenca, diversidade e diferenciacdo” discute
as varias nogdes de “diferenga” que foram engendradas durante algum tempo por discursos
racistas e sexistas e que ap0Os as criticas de alguns movimentos feministas durante as décadas
de 1970 e 1980 possibilitaram trazer um novo quadro para analise onde debate, dentre outros
aspectos, a nogdo da diferenca como experiéncia. Ao trazer tal nogdo, a autora contribui para

pensarmos a diferenca como territorio em constante processo, no qual as singularidades séo



agenciadas de mdltiplas formas e em diferentes contextos. A partir da experiéncia extraimos
0s elementos produtores dessas singularidades e podemos, entdo, nos afirmar na propria
diferenca.

Assim as singularidades e o0s processos de diferenciacdo perpassam pela maneira
como as historias e experiéncias coletivas vao se inscrevendo em cada um. Portanto ndo se
deve pensar a diferenca como marcadora de uma individualidade que segrega e exclui, mas
como processo que produz e atribui a eles especificidades que estdo contingenciadas pelas
historias e experiéncias coletivas que operam como uma espécie de tecido criador das proprias
singularidades.

As experiéncias coletivas conectam cada engrenagem da grande maquina
desejante festiva que sdo os territorios némades por onde perambulam os agentes festeiros.
Cada singularidade se agencia ai de uma determinada forma, afirmando seus modos de
festejar que também vdo sendo agenciados a partir do prazer, da diversdo, do contato social,
das relacdes que ai se estabelecem. A diferenca aqui € produgdo, criacdo de novas
possibilidades de afirmacdo social e novos modos de vida. Os agenciamentos coletivos que se
dao na experiéncia festiva constituem-se como processos de subjetivacdo, como producdo das
diferencas.

Outra questdo que perpassa pela constituicdo da nog¢do de “diferenca” sdo as
relacbes sociais. As trajetOrias materiais e praticas envoltas por fatores historicos, sociais,
econbmicos e politicos produzem, também, condicGes para que as construcdes de identidades
de grupos sejam efetivadas e com elas a designacdo e demarcacdo da diferenca como
oposicdo sdo instituidas. Podemos citar o exemplo dos modos de diferenciacdo como género,
classe ou racismo que sdo instituidos em termos de formacdes estruturadas (BRAH, 2006).
Tais categorias sdo inscritas conforme um sistema de significagdo e representagdes sociais

designadas por situacBes socioecondmicas e politicas de poder.

O conceito de “diferenca como relagdo social” sublinha a articulagdo historicamente
varidvel de micro e macro regimes de poder, dentro dos quais modos de
diferenciagdo (..) sdo instituidos em termos de formagdes estruturadas. Relagdes
sociais, entdo, sdo constituidas e operam em todos os lugares de uma formacéo
social. (...) A grande questdo é saber como a diferenca é definida. Atuam as
percepcOes da diferenca como meio de afirmar a diversidade ou como mecanismo de
praticas excludentes e discriminatorias? (BRAH, 2006, pp.364-365).

Desse modo, a diferenca como relacdo social se refere as relacdes sistematicas

envoltas por discursos econdmicos, politicos, culturais que inscrevem e mobilizam categorias



estruturadas que podem servir como mecanismos de exclusdo e discriminacdo de individuos
no interior das experiéncias coletivas. Portanto, a ideia de categorizacdo e nomeacdo das
diferencas como marcadores sociais tornam-se dispositivos do poder legitimando-as como
estrutura e ndo como um processo produtivo em constante devir como 0 que se afirma na
perspectiva da experiéncia. ContrapOem-se, assim, a experiéncia enquanto processo de
afirmacdo e diferenciacdo das singularidades as relacBes sociais como praticas institucionais
sujeitas a exclusdo e discriminacdo a partir da atribuicdo de identidades fixas e previamente
estabelecidas.

A partir do entrecruzamento desses conceitos podemos pensar as experiéncias
festivas nas territorialidades ndmades do pedaco gay em Goidnia como engrenagens da
grande maquinaria produtiva de singularidades e dos desejos que se acoplam no processo de
subjetivacdo dos agentes festeiros que constituem nesses territorios outros modos de vida e,
portanto, um modo de festejar peculiar e caracteristico desse seu pedaco. As multidGes
festivas habitam zonas marginais que desterritorializam as estruturas e convengdes sociais
afirmando sua condicdo ndmade e produtiva que se agencia através do desejo, das relacdes
homossociais que enfrentam todo tipo de opressdo que se da através das categorias de
identidade que funcionam como dispositivos do poder e da normalizacdo dos atos, discursos,

praticas e modos de ser em sociedade.

Eu acho que nessas festas ha uma mistura de tudo. Da bicha que é considerada
diferente, exdtica, pela forma como se comporta ao boy sarado que é o “ideal” de
uma figura gay, estdo todos se divertindo, se jogando. No final das contas vocé
percebe que é tudo uma questdo da forma como as pessoas se mostram. Talvez elas
nem sejam aquilo mesmo na vida real, mas ali na festa elas podem ser o que
quiserem. O boy sarado pode dar pinta, a bicha que geralmente é mais afeminada,
mais afetada pode ser mais recatada... Ndo tem uma regra assim... Isso é natural e
pronto. A festa é um espaco de diversdo e essas caracteristicas de cada um estdo
meio que misturadas, uma se confunde com a outra. E claro que tém as disputas, as
separagdes entre grupos a partir da forma como se comportam, mas o que é mais
forte é essa mistura. Tudo estd meio embaralhado ali, porque afinal cada um se
mostra da forma como quiser, cada um festeja de acordo com suas vontades, seus
desejos, suas intencdes (Dante, 33 anos, Goidnia, entrevista).

Na fala de Dante podemos destacar a possibilidade de agenciamento das
identidades, das formas de ser e agir que podem ser produzidas nesses territorios festivos. Ao
afirmar que “ndo tem uma regra (...) isso é natural e pronto” 0 festeiro parece apontar para a
questdo de que ha uma relacdo entre a maneira como 0s agentes festeiros se mostram e aquilo
que é atribuido de forma naturalizada na perspectiva dos papéis sexuais, ou seja, de que se

criam expectativas aos modos de ser e agir e que, nesses ambientes essa coeréncia pode ser



colocada em questdo pela propria constituicdo desses modos de vida que se agenciam a partir
dos desejos, das singularidades e das multiplicidades.

Aquilo que é considerado apropriado, que é tido como norma no que tange aos
modos como as identidades de género se apresentam vai dando lugar aos processos de
fabricacdo, de invencdo e afrouxamento desses modelos pré-estabelecidos irrompendo nessa
mistura, nessa confusdo que permite a esses agentes festejarem de mdltiplos e indmeros
modos sem que estejam fixados, limitados somente aos papéis e aos estilos de vida que
convencionalmente se estruturam em torno dessa sua cultura.

As conexdes entre identidade, sexualidade, poder e sociabilidade s&o um
constituinte fundamental do modo como entendo a construgdo das representacdes de género,
sexo e sexualidade nas relacbes que se estabelecem e na constituicdo dos modos de vida
desses agentes festeiros. As identidades que possam ter os homens que se relacionam nos
territorios festivos ndo podem ser entendidas como fruto de caracteristicas e formas de se
relacionar tidas como evidentes ou como um atributo natural. Na constituicdo das
homossocialidades sejam elas envoltas por relacdes sexuais ou ndo, ha sempre um processo
ativo de exercicio de poder e agenciamentos que perpassam ndo sO pela questdo do sexo em
si, mas, também, por toda uma construcdo de si enquanto forma de afirmacdo e, muitas vezes,

de resisténcia a determinados padrdes impostos pela sociedade.

Ndo existe diferenca sexual, mas uma multiddo de diferengas, uma transversalidade
de relagBes de poder, uma diversidade de poténcias de vida. Essas diferencas ndo séo
“representaveis” porque sdo “monstruosas” e colocamem questdo, por esse motivo,
os regimes de representacdo politica, mas também os sistemas de produgdo de
saberes cientificos dos “normais”. (PRECIADO, 2011, p.18).

A recusa pelo conceito de “diferenca sexual” abre para a possibilidade para pensar
a diversidade como poténcia e ndo apenas como marcador social de separacdo e identificacdo
dos individuos. E uma forma de resistir e se desviar de uma base natural e biologica que
correlaciona de maneira, aparentemente coerente, os dominios de sexo, género e sexualidade
reforcando e produzindo discursos, praticas segregacionistas e totalizantes.

As multiddes queer agenciam um processo de desterritorializacdo da
heterossexualidade que funciona como um regime politico controlador que administra e gere a
vida dos individuos. A préatica sexual hétero e os discursos produzidos a partir dela asseguram
0 lugar estrutural e naturalizado entre a producdo da identidade de género e sua relacdo com a

sexualidade. Assim, a garantia de certa coeréncia entre sexo, género e sexualidade, é assumida



por tais discursos e utilizada como uma questdo central na governabilidade dos corpos e dos
SEX0s.

Em prol dessa administracdo da sexualidade o sexo, as praticas sexuais e 0S
regimes de condutas destinados a masculinidade ou a feminilidade vdo se tornando 0s
instrumentos e 0s dispositivos para 0 controle e a vigilia dos desejos, das pulsGes e dos
instintos sexuais em prol de uma verdadeira repressdo que garantird a regulacdo e a
delimitacdo entre o “licito e o ilicito”, o “proibido e o liberado”, o “aceitdvel ¢ o abominavel”.
Dessa forma, qualquer tipo de manifestacdo sexual contraria e duvidosa em relacdo a tais
regimes serd classificado como abjeta, suja, negativa, anormal e, muitas vezes, vinculado a

nogéo de doenga.

A sexualidade, como dispositivo, opera por meio de um conjunto heterogéneo de
discursos e praticas sociais (...) que tem como razdo de ser ndo o reproduzir, mas o
proliferar, inovar, anexar, inventar, penetrar nos corpos de maneira cada vez mais
detalhada e controlar as popula¢des de modo cada vez mais global. Esse dispositivo
historico estd a servico das grandes estratégias de saber e poder em que (...) a
estimulacdo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a incitagdo ao discurso, a
formacdo dos conhecimentos, o reforco dos controles e da resisténcia encadeiam-se
uns aos outros (FOUCAULT, 1988, p.100).

A partir do que apontou Foucault, os discursos e préaticas envoltos por nogoes
naturalizadas de sujeito, sexo e sexualidade se agenciam de forma a limitar, vigiar, controlar e
punir os individuos a partir das formas como vivenciam e experimentam Seus prazeres e
desejos excluindo e separando quaisquer formas de sexualidades desviantes, “anormais” que
constituem a partir dessa visdo, identidades sexuais promiscuas, perversas e depreciadas.

Na perspectiva foucaultiana a categoria sexo impde o artificio da unidade, da
univocidade a um conjunto de funcdes e elementos sexuais ontologicamente distintos. O autor
argumenta que o “sexo” em si ¢ produzido pelos discursos e praticas impostas socialmente e
que tendem a controlar, vigiar e punir 0s prazeres através das regras naturalizadas que forjam
a coeréncia entre 0 sexo, 0S géneros, 0s prazeres, 0s desejos e a sexualidade. A categoria sexo
se torna, entdo, um efeito da interacdo entre discurso e poder que legitima ou desqualifica
determinadas préaticas sexuais.

Em “Historia da sexualidade Il: o uso dos prazeres” Foucault discute as formas
pelas quais 0 sexo, 0s prazeres e 0s desejos tornaram-se objetos centrais nos discursos e
praticas que regem e delimitam a vida dos individuos. Estudando um campo de historicidade
complexo, como a sexualidade, o autor interroga de que maneira o individuo é chamado a se

reconhecer como sujeito moral da conduta sexual. Assim, tratou de investigar como 0s



individuos se reconhecem como sujeitos de uma sexualidade que se abre e se articula num
sistema de regras e coercoes.

Analisando as praticas existentes em torno do sexo na Grécia Antiga, Foucault
analisa as transformacGes que foram ocorrendo nos modos de se viver e se comportar
sexualmente a partir do dominio e da vigilancia em torno das praticas dos prazeres. Entre 0s
gregos nao havia uma estrutura dupla, ambivalente e bissexual do desejo, o que fazia com que
se pudesse desejar um homem ou uma mulher. A questdo do desejo estava relacionada ao
apetite que a natureza do homem fazia emergir e que estava ligada, mais diretamente, com
uma atencdo ao corpo, com um cuidado de si que influenciava nas praticas sexuais, mas que,
sobretudo, se vinculava a uma questdo de honra e um ideal de beleza que instauravam uma
relacdo de auto-dominio. Cultuar o corpo, preservar a salde e dominar a si mesmo era uma
questdo moral que se agenciava nos limites da vida do proprio individuo, como senhores de
Si.

A homossexualidade era livre na Grécia Antiga e fazia parte dos ritos mantidos
entre mestres e pupilos em busca da sabedoria. A relacdo entre os rapazes era uma forma de
afirmacdo da superioridade masculina, portanto, os homens ndo necessitavam do Sexo Oposto
para satisfazer seus desejos, seus impulsos de natureza humana. Porém o sexo entre rapazes
ndo era somente uma questdo de satisfacdo de desejos, era, também, uma forma de
isomorfismo nas relacbes sexuais e sociais (FOUCAULT, 1984). Entretanto, havia um
questionamento em torno das relagbes mantidas entre os homens de idades diferentes. A
passividade também era mal vista no adulto, com formacdo moral e sexual. O que se
problematizava em torno dos prazeres estava enredado, entdo, por uma preocupagdo moral
que se distinguia do que, posteriormente, com 0 pensamento cristdo viesse a se colocar como
forma de controle regular das condutas em torno do sexo.

Para 0s gregos antigos, o ato sexual era positivo. J& 0s cristdos 0 associaram ao
mal e passaram a exclur uma série de atitudes, pois viram a queda na infidelidade, no
homossexualismo e na ndo-castidade. Prega-se, a partir dai, a abstencdo, a austeridade, o
respeito a interdicdo, de modo que o individuo sujeite-se ao preceito cristdo em torno do sexo
(FOUCAULT, 1984). A interferéncia do pensamento cristio deu lugar a uma forma de
doutrina coercitiva que prescreve, vigia e pune as relacdes sexuais fora dos dominios da
normalidade e da moral crista.

Foucault problematiza a forma como a atividade sexual e, consequentemente, as
transformacdes entre praticas e a maneira como elas foram sendo articuladas a questdo do

género passaram a ser questionadas e administradas em torno de discursos que foram



instituindo regimes de verdade para controlar, vigiar e punir 0 que foi se tornando uma
espécie de comportamento ‘“anormal’, desviante, pecaminoso e, muitas vezes, visto como
patoldgico.

A problematizacdo trazida pelo autor se constitui acerca de que ao longo dos
séculos a grande necessidade de busca pela verdade nos levou a colocar a questdo sobre o que
somos em relacdo ao sexo (FOUCAULT, 1984). Dai o surgimento das naturalizacdes entre
sexo, género e sexualidade que foram sendo instituidas pelos regimes de saber e poder que
ficaram a cargo de instituicbes e &reas do conhecimento como a medicina moderna, a
psiquiatria, a pedagogia, o direito que passaram a institucionalizar e a administrar os saberes
em torno das identidades que, por sua vez, foram sendo construidas por discursos universais e
totalizantes.

Acerca das relacbes de saberes e poderes que foram sendo engendradas pelos
discursos e forma instituidas do conhecimento sobre os modos de existéncias, Fatima Lima e
Rodrigo Borba problematizam no artigo “Sobre (des)aprendizagem e multiddes queer:
rizomas, multiplicidades e a politica menor” questdes relacionadas a maneira como a
educacdo efetua a partir de discursos e préticas efeitos sobre 0s corpos e suas subjetividades
forjando formas de controle instituidas sob processos binarios, dicotdmicos produzindo
fronteiras bem delimitadas entre o que/quem/como é legitimo (LIMA & BORBA, 2014).
Nessa seara binaria do “isso ou aquilo” formas de hierarquizacdo, estigmatizacdes e exclusdes
se encontram em diferentes situacdes, seja nos espacos de ensino formal como, também, nos

demais espacos e relacbes sociais.

Os espacos de educacdo formal e informal, a exemplo da familia moderna, nuclear,
heteronormativa e monogamica, também se consolidaram nesse contexto e
constituem potentes dispositivos de assujeitamentos, destacando-se como
engrenagens de uma ortopedia social que engendra capturas pelo “ou”: ounormal ou
anormal; ou deste ou daquele modo (idem, p.2).

As dicotomias e 0s binarismos presentes nas formas de se instituir saberes e
praticas em torno dos modos de existéncia reproduzem, assim, hierarquias que legitimam,
reforcam e contribuem para que fronteiras sejam desenhadas entre as mdltiplas e diferentes
possibilidades de agenciamentos dos modos de vida, principalmente, de quem se encontra de

certa forma, nas linhas de fuga de uma sociedade machista, homofébica e preconceituosa.



Como forma de pensar para além desses binarismos os autores apostam em
didlogo com Deleuze e Guattari, Foucault, Butler e Beatriz Preciado** em um exercicio de
pensamento como ato de criagdo no sentido deleuzeano. Conectando as formas de pensamento
desses autores, prop8em, dentre outros aspectos, a refletirmos sobre os modos de existéncia
nao mais pelas dicotomias entre “isto ou aquilo”, entre ser ‘“hetero ou homo”, mas pelas
possibilidades de conexdo, de um pensamento rizomatico que se direcione a multiplicidade e
aos processos de subjetivagio. E a partir dai que os autores nos convidam a deixar-nos sermos
capturados pelo “e”, ndo mais pelo “ou”. Assim, podemos refletir sobre os modos de vida
deste e daguele modo. Pensarmos de uma forma e de outra. Abre-se ao multiplo, as conexdes,
aos modos de vida que funcionam ndo por dicotomias, mas, por ligagdes, por
entrecruzamentos, por sinteses conectivas.

Nesse sentido, os autores retomam a nogdo das multiddes queer para pensar a
fluidez e as multiplicidades constituintes das identidades sexuais e de género (ibid). E
caminhando nessa onda da conexdo, da multiplicidade como forma de criar um pensamento
gue ja ndo mais se contenta com 0s movimentos identitarios, normativos e excludentes é que
nos lancamos nessa viagem de refletir sobre esses modos de vida queer. Pensamos 0 queer
como maquinas de guerra, exteriores, que se reinventam em outros/novos fluxos (LIMA,
2014).

A problematica queer ndo se limita, entdo, a questdo da homossexualidade, mas a
da abjecdo, das resisténcias, da possibilidade de criar estratégias e linhas de fuga para os que
sdo relegados aos preconceitos e sdo considerados uma ameaca ao bom funcionamento da
ordem social e politica. “O queer busca tornar visiveis as injusticas e violéncias implicadas na
disseminacdo e na demanda do cumprimento das normas e das conversdes culturais,
violéncias e injusticas envolvidas tanto na criagdo dos ‘normais’ quanto dos ‘anormais’”’
(MISKOLCI, 2015, p.26). A possibilidade de ndo se ajustar as normas e formas de controle
de si e da sexualidade compde a estrutura da grande maquina que opera por enfrentamentos e

44Segundo Petronilio (2015) Deleuze- Guattari, Butler, Michel Foucault, assim como Derrida, de formas
diferentes, evidentemente, afetaram diretamente Beatriz Preciado. Embora Preciado reconhe¢ca o momento em
que se distancia de Deleuze, em uma entrevista dada a Jesus Carrillo em 2007, quando Preciado ataca Deleuze
“quando fala de uma experimentag¢do sem pratica, como no caso da bebedeira sem alcool ou do nomadismo sem
sair do lugar”, e precisamos ver até que ponto devemos levar a diante essa leitura que Preciado faz d opensador
némade, uma vez que Deleuze ndo menospreza a pratica pois, se a sua filosofia sempre foia de uma imanéncia
e de uma vida, essa vida ndo pode ser outra, se ndo essa que vivemos, esse territério que amamos, choramos,
desejamos todos os dias. Seu manifesto é, de certa forma, a forca explosiva e enrabadora da Diferenca como
agenciamento maquinico do desejo e dos processos de subjetivagdo. De Deleuze, complementa Petronilio,
Preciado levou a sério a nocdo de desterritorializacdo, assimcomo a nogdo de biopolitica de Foucault.



criacdo desses novos modos de vida, novas condicbes para a existéncia passando, entdo, da
teoria, das elaboracOes estratégicas de pensamento em torno das opressdes a materializacdo de
novos modelos e o desafio de lidar com elas.

Se quisermos pensar queer teremos de imaginar constantemente forma de
atravessar limites, de transpor barreiras, de constituir modos de vida que estejam em constante
movimento, que possam criar varias possibilidades de se colocar a deriva, de transgredir, no
sentido foucaultiano anteriormente apontado. Isso supBe perturbar a familiaridade do
pensamento, viver e pensar fora da logica segura. Trata-se, pois, de mobilizar formas de
pensamento que ndo Se subjuguem somente aos modelos, as convengdes, mas, antes, se
tornem vias de desconstruir e interrogar o proprio pensamento e, portanto, a propria vida. E
preciso, contudo, pensar em multiplas sexualidades, multiplos modos de vida que, por vezes,
aparecem ¢ se tornam, na visdo instituida socialmente, “incoerentes”, “descontinuos”,

“abjetos”, “fora dos eixos”.



PAISAGEM 3- MASCULINIDADES COMO MODO DE VIDA E
OUTROS AGENCIAMENTOS DOS FESTEIROS

IMAGEM 20: O festeiro e o leque. Fonte: acervo
pessoal.

Eu acho que os gays criam esses espagos para poder ter maior
liberdade. Mas acho que essa afirmacdo deveria se dar em outros
espacos também. Entdo ndo acho que seja uma questio de “gueto”,
mas uma questdo de necessidade de criar outros espagos para se
viver essa homossexualidade com maior liberdade. A certeza que eu
tenho é que ndo é bem visto pela sociedade. A transgressao esta
presente a todo 0 momento. A grande maioria ndo tem consciéncia
disso, mas, inconscientemente, estdo todos buscando isso, esse
“transgredir’(HUSSERL, 30 anos, Goidnia, entrevista).



3.1 Abordando a questdo das masculinidades

Abordar a questdo das masculinidades é uma forma de criar junto aos modos de
vida dos festeiros outras possibilidades de reflexdo em torno da homossexualidade e das
homossocialidades constituidas nesses territorios festivos. Portanto, a partir da incursdo
tedrica em alguns estudiosos e em seguida cruzando essas teorias com as experiéncias dos
festeiros € que componho a seguir a Ultima paisagem desta pesquisa.

O significado social do comportamento homossexual ou da homossexualidade so6
pode ser apreendido dentro de um contexto histérico especifico. Ambas as categorias foram
inicialmente desenvolvidas por médicos e sexdlogos no século XIX, dentro de um contexto
das campanhas politicas “pela ndo penalizagdo de praticas homossexuais no recém-criado
Império Alemdo” (MAC RAE, 1990, p.47). Desde, entdo, as discussdes sobre o tema tém sido
engendradas pelos campos da medicina e da psicologia. Mais recentemente é que as ciéncias
sociais tém procurado compreender e debater esse fendmeno como construcdo social®®.

O antropOlogo Peter Fry, iniciou um importante debate sobre género e a
homossexualidade e seu trabalho inspirou uma geracdo de pesquisadores que incluiu Carmen
Dora Guimardes, Edward MacRae, James N. Green, Nestor Perlongher, Richard Parker e
Veriano Terto Junior (ARNEY, FERNANDES e GREEN, 2003). Esses estudiosos
influenciariam, ainda, mais uma geracdo de pesquisadores, alguns dos quais sdo ativistas
experientes no movimento brasileiro de gays, de lésbicas e de transgéneros que ampliaram os
limites dos estudos de género, da homossexualidade, movimentos sociais, e AIDS46.

Peter Fry e Edward Mac Rae no livro “O que é homossexualidade”, publicado
pela primeira vez em 1985, se dedicaram a pensar sobre a homossexualidade no que tange as
formas pelas quais ela é experimentada no cotidiano brasileiro contemporaneo, tomando esse
contexto como ponto de partida para examinar as varias ideias, representacbes e praticas

sexuais/afetivas entre pessoas do mesmo sexo no Brasil, como vozes muitas vezes

>

45 Sobre a questdo da homossexualidade ver Jodo Silvério Trevisan (2000). No livro “Devassos no paraiso’
publicado pela primeira vez em 1986, o autor aborda os conceitos de pecado e desvio de conduta em relacdo a
homossexualidade analisando as praticas politicas, policiais, higienistas e psiquiatricas para entender, controlar
e, até mesmo, impedir a pederastia nos séculos XIX e XX. Trevisan parte dos campos da antropologia e da
psicanalise avancando para além da historicizacdo das questfes que envolvem a homossexualidade para
compreender como ele serevela no cotidiano das sociedades.

46 Destacamos o trabalho de James Green (1999) que em sua obra “Além do carnaval: a homossexualidade
brasileira masculina no Brasil do século XX se concentra naquestdo dahomossexualidade masculina no Rio de
Janeiro e em S8o Paulo a partir das experiéncias carnavalescas abordando a aparente convivéncia pacifica entre a
homossexualidade a bissexualidade vendida dentro e fora do pais através da imagem do carnaval brasileiro. A
obra de Green contribui significativamente para compreendermos as tensdes e conflitos existentes no que tange
as sexualidades e as sociabilidades constituidas nos diferentes locais de transito e lazer no contexto cultural
brasileiro.



discordantes, cada uma tentando ser ouvida mais que as outras. Muitos foram os esfor¢os que
se delinearam, ora buscando legitimidade para suas opinides fosse na ciéncia ou na religido,
ora invocando a legitimidade da representacdo de uma minoria oprimida. De forma geral, a
busca dos autores era a de enxergar a questdo da homossexualidade como sendo uma questdo
politica e cultural.

Centrados na perspectiva antropoldgica e relativizante que vé a homossexualidade
mais como fato social que fato biologico ou psicoldgico, os autores supra citados contornam
uma opcdo possivel e relevante naquele momento historico para refletir a questdo da
homossexualidade para além dos limites da medicina e da psicologia que, até entdo,
dominavam o campo de analises nesse contexto.

Para os autores ninguém hoje em dia acredita que as diferencas de comportamento
entre 0s dois sexos possam ser explicadas apenas em termos de diferencas biologicas, pois
reconhece-se que 0s papéis sexuais sdo forjados socialmente. Assim, tratou-se de assumir que
as ideias e praticas associadas a homossexualidade sdo produzidas historicamente e estdo
relacionadas a constituicdo das sociedades como um todo.

Essa tendéncia de vincular os comportamentos sexuais aos fatores bioldgicos e
naturais do sexo acabou por fixar e criar uma série de expectativas a respeito do
comportamente considerado adequado aos homens e mulheres de acordo com sua posicdo
social. Ha, desde criancas, uma submissdo e um tratamento diferenciado que ensina e imp&em
0s comportamentos adequados. Essa normalizacdo e o0 estabelecimento de determinados
comportamentos sdo instituidos tanto no contexto héterossexual como no seio da
homossexualidade. Alguns padrfes sdo Impostos para Se pensar esses comportamentos que
adquirem o status de uma condicdo que nunca € social, mas sim natural. Assim, pensa-se
sempre no homossexual masculino como afeminado e na homossexual feminina como
“mascula”.

Tais naturalizacbes ignoram a questdio de que hd indmeras formas de se
representar e praticar a homossexualidade assim como ha diversas sociedades, épocas e
grupos distintos dentro de uma mesma sociedade. Portanto, ao longo das transformacfes nas
sociedades e seus diferentes contextos historicos houveram indmeras formas pelas quais a
homossexualidade foi vivenciada e representada por distintos campos de analise e estudos que
se destinaram a essa tarefa.

Tratava-se, sobretudo, de rastrear, entre outras coisas, a rigida separacdo entre o
comportamento convencional “masculino” e ‘“femmnino” empreendidos pelos esforgos sociais

em dividir e classificar os individuos e, em contrapartida, esbocar o panorama e a forca



politica dos movimentos homossexuais como interlocutores legitimos que buscavam se
afirmar no contexto da diferenca e conquistar maior visibilidade e direitos sociais em um
contexto de discriminacdo e violéncia.

Especificamente no contexto brasileiro alguns grupos em luta pela defesa do
reconhecimento e da conquista dos direitos homossexuais empreenderam importantes
movimentos de revolta, manifestacdo e enfrentamento aos comportamentos e acOes
homofdbicas que acabavam por violentar fisica e ideologicamente os individuos. Artistas
militantes, organizagcbes sociais, grupos de estudos, jornais, dentre outras instancias
representativas constituiram a forca politica do movimento homossexual que, em alguns
momentos se aliava as demais “minorias”, ou seja, os negros, as feministas, os indios e o
movimento ecoldgico (FRY e MAC RAE, 1985). Tais movimentos pareciam abrir uma
brecha para a expressdo de alguma forma de ndo conformismo*’.

No que tange as formas de resisténcia vinculadas ao movimento homossexual
podemos destacar producdes artisticas que questionavam 0s papéis sexuais, 0S regimes
politicos ou o sistema econdmico e, sobretudo as bases sagradas da vida cotidiana controladas
pela religido, pela familia, por forcas militares e politicas, pela midia, dentre outras instancias
da sociedade.

No tocante as figuras masculinas participantes nessas lutas, que aqui nos interessa
mais especificamente, destacamos o deboche bem-humorado dos Dzi Croquettes, na década
de 1970, que apresentavam espetaculos de danca e humor que misturavam de forma inusitada
varios elementos que transitavam entre 0s papéis sexuais masculinos e femininos
embaralhando todos os tipos de convencdes e regras que dominavam a questdo da sexualidade
de homens e mulheres. “No6s ndo somos homens, nem somos mulheres. No6s somos gente,
computada igual a vocés!” Essa era uma das declaragdes do grupo em seus shows que
contestavam as categorias e divisdes imprimidas de forma convencional.

Numa época de repressdo e vigilia essas figuras plurais e turbilhonadoras
encontravam na arte um meio de experimentar nova formas de consciéncia e, portanto, novos
modos de vida. No documentario “Dzi Croquettes” dirigido por Tatiana Issa ¢ Raphael
Alvarez, lancado no Brasil em 2009, acompanhamos as trajetorias desses artistas que
desobedientes e debochados, decidiram desrespeitar a ordem do regime militar da época de
forma inteligente, inventiva e inusitada. Os Dz Croquettes compartilhavam uma forma de

vida comunitaria caracteristica dos movimentos da chamada contracultura irrompendo outras

47 \ler FRY e MAC RAE (1985).



e novas formas de consciéncia propiciadas pelo uso de drogas, que também era uma forma de
desrespeitar, subverter e colocar em xeque 0s principios em torno da moral e dos bons
costumes.

Outros grupos triharam caminhos parecidos como, por exemplo, os “Secos e
Molhados”, cuja figura mais expressiva, Ney Matogrosso, até hoje atua no campo musical
Tanto os “Dz Croquettes” como os “Secos e Molhados” e, atualmente, “Ney Matogrosso”
sdo artistas que revolucionaram o0s palcos com performances masculinas que abalam as
estruturas sexuais das pessoas, quebram tabus e instauram novas éticas e estéticas para a
existéncia e, portanto, para os modos de ser, modos de vida masculinos que experimentam ou
ndo a homossexualidade.

Também é possivel destacar entre as décadas de 1950 e 1970 algumas “turmas de
homossexuais” comecgaram a surgir no Rio de Janeiro. A pesquisa de mestrado “A confraria
gay: um estudo de sociabilidade, homossexualidade e amizades na Turma OK “de Thiago
Soliva,publicada em 2012, aborda as experiéncias da “Turma OK” que se constituia em
reunibes de amigos, geralmente acontecidas nas casas e apartamentos dos integrantes do
grupo onde se criava um espaco de vivéncia e interagdoem que a possibilidade de existir como
homossexual era um dos principais objetivos perseguidos por esses grupos, diante de uma
sociedade com poucos espagos onde poderiam “ser eles mesmos”. Nessas reunides, ocorria
muito mais do que o encontro de individuos que se reconheciam em funcdo de suas
preferéncias sociais, ali se aprendia a ser “homossexual”, assim como, mais tarde, em
reunides semelhantes, aprendeu-se a ser “militante homossexual”,

A partir do contexto dos movimentos homossexuais como de modo de operar,
dentre outras questdes, com a da masculinidade a partir do enfrentamento e dos desvios as
normas nos situamos em um campo de discussdo que requer aborda-la fora dos paradigmas
essencialistas. Assim a questio do ser homem deve ser agenciada como um constante
processo em construcdo que ndo se reduz aos caracteres sexuais e nem se restringem aos
limites estritos do corpo, ainda que tais questdes sejam fortemente mobilizadas para o0s
discursos de género.

Abordar a masculinidade*® em seus aspectos sociais, culturais e politicos foi ,
certamente, possivel a partir da emergéncia dos estudos de mulheres e, em especial da teoria
feminista e das teorias criticas do movimento gay. O movimento feminista surgido a partir

dos anos sessenta questionava, sobretudo, a natureza biologica determinante das relacdes

48 Nio pretendo, aqui, aprofundar a nogdo de masculinidade, apenas transitar nessa ideia por se tratar de uma
construcdo cultural e social que esta presente nesses territérios festivos.



entre homens e mulheres e as desigualdades sociais que acometem, principamente, as
mulheres que tiveram um peso maior naquele momento histdrico, o que é absolutamente
compreensivel em termos sociais e politicos.

A questdo da masculinidade foi discutida, dentre outros autores, por Miguel Vale
de Almeida na obra “Senhores de si uma interpretacdo Antropoldgica da Masculinidade”
onde o autor trata de investigar o que seria ser homem do ponto de vista social. Assim, é
necessario distinguir sexo e género como ponto de partida fundamental para investigar a
masculinidade. Como aponta o autor, a partir das discussbes da antropologia e dos
movimentos feministas foi possivel elaborar uma separagdo conceitual entre os dois termos
que contribuiram para questionar o determinismo biologico com que eram tratadas a questdo
do sexo e sua aparente coeréncia com o género. Entretanto, o esforco empreendido por tais
teorias se direcionou a compreender o género como a construcdo cultural do sexo limitando-o
aos determinismos culturais, como apresentada por Margaret Mead em Sex and Temperament
atraves da nogdo de papéis femininos e masculinos, bem como tracos de personalidade tidos
como normais para cada sexo em cada cultura, que seria criticada e e amadurecida pelo
movimento feminista da década de 1980 (VALE DE ALMEIDA, 2000).

Tal critica levanta o fato de que ndo é possivel pensar tracos de personalidade e
papéis sexuais previamente estabelecidos sem que se leve em consideracdo que a organizacao
cultural do género e da sexualidade sdo produtos de processos sociais e culturais e que variam
constantemente conforme 0s contextos em que estdo inseridos. Ao tornar, por exemplo, o
masculino como sinbnimo de forca, produtividade e reproducdo, ignora-se que nas diferentes

sociedades nem sempre o papel masculino esta vinculado a tais caracteristicas.

Ser homem em Pardais ndo é o mesmo que sé-lo entre os letrados lisboetas em cujo
meio circulo. Ser homem ndo é o mesmo para quem segue a norma social da
heterossexualidade ou para quem assume a bi- ou homossexualidade. O mesmo se
poderia dizer se se comparassem, em vez de opcdes de orientagdo sexual, classes
sociais, niveis de instrucdo, afiliagdes étnicas ou religiosas ou quaisquer outros
niveis de identidade social que se cruzem com o género (VALE DE ALMEIDA,
2000, p.131).

Portanto, para o autor investigar a masculinidade e a maneira como ela se agencia
nos diferentes contextos ultrapassa os limites da questdo do género em si. Constituinte de
identidades, o g@énero classifica, nomeia e separa o0s individuos sem que se leve em
consideracdo questdes como a sexualidade, a raca, a classe social, dentre outros aspectos da
vida dos individuos. Entdo a masculinidade deve ser pensada a partir de diferentes paradigmas

que se entrecruzam para contribuir e ampliar seu campo de investigagao.



A sexualidade masculina era caracterizada até ha pouco pela ideia do homem
como provedor, dominador em oposicdo as mulheres a quem estdo subjugados 0s papéis de
dominada, dona de casa, servil ao homem. Assim, 0 que caracterizaria 0 masculino seria 0 ndo
ser feminino. Dai que um dos tracos fundamentais e importantes da masculinidade seja seu
aspecto hegemonico, junto com a sua conexdo com a dominacdo. A masculinidade
hegemonica, nesse sentido, seria um modelo cultural que exerce sobre todos os homens e
sobre as mulheres um efeito controlador.

O conceito de masculinidade hegembénica foi estudado por Robert W. Connell e
James W. Messerschmidt no artigo “Masculinidade hegemonica: repensando o conceito”
onde os autores buscam refletir sobre a influéncia desse conceito nos estudos de género em
varios campos académicos. Os autores mapeiam, sobretudo, as formas atraves dos quais o
conceito foi aplicado quando os estudos sobre homens e masculinidades se expandiram. No
final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990, pesquisas sobre homens e masculinidade estavam
se consolidando como um campo académico, apoiado por uma série de conferéncias,
publicacbes de livros, revistas académicas que logo se expandiram no campo das ciéncias
sociais e humanidades.

A masculinidade hegembdnica foi entendida, desde meados dos anos 1980, como
um padrdo de praticas, ndo apenas uma série de expectativas de papéis ou uma identidade, que
possibilitou a dominacdo dos homens sobre as mulheres continuasse. Mas, também, se
distinguiu de outras masculinidades, especialmente das formas subordinadas constituindo-se
normativamente em relacdo a elas. Ela exige que “todos os outros homens se posicionem em
relacio a ela e legitima ideologicamente a subordinacdo global” (CONNELL &
MESSERSCHMIDT, 2013, p.245).

A hegemonia da masculinidade significava, desde entdo, a forca e a ascendéncia
alcancada através da cultura, das instituicbes, da persuasdo que encontra nas formas de ser,
agir e no comportamento social, suas formas de expresséo e legitimidade. Assim, desde os
discursos que produzem essas masculinidades aos modos de vida subjugados a elas, tudo
almeja ordenacdo e coeréncia com as identidades previamente estabelecidas no seio de uma
sociedade machista, homofobica que possibilita a dominacdo e subordinacdo, de homens e
mulheres aos padrdes hegemdnicos masculinos.

Connell e Messerschmidt (2013) criticam a ampla utilizagio do termo
“masculinidade hegemoénica” acusando que se tratava de uma forma de abstracdo que poderia
ser transformada por lutas e outras formas de masculinidade que viessem a substituir essa

hegemonia. Tal argumento foi um elemento de otimismo numa teoria bastante pessimista.



Mas, de forma geral, compreende-se que essa era uma forma de apontar as contradicOes e as
formas de opressdo geradas pelos discursos e praticas forjadas em torno da masculinidade
hegembnica. Sem duvidas, no contexto atual, hd que se pensar quais as multiplas
masculinidades existentes e suas possibilidades de transformagdo que pudesse levar, talvez, a
abolicdo das hierarquias de género.

O ideal de masculinidade hegemdnica, apontado aqui como estratégia de poder e
opressdo sob outras formas de agenciamento das mulktiplas masculinidades impera mesmo nos
contextos homossexuais onde qualquer tipo de aproximacdo com uma identidade sexual
feminina é desprezada e afastada forjando outras formas de manter seu aspecto legitimo e
dominador. Nesse sentido retomamos a ideia do “entendido” como forma de se nomear o gay
masculino que é rejeitado pelos demais homossexuais e que, muitas vezes, sdo definidos
como femininos, “passivos”, “bichas”, dentre outros termos utilizados de forma pejorativa.
Tal como aponta Vale de Almeida (2000), as masculinidades hegeménicas séo construidas
por relagdes de poder e, também, por padrdes de ligagdes emocionais. Portanto, a associacao
entre atributos masculinos e femininos contornam a cisdo entre masculinidades hegemonicas e
as varias masculinidades subordinadas.

Nesse contexto outros termos tornaram-se recorrente no meio gay para classificar
ou diferenciar os individuos. Existem os grupos das ‘“barbies”, que sdao homens gays com
corpos musculosos, com um perfil masculino que busca se identificar com a figura do macho,
viril e que se reconhecem ou agem corporalmente com caracteristicas femininas somente
entre 0s amigos, ou numa relacdo de cumplicidade e de brincadeira. Outro exemplo é o do
“gay afemmado”, outros chamados como “bicha louca”, “bicha poc”, “bicha pdo com ovo”.
Sd0 gays que se identificam, agem e/ou se vestem de forma feminina e que costumam, para
utilizar uma expressao bastante utilizada no meio, “dar pinta”, que significa agr de forma
afetada, chamar a atencdo das outras pessoas pelos gestos, pelo modo de ser feminino.

O discurso hegemdnico que impera em torno da masculinidade gera, entdo,
contradicbes no préprio seio da cultura homossexual que, muitas vezes, se pensa mais aberta e
propicia a acolher a alteridade e as diferencas. E isso nos provoca, também, a pensar que nao
existe somente um tipo de homossexualidade e de masculinidade, contornando a ideia de que
0 que nomeia também produz a propria realidade dessas identidades que se forjam a partir da
sexualidade. Ser gay, ser homem, ser “bicha” sdo, portanto, modos de agenciamento que se
constituem performativamente, tanto no discurso como nas nossas praticas sociais e sexuais.

Como efeito dos discursos e formas regulatorias engendradas pelas relagcdes de

género a masculinidade conforme apontada por Vale de Almeida (2000) é internamente



composta por assimetrias, como heterossexual/lhomossexual e hierarquias (de mais a menos
“masculinos”). Isto significa que a constituicdo da masculinidade ndo pode ser pensada como
a formulacdo cultural dos dominios biolégicos do sexo masculino, pois sua definicdo,
aquisicio e manutengdo também possui seus aspectos frageis, vigiados, auto-vigiados e
conflituosos.

Se a masculinidade deve ser vista e articulada com outros aspectos que envolvem
a realidade podemos pensar que existem diferente tipos de masculinidades e ndo uma
masculinidade no singular. As muktiplas masculinidades existentes como modos de vida que
podem ser agenciadas de forma ndo dominante sdo frutos das relagfes que se estabelecem no
seio da sociedade e que ndo estdo em funcdo somente das condutas e regras estabelecidas
pelos discursos morais e totalizantes. S&o antes, agenciamentos contingentes aos modos de
vida, as construcdes de si que, muitas vezes escapam a norma e as hegemonias do género.

Ja citamos anteriormente que a emergéncia de estudos em torno da masculinidade
e, por sua vez, acerca dos homossexuais masculinos esteve ancorada nas discussfes do
feminismo que foi bastante usado como a teoria politica para tais discussdes, mas, que
segundo Gayle Rubin (2003), militante do movimento feminista desde o final da década de
1960, ndo funcionava muito bem. Para a autora muito pouco do comportamento dos
homossexuais homens era aprovado pelo feminismo, o que gerou rejeicdo de muitas das
praticas da cultura do homossexualismo masculino pelas feministas e que, para ela, tratava-se
de “mera expressao de uma homofobia rediviva” (RUBIN, 2003, p.176).

Os temas ligados ao homossexualismo masculino ganharam maior espaco e forca
politica na década de 1970 como forma de se pensar a sexualidade dos homossexuais, €, além
disso, exerceu influéncia sobre a politica sexual das Iésbicas. A questdo do homossexualismo
masculino e, quase todas as variacbes sexuais eram apresentadas em algum lugar da teoria
feminista em termos negativos (ibidem). As criticas feministas feitas por Gayle Rubin foi
desenvolvida em artigos como “The Traffic in Women: Notes on the Political Economy of
Sex” e “Thinking Sex” que militando na segunda onda do feminismo, desde o final da década
de 1960 imprimia junto a tedricas como Judith Butler, discussdes de como pensar e entender a
opressao das mulheres.

Rubin faz parte de um movimento que se afastava da visdo de um estruturalismo
centrado nos binarismos da linguagem presentes em tedricos como Lévi-Strauss e Lacan,
direcionando-se para as teorias do pos-estruturalismo ou do pds-modernismo. Essa

transformacdo propiciou que questdes como a diferenca sexual, termo utilizado pela autora



para designar aquilo que de outro modo seria chamado de perversdo, desvio sexual, variacdo
sexual viesse atona e pudessem ser problematizadas em seus escritos.

Os esforcos tedricos de Rubin estdo em torno de sua insatisfacdo com as
limitacbes e problemas que as interpretacbes psicanaliticas de sexualidades variantes
apontavam e com 0 pressuposto geral de que a psicanalise era 0 campo privilegiado para a
interpretacdo de diferencas de conduta sexual. A autora observa que muitas feministas
pareciam ter simplesmente assimilado a ideia de “desvios sexuais” e estigmatizado certas
praticas sexuais ndo convencionais sem que, de fato, compreendessem o contexto especifico
de tais praticas que poderiam ser pensadas ndo apenas como desviantes, mas como produtoras
de uma complexa rede de sentidos e de comportamentos eréticos.

Ao contrario da ideia de que toda masculinidade é hegemonica, a partir da visao
apontada pela autora, pode-se pensar nos que sdo apontados por seus “desvios sexuais” como
pessoas com toda uma série de problemas especificos que, também sdo gerados por um
sistema dominante de politica sexual que os ameaga seriamente. Por isso pensar as mdltiplas
masculinidades dentro do préprio contexto homossexual faz-se necessaria para ampliar a
compreensdo acerca desses modos de vida.

As discussdes propostas por Rubin contribuem para pensar a sexualidade nao
apenas em torno das praticas e das opcdes sexuais, mas como um estilo de vida, como um
vetor da perseguicdo e da opressdo. Se na década de 1960 o género estava sendo colocado em
questdo para ser problematizado como forma de estratificacdo social, no inicio da década de
1980, o esforco se fazia em torno de pensar, também, a sexualidade juntamente com tais
temas.

Uma das questbes importantes levantadas pela autora nesse sentido € a
impossibilidade de se pensar a sexualidade a partir da nocdo de identidades sexuais
previamente estabelecidas e, portanto, generalizadas. Ndo se trata, assim, de estudar grupos e
elaborar descricbes de populagdes ou tentar explicar seus comportamentos. Rubin tece uma
notavel critica em torno dessas tendéncias de analisar a variacdo sexual mesclando-se, por
exemplo, “uns poucos tedricos selecionados com criticas cinematograficas ou literarias para
chegar a afirmagOes tanto sobre a coisa (exemplo: masoquismo), como sobre pessoas
(exemplo: masoquistas)” (RUBIN, 2003, p.199).

Em uma entrevista feita por Judith Butler, publicada em 2003 nos “Cadernos
Pagu”, Gayle Rubin tece uma critica a um ensaio de Deleuze, de 1971, sobre o “masoquismo”

acusando-o de generalizar os comportamentos sexuais desses individuos de forma inteligivel a



partr do que chamou de “constelacdes particulares de desejo sexual” como se pudessem
descrever os individuos e grupos a partir de tais comportamentos.

Tal critica aponta uma dupla necessidade: primeiro a de estar imerso nas
experiéncias entre as populages e/ou grupos que se estuda; segundo a de que ndo se deve
pensar 0 contexto da diferenca sexual a partir da descricdo e generalizacdo dos
comportamentos a partir de praticas que se aproximam nesses contextos. Talvez, devéssemos
pensar na préopria condicdo de ser diferente, de se produzir por outros meios e de outras
formas que essas sexualidades precisam ser investigadas e analisadas.

Portanto, discutir as masculinidades e o0s comportamentos homossexuais
masculinos ndo é tarefa simples e ndo pode ser constituida de maneira totalizante. Em cada
contexto de raca, cor, etnia, classe social, dentre outras camadas da realidade, elas se
agenciam e sdo performativizadas de maneiras diferentes e peculiares. Trata-se, sobretudo, de
investigar de forma contextual e sempre contingente essas relacbes entre a sexualidade e os
modos de existéncia a partir delas.

A masculinidade vista sob a dtica das contingéncias da sexualidade ultrapassa a
questdo do género como fator determinado culturalmente. Ser homem, ser macho e ser
masculino entre homens que mantém relagdes sexuais com mulheres ou com outros homens
ndo sdo caracteristicas que podem ser associadas a determinantes previamente estabelecidos
ou remetidos, simplesmente, aos papéis sexuais socialmente legitimados como masculinos e
femininos.

Tratar a masculinidade em contextos especificos a partir de diferentes posicdes de
sujeito como propde Fernando Seffner (2016) abre-nos a possibilidade de pensa-la, também,
como processos de subjetivacdo Dessa forma, seria possivel romper com o essencialismo
ainda embutido no conceito de identidade, direcionando-se a questdo de producdes de
masculinidades. Assim, as mulktiplas masculinidades homossexuais, por exemplo, poderdo ser
encaradas como estilos ou modos de vida que, muitas vezes estdo subjugadas a relacdes de
poder que legitimam determinadas formas de viver essas masculinidades de forma
hegemonica e exclui outras. Portanto, a masculinidade ndo é tida apenas como categoria
classificatoria generalizante para nomear os individuos do sexo masculino, mas, antes, como

modo de viver e se afirmar na sociedade.



3.2 Dos “entendidos” as bichas loucas — masculinidades como modo de vida 4°

No contexto das territorialidades festivas em que nos inserimos diferentes
masculinidades sdo performativizadas. O ideal da figura masculina com caracteristicas do
macho dominador, forte, musculoso, viril €, certamente, 0 que predomina como simbolo
masculino hegembénico. Tanto entre os frequentadores como entre performers e DJS que se
apresentam nas festas, a masculinidade expressa por corpos atléticos, na maioria das vezes em
constante exposicdo chama a atencdo para a maneira como essa representacdo da
masculinidade impera nesse contexto.

Nas imagens abaixo (Imagens 17 e 18) vemos a questdo dos atributos corporais
masculinos que hegemonicamente sdo vinculados a nocdo de verdadeira masculinidade como
simbolos da representatividade de uma identidade masculina. Tais atributos sdo somados,
ainda, ao grau de proximidade ou afastamento que essa identidade tem com relacdo a
masculinidade heterossexual (SEFFNER, 2016). A construgdo da heterossexualidade como a

identidade de referéncia serve tanto para legitimar como para julgar as demais.

IMAGEM 21: A esquerda, Flyer “Super Martxé” Fonte: acervo oficial da festa.
IMAGEM 22: A direita, performers na “Freedom pool party”. Fonte: acervo oficial da
festa.

49 Destacamos o trabalho de Richard Miskolci em “O desejo da nacdo masculinidade e branquitude no Brasil
de fins do XIX” onde o autor reflete sobre 0s agenciamentos do desejo homoerdtico masculino a partir da
constituicdo da historia das relagdes sociais no contexto do século XIX. O livro chama a ateng¢do para o fato de
que fontes subjetivas sdo ignoradas na literatura onde todo um campo de experiéncia vivido- “na articulagio
entre o coletivo e o individual: o das tensdes ou resisténcias que se constroem na fronteira entre o publico e o
privado, entre os poderes instituidos e seus efeitos subjetivos, entre 0s desejos coletivos e as dissidéncias
individuais” (MISKOLCL2012, p.28).



A imagem a esquerda € um flyer (material imagético utilizado como forma de
divulgacdo das festas) onde o corpo masculino de um modelo fotografico “sarado”,
musculoso representa a imagem ideal do homossexual masculino. Tal representacdo reafirma
os atributos corporais hegemdnicos que vao tornando-se valores ideais a serem buscados e
seguidos pelos homossexuais freqlientadores dessas festas. A imagem a direita é uma foto
registrada na festa “Freedom pool party” onde os performers atuantes também representam
um modelo padréo e ideal de homossexualidade.

Essa forma de representar a masculinidade é reforcada e alimentada através dos
signos da masculinidade hegemonica (CONNEL e MESSERSCHMIDT, 2013) que tanto no
flyer quanto na presenca desses performes é produzida e manifestada. A homosexualidade
masculina esta, aqui, repleta de feixes de signos que relacionam o ser com a aparéncia, com 0s
atributos corporais, com a imagem idealmente construida em torno da figura masculina.

O flyer torna-se, entdo, uma espécie de hierdglifo onde esses varios signos séo
difundidos e funcionam como uma forma de interpretacdo e representacdo da masculinidade.
Os signos da beleza; do homem forte e virl;, do macho dominador; o “macho alfa”; o

homossexual masculino que se aproxima de um “deus”, um herdi do Olimpo.

UMA FESTA IRRESISTIVEL!

BRASIL FERRER

IMAGEM 23 : Flyer de divulgagdo da festa Extend.
Fonte: acervo pessoal.

A imagem do homem masculino associado as figuras gregas é uma forma de jogar
com os signos da masculinidade reafirmando os ideais de beleza e a maneira como essa
estética masculina se faz presente ainda nos tempos atuais. Nossa heranca e ligagdo com 0s
deuses olimpicos funcionam, aqui, como uma forma prodigiosa de remeter o corpo a beleza

estética tdo cultuada nos templos gregos.



Nas trés imagens acima o culto a beleza e a forma fisica sdo transmitidos como
valores significantes da “masculinidade verdadeira”, herdada e mantida sob os principios de
uma educacdo do corpo que se pautava em tais principios e ainda hoje influenciam na

construgdo do imagindrio masculino a ser seguido e atingido pelos freqlientadores das festas.

O corpo virou “o mais belo objeto de consumo™(...) Pode-se dizer que ter um corpo
“em forma”, com tudo o que ele simboliza, promove nos individuos(...) uma
conformidade a um estilo de vida e a conjunto de normas de conduta, recompensada
pela gratificacdo de pertencer a um grupo de “valor superior”. O corpo é um valor
que identifica o individuo com determinado grupo e, simultaneamente, o distingue
de outros. Este corpo, “trabalhado”, “malhado”, “sarado”,“definido”, constitui,
hoje, um sinal indicativo de certa virtude humana. O corpo (...) surge como um
simbolo que consagrae torna visivel as diferencas entre 0s grupos sociais
(GCOLDENBERG & RAMOS, 2007, p.38).

Podemos refletir, entdo, sobre a questdo do corpo como valor a partir do que
Goldenberg ¢ Ramos discutem no artigo “A civilizacdo das formas: o corpo como valor.
Nesse processo de busca por seguir e atingir padrbes de formas fisicas ha uma
responsabilizacdo do individuo pelo seu corpo, a partir do principio de autoconstrucdo. Nesse
sentido o corpo se tornou um objeto de consumo, um valor a ser comprado e consumido como
estilo de vida.

Sob esta Otica situamos uma das contradicdes existentes nesses territorios que
fazem com que uma parcela dos agentes festeiros se sinta excluida, fora dos padrbes e das
formas esteticamente legitimas sob o signo dessa homossexualidade hegeménica, pois nem
todos os frequientadores estdo dentro de tais padrdes corporais.

H&, nesse sentido, um processo de distincdo e diferenca entre grupos sociais a
partir dessas regras e valores corporais impostos e interiorizados pelos agentes festeiros. Um
exemplo disso € a separacdo de grupos nas festas 0 que acontece, também, a partir dos
atributos corporais. E comum ver uma “rodinha” dos “sarados” separada da dos
“afeminados”, geralmente mais magros, dentre outros que se distinguem e acabam se
separando dos demais. Entretanto, tais classificacbes e agrupamentos certamente ndo se d&o
de forma generalizada, pois h4, também, aqueles grupos onde se percebe uma diversidade de
corpos que escapam dessa logica de segregacdo e divisdo a partir dos signos corporais.

Nas festas misturam-se diferentes signos de sexualidade. A predominancia dos
signos masculinos proximos dos ideais representativos de uma masculinidade hegembénica é
agenciada tanto pelos dispositivos de midia (como no caso das imagens que servem as

divulgacbes dessas festas) como pela presenca de individuos que emitem corporalmente tais



signos e o0s fazem funcionar despertando o desejo e prazeres dos outros homens de forma
estereotipada e dominante.

Entretanto, a presenca do performer masculino, por exemplo, mesmo que venha a
atender tais requisitos de uma possivel relagdo de mercado através do corpo, ndo se limita a
essa dimensdo. O que quero, neste momento, é refletir sobre uma possivel hegemonia em
torno da masculinidade que contorna a questdo do corpo masculino homossexual e, em
consequéncia disso, as formas de exclusdo de outros tipos de masculinidades subjugadas a
elas.

A figura masculina estereotipada na forma do homem “macho”, “viril”, “forte”,
“musculoso” certamente ¢ a forma de representacdo de uma ‘“verdadeira” masculinidade que
funciona como ferramenta da constituicdo de um mercado GLS como j& citado na discussdo
de Braz (2014). A visdo positivada do homossexual masculino com atributos corporais e
formas de comportamento padrdes na perspectiva de um ideal masculino €, certamente, o que
chama “mais atencdo” e pode ser comercializado e transformado em uma espécie de
mercadoria para o plblico gay.

Faz-se necessario refletir, aqui, sobre os marcadores sociais de diferenca como
cor, classe, g@énero, sexualidade, idade, dentre outros, que se articuam e produzem
mutuamente praticas de consumo especificas e geram desigualdades a partir delas. Chamamos
a atencdo, aqui, para uma possivel relacdo entre o mercado GLS e a producdo de
subjetividades e modos de vida a partir delas. Tanto o mercado é produzido por necessidades
e demandas especificas dos diferentes grupos sociais quanto os estilos de vida que ai se
produzem s&o influenciados e normatizados por regras e valores ditados pelo mercado.O
mercado GLS produz um repertério simbolico de formas, imagens, modos de se vestir, de se
comportar que se tornam valores a serem buscados e atingidos pelos agentes festeiros.

Os atributos corporais tornam-se, nesse sentido, ferramentas de segregacao,
dominacdo e afirmacdo social. Na perspectiva apontada por Pierre Bourdieu®, a distingdo que
se faz em torno das classes sociais através das diferencas de comportamentos, de habitos e
praticas materializadas pelo corpo contorna a questdo de que o corpo € a objetivacdo mais
irrecusavel do gosto de classe, manifestado sob varias maneiras (BOURDIEU, 2013).

Dentre outros aspectos estudados pelo autor destacamos, aqui, a questdo das
formas de agir e se comportar corporalmente como praticas que materializam essas distingGes

produzindo e legitimando as estruturas sociais. Apropriamos-nos da nocdo de distingdo em

S0Importante salientar que Bourdieu chama a atencdo para os Estilos de vida, que ndo se confundem, por sua vez,
com 0s modos de vida.



Bourdieu para pensar as formas como os atributos corporais hegemonicos vinculados as
identidades masculinas exercem uma espécie de ideologia de género que tende a regular e
alimentar uma visdo machista, preconceituosa ¢ a “filosofia pratica do corpo masculno como
uma espécie de poténcia, grande, forte, com necessidades enormes, imperiosas e brutais, que
se afirma na maneira masculina de portar o corpo” (BOURDIEU, 2013, p.180).

A aproximacdo com atributos hegemonicamente tidos como verdadeiramente
masculinos talvez se dé em funcdo do medo dos homens que se veem, hoje, numa espécie de
crise da masculinidade. Até mesmo entre 0s homossexuais ha uma constante preocupacdo em
ser “mais homem”, “masculo”, ‘“ndo afemmado”. Assim, as figuras masculinas que
predominam como simbolos do desejo sexual entre 0s homens homossexuais sdo, também,
legitimadas de forma hegemonica e impositiva para que se delineiem e se possam distinguir

os limites de uma masculinidade aceitavel ou ndo.

O medo de ser afeminado parece ser maior do que o medo de se relacionar
sexualmente com outro homem, pois se essa relacdo for interpretada como uma
relacdo entre machos, poderd ser vista entdo como algo muito viril, uma relagédo
entre iguais. Atribuir a um homem o adjetivo de macho, no senso comum, significa
referendar algo que seria natural e instintivo, produto da biologia, inscrito no seu
corpo (SEFFNER, 2016, p.181).

As discussdes de Seffner nos aproximam da ideia de que as masculinidades sdo
construidas hegemonicamente a partir da recusa em se aproximar ou se identificar com
quaisquer tipos de caracteristicas femininas. Assim, a constru¢cdo da masculinidade € marcada
por processos regulatdrios que nomeiam, distinguem e classificam os sujeitos como sendo
mais ou menos machos. A predomindncia de adjetivos referendados como algo natural e
instintivo exerce influéncia, até mesmo, nos padrBes corporais € nos modos de agir que
demarcam os limites para o comportamento masculino.

Nomear-se como homossexual, gay, “bicha” nesse contexto ¢ tido, entdo, como
forma de se localizar hierarquicamente em posicdo inferior na sociedade. Mesmo no contexto
homossexual tais rotulos sdo, muitas vezes, rejeitados, pois ao aceitar tais nomeacdes
consequentemente se direciona a questdo de saber qual dos individuos numa relacdo exerce o
papel feminino, como se toda relagdo homossexual acompanhasse as mesmas formas e
representacfes de papéis sexuais desempenhados na relagdo de cunho heterossexual. Ser gay,
“pbicha” seria, assim, um modo de vida abomnavel, recusado e negado pelos proprios
homossexuais.

Tal questdo abre a possibilidade para pensarmos a forca e o poder da

discursividade na constituicdo desses modos de vida gay. Ao nomear os individuos 0s



processos discursivos ndo sé classificam como, também, acabam produzindo os sujeitos. Ao
tornarem-se “bicha”, “veado”, gay sdo produzidas ai identidades que escapam, até mesmo, do
poder que nos possibilita agenciar nossas préprias vidas. Essas formas de representar a

homossexualidade sdo impostas e enunciadas de maneira arbitraria, hierarquica e normativa.

[...] 0 mundo gay mudou muito né! A cena gay mudou muito! Eu sou da época
(risos! Eu ndo sou tdo velho assim), mas eu sou da época em que... Eu ja fui em
boate que na frente era uma pastelaria disfarcada e no fundo era uma boate. Ai o
povo falava assim: E boate de entendido! (Parménides, 37 anos, Goiania, entrevista).

A experiéncia acima narrada traz uma questdo interessante e emergente nos
modos de vida festivos desses territdrios gays: a mudanca no entendimento de como se
constroem as identidades e representacdes do homossexual masculino na atualidade. O fato
apresentado expde o0 elemento da sexualidade como um dos dispositivos que nomeia e
classifica os individuos a partir de suas praticas e/ou opgdo sexual. Se antigamente as boates
destinadas ao publico GLS eram chamadas de ‘“boate de entendido” é porque, certamente, os
termos “homossexual”, “bicha”, ‘“veado” eram recusados para designar os individuos que se
relacionam sexualmente com outros homens.

Na cidade de Goiania os primeiros lugares de frequéncia homossexual remontam
a década de 1970 e inicio dos anos 1980 como aponta Braz (2014). Como nos mostra o autor,
tal contexto surgia em um periodo de extrema vigilancia e violéncia que causava certo panico,
0 que fazia com que esses individuos se juntassem nesses locais e pudessem ali se relacionar,
de certa forma, entre seus pares, ou entre “iguais”. Penso que essa quase invisibilidade ou o
surgimento desses guetos na cidade estdo relacionados tanto ao receio de serem “descobertos”
e punidos por instancias militares, por exemplo, como, também, pelo préprio preconceito e
dificuldade em assumir a homossexualidade como uma possibilidade de vida que, ainda hoje,
é marcada por referéncias machistas, homofobicas que utilizam os padrdes heterossexuais
como regra e norma para legitimar nossas préaticas e relacdes sexuais.

Na década de 1960 o termo “entendido”, assim como “gay” vieram a denominar
pessoas que se relacionam sexualmente com pessoas do mesmo sexo sem que adotassem 0S
comportamentos ou “trejeitos” associados a figura da ‘“bicha”, vista de forma pejorativa e
estando associada a imagem do homossexual afeminado, ‘passivo”, “dominado”,
caracteristicas sexuais tidas como inferiores a partir da visdo machista que se engendra, até
hoje, no contexto da homossexualidade. As dicotomias “ativo/passivo”, “bofe/bicha”,

“macho/afeminado” sdo recorrentes nos discursos homossexuais que se referenciam em



estereGtipos de género heterossexuais para classificar e distinguir as relagdes sexuais entre
individuos do mesmo sexo.

A recusa em denominar os individuos e a propria discriminacdo sexual no interior
dessas relacbes marca a complexa rede que se estabelece no contexto da homossexualidade
que pensada em termos histdricos pode ser compreendida a partir dos discursos, praticas e
investigacdes por parte de areas do conhecimento como a medicina, a antropologia, a
sociologia, a sexologia, a psicandlise que instauraram diferentes pontos de vista para
mterpretar, analisar e, at¢ mesmo, controlar a vida dos individuos fossem eles “assumidos” ou
n&o.

Ao contrario disso, podemos pensar na forga e no potencial micropolitico que a
construcdo desses modos de vida pode engendrar a partir de uma posicdo consciente,
afrmativa e produtiva da sexualidade. Trata-se, portanto, de assumir modos de vida
homossexuais como ferramentas de uma grande maquinaria desejante que ndo se contenta
com as formas instituidas de experimentar e viver a sexualidade, afirmando-se na propria
diferenca. Enfatizar a diferenca implica em mostrar nossos movimentos que produzem
diferenciais e novos modos de subjetivagdo a partir dos desejos, das nossas sexualidades
intensas e vibrantes que constituem mlltiplas formas de satisfazer prazeres, de ser e agir no
mundo. Criamos, assim, novos modos de vida: modos de vida gay. Bichas sim! Bichas
loucas!

Eu adoro ser bicha. A certeza que eu tenho é que estamos todos buscando
transgredir

(...)¢ 0 momento de mostrar a outra faceta de n6s mesmos. As tatuagens que estao
escondidas debaixo das roupas podem ser mostradas, 0s corpos escondidos podem
ser exibidos, o lado mais divertido pode ser colocado para fora. Eu acho que é isso,
o0 poder de mostrar outro lado, que na verdade somos n6s mesmos (Husserl, 30 anos,
Goiania, entrevista).

Ser bicha, nesse sentido, ndo € necessariamente aproximar-se de uma identidade
ou sexualidade feminina. O termo aqui € reinventado como uma ferramenta conceitual e
politica, questionando os esteredtipos constituidos no senso comum. A “bicha louca” aparece
na contramdo as identidades naturalizadas do ‘“homem”, da “mulher” e, at¢ mesmo, do gay,
do ‘“entendido” que se constituem como discursos que forjam uma integragdo de tais
identidades que passam a ser “toleradas”. Ao contrario disso penso a “bicha”, me assumindo,
também, como uma, nos mesmos termos em que foi agenciada a nocdo de queer. Nao

aspiramos o centro, nem o queremos como referéncia. Sdo antes, modos de vida que assumem



0 desconforto da ambiguidade, do entre-lugares, das derivas das mulltiplas masculinidades
homossexuais.

Retomando as ideias de Connell e Messerschmidt (2013) precisamos pensar na
dindmica das masculinidades que se constituem de forma complexa em cada contexto
especifico. Portanto, a nocdo de masculinidade ndo pode ser lida, simplesmente, como
expressando uma masculinidade unitaria. Dai a necessidade afirmada, aqui, de se produzir
masculinidades a partir do proprio agenciamento da no¢do de diferenca, ndo como forma de
separar e classificar os individuos, mas como processo de subjetivacdo que se afirma como
distinto, mulktiplo, peculiar e, dessa forma, como ferramenta politica.

Masculinidades sdo, portanto, configuraces da pratica que sdo construidas,
reveladas e transformadas ao longo do tempo. Assim, as condicbes que se operam, hoje, em
torno das masculinidades sdo contingentes ao processo histérico e social do contexto em que
vivemos. Por isso, faz-se necessaria a reconstrucdo ou a apropriacdo de outros e multiplos
conceitos e formas de se referir &s masculinidades para que possamos empreender novos
esforcos coletivos de agéncia e engendramento de novos modos de vida, novos estilos de
vida. Dai poderemos eliminar as aspas e afirmar: Somos bichas loucas! E, até mesmo, sem a
necessidade das iniciais maiGsculas, pois ndo queremos tornar o conceito uma forma de
hegemonia ou de referéncia centralizadora.

Talvez 0 que esteja querendo reclamar, de antemdo, seja a possibilidade da
democratizacdo das relacdes de género e da abolicdo das desigualdades de poder. Se
assumirmos outras formas de lidar com as masculinidades e as homossexualidades quem sabe
possamos transitar na direcdo de versdes da masculinidade abertas a igualdade, ndo somente
entre 0s outros homens, mas, também com relagio as mulheres. E preciso reconhecer, assim, a
agéncia das masculinidades subordinadas e as dinamicas do género, do sexo e da sexualidade
para que se ampliem as possibilidades de compreensdo e analise em torno desses movimentos.

Uma das poténcias da masculinidade entendida, aqui, como producdo e
agenciamento de novos modos de vida segue, entdo, esse movimento. Ndo é mais aquela
idealizante, de um mercado e instancias sociais que ditam os atributos, as formas de
comportamento e que empreendem discursivamente verdades em torno das suas construgdes.
E nesse sentido que aproximamos essas masculinidades — produzidas e performatizadas pelos
gays e pelas bichas — das multiddes, das agéncias em torno do desejo, da diferenca e das
multip licidades.

A questdo homossexual e, aqui, 0 agenciamento das masculinidades tornam-se

uma via ndo platonica da verdade (SCHERER, 1999), pois ndo se trata de concebé-las como



um argumento ou uma condicdo de vida. Nesses territdrios pode-se potencialmente constituir
modos de vida que ultrapassem a questdo da verdade e da identidade homossexual fixadas
extensivamente através das normas, da naturalizacdo do sexo, do género e da sexualidade.
Trata-se, aqui, de refletir sobre as possibilidades de fabricacdo de outras masculinidades que
estejam envoltas pela questdo das agéncias e ndo somente dos significados culturais e
socialmente estabelecidos em torno da homossexualidade masculina. E este serd 0 nosso

préximo movimento.

3.3 Performando masculinidades — os signos do corpo e outras heterotopias

IMAGEM 24: Performer em acéo na festa
Avalon in the Jungle. Fonte: arquivo pessoal.

A imagem acima é de um performer que se apresenta sempre com trajes e vestes
que fazem referéncia ao universo feminino. Porém, vestindo esses trajes sem, contudo,
assumir uma identidade feminina o que se coloca é a possibilidade inscrita em seu corpo de se
metamorfosear, de construir um lugar outro para sua masculinidade. Ainda que seus atributos
corporais estejam dentro dos padrbes socialmente legitimados para a figura masculina (corpo
musculoso, torneado, “sarado”), ao se langar no movimento, na encruzihada irrompida pela
imagem que apresenta, o performer instaura brechas, abre fissuras no que tange a sua
identidade, ao género e a sexualidade.

Pelo corpo e no corpo estdo inscritos processos de subjetivacdo que ocorrem,
peformativamente, sem que se fixe nas normas e regras impostas socialmente. Eis ai a
poténcia artistica e o0 devir-corpo no qual esse agente se lanca. O desejo em se

“desidentificar”, em opor-se a natureza do seu sexo faz com que ele se transforme em outro.



Seu corpo é produzido, fabricado e colocado em rasura. Esse corpo se apresenta, entdo, como
corpo infame

Nao se trata de pensar o corpo como objeto do pensamento. N&o se trata de saber
0 que é 0 corpo ou quem é esse corpo. O corpo se produz a partir de sua propria condicéo de
existéncia, a partir daquilo que agencia e dos modos como opera através desses
agenciamentos. Nunca poderemos saber o que é 0 corpo, pois ao tentarmos indagar tal
questdo 0 corpo ja ndo é mais aquilo que pensdvamos. Por isso ndo se enquadra 0 corpo em
nenhuma lei, em nenhum paradigma.

Se 0 corpo ja ndo pode ser classificado ou representado, ele precisa ser fabricado,
produzido, criado sob novas estratégias, sob novos modos de subjetivagdo. Por isso pensar a
masculinidade, exclusivamente, a partir dos signos corporais ndo nos garante compreender a
complexidade de nossa existéncia. Emitimos uma multiplicidade de signos, nos expressamos
de diferentes formas. Portanto ndo se trata de pensar naquilo que somos, mas, sim, de que
forma nos constituimos. Em nosso corpo sdo dramatizados nossos modos de ver, de enxergar
e encarar a realidade que nunca sdo 0S mesmos e O proprio mundo se torna, assim,
multiplicidade de mundos. No corpo e pelo corpo se entrelagam nossos modos de vida, nossas
éticas e estéticas mundanas, aquilo de que somos feitos e de onde partimos para nos
constituirmos como humanos.

O corpo infame € afetado por nossas vidas que sdo, em si, infames. Vidas que ndo
carregam a vontade de serem idénticas e nem proximas as outras. Penso, aqui, nas vidas
infames como modos de vida que, ao contrario, tém vontade de poténcia, vontade de desejo,
que se afirmam no préprio desejo, na condicdo de criar para si essas complexas formas de

existéncia.

Um corpo infame vive de fendas, brechas, articulagdes, fissuras, entre lugares,
possibilidades. O corpo infame ndo se classifica porque ndo se enquadra em
nenhuma lei, em nenhum paradigma. Trata-se mais de um corpo louco, um corpo
que ndo aspira ao centro. Um corpo marginal que visualiza uma terceira margem de
si mesmo que ainda ndo foi pensada (...) Um corpo infame é devasso, pois nao &,
nunca foi e nuncasera (PETRONILIO, 2015 c, p.6).

Essa devassiddo do corpo infame que Petronilio produz em sua escrita e,
certamente, em seu modo de vida, pois ao criar fendas no pensamento da tradicdo, atacando as
formas da representacdo o escritor ja cria, ai, um modo de existéncia a partir do proprio

pensamento, € o0 que nos forca a pensar. A condicdo nbmade, tanto desse pensamento, como



da posicdo em que se encontra 0 corpo é que se torna, aqui, uma maquinaria de guerra as
hegemonias e as formas de subjugacéo.

“E o corpo atado a todo um processo de subjetivagio que se desenha na
complexidade da cultura” (PETRONILIO, 2015c, p.6). Entdo, pensar as multiplas formas
como nos inserimos e agimos na sociedade se abre como possibilidade de mapear nossos
processos e modos de subjetivacdo. O corpo € um acontecimento enredado pelas inimeras e
multiplas formas de agenciamento da nossa condicdo de vida. Somos um todo complexo e
singular que se produz e acontece no mundo corporalmente.

Nossos corpos enredados pelo sistema sexo/género®! tornaram-se a superficie de
inscricdo de normas e discursos sociais que buscam regular a sexualidade nos termos da
estrutura obrigatoria da heterossexualidade reprodutora. Atos, gestos e atuacdes Sdo
fabricados a partir dessas normas como forma de afirmar uma aparente “integridade” que
institui uma verdade interna do sexo ou sua verdadeira identidade (BUTLER, 2003). Assim, 0
corpo torna-se uma fabricacdo sustentada por signos e outros meios discursivos que tendem a
regular, naturalizar e controlar seus modos de existéncia, portanto, seus modos de vida.

Retomando a imagem do performer podemos compreender que em Seu COrpo
estdo inscritos signos de uma masculinidade que se metamorfoseia, abre-se ao terreno das
complexidades da sexualidade e irrompe uma espécie de corpo-outro que contesta, provoca e
perturba tanto os discursos quanto os préprios significados atribuidos a esses signos. Ao
embaralhar nossas referéncias cruzando atos, gestos, linhas e superficies que deslizam entre
os territdrios convencionalmente demarcados como sendo do universo feminino, o performer

cria para siuma linha de fuga, sua linha de feiticaria.

O gogoboy produz movimentos e entra em devires, produzindo assim uma arte
ertica ao ativar sua maquina desejante, atraveés de gestos, masculinidades e
virilidades. Cada dancarino cria para si sua linha de fuga, a sua linha de feiticaria.
Desse modo, a danga tem o poder de transportar e transformar o préprio corpo.
(PETRONILIO, 2015 a, p.7).

O corpo do performer é fabricado, entdo, a partir de seus préprios movimentos, de
seus atos e gestos, de sua masculinidade que, aqui, se mistura e permite-se escorregar para

outras formas de virilidade que ndo se restringe a forca, a musculosidade e aos atributos

51 Termo utilizado por Gayle Rubin (1975) no artigo “The traffic in women” traduzido em 1993 como “O trafico
de mulheres”. O sistema sexo/género foi utilizado por Rubin para designar as relagdes naturalizadas emtorno de
uma sexualidade biolégica que correlaciona nos discursos e praticas as questdes do sexo e do género. Tal
correlagdo € o que institui a aparente “coeréncia” natural entre o sexo ¢ o género como forma de controlar a
sexualidade e de produzir a heterossexualidade como norma.



fisicos. No terreno de sua performance sdo criadas estratégias de subjetivacdo que se enredam
entre a fabricacdo e a producdo do género que acontece, aqui, de forma descontinua, multipla
e disforme. Na superficie do seu corpo fabricam-se mdltiplos corpos, pois ao criar suas linhas
de fuga o performer transforma 0 Seu corpo em muitos Outros Corpos.

Essa performance joga com os signos da masculinidade tornando-se um terreno
do possivel, onde outros mundos e outras realidades podem ser criadas a partir da complexa
rede que se estabelece entre o corpo do performer e 0s signos que ele emite; entre os desejos e
as multiplicidades constituidas através da sua performance, e a maneira como esses Signos
afetam o0 seu publico. Através desses signos o performer instaura uma segunda realidade,
outras possibilidades de vida. “O signo é o meio infernal em que a performance se intensifica
e se potencializa como mundos complexos” (idem). E os signos emitidos no corpo do
performer produzem em sua propria superficie essa multiplicidade de mundos que se
desterritorializam a partir desse corpo-infame, corpo-multidao.

Trago a nogéo de corpo infame produzida por Petronilio (2015 c) a partir de sua
leitura foucaultiana sobre a cultura, a linguagem e a performance para pensar na condicdo
ndbmade e nas multiplicidades expressas a partir desses modos de vida que se tornam, também,
vidas infames.

O corpo é refletido, aqui, como espaco de individuacdo, que desfaz o sujeito,
desloca-o0 e destréi (PETRONILIO, 2015 c). Corpo-maquina que se transforma numa potente
forma de desterritorializacdo. Através do corpo experimentamos 0 mundo e SOMOS
experimentados por ele. Corpo-territdrio que pode ser mapeado, cartografado ndo como
representacdo do que seja o ser, ou o individuo. Ndo se trata de representacdo, mas sim de
producdo de afetividades, de subjetividades, de devires, de criagdo. Somos fabricados,
inscritos e jogados no mundo corporalmente.

Aquilo que somos ndo se trata de entender nos limites da palavra, da imagem e da
representacdo. Ao contrario, estamos nos tornando constantemente, € esse 0 devir-corpo de
gue somos feitos. Trata-se, portanto, de uma constante metamorfose em que operamos sempre
de forma indeterminada, imprevisivel, inédita. Ainda Que exercamos sempre 0S MEsSMOS
papéis, se é que se pode falar em papéis sociais, nunca o0 fazemos da mesma forma, nas
mesmas condi¢bes. Dai a possibilidade de pensar as estratégias micropoliticas a partir da
maneira COMO NOS assumimos, agimos e nos inserimos na sociedade.

Pelo corpo e no corpo estdo inscritos processos de subjetivacdo que podem ser
agenciados de novas maneiras, para além do que espera a sociedade. E, entdo, que abrimos

brechas, fissuras, fendas na realidade a partir das multiddes queer, através das mdltiplas



formas com que podemos viver e experimentar nossas masculinidades e, portanto, nossas
homossexualidades masculinas. Somente nos movimentando, partindo para fora dos sulcos
costumeiros da vida é que poderemos irromper esses novos modos de vida.

Essa nossa condicdo nos coloca sempre em deriva, em constante devir, nas
fronteiras do pensamento e das formas de representacdo e controle a partir das hegemonias e
das opressdes que a sociedade nos impde. Nossas vidas sdo feitas de dobras, movimentos,
subjetivacdes, afetacbes que apelam para novas condicbes de existéncia. E é sobre esses
outros modos de existir que nos debrucamos e podemos nos situar em uma posi¢io outra, nao
as margens, no sentido comum do que se pensa sobre a margem, mas constituindo para nds
mesmos uma terceira margem, para fora, alkm daquilo do que ja foi pensando ou
vislumbrado.

Os corpos-multiddes sdo, em si, corpos infames de vidas que ndo interessam as
instituicbes disciplinadoras e moralizantes. Vidas que ndo cabem nos moldes da sociedade
machista e homofobica. Por entre as multidGes os corpos que importam ndo sdo aqueles que
materializam e reiteram as normas®?, sdo, contrariamente, corpos que performativamente
agem contra as estruturas binarias dos sexos e géneros que buscam classificar, vigiar e punir
todas as formas de abjecdo, de contrassexualidade, de modos de vida que ousam questionar,
se desviar e constituir novas formas de existéncia, que se reinscrevam socialmente de forma
produtiva e ndo mais instituida e arbitraria.

Os corpos-multiddes estdo para além da prdpria sexualidade. N&o se trata mais de
saber ou de classificar os mdividuos como “homo”, ‘“hétero”, “bissexual”. Entre as multidoes
queer se autodenominam formas abjetas de sexualidade que ndo aspiram ser integradas,
reconhecidas, denominas e, muito menos, aceitas. As bichas, as sapatas, as trans, as monas...
Corpos-multiddes que contestam e produzem corpos para alem dos sistemas binarios, das

classificacdes normativas e reguladoras. Os efeitos performativos desses atos de fala®® nos

52 Na obra “Cuerpos que importan: sobre los limites materiales y discursivos del sexo” Judith Butler (2015)
discute a forma como 0s corpos agem e reiteram as normas a partir das praticas discursivas que efetuam e
produzem, ao mesmo tempo, aquilo que nomeiam. Desse modo 0s corpos sdo construidos socialmente emtorno
das regras e normas discursivas que vao sendo materializadas e reiteradas pelos atos dos individuos. Assim, em
uma sociedade que assegura o funcionamento de uma hegemonia heterossexual, os corpos que “pesam” € 0S
COorpos que importam serdo sempre 0S corpos que materializam e reiteram as normas. Todo tipo de desvio, de
instabilidade, aquilo que ndo pode ser totalmente definido ou fixado pela norma é tido, entdo, como abjecdo que
sera persistentemente negada.

53 Faco referéncia, aqui, aos atos de fala em Judith Butler (2003) que apontam para a discursividade do género e
sua performatividade. Para Butler o género é construido socialmente a partir dos atos, das formas de enunciados
que véo sendo agenciadas e elaboradas em torno dos discursos e normas para classificar e regular os modos de
existéncia a partir do sexo e da sexualidade. Assim, os atos de fala como aquilo que nomeia e produz o género



provocam a pensar na poténcia e nas possibilidades da constituicdo de atos corporais
subversivos®® que funcionam, aqui, como forma eficaz de resisténcia, como formas de
contradisciplina sexual, como tecnologias de resisténcia (PRECIADO, 2014).

Os contextos homossexuais podem potencialmente romper com a ficcao
reguladora da coeréncia heterossexual irrompendo uma espécie de manifesto contrassexual®®
gue pode ser pensado nos liames desses corpos infames, corpos-multiddes. Para além das
formas instituidas nos corpos individualizados e sexuados pelos discursos e formas de
dominacdo a partir da heterossexualidade como regra, 0s corpos-multiddes se tornam
agenciamentos dos desejos homossexuais que escapam a logica, tanto do corpo como

sindbnimo  da natureza como do sexo em coeréncia ao género e, por sua vez, a sexualidade.

O corpo da multiddo queer aparece no centro disso que chamei, para retormar uma
expressdo de Deleuze, de um trabalho de “desterritorializacdo” da
heterossexualidade. Uma desterritorializagdo que afeta tanto o espago urbano (é
preciso, entéo, falar de desterritorializagdo majoritario, e ndo do gueto) quanto o
espaco corporal. Esse processo de “desterritorializacdo do corpo obriga a resistir aos
processos do tornar-se “normal” (PRECIADO, 2011, p.14).

Na perspectiva apontada por Preciado (2011) o corpo da muliddo queer se
constitui como espaco de desterritorializacdo, de enfrentamento a heterossexualidade como
norma. Os corpos da multiddo sdo corpos que habitam os territorios némades, que afetam e se
deixam afetar por processos de transformacdo ao abandonar, constantemente, seus territorios,
sejam espaciais ou nos limites das formas de identificacdo e classificacdo por que passam oS
individuos. S0 corpos que resistem, questionam e constroem possibilidades outras no que
tange as relagdes da sexualidade, desviando-se das condutas e modos de vida tomados nos
termos da “normalidade”.

Encontrar novas posicdes de enunciacdo e de agenciamento das mlltiplas formas
de sexualidades e, portanto, de novos modos de vida pode ser uma pista das estratégias

possiveis que Beatriz Preciado reclamou em seu “Manifesto contrassexual”. Serd preciso

podem tanto reforcar a normas como opor-se a elas, constituindo formas de resisténcia e, possivelmente, de
subversdo as regras socialmente impostas.

54 Os atos corporais subversivos podemser pensados, aqui, como as possibilidades de resistir, de se contrapor e
subverter as normas socialmente impostas pelos discursos naturalizantes de sexo e género. No contexto dos
corpos-multidGes os atos corporais subversivos sdo sua poténcia maxima, formas de desterritorializacdo do
campo da sexualidade tida como “natural” e “verdadeira”. A expressdo foi utilizada por Judith Butler (2003) na
obra “Problemas de género”.

55 Em referéncia ao “Manifesto contrassexual” de Beatriz Preciado (2014). Para a autora a contrassexualdiade
surge como forma de enfrentamento aos discursos sexistas e aos dispositivos inscritos em um sistema
sexo/género que tendemsempre as dicotomias e aos binarismos. A contrassexualidade se dedica a desconstrugédo
da naturalizagdo das praticas sexuais e do sistema de género.



sacudir e desestruturar as formas inscritas de sexo e género, assim como as instituicbes que a
instituem socialmente. Assim, os modos de vida festivos, 0s corpos-multiddes, os bandos de
bichas loucas, funcionam, aqui, como formas de resisténcia, de acoplamento, de producdo de
novas subjetividades que ndo se limitam a nocdo tradicional de sujeito sexuado, controlado e

subjugado as formas de dominacdo impostas pelos sistemas de poder heterocentrados.

A bicha, o travesti, a drag Queen, a léshica, a sapa, a caminhoneira, a butch, a
machona, a bofinho, as transgéneras, as F2M e os M2F s&o brincadeiras ontoldgicas,
imposturas orgéanicas, mutaces prostéticas, recitagdes subversivas de um cédigo
sexual transcendental falso (PRECIADO, 2014, p.30-31).

Beatriz Preciado nos provoca a pensar que nesse espaco da brincadeira, da
parddia, da transformacdo e da producdo de novas formas de se enunciar e viver as
sexualidades é que surge a possibilidade de um movimento contrassexual como deriva radical
ao sistema sexo/género. Os corpos-multidfes, para além de sua forca performativa através de
uma nova forma de se referir a multiplicidade das sexualidades funcionam, entdo, como
estratégia politica de afirmacdo e producdo de novas subjetividades.

Nos espacos festivos é comum andar em bandos, perdidos no meio das multiddes,
penetrados nas confusbes e nas arquiteturas complexas e paradoxais onde se cruzam
sexualidades, identidades, modos de vida que tornam-se emaranhados, corpos multiplos,
disformes que s6 encontram morada nessa forma outra de pensar para além dos organismos
sociais tal qual as identidades normatizadas de sexo e g@énero. Nessas territorialidades
perambulam as diferencas, as mutacOes, as identidades fraturadas, os ciborgues®®, os corpos-
multides que se inscrevem sempre no fora, como forma de contraposicdo aos espacos e
modos de existéncia instituidos de forma hegembénica e dominadora.

Esses territdrios festivos onde se constituem essas novas possibilidades de vida
podem ser pensado a partir do que Foucault chamou de espagos heterotdpicos ou como
heterotopias. Uma espécie de posicionamento que Se encontra em Suspensdao, em
contraposicdo a outros posicionamentos, como forma de exterioridade, lugares que estdo fora

de todos os outros lugares. Lugares dispostos as “(...) margens, reservados aos individuos cujo

56 A imagem dos ciborgues aparece na obra de Donna Haraway (2009) como uma forma de pensar as relagdes
entre corpo e natureza para além dos dualismos por meio dos quais nossos corpos e nossas formas de existéncia
tém sido explicados e organizados pelas formas institucionalizadas do conhecimento. Podem expressar o aspecto
parcial, fluido, ndo totalizante do sexo e da corporificacdo sexual. Os ciborgues e as identidades fraturadas
funcionam na obra de Haraway como formas de hibridacdo, de producdes e de fabricacBes de outras
possibilidades para se pensaras relagdes entre as identidades, o poder, 0 sexo, 0 género, a sexualidade.



comportamento ¢ desviante relativamente a media ou a norma exigida” (FOUCAULT, 2013,
p.22)

Os espacos festivos podem ser pensados como espacos heterotdpicos ndo apenas
por sua localidade, mas pelos modos de vida que ai se agenciam e funcionam como formas de
contraposicionamentos as formas regradas e dominadas de ser e estar socialmente. Lugares
reais, efetivos que sdo delineados na prépria sociedade, porém encontram-se sempre fora das
normas e formas instituidas no seio de suas relacdes. Esses espacos festivos nunca se limitam
ao aqui ou ali, é sempre la. E-la! L& onde nunca se pensava existir novas possibilidades de
vida, de festejar, de se afirmar pela multiplicidade, pela poténcia da vida. Vidas desregradas,
abjetas, minoritarias, vidas infames. Essas heterotopias tem o poder de justapor em um s6
lugar varios espacos, posicionamentos, que sdo em si proprios, incompativeis (FOUCAULT,
2013).

Esses espacgos heterotdpicos constituem uma espécie de contestacdo em relacdo a
todos os outros espacos. Criam uma forma de espaco imaginario, habitado por modos de vida
gue se subjetivam em sua condicdo efémera, desviante e némade, mas, a0 mesmo, tempo sdo
espacos reais, localizdveis que estdo sempre em condicdo de escapar das formas
institucionalizadas, moldaveis e meticulosas dos demais espacos sociais. Funcionam,
contrariamente a esses espacos de forma desordenada, desarranjada supondo sempre aberturas
e fechamentos em relacdo a eles.

A festa constitui uma forma de heterotopia ao se localizar, na maioria das vezes, a
margem das cidades, em espagcos que se povoa somente naquele instante, naquela condi¢éo
festiva. S&o espacos geralmente localizados concretamente fora dos locais comuns, dos
grandes centros das cidades. Tornam-se, entdo, heterotopias que criam ndo apenas formas de
oposicdo subjetivas, mas, também como uma espécie de territorio marcado e transformado

por sua condicdo de estar sempre fora, distante, deslocado.
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IMAGEM?25 : Mapa de localizacdo da terceira ediciio do “E-I4 after hours”. Fonte:
pagina no facebook.

A imagem acima nos possibilita analisar diretamente a questdo do deslocamento
espacial das festas de forma objetiva®’, mas que ndo se limita a questdo geogréafica em si. Ao
se deslocar, ao fazer com que os festeiros percorram uma trilha, muitas vezes desconhecidas
se torna um processo de deslocamento social e identitario. Os festeiros se deparam com
espacos desconhecidos, inusitados operando uma espécie de desapego, desterritorializando e
fazendo surgir uma espécie de instabilidade espacial que vai se transformando, também, em
um deslocamento sentimental. Nesse sentido, pensamos na inseparabilidade entre espaco e

subjetividade apontada por Felix Guattari (1992) ao dizer que:

O alcance dos espagos (...) vai entdo bem além de suas estruturas visiveis e
funcionais. S8o essencialmente maquinas, maquinas de sentido, de sensagdo,
maquinas abstratas funcionando como o “companheiro” (...) maquinas portadoras de
universos incorporais que ndo sdo, todavia, Universais, mas que podem trabalhar
tanto no sentido de um esmagamento uniformizador quanto no de uma re-
singularizacdo liberadora da subjetividade individual e coletiva (GUATTARI, 1992,
p.158).

A aproximacdo entre espaco e subjetividade empreendida por Guattari nos

provoca a pensar nas interacdes entre o corpo e os espacos onde essas festas acontecem que se

57 para quem conhece a cidade de Goiania pode observar que o local estd distante do centro da cidade,
deslocando geograficamente o espago da festa para uma zona mais afastada o que se torna, aqui, uma questéo
importante a ser analisada.



desdobram em agenciamentos potenciais que anunciam uma espécie singularizacdo através
das vivéncias e experimentacfes de tais territorios. Para além de sua localidade esses espacos
constituem formas heterotdpicas que compdem as possibilidades de se subjetivar a partir do
proprio espago, da emergéncia de formas de convivéncia coletivas que acontecem pelas trocas
afetivas, pelo compartihamento de um viver em comum que expressa a poténcia dessas
espacialidades concretas e subjetivas compondo uma espécie de espaco sentimental coletivo.
Os corpos-multiddes habitam esses territorios ndmades que criam em seus
espacos uma espécie de espaco-multiddo, espaco mdiltiplo, aporético, flutuante que supde
sempre a coexisténcia de inUmeros espacos e modos de vida dentro que se constituem
enquanto posicionamentos simultaneos, complexos, confusos e contraditorios. Na festa 0s
corpos-multidfes transitam subversivamente irrompendo outros e novos modos de vida que se
afirmam em sua condicdo de ser de fora, um ponto de fuga, uma espécie de movimento

politico contrassexual e contra as utopias de sexo, género e sexualidade®8.

58 Destacamos os estudos de Jeffrey Weeks (2000) acerca dos significados atribuidos ao corpo e a sexualidade
nas sociedades modernas. Com um olhar atento e critico o autor explora a importancia de se ver a sexualidade
como um fendmeno social e histérico. O corpo tem, portanto uma relagdo direta com a construgdo da
sexualidade que estaimersa no contexto das relag6es e constructos sociais.



3.4 Performatividades queer - outros agenciamentos das masculinidades

IMAGEM 26: Performance na festa “Love Party”. Fonte: acervo oficial da festa.

A performance®® realizada na festa Love-Party é montada sob um tabuleiro de
xadrez, interessante cenario para se repensar possibilidades simbodlicas das relagdes sociais
onde a peca feminina (rainha) é performatida por uma drag e a peca masculina (cavalo) é
performada por um homem usando sapato de salto alto, vestido em calca legue e um
espartilho preto. Duas figuras que embaralham as referéncias de masculinidade e feminilidade
e nos fazem refletir sobre a constituicdo do género e da sexualidade a partir da nocdo de
performatividade. Colocam em crise as nogfes construidas e reiteradas nos discursos
hegemdnicos.

Em seus corpos, os significados escorregam para um entre-lugar, assimilam os
resquicios das somas das partes (BHABHA, 2013) produzindo um espaco de interticio entre a

nocdo de masculino e feminino j& instaurada — sdo identidades na fronteira. De acordo com

>Tratamos de destacar, aqui, as continuidades e descontinuidades possiveis entre os termos “performance” e
“performatividade”. No seio dos estudos das tradicdes da performance e no entrecruzamento entre performance e
outros estudo da cultura, Richard Schéchner (2012) contribui para destacar tais elementos. Na perspectiva
apontada pelo autor a performance pode ser entendida como uma experiéncia emsi. Algo inacabado que esta
sempre aberta e direcionada ao devir. Os individuos que performam, portanto, vivenciam as experiéncias e sdo
transportados pela prépria acdo performatica. Podemos encontrar performance tanto em atos cotid ianos como
nas artes espetaculares. E essa compreensdo e analise das manifestacGes como performance pode se dar a partir
do olhar antropolégico. Nesse sentido, a “performance” pode ser compreendida como a propria experiéncia
humana, ligada a acéo, aos gestos, as expressdes, as formas de se fazer e se apresentar ao mundo. Na presente
pesquisa, o termo “performance” esta direcionado tanto as acdes artisticas dos performers, quanto aos atos e
modos de ser e agir cotidianos dos demais festeiros. Entretanto, 0 termo “performatividade” abrangendo
questdes de género ampliam esses territorios e nos permite pensar, também, nos agenciamentos que enredam tais
performances. Esses agenciamentos produzem na acéo, na reflexdo e no discurso novos modos de vida. Por isso
tratamos de pensaras performatividades como agenciamentos micropoliticos.



Homi Bhabha (2013, p. 20) “esses espagos ‘entre-lugar’ fornecem o terreno para a elaboragao
de estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva”.

Ao performatizar o0 @énero abre-se a possibilidade de invencdo de novas
estratégias, de outras referéncias para se pensar o corpo masculino e feminino. Pelo corpo e
no corpo estdo inscritos processos de subjetivacdo que podem ser agenciados de novas
maneiras, para além do que espera a sociedade. E, entdo, que abrimos brechas, fissuras,
fendas na realidade. O corpo se produz a partir daquilo que agencia e dos modos como opera
através desses agenciamentos.

Na performance realizada na festa Love-Party vemos duas construgdes
performativas de género que estdo em movimento: a rainha (drag-queen) e o cavalo (um
performer trajando pecas do vestuario feminino), elas estdo nas fronteiras de um contexto
social marcado por interdicdes. Elas ndo estdo no centro, talvez ndo reivindiguem uma
posicdo de centralidade. Mas evidentemente desejam que suas vozes sejam ouvidas — afirmam
0 nomadismo como lugar, como espaco de devir de atravessamento.

Para se pensar sobre esses agentes que estdo em processo de atravessamento,
movimento e transformacdo faz-se necessario produzir um ponto de resisténcia contra o
essencialismo, colocar em questio este discurso que naturaliza e estabelece a
heterossexualidade como norma.

Judith  Butler, filbsofa estadunidense, atenta as questdes contemporaneas
do feminismo, da teoria queer e da filosofia politica discute alguns aspectos relacionados a
construcdo de género apontando as relacdes que se estabelecem no limite da vida dos sujeitos
que acabam subjugados as estratégias de poder centradas, principalmente, no discurso
regulador que padroniza as noc¢des de sujeito, sexo, género, desejo e sexualidade a partir de
normas imperativas que afirmam, legitimam e naturalizam a heterossexualidade como marco
regulador de como homens e mulheres devem agir em relacdo a sua propria sexualidade e
suas representacdes masculinas e femininas. A ideia de sujeito acaba assim, sendo construida
por vias de exclusdo vinculada a essas estratégias de poder que desaparecem, permanecem
ocultas e seguem produzindo e regulando as acdes, expressdes e as performances cotidianas
desses sujeitos.

A heterossexualidade compulsoria se afirma como marco regulatério, castrador. O
discurso naturalizado da atracdo, relagdo e dependéncia entre 0S sexos opostos se torna o
imperativo para que sexo, desejo, género e sexualidade tornem-se instancias interligadas de
forma linear admitindo-se o padrdo macho-hétero-masculino-dominador-ativo para 0s homens

e a identidade fémea-hétero-feminina-décil-passiva para as mulheres. Deste modo a propria


https://pt.wikipedia.org/wiki/Feminismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia_pol%C3%ADtica

nocdo de sujeito estd subjugada a padrBes biologicos e naturais do corpo que Situam,
determinam e regularizam o “masculino” e o ‘feminino” como se fossem categorias
coerentes, consistentes e univocas ignorando, assim, a multiplicidade e pluralismo com que se
constituem identidades de género e, por sua vez, a forma como individuos vivem e

experimentam sua sexualidade.

[T¥42]

Se alguém “¢” uma mulher, isso certamente ndo é tudo o que esse alguémé; o termo
ndo logra ser exaustivo, ndo porque os tracos predefinidos de género da “pessoa”
transcendam a paraferndlia especifica de seu género, mas porque o género nem
sempre se constituiu de maneira coerente ou consistente nos diferentes contextos
histdricos, e porque o género estabelece interse¢des com modalidades raciais,
classistas, étnicas, sexuais e regionais de identidades discursivamente constituidas.
Resulta que se tornou impossivel separar a nogdo de “género” das intersegdes
politicas e culturais em que invariavelmente ela é produzida e mantida. (BUTLER,
2003, p.9)

Judith Butler em sua obra “Problemas de género” desconstréi e problematiza as
nogbes que perpassam as construcbes de género chamando a atencdo para O Seu carater
historico, politico e socio-cultural. Butler nos convida a pensar na constituicdo do género a
partir dos discursos e da performatividade presente tanto na linguagem como nos atos
corporais dos individuos. O género seria, assim, uma construcdo social que se da a partir das
relacdes que os individuos estabelecem em sociedade e que, certamente, perpassam por
questdes histdricas, econbmicas e, principalmente, por estratégias de poder que regulam e
ditam normas do que venha a ser “homem” e “mulher”. Regular ¢ definir limites para o ser
invoca uma coeréncia castradora que se distancia das complexidades e do pluralismo inerente
as construcBes sociais do prdprio ser.

Ser “homem” e ser “mulher” ndo significa naturalmente ser masculino e feminino.
O género como constructo social permite aos individuos habitar lugares do “ser” que ndo se
estabelece a priori, anteriormente ao contexto historico e cultural no qual vive e convive. Ser
isso ou aquilo ndo € uma condicdo anterior a cultura. Tradicionalmente o género € invocado
de forma natural seguindo hierarquias que se afirmam por preceitos bioldgicos como se o
corpo fosse apenas um sistema anatomo-funcional.

As criticas de Butler nos provocam a ampliar e penetrar os subterraneos, lugares
ocultos e velados da prépria condicdo humana. Sao escritos e estudos que nos situam em uma
marginalidade subversiva e que incide em um posicionamento politico potente e necessario
para alargarmos nossos campos de andlise e turbilhonar as certezas que por hora perduram

nesses territdrios de risco.



Assim como 0 sexo, 0 género é construido através das normas regulatorias da
sociedade a partir de sua reiteracdo. Nomear um individuo e classifica-lo como masculino ou
feminino é uma forma de estabelecer uma fronteira e inculcar de forma repetida uma norma.
Entdo, pelo processo de reiteracdo 0s atos e 0s sujeitos aparecem de forma mais clara e séo
designados por essa classificacéo.

A partir dessa nocdo Butler invoca o termo performatividade para pensar as
construcdes do sexo e do género. Para a autora as normas regulatorias do sexo e a afirmacgéo
dos sujeitos pela nomeagdo através da categoria género se ddo de forma performativa, ou seja,
através da préatica reiterativa e citacional. A performatividade €, entdo, justamente essa pratica
que efetua e produz aquilo que nomeia. O género é performativo na medida em que nomeia e,
ao mesmo tempo, produz normas ou marcos de identificacdo que seguem as regras e 0S
principios normativos imputados pelo sexo. Dai a questdo de que a performatividade ndo pode
ser teorizada separadamente da pratica forcosa e reiterativa dos regimes sexuais regulatorios.

A autora defende, entdo, que a performatividade atua na materializacdo do sexo e
do género ¢ interroga: “em que medida o discurso adquire a autoridade para produzir o que
nomeia através da citacdo das convengdes da autoridade?” (BUTLER, 2000, p.167). Tal
questdo nos leva a pensar que a norma exerce um controle nessa materializacdo, pois é ela ao
mesmo tempo a referéncia e 0 suporte para que se anuncie e se produza as distingbes e
classificacfes de ambas as categorias.

De forma geral, Butler coloca em questdo a constituicdo do sujeito como sujeito
em processo que é constituido no discurso pelos atos que executa. Assim, afasta qualquer tipo
de conceituacdo naturalista e que suponha uma relagdio mdtua entre sexo, género e
sexualidade. A constituicdo dos sujeitos se d& performativamente a partir da anunciagdo das
categorias de sexo e género e a maneira pela qual esses sujeitos se apresentam e se assumem
perante tais categorias. Portanto evidencia o cardter construido, em oposicdo a ideia de
naturalizadas, de ambas as categorias. A autora rejeita 0 essencialismo e traz em suas
discussbes 0 deslocamento das categorias binarias como “macho” ¢ “ffmea”, “homem e
“mulher”, “masculino” e “feminino” revelando que se tratam de construgdes discursivas que
desempenham um papel regulador no interior da matriz heterossexual.

A ideia de performatividade em Butler apontada por Sara Salih (2002) invoca a
questdo de que os individuos agem, se vestem, gesticulam, aparecem como sujeitos e €,
justamente, esse conjunto de acBes que conferem a identidade ou o género do individuo. O
género é, entdo, performativamente construido na sociedade a partir de determinadas normas,

de certos padrdes e referéncias que regulam e ditam pardmetros de “normalidade”. Tudo



aquilo que escapa, que foge, que subverte € tido como abjecdo. O ser abjeto é aquele que
provoca, gque irrompe novos modos de ser e agir. Ndo aspira a normalidade, pelo contréario, se
afirma na diferenga, na excentricidade.

Nesse sentido, retomamos a imagem da performance queer que nos provoca, mais
uma vez a refletir sobre a questdo dos agenciamentos. Ao inverter a logica binaria homem
dominador x mulher dominada os performers agenciam a possibilidade de uma relacdo de
certa forma transgressora, pois somente o fato de aparecer um performer do sexo masculino
ndo garante que este seja o dominador. Avangando ainda mais, visualizamos o fato de que ele
esteja vestido com roupas femininas 0 que ndo fixa uma identidade feminina, pois ali naquele
jogo performatico sua sexualidade também entra em jogo, o jogo da performance, do
agenciamento, podendo inverter, transgredir e, até mesmo, romper com qualquer tipo de
coeréncia aparente do sexo e da sexualidade.

H& ai um jogo da performance com a questdo do poder e das regras sociais. Um
homem vestir-se com trajes femininos e ser performativamente dominado por uma drag
subverte alguns dos valores impostos pela normatividade que impera no gque tange ao sexo e a
sexualidade. E na imagem em questdo o0 jogo de xadrez sugere tatica e estratégias, assim
como o fazem os performers que utilizam do corpo, dos trajes, das acBes no palco para
empreenderem um verdadeiro jogo simbdlico entre sexo, poder, relaces sociais e
sexualidade.

No terreno dessa performance a relacdo entre género, sexo e sexualidade é
colocada em questdo a partir da montagem desse tabuleiro onde as pecas do jogo constituem-
se para si uma forma de desvio onde 0s signos masculinos e femininos sdo disparados de
forma mdltipla e complexa construindo uma paisagem que desterritorializa as coeréncias e a
naturalizacdo dessas relacoes.

Nesse sentido podemos pensar, por exemplo, que ao construir uma imagem
feminina a drag estd fabricando, produzindo género. A pratica da performance, aqui, reitera e
afirma o carater dos agenciamentos do género. A drag se produz e produz uma imagem
desejada, portanto, performa o préprio género. Estd sempre em construcdo, constituindo para
si um lugar outro no seio das relagbes normativas e castradoras da sociedade. E, também, o
performer masculino ao vestir trajes femininos performatiza e produz uma imagem multipla,
monstruosa que ndo espera ser classificada e, muito menos, rotulada a partir das convencgoes
de sexo e género.

Anna Paula Vencato em sua pesquisa de Mestrado titulada “Fervendo com as

drags: corporalidades e performances de drag queens em territorios gays da llha de Santa



Catarina” discute a questdo da corporalidade ¢ das performances da “drag” a partir na nogéo
de que essas sdo construcdes e fabricacGes constituidas através do corpo, da maquiagem e dos
processos de ‘“montagens” permitem que corpos tornem-Se OULros, caricaturas, personagens

que se produzem e se transformam a partir dessas performances.

[..] o corpo, o territério em que se opera a transformacdo, ndo uma espécie de
passagem da natureza para a cultura, mas uma passagem entre “dois corpos
culturais” (“de um corpo cosmoldgico essencializado a um corpo cosmoldgico néo-
essencializado, de uma teoria de género a outra teoria de género”) mediada pelo
desejo de tornar-se outro, de tornar-se uma personagem, uma caricatura de um
feminino que talvez nem mesmo exista numa suposta “natureza feminina”
(VENCATO, 2002, p.39).

Nesse sentido podemos refletir sobre a performatividade do corpo drag que ao se
“montar” estdo transformando seus proprios corpos, fabricando uma personagem que
desterritorializa a nogcdo de género e compdem uma espécie de paisagem corporal onde 0s
signos da masculinidade e da feminilidade s&o embaralhados e lancados no jogo da
performance — materializada, aqui, no cenario do jogo de xadrez.

Ao performar o género a drag constrdi uma corporalidade que € apresentada ao
publico através dessa sua “montaria” entendida, aqui, como um movimento inventivo, criador
de novas possibilidades para se pensar valores, significados, comportamentos e os modos de
vida agenciados nesse territdrio festivo. Ampliamos essa nocdo ao entender que entre 0S
demais festeiros também se performa género, sdo agenciadas as multiplicidades dos corpos e,
portanto, ¢ possivel potencialmente instaurar processos de “montagem” e desmontagens das
referéncias, codigos e signos da sexualidade.

Na festa performam corpos ndo- identitdrios. A multiplicidade, a diferenca, a
ambiguidade inerentes aos modos de vida empreendem jeitos de ser e estar no mundo que
desafiam as normas regulatérias da sociedade. A performatividade desses corpos em festa
funciona, entdo, como afirmacdo da propria diferenca e do estranho que se localizam dentro
de uma sexualidade desviante.

A performatividade dos corpos como um agenciamento dos desejos, da
necessidade de se afirmar e afirmar um ethos e uma estética da diferenca constitui-se, assim, a
partir do que Judith Butler chamou de atos corporais potencialmente subversivos. Se 0 género
é performativizado a partir das convencBes e regras sociais, a sexualidade gay aponta para a
subversdo, para a quebra e o desvio dessa convencionalidade irrompendo outros e novos
modos de vida. Os corpos dos atores festivos parecem empreender uma performatividade

prépria.



A performatividade desterritorializa e embaralha todas as referéncias, pois tememsi
0 ato que é em si, infame. Uma festa pode até conter em si um complexo de
performances, massa sd0 0s atos corporais subversivos e transgressores que fazem
dela um espaco de performatividade. A festa funde e confunde corpos, espagos,
relagBes, fluxos e desejos. Potencializa sociabilidades e inaugura a todo instante uma
espécie de segunda vida perfomativa. A festa é um complexo ritual cujo jogo é
marcado por uma certa ludicidade, em que o tom da brincadeira e da alegria marcam
a performance de um povo o festivo, anunciador do caos e fora da lei.
(PETRONILIO, 2015a, p.2).

Paulo Petronilio em seu artigo “O signo como performance e performatividade em
linguagem” nos ajuda a pensar os atos dos sujeitos da homossocialidade como poténcias
subversivas que embaralham, desafiam e instauram uma espécie de caos na ordem imposta
pelos padrbes e regras da sociedade que se baseia nas dualidades do género e na
heterosexualidade compulsoria como elementos reguladores das acdes dos individuos. E nesse
sentido que podemos refletir os agenciamentos desses sujeitos que ndo se satisfazem com 0s
modelos e as molduras sociais e irrompem novos modos de vida a uma politica ética e estética
da existéncia humana.

Toda a arquitetura empenhada e construida a partir desses atos, desses jogos
presentes nessas festividades nos convida a visualizar a desordem, o caos, as transgressdes
desses seus sujeitos como instauradores de uma espécie de segunda vida que se afirma, alarga
e projeta-se as intensidades da propria existéncia permitindo e potencializando 0s
acontecimentos cotidianos que se tornam signos disparadores de complexos, poéticos e
desregrados modos de existir.

Petronilio, assim como Judith Butler nos convida a debater a performatividade
como um agenciamento do corpo frente as expectativas e demandas sociais, mas ao mesmo
tempo, como um eterno devir que expressa a potencialidade e as possibilidades de quebra com
0s binarismos, as origens pré-fixadas e pré-estabelecidas no que tange ao género, ao sexo e a
sexualidade. Dessa forma a performatividade € uma estrutura ambivalente como nos diz
Butler (2003), assim como 0s agentes festeiros.

Se cada festa € um acontecimento particular, ndo se pode buscar a “esséncia” de
todas as festas. Assim, em cada festa um instante se constrdi. Em cada espaco festivo se
constituem marcas, rastros, registros que eternizam e identifficam aquele momento.
Poderiamos entdo pensar em identidades festivas? Se admitirmos as identidades como
performativas, talvez sim. Assim como 0s corpos performatizam e agenciam atos e estratégias
de existéncia e afirmacdo que se localizam num determinado contexto do grupo, da

coletividade, a festa também funciona como um territdrio performativo onde tudo €



construido e agenciado em prol da comunhdo, do estar junto e da celebracéo tribal. O que ndo
significa que tudo é previamente estabelecido e pré-fixado a partir das intencionalidades e
convences, pois a festa é o prdprio territdrio do acontecimento, do inesperado, do imprevisto,
das encruzilhadas. A festa e seus subterraneos sao territdrios em devir por exceléncia.

Corajoso € aquele que se joga e se arrisca no espaco da festa, no acontecimento
festivo, pois ai estd o risco, a encruzilhada. Esse acontecimento é uma valvula de escape, uma
saida. E a desterritorializacdo do lugar da ordem, da norma, do social. A festa é barulhenta,
por isso instala o caos, a desordem, a orgia. Os agentes festivos estdo jogando com suas
diversas possibilidades festejar e se afirmar. O riso, a ludicidade, a euforia, as corporalidades
que se fundem na festa sdo os substratos de todo esse acontecimento dionisiaco. A exaltacdo,
0 movimento, 0 caos se instalam e irrompem em novos modos de vida. A festa &, por

exceléncia, o local de afirmacdo dessas vidas. Vidas caoticas, vibrantes, alegres e errantes.

La performatividad tien algo de infernal, transgresor, subversivo, caotizador. La
performatividad no es ingénua, porque desafia la ley, el logos, el centro, y polemiza
la representacion. La performatividad juega com el desorden y con la transgresién,
porque esta hecha de actos. Es una experiéncia-limite: con el lenguage, con el
cuerpo, con el arte y con la subversién. Tal vez podamos comenzar a pensar lo que
diferencia performance de performatividad, aunque ambas sean atravesadas por el
lenguage, por los signos. La performatividad desterritorializa y baraja todas las
referencias, pues tiene em si el acto que es en si mismo, infame (PETRONILIO,
2015h, p.147).

Em uma festa podem até ocorrer diferentes performances, entendida como o
simples ato de fazer algo, de realizar uma acdo performatica através da presenca, da
experiéncia em si performética. Porém, a performatividade é o espaco da transgressdo, da
subversdo, como atos em si infames, que desterritorializam e embaralham todos os elementos
presentes na propria festa. Na festa se potencializam as socialidades e inaugura-se uma
espécie de segunda vida, uma vida performativa (PETRONILIO, 2015b). A alegria e
ludicidade presentes na festa marcam a performance de um povo festivo que subverte e
anuncia, através de seus agenciamentos, esses modos de vida performativos.

A vida exige um ato performativo, pois somos seres que performatizam através da
linguagem e todos o0s signos que emitimos, uma Vvisdo de mundo (idem). Nessas
territorialidades festivas os modos de vida sdo performativizados através dessa visdo de
mundo, da maneira como Se encara e se enfrenta a vida. E no contexto dessas
homossocialidades festivas, a performatividade na perspectiva apontada por Butler (2003)

anuncia a complexidade e multiplicidade dos agenciamentos do género e, por sua vez, dos



atos corporais subversivos. Dessa forma, esses modos de vida performativos desaflam e

irrompem uma espécie de vida subversiva em potencial.

La fiesta en si misma carga una multiplicidad de performances: los titiriteros
performatizan una corporalidad deseante, asi como cada lugar creado por el DJ
performatiza através de la mezcla otro “demdnio”, el demonio de la creacion. Esas
performances afectan a otras y potencian el impulso vital, territorializando,
desterritorializando y reterritorializando al mismo tiempo (PETRONILIO, 2015b,
p.150).

Na festa se jogam multiplos signos que constituem diferentes performances. Da
fervecdo dos agentes festeiros a0 movimento cadtico e demoniaco instaurado pelo DJ e sua
criacdo turbilhonadora tudo esta em constante processo de celebracdo dos impulsos vitais da
propria vida. Por isso nessas territorialidades festivas se agenciam modos de vida que se
afirmam performativamente na propria vida. Na festa se faz da vida uma multiplicidade de
atos performativos. E a performatividade, por sua vez, € o campo da mixagem, do
embaralhamento dos varios signos presentes na propria festa. A festa dramatiza uma
performatividade tragica, cadtica, miltipla e demoniaca que se expressa na alegria de viver.
“Gay-ludens es la performatividad que asume la vida como trazo fundamental de todo lo que
es, de todo lo que existe” (ibidem).

E o proximo movimento serd refletir sobre os transbordamentos e exuberancias
desses modos de vida arquitetados por uma visdo tragica e dionisiaca onde 0s agenciamentos
dos festeiros compdem paisagens que se misturam entre alegrias, tristezas, encantamentos e

tragédias nesses territorios festivos.

3.5 “Esse bando de bichas se jogando, se pegando, divertindo...” — modo de vida tragico

Esse bando de “bichas” se “jogando”, se “pegando”, divertindo... Ndo € o que a
maioria quer ver, né! E uma verdadeira bagunca deliciosa, um mundo a parte. Entdo
esses momentos parecem ser diferente do resto do mundo. Ali vocé esta meio que
perdido na confusio, naquela “orgia”, porque € de certa forma uma “orgia” né! Mas
n&o significa que é uma orgia como se pensa... E uma orgia, mas é a aquela coisa da
festa mesmo. De ndo ter as regras do dia-a-dia, de vocé se “jogar” como se mais
nada existisse além daquele lugar ali (KANT, 25 anos, Goiania, Entrevista)

Na fala do festeiro é possivel destacar a dimensdo dionisiaca da festa. Ao afirmar seu

carater orgiastico e certa exuberancia a partir da confusdo, das formas de exaltacdo que a festa



proporciona podemos refletir sobre o aspecto inquietante e turbilhonador desses territorios
festivos.

Ao dizer que na festa € “como se nada mais existisse aléem daquele lugar ali” 0
festeiro traz da sua experiéncia uma espécie de conexdo afetiva com o lugar da festa como
uma possivel afirmacdo da sua natureza tragica onde a vida, com toda sua exuberancia, seus
desejos e orgiasmo é vivida como se fosse o Ultimo instante constituindo, assim, um vitalismo
festivo capaz de perturbar e incomodar o restante da sociedade, pois, afinal “ndo € 0 que a
maioria quer ver’’.

Esses modos de vida ousam rebaixar a propria lei, a moral, a verdade, as certezas
que repousam sobre as aparéncias, as convencles, as regras pré-estabelecidas que dita e
normatizam as formas de existéncia. S&0 modos de vida que se afirmam em um saber alegre,
em um apego pela propria vontade de saber, de conhecer, de se (re) fazer constantemente no
préprio existir. Vidas intensificadas na prépria vida, em sua condicdo de criacdo, de invencéo,
na alegria do ser diferente, ser diverso, mdiltiplo, plural.

A vida pensada como fendbmeno estético. A realidade vivida como desejo, como
vontade de poder e poténcia. Viver a vida em grande estilo é a condicdo para que afirmemos a
vida na propria vida. A alegria de viver é uma das formas de afirmar a vida. E quem vive a
vida com alegria nunca esta atrds da verdade, das certezas, das formulas e determinaces do
que seja certo, ou a maneira correta de viver. Por isso esses modos de vida “gay” sdo alegres,
errantes, pois a alegria ndo habita 0 mundo das leis, das certezas inabaléveis, da verdade como
instrumento do poder. A alegria estd no movimento, na condicdo némade e cambiante dessas
multiddes festivas.

Esses modos de vida estdo ligados, assim como o continuo desenvolvimento da
arte, a duplicidade do apolineo e do dionisiaco, tomando estas denomina¢fes dos gregos na
obra de Nietzsche “O Nascimento da Tragédia” (1992). A luta incessante da unido dessas
duas figuras mitologicas gerou o que 0s gregos conheciam como tragédia. De um lado a arte
do figurador plastico, a apolinea: expressa pela bela aparéncia do mundo dos sonhos; pela
verdade superior e pela perfeicdo das coisas. Do outro, a arte ndo-figurada da misica, a de
Dionisio: trazido a ndés o mais perto possivel, pela analogia da embriaguez; pela confusdo e
pelo carater efémero e orgiastico do mundo e da realidade.

A juncdo de Apolo e Dionisio instaura essa dimensdo trdgica que tem por
exceléncia o principio do mdltiplo, do diverso e do plural como condicdo de existéncia.
Pensar a festa em seu aspecto tragico nos incita a refletir nas relagBes que ai se estabelecem,

na constante luta entre os impulsos da seriedade da vida cotidiana e os prazeres e desejos que



pulsam nos instantes festivos. Esses modos de vida sdo envoltos pela alegria, pelo contato
entre 0S corpos que vivem uma eterna brincadeira e jogam-se no riso, na euforia, na
coletividade de sua tribo que ndo cessa de mergulhar em um tempo que coloca a vida ao
avesso.

O carater tragico se expressa nesse equilibrio das pulsdes, mas, certamente, em
seu cardter predominantemente dionisiaco. E Dionisio o deus dancarino, cadtico,
turbilhonador da vida e dos vivos.A alegria demoniaca e dionisiaca presente na festa combina
com a loucura e as multiplas faces do deus que nos surge na contra-corrente de todo tipo de
representacdo, de qualquer tentativa de traduzir e significar a existéncia pelo mundo das
aparéncias, do sonhos e da perfeicdo das formas. O tragico dionisiaco tem anseio pela criag&o,
pela invencdo de novos modos de vida que ainda ndo existem, um povo que ainda esta por vir.
Trata-se, portanto, de olhar a vida pela dtica da arte, da criacdo, da invencdo de outros modos
de existéncia. Assim como na arte, nessas territorialidades festivas se criam novos modos de
vida, em face de impulsos artisticos de natureza festiva. Ai se deseja celebrar a propria vida,
se afirmar na prépria existéncia cadtica e desregrada no contexto da alteridade e da diferenca.

O importante a ressaltar é que todos esses momentos parecem estabelecer a partir
dessa efervescéncia festiva uma espécie de corte social, como destacou Maffesoli (2014).
Esses modos de vida festivos sdo dotados de uma capacidade devastadora que agita e excita
ndo apenas os corpos e afetos que ai se jogam, mas fazem estremecer toda essa arquitetura
social que se desconstrOi e ressalta essa realidade outra, efervescéncia dionisiaca pulsante e
alegre. Mundo jocoso e demoniaco que € o espaco da festa.

Pensamos, entdo, nesses modos de vida a partir da instauracdo de uma ética e uma
estética que desterritorializa e perturba as familiaridades, as representagdes, as regras e as
normatizacbes que controlam e demarcam os limites e os terrenos onde os individuos séo
classificados e nomeados como sujeitos “normais” que reiteram e afirmam as Situacdes e oS
modos de vida impostos pela sociedade. E nesse sentido que a alegria e o aspecto tragico

festivo constituem ferramentas da grande maquinaria desejante que séo as multiddes festivas.

La fiesta es torbellinadora de los vivos, pues anuncia una especie de segunda vida
marcada por el placer, por la alegria, por el éxtasis, por la gracia y por la desgracia
de la existencia. El dios de la fiesta es Dionisos, el dios que performatiza el caos, el
desorden, la confusién y crea alli un lenguage que es festivo y, por ello, no esta ya
en la comprension de los “normales”, porque la fiesta provoca un comportamiento
esquizofrénico que hace vibrar una nueva sinergia y una nueva comunion entre los
hombres (PETRONILIO, 2015b, p.149).



Ao pensar o carater trgico da festa e suas performatividades através das relacbes
gue se estabelecem no préprio acontecimento, Paulo Petronilio aponta para o surgimento de
um modo particular de festejar que constitui uma ética e estéticas caracteristicos nessas
territorialidades festivas. Instaurando uma espécie de segunda vida, a festa anuncia um
processo de desterritorializacdo que enfrenta todo tipo de pensamento centralizador pautado
pela ideia de “normalidade” no que tange as formas de comunhdo e sociabilidades entre os
individuos. E sob esta Gtica do pensamento ativo, da tragicidade desses novos modos de vida
gue desestabilizam as certezas e as verdades universais que pensamos no carater singular e
caracteristico da festa.

As homossocialidades festivas performatizam um “ethos gay” que instaura uma
estetica da existéncia através da alegria, do riso, do aspecto jocoso, da ludicidade e do prazer
pela propria vida (PETRONILIO, 2015b). A ludicidade esta presente em diversos momentos
da vida humana e fazem dos sujeitos seres que riem. Somente 0s humanos sorriem e Séo
dominados por esse aspecto lidico, por isso Huizinga (2014) nos conceitua como Homo-
ludens. A partir desse aspecto podemos pensar nos agentes festeiros a partir do termo
inspirado  em Huizinga que Paulo Petronilio (2015a) nomeou “gay-ludens” onde a
performatividade desses agentes assumem o jogo festivo e alegria como traco fundamental da
vida. E, portanto, afirma “o aspecto tragico e nquictante da festa. A festa dramatiza uma
performatividade tragica. A festa € ritual e € signo por que nela desenrola a linguagem que é
festiva, portanto, afirmadora da vida” (PETRONILIO, 20154, p.4).

Festar é sair da rotina e me alegrar. Festar me alegra. Dangar me alegra. Brincar me
alegra. Estar com meus amigos me alegra. Me “colocar” me alegra. Entdo quando
consigo fazer tudo isso junto é muito euférico, é muita alegria que me contagia. Se
eu pudesse viver essa alegria o tempo todo eu o faria. Mas ainda bem que existem
esses momentos. E uma quebra. E uma suspensdo. E um universo a parte (Husserl,
30 anos, Goiania, entrevista).

A alegria como modo superior de vida tem a ver com certa inconsciéncia, com o
se permitir habitar os fluxos do desejo, da loucura e da embriaguez que escapam e criam
linhas de fuga dos sulcos costumeiros da propria vida. Por isso o “gay-ludens”. Um modo de
vida alegre, um pensamento ndmade que se abre a eterna alegria do pensar, do criar condicdes
de possibilidades para pensar fora, por fora, nas margens, nas fronteiras. Esses modos de vida
festivos vivem e se afirmam nas fronteiras, as margens do pensamento e das formas de vida
engessadas pela sociedade machista, homofdbica, séria, que tem o trabalho, a producdo

material, o individualismo e o lucro como condicdes primeiras da existéncia humana.



Ao contrério esses modos de vida festivos querem viver em bando, nas multidGes.
Sorrindo, dancando, festejando e zombando da prépria vida € que se constituem esses outros
modos de vida. Ha tanta vida nas vidas de quem danca, de quem ri, nessas vidas alegres,
zombeteiras. SO quem danca vive. SO quem ri vive. SO quem faz da vida uma eterna danca
pode se deliciar no prazer dionisiaco que é o viver. Vida afirmada na alegria e no movimento.
Alegria e movimento transformados em vida. E assim que se constituem esses outros modos
de vida.

Portanto pensar um ‘“ethos gay”, um modo de vida que se afirma na alegria
dionisiaca das territorialidades festivas € constituir um novo modo de filosofar. E nesse
sentido, somos todos filosofos. Estamos a todo o momento criando e recriando nossos modos
de vida e de pensamento. Criamos lugares na propria linguagem e no pensamento que ainda
ndo existem, ou talvez ainda ndo foram pensados. Na festa se desenrola um modo de vida
caracteristico que ainda ndo tem nome, e talvez nem se denomine por completo. Trata-se,
portanto, de um jogo de signos, de relagdes que ultrapassam os limites da prépria linguagem
como representacdo ou interpretacdo. ESsse jogo requer criar estratégias para pensa-los de um
modo ainda impensado. Por isso a festa e, portanto, esses modos de vida festivos aparecem
como obra de arte.

A possibilidade de pensar a alegria como forga revolucionaria nos aparece a partir
das provocacbes de Daniel Lins (2008) e constitui uma forma de enfrentamento com
inspiracdo Nietzschiana a todas as formas de fascismos, opressdes e pessimismos cotidianos.
Ao afirmar a necessidade de cultivar a alegria e a felicidade como condicdo prépria ao viver
abre-se a criacdo de uma ética e estética inserida na afirmacdo do desejo e nos sentimentos
alegres na constituicdo desses novos modos de vida.

O que estd em jogo ¢ um certo “embelezamento da vida e de tudo aquilo que de
perto ou de longe nos cerca” (LINS, 2008, p.55). A poténcia de poder viver e criar essas
novas possibilidades afirmadas pela alegria, pela ludicidade e pelos afetos das relacbes &
certamente uma forca na qual nos modificamos, aumentamos nossos devires, nossa vontade
de poténcia contra as formas opressoras e entristecidas as quais somos constantemente
submetidos.

A ética e a estética desses modos de vida alegres produzem essas novas condicdes
que criam, por sua vez, uma forma de saber e poder que pode nos reconectar com nossa
natureza humana a ponto de evidenciarmos e trazermos a tona nossos desejos, nossos fluxos

pelos quais olhamos e experimentamos o mundo. Criar, reinventar uma outra sociedade, outra



forma de ver, perceber e viver no mundo. Eis ai o desafio alegre e turbilhonador desses novos

modos de vida.

O homem como sujeito desejante é levado para algo que o torna alegre. Trata-se de
perceber uma ética e estética da afetividade e da alegria que, ao contrario da
passividade negativa, é forca revolucionaria, € amor a vida, e vida como uma bela
arte. A ética da alegria e dos afectos é fundamentalmente exultante e busca os meios
para satisfazer nosso desejo afirmando ao maximo os bons encontros e a aptiddo de
cada sujeito a sedeixar serafetado (LINS, 2008, p.45).

Somente o viver alegre, a vida em movimento, os modos de vida como puro devir
pode enfrentar a realidade do pensamento e da representacdo. Fazer das experiéncias
cotidianas um modo de vida é uma atitude de criacdo, de invencdo de novas possibilidades
para o existir. E cada vez que se vive, cada vez que se festeja e se danca a prépria vida, se
escapa dos limites da realidade e se constitui outros modos de vida. A alegria demoniaca e
dionisiaca de viver é afirmada no movimento, no devir, no constante processo de
subjetivacdo. Esses modos de vida festivos sdo, portanto, modos de subjetivacdo, processos de
formacéo de singularidades e de intensificagdo desse processo.

Para Nietzsche (1992) ha formas de vida superiores que seriam justamente 0S
modos de vida que se permitem aqueles que sentem com maior intensidade e percebem o
fluxo da existéncia no qual estdo implicados, 0s quais concedem a si mesmos, numa
simultaneidade, quantidades maiores de experiéncias dolorosas e felizes. Somente a alegria de
viver, de eternizar os instantes de prépria vida pode garantir um modo de vida superior e,
portanto, que se afirma na propria existéncia. Desse modo, a alegria e o tragico serdo 0s
motores que fardo funcionar essa maquinaria desejante que é a prépria vida.

A partir dessas dimensdes Nietzsche nos aproxima da tragédia grega como
proposicdo de que a existéncia do mundo sé se justifica como fendmeno estético. Assim como
na tragedia temos apetite pelo prazer, por uma plenitude demasiado grande que se encontra no
riso, na diversdo, na loucura dionisiaca dos prazeres da vida, do mundo como territério dessa
alegria tragica que encontra na figura do deus Dionisio sua maior poténcia. Como um instinto
em prol da vida, o filésofo inventou para si uma contradoutrina € uma contra-valoracdo da
vida puramente artistica (NIETZSCHE, 1992).

Mas o aspecto tragico da festa se constitui também pela tensdo entre os duplos.
Nesses territorios ha um jogo entre os impulsos apolineos e dionisiacos; entre a alegria e as
tristezas; a liberdade e o controle; a exuberancia e a escassez da vida; a pureza e 0s perigos do

festivo.






3.5.1 “Da vida adulta mais colocada” —a pureza e o perigo do after

“Era o come¢o da festa. Em torno de 15h daquele domingo do dia 14. Ainda pouco
familiarizado com o ambiente dessas festas e, principalmente, com a questdo do uso de
colocacdo que acontecia livremente no evento, observei que quase todos os festeiros
portavam tubos de lan¢a perfume, uma das colocagoes que parecia ser o “auge” dessas
festas. Rodinhas se formavam e os tubos de langa passavam de mao em mao e os festeiros
borrifavam aquele liquido com o auxilio de um guardanapo ou um pedaco de tecido...
Segundos depois eu observava as pessoas rodando com os olhos fechados Os corpos giravam
até quase cairem no chéo... Alguns caiam e por la ficavam durantes alguns segundos.
Aqguelas cenas ndo saiam da minha cabeca... Um misto de euforia, curiosidade e medo. Havia
ali um verdadeiro cendrio contraditorio e instigante”.(Mapa Sentimental, Goiania. Sobre a

experiéncia da “Euphoria pool-party”).

Os territorios festivos sdo, também, lugares onde sensacBes como o medo, O receio,
angUstias e tensbes se misturam & alegria, aos desejos e prazeres propiciados pelas
experiéncias da festa. Essas tensdes sdo geradas pelos excessos e pelo fator da permissividade
no que tange ao uso de substancias psicoativas, principalmente, quando se adentram esses
locais pela primeira vez. A exuberancia festiva irrompe, assim, num terreno que torna-se,
muitas vezes, sombrio e tragico no sentido comum da tragédia.

O uso de substancias psicoativas nesses territorios festivos, a chamada “colocagdo”, é
vista por muitos festeiros como uma forma de recreacdo que ainda é mal compreendida e vista
com preconceito pela sociedade. Longe das apologias ou mesmo das discussdes em torno dos
impactos na salde fisica e mental causado por esse tipo de substancias abordar essa questdo,
aqui, se faz necessario por compreender que tais praticas contornam os modos de vida e as
transformacBes no comportamento dos festeiros ao longo do tempo.

A maneira de se relacionar com o0 uso dessas substancias acontece de diferentes
maneiras entre os festeiros. Do uso controlado recreativo — restrito aos momentos de fazer e
diversdo - a perda do controle que se desdobra em conseqliéncias no cotidiano dos festeiros ha
distintas formas de lidar com a questdo da “colocacao”.

Diferente da forma como sdo apresentadas pela sociedade, nessas festas ha uma
relacdo criada com essas substancias que se desvia somente da questdo do vicio e dos

prejuizos como Unicos desdobramentos de sua utilizagdo. Temos visto a crescente relagéo



entre a musica eletrbnica e 0 uso de tais substancias nessas festas a partir de uma nova
configuracdo e novos modos de se relacionar com elas que desmistificam algumas
generalizagBes e alguns discursos moralizantes e normativos.

Na fala e nas experiéncias dos festeiros desdobra-se uma outra possibilidade: a do
uso recreativo de tais substancias que irrompe em questdes bem mais complexas que ndo nos
deteremos com profundidade neste trabalho. Entretanto, o que queremos destacar é a condicdo
da experimentacdo desejante do que chamamos de ‘“colocagdo” que tragam linhas de fuga,
outros modos de operar com a realidade que nos escapam as explicacbes moralizantes e
centralizadoras no que tange aos principios da “boa moral” previamente estabelecidos.

Essa mudanca na percepcdo e na forma de se relacionar com o uso de bebidas e
“colocagdes” nas festas gera, também, uma mudanca de comportamento nas relagcdes entre os
festeiros. Como na fala de Husserl (30 anos) houve uma transformacdo nas relagdes. Se
anteriormente buscava-se nas festas a relacdo amorosa ou sexual como principios do festejar,
a substituicdo das bebidas pela “colocagcdo” gerou novas relagdes entre os festeiros que
passaram a se divertir pela propria condicdo de poder “fugir do que ¢ o esperado e ter esse
movimento quase que de rebeldia”. A diversdo, o riso, a alegria propiciada pela

experimentacdo de tais substancias acaba gerando novos tipos de relagdes festivas.

Bom, entdo tinha a questdo da bebida, do flerte... Ai houve uma mudanca! A bebida
foi substituida pela “colocac¢@o”... E a coisa muda de figura. O que antes era uma
questdo de identificacdo com a identidade homoafetiva, deu lugar a uma afirmacéo,
uma nova condi¢do... Uma vida mais adulta. Da vida adulta mais colocada (risos).
Até rimou. Colocada no sentido de que havia mais responsabilidade, de que eu
precisava trabalhar, me sustentar... E ter o livre arbitrio de escolher poder me divertir
com o uso de “colocagdo”, que pra mim tem uma conotagdo diferente do que as
pessoas véem em relacdo as drogas. Aquilo que eu via como algo errado, negativo,
se apresentou de forma diferente, foi de uma forma recreativa. Nao estou fazendo
apologia, mas essa forma de entrar em contato com as drogas de maneira recreativa
ndo é apresentada pela sociedade. E como se fosse umuniverso a parte. E a partir do
momento que vocé comega a compreender essa outra possibilidade é muito divertido
e muito valido. Para mim foi muito importante, junto com o processo de descoberta
das festas como o lugar onde eu me afirmo. E em contrapartida dessa vida adulta,
que é muito chata, cheia de compromissos, de deveres. Eu descobri um universo
para extravasar, para me divertir, para... E como nadar contra a corrente. No sentido
de fugir do que é o esperado e ter esse movimento quase que de rebeldia, e isso me
da um “puta” prazer (risos). Saber que o que estou fazendo é proibido e, de certa
forma, me liberta, me diverte e ndo me traz muito prejuizos. Eu me lembro que
quando eu bebia, eu acordava acabado na segunda-feira, com muita ressaca. E hoje
coma “colocag@o” os prejuizos sao até menores, porque eu saio de vez em quando
nos fins de semana, uso bala, eu gosto de usar mais bala, mas uso outras coisas
também (risos). A semana comecga e eu consigo fazer tudo de boa, coloco minha
roupa, visto minha mascara, cumpro meu papel social

(Husserl, 30 anos, Goiania, entrevista).



Percebe-se ai a questdo do agenciamento dos desejos e da vontade como poder. A
vida adulta citada pelo filosofo festeiro seria essa nova condicdo de viver e experimentar a
vida a partir de outras referéncias que ndo sejam as das normas impostas pela sociedade, mas,
sim, pela propria liberdade de decidir como viver, como festejar e, portanto, como se afirmar
na sociedade. O que se expressa ai € um novo modo de se relacionar com a questdo da
“colocacdo” que ndo se enquadra nos moldes em que a sociedade impode.

Entretanto, essa visdo do festeiro deve ser relacionada ao seu contexto soOcio-
econdmico, pois através de sua fala podemos perceber que se trata de alguém formado,
inserido no mercado de trabalho e que se posiciona de maneira critica em relacdo a esse UsO.
Tais fatores certamente influenciam na forma como o festeiro entra em contato com essas
substancias e, também, no controle que ele exerce sobre si mesmo a partir das demandas de
sua rotina de trabalho e do cumprimento de seu “papel social” como afirma o proprio
festeiro.

Entdo a forma de se relacionar com a “colocagdo” se conecta com outros fatores
de ordem social, econdmica e cultural que devem ser levados em consideracdo ao refletir
sobre a visdo dos festeiros. Cabe ressaltar que existe ai uma forma de controle que se
estabelece pelo proprio agenciamento de si, mas, também pelas acGes e tensbes estabelecidas
na relagdo com os demais agentes festeiros.

H&, sem ddvidas, um processo de controle entre os proprios festeiros que operam
formas de exclusdo de alguns desses agentes que acabam sendo considerados como uma
espécie de “ameaca” ao grupo. Aqueles que se embriagam demais, que se “colocam” demais
sdo, também, de certa forma, controlados pelos demais ou afastados e, até mesmo, excluidos
dos grupos.

Camilo Braz (2014) em sua tese de doutorado “A meia luz... uma etnografia
impropria em clubes de sexo masculinos” discute a questio do “descontrole controlado”
assinalando que o uso de drogas recreativas ilicitas ou mesmo o alcool nos clubes de sexo
masculinos estdo sujeitos “a uma espécie de controle, de ‘vigildncia’ do ponto de vista do seus

excessos” (p.210). E acrescenta:

[...] o controle das praticas potencialmente descontroladas nos clubes de sexo para
homens em S3o Paulo pode ser interpretado como uma maneira de esses
estabelecimentos adquirirem inteligibilidade e legitimidade-tornarem-se possiveis.
Isso ndo significa que ndo se possa pensar na ideia de transgressdo. Mas essa
transgressao ¢ controlada” (BRAZ, 2014, p.214).



E, aqui, contextualizando na perspectiva dos territérios festivos pensamos, por
exemplo, no controle exercido por segurancas e pessoas contratadas por organizadores das
festas que ficam encarregadas de vigiar e impedir 0 uso abusivo dessas drogas, ao menos de
forma explicita nos espagos festivos. Tal fato nos leva a refletir que ha, entdo, uma forma de
descontrole controlado, de praticas transgressoras que sdo minimamente controladas. Dai se
estabelece uma relacdo ambivalente entre a norma e a possibilidade da transgresséo.

Situar tal contradicdo faz-se necessaria para percebermos gque esses modos de vida
se constituem de mulktiplas formas e que nem todos os individuos compartilham as mesmas
realidades®®. De forma geral, hd uma relacdo com os elementos que potencializam a euforia, a
diversé@o que se faz presente, mas se que se apresenta de diferentes maneiras dependendo do

contexto social mais amplo onde os individuos estao inseridos.

[...] ndo tem s6 o seu lado bonito ndo. Nemtodo mundo consegue lidar como uso de
drogas apenas recreativo.Como falei anteriormente, nem todo mundo sabe lidar com
esse uso recreativo, entdo é complexo isso. Eu conhego umas trés pessoas que se
mataram em virtude desse uso abusivo. E vira e mexe aparecem casos de pessoas
assim. E isso faz com que fiquemos espertos (Husserl, 30 anos, Goiania, entrevista).

Um fator relevante a ser destacado no que tange ao uso de “colocacdo” sdo os
desdobramentos que tal uso provoca no cotidiano de alguns desses festeiros. O aspecto do uso
recreativo é atravessado pela utilizacdo desenfreada como estratégia de fuga aos problemas do
dia-a-dia que certamente faz com que as sensacOes e alteracGes fisicas e psiquicas provocadas
por essas substancias se misturem ao estado mental em que a pessoa se encontra podendo
desembocar em situagdes de perigo e descontrole que, muitas vezes, terminam em situacoes
tragicas.

O perigo vinculado ao uso de “colocacdo” pode ser destacado, entdo, a partir de
processos pessoais psicologicos que somam-se a essas mudancas de estado propiciadas por
tais substancias que ndo podem ser medidas, classificadas e nem definidas, pois irrompem
uma espécie de transicdo de um mundo a outro, de realidades materiais a outras realidades

possibilitadas pela invencdo e criacdo da mente, o que se chama de viagem.

60 Sobre os diferentes modos de se relacionar com o uso de drogas Mirian Goldenberg (2007) discute a questdo
do consumo estar associado a transgressdo das normas e uma busca por uma potencializagcdo do prazer e uma
espéecie de reencantamento com o mundo. Entretanto, como observa VELHO apud GOLDENBERG (2007)
“ndo ha como pressupor comportamentos e atitudes homogéneos sobre a utilizagdo de drogas, visto que existem
categorias sociais e individuos que as consomem de modo diferenciado, havendo ‘n’ maneiras de utilizar as
substancias, em fun¢@o de variaveis culturais e sociologicas” (p.153).



Para usar colocagdo vocé tem que estar bem consigo mesmo. Bem resolvido no
trabalho, na vida amorosa, familiar e por ai vai. Se vocé quiser realmente se divertir
através dela. Agora tem gente que quer fugir. Algumas pessoas “metema cara” para
escapar de problemas, para esquecer-se da vida, mas elas esquecem que nédo tem
como fugir totalmente. Eu mesmo ja fiz isso. Vocé pode até fugir naquele momento,
mas quando chega em casa, vem a famosa “bad” que é aquela sensagio de culpa,
medo, angustia... E eu acho que isso tema ver com a forma como vocé se encontra
naquele dia, o estado emocional e tudo mais. Colocacdo deve ser recreagdo, porque
ai sim vocé se diverte pelo puro prazer de sentir aquelas sensagdes. O exagero e 0
descontrole muitas vezes estdo vinculados a essas questdes. De quando vocé “se
joga” para esquecer das outras coisas. Ai vocé sempre fica mal depois da festa.
Porque a realidade bate na sua porta e os problemas continuamos mesmos, mas ai a
vigem da “colocagdo” comega a se transformar em coisas ruins e isso pode ser
perigoso (Dante, 33 anos, Goiania, entrevista).

Destaca-se na fala do festeiro essa relagdo entre o uso da ‘“colocacdo” e os perigos
encontrados pelas transicOes, pela viagem que ela possibilita que associada a outros fatores,
como no exemplo apontado acima, pode desdobrar-se em situacdes em que os festeiros estéo
vulneraveis a conseqiiéncias inesperadas que podem colocar em risco a prépria vida.

Sobre a questdo dos riscos e perigos podemos pensar nas tensdes entre ordem e
desordem j& apontadas anteriormente que se alarga, aqui, através dessa questdo. Ao mesmo
tempo em que o0 aspecto da desordem é colocado em termos produtivos onde o0 caos instaura
um terreno provocativo e instigante pode-se, também entendé-la em sua dimensdo
contraditoria.

O aspecto da desordem pode ser lido, aqui, através dos estados mentais provocado
pela “colocag@o” que pode estar ligada tanto a alegria e diversdo como poténcias de afirmacdo
da vida quanto as instabilidades e incertezas geradas por ela. Nesse sentido reflito sobre o
perigo como condicdo que se desdobra dessas regibes de estados sensoriais induzidos pelo

uso dessas substancias.

Primeiro, ha uma aventura pelas regides desordenadas da mente. Segundo, ha uma
aventura além dos limites da sociedade (...) O perigo estd nos estados de transicéo,
simplesmente porque a transicdo ndo é nem umestado nem o seguinte, é indefinivel.
(...) Em segundo lugar, todas as margens séo perigosas. Se sdo empurradas desta ou
daquela maneira, a forma da experiéncia fundamental é alterada. Qualquer estrutura
de idéias é vulneravel em suas margens (DOUGLAS, 1966, pp.118, 151).

Mary Douglas, ao analisar no¢bes de pureza e perigo no que tange aos processos e
estruturas sociais demarca a questdo das relacbes de poder que se estabelece desde os limites
impostos ao corpo, com a idéia de “sujeira” aos territorios de questionamento e instabilidades

sociais a partir de movimentos sociais.



Para Douglas a sujeira € desordem e o pensar sobre as coisas impuras deve passar
por uma reflexdo sobre a ordem e a desordem e a forma e a ndo forma. Sendo a sujeira, as
coisas impuras, vinculadas diretamente a desordem, a ndoforma, fica evidente o porqué dos
simbolos ambiguos serem considerados como perigosos. Visto que qualquer tipo de
ambigliidade € contrario a ordem, e que a sujeira e a impureza devem ser afastadas, se quiser
manter um padrdo estabelecido pelas sociedades.

Enfim, € um perigo para o sistema social repartir 0 poder de simbolizar a vida
com aqueles cujos caracteres e idéias projetadas sdo ambiguas e andmalas, ou seja, ndo se
enquadram na ordem social vigente. A autora defende que quando em uma sociedade 0s
comportamentos, acgdes, idéias, categorias sociais, instituicbes sdo ordenados, sdo também
classificados como puros ou impuros de modo que o perigo da desestabilizacdo social seja
evitado. Neste sentido, 0 grau de organizacdo e de estabilidade de uma sociedade reflete o
nivel de consenso e legitimidade alcancado pela ordenacdo e hierarquizagdo de experiéncias,
puras ou impuras, em si mesmas ndo unitarias, inerentemente desordenadas.

Me aproximo da nocdo de perigo®! destacada pela autora para compreender a
relacdo entre 0 perigo e a questdo das margens, de habitar territdrios desconhecidos e
macessiveis que podem ser lidos, aqui, tanto em relagdo ao uso da “coloca¢do” quanto aos
proprios agenciamentos dos modos de vida discutidos ao longo de todo este trabalho.
Aventurar-se por regides desordenadas e instaveis €, nesse sentido, uma aventura perigosa.

Qualquer wulnerabilidade se torna, portanto, um perigo. E os modos de vida que ai
se criam estdo constantemente se colocando em riscos, habitando os territérios da embriaguez,
das orgias, das confusdes, das transicGes e tudo isso se constitui, também, como um grande
perigo. O perigo é visto sob o viées da ameaca, como uma forma de poder que se torna
inacessivel nos momentos em que habitamos as margens, que nos situamos no terreno das
instabilidades.

A festa é o terreno do tragico, do conflito, do caos que une a um sé tempo o prazer
e a alegria; os excessos e 0 controle; a vida e a morte. Dionisio é, ao mesmo tempo, criador e
afirmador, mas também, o dilacerador da prépria vida. Na festa estd a alegria, mas na alegria
ha também tristeza diante dos riscos, da dor, do prazer, das discérdias, dos conflitos. O prazer,

os desejos, os fluxos que correm e cortam esses territdrios festivos sdo fluxos de vida e de

$1Ver DOUGLAS, Mary. Pureza e Perigo.Ensaio sobre as no¢des de Poluicdo e Tabu. Lisboa,
Edicdes 70 .col. Perspectivas do Homem, n.° 39, s.d.(trad. por Sonia Pereira da Silva, Purity
and Danger, 1966.



morte, de intensidade e dilaceragdo. Os excessos, a euforia, 0s transes propiciados pela alegria
demoniaca e dionisiaca de viver sdo, também, freados e interrompidos pelos instantes em que
se “morre”.

A morte, aqui, nos aparece ndo apenas no sentido literal da palavra, mas
pensamos, pois, nas condicbes de vida desses agentes festeiros que, por vezes, vivem as
margens das margens. Certamente a fuga, o processo de escapar da realidade ¢, também uma
forma de morrer, de se desvincular das formas de existéncia estabelecidas e criar outras e
novas possibilidades de vida. Dai a possibilidade de pensar nos agenciamentos dos modos de
vida como processos de fabricacdo, de escolhas éticas e estéticas com as quais cada um de nés
tem que lidar nesses territorios de vida-lazer. Essa “morte” simbolica possa ser pensada como
uma poténcia para a transgressdo, mas também esta vinculada aos aspectos sombrios e
perigosos da propria nogdo de morte. Entdo, talvez os riscos, o perigo, as instabilidades e o
aspecto tragico da festa nos coloquem contra a parede e nos faca refletir além de suas belezas,

das exuberancias e dos seus encantamentos.



“O chao nao estava no chao...” Consideracoes finais

A presente pesquisa buscou cartografar modos de vida no pedago gay em Goiania que
se constituem nas territorialidades festivas destacadas, aqui, por festas eletrbnicas do tipo
after e pool-party. Entretanto a experiéncia do after aparece com maior forca por ser um lugar
onde se criam modos de viver e festejar contornados pela experiéncia da amizade como uma
nova estética de vivéncia e socialidade entre os homossexuais.

A nocdo de modo de vida surgiu como possibilidade de compreender 0s processos de
subjetivacdo criados a partir das experiéncias e vivéncias dos festeiros que se destacam, aqui,
pela construcdo das homossocialidades potencializadas pelo “estar-junto”, pela questio das
amizades entendidas de forma mdlktipla e ampliada como inventoras de novas formas de
relacdo e interacdo homossexual.

Inspirado pela filosofia Deleuze-guattariana atravessada pelos pensamentos de
Foucault e Beatriz Preciado o grande movimento empreendido ao longo dessa travessia
percorreu trés paisagens que se enredaram através dos modos de vida, da nocdo de multiddes
queer e dos processos de desterritorializagdo em torno das sexualidades e dos agenciamentos
em torno do desejo e da performatividade do género, particularmente das experiéncias das
masculinidades.

O pedagogay parece ter se tornado um universo a parte, dotado de regras, posturas e
maneiras de existir localizando-se a margem, na fronteira, no entre-lugares dos espacos ja
constituidos e bem aceitos pela sociedade como espagos sociais de lazer. Mesmo estando
inserido no contexto de um mercado voltado a cultura GLS esses territdrios podem ser
considerados potencialmente como lugares onde € possivel constituir outras estratégias de
enfrentamento e transbordamento das relacdes sociais justamente pelos modos como ele se
constitui e pelos agenciamentos das multiddes, dos agentes festeiros que habitam essas zonas
intersticiais e inventam uma ética e uma estética préprias a sua cultura.

Nesse sentido as experiéncias das multiddes aparecem, aqui, como possibilidade
de criacdo dessa estética de vida agenciada como uma forca politica, um ataque a
heteronormatividade em oposicdo a categoria do sexo a aos controles e normas fixados nos
limites da sociedade machista, homofdbica e intolerante. O agenciamento dos prazeres e
desejos sexuais no campo da homossexualidade desterritorializa a unidade do sexo e se abre a
multiplicidade e os diferentes modos de viver a propria sexualidade. Desviando-se do campo

da discursividade que regula e pune os individuos, da nomeacdo e das categorias fixas, a



homossexualidade no contexto das multiddes aponta para uma transvaloracdo dos sentidos
convencionais referentes a esses modos de vida queer.

Assim pensar as territorialidades festivas através da nocdo de multiddes queer
pautou-se por uma escolha ética, estética e politica para construir na escrita outros
agenciamentos e difundir através dela novos tipos de aprendizados e leituras em torno dos
contextos onde se pensam a construcdo e as vivéncias das homossexualidades. E nessas
experiéncias se destacou a questdo do desejo, das multiplicidades e das diferencas como
processos produtivos de criagdo e invengdo desses modos de vida agenciados contrariamente
aos negativismos e as distingdes pautadas por padrdes, normas e 0s controles exercidos na
sociedade. Nesses territorios sdo criadas possibilidades de agenciamentos que mesmo de
forma inconsciente podem ser operados através da maneira como agem , festejam e encaram a
a propria vida.

No que tange as masculinidades pdde-se observar que imperam discursos,
modelos e convencdes em torno dos ideais e expectativas principalmente relacionados aos
atributos corporais masculinos que reforcam determinados padrGes que ainda constréem o
imagindrio simbolico do masculino. Entretanto outros agenciamentos sdo criados ai através da
poténcia expressa na criacdo de linhas de fuga a partir de outras masculinidades como forma
de afirmacdo dos homossexuais. Assim o género masculino é performatizado através de
outros contornos e referéncias desviando-se de algum modo das masculinidades
hegemonicamente fixadas nos ditames da lei e das convengbes sociais.

Na festa se jogam multiplos signos que constituem diferentes performances. Da
fervecdo dos agentes festeiros a0 movimento cadtico e demoniaco instaurado pelo DJ e sua
criacdo turbilhonadora tudo estd em constante processo de celebracdo dos impulsos vitais da
prépria vida. Por isso nessas territorialidades festivas se agenciam modos de vida que se
afirmam performativamente na propria vida. Na festa se faz da vida uma multiplicidade de
atos performativos. E a performatividade, por sua vez, € o campo da mixagem, do
embaralhamento dos varios signos presentes na propria festa. A festa dramatiza uma
performatividade tragica, caotica, mlltipla e demoniaca que se expressa na alegria de viver.
No entanto, seu carater trgico contorna, também, as tensdes entre a alegria e as tristezas, o0s
encantamentos e a realidade que nos chama através dos riscos, dos perigos e das sujeiras
desse mundo cadtico e turbilhante. E talvez a maior poténcia desses modos de vida seja, ainda
assim, habitar esse terreno das incertezas, das instabilidades e inconstancias que tornam a vida

um grande chdo de abismos com seus subterraneos, suas escuriddes e fissuras.



“Meu tronco comegou a balangar muito forte pra cima e pra baixo, num movimento repetido
como dos autistas. Fui me dar conta de que estava me mexendo assim, depois de algum tempo
e por causa de um relance de estranhamento que captei no olhar de alguém. Tentei parar o
corpo, mais ele ndo obedecia. Tentei muitas vezes, mais sem sucesso. O ritmo do vai e vem sO
fazia aumentar, passou-se um tempo ndo sei quando me tiraram dali.

Porque no estado habitual da consciéncia, essas realidades ndo se encontram perceptiveis.

Eu pisava e ndo sentia impacto algum. Abriu-se um portal nos meus interiores. Riam o tempo
todo. Presenciei belezas transcendentais. Mais do que tudo coisas simples. Eu vi milhdes de
coisas em uma rapidez que a mente ndo conseguia processar. Passavam imagens, sons e
sensacdes que nada tinham a ver com o de fora e, sim com processos de dentro da minha
cabeca era um turbilhdo, um mundo inteiro o universo girava dentro de mim. Caleidoscopio
em todas as suas possibilidades. Eu precisava que ele parasse mais 0 universo ndo para e €
infinito e ndo para, e contem todas as coisas e ndo para e, é infinito e ndo para e ndo para.
O chado nao estava no chao”.

(INDIO MALUCO - Phill Vegas — trecho de um texto utilizado por alguns DJS da

cena eletronica que se tornou um marco nas festas do pedaco gay na cidade de Goiania)
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ROTEIROS DE ENTREVISTA

PUBLICO

Identificagcdo do entrevistado;

Desde quando vocé frequenta as festas no meio “gay’™?

O que te levou/leva a frequentar essas festas?

Como vocé descreve as festas (after e pool) que acontecem em Goiénia?

O que é o after pra vocé? O que vocé busca la?

O que ndo pode faltar no after?

Qual a sua sensacdo de estar num after e qual a sensacdo depois que acaba?

Como séo o0s preparativos para as festas?
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De que modo vocé festeja?

[EEN
o

.Em sua opinido, essas festas se relacionam de alguma forma com outras que

acontecem em outros estados, ou até mesmo em outros paises? Quais?

11. Comente um pouco sobre as relagbes que se estabelecem nas festas. Pista de danga,
bate-papos... & possivel descrever as sensacGes, 0 que se passa durante esses
momentos?

12. Vocé costuma observar cada momento/acontecimento da festa? (troca de Djs,
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DJS

Identificacdo;

Ha quanto tempo vocé atua na cena goiana?

O que te fez querer ser DJ?

Como vocé descreve seus momentos nas cabines?

Em quais festas (after e pool) em Goiania vocé ja tocou?

Vocé consegue recuperar a trajetoria dessas festas?

N o ok~ e

O after e a pool possuem caracteristicas proprias, que os diferenciam de outras festas

(boates, casas noturnas...)?

o

Como sdo os preparativos de um DJ para a festa?

9. Existem diferencas entre os momentos na cabine (tocando) e na pista de danca?

10. Onde, geralmente, acontecem essas festas? Como vocé percebe o tempo durante as
festas?

11. Que lugar as festas ocupam em seu cotidiano, sua rotina?
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PRODUTOR
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O que te levou a querer produzir?

Como se dao os preparativos para uma festa? As escolhas dos DJS, lugares, cendrios,
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Quais festas vocé produziu/produz em Goiania?

Vocé busca inspiracdes em outras festas? Quais?

Quando comecou acontecer os after e pool em Goiania?

O after e a pool possuem caracteristicas proprias, que os diferenciam de outras festas

(boates).



PERFORMERS

Identificacdo;

Ha quanto tempo vocé atua na cena goiana?

O que te fez querer ser performer?

Como vocé descreve seus momentos nos palcos e apresentacdes?
Em quais festas (after e pool) em Goidnia vocé ja tocou?

\Vocé consegue recuperar a trajetoria dessas festas?
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O after e a pool possuem caracteristicas proprias, que os diferenciam de outras festas

(boates, casas noturnas...)?

o

Como sdo os preparativos de um performer para a festa?

9. Existem diferencas entre os momentos no palco (se apresentando) e na pista de danga
(se divertindo)?

10. Onde, geralmente, acontecem essas festas? Como vocé percebe o tempo durante as

festas?

11. Que lugar as festas ocupam em seu cotidiano, sua rotina?



