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RESUMO

No Brasil ha diversos grupos religiosos que se articulam em torno de um publico jovem. A
Renovagao Carismatica Catolica (RCC) ¢ um exemplo bem expressivo quando se aborda as
tematicas Juventude e Religido. Esses grupos religiosos se manifestam em ambientes religiosos
e nao-religiosos. No caso carismatico, manifestam-se dentro e fora do contexto religioso
principalmente por meio dos grupos de ora¢ao (GO) nas paroquias e nas universidades. Os GO
sao dedicados a oragdo, ao louvor, a vivéncia do evangelho e notadamente para a experiéncia
com o Espirito Santo, a0 mesmo tempo em que sdo as bases de sustentacdo do movimento
carismatico. Tais grupos também sdo espacos de difusdao do discurso religioso, principalmente
no que tange ao tema da sexualidade no caso dos grupos juvenis. Este trabalho buscou, assim,
compreender a realidade vivenciada pelos jovens do GO Semeador localizado na cidade de
Inhumas-GO. Tendo como base a teoria das esferas sociais de Max Weber, este trabalho
procurou compreender a realidade vivenciada pelos jovens do GO e entender como o grupo se
torna espaco de difusdo dos discursos oficiais da Igreja Catodlica. Tendo em vista as observagdes
participantes nas reunides do GO Semeador e as entrevistas realizadas com os jovens que
frequentam o grupo, constatou-se as influéncias dos discursos papais difundidos pela institui¢do
catdlica na forma de conceber a sexualidade. Desse modo, identificou-se uma tensdo entre as
esferas sociais, principalmente entre as esferas religiosa e a erdtica, referente a concepgao crista
catolica de corpo e a sexualidade que se centra em um padrao de familia com foco na procriagao.
Assim, a esfera erdtica, ao conquistar sua autonomia relativa, possui suas proprias regras ao
conceber o corpo na légica do amor sexual.

Palavras-chave: Religido. Juventude. Catolicismo. Renovacdo Carismatica. Grupo de oragdo.



ABSTRACT

In Brazil there are several religious groups that are articulated around a young audience. The
Catholic Charismatic Renewal (RCC) is a very expressive example when it comes to the themes
of Youth and Religion. These religious groups manifest themselves in religious and non-
religious environments. In the charismatic case, they manifest themselves inside and outside
the religious context mainly through the Prayer Groups (GO) in parishes and universities. The
GO's are focused on prayer, praise, living of the gospel and especially to the experience with
the Holy Spirit, while they are the bases of support of the charismatic movement. Such groups
are also spaces for the diffusion of religious discourse, especially regarding the topic of
sexuality in the case of youth groups. This work seeks, therefore, to understand the reality
experienced by the young people of GO Semeador located in the City of Inhumas-GO. Based
on Max Weber's theory of social spheres, this work seeks to understand the reality experienced
by the young people of the GO and to understand how the group becomes a space for the
diffusion of the official discourses of the Catholic Church, in view of the participant observation
of meetings of the GO Semeador and the interviews with the young people who attend the
group, notes influences of the papal discourses spread by the Catholic institution in the form of
conceiving sexuality. In this way, we identify a tension between the social spheres, which are
the religious and the erotic spheres, referring to the Catholic Christian conception of body and
sexuality that focuses on a family pattern focused on procreation. Thus, the erotic sphere when
conquering its relative autonomy, has its own rules in conceiving the body in the logic of sexual
love.

Keywords: Religion. Youth. Catholicism. Catholic Charismatic Renewal. Prayer group.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa aborda a discussao da relagdo entre juventude e religido. A tematica se
tornou pertinente no Brasil em virtude do surgimento de movimentos e grupos religiosos que
se articulam em torno do publico jovem como, por exemplo, a Renovagao Carismatica Catolica
(RCO).

O interesse no objeto de estudo desta pesquisa foi motivado pelas manifestagcoes destes
grupos € movimentos religiosos em ambientes nao religiosos. Tomou-se como modelo a RCC
que ultrapassou os muros das igrejas por meio dos Grupos de Orag¢ao Universitarios (GOU). Os
Grupos de Oragao (GO) sdo voltados para oragdo e de entusiasmado louvor, sendo as bases de
sustentagdo do movimento carismatico brasileiro. Além disso, estdo presentes nas dioceses,
pardquias, capelas e at¢ mesmo em universidades. Seu objetivo € cultivar a vivéncia do
evangelho juntamente com a experiéncia do batismo do Espirito Santo.

Os GO sao voltados para a oragdo, mas suas atividades ndo se resumem apenas a isso,
j& que possuem um determinado planejamento que ¢ assumido pelo grupo, chamado de ‘ntcleo
de servos’ que, por sua vez, sdo responsaveis pela organizacdo das reunides semanais. A
composi¢do do GO ¢ marcada por uma diversidade de ministérios, estando em destaque o
ministério de musica, que se retine neste mesmo nucleo para dinamizar as reunides. Segundo o
site da RCC?, hé cerca de 12.900 GO? registrados em todo Brasil, havendo uma predominancia
no estado de Sao Paulo, com cerca de 2.806 grupos, e um indice menor de registros no Distrito
Federal, com cerca de 139 grupos. Em Goias ha cerca de 393 grupos, sendo que seis destes se
reinem nas Igrejas, capelas e centros comunitérios da cidade de Inhumas-GO, localidade do
nosso objeto de estudo — o Grupo de Oragdo Semeador, pertencente a Capela Nossa Senhora
Auxiliadora, da Vila 31 de Margo.

Desta forma, a presente pesquisa tem, como tema de estudo, os discursos do papado de
Jodo Paulo II disseminados e reproduzidos pela Igreja e, consequentemente, reverberados pelos
Grupos de Oragao. Procurou-se entender como estes discursos influenciam nas agdes dos jovens
que frequentam o Grupo de Oragdo Semeador, principalmente no que se refere a sexualidade.

Questionamento que se justifica pela eficacia do ascetismo que sobrepde os desejos dos

! Disponivel em: www.rccbrasil.org.br. Acesso em: 6 out. 2015.

2 O cadastro dos Grupos de Oracio (GO) ¢ feito em Ambito nacional, por meio de um sistema via internet oferecido
aos coordenadores dos grupos, o Servigo de Apoio ao Grupo de Oracdo. O cadastro € realizado no site da RCC,
no endereco: www.rccbrasil.org.br as informacdes deste cadastro s3o utilizadas pela RCC para fins de
evangelizagdo.
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individuos, possibilitando que uma identidade religiosa seja formada como meio de obtencdo e
seguranca de uma ética e moral delineados nos mesmos parametros e discursos religiosos por
meio da sublimagdo dos desejos sexuais (WEBER, 2004).

Desse modo, tem-se a discriminagdo da vivéncia da sexualidade de forma permissiva,
sendo a castidade um dos elementos que dao forma a identidade carismatica, na qual sua
formacao ¢ possivel por meio da potencializagdo dos discursos referentes a castidade, da ascese
e da moral disseminada pela Igreja Catdlica no que tange aos elementos que referem ao
comportamento sexual. Os discursos do Papa mencionados fazem referéncia ao papado pos-
concilio Vaticano II (1962-1965), que propiciou incentivo para que o pentecostalismo catélico
legitimado e enraizado pelo Papa Paulo VI em 1973 se difundisse no fim da década de 1970 até
a metade da primeira década dos anos 2000, conforme afirma Valle (2004). A proposta foi
estabelecer um didlogo religioso amplo que abrangesse conteudos referentes as questdes que
perpassassem a familia, a sexualidade e a juventude. A castidade, como ja afirmado, ¢ um dos
temas mais contemplados pelo pentecostalismo catolico, pré-requisito de formagdo da
identidade carismatica.

Com isso, objetivou-se, a partir da compreensdo sociologica de Weber (1982) das
esferas sociais, investigar a realidade vivenciada pelos membros do Grupo de Oracao Semeador
com a instituicao que legitima o proprio movimento e as demais esferas sociais, pressupondo
que o discurso predominante ¢ o religioso. Portanto, a presente pesquisa buscou abordar o
discurso religioso disseminado pelo Papa Jodo Paulo II e difundido no Grupo de Oragao
Semeador® e sua influéncia na vida dos jovens que frequenta as reunides, principalmente no
tocante a sexualidade. Consequentemente, buscou identificar uma possivel tensdo entre a esfera
religiosa e as demais esferas de valores (SOFIATI, 2011), especificamente a erotica e a estética.

Entende-se que o pentecostalismo carismético ndo pode ser definido apenas pelas
semelhancas com o pentecostalismo protestante. Desta forma, foram necessarias observacdes
das reunides dos GO e se suas praticas liturgicas condiziam com os ditames da hierarquia
catolica tradicional, estando entre elas a recep¢ao dos discursos do referido Papa que tratam da
tematica da sexualidade.

Compreende-se que a proposta da Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC) ¢ a de
orientar seus fiéis a terem controle sobre seus proprios desejos, assim, sdo estimulados a buscar

sempre uma renovacdo espiritual a partir dos valores do movimento carismatico. Com a

3 O Grupo de Oragio Semeador esta localizado na cidade de Inhumas-Goids, suas reunides sio realizadas na
Paroquia Nossa Senhora Auxiliadora, na Vila 31 de Margo.
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promessa de uma vida espiritual presente e futura, almejou-se compreender como se d4 a cura
dos males para o alcance de uma vida plena e de felicidade e identificou-se em que medida os
discursos religiosos influenciam no que tange a sexualidade, considerando que a castidade € o
principio legitimador da identidade carismatica. Além disso, buscou-se identificar uma possivel
tensdo entre a esfera religiosa e as demais esferas da vida social, bem como identificar no
discurso dos membros do grupo a influéncia e a predominancia do discurso religioso ao tratar
de assuntos que envolvem a sexualidade.

Com relagdo a Igreja Catodlica, a partir da monografia defendida na Faculdade de
Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Goids (UFG) (CARDOSO, 2013), argumenta-se
que a mesma tem se mostrado intransigente em seus discursos, impondo posicionamentos com
relacdo a sexualidade. Todavia, atesta-se que, embora os individuos que frequentam os grupos
do Movimento Carismdtico tenham posicionamentos e condutas que favorecem o discurso
elaborado e disseminado pela Igreja, ha a existéncia de participantes que se colocam
contrariando os mesmos posicionamentos.

Bertolazo (2008) argumenta que a religido influencia nas formas de conceber e vivenciar
a sexualidade, afirmando que a preponderancia da religido ¢ consequéncia de sua suficiéncia,
sendo pressuposto para atender ao proposito para a qual a mesma foi criada, manter a sociedade
por meio de seus valores, que sdo sempre reafirmados e reconfigurados. Em Cardoso (2013) foi
possivel perceber a influéncia da religido, visto que os jovens tém atendido aos propdsitos da
Igreja, cuja clareza se da por meio dos discursos de alguns jovens pela reprodugdo correta e em
conformidade aos preceitos dos discursos da Igreja Catolica (IC), ndo obstante emergem
contestacdes. Ao observar a possibilidade de contradicdo dos mesmos preceitos com relagdo a
sexualidade, afirma-se que tal contestagdo se da por meio da valorizagdo do prazer sexual e na
perda de valores religiosos. Segundo Sofiati (2011), a valorizagdo sexual € a indicagdo de que
ha uma existéncia dual dentro dos movimentos carismaticos. Assim, buscou-se compreender,
dentro do Grupo de Oragdo Semeador, de que forma os discursos sdo reproduzidos e
disseminados, além de tentar compreender em que medida os mesmos influem na forma de os
sujeitos conceberem a sua sexualidade, considerando a sexualidade como um conceito
abrangente, que vai desde a postura que o sujeito assume enquanto religioso até a concepgao de
sexo disseminado pela religido, como forma de obter prazer.

Diante do exposto, o presente estudo esta estruturado do seguinte modo: no primeiro
capitulo estd contida uma abordagem de religido segundo Weber (2004) e sua defini¢do de

esferas sociais (WEBER, 1982), desta forma a relagdo da esfera religiosa com as demais esferas
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sempre foi conflituosa, cujo enfrentamento da esfera religiosa com o mundo foi ampliado com
o processo de racionalizagdo. Em seguida, faz-se uma explanacdo do que vem a ser juventude,
com o objetivo de propor, nos capitulos posteriores, a identificagdo dos sujeitos da pesquisa, os
jovens participantes do Grupo de Oragao Semeador.

No segundo capitulo estd presente uma abordagem do Concilio Vaticano II e sua
proposta de renovacao para a Igreja Catdlica. Tendo em vista os discursos do Papa, almejou-se
fazer referéncias aos discursos do Papa Jodo Paulo II, que se tornou um parametro de difusdo
do movimento carismatico. Em seus discursos existem uma énfase em valores como a familia,
com um foco especifico na busca pela castidade e sua propagagdo na educagio dos individuos
como forma de afirmac¢do da identidade. Em seguida aborda-se o contexto historico do
pentecostalismo catolico, desde seu surgimento e organizacdo até sua chegada ao Brasil,
considerando seu contexto de difusdo.

A primeira experiéncia pentecostal catolica, afirma Santos (2009), foi vivenciada por
professores e alunos de uma universidade catolica em Duquesne, nos Estados Unidos. Silva
(2001) elucida que esta ¢ a justificativa mais concreta na disseminacdo de semindrios e
encontros que motivam a experiéncia individual com o Espirito Santo a partir de grupos que
tém sua vivéncia fundamentada nos dons emanados no mesmo espirito.

Alguns autores, como Ramos (2011) e Prandi (1998), coadunam que este movimento €
uma das consequéncias do Concilio Vaticano II e que nasceu do desejo de um novo modo de
ser Igreja, a partir de um grupo de alunos e professores universitarios, no fim da década de
1960, chegando ao Brasil em meados da década de 1970, em meio a um contexto de conflitos
1deoldgicos dentro da Igreja.

Para Carranza (2000) foram dois padres com raizes norte-americanas que
impulsionaram a difusdo do movimento no pais. Sendo mais tarde estruturado e reconhecido
mundialmente, o autor afirma que o pentecostalismo consegue sua legitimidade a partir do
Vaticano II, com uma proposta de aggiornamento®.

No fim da década de 1960 a IC se encontrava em um contexto social de reivindica¢des
politicas juntamente com a sociedade, que mais a frente reforgaria sua institucionalizacdo.
Ramos (2011) argumenta que essas reivindicagdes ficavam a cargo da Teologia da Libertacao

(TL), que foi desaparecendo juntamente com a efervescéncia dos novos movimentos de (re)

4 Na Igreja Catolica acontecia uma grande transformacdo, o Concilio Vaticano II (aggiornamento). O
aggiornamento (atualizacdo) garantiu a igreja de um modo geral e as igrejas particulares, resultados imediatos,
como renovagao biblica e litirgica (CARRANZA, 2000).
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vivéncia espiritual como a RCC.

Segundo Carranza (2000), o pentecostalismo catolico se manifestou de diferentes
formas, mas sempre mantendo a obediéncia clerical, mesmo tendo caracteristicas peculiares
dos evanggélicos, que dao, aos mesmos, a possibilidade de se sobressair até os dias atuais. Usa
como exemplos o ato de rezar com as maos para o alto, a emotividade e a forte expressividade
e espontaneidade em demonstrar a afetividade.

Assim, Carranza (2000) e Ramos (2011) entram em conformidade argumentativa com
relagdo ao apontamento da existéncia e da presenca de elementos novos na IC, principalmente
nas formas de se relacionar com o sagrado. Elementos esses que tém sido motivo de debates
entre leigos e a propria instituicdo que legitima o movimento, tendo em pauta de debate a
autonomia dos leigos dentro do mesmo e a influéncia dos carismas diante da institui¢do
religiosa hierarquizada e tradicional.

A RCC ¢ uma iniciativa caracterizada como organizagdo de leigos, movimento com
caracteristicas novas no interior da IC que tem adquirido um estilo préprio, organizado de forma
laica, embora divida a responsabilidade com o clero dentro do Movimento Carismatico. O
movimento tem suas bases estruturadas nos Grupos de Oragdo, possibilitando que comissdes
sejam estabelecidas e, consequentemente, seja formada uma estrutura episcopal catdlica. Nao
substituem a vida sacramental, mas levam membros e participantes do movimento a ter uma
experiéncia com o espirito. Os encontros dos grupos e a vida dos carismaticos sao baseados na
oracdo, dando a possibilidade de experimentar a vida no carisma, tendo no grupo uma
oportunidade a mais de uma diversidade de vivéncias e varias formas de louvor e adoracao
(PRANDI, 1998).

A organizacao da RCC nao se da somente por meio dos GOs, mas também por meio dos
Semindrios de Vida no Espirito (SVE), com reunides de carater massivo; embora sejam os GOs
as bases do movimento, tendo a oragdo, o louvor e a acdo de gragas como atividades centrais
(CARRANZA, 2000).

Prandi (1998) considera que o catolicismo carismatico segue a risca a doutrina oficial
do catolicismo tradicional. Sofiati (2011, p. 126) afirma que a RCC “[...] [¢] um movimento de
revivéncia espiritual fundamentado num tipo de experiéncia religiosa pautada na doutrina
romana, na tradi¢ao, na procura da santidade pessoal e na assidua pratica sacramental”. O autor
afirma que o movimento ¢ “[...] uma experiéncia pessoal e intima de comunicagdo com Deus e
seu objetivo de torna-la universal como experiéncia dentro do movimento espiritual acima de

qualquer estrutura eclesial.” (SOFIATI, 2011, p. 127).
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Para consolidacdo de espago, o movimento buscou definir seus inimigos €, a0 mesmo
tempo, buscou afirmar sua identidade. Declara, como inimigos da RCC, o Espiritismo
Kardecista, a Umbanda, o Candomblé, os seguidores do reverendo Moon, a Igreja Messianica
Universal, a Seicho-no-i€, além da Magonaria e outras. Ao mesmo tempo, ndo fazem ataques
aos pentecostais protestantes, desta forma, evitam a contradi¢ao e utilizam das mesmas armas
para reforgar as praticas que sdo especificas do catolicismo tradicional, como o culto a Nossa
Senhora e a proximidade com Roma. A fé carismatica passou por um processo de
institucionalizagdo, precisando adaptar seu discurso profético a realidade do catolicismo
tradicional, a realidade eclesiastica, adaptando-se a Igreja Catolica universal e desincorporando
a religiosidade popular antes defendida pela Teologia da Libertagdo (PRANDI, 1998).

Na RCC Prandi (1998) consegue visualizar uma adequacdo aos modos tradicionais
catolicos, sendo uma estratégia desta instituicdo para assegurar a presenga do tradicionalismo
catdlico dentro do movimento, sustentando o mesmo pela fé e a ligacdo que tem ao
tradicionalismo e, sobretudo, a obediéncia papal. O pentecostalismo catdlico entende que a
vontade papal ¢ a representacdo da vontade de Deus aqui na terra (SOFIATI, 2011).

O tradicionalismo e a fé sdo a sustentacdo do esquema empresarial, que garante o
movimento por meio dos eventos de massa e dos programas televisivos, dando rentabilidade.
O movimento surge com a intencdo de renovar e vivenciar a espiritualidade catdlica,
objetivando manter a mesma hegemonica (PRANDI, 1998).

O catolicismo obteve, como resposta imediata a sua crise, o pentecostalismo catolico.
Embora o mesmo tenha dificuldade de articulacio com movimentos externos ¢ em obter
independéncia do tradicionalismo catdlico, ainda apresenta um contexto paradigmatico,
mostrando dependéncia ao tradicionalismo e a necessidade de se enquadrar as regras como meio
de obtencado de legitimidade como movimento. A RCC ¢ resultado do crescimento da Igreja e
de sua adequacdo a uma estrutura organizacional frente a realidade, ndo sendo essa a
preocupacdo a principio. Sofiati (2011) aponta, como ilustragao e exemplo de adequagdo a
estrutura organizacional da institui¢do, a institucionalizacdo dos carismas, que consiste na
transformag@o dos dons em servigos controlados pela Igreja e pelo proprio movimento.

No terceiro capitulo esta o estudo de caso do Grupo de Oragdo Semeador, utilizou-se a
coleta de dados a partir da observacao participante na vida cotidiana do grupo estudado. Além

disso, foi feita a aplicagdio de entrevistas semiestruturadas® como meio de obter mais elementos

5 Uma caracteristica atribuida a técnica da entrevista semiestruturada é o seu carater aberto. Na entrevista o
entrevistado responde as questdes a partir de suas concepgdes e o entrevistador o conduz com o objetivo de nido
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para analise com relacdo a acao dos sujeitos que frequentam o GO mediante a reproducao e
disseminag¢do dos discursos do Papa Jodo Paulo II.

A observacgao foi realizada no grupo religioso com participagdo nas reunides com o
objetivo de compreender as diversas interpretagdes da vida que os individuos, enquanto jovens
religiosos, tém e fazem dos momentos e contextos observados. Os sujeitos da pesquisa sao os
jovens participantes do GO e os que se voluntariaram em contribuir com informacgdes, sendo os
mesmos homens e mulheres, cada qual com suas peculiaridades ao ver e vivenciar a religido.

O objetivo da pesquisa de campo era buscar saber se os jovens participantes do GO
Semeador negam e suspeitam dos valores religiosos que assumem uma funcao de salvagdo para
o mundo e que sao difundidos no mesmo ambiente. Cardoso (2013) demonstrou que os jovens
participantes dos grupos do Movimento Carismatico negam e suspeitam de valores religiosos
expressos em seus discursos referentes a religido e a sexualidade.

Sofiati (2011) atesta que essa negacao e suspeita ¢ uma competi¢do travada entre a esfera
religiosa e as demais esferas sociais; afirma que a sexualidade se sobressai nessa acirrada
competicao justificando que o movimento é composto por jovens, que possuem um forte desejo
de experimentacao. Weber (1982), por meio de sua sociologia compreensiva, argumenta que no
mundo moderno a esfera erotica se sobressai a religiosa.

A partir de Weber (1982) € possivel compreender o atrito e a possivel rejeicao existente
entre as religides de salvacdo e as demais esferas, em particular a religido catolica e a esfera
erdtica, que oferece aos jovens a possibilidade de ‘reencantamento do mundo’. AIC, ao oferecer
salvacdo do sofrimento em detrimento dos desejos sexuais, com a possibilidade de obtencao da
felicidade por meio da castidade, nega a esfera erotica. A racionalidade moderna nem sempre
exerce influéncia sobre os sujeitos, pois existe uma tensao entre a €tica religiosa e as demais
esferas sociais de valores, estas que possuem comportamentos conscientes € racionais e que
sigam leis proprias. A ética religiosa porta um carater magico, mas se relaciona de forma intima
com a esfera estética, criando e estilizando-se tradicionalmente (WEBER, 1982).

Arejeicdao do mundo ¢ feita pelas religides de salvacao, com a promessa, aos individuos,
de libertagdo do sofrimento. Assim, a esfera religiosa e as demais esferas da sociedade entram
em uma relacdo de tensdo, havendo uma tensdo maior com a erdtica. Desta forma, partindo de
Weber (1982) e dos argumentos levantados por Sofiati (2011), pressupde-se, que dentro da

realidade jovem estudada, o grupo religioso se mantém em competicao com as demais esferas

perder o foco. Ao entrevistado ¢ permitido falar de forma livre sobre os assuntos pontuados nas questdes (GIL,
2007).
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seculares, que possuem autonomia com relacdo aos valores religiosos relacionados a ética de
salvacao proporcionada pela Igreja. Por mais que a religido tenha assumido um carater racional
e burocratizado de funcionamento, ela tem assumido uma func¢ao irracional na sociedade
moderna, oferecendo salvacao aos individuos acerca do sofrimento e do pecado por meio das
comunidades emocionais.

A concorréncia entre as esferas sociais de valores, sendo elas racionais e irracionais,
acontecem em conformidade com os conflitos de interesses na sociedade. A exaltagdo da
castidade feita nos discursos do Papa, disseminados pela Igreja e reproduzidos pelo Movimento
Carismatico ¢ uma suposicao para o estabelecimento do conflito entre a religido e a esfera
erdtica. O sexo € tido como meio de procriacdo pela Igreja e a castidade até o momento do
matrimonio € exaltada, opondo-se a esfera erdtica, que valoriza o prazer e o amor sexual.

Os discursos que fazem referéncia a ética e moral religiosa e proibem praticas naturais
inerentes aos seres humanos como, por exemplo, o sexo, sdo consideradas apenas como fonte
de obtencdo do prazer fora do casamento e que, consequentemente, provocam uma possivel
tensao entre as esferas de valores.

Weber (1982), ao desenvolver seus estudos sobre as agdes sociais, aponta para a
racionalidade como sendo um de seus componentes a orientar a conduta dos individuos,
abrangendo todas as esferas sociais. Assim, coloca a esfera religiosa em detrimento da razdo
com as demais esferas, aparecendo como um meio de disciplina no mundo moderno ocidental,
além de ser fundamental no processo de racionalizacdo pelo qual passou o ocidente (WEBER,
1982). Disciplina no mundo moderno ocidental faz referéncia ao fendmeno religioso, que aqui
¢ identificado como a RCC. Refere-se ao corpo como instrumento conduzido por Deus,
seguindo as pautas da Igreja e os discursos do Papa, que se mantém sempre munido de valores
para proprio controle da conduta (WEBER, 2004) e do corpo, pela autovigilancia e
autoeducacdo. Trata-se da negacdo dos prazeres do mundo, ou seja, do controle do corpo através
dos desvios dos prazeres contidos no mundo.

Entende-se que a concep¢do da negacdo do corpo e dos desejos individuais estdo
presentes nos discursos proferidos pelo Papa Jodo Paulo II e na forma com que os jovens
carismaticos do grupo de oragdo vivenciam a sexualidade. Sendo o GO um possivel espaco de
reproducdao desses mesmos discursos, buscou-se observar a existéncia de resquicios dos
mesmos discursos e suas influéncias nas agcdes dos jovens, pressupondo sua influéncia na forma
de conceber e vivenciar a sexualidade e que esses mesmos jovens sdo instrumentos de difusao

dos discursos que enfatizam a moral e ética catdlica tradicional.
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CAPITULO 1
RELIGIAO E JUVENTUDE

Neste capitulo busca-se compreender a religido a partir da abordagem de Weber (2014),
que a caracteriza como um tipo de acdo comunitaria por meio das experiéncias dos individuos,
em que cada a¢do individual motivada pela religido possui um sentido. Com isso, define as
religides mundiais e caracteriza suas manifestagdes, preocupando-se com o modo com que ¢
estabelecida a relagdao do individuo com o divino e as formas de propaga¢ao do divino. Para
Weber (1982) a relacdo entre a religido e as demais esferas sociais € conflituosa, considerando
que a religido interfere nas outras esferas sociais. Esse confronto com o mundo aumenta em
conformidade com o processo de racionalizagdo, proporcionando, as esferas sociais, autonomia
da esfera religiosa.

Nesta perspectiva, a teoria das esferas de Weber (1982), como referéncia teorico-
metodoldgica, auxiliou na compreensao da realidade dos participantes do GO Semeador com o
objetivo de analisar a relacdo dos jovens religiosos com as demais esferas sociais de valores, ja
que estd presente na juventude. Assim, faz-se necessario uma abordagem de uma defini¢dao do
que vem a ser juventude, considerando que o movimento carismatico desde a sua origem se
volta para os jovens. O tema da juventude ¢ tratado tendo como referéncia os estudos

socioldgicos de Luis Antonio Groppo.

1.1 WEBER E A RELIGIAO

Weber (2014) busca fazer uma abordagem da religido de forma singular, destacando a
impossibilidade de sua defini¢do. Seu objetivo ndo ¢ fazer uma abordagem da religido em sua
esséncia, mas das condigdes e efeitos de um determinado tipo de agdo comunitéria® sob a acio
humana. A a¢do comunitaria somente poderia ser compreendida através das experiéncias de
cada individuo e do sentido de cada agdo, sejam as motivadas pelas regras religiosas ou as

magicas que sdo voltadas para este mundo.

6 O fendmeno religioso ¢ compreendido por Weber (1982) como causa determinante da aco. A religiio pode ser
compreendida para além de uma unido de crengas, a religido pode ser definida como uma a¢do comunitéria, uma
acdo conduzida com o objetivo de regulamentar os interesses que sdo produzidos racionalmente (WEBER, 1982).
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A agdo religiosa ou magicamente motivada, em sua existéncia primordial, esta
orientada para este mundo. As agdes religiosas ou exigidas devem ser
realizadas “para que vas muito bem e vivas muitos e muitos anos sobre a face
da Terra”. A agfo religiosa ou magicamente motivada ¢, ademais, em sua
necessidade uma agdo orientada por meios e fins, orienta-se, pelo menos, pelas
regras da experiéncia. (WEBER, 2014, p. 279).

Em Weber (2014) o fendmeno religioso ¢ trabalhado a partir da acdo do individuo
enquanto religioso, na busca por entender como a religido se torna determinante nas acoes dos
individuos e, consequentemente, nas demais esferas sociais da vida. Essa acao ¢ em sua forma
primitiva racional, mesmo que ndo seja orientada por meios e fins seguira as regras ditadas pela
experiéncia. Segundo Weber (2014), as concepgdes acerca da religido sdo necessdrias e
possuem sua origem na sociedade em que o homem busca sentido para a sua existéncia. E é na
religido que existe a possibilidade desse encontro.

Weber (2014) procura compreender a agdo a partir de seu sentido, a forma que os agentes
da a¢do a concebem e em que medida a religido € a causa determinante dessa acdo. A religido
tem influéncia nas ac¢des individuais, ao mesmo tempo em que determina padroes de conduta
comuns para os individuos que fazem parte da mesma comunidade. O objetivo de Weber (2014)
¢ entender se a a¢do social ¢ motivada pela religido ou pela magica, que, a priori, esta orientada
pelas experiéncias e voltada para este mundo.

Em busca de construir uma concepg¢do acerca da religido, Weber (2014) esboga uma
defini¢do para os afazeres desempenhados pelos individuos religiosos, assim, destaca tipos
ideais divergentes, como o do mago e o do sacerdote. “Em correspondéncia a distin¢do entre o
“culto e a magia”, € possivel designar como ‘“‘sacerdotes” aqueles funciondrios profissionais
que, por meios de veneragdo, influenciam os deuses, em oposi¢do aos magos, que forcam os
“demonios” por meios magicos.” (WEBER, 2014, p. 294). Os sacerdotes sao individuos que
possuem vinculo e desempenham fungdes em um grupo organizado, ou seja, ele € um
funcionario que possui um salario fixo. Tende a influenciar os deuses por meio da veneracao.
Em contraposic¢ao esta 0 mago, que se preocupa com a repulsa dos males profanos. A formagao
do sacerdote ¢ condicionada sob uma doutrina racionalmente elaborada, ja a formacao do mago,
por sua vez, ¢ constituida a partir dominio empirico da magia. Além desses dois tipos ideais que
possuem elementos caracteristicos e pertinentes para os critérios de Weber (2014), € possivel
constatar praticas peculiares do mago sendo exercidas pelos sacerdotes e magos que possuem

um determinado saber.
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Naturalmente também esta oposicao ¢ fluida na realidade. Nao raro os magos
estdo unidos em uma corporagdo fechada, em certas circunstancias, numa
casta hereditaria, ¢ esta poder ter, em determinadas comunidades, o monopdlio
da magia. Também o sacerdote catdlico nem sempre ¢ “empregado”, mas, por
exemplo em Roma, ndo é raro um pobre vagante que vive das missas que
celebra aqui e ali. Ou entdo distingue-se os sacerdotes, capacitados por seu
saber especifico, sua doutrina fixamente regulada e qualificagdo profissional,
daqueles que atuam em virtude de dons pessoais (carisma) e da prova destes
milagres e revelacdo pessoal, isto ¢, de um lado, os magos e, de outro, os
“profetas”. (WEBER, 2014, p. 294).

Por ‘profeta’ é possivel entender que ele € “[...] o portador de um carisma puramente
pessoal, o qual em virtude de sua missao, anuncia uma doutrina religiosa ou mandamento
divino.” (WEBER, 2014, p. 303, grifo do autor). A ele € imputada uma lideranca carismatica,
diferentemente do sacerdote, que em algumas circunstancias exerce fungdes por meio da
hereditariedade. As atividades do ‘profeta’ ndo sdo remuneradas e seu desempenho se expande
em fungdo do seu carisma pessoal. “O profeta tipico propaga a “idéia” por ela mesma e ndo —
pelo menos ndo de modo perceptivel e de forma regulada — por remuneracdo.” (WEBER, 2014,
p. 304). Desse modo, ndo sdo apenas os lideres religiosos que ganham destaque como tipos
ideais em Weber (2014), a abordagem das religides mundiais — o confucionismo, o judaismo, o
cristianismo e o hinduismo, e as formas de categorizar o mundo sobressaem em seus estudos.
As religides mundiais sdo definidas e classificam o mundo de forma concomitante como, por
exemplo, o cristianismo, o judaismo, o budismo € o hinduismo possuem como foco de
explicacdo a existéncia como dual, em que o0 mundo ¢ uma realidade, porém passageira, por
isso o mundo deve ser superado pela acdo. Essa fuga da realidade ¢ uma forma de negar o
mundo para a ética judaico-cristd, ¢ uma agdo caracteristica e praticada também nas religides
chamadas de magicas (WEBER, 2014).

Assim, Weber (2014), ao se debrucar nos estudos das manifestagdes religiosas dessas
religides mundiais, usa o termo divino para suas representagdes. Sua atengdo se volta para a
relacdo do individuo com o divino e o surgimento do conceito de Deus preservado pela

realizagdo dos cultos devocionais.

Os “deuses” representam, frequentemente, ¢ de modo algum apenas as
sociedades poucos diferenciadas, um caos desordenado de criagdes acidentais
casualmente mantidas pelo culto. Os proprios deuses védicos nao constituem
ainda um conjunto divino ordenado. Mas assim que, por um lado a reflexdo
sistematica sobre a pratica religiosa e, por outro a racionaliza¢do em geral,
com sua crescente especificagdo dos servigos esperados dos deuses tenham
alcangado certo nivel, muito diverso em cada caso concreto, a regra ¢ a
“formagdo do pantedo”, isto €, a especializa¢do e caracterizagdo fixas de
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determinadas figuras divinas, por um lado, e, por outro, a dotagao delas como
tributos fixos e alguma delimitagdo de suas respectivas “competéncias”. Nesse
processo, porém, a personificacdo crescente antropomorfica das figuras
divinas ndo é de modo algum idéntica ¢ nem ocorre paralelamente a
delimitacdo da firmeza crescentes de suas competéncias. (WEBER, 2014, p.
284).

Nas comunidades religiosas os simbolos sao componentes importantes na busca por dar
significacdo e sentido as forcas suprassensiveis. Os simbolos sdo uma forma encontrada para
tornar concreto e racional o pensamento mitolégico (WEBER, 2014). Este autor concebe o
fendmeno religioso de forma constitutiva, ndo importando como os individuos recebem os
elementos sobrenaturais, j4& que a sua concepc¢do de religido estd ligada a concep¢do de
sociedade que, por sua vez, € vista como um elemento sui genesis ao influenciar os individuos.
O que lhe interessa ¢ o que os individuos fazem com as influéncias recebidas. A interagao ¢ o
elemento que interessa a este autor, que considera a interagdo a medida em que ela influencia a
conduta dos individuos em suas diferentes formas e conforme ocupa as diferentes esferas
sociais. A religido aparece como determinante de conduta, o fendmeno religioso aparece como
estimulo da a¢do com uma intengdo especifica. Segundo Weber (2014), a religido poder ser
definida como uma agdo comunitaria em que elementos homogeneizantes repercutem nas agoes
individuais, possibilitando que os individuos da comunidade religiosa compartilhem padrdes
de comportamentos comuns.

O grau de influéncia da religido na vida de cada individuo, para Weber (2014), depende
de qual tipo de redencdo se pretende alcancar. Essa disposi¢ao mediante as diferengas do que
almejam alcangar ¢ denominada de ‘éticas de convicgao’. A ética de convicgao possibilita, ao
religioso, distinguir suas condutas em ascéticas e misticas, o ascetismo religioso ¢ definido por
assumir uma postura ético-religiosa em que os individuos sdo considerados instrumentos das
entidades divinas, podendo ser revelada de variadas formas, como, por exemplo, o trabalho ¢
um meio de santificar a Deus. O misticismo € uma proposta de religido aos individuos em que
ha a desisténcia de toda atividade proposta pelo mundo, provocando um vago espago a ser
preenchido pela contemplacdo das coisas divinas. O mundo ¢ recusado pelo religioso, que
acredita esta ser uma possibilidade de participacdo do paraiso na terra, conservando muitos
habitos, como a oragao.

Com o passar do tempo a acdo religiosa ¢ transformada, o que antes era uma imposi¢ao
e protecdo divina do direito se torna devogao a divindade, os deuses ganham fungdes éticas e

abandonam as determinagdes do mundo, orientando apenas as ac¢des dos individuos. Essas



27

alteragdes ocorreram de forma concomitante com as religides monoteistas que propagam a
concepgdo de um deus universal (WEBER, 2014). As religides mundiais tém por caracteristica
a presenca de uma entidade divina onisciente e onipresente, embora exista indigéncias nesse
mesmo mundo. O poder divino e a existéncia de misérias sao nomeados pelo citado autor como
o problema da teodiceia, que ¢ uma necessidade de explicacdo da origem do sofrimento, assim,
em busca de analisar o fendmeno religioso, consequentemente o relaciona com as demais

esferas sociais.

Mas quanto mais proxima a concep¢do de um deus Unico, universal e
supramundano, tanto mais facilmente surge o problema de como o poder
aumentado ao infinito de semelhante deus pode ser compativel o fato da
imperfeigdo que ele criou e governa. O problema da teodicéia encontrou
solucdes diversas e estas estdo numa relagdo muito intima com a formacao da
concepedo de deus e também com as idéias de pecado e salvagcdo. (WEBER,
2014, p. 351).

A génese da concepgao da salvagdo em Weber (2014) surge como argumento para a
existéncia de oponéncia entre Deus e suas criagdes miseraveis existentes no mundo, de um lado
propagam-se as boas novas de salva¢do de uma vida regada de bem-aventuranca em um lugar
além da existéncia terrena. A religido propaga a cren¢a de que o divino estd acima dos

individuos, sendo parte de uma separacao entre a propria religido € o mundo.

De alguma forma o problema faz parte universalmente das causas
determinantes do desenvolvimento religioso ¢ da necessidade de salvagdo.
Precisamente por ndo oferecer nenhuma solugdo racional para o problema
pratico da teodicéia, essa crenca contém as mais fortes tensdes entre o mundo
e Deus, entre o dever e o ser. (WEBER, 2014, p. 351-354).

As tensdes provenientes do relacionamento entre a agdo religiosa e as demais esferas
sociais € a principal inquietagdo de Weber (1982). Seu foco principal sdo as religides
soterioldgicas, que desenvolveram uma ética sustentada em uma concepgao de fraternidade na
qual a vida dos individuos ¢ submetida ao controle como forma de obten¢do da felicidade e um

meio de atingir o sagrado.

Assim compreendida, a profecia ou 0 mandamento significa, pelo menos
relativamente, a sistematizacao e racionalizacdo do modo de vida, seja em
pontos particulares ou no todo. Estid ultima significacdo tem ocorrido
geralmente com todas as “religides de salvagdo”, ou seja, com todas as
religides que prometem libertacdo do sofrimento. Isso é ainda mais provavel
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quanto mais sublimada, mais interior e mais baseada em principio € a esséncia
do sofrimento, pois entdo, é importante colocar o seguidor em um estado
permanente que o proteja intimamente contra o sofrimento. (WEBER, 1982,
p. 375-376).

O que une os individuos em uma comunidade religiosa € o sentimento comum de
sofrimento, ao qual buscam orientacdo na doutrina da fraternidade e libertagdo do sofrimento.
“Externamente tais mandamentos chegaram ao comunismo de uma fraternidade afetuosa;
internamente, chegaram a atitude da caritas, o amor ao sofredor per se, pelo préximo, pelo
homem e finalmente pelo inimigo.” (WEBER, 1982, p. 378). A benevoléncia acosmica
proporciona, ao religioso, entender as atitudes dos seres humanos de um modo geral, “sua
exigéncia ética tendeu sempre na direcdo da fraternidade universalista que ultrapassa todas as
barreiras das associa¢fes comunais, incluindo frequentemente as de nossa propria fe.”
(WEBER, 1982, p. 379).

1.2 A ESFERA RELIGIOSA E AS DEMAIS ESFERAS SOCIAIS

Em busca de compreender o processo de rejeicdo que as religides de salvacao fazem do
mundo, Weber (1982) faz o uso da ligacdo entre 0 mundo e sua teoria, procurando de entender

como religido oferece a seus fiéis a libertacdo do sofrimento.

Como iremos ver facilmente, as esferas individuais de valor estdo preparadas
com a coeréncia racional que raramente se encontra na realidade. Mas podem
ter essa aparéncia na realidade e sob formas historicamente importantes, e
realmente a tém. Tais construgdes possibilitam determinar o local tipol6gico
de um fendmeno histdrico. Permitem-nos ver se, em tragos particulares ou em
seu carater total, os fenbmenos se aproximam de uma das construcdes:
determinar o grau de aproximacao do fenémeno histérico e o tipo construido
teoricamente. (WEBER, 1982, p. 371-372).

Com essa possibilidade de compreender os processos sociais, a partir do tipo ideal de
sua construcéo teorica, Weber (1982) consegue explicar 0s processos de rejeicdo que ocorrem
entre as esferas sociais. A esfera religiosa e as demais esferas sociais possuem uma relacdo de
conflito, @ medida em que o individuo ganha consciéncia e autonomia com relagdo a esfera
religiosa perante as demais esferas sociais.

Na anélise das tensdes existentes entre a religido e o mundo, a religido da fraternidade

se choca com os valores do mundo, considerando que as praticas religiosas foram de forma
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exigente levadas a sério, sendo assim, bem maior o choque. Essa divisdo entre a religido e o
mundo se torna habitual quando os valores do mundo sdo racionalizados e sublimados conforme
suas leis. Para Weber (1982), as comunidades religiosas sdo responsaveis por essa situagao,
considerando a existéncia de um dualismo nessas comunidades em que se renuncia ao mundo
e domina-se o mundo. Desta maneira, as esferas em que a racionalidade ¢ prevalecente,
automaticamente, contrapdem-se a moral religiosa (WEBER, 1982).

O interesse de Weber (1982) ¢ compreender a tensao entre a esfera religiosa e as demais
esferas sociais. Assim, busca explicagdes para esses conflitos nas religides soteriologicas de
salvacdo, que mantém uma ética constituida a partir da fraternidade acosmica. Essas religioes
orientam os modos de vida dos individuos com o objetivo de atingir o mundo sagrado, com a
promessa de libertacdo do sofrimento. Desse modo, essas religides costumam, como elemento
fundamental de sua sustentacdo, conduzir a maneira em que vive o religioso, como um
instrumento de significacdo do sagrado. A vida religiosa ¢ regulada afim de conquistar a
salvacao do sofrimento.

Essa € uma doutrina religiosa que demanda, de seus adeptos, a adesdo a ética da
fraternidade, realizando suas a¢des a partir da caritas como uma maneira de atender as vontades
de Deus. As acBes dos religiosos sdo realizadas independente de um receptor em especifico,
assim, ndo importam os meios e sim o fim que o fiel pretende atingir.

Segundo Weber (1982), a devogdo acosmica existe entre as comunidades religiosas.
Desse modo, a ética dessa fraternidade ultrapassa seus limites em busca de regulamentar as
acOes de maneira genérica, objetivando estabelecer uma ética universal. Essa predisposicao a
solidariedade universal quase inexiste com o surgimento do processo de racionalizagéo, devido
a recusa da magia como possibilidade de redencao e pela supervalorizacdo da acéo do individuo
enguanto religioso como Unica alternativa de salvacdo. O trabalho passa a ser reconhecido como
vocacdo. Cada esfera social de valor antes dominada pela religido comeca a ser conduzida por
fundamentos especificos as suas caracteristicas. Essa caracterizacdo individual de cada esfera é
0 que define o desenrolar do processo de racionalizacdo e intensifica a tensdo entre os
acontecimentos da ética da fraternidade e do mundo. Desse modo, Weber (1982) estabelece a
relagdo de tenséo entre a religido e as demais esferas sociais.

Em busca de abordar a tenséo entre a religido fraternal e 0 mundo, Weber (1982) refere-
se a esfera econdémica. Por esfera econdmica podemos compreender que “[,,,] uma economia
racional € uma organizacao funcional orientada para 0s pre¢cos monetarios que se originam nas

lutas de interesses dos homens de mercado.” (WEBER, 1982, p. 379). A principal caracteristica
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da esfera econbmica é a inviabilidade de qualquer vinculo, considerando que 0s
relacionamentos estabelecidos nessa esfera sdo proporcionais ao dinheiro, ao contrario da ética
fraternal, que € definida como um meio. Essa tensdo se intensifica conforme o mundo da
economia delimita suas exigéncias eliminando os lacos fraternos.

A ética da fraternidade também entra em confronto com a esfera politica, as relagdes
nessa esfera sdo estabelecidas a partir do principio da imparcialidade e seu funcionamento
acontece de forma racional. Assim, é possivel compreender que o ponto central dessa tensao
estd na caracteristica do surgimento do Estado moderno, “[...] 0 problema s surgiu quando
essas barreiras de localidade, tribo e Estado foram esmagadas pelas religides universalistas, por
uma religido com um Deus unificado de todo o mundo.” (WEBER, 1982, p. 382). Desse modo,

0 autor define o Estado e seu objetivo como

[...] a distribuicdo interna e externa de poder; em ultima andlise, essa
finalidade deve parecer insensata a qualquer religido universalista de salvacéo.
O Estado é uma associagdo que pretende o monopdlio do uso legitimo da
violéncia, e ndo pode ser definido de outra forma. (WEBER, 1982, p. 383).

Ao contréario das esferas econémica e politica, a esfera estética e a esfera erdtica ndo
possuem uma caracteristica ndo-racional, ficando evidente na sociedade uma relacdo cada vez
mais tensa com a religido de salvacdo. A disputa entre a esfera religiosa e a estética, segundo
Weber (1982), acontece de uma forma mais acirrada, justificativa encontrada na funcéo que a

estética assumiu por meio da arte no mundo moderno.

A arte assume a funcgdo de salvacao neste mundo, ndo importa como isto possa
ser interpretado. Proporciona uma salvacéo das rotinas da vida cotidiana, e
especialmente das crescentes pressdes do racionalismo tedrico e pratico. Com
essa pretensdo a uma funcdo redentora, a arte comeca a competir diretamente
com a religido salvadora. Toda ética religiosa racional deve voltar-se contra
essa salvacdo interior-mundana, irracional. Aos olhos da religido, essa
salvacdo é um reino de indulgéncia irresponsavel e um amor secreto.
(WEBER, 1982, p. 391).

Para Weber (1982) qualquer comportamento que seja consciente, racional e que siga leis
proprias sempre estard em conflito com a ética religiosa da fraternidade. “Em proporgdes nao
menores, essa tensao também ocorre entre a €tica religiosa e as forcas da vida “deste mundo”,
cujo carater também ocorre entre a ética religiosa e as forgas da vida “deste mundo”, e ¢

essencialmente ndo-racional, ou basicamente anti-racional (WEBER, 1982, p. 390).
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Como ja mencionamos existe uma tensdo entre a esfera religiosa da fraternidade e as
esferas da vida estética e erdtica, considerando a perspectiva dual presente na religido, em que
se nega e suspeita da arte em sua busca pela autonomia. Este processo em que se estabelece a
tensao entre ambas esferas se justifica pela funcao de salvagdo no mundo em que a arte € o
desejo sexual passam a ser assumidos (WEBER, 1982).

Assim, nota-se que o conflito entre a ética religiosa da fraternidade e a esfera estética
também ¢ existente entre a esfera religiosa e a erotica. Essa competicdo ¢ compreendida como

possibilidade de se encantar novamente pelo mundo através do amor sexual (SOFIATI, 2010).

A ética fraternal da religido de salvagdo esta em tensdo profunda com a maior
forca irracional da vida: o amor sexual. Quanto mais sublimada ¢é a
sexualidade, e quanto mais baseada em principio, € coerente, ¢ a ética de
salvacdo da fraternidade, tanto mais aguda ¢ a tensdo entre o sexo e a religido.
(WEBER, 1982, p. 393).

A esfera erdtica ¢ “[...] a maior forga irracional da vida” (WEBER, 1982, p. 393),
estabelecendo uma arraigada tensdo com a ética de salvacdo, que possui sua génese no
estabelecimento da castidade dos sacerdotes pelas instituicdes religiosas. Essa tensdo passa a
ser acentuada quando o erotismo passa a ter um sentido independente da esfera religiosa. O
sexo era permitido aos casais, mas estes eram conscientizados de que sua pratica era para a
procriacdo, sua pratica antes ndo se dava pela realizacdo do prazer. A desagregacdo da esfera
erética da ética religiosa possibilitou que o erotismo se sublimasse, dando liberdade aos

individuos.

Aos olhos dessa ética, 0 mais sublime erotismo é o p6lo oposto de toda
fraternidade orientada religiosamente, nestes aspectos: deve, necessariamente,
ser exclusiva em sua esséncia interior; deve ser subjetiva no mais alto sentido
inimaginavel; e deve ser absolutamente incomunicavel. Tudo isto est,
decerto, longe do fato de que o carater apaixonado do erotismo, como tal,
parece a religido da fraternidade como uma perda indigna do autocontrole e
da orientacdo no sentido da racionalidade e sabedoria das normas desejadas
por deus ou da “posse mistica” da santidade. Para o erotismo, porém, a
“paixdo” auténtica, per se, constitui o tipo de beleza, e sua rejeicdo é
blasfémia. (WEBER, 1982, p. 399).

Para Weber (1982) a sublimacao do erotismo foi uma maneira clara de ofensa por parte
da esfera erotica aos fundamentos da ética religiosa, pois 0 homem, na concepcao da religido

de salvacdo, somente poderia ascender a uma fraternidade acésmica. Assim, pode-se considerar
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que a justificativa para proporcional conflito esta na autonomia adquirida pelas esferas com
relacdo a ética de salvacdo religiosa. Essa concorréncia ocorre de forma racionalizada, embora
seja possivel considerar que ha concorréncia no ambito irracional. Deste modo, ¢ necessario
considerar que as comunidades religiosas, embora tenham assumido um carater burocratico e
racional, tomam para si uma funcdo irracional na sociedade, oferecendo salvagdo e libertacao
do sofrimento aos individuos. A concorréncia entre as esferas de valores acontecerd na medida
em que surgirem os conflitos de interesses na sociedade, como ¢ o caso da disputa entre as
comunidades religiosas e a esfera erotica com relagdo a funcao do sexo na sociedade.

Segundo Weber (1982), a esfera religiosa mantém uma relacio de constantes atritos com
as esferas erdtica e estética, ha um sentimento de negagao pelas for¢as ndo-racionais da vida e
a religido busca explicacdes racionais para estabelecer essa negacao de forma racional. Assim,
apresenta justificativas para o mundo se baseando nas explicagdes que sdo contraditorias a
propria religido, mas ndo podemos delimitar as causas desses conflitos somente nas
justificativas apresentadas pela ética religiosa na onisciéncia e onipresenga de Deus, € preciso
considerar os argumentos fundamentados pela esfera intelectual.

O pensamento racional coloca em davida a falta de sentido do mundo colocando uma
pergunta essencial para a justificativa religiosa, a existéncia de um Deus insuperavel que criou
um mundo que ndo corresponde as suas qualidades. Assim, a ética religiosa busca justificativa
para tal questionamento, porém, possibilita que o pensamento racional cresca. Weber (1982)
afirma que, nessa disputa, a religido de salvacdo perde sua confianca e, consequentemente, a

ciéncia ganha confiabilidade, dando explicacdo a todas as coisas.

A ciéncia criou esse cosmo da causalidade natural e pareceu incapaz de
responder, com certeza, a questdo de suas pressuposic@es Ultimas. Nao
obstante, ela, em nome da “integridade intelectual”, arrogou-Se a apresentacao
da Unica forma possivel de uma visdo racional do mundo. O intelecto, como
todos os valores culturais, criou uma aristocracia baseada na posse da cultura
racional e independente de todas as qualidades éticas pessoais do homem. A
aristocracia do intelecto é, portanto, uma aristocracia nao-fraternal. O homem
do mundo considera a posse da cultura como 0 maior bem. Além do peso da
culpa ética, porém, alguma coisa a mais acresceu-se de forma ainda mais
conclusiva, ou seja, a falta de senso - se julgarmos esse valor cultural em
termos de seus proprios padrdes. (WEBER, 1982, p. 406).

Desse modo, Weber (1982) compreende que a transferéncia dos valores da ética da
fraternidade para o conhecimento puramente racional possibilita, aos homens da sociedade

moderna, a extin¢ao do sentido encontrado na religido de salvacdo. A vida somente tera sentido
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se os individuos promoverem, de forma individualizada e para cada agdo pessoal, um
significado.

A religido da fraternidade sempre manteve uma relagdo conflituosa com as demais
orientagdes do mundo. Assim como a esfera religiosa sempre interviu em todas as dimensdes
da vida, mas o seu enfrentamento com o mundo foi expandindo conforme a ampliagdo de seu
processo de racionalizagdo. Em consequéncia do processo de racionalizagdo as demais esferas
da sociedade ganharam autonomia da esfera religiosa, favorecendo a ocorréncia da tensdo entre
a ética religiosa e o mundo. Weber (1982), em seu texto Rejeicdes religiosas do mundo e suas
direcbes, demonstra como a ética da fraternidade estabeleceu sua relacdo de conflito com o
mundo e a forma que ela foi banida das demais esferas sociais.

Nesse sentido, buscou-se fazer uma articulacdo da teoria das esferas de Weber (1982)
com a realidade dos participantes do GO Semeador pertencentes ao movimento da Renovacgéo
Carismatica Catolica, pressupondo que na relacdo entre as esferas sociais de valores, a religiosa
e a erdtica, existam conflitos, explica¢do encontrada no forte desejo de experimentacdo que ha
na juventude (SOFIATI, 2011).

O sexo dentro do movimento carismatico é considerado como elemento central do
pecado. Com isso, visou-se compreender como se da a relagdo dos jovens participantes do GO
com relacéo ao tema sexualidade e suas concepces, fazendo uma tentativa de compreenséo da
esfera religiosa em detrimento das demais esferas sociais a partir da concepc¢do weberiana da
existéncia de diferentes esferas sociais (WEBER, 1982). Considerando que a pesquisa se
delimitou a adentrar no campo da moral religiosa e a sua influéncia no comportamento sexual

dos jovens participantes do GO Semeador, na forma em que vivem e concebem sua sexualidade.

1.3 GROPPO E A JUVENTUDE

O pentecostalismo cat6lico, em sua origem, conta com a participacao de jovens em sua
formacgao, designando todos os seus projetos para os mesmos. Assim, todas acdes da RCC tém,
como publico-alvo, a juventude e tem utilizado dessas mesmas agdes para despertar o interesse
dos fiéis desta faixa etaria (BOSCHINI, 2014).

Segundo Groppo (2004), essa determinagdo por faixa etaria €, na verdade, um método
utilizado para julgar as acdes individuais e atribuir aos individuos deveres, bem como lhes dar
direitos. De modo que ainda hoje ha essa delimitacdo do individuo por faixa etaria, sobretudo

no ambito do Direito. Assim, rememora que nos anos de 1980 no Brasil, houve a implementagao
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dos estatutos que possibilitaram a transformacdo e a divisdo das caracteristicas socioculturais
dos individuos em faixas etarias, dando-lhes um carater natural. Desta maneira, a juventude se
inicia aos 16 anos sem término definido, ignorando as diversidades que agregam essa condi¢ao
sociocultural, em que muitos estdo inseridos e elege de condig¢ao juvenil (GROPPO, 2004).

Groppo (2004) afirma que a juventude ¢ uma categoria social e que a delimitagdo das
faixas etdrias ndo ¢ uma caracteristica definidora, apenas um elemento utilizado pelas
institui¢des sociais para classificar e delimitar os direitos e deveres dos individuos, podendo ter
papel e a possibilidade de atuagdo direta no imaginario social. Destarte, ele argumenta que,
semelhante a essa estruturacdo em faixas etarias, a sociedade foi estruturada em classes, além
da criagdo de grupos que, também separados por faixas etdrias, possuem o intuito de
homogeneizar e orientar o comportamento social.

Para Groppo (2000) a categoria juventude perpassa por critérios que, na realidade, ndo
dialogam, que sdo o critério etario’ e o sociocultural. As faixas etarias possibilitaram o
surgimento de algumas categorias sociais, como infincia, adolescéncia, juventude, jovem-
adulto, adulto etc. O curso da vida social é delimitado em nascimento, fase de transicao e
maturidade, porém, a juventude pode ser reinterpretada do seu modo, cujo contraste sera notado
nao somente com as demais fases de transi¢do, mas com a demais juventudes.

Segundo Groppo (2000), a juventude ¢ uma criacdo da modernidade com fundamentos
contraditérios, justificativa encontrada na existéncia de uma diversidade de juventudes
modernas que tinham como objetivo uma etapa de preparagdo para a fase da maturidade. Essa
passagem para a maturidade ¢ considerada um desafio na contemporaneidade, “[...] dadas as
dificuldades que os grupos etarios juvenis encontram para construirem fungdes sociais
realmente integradas para os individuos jovens, em uma sociedade baseada em critérios
universalistas, de desempenho e especializa¢dao.” (GROPPO, 2000, p. 43).

A preparagdo dos individuos para as exigéncias da sociedade moderna cabia as
institui¢des, como a escola, que nasceu para suprir as caréncias individuais dos sujeitos com
relagdo a especializagdo econdmica e profissional, possibilidades que estavam fora do ambito
familiar. A interveng¢do da escola ndo foi suficiente para resolver a transi¢do das fases, as escolas
destacavam os papéis sociais e anulavam a compreensdo da necessidade das criangas e dos

adolescentes, em consequéncia disso, foram formados grupos® etarios que legitimaram as

7 Esse critério se refere a limitacdo da categoria juventude em idades expressas ou implicitas, essa concepcio é
fruto das primeiras defini¢des sociopsicologicas. (GROPPO, 2000).

8 Esses grupos surgiram nas ultimas fases da Revolugdo Industrial (inicio do século XIX) na Europa, em conjunto
com a concepgdo e juventude-problema norte-americana. (GROPPO, 2004).
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caréncias desses sujeitos (GROPPO, 2000). Os primeiros grupos a serem formados foram
dirigidos por adultos e objetivavam incentivar, nos jovens, papéis que estimulassem a
permanéncia identitaria comum dos jovens e dos grupos.

Assim, o0 autor argumenta que a juventude é uma realidade presente na sociedade,
porém, ndo advém somente de uma ordem natural, mas também social. Embora admita que a
puberdade seja um fendbmeno natural e universal, considera que ela ndo deve ser pensada como
unica. A juventude tem que ser associada a outras categorias no contexto da andlise histérica e
social, pois a juventude ndo se resume apenas em uma Unica e universal etapa, 0 que existe é
um amplo contexto de multiplicidades juvenis. H& uma forte tendéncia de os grupos se
misturarem a uma variedade de faixas etarias com caracteristicas diversas, compondo grupos
heterogéneos (GROPPO, 2004).

Ao abordar o tema juventude, Sofiati (2008) denota quem sao os jovens brasileiros e 0s
participantes do cenario religioso carismatico, destacando suas caracteristicas. Assim, afirma
que 0s jovens que participam das Igrejas, dos movimentos pentecostais e carismaticos sdo
pertencentes as classes mais populares, grupos que tém, ainda, como caracteristicas, o
desemprego, a baixa escolaridade e baixa participacdo em espacos politicos. Deste modo,
destaca a importancia de fazer uma abordagem do percurso histérico percorrido pela juventude
e suarelagdo com a religido. Além de ressaltar as dificuldades encontradas nos diversos ambitos
sociais (SOFIATI, 2008).

Da mesma forma, Sofiati (2013) apresenta a juventude como um termo referente a uma
organizacdo de jovens como categoria social, embora ressalte que seja uma minoria de jovens
que consiga essa articulacdo. Essa terminologia ndo dispensa as demais teses existentes a
respeito do que é a juventude, sendo assim, Sofiati (2013) afirma que ha teses nas quais 0s
jovens séo vistos como possibilidades de transicdo. E a juventude também pode ser percebida
como uma fase da vida, podendo os jovens serem constituidos de fatores sociais, culturais e
biologicos.

Em meio a uma diversidade de teorias e concepcOes acerca do termo jovem, Groppo
(2004) busca respostas para determinados problemas presentes na sociedade. Desse modo,
aqueles que estdo inseridos na categoria juventude sdo impedidos de serem compreendidos.
Com isso, Groppo (2004) destaca a concepgao funcionalista de juventude, que se debruga na
sistematizagdo padronizada da compreensao da sociedade, entendida aqui como um organismo
no qual as relagdes sociais apareceram como fendmenos. Isto posto, propde que se observe a

juventude a partir da concepcao dialética de juventudes e da condi¢do juvenil, compreendendo
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que ha uma infinidade de grupos juvenis com elementos contraditorios. Esses mesmos grupos
tém a capacidade de superar as concepgdes institucionais que sao estabelecidas, isso porque em
nossa sociedade ha uma infinidade de grupos juvenis presentes ¢ organizados pelas instituigdes
dos grupos adultos que estdo em destaque, como as escolas, as igrejas e os partidos (GROPPO,
2004).

Segundo Groppo (2004), com o advento da modernizacgao as sociedades comecaram a
estabelecer etapas para a vida individual, pautadas no que nomeia de ‘cronologizacao do curso
da vida individual’. Etapas que, juntamente com os processos de transformagdo da estrutura
social, como um meio de responder as necessidades do proprio processo, dao inicio a formagao
de grupos homogéneos com a faixa etaria equivalente.

Neste sentido, Groppo (2004) afirma que a trajetéria que a vida segue ¢ medida em anos
dentro de padrdes objetivos, visando determinar, nos ambitos educacional, cientifico e no do
Direito, as etapas pelas quais perpassam o ser humano. Assim, acredita na possibilidade da
reducdo das desigualdades, sejam elas sociais ou individuais, a um denominador comum.
Porém, o autor aponta também que desde os anos de 1970 vem ocorrendo um processo de
‘desistitucionalizacao’ desse curso da vida em faixa etarias, no qual a mesma passa por um
processo de ‘reprivatizagdo’. Com a ‘reprivatizacdo’ da vida a concepg¢ao de juventude com um
sentido hegemonico perde sua razdo, desaparece e oportuniza a ‘juvenilizagdo’ pela categoria
juvenil; a vida deixa de ser transitoria e passa a ser pautada e incentivada pelo consumo. Groppo
(2004) afirma ainda que a ‘juvenilizagdo’ do contemporaneo ¢é desejo de consumo dos clientes
da cultura de mercado. Assim, constitui-se 0 processo de ‘desistitucionalizacdo do curso da
vida’ e sua ‘reprivatizacdo’, conjuntamente com varias concepcdes de juventude.

Desta forma, Groppo (2010) destaca que a producdo das concepcdes de juventude,
principalmente a socioldgica funcionalista, mostra que a juventude estd fundamentada na ideia
de normalidade e qualquer comportamento que fuja dos padrdes € interpretado como disfungdo
e delinquéncia. Afirma também que, em busca dessa analise da anormalidade da juventude, dois
modelos sociologicos obtiveram destaque ao conceber a condi¢do juvenil, o funcionalista e o
da moratoria social.

O funcionalista se fundamenta em categorias, como as de funcdo e disfuncdo social,
sendo que a delinquéncia seria uma disfun¢do dentro do contexto social. J& o modelo da
moratdria social vé na rebeldia a possibilidade de uma forte tendéncia a transformacgao social,
sendo o radicalismo a mais destacada. Embora esses modos interpretativos sécio-historicos

tenham sido colocados em xeque a partir da década dos anos de 1970 por outros modelos,
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estando entre eles as concepgdes poés-modernas, flexibilizando a forma de vivenciar o tempo e
0 espago, passando a ser instantineas, e¢ todas as idades comecaram a sensibilizar
hegemonicamente por tendéncias que outrora eram dominantes. Desse modo, ha a possibilidade
de ‘juvenilizagdo’ da vida, antes a juventude era vista como possibilidade de contestagao
carregada de uma identidade sociocultural, que também era um simbolo carregado de
possibilidades de romper e de contestar. Groppo (2010) afirma que a juventude ¢ recodificada
como um signo, “[...] esvaziado de sentidos auténticos produzidos pela vivéncia social
concreta”. E assegura que a ‘juvenilidade’ passa a determinar as agdes individuais e,
consequentemente, a juventude, a comegar pela determinagao do consumo de produtos.

Com a determinagdo das agdes individuais, o curso da vida ¢ reprivatizado. As normas,
interferéncias e ligagdes institucionais, no que tange a vida dos individuos, sdo flexibilizadas.
Destarte, Groppo (2010) assegura que essas definicdes nos dao a ideia de que as categorias
definidas por faixas etarias se tornaram estilos de vida e que a juventude se tornou uma parte
da vida. E que, ao mesmo tempo, faz parte da propria identidade cultural, desassociando a
adolescéncia de uma fase passageira e dando-lhe um carater de uma cultura permanente.

Deste modo, Groppo (2010) aponta que, nos dois movimentos de reflexdo da condicao
juvenil mencionados, hd a necessidade de atentarmos para alguns pontos. Entre eles a busca
pela superagdo da ideia de juventude e pela ideia de estilo de vida, bem como a busca por
repensar os modelos modernos de rebeldia juvenil, reinterpretados aqui como culturas e
subculturas juvenis. Neste sentido, Groppo (2010) assegura que, em ambas concepgdes, ao
definir a condi¢do juvenil, a parte que aparece como determinante na relagdo sociedade e
juventude ¢ a sociedade (instituicoes, estrutura). Deste modo, propde a ideia de que a condigao
juvenil ¢ formada a partir da relacdo sociedade-individuos-grupos juvenis, definindo essa
relagdo como dialética, fundamentada na historica relagao contraditéria entre sociedade e
juventude. Assim, afirma que o conceito de juventude deve ser trabalhado e melhor
compreendido a partir do termo ‘juventudes’, pois fica evidente a diversidade existente na
sociedade brasileira das condigdes juvenis, que sao multiplas.

Ao se referir a juventude e a historia, Sofiati (2008) destaca que as primeiras
mobilizac¢Ges da juventude ocorreram em defesa do movimento abolicionista no Brasil, que deu
possibilidade a outros movimentos também no século XIX. J& nos anos de 1920 a juventude
deu inicio a movimentos de grande expressao politica, tais como 0 Movimento da Semana de
Arte Moderna, o0 Movimento Tenentista e 0 movimento politico-partidario. Nos anos de 1960

a juventude se expressava por intermédio do movimento estudantil, que se organizava em
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sindicatos e partidos e em grupos de jovens bastante heterogéneos (SOFIATI, 2008).

Na transicdo de meados da década de 1960 para o fim da década de 1970, Sofiati (2008)
destaca uma mudanca entre 0s agrupamentos juvenis, passando de agrupamentos hegemanicos,
como 0s jovens universitarios catdlicos, para grupos que articulavam entre si dentro da IC,
voltados para resolucdo de problemas psiquicos e afetivos. Nos anos de 1980 surgiram
agrupamentos de jovens que foram nomeados de ‘tribos’; esses grupos assumiram outras
perspectivas de participacdo social, que os distanciaram da forma de militancia até entéo
conhecida (SOFIATI, 2008). Assim, a juventude dos anos de 1990 ja nédo fazia parte do perfil
ideoldgico dos anos 1960, pois estava voltada para questdes individuais compartilhadas em
grupos. Segundo Sofiati (2008), o que diferencia os jovens dos anos de 1990 para os
contemporaneos € a adesdo dos mesmos aos movimentos religiosos, sendo a religido a forma
de fortalecer a organizacdo dos jovens em grupos e nas demais esferas sociais, pois 0 numero
de catolicos entre as classes mais baixas é bastante relevante. Destarte, o autor argumenta que
a participacdo nesses movimentos de cunho pentecostal e carismatico tem justificativa na forma
com que 0s mesmos lidam com o sobrenatural. Assim, 0 jovem é tido como um agente portador
de possibilidades, virtudes e capaz de realizar atos heroicos, como morrer por uma causa.

O jovem ndo ¢ tido apenas como herdi e possui uma gama de possibilidades, mas sua
participagdo na Igreja ¢ o que lhe d& permissdo para romper com sua trajetoria, até entdo
limitada pela sociedade que outrora o condenava. A religido aparece para o jovem como uma
forma de superacao diante dos conflitos sociais e familiares. Sofiati (2008) afirma que existe
‘subjetividade funcional religiosa’, que € o que possibilita que muitos jovens se socializem
mediante as crises que enfrentamos e que atinge a sociedade em uma diversidade de aspectos,
sejam elas de cunho familiar ou social.

Sofiati (2008) se refere a juventude fazendo um paralelo com a histéria e destacando os
periodos de mobilizacdo que possibilitaram que os mesmos aderissem aos movimentos
religiosos, sendo a religido uma forma de organizacdo dos jovens. Neste sentido, Miranda
(2010) aborda a separacdo entre Igreja e Estado e como a religido no Brasil tem influenciado
0s espagos publicos, gerando, consequentemente, uma convivéncia entre uma diversidade
religiosa e o0 exercicio constante da tolerancia. Afirma que o catolicismo é a referéncia religiosa
quando se trata da institucionalizacdo das praticas religiosas, referindo-se ao discurso, as
préaticas da propria hierarquia e do governo republicano, em que definem o laicismo brasileiro
(MIRANDA, 2010).

Ao abordar o pluralismo e a tolerancia, Miranda (2010) delimita suas reflexdes acerca
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do laicismo brasileiro, comentando de que modo se deu a construcdo da identidade catélica
entre a juventude carismatica. Assim, recorre as praticas dos grupos pertencentes ao movimento
e a literatura utilizada para a sua formacao, seja ela profissional, ética e moral dos mesmaos.

Destarte, atesta que a RCC oferece possibilidades para a compreensdo dos conflitos
existentes na propria construcdo dos sujeitos enquanto religiosos. Considerando que esses
individuos fazem questdo de se diferenciar em relagdo aos demais catdlicos e as outras gamas
existentes, Miranda (2010) assegura que essa busca por diferenciacdo equivale a busca pelo
processo de construcao identitaria, o qual determinard as formas de convivéncia dos jovens na
sociedade e que influenciardao na forma de lidar com a propria tolerancia religiosa (MIRANDA,
2010). O autor argumenta que dentro do catolicismo brasileiro existe uma variedade de crengas
e de formas de pratica-las e que essas crengas sao expressas de diversas formas. Estas ficaram
evidentes a partir de dois movimentos dentro do catolicismo brasileiro: o da TL e o da RCC,
que se diferenciam principalmente na forma de relacionar com a hierarquia da Igreja e de agir
enquanto religiosos na esfera publica e privada. O sentimento de pertencimento a religido tem-
se tornado publico, pois demonstra as possibilidades de variacdes na vida dos jovens fiéis. Isso
justifica sua insercdo nas demais esferas sociais como forma de corresponder aos interesses
grupais (MIRANDA, 2010).

Essa relagdo entre a esfera religiosa e as demais esferas de valores ¢ articulada por
Miranda (2010) a partir do surgimento do Vaticano II, que deu origem a documentos papais,
fazendo com que brotasse a necessidade da relagdo da Igreja com o mundo. Dando legitimidade
a essa relagdo, destaca a constituicdo dogmatica Lumen Gentium e a constituicdo Gaudium et
Spes, documentos que referenciam a necessidade e a legitimidade do apostolado leigo e a acao
pastoral — que afirmam que o clero deve sempre incentivar as ag¢des leigas e os mesmos devem
sempre respeitar as autoridades religiosas.

Miranda (2010, p. 131) nos remete a uma pergunta, “Quem ¢ o jovem carismatico?”.
Impreterivelmente nos permite uma saida, ao afirmar que a trajetoéria do jovem carismatico ¢
definida quando o mesmo assume suas escolhas, sejam elas no ambito religioso ou familiar.
Assim, a trajetoria de identificacdo do jovem enquanto religioso ¢ tida pelo mesmo como uma
bussola que da sentido a vida, seja humana ou espiritual. Considerando o catolicismo
carismatico a religido verdadeira, pautados pelos ensinamentos papais, que dao a eles
possibilidades de escolhas influenciadas pela compreensao religiosa, que o jovem possui do

mundo somando com o conhecimento cientifico.
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1.4 SINTESE: OS JOVENS CARISMATICOS

Considerando as temadticas do presente trabalho, religido e juventude, apoiamos na
compreensdo de religido e na teoria das esferas sociais de Weber (1982) buscando constituir
uma andlise da realidade dos jovens participantes do Grupo de Oragdo Semeador com as demais
esferas sociais, principalmente a esfera erotica. Aqui a juventude pode ser entendida como uma
categoria social, entendendo a compreensao que Groppo (2000) busca construir a respeito do
conceito. Destarte, o autor afirma que a juventude ¢ uma criagdo dos individuos em busca de
dar significado as suas agdes, considerando que as praticas € o proprio jovem podem sofrer
mudangas conforme seu contexto social e historico.

Diante disso, os jovens da Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) que participam do
Grupo de Oragdo Semeador buscam viver no Espirito Santo, renunciando aos desejos da carne
e tudo aquilo que os leva a pecar ou que infringe a ética religiosa catdlica, como o sexo fora do
casamento. A castidade ¢ a principal caracteristica que define a identidade do carismatico,
assim, o sexo ¢ considerado o elemento de origem do pecado. Desse modo, buscou-se, a partir
da interpretacdo do conflito entre as esferas religiosa e erdtica, compreender o significado que
a sexualidade tem dentro do movimento carismatico. Os jovens carismaticos buscam vivenciar,
por meio de suas praticas cotidianas, o batismo do Espirito Santo, renunciando aos desejos da
carne e, portanto, concebendo essa experiéncia como forma de obtencdo de garantia de uma

vida futura.
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CAPITULO 2
IGREJA CATOLICA E MOVIMENTO CARISMATICO

Neste capitulo se aborda o Concilio Vaticano II como uma proposta de renovagao, um
‘novo modo de ser igreja’ para a Igreja Catolica. Discutem-se as interpretagdes acerca deste
evento conciliar e analisam-se os discursos do Papa Jodo Paulo II, os quais se julga serem
modelos de propagacao do movimento. Os discursos papais analisados sdo aqueles que
enfatizam o matrimdénio como essencial para a castidade, destacando como um dos temas
principais a familia e a religido, que caminham de forma concomitante na vivéncia da juventude
religiosa. O pentecostalismo, desde a sua experiéncia de fundacdo, organizagdo e chegada em
territorio brasileiro, possui como preocupacdo a juventude. Neste sentido, aborda-se o seu
contexto histdrico, desde seu surgimento e organizacao até sua chegada ao Brasil. O movimento
carismatico ¢ considerado como uma consequéncia da heranga conciliar, ja que foi adquirida a
partir de uma busca de despolitizar a Igreja e seu contexto de difusdo. A organizacdo e a
estrutura do pentecostalismo catélico se desenvolvem através dos GO, estes sdo as bases do
movimento. Posteriormente serd feita uma apresentacdo dos GO e do GO Semeador, nosso

objeto de estudo.

2.1. O CONCILIO VATICANO II

O Concilio Vaticano II foi enunciado pelo Papa Joao XXIII no ano de 1950 com o intuito
de reunir um novo concilio ecuménico. A intencdo do Pontifice era concretizar o que os papas
Pio XI e Pio XII j4& haviam ensaiado, a possibilidade da concretizagdo de um concilio que
acabou nao acontecendo por causa de divergéncias internas (SALES, 2006). No entanto, dessa
vez os trabalhos preparatorios comecaram realmente e o concilio virou realidade.

A experiéncia conciliar almejada pelo Pontifice era um concilio de bispos. Nessa
experiéncia aspiravam o afastamento doutrindrio da formagdo de apenas um bispo,
disciplinador e reivindicador. O objetivo ndo era formar papas para atuar em dioceses, mas
suspender das paroquias a estadia prolongada de seus representantes, consequentemente, o clero
seria distribuido de forma que ndo mantivesse uma atitude timida diante do desempenho de
suas obrigacdes (ALBERIGO, 2005).

Neste sentido, o Papa Jodo XXIII, no ano de 1961, convocou oficialmente para o
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Concilio Ecuménico Vaticano Il através da constituicdo Apostolica Humanae Salutis. Carta essa
que demostrava preocupacao por parte da Igreja em relagdo a uma crise que atormentava a
sociedade da época, que progredia de forma material e regredia no campo da ética e da moral.
De tal maneira, o Papa entendia que o Concilio seria a confirmagdao do colapso em que a
sociedade contemporanea, mediante o papado de Jodo XXIII, encontrava-se. O Papa Joao
XXIII ndo via a Igreja inerte diante desses acontecimentos, acreditando, assim, a mesma ter

passado por um processo de fortalecimento e revigoramento.

Na verdade, por meio do Concilio, o papa Jodo XXIII desejava dar a Igreja a
possibilidade de colaborar mais eficazmente na solugdo dos problemas dos
ultimos tempos. A data para o inicio de tdo importante evento foi determinada
para o dia 11 de outubro de 1962 por meio de uma Carta apostélica emitida
em 2 de fevereiro do mesmo ano. (SALES, 2006, p. 29).

O Papa Joao XXIII proferiu no seu discurso de abertura, cuja apresentacdao do concilio
como uma assembleia, destinada a fazer com que a Igreja se tornasse presente no mundo. A sua
mensagem foi direcionada a sensibilidade voltada para a razdo e ao coracdo do homem,
engajado a revolucdo técnica do século XX e confirmando seu desejo de construir uma ponte
entre a Igreja e o mundo. Ainda indaga que o Vaticano II foi uma etapa fundamental e marcante
para a Igreja, deste modo, sua atitude ¢ considerada digna de destaque, em que as caracteristicas
de lucidez e coragem prevalecem. O Pontifice ndo participou e nem assistiu ao desenvolvimento
e o encerramento conciliar, falecendo no ano seguinte, em 1962. O evento conciliar é como
uma obra prima da administracdo da IC, que segundo Alberigo (2005), sua realiza¢do foi
concebida através da conversao e da passividade demonstrada pelos bispos ao responderem a
convocacao do Papa. As etapas do evento conciliar possibilitaram que os bispos, tedlogos € os
demais presentes vissem o Vaticano II como um momento oportuno de renovagdo da Igreja
através da liturgia, da fundamentacdo biblica e do ecumenismo.

Apo6s a morte do Papa Jodo XXIII as demais etapas do Concilio foram conduzidas pelo
Papa Paulo VI, que encerrou o Concilio Ecuménico Vaticano Il no dia 8 de dezembro de 1965,
na Praca de Sao Pedro. “Considerando os discursos pré-conciliares, concluimos que havia dois
objetivos principais para o Concilio: assegurar a renovacao da Igreja face ao mundo moderno
e preparar a unidade cristd.” (SALES, 2006, p. 30). Assim, um dos propositos do papado do
Pontifice Paulo VI era promover a unidade entre os cristdos, € que o aggiornamento que €

usado, frequentemente, com o Vaticano II, por sua vez, fosse compreendido como sindnimo de

esperanca.
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O Concilio teve um papel historico diante do mundo e da sociedade, pois “[...] o espirito
do Concilio mostra uma Igreja menos fixa, menos imoével, mais viva.” (SALES, 2006, p. 31).
Em diversos lugares surgiram tentativas de inovagdo com relagdo as celebragdes dos
sacramentos como, por exemplo, no didlogo com os nao-cristaos, nos diversos engajamentos
sociais ¢ nas determinacdes politicas. Todas essas tentativas foram arriscadas, os lideres
religiosos tomaram posi¢cdes publicas e contraditorias. “Assim, entendemos que a Igreja
reconhece nao ser nem ter a solucao para os problemas da humanidade, mas ela sabe que todo
cristdo, como todo homem, deve aceitar os desafios do mundo atual, deve tornar humano esse
mundo, ou seja, torna-lo consciente e livre.” (SALES, 2006, p. 31).

O Concilio trouxe uma diversidade de sentimentos para aqueles que participaram do
evento e que, com o passar do tempo, possibilitou, a grande parte de seus participantes, uma
consciéncia conciliar. Consciéncia de que o anincio do evangelho estava sob a responsabilidade
dos bispos, juntamente com o Papa, dando a eles o papel de disseminadores da palavra
(ALBERIGO, 2005).

A Igreja possui uma constituicdo dogmatica que define seus papéis diante do mundo,
que traca como objetivo o antincio do evangelho, o crescimento da IC e a instauragao do reino
de cristo em todos os povos. A transformacdo do mundo em reino se dd por meio da oragao.
Segundo Sales (2006), a Constituicio Dogmatica Limen Gentium, juntamente com a
Declarag¢ao Gravissimum Educations, mostra o dever da Igreja diante do mundo e que a IC deve
ser reconhecida como sociedade humana, capaz de ministrar a educagao.

A argumentacdo dos documentos ¢ a comprovagdo de que a Igreja ndo desistiu da
tentativa de transformacdo do mundo por meio de sua presenca e de acdes temporais, ou
especificamente de modo religioso, j& que a IC ¢ considerada fonte illuminadora e formadora da
consciéncia humana. Deste modo, Sales (2006) exemplifica a tentativa do Papa Ledo XIII de
condenar o liberalismo e o marxismo no advento da consolidagdo do capitalismo industrial. O
documento Mater et Magistra, publicado em comemoragao aos 70 anos da Rerum Novarum de
Joao XXIII, manifesta solidariedade aos paises subdesenvolvidos no pds-guerra e incentiva a
solidariedade dos paises desenvolvidos para com os subdesenvolvidos. Em 1963 a enciclica
Pacem in Terris alertava para o perigo de uma guerra nuclear e recomendava que todos os
catolicos contribuissem na atuacdo das esferas, politica e econdmica. Fica evidente que os
papéis atribuidos e assumidos pelos papas sdo de cunho social e de auto-atribuicdo. Eles
reforcam ainda a consolidagdo, através de documentos e declaracdes escritos pelos papas que

participaram e levaram o Concilio Vaticano II.
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Apo6s a morte de Jodo XXIII, quem assumiu o projeto de consolidagdo do Concilio
Vaticano II foi Paulo VI, reafirmando e aprofundando nas principais ideias de seu antecessor,
principalmente com relacdo a enciclica Humanae Vitae, do ano de 1968, que certifica a moral
do celibato catdlico. Este documento convoca todos catdlicos a se apresentar em diante de seus
deveres, que ¢ de transmitir e proteger a vida, reafirmando a discrimina¢do dos métodos
anticoncepcionais € ao aborto provocado. O Papa Paulo VI se coloca disposto a transmitir os
valores aos homens e mostrar a necessidade de adaptagdo da fé diante das exigéncias modernas,
rompendo com a tradi¢do antiga em que o Papa se recolhe (SALES, 2006). Paulo VI ultrapassou
os limites de fronteiras da Italia e da Europa e visitou uma diversidade de paises, inclusive a
Coldmbia.

O Pontifice Paulo VI chamou os cristdos para atuar na esfera politica, objetivando
atender os anseios da urbanizagdo, da juventude, da mulher, da emigracdo e da discriminacao.
Esta tentativa de instigar os fié¢is ocorreu por intermédio da Carta Apostolica Octogesima
Aveniens, do ano de 1971, buscava-se mostrar a necessidade da Igreja em dar respostas aos
anseios do mundo em constante transformacdo. O Pontifice afirmava que a Igreja deve
caminhar junto com a humanidade e anunciar aos homens as boas novas de um Cristo Salvador
e de um Deus de amor preocupado com o ecumenismo. O Papa Jodo VI representava uma Igreja
preocupada com a liberdade religiosa, que explicitava todas essas preocupacdes nos decretos
conciliares: Unitatis Redintegratio, Nostra Aetate, e Dignitatis Humanae (SALES, 2006). A
Igreja que o Papa Paulo VI representava tinha uma participag¢do de cunho social que causava
um certo incomodo a época, como reconhecer os males sociais: a fome, a pobreza e a ma
distribuicao de bens. Desse modo, pode-se considerar que o papado posterior ao de Paulo VI
nao deixa de contemplar todas essas tematicas, sejam referentes ao cunho ético, moral e social,
fazendo com que seu pensamento refletisse por toda a Igreja até a atualidade.

O Concilio Vaticano II ndo pode ser abreviado e definido em apenas agdes isoladas,
como as assembleias e reunides durante o evento conciliar. Os decretos e as constituicdes nao
sao expressoes suficientes da realidade do mesmo, considerando que o evento trouxe decisdes
e formulagdes até sua aprovacdo, ndo sendo essas etapas o decreto do seu fim (ALBERIGO,
2005).

Em 1978, posteriormente ao papado de Paulo VI, foi acordado, pelo Colégio
Cardinalicio o nome do novo Papa. Foi escolhido o nome do polonés Karol Wojtyla, que, na
Poldnia, preparou-se durante toda sua vida para aquele momento, assumindo o pontificado com

58 anos. Considera-se uma idade baixa diante dos parametros da Igreja, desde os anos de 1846
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nao houve escolha de um papa tdo jovem (SALES, 2006). A escolha do nome Joao Paulo II foi
para homenagear seu antecessor Jodo Paulo I, que esteve em seu pontificado um pouco mais de

um mes.

Na Polonia, havia desenvolvido um trabalho pastoral vigoroso, que
aproximava do povo, além de ter apurado seu senso de historia e politica, o
que era fundamental para a sobrevivéncia da Igreja sob o regime comunista
que sucedera ao nazismo na Polonia. No periodo de 32 anos, durante o qual
fez a travessia entre Cracovia, cidade na qual se ordenou, e a Santa Sé, em
Roma, poucos lideres religiosos de sua época se destacaram como ele no
trabalho pastoral, intelectual e politico. Em 1967, o papa Paulo VI, que
recorreu a ele mais de uma vez para consultas sobre temas politicos e de
doutrina moral, recompensou seu trabalho tornando-o cardeal com apenas 47
anos, um dos mais jovens cardeais do mundo. (SALES, 2006, p. 37).

O Papa Joao Paulo II ¢ considerado, por muitos, como uma pessoa intensa de oracao e
ativa, qualidades essas que possibilitaram a justificativa de redagdo do Codigo de Direito
Candnico, a partir e com base no Concilio Vaticano II (SALES, 2006). Seu objetivo era manter
a ordem eclesial, baseando-se no amor e no carisma, assim, redigiu e tornou publico o
Catecismo da Igreja Catdlica com a finalidade de servir como guia de ensino doutrinério da
religido.

O objetivo do Pontifice era romper os limites e as fronteiras que Paulo VI havia dado
inicio com suas viagens. O Papa Jodo Paulo II fez diversas viagens, o que lhe deu a possibilidade
de dialogar com outras igrejas, sendo o primeiro a visitar uma sinagoga em Roma. Além do
dialogo com outras igrejas, buscou o didlogo inter-religioso na tentativa de concretizar o sonho
de reconciliar a fé e a ciéncia. O Papa Jodo Paulo II, em suas indagacdes e na tentativa de
reconciliacdo entre a fé e a ciéncia, colocou o divorcio como uma das duas instdncias que
devastaram a realidade crista; a outra seria a sobreposicao da ciéncia sobre a f€, ou a crenca na
ciéncia sem a agdo da fé. E a fé sem a ciéncia que d4 uma soma resultante dos pensamentos
nao-cristaos condenados pelo Pontifice (SALES, 2006). Desta forma, propds a comunicagao
entre essas duas instancias, de forma permanente, possibilitando o surgimento de uma nova

visdo entre ambas.

Em 25 anos de enciclicas e de discursos, Jodo Paulo II reverteu totalmente a
posicdo da Igreja em campos fundamental da ciéncia. Os dois casos mais
espantosos sdo o de Copérnico e Galileu, por uma parte, € o de Darwin, por
outra. Na realidade, ele procurou esclarecer estas duas retificagdes cientificas
dentro de uma nova visdo globalizante das relacdes entre ciéncia e fé. O papa
deu a conhecer esta nova filosofia, que condensa e coroa todas as retificacdes
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aportadas em 20 anos pela publicacdo de sua enciclica mais arriscada: Fides
et Ratio, langada em fins de 1998. Atacou desta forma uma questdo que foi
objeto de controvérsias apaixonadas na Idade Média (Santo Agostinho,
Abelardo e, sobretudo, Sdo Tomas), mas que pouco a pouco foi se apagando,
depois que o mundo entrou na era cientifica, com o advento da Renascenga.
Evidentemente, a partir do Renascimento, os dois enfoques (fé e razdo) que
na Idade Média pareciam avancar juntos escolheram caminhos separados. A
fé e a ciéncia romperam pontes. (SALES, 2006, p. 39-40).

Ao elaborar e publicar as enciclicas Fides et Ratio e Sollicitudo Rei Socialis, o objetivo
do Papa foi reafirmar o papel e a missdo da Igreja e de seus membros. A enciclica Fides et Ratio
reafirma o papel e o compromisso da Igreja com a verdade e, a0 mesmo tempo, questiona seu
papel diante das pesquisas cientificas. Na enciclica Sollicitudo Rei Socialis o Papa Jodo Paulo
IT demostrou sua preferéncia pelos pobres e coloca a Igreja a disposi¢ao dos mesmos, deixando
evidente uma tentativa de didlogo com as religides ndo-cristas, que também buscam solucionar
esses problemas sociais em comum (SALES, 2006).

A compreensdo da Igreja enquanto caminhada humana ¢ a anunciacdo do evangelho
diante das aflicdes e problemas. Assim, percebe-se que a Igreja, por meio dos documentos e
enciclicas dos Pontifices Paulo VI e Jodo Paulo II, desenvolve sua missdao no tempo que se
realizou ao longo da historia. A histdria para a Igreja somente terd um ponto final no advento
da volta de Jesus ao mundo (SALES, 2006). Nesse sentido, a forma com que a Igreja
compreende a humanidade lhe deu a possibilidade de interpretagdo do mundo mediante os
problemas e isso permite que ela perpasse as demais esferas sociais. A Igreja analisa o mundo
em questdes como a politica, a educacao, a diplomacia, o direito, a ética, a moral a0 mesmo
tempo que reconhece sua missao.

Desde o Concilio Vaticano II os leigos sdo encorajados a reconhecer as preocupagdes
com relagdo ao mundo, além de terem o dever de rejeitar doutrinas que os obriguem a abrir mao
da sua religido e atentem contra a liberdade religiosa dos demais cidadaos. Na Declaragdao
Humanae fica explicito como a Igreja confirma seus principios morais, como sendo natural do
ser humano. Desse modo, o ecumenismo ¢ enfatizado desde o papado de Jodo XXIII com
relagdo a Igreja e a fé dos catolicos, apresentando a visdo da IC sobre algumas religides. A IC
nao rejeita nada que demonstre ser verdadeiro e santo nas religides como, por exemplo, o
Hinduismo e o Budismo, mesmo que ambos possuam pontos de vistas, doutrinas e preceitos
diferenciados. Com relagao ao Islamismo, o Concilio Vaticano II destaca a crenga em comum
em um Deus unico e criador, esquecendo as intempéries existentes no passado. Ja com relagao

ao Judaismo, reconhecem a importancia do povo da ‘Antiga Alianca’ e o nascimento de Cristo



47

entre os mesmos, rompendo as inimizades que perpassaram séculos, embora muitos judeus nao
aceitem o evangelho (SALES, 2006).

A IC “[...] reprova todas as perseguicdes contra quaisquer homens e deplora os ddios,
perseguigdes e todas manifestagdes de antissemitismo” (SALES, 2006, p. 43). Assim, o autor
apresenta tais acdes como contrarias as de Cristo, deixando evidente que a Igreja, em um
contexto pos-conciliar, mostra-se mais tolerante, defendendo a liberdade religiosa para que se
torne um direito civil as nagdes. A IC se abre ao didlogo ecuménico, considerando e obtendo a
consciéncia de que a paz mundial tem origem na fraternidade. Desse modo, a concepgao da
Igreja com relagdo a humanidade ¢ apresentada de forma que assegure a educacdo na vida dos
individuos, contribuindo com o progresso da sociedade. Na declaragdo Gravissimum
Educationis, segundo Sales (2006), a Igreja tem o papel de educar objetivando contribuir na
educacdo de jovens, que sdo considerados a esperanga da propria instituicao (SALES, 2006). A

educacdo ¢ vista por uma oOtica de obrigagdes e incumbéncias.

Entendemos que a Igreja Catdlica vé€ a educagdo como um direito universal
que deve ser acomodado as varias culturas para que favoreca a verdadeira
unidade e paz na terra. Para que isso aconte¢a de fato, existem também
obrigacdes por parte dos pais, dos educadores, das escolas e da sociedade em
geral. O Concilio exorta os fiéis a colaborar espontaneamente na busca de
métodos aptos de educacdo e de organizagdo de estudos principalmente na
formacgdo de professores capazes de educar retamente jovens. Incentiva os
mesmos fiéis a realizarem uma agdo apostolica também em escolas ndo
catolicas, acdo esta a ser realizada por professores e aluno catélicos. (SALES,
2006, p. 46).

Os jovens sdo encorajados a assumir tarefas relacionadas a educagdo pela falta de
professores e, principalmente, de professores ndo-cristdos, que contribuem para a auséncia da
educacao religiosa no mundo contemporaneo e no meio intelectual. Sales (2006) afirma que a
Igreja mostra claramente seu olhar sob o mundo na constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes,
delimitando suas caracteristicas. Assim, destaca a sua abundancia e suas limita¢des em relagao
aos conflitos sociais, econdmicos, raciais ¢ ideoldgicos, aconselhando que o ser humano, na
busca espiritual, endireite-se, desempenhe e seja proporcional ao progressivo empenho
temporal.

A Igreja tem percebido as mudangas recorrentes ao longo da historia e, sobretudo, sua
ocorréncia na formagao contemporanea educacional dos individuos. Sendo assim, encara os
questionamentos religiosos entre esses individuos como transformagdes psicologicas que,

através das ciéncias, sdo responsaveis pelo afastamento dos jovens da religido. A Igreja
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considera que essas transformagdes trouxeram, como consequéncias, uma série de
desequilibrios para o mundo contemporaneo — desde a desestruturagdo familiar, considerada
como consequéncia das condigdes economicas demograficas e sociais, que sao provenientes de
dificuldades de relagdes entre geragdes e género. A grande vitima desse conflito € o proprio
homem, que os gera e se torna vitima de suas a¢des. Desta maneira, a IC se coloca contra
qualquer agdo que viole os direitos a vida, como praticas de homicidio, aborto, eutandasia,
suicidio, ou seja, tudo que fere a dignidade humana e ultrapassa as condigdes dignas de trabalho
dos homens.

Contudo, a Igreja aponta uma possivel solugdo para os problemas resultantes das
transformagdes psicoldgicas, ja que “[...] deve superar-se e eliminar-se, como contraria a
vontade de Deus, qualquer forma social ou cultural de discriminacdo, quanto aos direitos
fundamentais da pessoa, por razdo de sexo, raca, cor, condi¢do social, lingua ou religido.”
(SALES, 2006, p. 51).

Levando em consideragdo que a educagdo ¢ vista pela IC sob uma otica de deveres e
incumbeéncias, a Igreja e sua presenca no Brasil foi marcada por uma forte colaboracdo entre a
instituicdo religiosa e o Estado. Embora a separacdo de ambos tenha ocorrido em 1830, com a
Proclamacao da Republica, a Igreja comecou a reivindicar seu lugar nas demais esferas,
possibilitando que ambas se reiterassem no governo de Vargas.

No Brasil, Gettlio Vargas, com seu projeto desenvolvimentista e nacionalista, aflorou
na IC a necessidade de expansdo de suas bases sociais a partir da valorizacdo da identidade
cultural brasileira. Assim, a relacdo entre a Igreja e o Estado ¢ de cooperagdo, prevista na
constituicdo de 1934. Esta associagdo comecou a aparecer nas reivindicagdes catolicas do
ensino religioso na escola publica. Além de constar o nome de Deus na Constitui¢ao brasileira,
todos os candidatos da instituigdo se comprometiam a defender os interesses do catolicismo e,
consequentemente, a ditadura militar ganhou o apoio da Igreja (SALES, 2006).

Em um periodo posterior a estratégia do ensino catélico foi ampliada para o ensino
superior, tendo, em 1942, a fundagdo da primeira universidade catdlica no Rio de Janeiro e,
quatro anos depois, em Sao Paulo. Nao satisfeito com tal situag@o, o episcopado envolveu a
Igreja no ambito social, estabelecendo uma associagdo com o governo para o combate as
intempéries que assolavam o povo, principalmente a populacao nordestina, que ja sofria com a
seca na década de 1950. Desta forma, estabeleceu, no territorio brasileiro, um clima de disputa
religiosa, pois “[...] o espiritismo, o protestantismo pentecostal e os cultos afro-brasileiros

disputam a dire¢ao religiosa das camadas populares com o catolicismo.” (SALES, 2006, p. 55).
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Nesse clima de concorréncia religiosa foi criada a Conferéncia Nacional dos Bispos no
Brasil (CNBB), idealizada por Dom Helder Camara. A CNBB foi a primeira agremiacao
episcopal a ser criada no mundo e seu objetivo era coordenar as acdes da Igreja no Brasil. Nos
anos de 1950 a IC direcionou suas preocupagdes para 0s assuntos sociais, consequéncia de um
modelo de geragdo de capital adotado no Brasil. Nos anos de 1960 a TL potencializou os debates
sociais com influéncias do marxismo, constantemente combatido pela Igreja e que antes atuava
de forma politica nos setores mais populares por intermédio das CEB’s. A IC catdlica passou
por diversas transformagoes, isso porque “[...] com o Concilio, entra em colapso uma
determinada definicdo da Igreja e de sua relagdo com o mundo, que suportava a concepcao da
Agao Catdlica: a de estabelecer uma ponte entre a Igreja e o mundo e finalmente a de consagrar
um mundo dessacralizado.” (SALES, 2006, p. 59).

A TL perpassou por um processo de fortes criticas e censura em que seus te6logos
sofreram retaliagdes. No Brasil, a Igreja com uma assidua atuacao politica se desequilibrou com
relacdo a acdo pastoral, embora ndo tenha aberto mao da consciéncia politica relacionada aos
problemas sociais de um modo geral. O processo de crises e retaliagdes sofridos pela TL deixou
sinais da expansdo do Movimento Carismatico, enquanto a RCC se expandiu devido a
insuficiéncia das praticas e ensinamentos do catolicismo tradicional, além da evasdo de fiéis da
Igreja, que passou por um processo de esvaziamento; o movimento foi encarado como mudanga
de postura diante a realidade (BOSCHINI, 2014).

Dessa maneira, a Igreja vinculou-se ao projeto do Concilio Vaticano II e reconheceu a
necessidade de modernizagdo concreta em suas praticas. A convocagao do dia 25 de dezembro
de 1961 para o Concilio apareceu como uma necessidade de mudanga por parte da Igreja,
embora tenha se tornado publica para a sociedade em forma de sessao em outubro de 1962, com
a finalidade de delinear novas posturas e agdes da Igreja. “O Concilio Vaticano II ndo ocorreu
no sentido de determinar uma nova forma Unica e exclusiva para o catolicismo, mas sim para
apresentar quais caminhos a Igreja almejava seguir.” (BOSCHINI, 2014, p. 16).

Foram produzidas uma diversidade de documentos nomeados em decretos, declara¢des
e constitui¢des com o proposito de cumprir os objetivos delineados no Concilio. Os decretos
sdo as orientacdes aqueles que seguem uma vida missiondria, limitando-se, de forma
doutrinaria, a liturgia e a vida sacramental do apostolado de leigos. A respeito da formagao de
sacerdote sobre os Munus Pastorais dos Bispos, ou seja, o0 ecumenismo, pode ser evidenciado
nas Igrejas Orientais Catdlicas e os meios de comunicagdo. Nas constitui¢des estdo todas as

expectativas que movimentam a Igreja, com relagdo as necessidades de transformacdo e a



50

\

realizacdo de adaptagdes frente a realidade. O surgimento do Concilio Vaticano II foi a
implementac¢do de reformas na Igreja, como as ofertas e possibilidades a partir de seu advento
(BOSCHINI, 2014). O evento conciliar reconhece que os fiéis tiveram importante destaque no
processo, pois possibilitaram que uma diversidade de movimentos e grupos seguissem o
caminho que objetivava a mudanga institucional, destacando a RCC, por exemplo, em ambito
nacional.

De acordo com Sofiati (2011), o pentecostalismo catdlico brasileiro ¢ fruto de um
movimento internacional com origem estadunidense. Todas as agdes do Movimento
Carismatico sao fundamentadas na a¢do do Espirito Santo, além de valorizar caracteristicas que
a Igreja postergou.

A RCC possui algumas caracteristicas que em sua génese lhe rendeu o nome de
pentecostalismo catdlico, como a leitura da biblia, o batismo no Espirito Santo e os dons pelo
mesmo recebidos. “Trata-se de um movimento de revivéncia espiritual fundamentado num tipo
de experiéncia religiosa pautada na doutrina romana, na tradi¢do, na procura da santidade
pessoal e na assidua pratica sacramental.” (SOFIATI, 2011, p. 126). Nesse sentido, a RCC pode
ser aqui compreendida como uma adaptagao do catolicismo, em termos da doutrina e da pratica
sacramental. No entanto, o Movimento Carismatico ¢ uma modulagdo do catolicismo em
resposta a oferta gratuita de aflicdo da pds-modernidade (SOFIATI, 2011). O pentecostalismo
catolico aparece como uma alternativa de resisténcia aos individuos, ele ¢ a oferta de uma nova
subjetividade religiosa com referéncia pentecostal.

Para Sofiati (2011) a legitimidade do movimento pentecostal catdlico nasce nos Born
Again (renascidos). Considerando-se que, no fim da década de 1960, nos espagos religiosos,
comegaram a surgir experiéncias a partir de um segundo batismo no Espirito Santo. Para
Carranza (2000) essas experiéncias comegaram a aparecer nas igrejas evangélicas e nos grupos
de oracdo (que deram inicio a RCC), cujas transformagdes ocorriam nos espagos religiosos de
um modo geral.

A RCC ¢ um dos resultados dessas transformag¢des ocorridas na IC em decorréncia do
aggiornamento, gerando efeitos na Igreja de um modo geral (universal) e, consequentemente,
nas IC particulares (dioceses). O pentecostalismo catdlico estd entre uma das modalidades de
associacdo e agrupamentos de leigos, mas com uma proposta diferenciada de origem e de
assisténcia aos fiéis. Carranza (2000) afirma que o periodo entre o fim da década de 1960 ¢ o

inicio dos anos de 1970 ¢ marcado por um contexto de reivindicagdes politicas, sociais e de
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transformacdes na Igreja, no entanto, em meio essas transi¢des, o Movimento Carismatico® se
expandiu.

Segundo Carranza (2000), a legitimidade do movimento somente ganhou forma com o
reconhecimento internacional do Papa Paulo VI, no ano de 1973, quando ele, em publico,
direcionou um discurso de aprovagdo dos meios e propdsitos do movimento. Posteriormente a
RCC foi confirmada pelo Papa Jodo Paulo II, podendo se expandir pelo mundo.

Essa legitimidade do Movimento Carismatico ¢ interpretada por Prandi (1998) como
uma tentativa, por parte da Igreja, de se despolitizar. Destarte, este autor afirma que a TL e a
RCC eram dois irmaos antagonicos que buscavam reconhecimento de paternidade por parte do
Vaticano II e esse foi 0 momento em que a Igreja conseguiu alcangar seu objetivo, em resposta
a necessidade do movimento.

O Movimento Carismatico estd presente na Igreja desde o Concilio I, admite Silva,
Bernadete (2001), que recorda a invocagdo ao Espirito Santo feita pelo Papa Ledo XXIII por
meio do hino Vinde, Espirito Criador. Reitera que a IC nos anos de 1950 ‘¢ tomada por surtos’
do movimento pentecostal, assim, o Pontifice Ledo XXIII ocupa um papel importante em suas
afirmag¢des em uma oragao em decorréncia do Concilio Vaticano II e, além disso, afirma a
necessidade da Igreja e a construcao do Reino de Deus aqui na terra por meio do Espirito Santo.

Segundo Silva, Bernadete (2001), o Papa Jodo XXIII ¢ o precursor do movimento
pentecostal catdlico, que se fortaleceu através de suas declaracdes e das oportunidades da RCC
com o Vaticano. Foi no ano de 1973, na Primeira Conferéncia Internacional de Lideres em
Grottaferrata, segundo Silva, Bernadete (2001), que o Papa Paulo VI, diante uma delegacgao de
pessoas da RCC, ndo mencionou a mesma. Isso desencadeou uma eventualidade, o Papa foi
convidado por meio dos alto-falantes, por um grupo, a uma conversa reservada.
Consequentemente, no dia seguinte, reuniu-se com o Cardeal Suenens, que possuia grande

influéncia no movimento, para se informar a respeito RCC.

Na celebracdo do Ano Santo (Roma, 1975) integrantes da Renovagao
Carismatica, num encontro internacional, reuniu 10000 peregrinos que
celebraram a ‘Renovacgao e Reconciliagdo’ acompanhados por dois cardeais e
dez bispos, nos campos limitrofes das catacumbas de Sdo Calixto. O Papa

® Para Sofiati (2011) a origem do movimento, que mais tarde foi nomeado de RCC, estd no dinamismo de Padre
Haroldo, que, no ano de 1969, na Vila Brandina, em Campinas, Sdo Paulo, langou suas experiéncias com os Cursos
de Treinamentos de Liderangas e nos Cursilhos de Cristandade. Padre Haroldo, em conjunto com Padre Eduardo,
langou o livro Sereis batizado no Espirito Santo, o que deu possibilidade de difusdo ao movimento e legitimou a
RCC no Brasil. O movimento ¢ caracterizado como uma possibilidade de experiéncia pessoal com Deus dentro da
Igreja com o objetivo de torna-la universal.
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Paulo VI (1975) descreveu o movimento para a Renovagdo como “uma sorte
para a Igreja e para o mundo”. (SILVA, BERNADETE, 2001, p. 70).

Portanto, os papas que sucederam ao Paulo VI confirmaram o movimento. No ano de
1979 o Papa Joao Paulo II recebeu o cardeal Suenens em uma audiéncia especial, ndo fez
nenhuma consideracdo referente a0 movimento, mas considerou aquele o primeiro encontro
entre ele e os carismaticos (SILVA, BERNADETE, 2001). A emergéncia do Concilio Vaticano
IT é contemplada por mudangas historicas e a necessidade de transformagao da Igreja mediante
as mesmas. O evento conciliar foi promovido entre os anos de 1962 e 1965, deixando marcas
na Igreja até a atualidade. Para Santos (2015) os Concilios que antecederam o Concilio Vaticano
IT interessavam aos cristdos de um modo geral. Grande parte dessas reunides conciliares
acontecia de forma direta e indireta, denominadas de externa marginal (SANTOS, 2015). Em
sua compreensdo os Concilios sdo eventos que possuem um grau de complexidade e
flexibilidade, que oportunizam a possibilidade de tomadas de decisdes, expressando os estagios
de consciéncia e coeréncia da Igreja enquanto instituigao.

Os Concilios marcaram de forma peculiar a historia da Igreja, considerando que, para
sua compreensao, ¢ necessario considerar elementos importantes, como os documentos nele
elaborados e aprovados, seu proprio acontecimento € a forma com que ¢ recepcionado. Santos
(2015) evidencia que a recep¢ao ¢ o momento € o item fundamental para concretizacdo dos
eventos conciliares, pois ¢ a partir dela que conseguimos perceber em que medida foram
capazes de externalizar, para o dia a dia da Igreja, os objetivos tracados até o momento. Sao
eles que mostrardo as decisdes tomadas nos Concilios e que fazem verdadeiramente parte da
rotina da Igreja. A recepcdo, consequentemente, provoca uma apropriacdo e formas de
interpretagdo desses Concilios que refletem na forma de vivenciar o dia a dia eclesial.

A recepcdo se configura em um lento processo que se resume em assimilagdo da
consciéncia histdrico-eclesial, ja4 que as mentes vao se transformando e as estruturas sendo
recriadas, ao ponto que a vida eclesial alcanca um novo sentido. Santos (2015) aborda o
Concilio Vaticano I, como um Concilio eclesioldgico, em que a Igreja, na verdade, queria saber
0 que ela tinha a dizer sobre si mesma. Com isso, obtendo como resposta as Constituigdes
Dogmaticas Lumem Gentium e a Gaudium et Spes, atesta que fazem abordagens de assuntos
referentes a Igreja, de forma interna e externa. Entdo, opde-se aos Concilios anteriores e a

eclesiologia da Cristandade, que compreende a Igreja entre a separagao do sagrado e do
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profano??, dividindo-a em setores desiguais entre hierarquia e leigos. A Igreja, antes unida ao
Estado, composta apenas por um corpo de fiéis, resumia-se entre os que eram batizados desde
a infancia. A Igreja que antecede o Vaticano II era uniforme, centralizada e composta
hierarquicamente. Santos (2015) refor¢a a importancia de se (re)apropriar do Concilio Vaticano
IT como um acontecimento que deu configuracao a Igreja, podendo ser comparado somente com
o Concilio de Trento por seu impacto causado no catolicismo na Europa.

Segundo Santos (2015), o Concilio Vaticano II obteve diversas participagdes de bispos
latino-americanos e do episcopado brasileiro. Participagdes essas que trouxeram consequéncias
para o catolicismo, como a condi¢do das primeiras Igrejas, que portavam de uma experiéncia
de colegialidade. Destacando a importante contribuicdo de Dom Delgado, que contribui para
que as Conferéncias Episcopais fossem legitimadas em Roma e ndo fossem apenas consideradas
orgdos de transmissao de planos prestigiados e aprovados de forma papal. Destaca o periodo do
regime militar no Brasil e a forma como as autoridades brasileiras agiam mediante a Igreja.
Muitos acreditavam, ainda, no fim dos anos de 1970, que ndo deveria acontecer uma separagao
entre as esferas politica e a religiosa, acreditando no projeto da neocristandade. Quando nao
assumiam uma postura de negacao, apropriavam das posturas da neutralidade aparente, ou pela
op¢ao em denunciar os colegas que os considerassem insurretos. Desse modo, afirma que a
Igreja nunca se permitiu a transformagao, seu papel se restringiu sempre em manter normas que
levam a conduta e a moral.

Considerando que o evento conciliar foi uma reforma dentro da Igreja, Santos (2015)
afirma que tal evento conciliar tinha a necessidade de revisar alguns pontos relacionados com
a sociedade e isso foi necessario para que os interesses da Igreja enquanto instituigcdo religiosa
fossem consolidados. No Brasil as mudangas que ocorreram diretamente na Igreja foram com
relagdo a ala progressista, ou seja, a TL. A Igreja tinha por objetivo evitar a propagacao dessas
tendéncias e suas linhas tedricas.

Santos (2015) aborda o Plano de Pastoral Conjunto (PPC) em ambito nacional, citando

10 Na sociedade existe uma separagdo que podem ser observadas nas religides: o sagrado e o profano. Essas duas
categorias conceituais sdo concebidas como duas realidades diversas que, apesar de opostas, ndo se excluem. A
historia das religides € constituida por uma diversidade de hierofanias, ato da manifestagdo do sagrado. Todas as
atividades com caracteristicas biologicas do ser humano sdo sacralizadas pelo homem religioso como, por
exemplo, o préprio corpo humano ¢ sacralizado na religido. O corpo ¢ considerado um microcosmo criado pelos
deuses que reflete a santidade das divindades, j& que a vida passa a ser sagrada por ser criagao divina. Dessa forma,
o corpo adquire uma significagdo sacralizada para o homem religioso, juntamente com todas suas agdes cotidianas
que ganham um carater sagrado. As atividades didrias e o ciclo natural humano como o nascimento, o crescimento
e a morte sdo mistificados quando o homem passa a ter uma vida religiosa e, com isso, suas agdes sdo comparadas
aos fenomenos coésmicos (ELIADE, 2010).
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o seu processo de aplicagdo em Olinda e em Recife e se sustentando no argumento de que, nas
maos de Dom Helder, a execugdo desse PPC foi a tentativa de criagdo de uma nova estrutura
plausivel para a Igreja em busca de se adaptar ao Concilio. Desse modo, o PPC provocou, no
ano de 1966, principalmente entre seus responsaveis, o sentimento de esperanca. O autor
destaca que o PPC foi o ensaio para o devir da Igreja, cujo periodo lhe deu a possibilidade de
tomar conhecimento da realidade. O Vaticano II ndo foi apenas uma proposta de transformacao
clerical, mas de modificagdo de praticas com relagdao a seus fi¢is. Ultrapassando os limites
internos, em que a Igreja deixa sua influéncia predominante hierarquica e institucional para ser
uma Igreja que esté contida, segundo Santos (2015, p. 28), no documento Lumen Gentium, do
Vaticano II, voltada para o ‘povo de Deus’. Os leigos passaram a assumir papeis na Igreja e na
sociedade, propiciando que a renovacao da IC acontecesse de forma laica.

O Concilio Vaticano II ¢ compreendido como o limiar que define o fim e o inicio de um
periodo, terminando aquele que teve inicio com o Concilio de Trento (1545-1563). Periodo
marcado por intensos conflitos entre o nascimento da modernidade e as novas correntes
espirituais, culturais e politicas. Desse modo, rompeu-se com uma visdo unilateral de posi¢des
do episcopado com relagdo a Igreja, objetivando conhecé-la internamente e externamente.
Buscando-se compreender a sua relacio com o mundo e a sociedade moderna de forma
abrangente, Santos (2015) afirma que para que a compreensao dessa relacao se tornasse possivel
foi necessario que a IC reformulasse suas estruturas, de forma a atingir sua liturgia e a
participagdo dos fiéis na missa. Essas mudangas foram consequéncia da propria abertura dada
pela Igreja a sociedade moderna, vista como necessidade diante da emergente realidade em que
ela estava inserida.

Santos (2015) elucida que a chamada Era Moderna carrega consigo uma diversidade de
questdes para a Igreja Catolica, principalmente o sentimento de ameaga dos planos temporal e
teologico. Elaborando, assim, novos modos de interpretagdo do chamado sinais dos tempos, ao
qual a Igreja tende a se abrir para tendéncias liberais e outra parte tende a permanecer
conservadora, permitindo novas tendéncias e desconfiando do mundo, que se revelavam por
meio da defesa a ordem disciplinar e doutrinal. Assim, afirma que essa “Era Moderna” chega
ao Brasil no século XX com propostas de divisdes ao catolicismo, de forma que o Concilio
Vaticano II ¢ considerado o centro em que essas duas tendéncias podem se cruzar em busca de
uma hegemonia do cristianismo no ocidente.

Desse modo, destaca-se as propostas de divisdes do catolicismo ao abordar o contexto

historico em que o Vaticano II se inseria e os possiveis conflitos conciliares enfrentados. Em



55

alguns momentos se flexibilizando, em outros se mantendo em extrema rigidez com relagdo a
continuidade da tradi¢ao e da identidade catdlica, a0 mesmo tempo em que buscava aderir aos
modelos modernos. Santos (2015) afirma que o pontificado no tempo ao qual se iniciou o
Concilio Vaticano II ¢ classificado como progressista. Assim, o Concilio deve ser lido e
compreendido a partir de uma postura que estava em convergéncia-acomodag¢do; marcado pela
continuidade dos antimodernos e nas descontinuidades dos modernos, possibilitando-nos
reconhecer que ha a existéncia de alteracdes dentro de uma continuidade.

Existem interpretacdes acerca da Igreja e do Concilio Vaticano II que consideram que
ambos estdo ligados a camada estrutural-cultural da sociedade ocidental e a forma em que foram
constituidas. Assim, seu desenvolvimento acontece “[...] no tempo lento, na longa duragdo,
transformando-se e reconstituindo-se de maneira quase imperceptivel.” (SANTOS, 2015, p. 15,
grifos do autor). Desta maneira, para Santos (2015) a interpretagdo do Concilio Vaticano II deve
ser feita inserindo-o em um periodo de longa duragdo. Embora ja tenha passado anos de sua
recepgdo, ainda ha minorias!! que se enquadram na categoria antimoderna, mantendo sua
postura politica e hegemonica. O Concilio Vaticano II foi anunciado no ano 1959 pelo Papa
Jodo XXIII, ap6s um longo periodo de preparacdo. Varios bispos e tedlogos de todos os cantos
do mundo se organizaram e reuniram-se com cerca de dois mil e quinhentos representantes com
um ponto de vista ndo somente teoldgico, mas também cultural. Ressalta-se que em todos os
Concilios que antecederam o Vaticano II foi marcado, predominantemente, pela presenga de
europeus e esse foi o fator determinante para que o Concilio Vaticano II tivesse receptividade
entre os seus membros participantes, de Igrejas locais e do mundo de um modo geral.

O Concilio Vaticano II foi o Unico que ficou evidente e verdadeiramente de forma
global, ndo s6 em sua documentacdo, que passou por um processo de debates, aprovacao e
recepcdes. A recepgao pela qual foi submetida o Vaticano II é consequéncia de um processo
mediado por um conjunto de movimentos do inicio do século XX. Estando entre eles o
movimento biblico, a renovagdo litirgica, o reavivamento patristico € o movimento de
refontinizagdo. Os ultimos dois movimentos tinham por objetivo o retorno as fontes iniciais do
cristianismo e o intercambio entre a Igreja Catdlica e as demais religides. Desse modo, estes

mesmos movimentos sdo sobreviventes as diversas acusagdes e condenacdes do Papa Pio XII,

11 Para Santos (2015) existem duas linhas interpretativas para a recepcio conciliar, a primeira est4 ligada ao espirito
antimoderno, onde existe a nega¢do do mundo e a necessidade por um retorno a um tempo mitico, o Concilio
Vaticano II é visto como uma ruptura como a Tradi¢ao. A outra linha interpretativa, nomeada de segunda linha,
“[...] o Concilio pro forma, mantendo em suas dioceses aquele espirito antimoderno que perdia combatentes no
decorrer das décadas.” (SANTOS, 2015, p. 45).
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entre o ano de 1939 e de 1958, conseguindo proporcionar, aos conciliares, a possibilidade de
reflexdo que chama de histdrico-teoldgica, a respeito da possibilidade de renovacdo da Igreja
(SANTOS, 2015).

A redagao dos documentos foi também a possibilidade em que muitos de seus
participantes obtiveram para refletir, e consequentemente, converter de forma espiritual e
intelectual em dire¢do ao aggiornamento. Era uma atualizacdo da Igreja mediante os desejos de
Joao XXIII, que visava promover a unidade entre os cristdos anunciando o evangelho conforme
as necessidades e urgéncias da sociedade. Dessa maneira, para obter o alcance desses objetivos,
fez-se necessario recuperar a tradigdo cristd com um olhar diferente para a histéria. Sendo
assim, Santos (2015) faz um contraponto entre o papado de Pio XII e Joao XXIII, no qual
evidencia a continuidade dos ensinamentos pelo Papa Pio XII daqueles que o antecederam,
seguindo uma perspectiva teologica dedutiva em que condena o cristianismo a uma crescente
apostasia, sem considerar a participa¢ao do clero e dos fiéis para que isso viesse a acontecer
(SANTOS, 2015).

Com relagdo ao papado de Jodo XXIII, Santos (2015) evidencia uma perspectiva
historica diversificada seguindo uma orienta¢do indutiva que influencia os participantes do
evento conciliar e provoca nos mesmos a vontade de superagdo da época nomeada como ‘pos-
tridentina’. Além da superagcdao do modelo de ‘Cristandade constantianiana’, que centrava a
Igreja na perspectiva de um catolicismo imutavel.

O Vaticano II, desde seu inicio, foi compreendido por seus participantes a partir de uma
consciéncia do que era o evento para a Igreja como institui¢do religiosa, sempre munidos de
emo¢ao, embora conscientes que o mesmo proporcionaria influéncias nos modos de concepgao
de relagdo entre a Igreja e a tradi¢ao. Os participantes do evento eram compostos por europeus,
ocidentais ¢ ndo ocidentais, deste modo, os membros do evento escreviam diarios e,
posteriormente, muitos viriam a se tornar publicos. Esses documentos publicados sdo
interpretados como a impossibilidade do protagonismo de muitos que participaram do evento,
concebendo novos modos de relacdes a Igreja. Para Santos (2015) existe uma diversidade de
documentos (cronicas, reportagens e cartas) produzidos por participantes do Concilio Vaticano
I, nos quais contribuiram de forma direta, dois bispos brasileiros, Dom Luciano Duarte e Dom
Helder Camara.

Os participantes do Concilio foram preparados para o evento conciliar com a construcao
de uma consciéncia formulada conforme a organizacdo da estrutura do mesmo. Assim, segundo

Santos (2015), Dom Helder preparou uma ‘equipe particular’ com o intuito de transformar o
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Brasil sob a luz conciliar. Em uma de suas cartas ressaltou, por meio de recordagdes, o fracasso

dos eventos conciliares por falta de apoio da Igreja.

2.1.1 A influéncia do Vaticano II na RCC

O Concilio Vaticano II simboliza toda a vontade de mudanga da Igreja Catoélica (IC) do
século XX, como ja mencionamos, 0 Movimento Carismatico buscou sua legitimidade a partir
desse evento conciliar. Neste sentido, para Prandi (1998) o Vaticano II ¢ o simbolo que
representa a Igreja Catodlica (IC) atualmente e que estabeleceu determinadas posi¢des dentro da
propria instituigao.

A Renovacao Carismatica Catolica (RCC) nasceu, segundo Toscano (2001), perante o
desejo e as béngdos do papa Jodo XXIII. “Pediu que “se repetisse no povo cristdo 0 espetaculo
dos Apostolos reunidos em Jerusalém”, a RCC encontrou nessa ora¢do do Papa o sopro do
Espirito para que ganhasse vida e se espalhasse pelo mundo todo.” (TOSCANO, 2001, p. 31).
Na Il Conferéncia internacional da RCC o Papa Paulo VI também fortificou a oracao feita pelo
pontifice anterior.

A expansdao do movimento carismatico alcangcou uma dimensdo bem significativa,
assim, pode-se considerar que foi a partir do apoio dos referidos pontifices que esse movimento
nasceu e se expandiu na propria IC, desdobrando-se pelos cincos continentes do planeta.
Segundo Toscano (2001), a influéncia do Concilio Vaticano Il sobre a RCC pode ser percebida
nos documentos oficiais emitidos pela Santa Sé, nos quais os discursos dos papas Jodo XXIII e
Paulo VI apoiam o Movimento Carismatico, em particular a Humanae Salutis*2. No documento
Lumen Gentium*® o papa Paulo VI descreve o Concilio Vaticano 1l como a possibilidade de
reavivamento do Espirito Santo. O evento conciliar possibilitou que a IC abrisse suas portas
para as mudangas que ocorriam na sociedade naquele periodo, essa foi uma tentativa do
catolicismo de se enraizar no presente. O Concilio Vaticano II foi uma proposta colocada pela
Igreja Catolica e que, consequentemente, provocou discussdes entre os membros do proprio
evento conciliar. O Vaticano I, afirma Toscano (2001), foi um novo sopro de vida para a Igreja,

conseguindo respostas localizadas e individualizadas.

2 Documento oficial em que o papa Jodo XXII estabelece contestacdes a respeito do mundo moderno, como o
atraso no campo da moral, enfraquecendo o espirito humano (TOSCANO, 2001).

13 A vivéncia desse novo Pentecostes aconteceria, segundo Toscano (2001), através dos sacramentos, dos mistérios,
revestimento das virtudes e pela disposi¢do dos dons a cada um.
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[...] propiciou a organizacdo de movimentos que se espalharam por onde a
Igreja estivesse presente. Dentre eles, no espirito da proposta conciliar de uma
nova Igreja para um mundo novo, nasceu a Renovagdo Carismatica com a
proposta de um novo afervoramento, num verdadeiro revivalismo da vivéncia
da fé. (TOSCANO, 2001, p. 35).

Assim, essas respostas na compreensdo de Carranza (2000) foram efeitos das
transformacdes que ocorreram na IC através das propostas do Vaticano Il, seja de um modo
geral ou nas Igrejas locais, como a reforma litdrgica, biblica e outras. A Igreja Catolica Romana
sempre esteve consciente das modificacdes que ocorreram na humanidade, embora a ideia de
se manter contraria a essas mudancas tenha persistido por muito tempo por parte da Santa Sé.
O Concilio Vaticano Il pode ser considerado como a materializacdo dessa consciéncia por parte
da IC que ultrapassa os templos da linearidade histérica. Esse processo, segundo Toscano
(2001), acontece com reacg0es positivas para acompanhar a nova estruturacdo da sociedade, mas
também houve reacBes bem conservadoras. Dentre 0s comportamentos positivos é pertinente
ressaltar o reconhecimento por parte do Papa Paulo VI, que considerou legitimo o movimento
carismatico através de um discurso no ano de 1973. Anos mais tarde o Papa Jodo Paulo Il

reafirmou a manifestacdo do pontifice anterior.

2.2. OS DISCURSOS DO PAPA

Os discursos proferidos pelo Papa Joao Paulo II se tornaram referéncia em termos de
difusdo do movimento pentecostal catdlico e busca constante por uma recepc¢do conciliar,
destacando valores que afirmavam a identidade dessa recep¢do e com uma diversidade de
tematicas. Deste modo, Caldeira (2008) desenvolve reflexdes que contribuem com o periodo
poOs-conciliar, abarcando a busca identitaria acerca de sua recep¢do com relagdo a Igreja
universal e as igrejas particulares, construidas a partir das interpretagdes de diferentes linhas
hermenéuticas do Concilio Vaticano II.

Acerca das hermenéuticas do Vaticano II até entdo construidas, Caldeira (2008) afirma
que as escolhas das linhas interpretativas ndo podem ser sistematizadas sem a influéncia de um
determinado favoritismo, assim, a constru¢ao da historia acontece por meio da conexdo que €
feita entre as inquietagdes e tensdes. “A memoria e o conhecimento histérico podem servir a

diferentes senhores.” (CALDEIRA, 2008, p. 1). Partindo do pressuposto de que essa ideia, a
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principio, deve ser interiorizada por todo aquele que deseja produzir o conhecimento historico
de forma limpa, reconhecendo que a “[...] historia é historia para: para um grupo, uma classe,
uma pessoa, uma nagdo.” (CALDEIRA, 2008, p. 1, grifo do autor).

Isto posto, expressar qualquer opinido a respeito do Concilio Vaticano II € um exercicio
de julgamento, uma vez que este foi o evento mais importante da Igreja no século XX e um dos
acontecimentos historicos mais recentes. Observa-se que o mesmo evento conciliar teve um
importante papel ao provocar na Igreja a necessidade de repensar sua fungao diante de seus fiéis
e no mundo em relagdo a modernidade (CALDEIRA, 2008). A pergunta que incomodava a
Igreja nesse periodo era “[...] como manter a plausibilidade da mensagem cristd, agcambarcando
novos espagos e populagdes, frente a um mundo marcado por transformagdes profundas e
velozes e, muitas das vezes, perpassado por espirito anticatolico?” (CALDEIRA, 2008, p. 1).

Portanto, Caldeira (2008) define por consciéncia eclesial o que percorre toda a histéria
da Igreja Catdlica na contemporaneidade e a forma que ela deveria se introduzir no mundo
moderno. Assegura que as respostas para tal questionamento surgiram por duas linhas
interpretativas do Vaticano |1, a saber, a antimoderna e a progressista. Com objetivo de delinear
0S acontecimentos gque motivaram e, consequentemente, propiciaram a materializacdo do
evento conciliar, as duas linhas hermenéuticas conciliares no presente contexto ajudaram a
compreender as falas proferidas pelo Papa Jodo Paulo Il a respeito do Vaticano Il e sua tentativa
de interpretacdo conciliar. Embora seu pontificado estivesse em um periodo ostensivo na
historia da Igreja pela busca e a possibilidade de realizacdo do evento e pela tentativa de uma
interpretacdo oficial (CALDEIRA, 2013b).

Segundo Caldeira (2008), as respostas a essa probleméatica vieram de modos
diversificados, porém chocando umas com as outras durante a primeira metade do século XX.
Assim, a interpretacdo antimoderna herdou da Igreja ultramontana a intransigéncia diante dos
valores modernos e a tentativa de penetracdo dos mesmos no catolicismo, essa via antimoderna
enxergava as novas metodologias de compreensdo da histéria de forma desconfiada, o que
possibilitou que se sobressaisse no seculo XI1X. Assim, acabou influenciando a politica no
Vaticano Il e refletindo nos seus modos de agir, ou seja, a existéncia de uma possivel
contradicdo entre as esferas sociais, nas quais estavam a Igreja e o mundo (CALDEIRA, 2008).

Caldeira (2008) afirma que a modernidade consegue se desenvolver, embora a Igreja
apareca como seu principal contraste. No entanto, a instituicdo catolica via a modernidade como
um movimento dizimador, assim, diante desta realidade desigual, inconstante e desenvolvida

com vias originais em uma Igreja ultramontana e em um catolicismo progressista tinham como
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possibilidade de oferta uma relacéo de flexibilidade com a modernidade. A Igreja teria que se
inserir na histéria do homem e deveria fazer historia ao ser presente no mundo, de forma que
fosse possivel manter a disciplina e a doutrina diante das condi¢des da consciéncia moderna
(CALDEIRA, 2008).

Esse catolicismo é chamado de progressista, recebendo também a nomenclatura de
corrente liberal, percorrendo uma diversidade de regides nos movimentos, como 0 movimento
liturgico, o biblico, o leigo, o teoldgico e o social, que buscavam instalar o chamado ‘sinais dos
tempos’. Por isso Caldeira (2008) atesta que o Concilio Vaticano Il é a comprovacéo de que ha
a possibilidade de existéncia de lutas simbdlicas, havendo um campo de batalhas, em que cada
lado era uma possibilidade de defender suas ideias, que herdaram das concepcOes da Igreja
Ultramontana Oitocentista®.

Segundo Caldeira (2008), a interpretacao conciliar foi uma luta estabelecida e os textos
do evento foram definidos como compromisso com o pluralismo contraditério'®, composto por
duas linhas: as minoritérias e as contraditorias. E da linha minoritéria originaram duas outras
linhas: a primeira atrelada ao espirito antimoderno, que nega o mundo com o objetivo de
retornar ao mundo mitico, ao qual, segundo Caldeira (2008), era composta por Igreja e Cristo,
sem participacédo de terceiros e o incomodo da relativizagéo plural e sem a obrigatoriedade do
rompimento com a tradicdo. A segunda linha, nomeada de ‘proforma’!®, mantinha um
pessimismo antropoldgico nas regides que esvaziavam.

Dentre essas linhas apareceram dois grupos, o primeiro visualizou o evento conciliar
como uma possibilidade de ruptura, criando novos rumos e fases. Caldeira (2008) afirma que
esse grupo enxergava o Concilio Vaticano 11 como um momento na histdria que os privilegiaria
e, consequentemente, também a Igreja contemporanea. O grupo confiava cegamente que 0
evento havia encerrado uma fase do cristianismo e abriria outra, em que Igreja encontraria
novas razdes para existir. Definido como “[...] o otimismo antropolégico, assim, é sua principal

caracteristica” (CALDEIRA, 2008, p. 2). O segundo grupo tinha um olhar positivo com relagédo

14 Mediante a emergéncia da modernidade a Igreja Catolica romana sentiu-se ameagada, com as varias tendéncias
de vivéncia da religido. Com o objetivo de manter sua importancia na sociedade, diante as transformagdes que a
mesma sofria, ela toma como medida assumir uma postura de oposigao as ideias modernas a partir do século XIX.
Essa postura ficou conhecida como ultramontanismo, tendéncia antimoderna herdada da Igreja Ultramontana
Oitocentista (CALDEIRA, 2008). Que em seu sentido original faz referéncia aqueles que estdo “detras dos
montes”, para Caldeira (2008) sdo todos aqueles que estdo com Roma e apoiam as decisdes do Sumo Pontifice.
5Foi o processo que segundo Caldeira (2008), tanto o Papa Jodo XXIII quanto Paulo VI, nio propunham
interpretagdes na escrita dos textos conciliares de forma dogmatica, buscavam o consenso com os padres, trazendo
nos corpos textuais o resultado da abertura dos movimentos, porém a conten¢ao da minoria antimoderna.

16 Tinha como objetivo, manter o espirito antimoderno nas Igrejas que perdiam fiéis no decorrer do tempo,
conforme a recepgdo conciliar se tornava prospera.
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ao evento conciliar, mas fez algumas observacgdes referentes a sua recepcdo, acreditando em
uma possivel confusdo do concilio por causa de algumas interpretac@es que dao a possibilidade
de que essa compreensdo possa ocorrer de forma descontinua e desprovida de boas intencdes.
Nesse segundo grupo o pessimismo permaneceu no momento pés-concilio'’e isso é possivel
sintetizar, cujos os grupos interpretativos séo recopilados em um quadro geral, definindo-os em

linhas de interpretacdo descontinua e continua (CALDEIRA, 2008).

No quadro geral temos: uma linha de interpretacdo descontinua,
desmembrando dela uma concepcao pessimista e outra otimista em relagédo a
ruptura que defendem ter o Vaticano II representado na histéria da Igreja; e
uma linha de interpretacdo continua, marcada pelo pessimismo no que diz
respeito a recepcao dos documentos do concilio. (CALDEIRA, 2008, p. 2).

Caldeira (2008) confirma que as hermenéuticas conciliares até entdo analisadas sao
hegeménicas, sendo que a descontinua otimista esta inserida na América Latina desde o fim do
concilio nos anos de 1965, e a continua pessimista tem-se destacado dentro do catolicismo
desde entdo, ditando a linha oficial vaticana. Assegura que, a principio, a mesma é caracterizada
por defender a concepc¢éo de que o Vaticano Il € um fim, e também um meio, de compreender
que a Igreja deve ter um entendimento de si mesma, fazendo diferenca entre o evento conciliar
e as decisdes que nele foram tomadas. A interpretacdo continuista busca compreender esse
evento por meio da fixacdo da propria histéria da Igreja e de seus concilios, considerando que
a interpretacdo do concilio ndo pode acontecer através dos resumos dos textos finais.

Esses pontos, referentes a hermenéutica conciliar, sdo de dificil interpretacdo, pois
envolvem reflexdes e perspectivas de cunho ndo somente eclesial, mas também politico. Deste
modo, é preferivel deixar em aberto as questdes referentes a continuidade e a descontinuidade
do evento conciliar, que é marcado por permanéncias e inconstancias. Referente as
permanéncias pas-concilio, ha a possibilidade de que a Igreja as carregue, principalmente as de
referéncia teologica. Nao descartando as impermanéncias, que nao desaparecerao,
considerando que a historia clerical ¢ marcada pelas inconstancias do tempo (CALDEIRA,
2013a).

As impermanéncias ndo sdo referéncias apenas aquilo que ndo tenha sido ininterrupto e
as mudangas que ocorreram nos modos de compreensdo sobre a Igreja e o seu papel hierarquico

assumido diante dos fiéis. Uma das mudancas que tiveram mais destaque foi a que girou em

7 Nos modos de interpretagiio e implementagio das decisdes e determinagdes conciliares, que fogem da realidade
almejada.
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torno da declaragio que abordava a liberdade religiosa'® (CALDEIRA, 2013a).

Caldeira (2013a) destaca as relagOes entre a Igreja e o Estado moderno e as suas
possiveis descontinuidades, reforcando que Joseph Ratzinger propés uma analise global da
Igreja no mundo contemporaneo em conjunto com 0s textos a respeito da liberdade religiosa e
que faziam referéncias as diversidades religiosas, ao qual constréi uma revisdo da bibliografia
de Pio IX, contrapondo-se & sua revisdo de Syllabus®®.

Deste modo, Caldeira (2013a) aproxima as descontinuidades eclesiasticas e as relacdes
entre a Igreja e o Estado moderno, afirmando que o processo de secularizacao cresceu e a Igreja
se viu diante da necessidade de repensar seu papel nas sociedades. Caldeira (2013a) elege as
sociedades dos ‘novos tempos’, na qual a religido tem papel bem menor e bastante criticado,
desse modo, é possivel apontar os inimigos da Igreja do século XIX. Com relacédo a sociedade
que a Igreja concebe como inimiga, o autor destaca algumas caracteristicas, que Ihes sédo
peculiares, como o desmembramento da esfera politica da religiosa e a ndo representacdo da
politica como religiosa. Assim, a politica passa por um processo que a encaminha para
racionalidade, expressando a ideia central da doutrina liberal e tendo como consequéncia a
liberdade da organizacédo cientifica (CALDEIRA, 2013a).

A respeito dos estados modernos Caldeira (2013a) sintetiza 0 seu processo de
implementacdo, no qual ha a rejeicdo dogmatica e a aceitacdo da tolerancia e da relativizacédo
da verdade. Tais estados sdo os herdeiros do pensamento liberal, que é definido a partir do
pressuposto de que politica e religido sdo diferentes, desmembradas e incompativeis
promovendo as antiteses ordem politica/ordem espiritual, civil/religioso e sobrenatural/
temporal. O autor destaca que a resposta da Igreja Catolica, como instituicdo que tem seus
fundamentos negados, manifesta-se em uma diversidade de formas, principalmente nos séculos
XIX e XX, através do conceito da Igreja como societas perfecta, sustentando que a ordem
juridica deve proteger a verdadeira religido (CALDEIRA, 2013a). Atesta ainda que essa
afirmacédo € um pressuposto de que a percepcdo antimodernista passa pela instituicdo catolica
e permanece no século XX com a publicacdo de documentos pela Santa Sé e, a partir de entéo,

se posiciona contrarios ao liberalismo?.

18 Dignitatis Humanae - Declaragio Dignitatis Humanae, sobre a liberdade religiosa (VATICANO, 1965b).
Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl 19651207 dignitatis-humanae po.html. Acesso em: 31 ago. 2016.

19 Caldeira (2013) faz referéncia ao livro de Joseph Rantzinger, Les principes de la theologie catholique, € afirma
que o mesmo faz uma ‘contra-syllabus’ ao fazer relacdo com os textos referentes a liberdade religiosa
(CALDEIRA, 2013a).

2 A Tgreja teve que reconsiderar seu papel € em uma nova forma de reagir diante a sociedade secularizada. A



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_po.html

63

O Concilio Vaticano Il foi um dos eventos mais importantes do século XX, embora sua
recepcdo ndo tenha ocorrido de modo total. Sendo assim, o que existiu até 0 momento foi a
recepcdo de suas determinacdes, havendo uma diversidade de conflitos de interpretacdo e

significados.

O concilio foi uma tentativa de resposta frente aos desafios que anunciavam
uma “nova hora”. N0 esquecamos que mesmo entre os historiadores existem
aqueles que o enxergam como uma virada “epocal”, um bom adjetivo para
aqueles findos anos 1960, marcados por certo incremento na verborragia dos
“novos tempos”. Entre os “iludidos do concilio”, — os fautores desejosos de
colocar a Igreja vis a vis com a “nova hora” e que carregavam as perspectivas
mais inovadoras — estavam aqueles que — com Joao XXIII — sentiam s6 a brisa
primaveril que entrava pelas janelas da Igreja a fim de renova-la. Por outro
lado, surgiram também aqueles que, desde a preparagéo até o final dos debates
conciliares, lutavam por se manterem puros e imaculados frente a emergéncia
de categorias modernas na Igreja através da teologia, e que, de inimeras
maneiras visavam formar um dique de contengdo a mare modernista que
tomava a frente da arrebentacdo para, por fim, talvez invadir toda a nave.
(CALDEIRA, 2011, p. 213).

Dessa maneira, Caldeira (2011) afirma que a producéo referente ao Vaticano Il € vasta,
seja por meio de artigos, obras e outros. E isso possibilitou que uma diversidade de estudos
fossem realizados, estudos que vdo desde a Europa até a América Latina e que, sobretudo, ddo
destaque aos impactos pés-conciliares e espacos para as interpretagdes locais. “Fartamente
documentada, a Histéria do Concilio traz o dia a dia dos debates conciliares, das comissdes, da
presidéncia e de todos os organismos envolvidos na empreitada, além, e claro, dos momentos
mais ‘quentes’ das discussdes, com seus dilemas e polémicas.” (CALDEIRA, 2011, p. 217).

Caldeira (2015) alega que a hermenéutica conciliar foi um assunto que tomou grandes
proporcdes e que foi bastante estudado, dando destaque ao papado de Bento XVI como um
espaco e um momento oportuno para que as interpretacdes tomassem tamanha proporgé&o.
Assim, enfatiza a importancia desse assunto, em decorréncia das interferéncias a respeito do
legado conciliar.

O citado autor acredita na existéncia de desconformidades com relacdo ao evento
conciliar, principalmente referentes ao conceito de recep¢do que, por sua vez, é um dos modos

de permanecer a realidade moderna que foi resultante das necessidades do Catolicismo, sendo

Igreja do século XIX tem como inimiga, a sociedade que apresentava como uma de suas principais caracteristicas
alaicidade. O individuo passa a ser o centro da sociedade, e a sociedade como um todo esta submetida um processo
politico e social que tem como principio a racionalidade, rejeitando dogmas essa perspectiva tinha por objetivo a
relativiza¢ao da verdade (CALDEIRA, 2013a, p.42-42).
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este a direcdo para a Igreja secular. Assim, destaca que a heranga conciliar € suscetivel as
mudancas, sendo possivel observar, em seus anos de existéncia, as forcas interpretativas que
tomaram conta das discussdes historicas e teoldgicas.

Caldeira (2015) afirma que o papado de Jodo Paulo Il foi marcado pela tentativa de
instituir uma interpretagdo do Concilio, porém uma interpretacdo conciliar autorizada. Deste
modo, destaca que no pontificado de Karol Wojtyla é possivel identificar uma série de
documentos que se referem ao Vaticano Il e a hermenéutica conciliar com o objetivo de acabar

com as davidas e as contradi¢cdes que surgiam a respeito da recepcao do concilio.

Para o Papa Jodo Paulo Il a hermenéutica conciliar foi sempre um tema presente em seu
pontificado, mas no papado de Bento XVI, segundo Caldeira (2015), a interpretacdo conciliar
se tornou decisiva em suas a¢fes enquanto pontifice. Além da eliminacdo das excomunhdes,
como a de Lefebvre, provocou a necessidade de uma nova compreensdo conciliar, pois o
periodo conciliar, além de provocar uma revolugéo cultural no ocidente, surgiu através de uma
compreensdo que compactuava com a realidade. Deste modo, Caldeira (2015) nomeou essa
interpretacdo de ‘hermenéutica da descontinuidade e da ruptura’, que deveria se contrapor as
existentes até entdo. Assim, foca na compreensdo do aggionarmento e busca fazer uma
interpretacdo semelhante a do Papa Jodo XXIII, que compreendia o cristianismo como algo
presente e que deveria ser vivido.

As interpretacdes conciliares oportunizaram a criacdo de varias concepgoes
heterogéneas a respeito do Vaticano Il, mas o que realmente importa nao € definir de forma
guantitativa os juizos existentes e sim buscar compreender em que medida a juncdo desses
principios acerca do Vaticano Il possibilitam chegar a uma resposta. As varias interpretacdes
foram separadas nas seguintes geracdes: a de bispos do concilio (Karol Wojtyla) e a de peritos
(Joseph Ratzinger) (MELLONI, 2005).

O cardeal Joseph Ratzinger, que se tornou Bento XVI, nasceu nos anos de 1930 e se
manteve distante com relacdo a revolugéo cultural (1960), época em que o Concilio Vaticano
Il era considerado o limiar entre o fim de um periodo e a implementagdo da ruptura com a
tradicdo. Embora a hermenéutica do Vaticano Il estivesse proxima da hermenéutica do pos-
guerra, essas interpretacbes nos posicionam em relagdo aos conflitos interpretativos
(LEFEBVRE, 2006). Segundo Lefevbre (2006), a recepcdo do Concilio segue duas direcoes
opostas: a recepg¢do conciliar e a recepgdo pratica. Isso porque, respectivamente, uma faz a

opcao pela aplicacdo da doutrina e disciplina e a outra tende a dar origem a novos problemas
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ao mesmo tempo em que busca soluciona-los. Esta oposicdo provoca uma divisdo no
catolicismo, resultando em Igreja universal romana e em igrejas locais. Neste sentido, a critica
do cardeal Ratzinger € referente as implicacdes pastorais dessa divisdo, entendendo que o inicio
da Igreja universal se da a partir da comunhé&o das igrejas locais. As implicagcdes formuladas
por Ratzinger exprimem a existéncia de um espirito de ruptura, do qual o cardeal mantinha
distancia. A proposta de Bento XV1 antes e depois da revolugdo cultural é expressa no desejo
do retorno do ‘clima catélico’, ja que a obediéncia era considerada como ultrapassada.
Caldeira (2015) salienta que as discussdes a respeito da recepg¢do conciliar expandiram
em meados dos anos de 1980 e, a partir de entdo, surgiu a primeira geracdo de estudos da
recepcdo do Concilio Vaticano Il. Consequentemente, segundo Caldeira (2015), o termo
recepcdo conciliar passou a ser um instrumento conceitual, colaborando no processo de
compreensdo do Vaticano Il e de seus efeitos nas igrejas. Assim, as conferéncias episcopais e
as conferéncias dos bispos, no que tange as determinacGes interpretativas conciliares, foram
bastantes reduzidas no pontificado de Paulo V1 e intensificadas com o papado de Karol Wojtyla.
A década de 1990 foi marcada pela oficializacdo da hermenéutica conciliar, influenciada pela
politica de doutrina do Vaticano, principalmente a de Joseph Ratzinger (CALDEIRA, 2015).
O ano de 2005, em relacdo a recepcdo do concilio, conforme Caldeira (2015), foi
bastante movimentado, muitas perspectivas nasceram com a morte de Karol Wojtyla e com a
ascensdo de Bento XV1, mas nem todas foram vistas com um olhar positivo. Bento XVI chamou
a atencdo para a necessidade de uma interpretacdo correta do evento conciliar. Por
consequéncia, se contrapds a hermenéutica da descontinuidade da ruptura, responsavel,
segundo o Papa, pelas crises atuais que se abatem sobre a igreja (CALDEIRA, 2015). O autor
chama a atencdo para a necessidade de perceber que os debates até entéo feitos, e que envolvem
a tematica da interpretacdo do Concilio, estdo ligadas as da recepcdo, que também é uma
realidade que se concretiza de diversas formas. A recep¢do nao € um conceito novo, mas é uma
realidade que vem sendo ocultada no decorrer das reflexdes teoldgicas, ou que ficou limitada
as questdes juridicas. Assim, Caldeira (2015) afirma que Joseph Ratzinger apontou a recepgéo
como uma ideia presente em certos discursos do clero, principalmente nos daqueles que
participaram do Concilio de Trento (1543-1965) e no Concilio Vaticano I. A recepg¢do do
concilio foi recuperada no debate teoldgico, em consequéncia de dois elementos que
impactaram na forma de reflex&o da tematica e da sua natureza clerical. O Concilio Vaticano e
os debates ecuménicos contribuiram para que esse debate teoldgico fosse recuperado, mesmo

que o ensinamento do Vaticano Il ndo contribuisse de forma explicita para a formacao de uma
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teologia sistematica da recepcdo e que esteja citado na Lumen Gentium e no Christus Dominus
(CALDEIRA, 2015)

Para Caldeira (2015) a recepcao do Concilio Vaticano Il ndo depende dos individuos,
dos bispos, dos fiéis e de outros para se concretizar, “[...] sua recep¢do ndo ocorre entre
individuos — bispos reunidos ou os fiéis tomados individualmente —, mas ela se d& como um
processo eclesial que manifesta a comunhdo das igrejas através do seu pastor.” (CALDEIRA,
2015, p.70-71). Assim, a recepcao é entendida como um processo, ao qual se deve reconhecer
e levar em consideracdo dois fatores importantes, sao eles: primeiro, a recepcao ndo se resume
a um ato particular, pois esta inserida na historia e em uma duracéo, e, segundo, existem varios
atores que executaram diferentes acGes quando se refere ao processo como um todo.

Assim, o citado autor ressalta que o fator duracdo € um dos aspectos fundamentais para
compreensdo da recepcdo do concilio, compreendendo que 0 mesmo nao teve seu fim em 1965,
ja que naquele ano apenas se concluiu uma etapa. Tendo os decretos como ponto de partida e
novos objetivos tracados em busca de sua aplicacédo, para Caldeira (2015), o que houve foi um
prolongamento da fase da recepcao, que foi encontrada pela assembleia conciliar sem duracao.
Caldeira (2013b), ao fazer reflexdes a respeito do papado de Jodo Paulo II e suas relagdes com
as herancas do Concilio Vaticano II, comenta que o Concilio parece tornar para cada um o
objetivo desejado, pois cada um faz dele a interpretacdo que deseja, objetivado legitimar
discursos e praticas (CALDEIRA, 2013b). Desta forma, Caldeira (2013b) questiona se essas
manipulagcdes ndo seriam formas de recep¢do e, assim, busca analisar as tentativas de
interpretacdo oficial advindas do Papa Jodo Paulo II e constata que existem diversas
interpretagdes a respeito do concilio. Assim, seguidos de grupos considerados periféricos no
interior do catolicismo romano e que as mesmas interpretagdes tentaram pds-concilio sanar a
crise que ameacgou a Igreja.

O processo do concilio € complexo, sabendo-se que a sua aceitacdo nao ocorreu de
forma pacifica, nem unanime e hegemonica, trazendo em seu processo de construgdo
indagacdes com relacdo ao seu processo de acdo, relacdo e respostas ao mundo moderno. A
recepcdo do Concilio Vaticano 11 ndo se deu de forma hierérquica, mas comegou nas bases da
Igreja, perpassando pelo conhecimento tedrico dos pastores até ser recepcionado de forma
pratica, de um modo geral, na Igreja Universal e, consequentemente, nas igrejas particulares.
Considerando que as diversas interpretacdes supostamente ndo obtiveram uma representacao
significativamente maior, Caldeira (2013b) apresenta uma terceira forma, chamada de via

sintese, representada por Karol Wojtyla.
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Caldeira (2013b) atesta que o Concilio Vaticano Il foi um momento no qual uma
diversidade de linhas pastorais, que pensavam a modernidade de formas diferentes,
posicionaram-se e se movimentaram como uma forma de fazer com que os bispos escolhessem
uma postura a ser tomada. Assim, confirma gue o que deixa as questdes referentes ao concilio
mais complexas sdo as determinagdes que foram postas diante de compromissos plurais e
contraditorios, sem definicbes dogmaéticas e afirmac6es de excomunhdes, repetindo-se os ciclos
conciliares anteriores e marcando o Concilio Vaticano 11 (CALDEIRA, 2013b).

Caldeira (2013Db) reitera que os documentos emanados no papado de Karol Woijtyla,
apos ser nomeado Papa a Sé de Pedro, fazem referéncia, de forma continua, a heranca deixada
pelo Concilio Vaticano Il, sobretudo as questbes que dizem respeito aos problemas de
interpretacdo de suas determinacgdes. Caldeira (2013b) atesta que, desta forma, fez-se necessario
chamar a atencdo para que se fizessem as leituras de forma fidedigna dos documentos, com o
objetivo de acabar com as divisdes provocadas pelas diversas interpretacfes errbneas acerca
dos mesmos.

Caldeira (2013b) assegura que as falas elaboradas pelo Papa Jodo Paulo Il acerca do
Vaticano Il para o ponto mais alto da hierarquia da Igreja romana supem uma tentativa de
construir uma interpretacdo oficial do concilio. Com o objetivo de acabar com as divisdes
existentes dentro das Igrejas, sendo elas contraditdrias e que incitam o atrito eclesial, o Papa
Karol Wojtyla organizou a recepc¢do dos discursos. Conforme afirma Caldeira (2013b), o
pontificado de Jodo Paulo Il deve estar em um ponto de convergéncia historica, podendo
representar um momento novo, de virada decisiva, pela possibilidade de realizacédo do concilio.

Ao articular os objetivos acerca das interpretacdes feitas pelo Papa Jodo Paulo Il entre
0s anos de 1978 e 2005, Caldeira (2013b) argumenta que, ao ler os referidos documentos, foi
possivel perceber diversas afirmagdes com relacdo a recepcdo do concilio. Faz referéncia a
primeira radio mensagem de Karol Wojtyla como Papa, ‘Urbi et Orbi’, na Capela de Sistina. A
mensagem foi proferida no dia 17 de outubro de 1978, em que o papa identificou o concilio e,
ao mesmo tempo, delimitou a sua tarefa. Além de apontar os pontos polémicos e discutidos
pelo concilio inseridos pelo Papa Paulo VI (CALDEIRA, 2013b).

Primeiramente, desejamos insistir na permanente importancia do Concilio
Ecuménico Vaticano I, e é para nds obrigacdo explicita garantir-lhe a devida
execucdo. N&o é porventura o Concilio pedra miliar na histéria bimilenaria da
Igreja e, por reflexo, na histéria religiosa e até cultural do mundo? Mas ele,
como ndo esta encerrado s6 nos documentos, também ndo estd concluido nas
aplicagBes ja realizadas nestes anos do assim chamado ap6s-Concilio.
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Consideramos, por isso, obrigagdo fundamental promover, com atividade
prudente e ao mesmo tempo estimulante, a mais exata execucdo das normas e
orientacdes do mesmo Concilio, favorecendo primeiramente a aquisicdo duma
mentalidade adequada. Queremos dizer que é necessario primeiro estabelecer
sintonia com o Concilio para por em préatica o que ele estabeleceu, para tornar
explicito — mesmo a luz das sucessivas experiéncias feitas e em satisfacdo
das exigéncias apresentadas por novas circunstancias — aquilo que nele esta
implicito. E preciso, numa palavra, levar a que frutifiquem, no sentido do
movimento e da vida, as sementes fecundas que os Padres da Assembleia
ecuménica, alimentados pela Palavra de Deus, langaram no bom terreno (Cfr.
Mt. 13, 8.23), isto €é, 0s seus autorizados ensinamentos e as suas opgoes
pastorais. (VATICANO, 1978b, p. 2).

A fidelidade a Santa Sé era vista pelo Papa Jodo Paulo Il como uma indispensavel
justificativa e necessaria argumentacdo frente aos questionamentos pds-conciliares. Visto que
a mesma era indagada de forma frequente por te6logos da ala progressista, ndo somente
deixando-a de lado, mas também de forma que ficasse vulneravel juntamente com a fidelidade
e a fé (CALDEIRA, 2013b). O Pontifice destacou que a fidelidade as normas era necessaria,
mas a prudéncia era um dos elementos determinantes para a realizacdo do que esta implicito.
Respeitar as normas vindas das autoridades clericais correspondia também a fidelidade

delineada pelo Papa.

Veneraveis Irmdos e Filhos carissimos, ¢ 6bvio que a fidelidade significa
também adesdo convicta ao Magistério de Pedro especialmente no campo
doutrinal, cuja importancia objetiva ndo s6 deve sempre ser tida em vista, mas
também ser defendida por causa das insidias que, de varias partes, se levantam
hoje contra certas verdades da fé catolica. Fidelidade significa também
respeito pelas normas litirgicas, vindas da Autoridade eclesiastica, e exclui,
portanto, quer os arbitrios de inovagdes injustificadas quer as rejeicdes
obstinadas do que foi legitimamente previsto e introduzido nos sagrados ritos.
Fidelidade significa ainda observancia da grande disciplina da Igreja, e
também isto - como recordareis — foi indicado pelo Nosso Predecessor. A
disciplina, de facto, ndo tende a suprimir o que ¢ bom, mas a garantir a justa
ordem propria do corpo mistico, como a garantir a regular e fisiologica
articulagdo entre todos os membros que o formam. Fidelidade significa ainda
correspondéncia generosa as exigéncias da vocagdo sacerdotal e religiosa, de
maneira que tudo o que livremente se prometeu a Deus seja mantido sempre
e seja desenvolvido numa perspectiva sobrenatural estavel. (VATICANO,
1978b, p. 4).

Consequentemente, o Papa Jodo Paulo II definiu o comportamento dos fiéis na condig@o
de cristdos que professarem a fé catdlica. Assim, acreditava que a fé pode ser materializada em
acdes como, por exemplo, a obediéncia pastoral, e que tenham iniciativa enquanto servos

(VATICANO, 1978b).
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No dia 22 de dezembro de 1978, em uma audiéncia com 0s cardeais nos cumprimentos
de boas festas, Jodo Paulo 1l deixou explicita a sua compreenséo da heranga deixada pelos dois
pontificados antecedentes. Ressaltou a responsabilidade a ele determinada e fez referéncia ao
concilio e as interpretacdes periféricas existentes. E, ainda, ressaltou a TL, destacando-a como
um ponto crucial a ser trabalhado por meio da interpretacdo da Santa Sé (CALDEIRA, 2013b).
Deste modo, pode-se entender que o Papa Paulo VI teria deixado prontas as bases conceituais
para que interpretacdes como a de Karol Wojtyla fossem feitas. Durante a audiéncia com 0s
cardeais o Papa Jodo Paulo Il expds, em seu discurso, uma divisdo de responsabilidade de seu
pontificado com a colaboragdo dos cardeais e a partir da comunhdo de oragOes e caridade,

argumentando que:

E necessario acrescentar que também o rapido, mas intensissimo servigo
prestado pelo Papa Jodo Paulo I influenciou esta ja complexa heranca,
imprimindo-lhe uma mais definida caracterizagdo pastoral. Por isso eu, que
fui chamado a recolhé-la, sinto quotidianamente o peso verdadeiramente
enorme de tanta responsabilidade. Sera entdo o caso de falar de vértice ou de
poderes? Oh ndo, Irmdos: o servigo de Pedro — como insinuei na Capela
Sistina no dia seguinte a minha eleigdo — ¢ essencialmente um compromisso
de dedicagdo e de amor. Assim exatamente deseja ser o meu humilde
ministério. Nisto conforta-me, primeiro que tudo, a certeza, ou melhor, a fé
inabalavel no poder de Jesus Senhor, que prometeu a sua Igreja urna
indefectivel assisténcia (Cfr. Mt. 28, 20) e ao seu Vigario, como e mais ainda
que aos outros Pastores, segreda persuadindo: Modicae fidei, quare dubitosti?
— Homem de pouca fé, porque duvidaste? (Mt. 14, 31). Mas conforta-me
também a ajuda que me ofereceis vos, da qual ja neste primeiro periodo de
adestramento pontificio, em tantos modos e com tanta eficacia, tive
confirmacgdo todos os dias. E neste ponto volto ao discurso dos bons votos,
para o concluir com o renovado convite a elevardes por mini as vossas
oragdes. Seja a comunhdo na oracao e na caridade, mesmo intencionalmente,
a primeira forma nossa preciosa colaboragdo. (VATICANO, 1978a, p 2-3).

Em suas falas no ano de 1979, o Papa Jodao Paulo II demonstrou preocupagao em reafirmar
a aplicacao do concilio na linha continua da tradicao. Caldeira (2013b) afirma que, na abertura
da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, Karol Wojtyla emitiu um recado aos
defensores de uma perspectiva teologica que colocava em xeque os fundamentos institucionais,
principalmente os papais. Fez referéncia a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium na Reunido

Plenéaria do Sacro Colegiado, em novembro de 1979, destacado a tarefa de seu pontificado.

A coerente aplicacdo do ensinamento e directrizes do Concilio Vaticano I1 ¢ e
continua a ser a principal tarefa do meu pontificado. Era isto, em substancia,
o conteudo daquele discurso. O Concilio elaborara, de facto, e apresentara a
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toda a Igreja uma visdo «complexiva» das tarefas que haviam de realizar-se
no contexto do lagco reciproco e duma dependéncia organica, servindo-se
evidentemente de métodos multiplos ¢ tendo a disposi¢do a propria
perspectiva teologica. (VATICANO, 1979 aou b, p. 3).

O Papa Joao Paulo II, na Reunido Plenaria, esclareceu seu projeto interpretativo e oficial
do concilio, defendendo-o como o inico caminho de aplicabilidade. Resguardou o exercicio da
liberdade — a que vem do evangelho?!, sendo a liberdade uma das condigdes para aplica¢io do
Concilio Vaticano II; a outra condig¢do se estabelece no renovamento da Igreja no Espirito do
Evangelho, no Vaticano Il (CALDEIRA, 2013b).

Nos argumentos do Pontifice ¢ inadmissivel o descumprimento dos deveres designados
a cada um, ja que o resultado disto seria levar a Igreja ao retrocesso. Deste modo, a aplicagdo
do Concilio se tornou obrigatorio, embora isso exija, por parte da Igreja, o afastamento de tudo
aquilo que lhe impec¢a de chegar a verdade e ao caminho da retidao (VATICANO, 1979a).
Reiterou, na II Conferéncia do Episcopado Latino Americana, a existéncia das varias releituras
do evangelho, uma vez que elas tém gerado confusdes e incompatibilidade com a fé e a tradigao
da Igreja. Karol Wojtyla afirmou que isso ndo ¢ algo novo, mas resultado do afastamento da fé
e da Igreja, em que Cristo ¢ apresentado em diversas ocasides e tem ocupado papéis diferentes,
como o de um revolucionario, por exemplo, descompactuando com a catequese da Igreja
(VATICANO, 1979b).

Para o Papa Jodo Paulo II as reinterpretagdes do evangelho limitam e impedem o acesso
pleno a verdadeira fé em Cristo; a capacidade ¢ dada a todos, basta cada um depositar, no seio
da Igreja, a disposicdo que a capacidade de servir lhes sera dada. A serviddo corresponde a
devotar-se aos homens e as mulheres, interpretando, através do evangelho, a sua cultura que,
consequentemente, serdo capazes de transformar os homens e as estruturas dos sistemas sociais.
Para o Pontifice se as interpretacdes do evangelho ndo os tém levado a esse caminho, é porque
seu contetdo ndo tem sido valido para a evangelizacdo (VATICANO, 1979b).

O Papa Jodo Paulo II, em seus discursos fazia referéncias ao Concilio em busca de uma
recepcao oficial e normalizante (CALDEIRA, 2013b). Deste modo, o Pontifice objetivava
determinar um estudo que permitisse uma andlise cuidadosa das orientagdes pastorais do
Concilio por meio da leitura das mesmas. A leitura do Concilio deveria ser dada por meio de
documentos e declaracdes, como a do Sinodoto de 1971. O Papa se referia a documentos que

foram elaborados ao longo dos papados de Leao XIII, Joao XXIII e de Paulo VI.

21 Refere-se a Biblia, livro de Jo, capitulo 8, versiculo 32.



71

Nesta mesma conferéncia, além de se referir aos documentos papais que lhe antecedem,
sustentava sua fala a respeito da vivéncia do evangelho a partir da vida de Sao Francisco de
Assis, alegando que “Francisco foi, portanto, homem de Igreja, que viveu em pleno esta triplice
dimensao: consciéncia do passado, abertura as exigéncias do presente, proje¢ao dindmica para
as perspectivas do futuro; e tudo isto no contexto de uma vivissima sensibilidade catdlica.”
(VATICANO, 1982, p. 3). O Papa Jodo Paulo II enfatizava a liberdade e o respeito ao evangelho,
exemplificados a partir da vida de Sao Francisco. Definindo-o como um homem que entendeu

sua missao e a apostolicidade, deixando a ligdo de que Cristo esta nos pobres.

Por isso também hoje a Igreja italiana, no seu conjunto, ¢ chamada a refletir
sobre esta grande licdo de Francisco para encarnar cada vez mais no seu
contexto e na sua vida esse valor evangélico, do qual derivou nos séculos uma
admiravel tradi¢do de ascese eclesial, seja nas pessoas isoladas seja nas
instituicdes. E necessario que também as novas geragdes sejam educadas na
sobriedade e no sacrificio, virtudes indispensaveis ndo sdo processos
pedagbgicos, que pretenda formar personalidades amadurecidas. A este
proposito, é-me grato prestar homenagem a simplicidade de vida do Clero
italiano que, usando meios em geral muito limitados, sabe desempenhar
dignamente o proprio ministério e sustentar obras pastorais muitas vezes de
longa projecdo. (VATICANO,1982, p. 4-5).

O Pontifice pedia que a Igreja fosse cautelosa ao projetar suas agdes € que as
direcionasse para as vocagoes, embora o sacerdocio seja insuficiente na grande maioria das
vezes. Todos deveriam se empenhar de forma rigorosa, penetrante e enraizada para que os fiéis
tivessem sanadas suas exigéncias decorrentes de problemas espirituais. Ao mesmo tempo em
que delineava exigéncias referentes ao sacerdocio e a forma pela qual a Igreja era regida, o
Pontifice saudava os sacerdotes e as religiosas que vivem a vocagao e consagragdao. Com isso,
seguindo os passos marianos € fazendo com que a Igreja encha e cresca em espiritualidade,
caridade aos pobres, enfermos, as criangas e aos casos que necessitem de cuidados especificos
e femininos (VATICANO, 1982).

Caldeira (2013b) refere-se também a carta do Papa Jodo Paulo II a Conferéncia
Episcopal Alema, a respeito do caso Hans Kiing, publicada nos anos de 1980. Nesta carta ele
afirmava que o papel da Igreja era responder a sua missdo obedecendo a palavra do Espirito,
do mesmo modo que chegou a Igreja, por intermédio da tradigdo e sob os ensinamentos do
concilio. Na carta direcionada a Conferéncia Episcopal Alemda o Papa questionou o
posicionamento e as atitudes tomadas pelo professor Kiing, indagando a sua ndo aceitagao

doutrindria da Igreja e a ilegitimidade exercida pelo professor ao ensinar em nome da Igreja. A
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sua fung¢do foi considerada, pelo papado de Wojtyla, uma missao especial, embora o professor
fizesse um contraste de suas convicgdes pessoais com algumas questdes dogmaticas da Igreja,
caindo e colocando a verdade de Cristo em contradi¢ao (VATICANO, 1980).

O papa questionou o posicionamento do professor ¢ da igreja com o objetivo de levar
os seus fiéis a repensar o papel da institui¢do catdlica em relagao as doutrinas difundidas pelas
Igrejas periféricas. Assim, indagou: “[...] pode a Igreja — neste caso o seu competente
organismo — continuar em tais circunstancias a obrigar o te6logo a fazer isso apesar de tudo?”
(VATICANO, 1980, p. 2). Na carta elaborada pelo Papa Joao Paulo II a conferéncia se constata
questionamentos que fazem referéncia a tendéncia das decisdes da congregacao. Desse modo,
o Pontifice reconhece que as decisdes sao tomadas de comum acordo para o bem do

doutrinamento da fé.

Na base destas perguntas e da resposta concreta encontra-se o direito
fundamental da pessoa humana, isto é, o direito a verdade, que devia ser
protegido e defendido. Certamente, o prof. Kiing declarou com insisténcia
querer ser e continuar tedlogo catolico. Nas suas obras manifesta, porém,
claramente ndo considerar algumas doutrinas auténticas da Igreja como
definitivamente decididas e vinculantes para si e para a sua teologia; e com
isto, em base das convicgdes pessoais, ja ndo esta capaz de trabalhar no sentido
da missdo, que recebera do Bispo em nome da igreja. O tedlogo catodlico, como
qualquer homem de ciéncia, tem direito a livre analise e investigagdo no
proprio campo: obviamente, da maneira que esta de acordo com a natureza
mesma da teologia catolica. Quando, porém, se trata da expressdo oral ou
escrita dos resultados das investigacdes e reflexdes, € preciso respeitar de
modo particular o principio formulado pelo Sinodo dos Bispos em 1976 com
a expressdo "paedagogia fidei". Pode ser conveniente e justo insistir nos
direitos do tedlogo; ¢ necessario, contudo, a0 mesmo tempo, ter na devida
conta também as suas particulares responsabilidades. Nao se deve do mesmo
modo esquecer nem o direito nem o dever do Magistério de decidir o que ¢
conforme ou ndo a doutrina da Igreja sobre a fé ¢ sobre a moral. A verificagdo,
a aprovagdo ou a recusa de uma doutrina sdo coisas que pertencem a missao
profética da Igreja. (VATICANO, 1980, p. 2-3).

Joao Paulo II ressaltou que as questoes levantadas com relacao ao professor Kiing eram
fundamentais para o periodo pos-conciliar e a Igreja estava se esforcando para melhor
compreender a missao que lhe foi dada. Missdo essa confiada por Cristo em relagdo ao homem
e ao mundo, crendo que Cristo se faz presente nela e por meio do Espirito. Desta forma, o Papa

afirmou que, juntamente com os trabalhos conciliares, nasceu o projeto? de renovacio da

22 0 “novo modo de ser igreja” ¢ uma proposta do projeto de renovacio da Igreja Catélica, que possibilitou o
surgimento de diversos grupos religiosos como, por exemplo, a Renovacao Carismatica Catolica que, por sua vez,
tem como proposta a assisténcia aos fi¢is que sofrem sozinhos. O movimento carismatico, segundo Carranza
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Igreja, o periodo pos-concilio ndo estaria livre de dificuldades, mas estas poderiam ser vencidas
pela obediéncia a palavra (VATICANO, 1980). Portanto, Karol Wojtyla afirmou que, para a
Igreja conseguir realizar sua missao designada por Cristo, era necessario que a mesma fosse fiel
a Cristo e ao seu evangelho. Somente por meio da fidelidade aos sinais estabelecidos e da
continuidade do caminho, designado por Cristo hé cerca de 2.000 anos e seguidos pela Igreja,
Deus os abengoaria até o fim dos tempos (VATICANO, 1980).

Caldeira (2013b) argumenta que Jodo Paulo II se remeteu as historias dos concilios com
a finalidade de compreender as tradi¢des determinadas, inclusive aquela em que o Vaticano 11
estd inserido. O Papa, na carta a Conferéncia Episcopal Alema, fez algumas afirmag¢des com
relacdo a responsabilidade de compreensdo e verificagdo doutrinaria. “A verificacdo, a
aprovacao ou a recusa de uma doutrina sdo coisas que pertencem a missao profética da Igreja.”
(VATICANO, 1980, p. 3)

O Pontifice afirmou que a Igreja devia ser humilde e segura da verdade na doutrina da
fé recebida de Cristo. O concilio Vaticano II tem, como heranca do Vaticano I, a doutrina da
tradi¢do, em que insere a Igreja em um contexto missiondrio e adota um carater infalibilidade.
Neste contexto missionario, a infalibilidade, ao ser ligada com o sentido da f¢é, torna-se um dom

de servico. Desta forma, o Papa sustentou o seguinte argumento:

Acreditamos na infalibilidade da Igreja, ndao por respeito a qualquer homem,
mas por causa do mesmo Cristo. Estamos convencidos, com efeito, de que
também para aquele que participa de modo especial da infalibilidade da Igreja;
ela € essencial e exclusivamente condi¢ao do servigo que ele deve prestar nesta
Igreja. De facto, em nenhuma parte ¢ menos ainda na Igreja, pode entender-se
e exercitar-se o "poder”, sendo como servigo. O exemplo do Mestre &, neste
ponto, decisivo. (VATICANO, 1980, p. 4).

A certeza da fé ajuda no empreendimento da renovagao, porém, a renovagdo da Igreja
no periodo pds-conciliar, que deveria acontecer semelhante a doutrina do Concilio Vaticano 11,
permaneceu na verdade e segura da presenca de Cristo para enfrentar e sobreviver as
adversidades. Para conseguir enfrentar as adversidades a igreja deve estar certa na fé e convicta
da verdade e da moral, “[...] s6 uma Igreja, profundamente consolidada na sua f€, pode ser

Igreja de didlogo auténtico. O dialogo exige, de facto, especial maturidade na verdade

(2000), reforgou a institucionalizagdo da Igreja em um contexto de reivindicagdes politicas e sociais e,
consequentemente, deu formacao para o processo de legitimidade da RCC através do reconhecimento internacional
do Papa Paulo VI. Nesse sentido, o pentecostalismo catolico possui como base organizacional os Grupos de Oragao
(GO), encontrado nos diversos estados brasileiros e principalmente em Inhumas-GO, onde esté localizado o GO
Semeador.
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professada e proclamada.” (VATICANO, 1980, p. 5).

Nas palavras do Pontifice, a maturidade ¢ a certeza da fé¢ que se opde as negacdes
impostas de forma radical e ¢ por meio dela que a Igreja garante a liberdade religiosa da
consciéncia e, consequentemente, garantem-se também os direitos do homem. A partir destas
afirmacdes, o Papa Jodao Paulo II definiu o evento conciliar como o programa corajoso,
assegurando que o mesmo exige uma entrega ao Espirito e confianga em Cristo. Essa confianga
¢ comparada a dos Apostolos, que se entregavam em oragdo, € a devogao de Maria, assim,
define o papel da Igreja diante do momento pds-conciliar. Desse modo, o Papa Jodo Paulo 11
defendeu verdades professadas pela Igreja e definiu o papel dos tedlogos diante das

possibilidades de rentncia das verdades de fé.

Assim, portanto, do ponto de vista ecuménico da unido dos cristaos, ndo se
pode de nenhum modo pretender que a Igreja renuncie a certas verdades por
ela professadas. Isto opor-se-ia ao caminho indicado pelo Concilio. Se o
mesmo Concilio, para atingir tal fim, afirma que "a fé catolica deve ser
explicada com mais profundidade e exatidao", indica assim também a missdo
dos tedlogos. (VATICANO, 1980, p. 5-6).

Nesse contexto, o ecumenismo ¢ considerado heranga conciliar e de responsabilidade
da Igreja para que possa ser uma realidade eficaz através da fé e da confianga no Cristo
ressuscitado. “De tal modo o ecumenismo, esta grande heranga do Concilio, pode tornar-se
realidade cada vez mais adulta, unicamente sobre o caminho de um grande esfor¢o da Igreja,
inspirado pela certeza da fé e por uma confianga na forca de Cristo.” (VATICANO, 1980, p. 6).

Sobre um dos documentos mais importantes do pontificado do Papa Jodo Paulo II,
Caldeira (2013b) alega que estes sdo essenciais para compreensao da busca pela necessidade
da recepgdo oficial e normalizante do Vaticano II, cuja elaboracdo aconteceu em 1988. Tais
documentos buscam trazer argumentos esclarecedores a respeito de Marcel Lefebvre e seus
contemporaneos € aos que consagraram bispos sem a autorizagdo da Santa Sé, tendo em vista
uma cisao pos-conciliar da Igreja (CALDEIRA, 2013b).

No que se refere a Carta Apostdlica ‘Ecclesia Dei’, do Sumo Pontifice Joao Paulo II sob
forma de ‘Motu Proprio’, de 1988, esta aborda a génese da separagdo pds-conciliar pelas varias
compreensdes equivocadas a respeito da tradi¢do. A tradicdo consiste em manter a fidelidade
ao vinculo eclesial, mas este cisma ocorre pela falta de compreensao entre as relagdes do
conceito de tradicdo e da histéria que o precede, que aparece como a verdadeira tradigdo.

Caldeira (2013b) argumenta e reitera o motivo pelo qual o Papa Jodo Paulo II fez afirmagdes
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com relacdo a necessidade de se aprofundar nos ensinamentos do Concilio Vaticano II, com a
continuidade necessaria da Tradi¢ao e ensinando os pontos doutrinarios. Por consequéncia do
surgimento das doutrinas pos-conciliares alguns setores da Igreja compreenderam a necessidade
de aprofundamento dos ensinamentos na permanéncia da tradicdo (CALDEIRA, 2013Db).

Com relacdo a cisdo e suas origens, Karol Wojtyla afirmou que ela foi consequéncia de
uma desobediéncia ao Pontifice Romano, cuja acdo também foi rejeitada e advertida
formalmente pelo prefeito da Congregagao. A adverténcia foi aplicada ao bispo Mons. Lefebvre
e aos sacerdotes Bernard Fellay, Bernard Tissier de Mallerais, Richard Williamson e Alfonso
de Galarreta, que foram penalizados com a excomunhdo, prevista pelo quadro eclesial

(VATICANO, 1988). Desta forma, argumenta que:

Mas ¢ sobretudo contraditoria uma nogdo de Tradigdo que se opde ao
Magistério universal da Igreja, do qual é detentor o Bispo de Roma e o Colégio
dos Bispos. Nao se pode permanecer fiel a Tradicdo rompendo o vinculo
eclesial com aquele a quem o proprio Cristo, na pessoa do Apostolo Pedro,
confiou o ministério da unidade na sua Igreja. (VATICANO, 1980, p. 1).

Na carta acima, o Papa Jodo Paulo II defendeu o argumento de que o movimento
fomentado por Mons. Lefebvre devia ser um motivo para que todos catdlicos fizessem uma
reflexdo a respeito da fidelidade e a tradigdo da Igreja. Possibilitando, dessa forma, que brotasse
em todos a necessidade de que a fidelidade se tornasse realidade, extinguindo as interpretacdes
inveridicas com relacdo a doutrina, a liturgia e a disciplina. Sabendo que a missdo pastoral cabe
aos Bispos, que tém o dever de vigiar eficazmente com rigidez e caridade. Com o objetivo de
garantir o pleno exercicio da fidelidade em todos os lugares, demonstrando a necessidade de

que fiéis e a Igreja trabalhem em sintonia.

Todavia, ¢ preciso que todos os Pastores e os demais fiéis tomem nova
consciéncia, ndo s6 da legitimidade mas também da riqueza que representa
para a Igreja a diversidade de carismas e de tradi¢des de espiritualidade e de
apostolado, o que constitui a beleza da unidade na variedade: daquela
"sintonia" que, sob o impulso do Espirito Santo, a Igreja terrestre eleva ao céu.
(VATICANO, 1988, p. 2).

Karol Wojtyla argumentou, na Carta Apostolica que o Concilio Vaticano II deveria ser
aprofundado e continuado, mas que a tradi¢ao deveria sempre ter a sua continuidade destacada,
enfatizando a doutrina que ndo foi compreendida por diversos setores da Igreja devido as

novidades. Deste modo, direcionou um apelo de modo fraterno as pessoas ligadas ao
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movimento do Bispo Lefebvre para que deixassem o movimento unido a Cristo e em unidade
a Igreja Catolica.

Para o Pontifice o periodo pds-conciliar deveria ser voltado para a obediéncia a palavra,
este seria um meio de a Igreja conseguir realizar sua missdo. Assim, o Papa Joao Paulo II, em
seus discursos, destacou a concep¢do do catolicismo com relagdo a religido como uma
comunidade moral e seu carater de obrigatoriedade constituida socialmente. E indispensavel,
portanto, abordarmos a concep¢do do catolicismo como, por exemplo, com relacdo a
sexualidade, o corpo em sua fisiologia e em suas atividades naturais, que na visdo religiosa
passam a ter significagdo sagrada (ELIADE, 2010).

A Igreja Catdlica, enquanto comunidade moral, busca disseminar uma conduta moral,
principalmente com relacdo ao comportamento dos sujeitos que sdo regulados por orientagdes
morais. Em seu papado o Pontifice Jodo Paulo II (1978-2005)?® delimitou alguns fundamentos
religiosos que competem a igreja, assim, fez uma abordagem acerca da moral religiosa mediante
a realidade e as interpretacdes do mundo. Todas suas orientagdes foram fundamentadas na
Biblia e no Concilio Vaticano II, reportando a sexualidade a partir da vida cristd em familia e
seus papéis sociais.

Segundo o Papa Jodo Paulo II, a partir de sua convivéncia com 0s jovens € a percepgao
de seu cotidiano, foi possivel compreender que o homem cresce e se lapida no amor, ou seja,
no dom de si. Assim, compreendeu a necessidade de definir a vida cristd por aspectos
fundamentais, acentuando que os jovens precisam viver de forma verdadeira o matrimonio e,
portanto, definindo-o como uma vocagao para a qual todos foram chamados. O matrimonio € o
momento em que todos foram chamados a doagdo reciproca para viver em comunhio e
colaborar com a geracdo de novas vidas. Neste sentido, o conceito familiar ¢ fundado no
matrimdnio indissoluvel e religioso, o qual se encontra em crise pelo estabelecimento de uma
relacdo dicotdmica entre liberdade e natureza, que, segundo o Pontifice, estdo intimamente
interligadas. A relagdo dicotomica entre a liberdade e a natureza resulta por estabelecer a
diferenca meramente sexual e procriativa entre os conjuges, que acontece pela negacdo da
voca¢ao do homem e da mulher a comunhao (PAPA, 1999).

O matrimdnio e a familia s3o considerados pela igreja os maiores bens da humanidade,
assim, interessa-lhe manter ofertando, a cada individuo, a possibilidade de ser conduzido a esses

caminhos. Segundo o Pontifice Jodo Paulo II, esse interesse ¢ demonstrado no momento em

23 Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt.html. Acesso: 1° mar. 2017.
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que a comunidade ¢ chamada a anunciar o evangelho a todas pessoas, por meio da educagao
que ¢ desenvolvida de forma progressiva e da participagdo na catequese, cujo objetivo ¢
promover a plenitude da maturidade humana e crista (PAPA, 1980; 1981).

Considerando que a familia ¢ igreja doméstica, o Papa acentuou o dever da igreja em se
atentar para as realidades familiares e investigar se a evangelizagdo atinge verdadeiramente
esses ambientes. As consideragdes que se t€m a respeito da familia cristd ndo podem ser
separadas do matrimonio, embora um casal que ndo tenha filhos ¢ considerado familia e
conserva o seu valor. O casamento possui um sentido profundo, constituido em alianca ¢ amor
entre conjuges, em que o homem e a mulher simbolizam a alianga entre cristo e a igreja (PAPA,
1980).

A familia ¢ definida como comunidade educativa que tem como funcdo ajudar o
individuo a discernir a sua vocagao. Neste sentido, sua preocupagdo esta direcionada para as
familias da atualidade possuidoras de pontos positivos e negativos, consideradas também como
possibilidade de garantia de renovagdo da sociedade e do reino de Deus. Estes pontos sdo a
demonstragdo do amor divino e da recusa humana desse mesmo amor, que colocam em risco
os valores fundamentais, como a propria vocacao da pessoa humana.

A vocagio humana ¢ realizada a partir do matrimdénio e da virgindade®*.
Consequentemente, a sexualidade, na visdo da igreja, ndo € tida apenas como algo bioldgico,
como a jun¢do do sexo masculino e feminino, mas diz respeito a pessoa humana como um todo.
O matriménio ¢ considerado um dos sete sacramentos da nova alianga, ja que ¢ um simbolo da
salvacdo. Tal sacramento € vivenciado a dois e designado por Deus a procriagdo, e quando ndo
¢ possivel ter filhos o casal pode desempenhar servicos importantes a vida humana. O
matrimonio e a virgindade sdo os dois modos de demostrar a alianga com Deus, considerando
que a virgindade ¢ a reniincia da carne em favor do reino dos céus.

Neste sentido, a familia tem como dever formar uma comunidade de pessoas que sejam
a favor da vida e que participem do desenvolvimento social da igreja. E na unido de conjuges
que a comunhdo da familia ¢ edificada e continuada, por meio da doagdo pessoal e total de
ambos, sendo assim, o matriménio ¢ indissoluvel. Esse ¢ um dom e um dever dos conjuges

2

cristdos como forma de permanecerem fiéis a si e de manterem a unido® com e entre os demais

24 Significa a integragio da sexualidade conseguida no individuo, tendo como consequéncia a unifio corporal e
espiritual do ser. A castidade exige sacrificio, reniincia e espera, de modo que a sexualidade deve orientada pelo
amor matrimonial (VATICANO, 1995).

%5 A unido familiar é obtida através de sacrificios individuais, em que cada membro se disponibilize a compreensio,
tolerancia, perdao e reconciliagdo. Compreende-se aqui que o egoismo, os desacordos, as tensdes, sdo agressoes
para a comunhdo familiar. Embora, Deus chama a todos diariamente a reconcilia¢do, através do sacramento (PAPA,
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familiares.

Para a familia ¢ definida, como tarefa fundamental, colocar-se a servigo da vida na
procriacio de seus filhos?. A igreja possui consciéncia de seu dever, qual seja o de proteger o
matrimonio e, consequentemente, a transmissdo da vida humana?’. O Papa alegou que, diante
o contexto em que a cultura ignora o verdadeiro significado da sexualidade, a igreja possui o
dever de apresentar a sexualidade como valor e tarefa de todo individuo, em que a mutua doagao
e a procriagao sao consideradas um aspecto dentro dos parametros da virtude e do ato
conjugal?®,

Além de transmitir a vida aos filhos pelas regras, os pais tém a obrigacao de educa-los
dentro dos parametros das virtudes sociais que correspondem as necessidades da sociedade.
Para tanto, a familia ¢ o ambiente em que o individuo apreendera a se socializar, em que os
conjuges, por meio do amor, tornam-se modelos de relacionamento entre os filhos, irmaos e
demais parentes. A inser¢do social do individuo somente tem inicio a partir da vivéncia das
dificuldades, de momentos alegres e tristes, que s3o partilhados cotidianamente e
rotineiramente junto a seus progenitores. Esta educacdo ¢ chamada pelo Papa (1981) de a
educagao como dom de si para o amor, que ¢ indispensavel para que os pais deem aos seus
filhos uma educagdo sexual clara. Neste sentido, o Papa afirma que, em um contexto cultural
em que a sexualidade humana ¢ banalizada, os pais tém como dever direcionar os seus filhos
com seguranc¢a a uma cultura sexual pessoal e verdadeira. A sexualidade ¢ considerada, pelo
Pontifice, uma riqueza tnica que ndo envolve apenas o corpo, mas os sentimentos e a alma,
cuja manifestacdo de seu significado € perceptivel quando a pessoa ¢ levada ao dom de si no
amor.

A educagdo sexual ¢ um direito e um dever dos pais; pode ser efetuada em casa e em
centros educativos que devem ser escolhidos pelos pais. Segundo o Papa (1981), ¢ papel da

igreja reafirmar a lei da subsidiariedade®. Essa educagdo ¢ voltada para a castidade, pois é ela

1981).

% Além da procriagdo dos filhos, a familia tem como tarefa proporcionar o desenvolvimento moral, espiritual e
sobrenatural de seus filhos, dedicando os mesmos a igreja e ao mundo (PAPA, 1981).

2 Refere-se ao ponto de vista global do homem com relagdo ao problema da natalidade, esse ponto de vista segundo
a visdo cristd ¢ parcial e que contempla apenas algumas ordens. Na tentativa de justificas os métodos
contraceptivos, fazendo a dicotomia entre amor conjugal e a paternidade como se fossem independentes. Nesse
sentido, o matrimonio € caracterizado como obra divina, que tem como objetivo a geragdo e a educacdo de novas
vidas (PAPA, 1968).

28 Com base no Vaticano II, considera o significado unitivo e procriativo inseparaveis, é necessario que exista uma
visdo do individuo de forma integral e da sua vocagdo, uma visdo terrena e sobrenatural (PAPA, 1981).

2 Em que a escola deve perceber o momento de contribuicio na educagio sexual dos filhos, cooperando com os
pais (PAPA, 1981).
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que possibilita que o individuo desenvolva a maturidade de respeitar o momento do matrimonio.

O objetivo da educacdo cristd ¢ a formacao da pessoa humana, ela faz referéncia as
criangas € aos jovens sobre a educacao sexual crista, enfatizada pelo Vaticano Il como resposta
a uma necessidade a vocagao individual de cada sujeito. Neste sentido, a sexualidade ¢ definida
como um aspecto fundamental da personalidade, sendo caracterizada nos aspectos bioldgico,
psicolégico e espiritual. Assim, a unido dos sexos distintos € a expressdo maxima de amor no
plano fisico, ja que ¢ o dom reciproco. Fora do contexto do matrimonio esta unido € considerada
como egoismo e uma desordem moral, em que a sexualidade ndo ¢ orientada e nem integrada
pelo amor. Com isso, € na familia o lugar para que a educacdo das criangas e dos jovens para
que a castidade se realize de forma gradual, possibilitando uma formagao da pessoa humana. O
Papa Jodo Paulo II atribui a educacio sexual® os valores da pessoa, também sublinha o papel
importante que os pais desempenham em uma realidade cultural em que a sexualidade ¢
interpretada de forma empobrecida. A sexualidade ¢ uma riqueza pessoal constituida de corpo,
sensibilidade e alma que deve levar a pessoa humana a manifestagdo mais intima, ou seja, o
dom de si no amor. Com a finalidade de a sexualidade ter significado, ¢ necessario que a
educacdo sexual seja voltada para a castidade, tornando-se essencial que o individuo desenvolva
o dominio de si, isto €, controlando seus instintos sexuais a servigo do amor e buscando sempre
superar a fraqueza humana, que ¢ definida pelo pecado. Desta forma, a educagdo sexual crista
possibilita que os jovens sigam sua vocacdo (VATICANO, 1983).

Jodo Paulo II considera que o valor deve ser descoberto e respeitado antes da norma
(PAPA, 1981). A norma ndo deve ser violada, pois € ela quem garante e sustenta os valores que
conduzem o homem, com isso os valores ¢éticos e a dimensdo sexual da pessoa humana estao
intimamente ligados. Nao obstante, ¢ papel da educacdo possibilitar o conhecimento e respeito
pelas normas morais, evitando a perda da inocéncia e impossibilitando o desvio para os vicios.

A educacdo cristd possibilita ao individuo uma concep¢do do homem, a partir do
desenvolvimento da totalidade do seu ser e de seu espirito encarnado. Esta educagdo se funda
na fé de que Deus se manifesta de encontro com a vocacao do homem (VATICANO, 1983). A
concepg¢do moral de valores e normas deve ser vivida e respeitada, ja que € ela que designa o

caminho estabelecido por Deus. A ordem moral ¢ compreendida pelo homem como um guia

30 A educacdo é um direito e dever dos pais, que deve ser realizada em casa ou em centros educacionais, mas que
sejam escolhidos e controlados por eles. Assim, a igreja destaca a lei da subsidiariedade e os centros educacionais
devem perceber a sua contribui¢do na educagio sexual. O objetivo dessa parceria € alcangar uma plena realizagao
da sexualidade, onde as pessoas se tornem capazes de respeitar o significado esponsal de seus corpos (VATICANO,
1983).
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que conduz ao caminho da felicidade, uma caminhada realizada diariamente que oferece ao
individuo a possibilidade de tomada de decisdes livres, porém, sempre seguird o cumprimento
do bem moral conforme as etapas do crescimento

As decisdes referentes a vida moral ndo correspondem exclusivamente as criangas e aos
jovens, pois os conjuges também sdo chamados a aprofundar seu conhecimento no ambito da
vida moral. Os conjuges sdo chamados a viver a santidade no matrimonio e, antes de qualquer
coisa, reconhecer a normativa®! para o exercicio da sexualidade, que diz que em todo ato sexual
no matrimonio o casal deve estar aberto para a transmissao da vida.

Quando o homem e a mulher separam os significados unitivo e procriativo do ato
conjugal, eles alteram o valor da doagdo total, recusando-se? a vida e manipulando a verdade
do amor conjugal. A igreja ensina maneiras naturais de distanciar o nascimento entre os filhos,
desta forma, a pratica do sexo entre os conjuges somente ¢ feita em periodos infecundos (PAPA,
1981). A escolha pelos meios naturais ¢ entendida como aceitacdo do tempo biologico da
mulher realizada através do didlogo e do respeito conjugal, bem como pela capacidade de
dominio de si que ¢ alcancada pelo autocontrole. Para conseguir o alcance da sexualidade
segundo o plano de Deus ¢ necessario obter condi¢cdes humanas, psicologicas, morais e
espirituais para compreensdo € apreensdao do valor e da norma moral. Isso por meio da
persisténcia, da paciéncia, da humildade, do espirito forte, da confianga e total dependéncia na
graca de Deus, frequente oracdo e reconciliacdo através da eucaristia, além de conhecer o corpo
e os ritmos de fertilidade. Além das condigdes necessarias, € preciso que os conjuges tenham
conhecimento® a respeito da corporeidade e da fertilidade.

Quando o homem e a mulher se unem com um sentimento de reciprocidade, a l6gica do
dom de si ¢ estabelecida na vida de ambos (PAPA, 1994), a partir de entdo comega o processo
de concepg¢do da comunhdo paterna. Essa unido ndo tem como unico fim a procriacdo, mas a
comunhdo entre o amor e a vida. Por isso ha a necessidade de que os conjuges tenham uma

concepgao firme com relagdo a vida e que busquem sempre alcangar o dominio de si proprios,

31 Referéncia a Carta Enciclica Humanae Vitae (VATICANO, 1968), em que o matrimdnio é definido pela
continuagdo do amor pela geragdo de novas vidas e sua educacdo.

320 Papa se refere ao ato de amor reciproco que prejudique a geragdo de vidas, contrapondo o que constitui o
casamento ¢ contrariando a vontade divina. Neste sentido, destaca o uso de contraceptivos, juntamente com a
discriminacao do aborto. Destaca que a Igreja ndo vé como ilicito quando € usado como recurso terapéutico, no
tratamento de doengas do proprio organismo (PAPA, 1968).

33 Esse conhecimento deve ser acessivel a todos casais, principalmente aos jovens que nio se comprometeram com
o matrimdnio. Deve ser executada de forma clara e seria, por casais, médicos e peritos, levando o conhecimento
que proporcione a educagdo para o autocontrole, ¢ a necessidade da castidade e uma constante educagdo para
manté-la. A castidade ndo é compreendida como falta de estima pela sexualidade, mas significa busca pela defesa
do amor do egoismo, da agressividade, ¢ uma busca pela realizagdo plena (PAPA, 1981).
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possibilitando a solu¢do de outros problemas. Consequentemente, a atencao entre o casal ¢ de
forma mutua e o egoismo como oponente do amor ¢ eliminado, assim, adquirem a capacidade
de influenciar de forma eficaz a educagao de seus filhos.

A educacao deve ser sempre favoravel a castidade com o objetivo de manter a liberdade
por meio da moral. E necessario que os educadores criem um ambiente favoravel a castidade,
sendo francos e cuidadosos com os contetidos transmitidos pelos meios de comunicagdo social,
evitando tudo que leva ao desvio dos costumes, as pornografias e a excitagao dos sentidos
(VATICANO, 1968). Ao educar seus filhos para a castidade os pais devem ter, como pretensao,
alcangar trés objetivos: a) a conservagao da familia através do amor e do respeito aos dons de
deus; b) a conservagdo da vida; e c) auxiliar os seus filhos na compreensao da sexualidade e da
castidade e a descobrirem sua vocagdo ao matrimonio. Esta proposta educativa a respeito da
sexualidade e do amor verdadeiro que estd aberto ao dom de si confronta®® cotidianamente a
cultura que esta orientada para o progresso unilateral cientifico e tecnoldgico.

Baseados nos ensinamentos da Igreja, os pais devem ocupar a tarefa de educadores e
desenvolver agdes educativas, pautadas pelos valores verdadeiros do amor cristdo, que superem
o utilitarismo. Principalmente com relacdo a preparagdo para o matrimdnio, os jovens devem
estar cientes de suas responsabilidades futuras, por isso a necessidade de que o individuo seja
preparado desde a infincia. A formagdo da pessoa humana deve ocorrer no seio familiar
(VATICANO, 1995), a preparacdo para o matrimdnio deve comegar desde a infancia, com a
apreensdo da vivéncia da sexualidade humana contextualizada a vida cristd. Assim,
compreende-se que o matrimonio sélido ndo € construido apenas em vias carnais, ele ¢ uma
vocagao e um esfor¢o mutuo e continuo, ou seja, um sacramento em que a sexualidade ¢ unida
a santidade.

Segundo o Papa (1991), a familia ¢ um dos instrumentos mais eficazes de humanizacao
da sociedade, quais sejam a busca da constru¢do de um mundo mais humano transmite valores
e virtudes. Além de educar, as familias devem manter sua atuagdo na sociedade fazendo
intervengodes politicas, reivindicando a defesa de seus direitos. Com base no Vaticano II,
enfatiza que as familias devem serem protagonistas na transformag¢do da sociedade, com o
intuito de ndo serem vitimas dos males que os cercam.

Desse modo, entende-se que o Concilio Vaticano II foi uma proposta que possibilitou

3 Esse confronto é resultado da disputa entre a educacfo cristi com uma cultura positivista, que liga o
desenvolvimento da sociedade contemporanea ao processo de desenvolvimento tecnologico e unilateral. Tendo
como foco o utilitarismo, a civilizagdo do aproveitamento das coisas (VATICANO, 1995).
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que a Igreja Catolica (IC) tomasse outros caminhos, com o surgimento e a organizagdo dos
movimentos que propunham uma renovagao espiritual sem dispensar sua postura conservadora.
Neste sentido, esses movimentos possibilitaram que a IC acompanhasse as mudancas que

ocorriam na sociedade através de um novo modo de ser igreja, o pentecostalismo catolico.

2.3 HISTORICO DO PENTECOSTALISMO CATOLICO

Em meados da década de 1960, a IC foi tomada por um episddio repentino de
manifestagdes do pentecostalismo catdlico. Segundo Silva, Maria (2001), esse pentecostalismo
aconteceu em decorréncia do Concilio Vaticano II. Assim, assegura que o papa Jodo XXIII foi
o principal precursor do movimento pentecostal catolico, preparando a Igreja espiritualmente
para os trabalhos decorrentes do concilio e intensificando as oportunidades futuras, entre o
pentecostalismo catélico e o Vaticano.

O pentecostalismo catdlico tem sua génese nas primeiras tentativas de adaptacdo da
Igreja Catolica frente a modernidade. Iniciada a partir do Concilio Vaticano II, segundo Ramos
(2011), foi, na verdade, uma tentativa metodologica de renovagao, adaptacdo e reacao interna
da Igreja, que tinha também, como intuito e proposta, a renovagao litirgica e biblica, além da
tentativa do estabelecimento de novas relagdes com a sociedade e outras religides. O Concilio
Vaticano II apresentou propostas a Igreja, ao mesmo tempo, que lhe trouxe consequéncias,
como a proposta de um novo modo de ser a Igreja Catélica. Entre os anos de 1960 e de 1970 a
sociedade foi submetida a uma proposta de mudancga, ¢ a Igreja a dificuldade, nomeada e
interpretada por muitos de modernidade e, por outros, de secularizagdo. Dentro deste contexto,
surgiram os novos movimentos como possibilidade de renovagdo e em busca de retomada
hegemonica da mesma (SANTOS, 2009).

Ramos (2011) define o Movimento Carismatico como um movimento marcado pela
experiéncia subjetiva, e submetido ao individualismo moderno. O pentecostalismo catdlico
surgiu em um ambiente universitario, moderno e plural, com o forte desejo de definicdo de uma
identidade catdlica. Deste modo, alguns elementos definiram e caracterizaram o movimento,
desde seu nascimento até os dias atuais. O movimento pentecostal catolico surgiu nos Estados
Unidos no ano de 1967, entdo, ha a possibilidade de coadunar os argumentos de Santos (2009)
e Ramos (2011) ao se referirem ao surgimento e a busca de defini¢ao identitaria do movimento.

Desta forma, Prandi (1998) ao fazer uma abordagem dos acontecimentos histdricos que
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contribuiram para o surgimento do movimento pentecostal catdlico, descreve, por meio da
insatisfacdo dos leigos catélicos, a necessidade de uma renovacao espiritual. “Insatisfeitos com
seu estilo de vida, com suas preocupagdes académicas e sobretudo com suas experiéncias
religiosas, buscavam uma forma de renovagdo espiritual que viria a afetar drasticamente a
propria Igreja.” (PRANDI, 1998, p. 32).

O pentecostalismo catolico foi resultado de uma busca por renovagdo espiritual. Os
leigos catolicos se reuniram na capela da universidade e experimentaram uma profunda
transformagao espiritual por meio de um verdadeiro Pentecostes Renovado. Muitos falavam em
linguas, outros profetizavam e afirmavam ter recebido o dom do conhecimento e a missdo de

testemunhar Cristo vivo e ressuscitado.

A experiéncia teria operado neles uma profunda transformagdo espiritual,
dando-lhes uma nova consciéncia do amor de Deus e de ser testemunha de
Cristo ressuscitado. Dois dos participantes ligados aos cursilhos de
cristandade, Ralph Martin e Steve Clark, decidiram ali dedicarem suas vidas
a Deus, fundando a comunidade Mundo de Deus, em Ann Arbor, cidade
universitaria localizada no Estado de Michigan, que entdo reunia catélicos e
protestantes, estes em minoria. Informal no inicio, a comunidade foi-se
expandindo e estruturando. Além do tempo dedicado a oracdo, havia os
servigos de visita a hospitais, prisoes etc. (PRANDI, 1998, p. 33).

Prandi (1998) elucida que essa experiéncia espiritual langou as bases do que viria a ser
a RCC no Brasil, definindo-a como um movimento pentecostal dentro da Igreja. Dentro desta
perspectiva, Silva, Maria (2001) atribui o surgimento da RCC ao encontro espiritual de 1967,
em que professores e estudantes universitarios experimentaram o Espirito Santo pela primeira
vez e tiveram a oportunidade de desfrutar dos dons carismaticos, ja que eles ensejavam retornar
a Igreja primitiva alcangando o reavivamento da fé. No tocante a igreja primitiva, uma
caracteristica peculiar dos protestantes estadunidenses ¢ que eles passaram a pertencer aos
pentecostais a partir do ano de 1901. O retorno a Igreja primitiva significava existéncia,
engajamento e reflexdo eclesial, além de preencher o vazio e dar respostas aos anseios dos
universitirios norte-americanos, que foram apoiados por padres jesuitas que também
acreditaram ter recebido o Espirito Santo.

Silva, Maria (2001) tece uma argumentagdo pertinente com relagdo a origem norte-
americana da RCC até sua chegada ao solo brasileiro, que também pode servir de justificativa
ao que nomeia de experiéncias sagradas dos carismaticos. Evidencia que o pentecostalismo

norte-americano foi constituido de forma a envolver as Igrejas internacionais, mas que o0s
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Estados Unidos da América (EUA) jamais foi um pais catolico como os paises Euro-ocidentais.
Afirma que o catolicismo sobrevive nos EUA rodeado por religides protestantes, onde o
catolicismo também conquista seu espago e propoe seus dogmas de ¢, fortalecidos por um ideal
de igualdade. Assim, cotidianamente, o catolicismo se integra entre os norte-americanos por
meio de cultos com um intenso fervor, que se tornaram estimulos para que surgissem essas
mesmas praticas entre a comunidade de intelectuais.

O surgimento do pentecostalismo catélico, também pode ser atribuido a experiéncia com
o Espirito Santo, Born again (CARRANZA, 2000). Os Born again, ou os chamados renascidos,
eram compostos por participantes que poderiam serem encontrados nas igrejas evangélicas e
nas extensdes oriundas das mesmas. Podem ser divididos em trés grupos, o primeiro advindo
do pentecostalismo tradicional. O segundo composto por carismaticos que davam énfase no
batismo do Espirito Santo, nos dons carismaticos que em grande parte pertenciam a classe
média. E terceiro é herdeiro do primeiro, porém com caracteristicas da Igreja Catdlica
tradicional.

O movimento pentecostal catolico tem como fundamentagdo o Concilio Vaticano II, que
propds um novo projeto para a IC e, que, consequentemente, provocou desacordos e debates
entre o clero catolico. Entre esses debates, Silva, Maria (2001) destaca que esta, no meio dos
assuntos principais, os problemas religiosos e as propostas de modernizagao da liturgia interna

da Igreja.

O Vaticano II foi um encontro contextual eclesial que definiu diretrizes e
langou as bases para o catolicismo renovado, especialmente por meio da
divulgagdo de documentos importantes: Lumen Gentium (sobre a Igreja) e a
Gaudium et Spes (sobre a vida dos cristdos no mundo). (SILVA, MARIA,
2001, p. 37).

Essa proposta de divulgacdo e elabora¢do documental foi o que definiu uma nova
pastoral catdlica, que, posteriormente ao evento conciliar, possibilitou a concretizagdo da
modernizagao da liturgia e o engajamento dos leigos na Igreja, estendendo sua atuacdo para as
demais esferas sociais. Silva, Maria (2001) afirma que foi a partir de entdo que se teve um novo
contexto religioso na América Latina, destacando os dons carismaticos e sua legitimidade a
partir da constituicdo Lumem Gentium.

A década de 1960 foi marcada pelas inquietagdes advindas dos movimentos sociais, que

tinham como proposta a transformacao social que atingiu a Europa, os Estados Unidos e a



85

América Latina. Essas inquietacdes foram originadas conjuntamente com as propostas e
reivindicagdes da Igreja progressista e a expansao do movimento pentecostal catolico (SILVA,
MARIA, 2001).

O final de semana de Duquesne foi marcado por elementos que até os dias atuais se
sobressaem na RCC. Os elementos que se destacam no movimento pentecostal sdo: rezar com
os bracos elevados para o alto, expressar a emotividade, a afetividade, a afetividade na
comunica¢do com as divindades, a demonstracao da necessidade de milagres e o batismo no
Espirito Santo, caracteristica esta que o torna peculiar dentro da Igreja, esses sdao aspectos de
destaque dentro do movimento (CARRANZA, 2000).

Sendo assim, o pentecostalismo catdlico surgiu como uma experiéncia de oragao de fiéis
catolicos que buscavam experimentar o Espirito Santo. O Fim de Semana em Duquesne, Santos
(2009) atesta ter sido um momento de experi€ncias vivenciadas por alunos e professores
universitarios que proporcionou a criagao de diversos GOs posteriormente. Concomitante com
Santos (2009), Silva, Maria (2001) afirma que nao foi somente a criagdo de GOs que comegou
a aparecer, mas também de semindarios, encontros ¢ outras diversas formas de vivenciar a
experiéncia carismatica.

No entanto, Ramos (2011) argumenta que o pentecostalismo catélico € consequéncia do
Concilio Vaticano II, que objetivava novos modos de ser para a IC, com a justificativa de que
na América Latina sua relacdo com a TL, juntamente com as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), era paradigmadtica. Silva, Maria (2001) apresenta 0 movimento pentecostal catdlico
como movimento que tem como peculiaridade reavivar a fé catolica por meio do
desenvolvimento de novas praticas religiosas. Porém, os cultos pentecostais carismaticos
possuem um distanciamento do catolicismo romano que teve uma grande manifestacao da TL.

A lIgreja Catodlica foi tomada por um grande esvaziamento com relacdo a classe popular,
devido as dificuldades de muitos fié¢is em concordar com as mudangas propostas pelo Concilio
Vaticano II, que ndo propunha uma énfase na tradi¢ao e na conservagdao de modo impositivo e
escancarado (SILVA, MARIA 2001).

A RCC ¢ uma proposta de renovagdo, embora sua recepcao e aceitacdo em todos os
setores da Igreja Brasileira e entre os fiéis ndo tenha sido um processo de fécil receptividade.
As relagdes paradigmaticas entre os setores progressistas € a parte que propunha renovagao

espiritual contribuiram para a consolidacao e difusdo do movimento no pais.
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2.4 ARENOVACAO CATOLICA CARISMATICA NO BRASIL

Prandi (1998) e Carranza (2000), ao desenvolverem seus argumentos com relagdao ao
surgimento e expansdao do movimento pentecostal catolico no Brasil, abordam a mudanga de
nomenclatura do movimento como justificativa de busca e afirmacgdo identitaria, mediante o
pentecostalismo evangélico.

Deste modo, o movimento pentecostal catdlico possui, como representacdo identitaria,
o chamado batismo no Espirito Santo. Assim, Gabriel (2005) afirma que a RCC possui como
uma de suas caracteristicas peculiares a busca para uma formagdo de uma identidade, uma
identidade catdlica que lhes seja propria, comprovada por meio dos dons infusos e carismaticos.

A busca constante que os carismaticos tém por uma afirmag¢ao identitaria possui suas
raizes na reivindicagao a paternidade do Vaticano em contraposi¢ao a TL. Deste modo, Prandi
(1998) argumenta que os dois movimentos sdo irmaos antagonicos, reivindicando a mesma
paternidade, embora ndo pudessem conviver em um mesmo espago e tempo. Ao considerar em
suas pontuagdes a respeito do nascimento, expansao e organizacdo do Movimento Pentecostal
no Brasil, conduz-nos sob uma perspectiva critica com relagao as finalidades da Santa Sé, ao
encorajar a expansao do pentecostalismo catélico como movimento mediante a Igreja em
oposicao a outros movimentos.

Os movimentos de esquerda no contexto brasileiro orientados pela Igreja Catolica, como
a TL, passaram por um processo de resisténcia. Processo este concomitante com o surgimento

do movimento pentecostal nos Estados Unidos.

Toda face do catolicismo no século XX ficard marcada pela grande vontade
de mudanca que representou o Vaticano II, expressdo de atualidade e
modernidade. Mesmo quando se trata de movimentos antagénicos, como a
RCC e as CEBs, ¢ perfeitamente compreensivel que cada um defenda para si
a mesma origem de grande prestigio, tanto no interior da Igreja quanto fora
dela. O Vaticano II é certamente o emblema do que existe de mais significativo
na vida da Igreja contemporanea. Encontra-se nele raizes €, para cada
movimento, fonte de prestigio e legitimidade. (PRANDI, 1998, p. 30).

Entre o fim da década de 1960 e meados da década de 1970 a IC brasileira se tornou
exemplo para as demais da América Latina, segundo Prandi (1998), o inicio de toda militancia
esquerda catdlica e da igreja popular foi um motivo para a relagdo conflituosa com o pontificado
de Jodo Paulo II. Este fato se tornou publico em dezembro do ano de 1980, quando o Pontifice

enderecou uma carta aos bispos brasileiros advertindo-os para que nao se envolvessem com
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questdes de cunho social. Fica explicito a posi¢do contraria do papado em relacdo ao
movimento da igreja popular, barrando sua caminhada e possibilitando seu fracasso, tendo
como consequéncia a desmobilizagdo social brasileira.

A ocorréncia dessa desmobilizagdo, concomitante com a transicao da democracia € com
uma nova ordem politica, foi o ponto chave para a Igreja juntamente com a contraposi¢ao
formada pelo pentecostalismo catolico. Isso crescia com total apoio do Vaticano e com o
incentivo politico e financeiro de Roma e das institui¢des internacionais em que a mesma se
filiava (PRANDI, 1998). Deste modo, fica nitido a alianga papal feita com as tendéncias
carismaticas em oposicao as CEB’s, distanciando-se dos objetivos da IC antes politizada, que

fazia opgao pelos pobres da TL. Prandi (1998) argumenta que:

O Papa, de fato, mostrava-se bastante alinhado as tendéncias carismaticas e
bem distante da Teologia da Libertagdo. Ainda que muitos bispos, padres e
teodlogos se tenham mostrado opostos a RCC, ndo ha como negar que a Igreja
oficial abragou sim um grande projeto de mudanga. (PRANDI, 1998, p. 32).

Diante deste contexto, ao qual a Igreja Catolica se apresentava munida de varias faces,
Souza (2004) alega que a mesma ¢ consequéncia da presenca que exerceu na vida politica,
social e cultural da sociedade brasileira, de modo a causar tensdes que contribuiram para
mudangas bastante significativas.

Deste modo, a Igreja ¢ situada dentro de uma diversidade de contextos que se tornaram
fundamentais para que o respectivo movimento viesse a existir. Assim, a sua atuacao ocupa um
papel importante na vida social. Foi notoria sua atuagdo nos tempos coloniais, até seu
rompimento com o Estado na Republica, quando, mesmo assim, a Igreja conseguiu
envolvimento com as demais esferas da sociedade (SOUZA, 2004). E foi a partir desta relagado
que se tornou possivel a presenga da instituigcdo religiosa no &mbito social, com a possibilidade
de liberdade para a acdo, ao ponto de participar diretamente de um contexto politico em
especifico, contemplando os anos de 1950 a 1959. Nos anos que a esses antecederam a Igreja
agia na sociedade por meio da criagdo das Acdes Catolicas, abrangendo a juventude,
possibilitando a contemplagcdo ampla entre juventude e a sociedade. Neste sentido, Souza

(2004) destaca que da CNBB foi consequéncia da A¢do Catolica.

Mas ja antes, em 1952, por iniciativa de D. Hélder Camara, nesse momento
bispo auxiliar do Rio de Janeiro, foi criada a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), da qual ele seria 0 animador e o primeiro Secretario Geral.
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E interessante constatar que a CNBB, tdo central no cenario brasileiro das
proximas décadas, nasceu a partir de experiéncia da Acdo Catdlica,
movimento de leigos e com um nlcleo organizativo principalmente de
mulheres vindas dela. D. Hélder estar4 a frente das duas organizacdes. A
Igreja Catolica, até entdo espalhada e isolada localmente através das dioceses,
gue se ligavam diretamente a Roma, passaria a ter uma estrutura nacional. Isso
se deu num contexto mais amplo da sociedade brasileira quando, a partir do
altimo governo Vargas (1950- 1954) até o final da presidéncia de Juscelino
Kubitscheck (1955-1959), tivemos um periodo que podemos chamar de
construcdo da nagdo. A Igreja participou desse processo e dessa tendéncia de
unidade nacional. (SOUZA, 2004, p. 79).

De 1960 a 1964 foram anos de intensas atividades que envolveram a Igreja por meio de
seus setores dindmicos com a sociedade e seu envolvimento com outros assuntos, como a
sindicalizagdo rural e a educagdo. De um modo geral, muitos bispos, sacerdotes e religiosos
mantinham apoio a essas atividades, enquanto outros se posicionavam de forma contraria. E
possivel a identificagdo de dois lados de espectro politico-ideoldgico no mundo cristdo,
trazendo uma série de consequéncias nesses anos. “Rapidas transformacdes e intensos debates,
que foi ficando evidente a estrutura social cada vez mais desigual e polarizada do Brasil”, ao
qual estava em desenvolvimento, porém com alto indice de pobreza e de marginalizacéo social
(SOUZA, 2004, p. 81).

A postura tomada pela CNBB no ano de 1962, através de mensagens, segundo Souza
(2004), explicava e deixava de forma clara a posi¢do da Igreja com relacdo ao contexto social
do Brasil, a0 mesmo tempo em que se fazia opcao por determinadas ideologias e politicas. Foi
no ano de 1964 que a Igreja se polarizou de forma ideoldgica e politica, possibilitando seu

posicionamento a favor do sistema.

Assim, a Igreja, como instituicdo, por meio da CNBB, as vésperas de abril de
1964, tomava posicao a favor das reformas sociais. Um bom nimero de seus
membros — especialmente militantes ou ex-militantes da Acdo Catolica —
participava dos processos de mudanc¢a. Mas ndo podemos esquecer que outros
catolicos se mobilizaram em direcdo contraria. Em comegos de 1964, depois
de uma Cruzada do Rosario em familia, liderada pelo sacerdote americano Pe.
Peyton, surgiram as Marchas com Deus pela Familia e pela Liberdade, com
apoio de figuras importantes do episcopado e do clero, no combate ao que
julgavam ser o perigo da subverséo da ordem. No momento do golpe, a Igreja,
no dizer de um autor, ficaria “na corda bamba”. Varios cristdos seriam presos,
se asilariam em embaixadas ou partiriam para o exilio, enquanto outros fariam
parte do primeiro governo militar ou dos érgaos de repressdo. (SOUZA, 2004,
p. 81).
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Os anos seguintes foram marcados por conflitos sociais, para Souza (2004) esta foi a
justificativa para a fragmentagdo da Igreja, definindo-a como uma instituicdo inserida na
sociedade sujeita a sofrer pressdes quando seus interesses estdo envolvidos e atingem
determinado grau de contradicdo. Entre os anos de 1964 e 1985 a Igreja se recriou como espaco
de liberdade para acéo e articulacdo politica e social. Além de ter se tornado espaco sindical,
onde a CNBB ocupou e se apoderou do papel social para dar a ‘voz aos sem voz’, tendo como

consequéncia o nascimento de comissdes e das pastorais das juventudes.

Mas a presenca decisiva foi das Comunidades Eclesiais de Base (as CEBS),
gue foram brotando em diferentes igrejas locais (Vitoria, Goias, Crateus e,
logo depois, na periferia de S&o Paulo). Eram pequenos grupos de cristaos de
setores populares que se reuniam para momentos de oracao e de celebracéo de
sua fé, mas também de reflexdo sobre seus problemas concretos de trabalho,
salde, educacdo, direitos humanos etc. Havia uma ligagdo muito profunda
entre fé e vida concreta, que estaria na base da reflexdo latino-americana
desses anos, em torno a Teologia da Libertacdo. (SOUZA, 2004, p. 81).

No Brasil, especificamente na década de 1970, a IC se colocou em uma posi¢éo politica
que possibilitou ocupar a posicdo de a maior progressista da América Latina. Tornou-se modelo
para as Igrejas, sobretudo de paises de terceiro mundo e deu-lhe a possibilidade de formacéo de
uma militéncia de esquerda, por parte e sob a tutela da Igreja. Segundo Prandi (1998), nos dois
primeiros anos do papado de Jodo Paulo Il houve um relacionamento amigavel entre as
tendéncias polarizadoras da Igreja com o Vaticano. Posteriormente o contexto comegou a
modificar quando o papa Jodo Paulo Il assumiu um posicionamento com relacdo a Igreja
popular, em que tomou medidas que contrariavam os ideais populares, alegando que a Igreja
ndo deveria se envolver em questdes de cunho social. Deste modo, 0 movimento pentecostal
catélico ganhou o apoio do Vaticano Il e, consequentemente, espacgos. E a Igreja popular se
desmobilizou juntamente com a sociedade em meio a um contexto brasileiro que passava,
coincidentemente, por uma transi¢éo politica do Estado (PRANDI, 1998).

O movimento da RCC chegou ao Brasil no ano de 1969, intermediado pelo padre
Eduardo Dougherty e, de forma concomitante, pelo padre Haroldo Rahm (PRANDI, 1998). O
pentecostalismo catdlico é definido como um movimento com caracteristicas no interior da
Igreja, porém, que se distancia do movimento de leigos que a mesma conheceu durante o
decorrer dos anos. Suas diferencas perpassam também pelas pastorais, distanciando-se na
organizacdo. A organizacdo do movimento passa a ser laica, mesmo sendo direcionada por

Roma.
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E necessario se fazer uso da abordagem das origens da RCC no Brasil e perfilar pelas
raizes originarias dos dois fundadores e disseminadores do pentecostalismo catdlico brasileiro
(CARRANZA, 2000). Deste modo, pode-se afirmar que a compreensdo das biografias dos
difusores do movimento ajuda em uma possivel compreensdo do movimento e dos rumos que
0 mesmo tomou desde suas origens até seus contextos de atuacdo (CARRANZA, 2000). Padre
Haroldo Joseph Rahm nasceu no Texas, Estados Unidos, foi sacerdote, logo em seguida foi
ordenado jesuita e fundou o movimento Treinamento de Liderancas Cristds (TLC). Atuou
durante o regime militar brasileiro, no movimento pentecostal catolico brasileiro e em fazendas
de recuperacéo para dependentes de drogas. No ano de 1969, na Vila Brandina, em S&o Paulo-
SP, deu origem ao Movimento Carismatico (CARRANZA, 2000). A RCC era composta por
operarios, universitarios, liderancas jovens e o clero catolico, a preocupacédo do Padre Haroldo
voltava para os pentecostais da regido de um modo geral, eram esses pentecostais que lhe
ofereciam subsidios tedricos sobre a experiéncia espiritual com o Espirito Santo.

No ano de 1969 Padre Eduardo Dougherty retornou ao Brasil e continuou suas
atividades que ja desenvolvia antes, em S&o Paulo, no ano de 1966. Padre Eduardo nasceu em
1941 em Lousiana, Estados Unidos, a caracteristica que o define é o espirito empreendedor.
Fundou a Comunidade de Alianca Jesus Te Ama, a Associagdo do Senhor Jesus e do Centro de
Producdo Televisiva Século XXI, com respaldo nos cursos de administracdo e marketing,
destacou-se nos meios de comunicacao, dando visibilidade a RCC (CARRANZA, 2000).

O Movimento Carismatico tem suas raizes nos dois padres jesuitas, que o alavancaram
no Brasil com a publicacdo do livro Sereis batizados no Espirito, obtiveram a aprovagdo da
CNBB e, consequentemente, conseguiram a legitimagcdo enquanto movimento, podendo se
expandir. Sua expansao ocorreu de forma espontanea e popular por meio de convites informais
entre participantes dos grupos, o que mais a frente se tornou insuficiente como modo difusor.
Foi necessario um esquema de marketing para difusdo da RCC, além de sua difusdo nos meios
de comunica¢do de massa. Carranza (2000) afirma que o que possibilitou a consolidacao do
movimento foi o gesto de imposi¢cdo de maos, permitindo seu avangco em um contexto politico
que ndo favorecia os movimentos da Igreja popular.

Desse modo, o pentecostalismo catdlico avangou nacionalmente de forma a causar
conflitos dentro da Igreja, havendo a necessidade de mudangas, a comegar pela nomenclatura,
de ‘pentecostalismo catdlico’ para Renovacao Carismatica Catolica. O termo ‘pentecostalismo
catolico’ se tornou, para o movimento, incomodo e pejorativo. Assim, 0 movimento cresceu em

termos de extensao geografica por todo o pais, provocando, na CNBB, a necessidade de que os
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fundadores do movimento prestassem esclarecimentos sobre o0 mesmo. No ano de 1973 Padre
Haroldo foi até Brasilia e colocou a RCC como uma necessidade da Igreja de reforma interior
por meio de uma proposta de renovagao litargica, o Vaticano II (CARRANZA, 2000, p. 37).

Com relagdo a essa nova proposta de renovagao litargica, conforme apontam Carranza
(2000) e Prandi (1998) o movimento carismatico surgiu com uma proposta de novas
carateristicas no interior da propria Igreja, seguindo seu proprio estilo organizacional,
basicamente laico. Desse modo, sua organizagao funciona com a dire¢ao em Roma, onde existe
um escritorio internacional e uma agéncia de missdes, além de dividir tarefas entre os
continentes. Assim, foram criados escritorios entre os continentes, 0os quais possuem a fungao
de organizar encontros a cada dois anos entre os lideres continentais, seguindo orienta¢des do
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM). Tal Conselho ¢ um agregado de Bispos
latino-americanos, ja que no Brasil h4 uma organiza¢do que envolve cerca de 15 membros que
compdem o conselho nacional, responsabilizando-se pela avaliagdo e definicdo do movimento,
além das equipes regionais que se encarregam das dioceses (PRANDI,1998).

Desse modo, ha uma divisao de tarefas e responsabilidades, possibilitando que outras
novas comissdes sempre sejam formadas, tendo como base os GOs, que proporcionam, aos
participantes, encontros semanais com o objetivo de complementar a vida sacramental dos seus
participantes. Os carismaticos se reinem em encontros que acontecem anualmente, em
cenaculos e em outras programacdes definidas por cada grupo (PRANDI, 1998). Dentro do
movimento, segundo Carranza (2000), existem divisdes de tarefas e responsabilidades, havendo
uma tendéncia a estruturacdo, que tem, como base de sustentacdo, os GOs. Estruturacdo do
movimento apresentada também como justificativa para o afastamento do Padre Haroldo e
como a etapa fundacional da RCC, proporcionando ao Movimento Carismatico um carater
empresarial e desviando-se do que foi proposto outrora nas origens do movimento como desejo
fundacional. Prova disso € a afirma¢do de Carranza (2000), que argumenta que Padre Haroldo
continuava seus trabalhos aprofundando no doutrinamento pentecostal, na oragdo pessoal e na
assisténcia social, ao mesmo tempo em que o Padre Eduardo, juntamente com os leigos,
estruturou a RCC no Brasil, que se difundiu internacionalmente e se articulou,
consequentemente, consolidando-se nacionalmente a partir de Campinas-Sao Paulo. Diante da
perspectiva de consolidacao e de difusdo da RCC, Sofiati (2009) apreende a compreensao de
como se desenvolveu o método de evangelizacdo do movimento carismatico no Brasil ao
delinear a sua forma de compreensdo da génese do movimento pentecostal catdlico.

Compreende-se que “[...] a RCC ¢é fruto de um movimento internacional que tem inicio nos
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EUA em 1967.” (SOFIATI, 2009, p. 1). Ao investigar o histérico do pentecostalismo catolico,
afirma que o Movimento Carismatico brasileiro, a principio, ¢ fruto de um movimento
internacional, que nasceu em um ambiente universitario, secular e, consequentemente, elevado
quando se trata de bens culturais e intelectuais. Analisa a possibilidade de caracteriza-lo como
um Movimento Pentecostal Catolico com fortes atracdes pela biblia, pelo batismo no Espirito
Santo e pela grande énfase dada aos dons recebidos por ele ao estilo das comunidades cristas.
E foi assim que recebeu a nomenclatura de ‘pentecostalismo catélico’ (SOFIATI, 2009).

No Brasil a difusdo do Movimento Carismatico se deu de forma espontanea. Para Sofiati
(2009), mesmo que essa expansdo tenha ocorrido de forma natural, ela ¢ dependente de um
sistema de marketing e de comunicagdo. Ressalta que a RCC tem a sua base social nos GOs, os
quais tém suas atividades cheias de emog¢ao, manifestagdes de experiéncias pessoais ¢ leitura
da Biblia, além do louvor.

Os GOs sao definidos como espagos religiosos onde os fiéis t€ém a possibilidade de
satisfagdo espiritual, encontrando respostas para suas afligdes cotidianas, ¢ sdo levados a
reelaborarm seus modos de ver e agirem no mundo. Tendo também, como instrumento de
suporte, a banda de musica, que “[...] ¢ um elemento de coesdo e conexdo do grupo de jovens
que reforga sua identidade carismatica” (SOFIATI, 2009, p. 3).

A RCC possui um sistema organizacional composto por um conselho nacional, que
avalia suas acdes, € as comissdes nacionais, que executam os projetos deliberados pelo
conselho. Somados a eles estdo os ministérios e os projetos que se responsabilizam pela
mobilizagdo, motivacdo e formacdo dos membros da RCC. Esta estrutura de organizaciao do
movimento teve inicio nos anos de 1990, com as figuras dos padres cantores, com o intuito e
como o principal meio de adesdo dos fi€is, popularizando o movimento. Mas foi a partir das
comunidades de vida, que, consequentemente, o movimento ganhou uma visibilidade do
principio ascético, que quer dizer ¢ “[...] identificado pela metafora “estar no mundo, sem ser
do mundo”.” (SOFIATTI, 2009, p. 4).

Este ¢ um fendmeno e uma caracterizagdo do movimento com relacao aos instrumentos
que estdo disponiveis como busca atrativa e de conversdo de novos fiéis. Fenomeno que ndo
ultrapassa o movimento, mas que foi, de forma espontanea, incorporado por ele. Baseando-se
em Carranza (2000), Sofiati (2009) apresenta uma tipologia do movimento em fases historicas,
desde seu surgimento até sua consolidacdo. Portanto, a RCC ¢ apresentada em trés fases: a
fundacional, a social e a cultural, em que ha a possibilidade de consolidagdo de um estilo de

evangelizag¢do propria, baseado na musica, no lazer e na oragdo, ha o processo de rotiniza¢ao
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dos carismas, bem como a fase midiatica em que a RCC ¢ viabilizada pelos meios de
comunicagdo (SOFIATI, 2009).

A burocratizagdo dos carismas ocorre a partir da adaptagao cedida pela hierarquia da
Igreja, de maneira exemplar, sem transgredir os principios basicos que orientam as dioceses ¢
paroquias. Embora ainda existam preocupagdes com os excessos do Movimento Carismatico
ligados a questdes da espiritualidade, a glossolalia e o chamado repouso no espirito. Deste
modo, os dons do Espirito Santo sdo como uma peculiaridade do movimento, mas que tém sido
um grande problema no interior da Igreja. E importante ressaltar as recomendacdes efetuadas
pela CNBB ao pedir discernimento aos carismaticos ao utilizar-se dos dons (SOFIATI, 2009).
Este autor exemplifica essas formas de manifestagdes peculiares do movimento apontando o
territorio francés e o repouso no Espirito. No entanto, destaca que as manifestagdes
provenientes do Espirito Santo sdo praticas livres e comuns aos GOs em territorio francés,
enquanto isso acontece de forma inversa no Brasil.

Sofiati (2009) atribui a proibigao brasileira as praticas comuns aos GOs a preocupagao
com a necessidade de formacao litargica que ha por parte da CNBB com relagao as Igrejas onde
eles existem. Chamam a atencdo para a distingdo entre cantos nas missas € 0s cantos
carismaticos, restringindo algumas praticas e provocando, nos carismaticos, um distanciamento
com relagdo a paroquia, quando deveriam nela estar inseridos. Desse modo, passam a priorizar
somente o que € carismatico, no qual o discurso ¢ de comunhdo, mas quando h4 a participacao
de um carismatico na pardquia € com o intuito de ampliar as tendéncias do movimento.

Segundo Sofiati (2009), essa relacdo pode ser entendida como autonomizacdo sem
rompimento, como um discurso conciliador que produz lideres nao s6 religiosos, mas também
politicos. Politicos que representarao a RCC na sociedade e isso tem sido potencializado pelos
meios de comunicacdo de massa. Desta forma, tem-se utilizado de técnicas dos evangélicos,
buscando formar liderancas sociais e religiosas com atuag@o na politica visando, por exemplo,
combater os projetos de lei que vao contra seus ideais religiosos. Entre eles a descriminaliza¢do
do aborto e o casamento homo afetivo, além de se declarar abertamente ao combate as religides
afrodescendentes e a diferenciacdo das igrejas pentecostais evangélicas.

Desta perspectiva, ¢ possivel compreender a forma com que a RCC vem ganhando
varios adeptos e, consequentemente, despertando algumas criticas dentro da propria Igreja.
Assim ¢ possivel compreender a relacdo da IC e seus membros (carismaticos e tradicionais),
em que a Igreja levanta dados sobre as divergéncias entre os seus fiéis, que lidam com maneiras

diversificadas de religiosidades, com base no documento 53 da CNBB, identificando-se a



94

existéncia dos desacordos que dizem respeito aos assuntos publicados mundialmente pelo
Vaticano e nacionalmente pela CNBB (VIEGAS, 2012).

Na hierarquia existe diferenca de pensamentos, de forma que a IC lida com o novo,
existente desde a segunda metade da década de 1960. O catolicismo perpassa pelo cotidiano da
populagdo brasileira, notoria € sua presenca no cotidiano historico, mas € a partir do século XX
que o mundo e a propria religido passam por uma diversidade de acontecimentos. E sdo “[..] as
mudangas na sociedade e no cotidiano das pessoas que fazem com que a religido perda o seu
espacgo nos lares, além do aumento das ofertas religiosas existentes, a religido passa ser uma
questdo de escolha.” (VIEGAS, 2012, p. 2). Dentro deste contexto de mudangas, no ano de
1962, a partir do Concilio Vaticano II, que a Igreja definiu por rever as mudancgas ocorridas a
partir do século XX, através da reformulacdo do membro leigo dentro da hierarquia da Igreja,
abrindo espagos para o resgate de fiéis por meio de novos grupos. A partir da década de 1960 o
pentecostalismo catdlico surgiu e se difundiu nos EUA de forma instantanea. Viegas (2012)
explica que isto se deu pela proposta de aproximac¢ao individual com Deus, ofertada pelo e a
partir do Concilio Vaticano II. Essa foi a primeira proposta do Pentecostalismo Catélico como
experiéncia de adesdo de fi¢is da IC para aqueles que se encontravam distante da religido. No
Concilio Vaticano II foram revistas algumas atitudes da Igreja e a forma de lidar com algumas

mudangas. Com relagdo ao que foi revisto no Vaticano 11, Viegas (2012) afirma que:

O desenvolvimento deste movimento s se tornou possivel a partir do Concilio
do Vaticano II, Roma, (1962-1965). Neste concilio foi revista a visdo da Igreja
Catolica sua maneira de lidar com as mudancas sociais e culturais do século
XX. Segundo os documentos do Concilio do Vaticano II era necessario uma
renovagao litargica e biblica e a participac¢ao do leigo na Igreja, sendo aberto
0 caminho para que varios movimentos de cunho social tenham seu espaco
dentro da Igreja. Entre todos os grupos criados apds o concilio a Renovagao
Carismatica Catoélica (RCC) foi 0 movimento com maior numero de adeptos,
tendo como proposta lidar com o lado espiritual de seus fiéis, o que foi um
marco para a histéria do catolicismo. (VIEGAS, 2012, p. 3).

Embora a RCC tenha sido de facil recepcdo, o movimento foi condicionado a
institucionalizagdo e a burocratizagdao dos carismas, uma das condi¢des para a sua aceitacao e

legitimidade pela Igreja, além da devo¢ao mariana e a submissdo ao Papa.

Apesar da RCC ter uma facil aceitagdo de fiéis catdlicos, muitos membros
tidos da Igreja sdo contra este movimento, umas das explicacdes dadas, é o
uso excessivo dos Carismas, além da utilizagdo de varias dangas e cantos. Para
eles, esses excessos de carismas e louvor, ddo margens para que a RCC seja
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comparada com os cultos das Igrejas Cristas Protestantes. Entretanto, os
pontos em que mais se distancia a RCC ao protestantismo ¢ a submissao ao
papa e o culto mariano, praticado por todos os grupos da RCC. (VIEGAS,
2012, p. 3).

A partir de Viegas (2012) ¢ possivel conhecer o historico do pentecostalismo catolico
brasileiro, implantado em 1969, em Sao Paulo, na Vila Brandina. A RCC teve a sua expansao a
partir dos movimentos criados por Padre Haroldo, que foi obtendo a adesdo de fiéis até o
movimento se expandir nas demais localidades do pais, assim, a representatividade do
movimento ¢ destacada diante a hierarquia da Igreja e esse ¢ um motivo de controvérsias. O
movimento se constituiu em um processo polémico e contraditorio, de aceitagdo e adesdo por
parte de padres e bispos ao Movimento Carismatico, e, a0 mesmo tempo, alguns membros
questionam tal movimento (VIEGAS, 2012).

Nos discursos essas controvérsias sdo evidentes. Segundo Viegas (2012), a caridade para
a caridade, para a Igreja ¢ uma forma de reden¢do, mas para o movimento ¢ a espiritualidade
individual dos membros e a proposta de intimidade com Deus, que ¢ fundamental para a
salvacdo. Essa proposta foi e tem sido alvo de criticas por ndo trazer a caridade como
experiéncia fundamental, a experiéncia espiritual relatada em Atos dos Apodstolos 2. Isto fica
perceptivel quando se recorre ao Documento 53 da CNBB, o qual se refere a RCC com diversas
recomendacdes, mostrando preocupacdo com os rumos do movimento (VIEGAS, 2012). A
RCC tem grande importancia para a Igreja, mas € a ela hierarquicamente subordinada, tendo
em vista que ¢ a CNBB que fiscaliza o que ndo convém em dmbito nacional a Igreja. E evidente
a existéncia do monopdlio dos discursos com relagdo a CNBB, em que esta faz uma adverténcia
com relagdo aos materiais - como livros e manuais, a serem utilizados em reunides, sem que
tenham a aprovagdo de um bispo local. Adverte também sobre o uso da Biblia, a sua
interpretagdo e a formagao doutrindria de todos os seus membros. Ao mesmo tempo que hd uma
tentativa de monopolio do discurso, também existe um descontrole com relacdo a autoridade
eclesiastica, havendo o que Mariz (2003) chama de uma igreja dentro de outra igreja. Embora
haja esse paralelismo, os membros, sejam eles carismaticos ou tradicionalistas, estdo sob a
sombra da mesma hierarquia. Como a grande maioria dos membros do movimento € de classe
média, Viegas (2012) apresenta a seguinte justificativa: a de que o movimento propde uma
experiéncia intima com Deus e deixa de lado o carater coletivo, que € pregado pela Igreja.

A camada que mais aderiu a RCC foi a classe média, o movimento enfrenta dificuldades

em atrair o publico de uma camada mais baixa. Deste modo, Viegas (2012) justifica que essas
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pessoas procuram uma religido que possa sanar, primeiramente, suas necessidades materiais e,
em seguida, as espirituais. A classe média adere a0 movimento e ao meio politico em resposta
a proposta do movimento, que ¢ voltado as questdes individuais. Ao longo dos anos do
movimento foram criados, dentro da RCC, um ministério que € voltado para a politica, chamado
Ministério Fé e Politica, de alcance estadual e nacional. Os coordenadores das células do
movimento sdo chamados a ficar atentos as questdes politicas para que conscientizem os
membros em quem votar, baseando-se em cartilhas (VIEGAS, 2012).

A caridade ¢ revertida em caridade social a partir da politica, por meio do voto, da
conscientizacao e idealizacdo de uma sociedade mais justa, tendo como base o amor de Jesus.
A intengdo da RCC em incentivar seus membros em serem candidatos a cargos politicos ¢
defender a conservagado dos preceitos da Igreja e os do movimento (VIEGAS, 2012). Esta autora
resgata autores como Carranza (2000) e Prandi (1998) por fazerem apontamentos com relacao
ao movimento e seus possiveis riscos, além de elaborarem argumentos em relacdo ao
Movimento Carismatico, sua relagdo com a politica, seus possiveis interesses e perigos. Embora
o movimento traga “[...] em seu discurso de resgatar na disputa politica o catolicismo como
fonte de valor e da norma, tendo assim, um ideal de que através da vida politica a Igreja
conseguird ajudar a sociedade”, esse discurso legitima a participacdo do movimento na esfera
politica (VIEGAS, 2012, p. 10).

A autora afirma que a expansao da RCC tem contribuido para que o espago institucional
da Igreja cresga, assim, o0 movimento se instala como uma subestrutura da IC com estatuto
proprio. A RCC sobreviveu como movimento diferente dos demais existentes dentro da Igreja.
Sob o olhar tradicionalista, o pentecostalismo catolico € visto como representante das mudancgas
discutidas pelo Concilio Vaticano II, recebendo recomendac¢des do Papa com o intuito de

chamar a atencdo para suas fung¢des, mantendo-a em sua hierarquia (VIEGAS, 2012).

No entanto, a explicagdo dada por Cecilia Mariz (2003, p. 173) para que a
Igreja Catdlica sobrevivesse unificada por tantos séculos se encontra em sua
organizacdo, caracterizada por controlar os desvios e manter grupos
divergentes juntos. Conclui-se que se torna interessante para a Igreja manter a
RCC em sua hierarquia, visto que o movimento tem se mostrado forte na vida
de seus membros, a partir de entdo esse bom relacionamento se faz necessario
para que ndo haja nenhuma inten¢do de ruptura com a Igreja. Ja para a RCC
desmembrar-se da Igreja faria entdo perde-se o sentido do movimento, visto
que o seu primeiro objetivo € trazer para cada membro um encontro com Deus,
utilizando os dogmas da Igreja. (VIEGAS, 2012, p. 12).

Viegas (2012) afirma que a proposta de renovagdo feita pelo movimento ¢ bastante
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criticada pelos tradicionalistas, embora foi aceita por todos os membros. Assim, a RCC surgiu
com a inten¢do de proporcionar uma experiéncia intima com Deus, em que os individuos

deixam de ter participagdo minima e passam a ser atores.

A RCC veio como uma valvula de escape sobre a Igreja que ndo estava
obtendo com o seu velho discurso sobre a vida do homem no cotidiano. No
Brasil, a CNBB lanc¢ou diversos estudos sobre a RCC, a fim de entender como
0 movimento se organizava e se realmente estava seguindo os preceitos da
Igreja. Em 1994 orientacdes para os membros da RCC, mostrando a sua
preocupacao como se daria a continuidade deste movimento no Brasil. Estas
contradi¢des sobre 0 modo de entender as escrituras e no modo de agir perante
a mesma religido fizeram com que algumas divergéncias acontecessem e
fossem indagadas dentro da mesma hierarquia. Entretanto, o Vaticano vé com
bons olhos o movimento, seja por sua forma de atrair o publico da classe
média, atraindo também jovens que eram considerados perdidos dentro a
Igreja. (VIEGAS, 2012, p. 13).

“O que fica evidente ¢ que a Igreja vem apoiando estes movimentos de pensamentos
diferentes sobre a religido, afim de conseguir se manter no poder.", continua Viegas (2012, p.
13-14). Esse ¢ o possivel motivo de apoio da Igreja, de um modo geral, ao movimento, que
conseguiu se diferenciar diante da mesma e dos fiéis, tornando-se um atrativo para os membros
desviados para o ambito da Igreja.

Dentro da perspectiva de Viegas (2012), Valle (2004) afirma que o pentecostalismo ¢
uma manifestagdo que afeta toda a Igreja e ele veio para ficar. Com origens proprias, ¢ um
movimento que demonstra ndo ser um modismo da Igreja catolica pds-concilio, com possiveis

conflitos internos e externos. Afirma ainda que:

Algumas situagdes conflitivas se ddo no ambito da propria Igreja Catodlica,
afetando a convivéncia interna nas dioceses e paroquias, devido a divergéncias
teoldgicas e pastorais, mas sobretudo por causa do entusiasmo com que os
carismaticos se langam a defender e propagar seus principios e propostas. Fora
da Igreja, as dificuldades maiores derivam de relacionamentos com o
neopentecostalismo protestante (Machado, 1998). O problema mais abordado
¢ o da tensdo existente entre as duas tendéncias que lutam pela hegemonia na
condugao do processo de mudancga global da Igreja Catdlica. Sao estudos que
contrapdem a corrente carismatica as CEBs e as pastorais sociais e ao estilo
de Igreja que surgiu na fase aurea das teologias inspiradas na Libertagdo
(Ceris, 1995 e Comblin, 1983). Remeto o leitor aos autores e livros acima
citados para informacdes mais detalhadas sobre a RCC. Neles se encontrara
uma visdo bem desenvolvida das origens, mudangas e tendéncias que se
constatam hoje nos movimentos carismaticos brasileiros. Escrevo
movimentos, no plural, por estar convencido de que s@o varias as faces e
tendéncias presentes sob o discurso € os comportamentos aparentemente
idénticos da RCC do Brasil. (VALLE, 2004, p. 98).
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A RCC ¢ encarada como consequéncia da norte-americanizagao da cultura brasileira,
em que o comportamento religioso ndo escapa da aculturacdo. Valle (2004) atesta que essa copia
acontece de forma tardia, evidenciando essa americanizagdo nos cultos das igrejas pentecostais.
O Movimento Carismatico ¢ um produto legitimo norte-americano, diz o autor, justificando seu
argumento na afirmagdo de que a origem de seus ancestrais ¢ fundadores também ¢ norte-
americana.

Assim, assegura que o Brasil absorve qualquer novidade religiosa e que ndo foi diferente
com o movimento pentecostal catélico, que se tornou uma das maiores nagdes, com adeptos ao
movimento carismatico do mundo, o que impossibilita o célculo de quantos catolicos
carismaticos compdem a nacionalidade pentecostal catélica brasileira hoje (VALLE, 2004).

O pentecostalismo catolico ganha forgas com a legitimidade recebida em 1973 do Papa
Paulo VI e confirmada e difundida pelo Papa Jodo Paulo II. Valle (2004) alega que a RCC se
organiza e funciona no Brasil dentro dos padrdoes modernos, embora existam alguns
comportamentos carismaticos que sdo considerados como exagero - como a glossolalia, as
profecias, as curas e os milagres. Os comportamentos carismaticos sdo enquadrados dentro de
uma fundamenta¢do doutrinaria de comportamentos e rituais em todo o pais, além de restringir
o envolvimento com o mundo politico e os problemas sociais. O movimento se limita a apenas
um objetivo: o de renovagao individual, apresentando-se como um novo modo de ser Igreja.

O individuo ¢ doutrinado em uma visao conservadora dos processos sociais, tendo uma
visao do mundo social como um projeto moral e sob a perspectiva de um catolicismo individual.
Sendo as diretrizes do Papa e da CNBB encontradas e fundamentadas na opinido de alguns
lideres carismaticos que falam para o Brasil inteiro, por meio dos processos mididticos
(VALLE, 2004).

Além de Valle (2004), Sofiati (2009) ressalta que a Igreja Catodlica, por meio da RCC,
contempla essa visdo moral do mundo social, porém projetando-a para o ambito individual em
busca de enfatizar sua identidade a partir do estabelecimento e da defini¢do de seus inimigos.
Dentro do historico dos movimentos religiosos, em particular, do catolicismo e do
pentecostalismo sdo destacados por Oro e Alves (2013) em suas diferencas e oposi¢des
evidentes ao se aproximarem por meio daquilo que as convergem.

O pentecostalismo evangélico e o pentecostalismo catélico, segundo Oro e Alves
(2013), sdo dois movimentos oriundos de uma mesma nacionalidade, embora tenham surgido

em décadas diferentes, ambos foram implementados e estdo sendo disseminados pela América
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Latina perpassando por trés fases. Afirmam sintetizar, de modo grosseiro, essas trés fases que
percorrem o movimento, sendo elas circunscritas em: a primeira fase do pentecostalismo, que
atravessa a década de 1910 até¢ a de 1950, enfatizando a glossolalia e o batismo do Espirito
Santo; a segunda fase, da década de 1950 a 1970, tendo em destaque a cura divina. E a terceira
fase, a partir da década de 1970, com énfase nas teologias que exaltam a prosperidade e a guerra
espiritual, além da inser¢do do pentecostalismo na politica e na midia, conhecida como
neopentecostalismo.

Oro e Alves (2013) afirmam que a RCC criou raizes na América Latina respeitando as
trés fases, sendo que, a etapa destacada como fundacional do movimento, ocorreu entre as
décadas de 1960 €1970, e a fase em que nomeiam de social e cultural, entre as décadas de 1980
e 1990. Nesta fase ¢ onde se consolida a evangelizagdo por meio da musica, do lazer e da oracao,
o meio de difusdo do movimento carismatico e a forma de rotinizagdo dos carismas (ORO;
ALVES, 2013). Nos anos 2000 o Movimento Carismatico entrou em uma fase midiatica,

quando se tornou difundida a partir dos meios de comunicagao.

Quanto a este ultimo aspecto, importa frisar que a partir da década de 1990 a
RCC comegou a realizar mega-eventos, chamados rebanhdes, cenaculos,
encontroes ou festivais, semelhantes aos realizados no campo evangélico,
muitos deles contando com a presenca de padres cantores como Marcelo
Rossi, Fabio de Mello e Antdnio Maria. Na promocdo dos eventos, ocupa um
lugar de destaque as emissoras de radios catdlicas regionais afinadas com a
Renovacdo Carismatica e, especialmente, as redes de TV que alavancam a
tendéncia no interior do catolicismo como a Rede Vida e, sobretudo, a TV
Cangdo Nova. (ORO; ALVES, 2013, p. 123).

A partir das etapas fundacionais ora destacadas, o pentecostalismo frente a igreja
catdlica foi interpretado como um meio de disputa religiosa, pois acolhia membros advindos do
catolicismo tradicional. Foi desprezado em um periodo que antecede ao Concilio Vaticano II
(1962-1965) e continuou principalmente para as igrejas conhecidas como neopentecostais ou
de terceira onda, as quais deveriam ser, pelos seus membros, combatidas. Oro e Alves (2013)
afirmam que a RCC foi interpretada como meio de reter o avango desse pentecostalismo, que
crescia desenfreadamente, possuindo outro objetivo dentro da igreja, que era barrar o
crescimento das alas progressista, a TL e as CEB’s.

Com esse objetivo, a Igreja Catolica, tendo a sua frente dirigentes que tomaram algumas
iniciativas que perpassaram o ano de 1975 pela Bélgica, até chegar no Brasil, em 1994, em

forma de documento — o de nimero 53, da CNBB. Desta forma, atestam Oro ¢ Alves (2013):
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Em 1975, a Igreja Catolica emitiu um documento sobre a Renovagdo
Carismatica a partir da iniciativa do cardeal Leon Joseph Suenens que, em
maio de 1974, reuniu em Malines, Bélgica, uma equipe internacional de
tedlogos e dirigentes leigos para tratar do tema. O documento, intitulado
“Orientacdes teoldgicas e pastorais da Renovacdo Carismatica Catolica”,
organizado pelo cardeal Suenens (1994), quis ser, como seu titulo indica, um
guia de orientacdo teoldgica e pastoral, tanto para os membros da RCC quanto
para a Igreja em geral. Em 1987, ocorreu em La Ceja, Colombia, o Encontro
Episcopal Latino-Americano sobre a Renovagdo Carismatica Latino-
Americana, em que se apresentou a tese de que a Igreja esta vivendo um novo
pentecostes. Em 1994, o episcopado brasileiro tomou uma posigdo oficial em
relacdo a RCC, ap6s muita discussdo e debate no interior da hierarquia. Com
efeito, por ocasido da 34* Reunido Ordinaria do Conselho Permanente da
CNBB, realizada em Brasilia, entre os dias 22 e 25 de novembro daquele ano,
os bispos aprovaram e divulgaram o documento intitulado “Orientacdes
pastorais sobre a Renovagdo Carismatica Catolica”, em que consta uma série
de recomendacdes da CNBB aos fiéis da RCC, como também varias evitagdes.
(ORO; ALVES, 2013, p. 124).

Oro e Alves (2013) apontam as motivagdes e criticas feitas para a elaboracdo do
documento 53, pela CNBB, referindo-se a8 RCC como exagero com relagdo as praticas que
envolviam a glossolalia e o repouso no Espirito. Além da importancia dada aos grupos de oragao
e as comunidades de aliancga, “[...] havia, na época, um duplo temor por parte da hierarquia: de
que a RCC se tornasse um movimento religioso a margem da Igreja e de que ele se aproximasse
demais das préaticas e dos contetidos do pentecostalismo.” (ORO; ALVES, 2013).

Para que os carismaticos ndo se aproximassem demais as praticas dos contetidos dos
pentecostais, Oro e Alves (2013) afirmam que a igreja, juntamente com a hierarquia, os acolhe
para manter sua participagdo no sacramento, o reconhecimento papal como autoridade e a
devocao mariana - sendo a devog¢do a Maria o limiar que separa os catolicos carismaticos dos
pentecostais evangélicos. Existem outros pontos que marcam a separagao entre a RCC e o
pentecostalismo, os quais atestam que no pentecostalismo o dinheiro ¢ um tema central,
enquanto na RCC ele aparece em segundo plano, tendo sempre em destaque a agdo do demonio,
ao qual no Movimento Carismatico volta sua visdo para a acdo sob a responsabilidade
individual. Dessa forma, h4, por parte da Igreja, uma necessidade de estabelecer fronteiras entre
a RCC e o pentecostalismo; a devo¢do mariana ¢ o principio dessa demarcagdo. Existem
algumas semelhancas entre os dois movimentos, estando entre elas a demonizagao, o moralismo
individual e a busca por uma cura divina (ORO; ALVES, 2013).

Considera-se que, em busca de uma afirmagdo identitaria, o Movimento Carismatico

procurou sempre por uma formacdo e afirmacdo de identidade catdlica por meio dos dons
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infusos e carismaticos. Essa busca teve inicio com a contraposi¢do a TL e foi afirmada com o
reconhecimento e acolhimento por parte da hierarquia da IC. Esse acolhimento deu
possibilidade ao movimento de se diferenciar dos pentecostais evangélicos, juntamente com a

devog¢ao mariana.

2.4.1 A Renovacao Carismatica Catdlica em Goias

A Igreja Catolica marca a identidade cultural brasileira por suas manifestagdes
religiosas. Essas manifestacdes tradicionais religiosas sdo uma das formas do brasileiro e,
principalmente, do povo goiano, vivenciar a sua fé entre as demais manifestacdes religiosas
confessadas pelas congregacdes protestantes historicas, pentecostais, neopentecostais, espiritas,
umbandas ¢ candomblé (SANTOS, 2009).

Segundo Santos (2009), a adesdo as diferentes experiéncias religiosas ¢ a busca por
respostas ¢ animo para as dificuldades cotidianas que afetam toda a sociedade. A vivéncia
religiosa ¢ um refligio solicitado por todas as classes sociais, mas também um limiar entre os

35

padrdes culturais tradicionais € modernos™, como a expansao urbana.

Na década de 1930 foi formada, em Goias, uma nova cultura composta por elementos

modernos e tradicionais, decorrente do aumento populacional®®

e consequéncia da migracao de
pessoas com suas familias para a cidade de Goidnia. “Nessa trama, a religiosidade de Goids e
de Goiania constitui-se comportando uma pluralidade no jeito de ser catdlico/a.” (SANTOS,
2009, p. 65).

Em Goias o catolicismo € plural e compde-se de um catolicismo popular e urbano que

87 composta por mais de nove grupos, criada em 1956,

¢ perceptivel na arquidiocese de Goidnia
colocando-se a favor dos pobres e excluidos.

Segundo Silva, Maria (2001), Dom Fernando, juntamente com os membros que
ajudaram no projeto da diocese, evidenciavam suas caracteristicas libertadoras por meio do
incentivo as CEB’s. Nesse contexto, buscou-se a constru¢do de uma igreja participativa,

formada pela participagdo de mulheres e jovens, bastante respeitada pela igreja.

35 Refere-se a religido trabalhada por Lemos (2006), que aparece como fronteira entre a tradi¢io e o moderno,
além de aparecer entre os principios para que essa demarcagao viesse ocorrer.

3% Aumento populacional decorrente de trés momentos: a edificagio de Goidnia como capital do Estado, a Marcha
para o Oeste e a abertura de estradas (SANTOS, 2009).

37 Sua criagio foi datada no ano de 1956 pelo papa Pio XII e instalada por Dom Fernando Gomes dos Santos, em
1957 (SANTOS, 2006).
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As mulheres e os jovens eram conclamados a participar das diversas pastorais®® que
compunham a igreja, constituindo a for¢a que mobilizava a igreja na sociedade. A participagao
das mulheres, de jovens e de leigos comegou a fazer parte da IC, principalmente na América
Latina, a partir do Concilio vaticano II, e foi assim que a RCC chegou até Goias. “Esse
movimento chega até Goiania por volta de 1973, tendo como precursores norte-americanos da
Ordem Franciscana do Santissimo nome de Jesus, que vieram para Goias.” (SANTOS, 2006, p.
79).

O surgimento da RCC em Goiania foi consequéncia de um retiro espiritual na diocese
de Anapolis, cujos padres que coordenaram o retiro apoiavam o movimento € incentivaram a
sua implementacdo em Anépolis, bem como sua expansdo para Goiania. Segundo Silva, Maria
(2001), o movimento se expandiu rapidamente pelas arquidioceses de Goiania, embora Dom
Fernando Gomes dos Santos, seu sucessor Dom Antonio de Oliveira, juntamente com padres
adeptos &4 TL tenham feito algumas restricdes a RCC. A Igreja Sao Francisco, localizada no
Setor Universitario, foi a primeira a abrigar um GO com o apoio de um padre, logo em seguida
as atividades passaram a ser coordenada pelos leigos.

Em um primeiro momento o movimento nao obteve a aprovagao dos arcebispos locais
para se consolidar como igreja, mas Santos (2009) destaca que o movimento possuia
habilidades de permanéncia em meio aos conflitos. Silva, Maria (2001) interpreta essa
habilidade como uma oportunidade visualizada pela IC para permitir a expansao do movimento
e afastar seus fiéis da insercdo na luta politica.

O movimento se expandiu e chegou até a localidade de nosso objeto de estudo: Inhumas-
GO. A RCC? foi difundida em Inhumas no ano de 1979 por meio de Maria Medeiros, que
decidiu estabelecer um GO no Colégio Educandério Nossa Senhora do Rosario, grupo esse que

continua a reunir-se na Igreja Matriz de Sant’Ana (CASTRO, 2015).

2.5 OS GRUPOS DE ORACAO

A estrutura e organizacdo da RCC se desenvolvem por meio dos Grupos de Oragdo

38 Santos (2006) faz referéncia as vérias pastorais: a pastoral do negro, a pastoral da crianca, a pastoral do
adolescente, a pastoral da juventude, entre outras existentes na igreja.

39 Renovagio Carismatica Catdlica de Inhumas 2015 é um documento em que a coordenadora da Renovagio
Carismatica Catolica de Inhumas- RCCI até o ano de 2016, relata um breve historico do movimento, os nomes dos
Grupos de Oragdo e agradecimentos. Esse documento foi consultado na sede da RCCI, em um momento de
pesquisa e busca de dados, em que ndo foram fornecidos nenhum outro documento e nem informacao.
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(GOs), dos Seminarios de Vida no Espirito Santo (SVES) e de eventos de carater massivos. Os
GOs sdo as bases estruturais do movimento, a orag@o ¢ sua pratica central, além de possuirem
uma forma espontanea de se difundir. Segundo Carranza (2000), as oracdes podem serem
variadas e carregadas de sentimentos, desde uma oragdo de louvor, a uma oragao de agdo de
gracas, passando pela oragdo em linguas e pela oragdo de cura e libertagdo, até uma oragao
contemplativa.

Para Prandi (1998), as reunides dos GOs sao encontros de oragao marcados por uma
forte carga emocional, cujo objetivo ¢ transcender a realidade por meio do Espirito Santo, em
um clima de festa e emogao. Contrapondo as CEBs, os GOs ndo abrangem um discurso racional
e nem central, a linguagem, em sintese, ¢ reduzida ao discurso emocional. Para Carranza (2000),
os GOs sao espagos religiosos em que seus participantes encontram as respostas para as suas

angustias diarias, reinventando seu cotidiano.

Os grupos de oragao na RCC podem ser interpretados como espagos religiosos
que permitem ao fiel procurar uma “satisfagdo espiritual”, desligando-se do
mundo material. Ao ser essa satisfacdo desligada simbdlica e ideologicamente
da propria experiéncia material dos membros, que se confrontam na vida
cotidiana com conflitos pessoais e de classe, o mundo objetivo das relagdes
de produgdo da existéncia humana ficam exteriores ao grupo. (CARRANZA,
2000, p. 50).

Os encontros do GOs ocorrem semanalmente, nas igrejas, paroquias € centros
comunitarios e o objetivo das reunides, que tém duracdo de cerca de duas horas, ¢ complementar
a vida sacramental. Assim, afirma, Prandi (1998), que os GOs sdo encontros de oragdo que
possuem uma intensa carga emocional, com o intuito de levar seus participantes a vivenciar a
experiéncia com o Espirito Santo e a glossolalia?®. Neste sentido, as oracdes e os canticos das
reunides seguem uma estrutura ritual padronizada. “O uso constante de oragdes e canticos nao
se d4 de maneira aleatéria e desordenada. Em geral, ¢ obedecida uma sequéncia litargica
controlas pelos lideres, que dela se valem para administrar o desenrolar das cerimonias.”

(PRANDI, 1998, p. 62).

2.5.1 O Grupo de Oracao Semeador

40 Representa a presenga do Espirito Santo (PRANDI, 1998).
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Os GOs, objeto de nosso estudo, compdem uma parte importante do movimento
carismatico presentes nas dioceses, paroquias, capelas, universidades e outros. Assim, mantém
a oragdo e outros aspectos importantes do catolicismo a partir da experiéncia no Espirito Santo,
sendo a base principal da RCC.

O Grupo de Oragao Semeador pertence a Capela Nossa Senhora Auxiliadora, localizada
na Vila 31 de Mar¢o, na cidade de Inhumas- GO. Esse grupo teve inicio no més de outubro do
ano 2000, embora o desejo para que ele concretizasse tenha vindo anteriormente. O idealizador
do GO Semeador, Reginaldo Pacheco, em entrevista a esta pesquisadora, realizada em janeiro
de 2017, afirma que: “Eu vejo assim, que Deus foi cuidando dos detalhes antes dele acontecer,
houve um periodo de gestacao”.

Esse periodo de gestacdo do GO era simultianeo a vida pessoal do Reginaldo, professor
contratado do Estado e que sofria com as instabilidades profissionais. Foi mandado embora do
colégio em que lecionava, pois sua vaga deveria ser cedida a uma professora efetiva que estava
vindo de outra cidade. Desempregado e prestes a ser pai, foi chamado a ministrar aulas em um
colégio particular da cidade.

Logo, retornou novamente ao Colégio Estadual Ary Valadao Ribeiro Filho no lugar de
uma professora, que estava de licenga maternidade. Em meados de maio de 2000 iniciou
novamente seus trabalhos naquela escola, como professor de uma turma de oitava série que ja
havia feito a tentativa de montar uma CEB’s e comentou com ele. Assim, afirma Reginaldo:
“Eu ja vinha sentindo o desejo também de montar um grupo de oragdo, mas assim, eu estava
muito receoso, tinha muito pouco tempo que eu estava na renovagdo e ainda nao tinha feito
nenhuma pregacao”.

Além de estar hd pouco tempo fazendo parte da RCC, sua inseguranca se somava ao
fato de ndo saber tocar e cantar de forma simultanea. O GO Semeador comecou a ser gerado
pelo incomodo que Reginaldo sentia em ndo ter um grupo no setor em que residia, com isso
atravessava a cidade a pé para frequentar as reunides de outro GO, na Capela Sao Judas Tadeu.

Quando as aulas comegaram no colégio estadual, Reginaldo, em resposta ao comentario
dos alunos com relagdo as CEB’s, os convidou para uma experiéncia em um sabado a noite na
capela. Semanas depois houve uma excursio para a Cancdo Nova, mas ele ndo iria devido a
falta de condi¢des financeiras. Para sua surpresa, uma amiga de escola ofereceu a ele seu lugar
na excursao. A excursdo estava garantida, bem como sua alimentagao, ele afirma: “[...] fui no
supermercado comprei um monte de bolachas recheadas, onde tinha conta e foi o que comi

durante toda a excursio”.
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A excursao para a Cang¢ao Nova foi o despertar para que o GO acontecesse. No dia 28
de julho de 2000 Reginaldo escutou a primeira pregacao a respeito da passagem de Lucas 5:1-
11*, em que o pregador Padre Antonello convidava a todos para serem pescadores de homens.
“E eu fui muito tocado ali, naquela pregacao dele, chorei e senti um forte chamado para abrir
um GO aqui, e eu chorava porque ndo tinha experiéncia nenhuma, mas sentia meu coragao
disparar, aquela coisa louca que abalou todas as estruturas”, conta Reginaldo na entrevista..

Quando retornou da excursao Reginaldo conversou com seu irmao, que era experiente
em tocar violdo e, por sua vez, propos ajuda-lo com o GO. A sua participacdo na excursao da
Cangao Nova proporcionou a coragem para aceitar convites para pregagdes, “[...] € na outra
semana fui chamado para pregar 1a na Vila Sao José, no dia 3 de agosto de 2000, eu fui, mesmo
comedido”.

Em seguida, Reginaldo, juntamente com seu irmdo, marcaram para dia 14 de outubro
de 2000 uma noite de louvor na Capela Nossa Senhora Auxiliadora, com agendamento e
divulgagdo nos outros GO. Compareceram 34 pessoas na noite de louvor na capela, o que deu
empolgacdo para que continuassem com o projeto, mas no dia 21 de outubro seu irmao desfez
0 compromisso. Assim, Reginaldo foi atrds de um primo que residia perto de sua casa; seu
primo ficou apenas um més tocando violdo no GO.

Logo apos as desisténcias com relacio ao GO, em um sdbado a tarde Reginaldo
comecou a orar com os dizeres: “Senhor, eu ndo dou conta de cantar acompanhando o violao,
eu toco sem cantar e canto sem tocar. Mas o senhor passa a frente, usa-me e faca acontecer, que
o Senhor aparega e eu diminua”. Nesse mesmo dia ele afirma ter ido para reunido do grupo
“com 0 violao e o coragdo na mao”. Reginaldo ficou a frente do GO por dois anos, com um ano
de existéncia 80 pessoas passaram a participar do grupo, que se reunia aos sabados. E, embora
ndo possuissem caixas de som e nem microfones, as reunides aconteciam, organizadas e
estruturadas por seus participantes. “Eu falava para o pessoal que quem iria fazer a reunido
acontecer nao era eu, mas cada um, todo mundo, todos tinham a responsabilidade de fazer a
reunido acontecer. Nao era para mim era para Jesus, esse era o pensamento inicial”, lembra
Reginaldo..

Conforme Reginaldo, a histéria do GO Semeador foi construida pouco a pouco, ao longo
do tempo. O nome Semeador surgiu dentro da casa de seu idealizador, como no inicio os

membros ndo possuiam experiéncia com o grupo, todos se reuniam na casa do Reginaldo para

41 Refere-se a passagem do livro de Lucas capitulo 11 versiculos de 1-11 do novo testamento contido na Biblia
Sagrada, Pesca milagrosa.
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organizar as reunides e para escolha do nome. Possuiam varios nomes em mente, Manancial do
Amor, Restauragdo, Grupo de Oragdo PHN e Semeador*®?. A proposta de Reginaldo ao grupo
foi de que realizassem um sorteio e a cada nome que fosse retirado fosse feita uma oragao: “...]
eu sugeri fazermos uma oragao com imposi¢ao de maos sobre os papéis com os nomes, pedindo
a Deus que eliminasse e ficasse por ultimo o nome que fosse da vontade dele, e o ultimo foi o
Semeador”.

Entre dois e trés dias apds a escolha do nome, Reginaldo afirma, em entrevista, ter
visualizado uma imagem, que depois passou a ser estampada nas camisetas de divulgacao do
GO Semeador. Assim, ele afirma: “e depois que passou uns dois, trés dias eu tive uma

visualizacdo de uma imagem, aquela que ¢ trabalhada na camiseta”.

O céu estava encoberto, de repente sai uma luz forte e veio uma méao gigante
com vérias sementes caindo no chdo. O chio era uma terra arada em formato
de coracdo e varias plaquinhas fincadas nesse coragdo, eram plaquinhas como
se fossem de canteiro sabe, e tinham 14 nas plaquinhas os nomes dos frutos do
Espirito Santo, por isso o desenho ¢ dessa forma. Ai eu fui e conversei com o
professor Rafael, o Rafael Martins do teatro, muito bom para desenhar, ai ele
fez esse desenho a mao e transferimos para o computador. E ele conseguiu
reproduzir fielmente do jeito que eu visualizei e eu achei muito interessante
isso, tinha pedra, tinha arvore, como a parabola do semeador 14, que tem as
sementes que cai no espinho, cai na terra fértil. Tinha capim, na primeira arte
tinha tudo isso, foram-se fazendo adaptagdes e foi mudando uma coisa aqui e
outra ali, mas acaba que tem algumas coisas do original (Reginaldo Pacheco).

Figura 1 - Imagem de divulgagdo do Grupo de Orag¢do Semeador

Grupo de Orado,

Fonte: Disponivel em:
https://www.facebook.com/gruposemeador/photos/a.182315801799555.43178.18231

42 Havia dois nomes a mais, além de Semeador, que Reginaldo Pacheco afirma ndo recordar.
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5485132920/182315805132888/?type=1&theater

O GO Semeador ¢ composto por jovens e em suas reunides se busca praticar o

4 o amor do Pai, o pecado, Jesus Salvador,

querigma43. O querigma tem, como temas centrais*
fé e conversao, falsas doutrinas, amor aos irmaos e vivéncia na comunidade. Segundo Natalia
Camilo, uma das integrantes do grupo que foi entrevistada para esta pesquisa, (2017)*, procura-
se fazer uma diversificacdo®® desses temas para os jovens nas pregagdes do grupo.

Para Prandi (1998), o momento da reunido do GO proporciona, aos seus participantes,
um periodo de efusiva adoragdo, com intensos canticos de orac¢do e louvor. Logo em seguida
faz-se um momento rapido de autoanalise, arrependimento e pedido de perdao, esse ¢ o
momento em que finalizam as confissdes e iniciam-se as oragcdes em linguas. E, posteriormente,
comeca o momento da pregacdo, em que todos ficam em siléncio e ouvem a pessoa que
transmitird a voz do Espirito Santo, mais canticos sdo entoados em sequéncia. Ao final, um
momento ¢ separado para aqueles que tém o desejo de dar seus testemunhos (PRANDI, 1998).

As reunides do GO Semeador se dividem em acolhida inicial, animagao, oragao inicial,
momento de pregacgdo, oracdo final e avisos. Segundo Natalia Camilo, o grupo esta dividido,
em sua estrutura organizacional, em ministérios de acolhida, intercessdo, cura e libertacao, de
pregagdo, de comunicagdo e de doutrina sendo que este Ultimo ministério somente pode ser
aplicado no momento da catequese. Cada ministério possui um coordenador, assim o GO conta
com o ministério de cura, libertagcdo e pregagao, de comunicacao, de intercessao, de musica, de
jovem e de acolhida.

A formagao dos coordenadores para cada ministério € proporcionada pela RCC por meio
de apostilas, “[...] aqui na sede estamos tendo duas formagdes, que sdo dos ministérios mais
intensos, que sao de pregacao, que ensina a base da pregacdao para quem tem vocagao € tem o
ministério de cura, libertacdo e intercessdo”, comenta Natalia Camilo. Segundo o informante,
as apostilas oferecem contetdos que explicam tudo detalhadamente. As pessoas compdem 0s

ministérios sao chamadas de servos, e para ser servo o membro do GO tem que ter feito os

4 0 anlncio do evangelho de Jesus Cristo (BERNDT, 2007).

4 Refere-se as pregacdes querigmaticas (SILVA, 2007)

4 Entrevista concedida por Natalia Camilo em janeiro de 2017, na cidade de Inhumas, Goids, CAMILO, realizada
pela pesquisadora.

6 A justificativa da modificacdo dos temas querigmdticos para as pregacdes nos grupos de oracdo é encontrada na
justificativa de que o GO busca uma identidade carismatica, com base no Espirito Santo. E as pregacdes que tem
como objetivo o ensino, baseiam-se de forma aprofundada na biblia, e os GO tem como objetivo levar as pessoas
primeiramente um encontro com Jesus.
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SVES*'. Esta orientagdo é passada pelo coordenador®® do GO aos membros como uma norma
do estatuto da renovagao; para servir o movimento ¢ preciso conhecé-lo. Para Carranza (2000),
sao os SVES os responsaveis pela garantia identitaria da RCC e pela difusdo de seu estilo. Os
SVES que possibilitam a formag¢ao de liderangas do movimento por meio do desenvolvimento
dos dons. Natalia Camilo afirma que os dons sdo trabalhados dentro do GO por meio dos temas
querigmdticos; a pregacao € o momento em que todos sdo levados a abrir os seus coragdes, € o
tempo em que o Espirito Santo ¢ anunciado. A pregacao ¢ o que conduz o ser humano ao batismo
do Espirito Santo e a oracdo ¢ a permissao desse encontro.

Segundo Natalia Camilo, a coordenagdo do ministério de musica devera ser assumida
por outra pessoa, pois o coordenador, a época da entrevista, estava com casamento marcado. O
grupo trabalha também a vivéncia do jovem, para a entrevistada o casamento exige a busca de
elementos especificos do matrimoénio, como os grupos de casais que trabalham a relacdo dos
familiares e o casal, possibilitando a evolucao da fé conjugal. Em seus argumentos o GO esta
ligado a vivéncia do jovem e a castidade no namoro, embora existam muitos casais que mantém
sua permanéncia nos grupos e a oferta de eventos pelo GO conta com a participacao de pessoas
de todas as faixas etarias e estado civil. “O GO ¢ aberto, mas muitas pessoas sairam por viverem
outra realidade”, diz ela.

Segundo Natalia Camilo, o movimento carismatico por meio dos GO ¢ uma experiéncia
profunda com o batismo no Espirito Santo, proporcionando a conversdo a partir do
conhecimento de um Deus que ama, salva e perdoa. Para ela essa experiéncia ndo ¢ possivel
nos demais grupos da igreja, justificativa encontrada em sua busca sequencial a tantas

comunidades.

2.6 SINTESE: JOAO PAULO II E OS JOVENS DO GRUPO DE ORACAO

Como ja foi relatado, a Renovacdo Carismatica Catdlica buscou sua legitimidade no
Concilio Vaticano II, desse modo, pode-se afirmar que sua génese e seu processo de difusdo
aconteceram por intermédio desse evento conciliar. Dessa forma, 0 Movimento Carismatico,

que tem como objetivo a vivéncia do Espirito Santo, possui influéncias do Vaticano 11, de modo

47 Os Seminarios de Vida no Espirito Santo sdo organizados para as pessoas que estdo iniciando na RCC, assim
sao chamados de servos recebem a formagao por etapas (CARRANZA, 2000).

4 A atual coordenadora do GO Semeador afirma que para a formagio de servos é necessaria a participagio em
cinco SVES (Entrevista Camilo, Inhumas/GO, janeiro de 2017).
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que este pode ser percebido nos discursos dos papas que estiveram a sua frente e que
contribuiram em seu processo de difusdo como, por exemplo, o pontifice Jodo Paulo II.

Os discursos proferidos pelo Papa Joao Paulo II tém como objetivo tragar um modelo
de educacao sexual crista, tendo como foco a vivéncia da castidade, principalmente pelos
jovens. Nesse sentido, definem a sexualidade como uma totalidade que envolve o corpo e a
alma, destacada pelo Vaticano II como vocacdo individual que deve ser trabalhada desde a
infancia. Para o pontifice o sexo fora do casamento ¢ considerado como pecado, uma
imoralidade, que deve ser evitada considerando o espaco familiar o local ideal para que a
educacao sexual seja trabalhada. Assim sendo, a sexualidade dentro da RCC ¢ tratada dentro da
castidade, e esta somente é possivel por meio do dominio dos instintos individuais da carne. Os
jovens carismaticos compreendem as orientacdes voltadas para a educagdo sexual cristd como
sendo um manual de vida que os ensina, orienta-os e os conduz ao caminho da felicidade.

Assim, os jovens do Grupo de Oragdo Semeador buscam se instruir a partir da educacao
sexual cristd com o intuito de combater cotidianamente seus desejos e viverem mergulhados no
Espirito Santo com o propdsito de alcancar a felicidade e garantir uma vida futura. Nas reunides
semanais que acompanhadas durante a pesquisa de campo € perceptivel a preponderancia desses
discursos nas pregagdes e nas proprias falas dos jovens entrevistados. Conseguiu-se, desse
modo, analisar a influéncia dos discursos do pontifice Jodo Paulo II no que tange a sexualidade

neste grupo, como se vera a seguir.
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CAPITULO 3
O GRUPO DE ORACAO SEMEADOR

Neste capitulo se busca articular a teoria weberiana das esferas sociais e a realidade dos
participantes do Grupo de Oragdo (GO) Semeador, um grupo do movimento carismatico, com
o intuito de compreender a influéncia que os discursos religiosos, principalmente do Papa Joao
Paulo II, possuem na conduta dos jovens carismaticos com relacao a sexualidade. Em principio,
faz-se uma abordagem de como sdo organizadas as reunides semanais e a forma de atuagao do
GO. Logo em seguida, analisa-se a acdo desses jovens religiosos com relagdo ao tema
sexualidade, a partir da teoria das esferas sociais de valores (WEBER, 1982), enfatizando a
analise em uma possivel relacdo de conflito entre as esferas religiosa e erdtica.

Assim, para a produgdo deste capitulo foram realizadas pesquisas de campo com
observagdo participante e a realizacdo de entrevistas abordando o tema sexualidade. As
entrevistas foram realizadas a partir de um roteiro com perguntas abertas e com os jovens
participantes que se disponibilizaram a colaborar de forma voluntaria com esta pesquisa. Desse
modo, além das entrevistas, ocorreram participagdes nas reunides semanais do Grupo de Oracao
Semeador, conversas com sua coordenadora, com os jovens do GO e com seu fundador, entre
o periodo de junho de 2016 a janeiro de 2017. Além disso, foram feitas visitagdes em sites e
redes sociais, como o site oficial da RCC*® e o perfil do Facebook do GO*°, em busca de

alcangar o objetivo estabelecido na pesquisa.

3.1 AS REUNIOES DO GRUPO DE ORACAO SEMEADOR

Na histdria sempre existiram instrumentos que explicam os fenémenos sociais como,
por exemplo, a religido considerada um meio de significacdo da vida. Desse modo, o trabalho
cientifico se esforca para que tais realidades cheguem a todos em forma de conhecimento.

Assim, as Ciéncias Sociais, sendo um campo de conhecimento, exige seus critérios de

49 Disponivel em: http://www.rccbrasil.org.br. Acesso em: 6 out. 2015.

50 Disponivel em:
https://www.facebook.com/gruposemeador/photos/a.182315801799555.43178.182315485132920/18231580513
2888/?type=1&theater. Acesso em: 10 mar. 2016.
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orientacdo para elaboracdo da pesquisa. Com relagdo ao trabalho cientifico de elaboragéo,

metodologia e investigacdo, Minayo (2002) afirma

[...] 0 objeto das Ciéncias Sociais é histdrico. Isto significa que as sociedades
humanas existem num determinado espaco cuja formacdo social e
configuracdo sdo especificas. O objeto de estudo das ciéncias sociais possui
consciéncia historica. Noutras palavras, ndo € apenas o investigador que da o
sentido a seu trabalho intelectual, mas os seres humanos, 0s grupos e
sociedades ddo significado e intencionalidade as suas acOes e suas
construcdes, na medida em que as estruturas sociais nada mais séo que agdes
objetivadas. (MINAYO, 2002, p. 13-14).

Minayo (2002) justifica sua afirmacdo com o argumento de que nas Ciéncias Sociais se
encontra uma identidade entre o sujeito e o0 objeto, em que as pesquisas trabalham com seres
humanos e abordam, principalmente, considera¢des culturais. “Que por qualquer motivo, tém
substrato comum de identidade com o investigador, tornando-se solidariamente imbricados e
comprometidos.” (MINAYO, 2002, p. 14). As ciéncias sociais apresentam visées de mundo
que foram historicamente construidas, assim, o vinculo do campo e do investigador constitui
um processo de conhecimento.

Nesse sentido, em relagdo as etapas do conhecimento, a pesquisa de campo vem sendo
aplicada como um recurso metodolégico, principalmente quando se propde analisar a religido.
Assim, escolheu-se a pesquisa de campo com a finalidade de compreender como o0s jovens do
Grupo de Oracdo Semeador compreendem os discursos oficiais e de que forma estes
influenciam a forma desses jovens vivenciarem a sexualidade.

Dessa forma, o uso da analise de natureza qualitativa é pertinente a este trabalho,
considerando que, para analisar a compreensdo dos discursos oficiais e a sua influéncia na
forma em que concebem a sexualidade, € necessario observar os significados, os valores e a
forma com que os mesmos podem abranger a realidade dos jovens que frequentam o Grupo de

Oracdo Semeador.

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ser
quantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiragoes, crengas, valores e atitudes. (MINAYO, 2002, p. 22).

Em busca da execucao do estudo, identificou-se, a principio, quem coordenava o grupo,

sua localizacdo e os dias em que aconteciam as reunides. Feito o primeiro contato, foram
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elaborados todos os documentos exigidos para uma pesquisa e encaminhados para o comité de
¢tica da Universidade Federal de Goias, estando entre eles o termo de anuéncia que permitia a
nossa permanéncia em campo, assinado pelo Paroco da Paroquia Nossa Senhora Aparecida.

O contato com os jovens do GO ocorreu, a principio, no espaco das reunides e,
posteriormente, por um aplicativo de celular denominado WhatsApp, no qual os jovens
possuem um grupo com o objetivo de troca de informagdes referentes ao grupo de oragdo, além
de ser uma maneira a mais de se comunicar no dia a dia. O acesso ao grupo no referido
aplicativo foi intermediado pela coordenadora do grupo de oragdo, Natalia Camilo, que, em
uma das reunioes, fez um anuncio falando do aplicativo e quem quisesse participar colocasse o
seu nome em uma lista, através desse aplicativo que os jovens foram convidados a participar
das entrevistas, de modo que seis pessoas se voluntariaram a participar. As entrevistas foram
realizadas na cidade de Inhumas/Goias, ficando a critério de cada entrevistado a data, o local e
o horario das entrevistas; dois participantes optaram por fazer na propria capela e os demais em

suas residéncias.

A entrevista € o procedimento mais usual no trabalho de campo. Através dela,
o pesquisador busca obter informes contidos na fala dos atores sociais. Nesse
sentido, a entrevista, um termo bastante genérico, esta sendo por nds entendida
como uma conversa a dois com propositos bem definidos. Num primeiro
nivel, essa técnica se caracteriza por uma comunicacao verbal que reforca a
importancia da linguagem e do significado da fala. J4, num outro nivel, serve
como um meio de coleta de informacdes sobre determinado tema cientifico.
(CRUZ NETO, 2002, p. 57).

Além das entrevistas, foi realizada a observacdo participante com o objetivo de
vivenciar a realidade dos jovens do grupo de oracdo, onde houve a possibilidade de apreensao
de elementos presentes no cotidiano do jovem religioso como, por exemplo, a busca pela
castidade que esta presente nos discursos e nas pregagdes. Para Cruz Neto (2002), o uso da
observagdo participante ¢ relevante considerando que o observador pode apreender uma
multiplicidade de situagdes que ndo podem ser percebidas por meio de perguntas. Assim, a
partir da observacgao participante foi possivel identificar a relacao entre os jovens e a institui¢ao
religiosa a que pertencem.

Considerando os temas da pesquisa, religido e juventude, a elaboragdo do questionario
teve como fundamento compreender como os mesmos se relacionam. Neste sentido, a criacao
do roteiro de entrevista teve, como parametro, principalmente as questdes trabalhadas nos

discursos oficiais. As primeiras perguntas, como sexo ¢ idade, possibilitaram tragar um perfil
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dos jovens participantes do Grupo de Oragdo Semeador, mesmo considerando a rotatividade
entre os participantes e os proprios servos. Com a observagdo participante foi possivel
identificar as pessoas que sao chamadas de servos no GO, ou seja, pessoas que possuem alguma
atividade definida no Grupo de Oragao Semeador, como os ministérios. No GO Semeador
existe o ministério de musica, o ministério de intercessdo e o ministério de acolhida, mas nas
reunides a presenca predominante ¢ do ministério de musica. A coordenadora do GO afirma
que as pessoas que realmente compde o grupo € coordenam os ministérios nao estao presentes

nas reunides, auséncia compreendida e justificada por ela, mas que poderia ser evitada.

Nas reunides, as pessoas que participam do GO ndo participam das reunioes,
mas temos que colocar o grupo como prioridade. Eu por exemplo, sabado
passado mesmo, eu ndo queria ter ido pelo que aconteceu, mas renunciei a
mim mesmo e fui. Nao vou justificar eles, mas muitas coisas acontecem que
ndo tem como evitar, como casamento de irmio, casamento de mée e até
eventos da propria renovacao que eles sdo solicitados, que estou vendo com
eles, para que mudem as datas para ndo tirarem eles do grupo no dia do grupo.
(Natalia Camilo, coordenadora do Grupo de Oragdo Semeador).

Com o intuito de alcangar o objetivo proposto para a pesquisa, a elabora¢ao do roteiro
de entrevista foi conduzida dentro dos parametros das entrevistas com respostas
semiestruturadas. Modelo em que, segundo Marconi e Lakatos (2011, p. 82), o entrevistado tem
a liberdade de responder conforme o que achar apropriado e, assim, pode o entrevistador
explorar, de uma forma ampla, “[...] as perguntas que sdo abertas e podem ser respondidas
dentro de uma conversagao informal”.

No QUADRO 1 estdo caracterizados os participantes do Grupo de Oragdo Semeador
que se voluntariaram a colaborar com as entrevistas. Constatou-se, posteriormente, que 0s

entrevistados se dividem em metade homens € metade mulheres.

Quadro 1 - Quadro de participantes

Participante Sexo Estado Civil Idade (anos) Origem

Religiosa
Entrevistado 1 Masculino Casado 35 Catolica
Entrevistado 2 Feminino Casada 24 Catolica
Entrevistado 3 Masculino Casado 40 Catolica
Entrevistado 4 Feminino Solteira 19 Catolica
Entrevistado 5 Masculino Solteiro 31 Catolica
Entrevistado 6 Feminino Solteira 25 Catolica

Fonte: Elaborado pela autora.
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Nao obstante a participacdo de mulheres nas entrevistas nao tenha sido predominante,
na observacdo participante se identificou que as mulheres sdo a grande maioria no grupo,
principalmente na colaboracdo para a realizagdo das reunides. Desse modo, pode-se afirmar
que, com base na compreensao dos discursos oficiais acerca da vivéncia da castidade, a
presenga de mulheres no grupo ¢ explicada pela propria concepgdo de sexualidade.

Conforme 0 GRAFICO 1, a partir das entrevistas, foi possivel constatar uma idade
média dos jovens do Grupo de Oragdo Semeador. Sendo assim, foram somados o conjunto
correspondente a idade dos entrevistados dividido pela quantidade de participantes, assim,
pode-se afirmar que os jovens que frequentam o GO tém a média de idade de 29 anos.
Importante frisar que, embora nas entrevistas alguns desses jovens tenham afirmado que o
grupo de oracdo ¢ um grupo voltado para jovens solteiros, muitos continuaram a frequenta-lo
depois do casamento. Desse modo, podem-se levar em consideracao que o estado civil ndo ¢

um elemento definidor para caracterizar a juventude.

Grifico 1 - Idade dos participantes

Idade dos Participantes
45 40
40 35
35 31
30 29 29 29 24 29 29 25 29
° 20
15
10
5
0
1 2 3 4 5 6
Participantes
I ldade == Média

Fonte: Elaborado pela autora.

O Grupo de Oragao (GO) Semeador, em suas quase duas décadas de existéncia, mantém
suas reunides aos sabados, nas dependéncias da capela Nossa Senhora Auxiliadora, na Vila 31
de Marc¢o, em Inhumas, Goias. As reunides acontecem das 20:00 as 22:00 horas e possuem
tematicas diversificadas, bem como diferentes pregadores, que sdao convidados pela
coordenadora do GO com o objetivo de dar sentido a vida daqueles jovens que frequentam as

reunides. Desde o ano de 2016 o Grupo de Oragdo Semeador esta sob a coordenacdo de Natalia



115

de Oliveira Camilo, escolha realizada no dia 9 de setembro do ano de 2015, na sede da
Renovagdo Carismatica Catolica de Inhumas. O publico do GO é composto prioritariamente
por jovens e compreendido aqui a partir de Groppo (2004), ou seja, a juventude ¢ entendida
como uma categoria social associada a outras categorias. Além disso, ha, no grupo, uma
multiplicidade de caracteristicas que envolvem classe, género e raca.

As reunides do GO Semeador na capela Nossa Senhora Auxiliadora sempre comecam
com os cumprimentos (ou acolhida) feitos pelo coordenador do ministério de musica, que € o
ministério responsavel por todo o desenvolvimento da reunido. Em seguida, faz-se uma oragao
do Pai Nosso e, na sequéncia, ¢ rezada uma Ave Maria. A sequéncia das reunides de oracao ¢
dada pelo ministro de musica, que sempre direciona as palavras aos participantes com o objetivo
de conduzi-los a uma oragdo em que se pede, a todos os presentes, que elevem os seus bragos
para o alto enquanto cantam uma musica de louvor. No mesmo momento da oragdo, € em que
todos estendem seus bragos cantando, o ministro de musica pronuncia falas com o objetivo de
conduzir os participantes a ora¢do de entrega e a transformacgdo advinda do Espirito Santo.
Muitas vezes algumas dindmicas com musicas antecedem esse momento, do mesmo modo que
durante a oracdo todos sao chamados pela lideranca a colocar a mao no coragao ¢ “[...]
convidarem a Deus para que ali faga morada”. Nesse momento, se pede a intercessao de Maria
para que ela possa abrir os caminhos em conjunto com o Espirito Santo, entdo o pregador (a)
da noite ¢ chamada (o) a frente para receber a oragdo e inspira¢do para conduzir suas falas.

Antes de comecar a pregagdo uma pessoa fica encarregada de buscar a cruz que fica
logo a frente do altar da igreja. A oracdo direcionada ao pregador (a) da noite ¢ feita com a
imposicao de maos e com a aclamagao do Espirito Santo para que ele possa falar por meio
daquela pessoa, em seguida se reza uma Ave Maria. Nas reunides os pregadores tém o héabito
de se apresentar falando seu nome completo, a qual grupo pertencem e seu estado civil. Iniciam
a pregacdo e o término da mesma, geralmente, acontece com uma musica ligada a tematica
trabalhada no dia. De um modo geral as reunides sdo finalizadas com uma oragdo com
imposicao de maos, acompanhada de uma musica e apelos (ou oragdes de intercessao).

Ao final alguns avisos e convites para eventos sdo feitos pela coordenadora. Esse
momento final € usado como uma oportunidade para aqueles que desejam dar seus testemunhos.
A reunido ¢ finalizada com uma oracao do Pai Nosso e uma Ave Maria feita pelo ministério de
musica. Nesse momento, a presenca das pessoas que compareceram ao grupo € agradecida e
acolhida, principalmente os que foram pela primeira vez.

Em cada reunido se trabalha uma tematica diferente, embora em todas as pregagdes



116

tenha sido enfatizada a necessidade de abdicar dos desejos da carne, a negac¢ao da pratica do
sexo desregrado e fora do casamento, que, segundo Sofiati (2010), dentro do movimento
carismatico ¢ considerado a génese do pecado original. Neste sentido, procurou-se em Weber
(1982), a partir da teoria das esferas sociais, compreender de que maneira a sexualidade ¢
trabalhada dentro do movimento carismatico, tendo como /locus de estudo o GO Semeador.
Pressupde-se que existe uma possibilidade de uma possivel tensdo na relacdo das esferas
religiosa e erotica ao discutir a percepcdo de sexualidade na juventude do GO e a partir do
momento em que o sexo ¢ indicado como fundamental para a existéncia do pecado. Neste
sentido, € possivel compreender o processo de depreciagdo que ¢ feito do mundo pelas religides
de salvacdo, em troca ofertam a possibilidade de liberdade do sofrimento (WEBER, 1982). A
promessa de liberdade do sofrimento aparece em conjunto com o estabelecimento de uma
relacdo conflituosa entre a esfera religiosa e as demais esferas de valores. Assim, este conflito
pode ser explicado através da consciéncia individual do sujeito, da presenca e autonomia das
esferas, obrigando-o a repensar sua relacdo com a sua propria crenga.

Como visto em Weber (1982), a religido da fraternidade sempre manteve uma relagdo
de conflito com as esferas sociais de valores, em que os valores do mundo foram racionalizados
e sublimados. Nesse sentido, ha, nas religides da fraternidade, a presenca de um dualismo que
proporciona, aos individuos, distanciamento das demais esferas sociais, aquelas que contrariam
a moral da religido. Essas comunidades religiosas proporcionam, aos individuos que delas
participam, uma moral grupal e uma moral do mundo. Isso acarretard aos individuos religiosos
uma separacdo das demais esferas sociais, de valores que transbordam racionalidade e se
posicionam contrariando as comunidades religiosas. Mas, para Weber (1982), sdo as esferas
ndo-racionais que entram em competicdo com a esfera religiosa na sociedade moderna. A
religido, mesmo que possua elementos racionais e burocraticos para o seu andamento, assume,
na sociedade moderna, um papel irracional; as religides de salvagdo propdem salvagdo do
individuo através da libertagdo do pecado. Assim, por meio de fundamentos teoricos,
compreende-se que, no caso dos jovens carismaticos participantes do Grupo de Oragao
Semeador, ¢ notéria uma disputa de valores com a esfera erdtica em relagdo a sexualidade,
valores que estdo pontualmente ligados a questdo da func¢ao da sexualidade presente no mundo.
A salvagdo deste mundo equivale a orientagdao de conduta do religioso através da moral crista,
0 jovem carismatico passa a orientar suas condutas a partir da vivéncia no Espirito Santo. A
vivéncia no Espirito Santo quer dizer que a vida do mundo ¢ deixada de lado, pois o mundo ¢é

efémero e o que importa ¢ a garantia de vida futura.
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A proposta de sexualidade no Grupo de Oracdo Semeador, frequentado por jovens

carismaticos, € a de procriagdo. E tudo que foge desta concepgao ¢ considerado pecado.

3.2 A CONCEPCAO DA SEXUALIDADE NO CATOLICISMO E O MATRIMONIO
COMO O SEU LUGAR DE PRATICA RECONHECIDO

A sexualidade ¢ uma tematica que surge antes mesmo de sua terminologia, datada de
meados do século XIX. Desde entdo, buscou-se reformulagdes de um conjunto geral a respeito
do tema em que enfatiza o carater historico e cultural, ou seja, a sexualidade passa a ser
compreendida enquanto construcao social. “No periodo entre 1890 a 1970, quase todos tedricos
do sexo concordavam que o sexo era uma for¢a sobrenatural que existia em oposicao a
civilizacdo, cultura ou sociedade” (LEMOS, 2000, p. 869).

Durante muito tempo o sexo foi compreendido como uma poténcia existente anterior a
sociedade. Segundo Lemos (2010), essa concep¢do da sexualidade esteve sob o dominio do
estudo médico e académico por mais de 100 anos, reproduzindo a ideia de que o sexo €
propriedade individual presente nos hormonios e na psique de cada um. “Dentro dessas
categorias anticientificas, a sexualidade ndo tem determinantes sociais. No entanto, tal marca
na concepg¢do da sexualidade ndo se restringe somente aos meios académicos.” (LEMOS, 2010,
p. 870). Essa concepg¢ao de sexualidade ultrapassa o &mbito académico e percorre as sociedades
ocidentais, incluindo a sociedade brasileira.

A construgdo e interpretacao das experiéncias sexuais t€ém como base subsistemas que
se articulam e, por sua vez, sdo referéncias para o universo sexual brasileiro. Define-se como
subsistemas o sistema de género patriarcal, o discurso médico higienista do século XIX, o
discurso da ciéncia do sexo, a ideologia do erotismo e o sistema de proibigdes religiosas
(LEMOS, 2010).

O sistema de proibi¢des religiosas tem como ponto central o corpo, suas agdes €
consequéncias para a alma. Entende-se que a génese desse sistema estd na tradi¢do catolica e
seus valores esséncias estdo pautados na monogamia e no casamento, cuja a finalidade ¢ de
procriagdo. O comportamento sexual que garante esses trés elementos € considerado como
legitimo dentro da religido e o que foge dessa visdo € concebido como pecado. Neste sentido,
Lemos (2010) afirma que a Igreja Catdlica ¢ homogénea em seu discurso acerca da sexualidade,

o que difere em seu interior sdo as diferentes formas de adesao de seus fiéis.
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Sofiati (2011) aborda como o Ministério Jovem trabalha os elementos utilizados para
articular a juventude nos Grupos de Oragdo. Afirma que este ministério ndo consegue abragar
a multiplicidade de atividades que existem no interior do movimento € que € por esse motivo
que o Ministério Jovem tem o papel de acrescentar a organizacao e formacao dos jovens. Assim,
desenvolvem seus projetos nas universidades a partir dos Grupos de Oragdo Universitario,
trabalham com o ‘Profissionais do Reino’. “Trata-se de unir a formagao profissional do fiel com
sua formagao espiritual carismatica e assim construir o processo de aprendizagem no qual esses
dois elementos estejam intimamente relacionados.” (SOFIATI, 2011, p. 164). Desse modo,
afirma que a concepg¢ao de moral disseminada nos GOUs se aproxima mais da disseminada pela
Igreja Catolica do que do proprio comportamento dos jovens.

No que se refere ao desenvolvimento de construgdo das ideias cristds em relagdao a
sexualidade e os seus diversos contextos de elaboragdo, Lemos (2010) afirma que este processo
gerou uma visdo punitiva da sexualidade. Assim, refere-se a batalha da castidade e o
estabelecimento da doutrina e do controle da sexualidade e, em consequéncia, a obtengdo, por
parte da sociedade, de uma visdo negativa da sexualidade — que posteriormente foi assumida
pelo ambito médico geral. Esta doutrina geral da sexualidade foi criada para os monges e

posteriormente passou a ser estipulada para a sociedade em geral.

Tanto os tabus religiosos como as formas de controle da sexualidade
desenvolvidas pela psiquiatria e pela medicina criaram uma fronteira
imaginaria entre sexo bom, saudavel, maduro, santo, legal e politicamente
correto — no caso, na heterossexualidade, no matrimonio, em vista da
procriacdo — e 0 sexo mau perigoso, psicopatologico, infantil, condenavel e
obra do diabo, enfim todas as formas de exercicio da sexualidade que néo se
enquadram na forma anterior. (LEMOS, 2010, p. 262).

A pratica do sexo que foge da finalidade de procriacdo ¢ considerada como uma
perversidade que cabe a penalidade de castigo. A medicina e a psiquiatria, de uma forma
peculiar, empregam os valores religiosos para interferir nos desejos que sdo considerados
erroneos, ou seja, a sexualidade deve ser integrada a um modelo universal. A sexualidade no
dominio médico ¢ compreendida como heranca bioldgica, o que limita sua compreensao,
ignorando principalmente as mudangas que ocorreram na sociedade. Para Lemos (2011) as
diferentes concepgoes de corpo e sexualidade que se teve ao longo da histéria do catolicismo,
e a posi¢cao ocupada por ambos na cultura de um modo geral em periodos correspondentes, tém

como resposta a repercussao do medo da morte na concepgao de sexualidade.
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Assim, o corpo ¢ compreendido como uma construgdo social em que cada individuo
produz e expressa seus sentidos. E por meio do corpo que as diferengas naturais e culturais que
o0 pertencem sao representadas, as suas representacoes sao atualizadas ao mesmo tempo e em
resposta as diferencas. O corpo nao corresponde somente um objeto em que as regras morais
agirdo, mas também ¢ um integrador de decisdes individuais. Neste sentido, a sexualidade
também ¢ compreendida como construgdo social e esta para além do dado biolodgico, isto ¢, uma
construgdo social e historica. Embora nao seja determinada biologicamente, ndo se deve rejeitar
que as atribui¢des biologicas sdo condigoes da sexualidade dos humanos (LEMOS, 2011).
Compreende-se a sexualidade “[...] como o conjunto formado pelos dados biologicos e os
valores, e normas e principios construidos pelas religides, pelas culturas, pelas ciéncias, pelo
sistema legislativo e por outras forcas ou instituicdes sociais sobre estes atributos bioldgicos e
que resultam em uma diversidade de comportamentos sexuais.” (LEMOS, 2000, p. 871).

Portanto, a sexualidade e o corpo sdo compreendidos como construgdes socioculturais,
neste sentido, estdo para além do dado bioldgico. Segundo Lemos (2011), a construcao
sociocultural do corpo esta marcada pelo medo e este desempenha um papel social nessa
construcdo sociocultural atribuida ao corpo em conjunto com as ideias da tradi¢do catolica. O
medo e a angustia provocam no individuo a inseguranca, simbolo da morte, “[...] a historia de
enfrentamentos e de dialogos com o medo se constitui também em histéria de enfrentamentos
e didlogos com a morte.” (LEMOS, 2011, p. 287). Assim, o autor afirma que, ao perceber que
somos mortais, buscamos a imortalidade e ¢ essa busca constante pela imortalidade que gera,
no individuo, a angustia e a consciéncia do desaparecimento de sua individualidade. Assim, os
jovens anseiam a eternidade e a busca constante por meio de uma ligagado feita pelo pensamento
religioso catolico da vida terrena e da vida eterna imaginada do corpo e da sexualidade.

A partir de entdo, o discurso religioso no ocidente identifica seu inimigo. “O ocidente
encontrou um inimigo comum que sintetiza todos os medos nos quais foi desmembrado o medo
matriz, o medo da morte: Satd.” (LEMOS, 2011, p. 289). A morte, por mais real e proxima do
individuo, era inacessivel a populagdo, assim, os representantes do clero listaram os males
provocados pelos agentes de Satd, estando entre eles, em destaque, os heréticos e as mulheres
(LEMOS, 2011).

Para Lemos (2011), € nesse contexto de combate que os discursos que fazem referéncia
ao corpo e a sexualidade sdo produzidos e difundidos pela Igreja Catélica. E possivel verificar
a centralizacdo do controle do corpo nesses discursos, principalmente pelas mulheres, que sao

consideradas como incapazes de dominar seus corpos €, em consequéncia, desviam os homens
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de caminharem rumo a salvagao.

Os discursos que fazem referéncia ao corpo e a sexualidade determinam a mulher a
partir de dois vieses religiosos: Maria e Eva. O papel da mulher ¢ definido como a base da
familia, cuja fungdo ¢ a de ser serva e, ao mesmo tempo, ¢ condenada como sedutora. A
maternidade ¢ enfatizada como principal papel da mulher, embora ela seja, ao mesmo tempo,
considerada como um ser assexuado, benigno e moral. Assim, os conteudos dos discursos
religiosos que delimitam os padrdes de formacao de comportamentos referentes ao corpo € a
sexualidade sdo estabelecidos para o matriménio (PONDIAN, 2000).

Para Lemos (2013), esses discursos ¢ que determinam as caracteristicas socioculturais
ao longo da histéria referentes as func¢des dos homens e das mulheres nos espacos de
organizacdo social, como na religido e na familia. A crenga de que a mulher ¢ incapaz de
controlar seus instintos possibilitou o sentenciamento da figura de Eva e a elevagdo da Virgem
Maria como pura, divina e imaculada. Porém, a figura de Maria ndo foi o suficiente para superar
a certeza de que as mulheres sdo incapazes de controlar seus instintos, na verdade, deram
elementos e justificativas a mais aos discursos para que as mesmas passassem a se sujeitar a
subordinacdo. Assim, segundo Lemos (2013), a funcao de reprodutora € o tinico ponto assertivo
e de permanéncia, dentro do catolicismo, de ser mulher.

Isto posto, assegura-se que existe uma interrelagdo entre as afirmagdes catolicas em
relacdo ao corpo e a sexualidade, que é determinante na construcao das informacoes as quais
0s proprios individuos tém em relacdo ao controle dos seus corpos. Principalmente a
necessidade de controle dos corpos das mulheres pelos homens, que se pauta na antitese
figurativa de Maria e Eva/ sagrado e pecado (LEMOS, 2013).

O conceito de sexualidade catélico, segundo Lemos (2011), foi construido dentro do
contexto em que os responsaveis pelo medo foram identificados pela inquisicdo como Satés e
agentes de Satd, provocando, no religioso, o0 medo de si mesmo e o0 medo do fim em si mesmo.
Assim, ha a necessidade do controle do corpo para que a alma seja fortificada e perpetuada,
proporcionado, ao individuo, a existéncia ap6s a morte. Em busca de controlar os corpos, na
concepgdo catolica cristd é concedido ao matriménio o espaco legitimo de exercicio da
sexualidade como forma alcancar e manter a castidade. Segundo Sofiati (2011), a castidade é
vivida até dentro do casamento e depois do casamento a pratica do sexo se limita apenas a
procriacao.

Essa concepcéo cristd catdlica de corpo e sexualidade esta centralizada em um padréo

de familia, em que 0 sexo é necessario apenas para a concepcdo de descendentes. A relagéo
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sexual somente tem fundamento dentro da compreensdo crista catolica no espago familiar e
para a sua expansao.

Em contrapartida, a esfera erética, segundo Pierucci (1998), adquire um novo
significado na modernidade e o amor sexual passa a ocupar um espaco em que ha a
possibilidade do desenvolvimento de um estilo de vida. Esta mudanca é uma consequéncia
decorrente do que ele chama de processo de racionalizacéo cultural, em que é inserida a teoria
das esferas e 0 amor sexual passa a ter uma nova significacao.

A ideia de que pela negacdo do amor sexual aconteca um conflito entre as esfera erética
e a sexual, onde a religido conduz seu fiel a uma salvagdo de modo que o livre do sofrimento,
é 0 ponto em que a religido se converte em moral e vira ética religiosa. Assim, o religioso rejeita

0 sexo devido a sua irracionalidade, desvalorizado e culpabilizando a atividade sexual.

Porquanto a religido eticizada — a ética religiosa — desvaloriza a atividade
sexual culpabilizada, ou seja, reprime 0 gozo pelo gozo, é facil imaginar o alto
grau de intensificacdo da disputa a partir do momento em que, em pleno
modernismo cultural, o sexo passa a ser valorizado em si e por si mesmo. Ai
o conflito realmente esquenta. E claramente a partir deste mesmo “a ética nao
¢ a Unica coisa que ‘tem valor’ no mundo”, passando antes a coexistir ao lado
dela outras esferas de valor cujos valores s6 podem se realizar assumindo
sobre si uma culpa ética. Favor anotar: a ética ndo € a Unica coisa que “vigora”
no mundo, Raimundo! (PIERUCCI, 1998, p. 6).

Para Pierucci (1998, p. 8) em relacdo aos confrontos deste mundo, as esferas irracionais
podem nos salvar enquanto sujeitos, dando significado de uma forma integral a vida, “[...] estas
poderosas esferas séo esferas do belo e do gozo”.

Pode-se recorrer aos documentos citados anteriormente, que antecederam o evento
conciliar e os pos- Concilio Vaticano Il, em especificos os autorizados e os elaborados pelo
pontificado de Jodo Paulo I, em que se encontra definido o modelo ideal de familia e a
concepcao de sexualidade sistematizada em etapas, as quais correspondem em colocar em
pratica a castidade.

Nos documentos do Vaticano, o Discurso do Papa Jodo Paulo Il aos participantes na
Semana Internacional de Estudos sobre o Matrimonio e a Familia, o Discurso do Papa Jodo
Paulo Il ao Conselho da Secretaria Geral do sinodo dos bispos e a Exortacdo Apostoélica
Familiaris Consortio, Jodo Paulo Il fez uma abordagem acerca do matrimbnio. Assim, 0
matriménio foi definido como um momento e uma vocagdo para qual todos foram chamados

com o intuito de viver reciprocamente em comunh&o e em favor da geracdo de novas vidas.
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Segundo o Pontifice, o valor do matriménio e da familia € demonstrado aos fiéis no tempo em
que sdo chamados para anunciar o evangelho através da catequese (PAPA, 1980; 1981; 1999).

Para o Papa Jodo Paulo Il a Igreja Catolica possui a obrigacao de olhar a realidade das
familias, considerando que a familia é fundamentada no matriménio. E é no espaco familiar
que a sociedade encontra possibilidade de renovagédo, a identificacdo da vocacdo pelos
individuos somente é consumada pelo matriménio ou pelo celibato, a partir da castidade
(PAPA, 1980). A castidade é a agregacdo do corpo e espirito, requer sacrificios e significa a
integracdo da sexualidade individual, a unido corporal e espiritual do ser. O Conselho Pontificio
para a Familia, no documento Sexualidade humana: verdade e significado, enfatiza que a
castidade exige sacrificio, rendincia e espera, de modo que a sexualidade deve ser orientada pelo
amor matrimonial (VATICANO, 1995).

As obrigac0es referentes a familia sdo determinadas pelo matriménio e com a finalidade
de conservacéo e propagacdo da mesma, de modo que os conjuges sejam atuantes e contribuam
na expansdo social da Igreja e estabelecam uma unio indestrutivel. E obrigacdo da familia
conceber seus filhos e garantir um crescimento moral e espiritual dos mesmos, além de
possibilitar a eles a consciéncia missionaria para com a religido e o mundo (PAPA, 1981).
Definindo os papéis que cabem as familias, a Igreja Catdlica entende que o seu papel € preservar
0 matriménio e o combate da visdo global da natalidade que se tornou um problema. Desse
modo, para abordar este problema, refere-se aqui ao documento Humanae Vitae, elaborado no
papado do Pontifice Paulo VI no ano de 1968. O controle de natalidade com o uso de
contraceptivos, para a instituicdo Igreja, separa de forma independente o amor entre conjuges e
a procriacdo. Assim, o Humanae Vitae tece uma critica ao controle de natalidade, o uso
discriminado de contraceptivos e a rejei¢cdo do matrimdnio como espago de procriagédo (PAPA,
1968). O dever da Igreja Catolica € apresentar a sexualidade como uma obrigacéo Uutil de todo
ser humano dentro do matrimdnio, considerando que exista uma reciprocidade entre o0s
conjuges. Para o Papa, o sentimento de amor deve existir mutuamente, de forma que esta € uma
condicg&o para que a unido gere frutos.

A sexualidade é encarada pela instituicdo como um conjunto que envolve corpo e alma
e sua manifestacéo é notoria quando o religioso transborda o dom de si no amor. A vivéncia da
sexualidade de forma plena somente é possivel pela educacio sexual, que cabe aos pais. E por
meio da educacdo sexual que os individuos compreenderdo e respeitardo a castidade até o
momento do matriménio e apds ele.

No documento Sexualidade humana: verdade e significado a sexualidade ¢ definida
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dentro de uma perspectiva bioldgica, psicolodgica e espiritual. As unides que ocorrem fora do
matrimonio sdo consideradas como um ato imoral e egoista. O amor ¢ ausente no contexto
dessas relagdes, segundo o Conselho Pontificio para a Familia, do mesmo modo que
impossibilita que os frutos dessas relagcdes sejam educados para a castidade (VATICANO,
1995). As Orientagdes educativas sobre o amor humano: linhas gerais para uma educagdo
sexual destacam que, para que a sexualidade faca algum sentido, ¢ necessario que seja
trabalhada dentro de um ensino que seja voltado para a castidade. Os individuos necessitam
dominar seus corpos por meio do controle dos instintos sexuais, com o objetivo de vencer o
pecado para seguir sua vocagdo: o matrimdnio ou o celibato (VATICANO, 1983).

O dominio do corpo somente é obtido por meio da educacéo cristd (VATICANO, 1983).
E a partir dessa educacdo que os individuos terdo a possibilidade de conhecer, respeitar e
vivenciar as normas morais de forma livre obedecendo as fases da vida, a infancia, a
adolescéncia, a juventude e a vida adulta. A castidade ndo somente diz respeito aos individuos
que ainda ndo foram designados ao matrimonio e aos celibatarios, mas abrange a vida conjugal.
Os cbnjuges sdo convocados a viver a castidade e 0 matriménio é encarado como meio de dar
prosseguimento ao amor por meio dos filhos. Os individuos, antes de se tomar como c6njuges,
devem terem a consciéncia de que esta é a normativa que regulamenta a sexualidade no
matrimonio.

O catolicismo condena o uso indiscriminado de contraceptivos e o aborto, 0 uso de
contraceptivos somente € tolerado para tratamentos de doencas. Ao fazer uso destes métodos
sem motivos de doenca, segundo os documentos oficiais, os cénjuges fazem oposicédo a vida,
contradizendo 0s meios naturais ensinados pela prépria instituicdo, cujo ensinamento é
distanciar o nascimento dos filhos, mantendo relagdes sexuais em ciclos infecundos da mulher.

Nesse sentido, a educacdo crista catolica, segundo as abordagens desenvolvidas nos
documentos, favorece a castidade alegando ser o Unico caminho para conseguir liberdade e a
felicidade. Considera-se que a castidade é trabalhada a partir de uma moral adquirida por meio
de ambientes e educadores catdlicos, somente assim o0s religiosos ndo se desviardo dos
costumes. O individuo religioso € preparado para o matrimonio desde a infancia, sendo
conscientizado de que a unido entre sexos distintos é uma vocag¢do. O matriménio ndo é uma
construcdo de desejos carnais, mas um sacramento em que ambos os conjuges se dispdem a se
esforgar mutuamente em unidade.

Com base nos argumentos trabalhados acima a partir dos documentos oficiais, é possivel

afirmar que a Igreja Catolica considera a familia como principal elemento que possibilita a
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sustentacdo da sociedade. O catolicismo é uma religido da familia. O espaco familiar adquirido
por meio do matrimonio é o Unico capaz de proporcionar, aos individuos, uma educagéo que se
enquadra nos parametros da moral catolica. Assim, as relagdes sexuais dentro do casamento
possuem a finalidade de procriagéo, caso contrario os conjuges estardo cometendo pecado.

A educacdo crista catdlica abrange a vivéncia da sexualidade entre os jovens antes e
apo6s o matriménio, delimitando as agdes referentes ao corpo e a sexualidade no ambito do
casamento. Assim, compreende-se que 0s ensinamentos religiosos recebidos pelas pessoas ndo
se limitam apenas a uma viséo negativa da sexualidade fora do matriménio, mas nos diversos
campos da vida. Isto é perceptivel na realidade dos jovens participantes do Grupo de Oracdo
Semeador (GO) que frequentam suas reunides e assistem as pregagdes em que séo trabalhadas
diversas tematicas. Inclusive a respeito da vivéncia da sexualidade e a necessidade de dominar
o0s desejos do corpo.

A partir da perspectiva de sexualidade trabalhada nos documentos oficiais®® e nos textos
estudados, no topico seguinte se buscou compreender a concepcao de sexualidade trabalhada
dentro do GO Semeador e como esses discursos influenciam na vida desses jovens que
frequentam o GO, sobretudo referente a sexualidade. Pressupds-se a possibilidade de existir
uma possivel tensdo entre a relacdo das esferas religiosa e erética, nos moldes weberianos,

quando se discute a percepcao de sexualidade entre os jovens do grupo de oracao.

3.3 OS DISCURSOS CATOLICOS E SUAS INFLUENCIAS NAS ACOES DOS JOVENS
CARISMATICOS

Os discursos oficiais da Igreja Catolica trabalhados anteriormente abordam a
sexualidade a partir de uma perspectiva crista, contemplando uma visao negativa da sexualidade
para as praticas que extrapolam o espaco do matrimonio e a l6gica da procriagcao. O matrimonio
¢ considerado como uma vocagao e um espago reconhecido para a pratica da sexualidade dentro
da concepgdo catodlica cristd, que defende a castidade como realidade da juventude antes e
depois do casamento. Sendo a castidade um norte que orienta o caminho a felicidade plena e o
matriménio a sua realizagao.

Com base nos documentos oficiais que contemplam a definicdo de sexualidade para o

51 S30 documentos conciliares e pos-conciliares, tendo como foco os discursos do Papa Jodo Paulo 11, que foram
disseminados e reproduzidos pela Igreja e pelo movimento carismatico.
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catolicismo e os textos que abordam a religido e sexualidade, buscou-se compreender de que
forma os jovens que frequentam o Grupo de Oragdo Semeador (GO) tiveram contato com 0s
discursos oficiais. Também, almejou-se verificar os principios religiosos em relagdo a
sexualidade, cujas as fontes obtidas pelos jovens sao abordadas pela concepgdo cristd nos
documentos papais que delimitam as agdes dos religiosos no que diz respeito ao corpo e a
sexualidade, fora e dentro do casamento. Além disso, pretendia-se verificar se ha semelhancas
nos discursos identificados a partir das falas®® dos jovens que participam do GO, principalmente

acerca da forma de conceber a sexualidade

3.3.1 A repercussao do discurso oficial no Grupo de Oracao Semeador

Na compreensdo do Conselho Pontificio para as Familias, o papel dos progenitores esta
delimitado na obrigagdo de ensinar a sua prole dentro dos padrdes sociais e do catolicismo.
Assim, aos pais cabem o compromisso de orientar os seus filhos em relagdo a vivéncia crista
da sexualidade, em que ser cristdo na concepgao catolica corresponde a pratica da sexualidade
pela vivéncia da castidade. Tal ponto de vista exige dos pais o compromisso de ofertar uma
educagdo em etapas para seus filhos, voltada para a vivéncia da castidade e com o objetivo de
preserva-la at¢ o momento do matrimonio. Aos genitores ¢ designado o oficio de educar
obedecendo aos ensinamentos da Igreja Catdlica, pois a educacdo cristd deve acontecer no
espago familiar.

A partir das determinagdes elaboradas nos documentos oficiais referentes a educacgao
catolica e a vivéncia da sexualidade aqui ja trabalhadas, tal entendimento pode ser facilmente
identificado entre os jovens do Grupo de Oracdo Semeador, quando perguntados sobre o
primeiro contato com a Igreja Catdlica e o movimento carismatico. A influéncia dos
ensinamentos religiosos € notavel na experiéncia de aproximacao dos jovens do GO com a

institui¢ao catodlica e a sua permanéncia.

52 Foram realizadas entrevistas com os jovens que se voluntariaram a contribuir com esta pesquisa. Foi aplicado
um questionario aberto com perguntas semiestruturadas. As pessoas que formam o publico que frequenta o Grupo
de Oragao Semeador (GO) corresponde a um publico rotativo, neste sentido, as pessoas que mantém uma
assiduidade as reunides do GO se mantém ocupadas com a responsabilidade de algum ministério, como por
exemplo, o de musica. Desses participantes, apenas seis se disponibilizaram a assinar o Termo de Livre
Consentimento e Esclarecido (TLCE) para responder ao questionario sendo trés homens e trés mulheres. A analise
dos dados ocorreu da seguinte forma: leitura das entrevistas, recortes tematicos e a realizacdo da analise
apresentada.
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A seguir estdo alguns trechos das entrevistas realizadas em janeiro de 2017 na cidade de

Inhumas, Goias.

Desde de crianga minha mae e familia j& eram catolicas e desde sempre foi. E
nos Grupos de Ora¢do do bairro que eu participava nos lugares que a gente
morava ndo eram Renovagdo Carismatica ainda, eram grupo so6 de terco
mesmo, ¢ depois eu conheci a Renovagdo Carismatica mesmo, depois que
comecei a namorar (ENTREVISTADO 1).

Meus pais sdo muito, muito catélicos, sdo bem frequentadores mesmo.
Participavam de movimento e tudo, rezava o terco, tanto ¢ que 14 em casa,
tinha um seguimento bem a risca mesmo da Igreja Catolica. Apesar deles ndo
terem muito estudo, mais eles seguiam bastante. A Renovagdo Carismatica
Catolica eu conheci se ndo me falhe a memoria em 98 através do meu irmao,
através do Seminario de Vida no Espirito, ele me convidou e eu sempre achava
que era o seminario para ser padre. Eu ficava com resisténcia, ndo queria ser
padre. Ai ele me convidou e eu decidi a ir e foi uma experiéncia espetacular
na minha vida, foi onde eu tive o primeiro batismo, primeiro assim,
conscientemente, saber o que era. E logico que o Espirito Santo ja batizava,
mas conscientemente a gente buscar mesmo a efusdo do Espirito foi no
semindrio I, se ndo me falhe a memoria em 98 acredito que foi 98.
(ENTREVISTADO 2).

Com a Igreja Catdlica meu primeiro contato, assim logico que depois do
batizado foi na catequese e primeira eucaristia. Depois, eu comecei no
movimento das Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs), e nisso eu tinha
entre uns 14, 15 anos. No movimento carismatico foi no Rebanhao de 98, nos
dias de carnaval é feito o Rebanhdo e ai meus irmaos insistiram, eles
conheceram primeiro ¢ depois eu fui. Do Rebanhdo e estou até hoje.
(ENTREVISTADO 3).

Com a Igreja Catodlica foi na primeira comunhdo, na catequese. E com a
Renovagao foi no Grupo de Oragdo Semeador. (ENTREVISTADO 4).

Em 1997 eu participei, tinha 12 anos. Participei com a minha mie em um
grupo chamado Sagrada Familia, 14 foi minha primeira experiéncia, mas por
pouco tempo. (ENTREVISTADO 5).

Eu, com a Igreja Catoélica eu nasci dentro da Igreja ja. Minha mée participava
do grupo de casais Alianga e, eu comecei participando 1a. Logo depois, com
uns quinze anos minha mae saiu do grupo e eu fui participar de Comunidade
de Base, Comunidade Eclesial de Base chamada Juncre, ai depois eu comecei
a participar do Jovisa, fui para Cojac que ¢ Comunidade de Base e para o
Amigos ligados a Cristo que também ¢ Comunidade de Base. E também
participei do movimento da Preparacdo de Jovens do Cristianismo, que € o
PJC, ai depois de quase cinco anos participando do PJC, eu fui chamada para
participar do primeiro encontro da Renovacdo Carismatica Catolica de
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Inhumas de jovens, que eu fui chamada, que ¢ o Gerados pela fé I, que a partir
desse encontro que eu tive a experiéncia do batismo do Espirito Santo. Ai eu
decidi a continuar participando e decidi participar do Grupo de Oracao
Semeador tem uns quatro, vai fazer uns cinco anos ja. (ENTREVISTADO 6).

E notério que entre os participantes entrevistados do grupo de oragdo existe uma
compatibilidade entre os discursos oficiais referentes a educagdo cristd para os jovens € 0s
discursos dos jovens que frequentam o grupo. As influéncias dos principios religiosos ficam
mais explicitas quando trabalhados em outros aspectos, como os ensinamentos dos documentos
papais sobre a sexualidade. Qual ¢ a importancia dada por esses jovens aos discursos religiosos
ao expressar sobre sexualidade e o que esses principios religiosos influenciam em suas agoes e

no modo de serem carismaticos?

A RCC apresenta Jesus que ¢ a nossa felicidade, nosso sentido de vida ¢ muito
grande para ficarmos aqui, € ela nos apresenta algo maior que nds, que ¢ Deus.
A Renovagdo nos apresenta de forma mais profunda a doutrina, a religido em
si, a pratica. Olha quantos outros movimentos nao colocam que vocé tem que
viver a castidade, esperar a hora certa, ler a biblia, confessar mais e ndo uma
vez por ano. Isso te ajuda a viver a perto de Deus, ¢ a felicidade certa. A
vivéncia dos sacramentos, nds costumamos dizer que existem cinco pedrinhas,
inclusive nas apari¢des de Nossa Senhora de Lourdes, ela fala das cinco
pedrinhas para se chegar mais perto de Deus, a confissdo, a eucaristia, o Santo
Rosario, a Biblia ¢ o Jejum. Ser um carismatico é fazer parte claro do
movimento, mas vivenciar os dons dos carismas e a vivencia diante do que é
proposto. Tem uma regra de vida geral dentro da Renovagdo Carismatica,
quando vocé comeca a participar voc€ ganha uma regra de vida, eu ja ganhei
trés vezes, “olha é bom que vocé faca isso e que viva dessa forma, porque
assim vocé vai encontrar a Deus”, e isso € ser carismatico € estar buscando o
batismo do Espirito Santo. Para mim todo ndo tem um local especifico, o
carismatico ndo precisa ter um lugar certo para evangelizar. Ele precisa viver
primeiramente e deixar em cada pessoa um pouco do que vocé convive com
Deus em cada pessoa, e o que nao ¢ facil. (ENTREVISTADO 1.).

O Carismatico é aquele que busca o batismo no Espirito Santo para ter
sabedoria e mudanga de vida, e assim poder ser um discipulo de Jesus através
dos dons que vem do Espirito Santo, também levar esse Batismo a outras
pessoas. Vivendo, vivendo o batismo do Espirito Santo em tudo que eu for
fazer. Quando a pessoa ¢ batizada pelo Espirito Santo em todas as a¢des dela,
ela vai ser moldada pelo Espirito Santo. Entao, se vocé a todo momento clamar
o Espirito Santo para as suas agdes, as suas a¢des vao ser de acordo com a
vontade de Deus, suas agdes vdo ser melhores para a sociedade e até para a
vida também. Sdo Francisco de Assis tinha uma frase interessante, ele dizia o
seguinte: “ ide pelo mundo e pregai o evangelho, e se preciso for utilize as
palavras”. Ou seja, o batismo do Espirito Santo que eu vivo, tem que levar eu
ter uma vivéncia, que s6 de eu estar perto das pessoas eu provoco uma
mudanga nas pessoas. Que assim entre aspas, eu ja incomodo nas pessoas uma
vontade nas pessoas de viver melhor, vocé esta entendendo? O seu modo de
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viver melhor dentro da vontade de Deus que gere um certo incoémodo na
pessoa. “Poxa ele ¢ tdo feliz, por que ele tio feliz desse jeito?
(ENTREVISTADO 2).

Ser carismatico ¢ estar aberto ao novo, porque assim como O proprio
movimento diz, Renovacdo Carismatica né? E uma renovagio, ¢ ter uma
abertura, é ter um acolhimento, € acolher as pessoas independente de cor, raga
e até mesmo de religido, € um movimento aberto para receber as pessoas. Eu
acredito que vocé vivendo e buscando ser conforme Deus pede, o carismatico
ele tem que esta em todo lugar. E 16gico que ele tem que ter uma vida de oragio
muito constante e firme em Deus, para ndo ceder as tentagdes. Mas eu preciso
ser cristdo, eu preciso ser um jovem em qualquer lugar em que eu tiver, pode
ser em uma festa, eu ndo posso fazer parte, aderir as coisas que aquela festa
me oferece, € orgia, bebedeira e droga. Ndo, eu posso me divertir de forma
saudavel, de forma sadia, as vezes num lugar assim, sendo e mostrando que
eu sou de cristo, que eu sou cristdo, respeitando e amando as pessoas.
(ENTREVISTADO 5).

Ser um carismatico eu acredito que ¢ acima de tudo, viver segundo a vontade
de Deus, viver segundo o que Deus pede para nds ¢ eu acredito que a base ¢
essa, fazer a vontade de Deus. E o carismatico nunca pode esquecer que a base
do nosso movimento ¢ o Espirito Santo, que n6és devemos sempre estar
buscando uma intimidade com o Espirito Santo e estar clamando sempre a
intercessdo de Nossa Senhora e estar sempre em comunhdo com Deus. E eu
acredito que o carismatico ele pode ingressar em varios lugares, existem
carismatico que sdo politicos, existem carismaticos que estdo em todas as
partes. Existe algo de que, o carismatico deve ficar s6 no movimento, nio,
como a gente teve a experiéncia de um carismatico e ele quis entrar na politica
para tentar defender os valores catolicos. Porque as vezes a gente tem essa
disting@o de que o movimento é uma coisa e Igreja é outra, € ndo, 0 movimento
¢ a Igreja, o movimento esta dentro da Igreja e obedece a Igreja em tudo.
Assim como nos catolicos devemos ser, o carismatico também pode adentrar
todos os meios da sociedade. (ENTREVISTADO 6).

Os jovens catolicos participantes do grupo de oracdo demonstram, em suas falas, as
atribuigoes dos discursos oficiais referentes a educacao cristd na busca da vivéncia dos dons
carismaticos. Neste sentido, a vivéncia da castidade ¢ indispensavel para a formacao da
identidade carismatica, como realidade dos jovens catdlicos. A defesa da castidade mostra a
negacao da utilidade do corpo que ndo seja para a reproducdo. Ao corpo ¢ negado o prazer. Para
Sofiati (2010) ¢ retirado do individuo a capacidade de decidir sobre si e seu corpo. Segundo
Weber (1982), esse € o processo de rejeicao do mundo executado pelas religides de salvagao,
que em troca fazem a promessa de liberdade do sofrimento mesmo conhecendo a repercussao
dessa objecao.

As éticas religiosas passaram a nutrir uma rejeicdo pelo mundo, o que, por sua vez,
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constitui uma relagdo de tensdao com as demais esferas sociais. A culpa desses conflitos cabe as
comunidades religiosas duais por natureza, em consequéncia, essa caracteristica proporciona, a
esfera religiosa, um distanciamento das demais esferas saturadas de racionalidade (WEBER,

1982).

3.3.2 O sexo para procriacao

Na perspectiva dos jovens que frequentam o Grupo de Oragdo Semeador, ser um
carismatico corresponde a viver sob a orienta¢do dos principios que regem a Igreja Catdlica,
principalmente viver a luz do Espirito Santo. O que determinard o modo de prega¢do do
carismatico ¢ o seu modo de vida, a forma que vivencia os dons carismaticos, 0s sacramentos
e a castidade. Trata-se, em ultima instancia, de seu testemunho. O jovem carismatico ¢ definido
como um ser em potencial e capaz de defender os valores cristdos por meio de sua participagao
nas varias esferas sociais. O éxito nas atividades executadas conforme cada jovem dependera
de sua abertura ao Espirito Santo. Para os participantes do GO Semeador, ser carismatico
ultrapassa as participagdes no ambito da Igreja e € necessario resistir aos desejos da carne e
ocupar todos os lugares da sociedade com o intuito de evangelizar.

Portanto, ser carismatico ¢ viver segundo a vontade de Deus, ¢ estar no mundo sem
pertencer ao mundo, pois ha uma énfase em se distanciar do mundo e aprofundar-se na fé pelo
enfrentamento dos males diarios com o intuito de se desprender do pecado. O desvencilhamento
do pecado acontece a partir de uma relacao de intimidade com o Espirito Santo, pela intercessao
de Maria e pela comunhao constante com Deus, tudo representado no seguimento dos preceitos
catdlicos. A castidade € tida como o principal elemento que define a identidade do jovem do
movimento carismatico, além da obediéncia ao Papa, a leitura da biblia e a devocao a Maria.

Segundo Lemos (1998), as sociedades do ocidente possuem uma cultura em que ¢
destacada uma visdao punitiva da sexualidade, e essa concep¢do ndo escapa ao pensamento
punitivo, cristdo e catolico da sexualidade. “[...] essa visdo punitiva da sexualidade tem como
base o sistema hierdrquico de valor sexual. Esse sistema forma uma verdadeira piramide: em
cima estdo os heterossexuais casados seguidos dos heterossexuais nao casais e agrupados em
casais.” (LEMOS, 1998, p. 1218).

Os discursos da instituigdo catdlica com relacao a sexualidade sdo bastante limitados, o

sexo somente ¢ considerado licito no dmbito familiar, ou seja, ap0s a realizacdo do matrimonio.
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A unido de casais de 1ésbicas e gays ¢ alvo de criticas, a masturbacdo ¢ tida como um pecado
contra a castidade. Os métodos contraceptivos e o aborto sdo discriminados, sendo
recomendado a ser utilizado pelos fiéis apds o casamento o método Billings®. Assim, existe
uma proximidade entre os discursos oficiais da Igreja Catdlica e os discursos dos jovens a
respeito da sexualidade, integrando os mesmos nas suas praticas. Para a grande maioria dos

entrevistados para esta pesquisa ¢ inconcebivel a unido entre pessoas do mesmo sexo.

Sou totalmente contra os outros tipos de concepgdes de familias, para mim
familia € mulher, homem e filhos. Ndo existe esse homem com homem e
mulher com mulher, ndo esta dentro do que a lei de Deus pede e indica, ndo ¢
o natural, ndo é o normal é anormal, para mim familia é outra coisa.
(ENTREVISTADO 1).

Familia que eu vejo pelo natural, que eu falo da natureza, nio estou falando
nem de religido, estou falando do natural. Dois homens ndo podem gerar uma
vida e duas mulheres ndo podem gerar uma vida. Ndo ¢ questdo de
preconceito, estou falando do natural, por exemplo, dois homens que vao criar
duas criangas. Eu penso assim, como ¢ que essa crianga ela vai se sentir diante
da sociedade também? Nao ¢ um pensamento egoista, sera? Nao se pensa no
sentimento da crian¢a? Por exemplo, dois pais, e no dia das maes na escola?
E a crianga, eu ndo devo pensar na crianga entdo? E o sentimento da crianga?
Ela esta 14 na escola no dia das maes, e ai vai um dos pais? Eu vejo assim, que
a familia tradicional ¢ a base da sociedade, a partir de que, se desvaloriza essa
base da sociedade, a sociedade ela se complica. Fica claro isso, a gente assiste
varios programas de pessoas que se recuperam da droga, qual é o motivo?
Principal motivo de quem vai para o mundo das drogas? Familia
desestruturada, o principal motivo. (ENTREVISTADO 2).

Para mim s6 tem um conceito de familia, que ¢ a familia que esta dentro do
projeto de Deus. E como comentei anteriormente, o que tem-se tentado propor
como novas ideias de familia, pra mim ndo é familia. Porque estd fora do
projeto que Deus colocou para os seres humanos. Tanto ¢ que dentro dos
modelos que se tem colocado, se fosse s6 esses modelos ndo teriamos mais
familias no futuro, seria a extingdo da raga humana, se fosse s6 esses modelos.
Como teria um progresso da humanidade, do crescimento por exemplo,
populacional? Nao haveria. Para mim perde-se o sentido de familia, ndo tem.
(ENTREVISTADO 3).

Eu vejo esses novos conceitos de familia como uma perdi¢do. Nao ¢
homofobia e nem nada. Mas o conceito de familia mesmo é vocé ter o pai a

% 0O método Billings é considerado pela Igreja Catolica como um método cientifico e natural que regula a
fertilidade da mulher. Desse modo, segundo Azambuja (2016), ele ¢ um método reprodutivo que possibilita, a
mulher, conhecer sua capacidade produtiva, pois ela passa a compreender seu corpo lendo os sinais naturais,
podendo cuidar de sua satide. Por meio desse método as mulheres conseguem captar os sinais hormonais do ciclo
menstrual.
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mae e os filhos, e essas novas familias que estdo sendo formadas ndo estdo
sendo formadas nessa base. Eu vejo que a gente como cristdos devemos seguir
o que Jesus Cristo disse, o que a Biblia disse € o que foi dito pelo Deus pai
todo poderoso. O conceito de familia € isso, pai mae e filhos. E a importancia
da familia ¢ justamente isso, ¢ a sua primeira comunidade. E ali que vocé cria
seu primeiro vinculo com Jesus ou ndo, ali que vocé se forma para o mundo e
para a Igreja, é a familia que te estimula a procurar algo para sua vida. E dali
que vocé comega, sdo as primeiras pessoas que vocé tem, se vocé tem o pai e
a mae vocé vai espelhar em ambos e seguir os mesmos. E na vida cristd seus
pais te levam para a Igreja, e ali vocé comeca a sua caminhada, porque vocé
vé€ que aquilo ali é o certo. E quando somos pequenos crescemos com isso,
que eles sdo certos ¢ essa € a verdade. (ENTREVISTADO 4).

Eu sou totalmente contra. Homem com homem e mulher com mulher, foge
totalmente do projeto de Deus e a propria palavra diz que tudo que vai contra
a vontade de Deus ¢ pecado. Eu parto do principio de que o homem foi criado
para a mulher e a mulher para o homem, e tudo que ¢ fora disso ¢ fora da
palavra de Deus e eu ndo apoio. Deus enviou Jesus através de Maria e José,
mesmo ele sendo pai adotivo. Mas porque ele enviou Jesus ali? Porque o
projeto dele é familia. Entdo, eu acredito para que uma pessoa crescer de forma
saudavel, fisicamente, espiritualmente, principalmente ¢ o que a gente esta
tratando aqui. E preciso ela viver em um ambiente saudavel, e eu nio acredito
que viver num ambiente aonde homem com homem, faria papel de pai e mae
ou ao contrario. Ela vai viver em um ambiente saudavel, mas respeito a pessoa,
sou contra a atitude, sou contra a escolha, mas respeito a pessoa.
(ENTREVISTADO 5).

Eu acredito que a familia, ela é a base de tudo. Tanto que hoje ndés vemos
tantas tentagdes para familia, o inimigo de Deus hoje ele quer atingir
principalmente a familia, porque ele sabe que se uma familia for
desestruturada a sociedade vai ser desestruturada. Eu acredito que, a familia
tradicional é a familia que seja a familia segundo a vontade de Deus. Eu
respeito todos os tipos de familia existentes, tudo, mas eu acredito que a
verdadeira familia, a familia que pode sim levar a sociedade a melhorar, a
evoluir, ¢ a familia tradicional. Eu acredito que Deus, na biblia, tudo, Deus
nunca fala desse tipo de relacao e desse tipo de familia. Eu acredito que a
familia correta é a familia tradicional, eu ndo acredito que neste tipo de familia
pode haver uma relagdo saudavel, por qué? Porque uma crianga que vai nascer
de um relacionamento homoafetivo, ela vai ter caréncia. Assim como eu posso
ter caréncia de pai e de mae, mesmo tendo os dois, uma crianga que tem os
dois pais e duas maes, pode ter uma probabilidade muito grande de ter uma
caréncia ou de pai, ou de mae. Entdo eu acho que isso pode prejudicar muito
o desenvolvimento da crianga. A familia quando ela ¢ estruturada a sociedade
inteira ela ¢ estruturada, ¢ quando ela ¢ desestruturada, uma familia com pai e
mae ela pode ser desestruturada, mas a origem homossexual eu ndo acredito
que ¢ porque a familia € ruim, que eu vou ter filhos bandidos ou homossexuais.
Nao, eu acredito que a origem da homossexualidade ¢ muito mais profunda
que isso. Existem realmente homossexuais que nasceram homossexuais,
existem homossexuais na minha opinido que nasceram nesse meio e a
sociedade acabou formando e existem homossexuais que nasceram de
traumas, de traumas de abusos sexuais ou de traumas familiar entre pai ¢ mae.
Entdo, eu acredito que essa questdo da homossexualidade ¢ muito ampla. Eu
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acredito que com uma familia bem estruturada poderia ser, mas ai tem aquela
questdo de que tem pessoas que nascem homossexuais? Existem. Que até na
biblia fala que s@o pessoas que nascem assim, e dentro da Igreja existem ndo
tratamentos, porque ndo € a palavra certa, mas tem como a pessoa conviver
em sociedade da melhor forma possivel. E a Igreja em momento nenhum ela

r

exclui, ela acolhe, mas a tnica coisa que a Igreja ndo acolhe é o ato
homossexual, mas agora o homossexual ele é acolhido dentro da Igreja.
(ENTREVISTADO 6).

Os discursos dos jovens do GO sdo marcados pelo que Lemos (1998) denomina de
hierarquia sexual. A sexualidade ¢ marcada por uma visao punitiva e “[...] essa visdo punitiva
tem como base um sistema hierarquico de valor sexual” (LEMOS, 1998, p. 1218), em que as
relagdes homossexuais estdo na parte inferior da piramide. Neste sentido, ndo ¢ considerado
legitimo nesse sistema as formas de sexualidade que infringem os principios da educagdo para
uma sexualidade crista. Assim, os jovens do GO, em relagdo aos novos modelos de familia, ndo
apresentam uma multiplicidade de posicionamentos. Os discursos aqui apresentados confirmam
a sua concordancia com os documentos oficiais e sua disposicdo junto ao movimento
carismatico representado por jovens do GO, um segmento da Igreja catolica, em se manterem
fechados para o didlogo com as demais esferas de valores da sociedade. Ou pelo menos fica
evidente a disposi¢do em rivalizar com as demais esferas sociais.

Um dos entrevistados, em sua fala, embora defenda e acredite que o modelo de familia
tradicional cristd catdlica - composta por pai e mae, seja o ideal, ao expressar a respeito das
diversidades em seu discurso, destaca a homossexualidade como uma tendéncia. Sendo a
homossexualidade uma tendéncia, segundo o entrevistado, ela pode ser ou ndo desenvolvida,
podendo ser separada do individuo. Neste sentido, na compreensao religiosa, ainda que essa
tendéncia se desenvolva, ela pode ser abandonada pelo exercicio da castidade. A
homossexualidade ¢ concebida aqui com as mesmas caracteristicas das demais atitudes
consideradas desviantes da juventude, justificativa também dada para a énfase a castidade por
parte da Igreja Catolica a esse tipo de pecado.

A castidade ¢ definida pela concepg¢ao catolica cristd como “[...] a integragdo conseguida
da sexualidade da pessoa e dai a unidade interior do homem do seu ser corporal e espiritual.”
(VATICANO, 1995, p. 2). A vivéncia da castidade somente acontece por meio de sacrificios,
sacrificios esses que foram trabalhados pelos pais no ambito da familia. Segundo o Conselho
Pontificio da Familia, os jovens devem ser preparados por seus progenitores para a unido entre
conjuges. A unido entre homem e mulher que deve ser vivida somente no matrimdnio, simbolo

do amor de Deus e o lugar escolhido para dar continuidade a vida. O matrimdnio ¢ o inico
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espaco considerado legitimo pela Igreja Catolica para que acontecam relagdes sexuais, “[...]
entre os batizados, os lagos do matrimdnio sdo santificados pelo sacramento.” (VATICANO,
1995, p. 5).

Segundo a concepgao crista catdlica, o casamento € o espago para que o homem e a
mulher se conhecam a partir da reciprocidade de sentimentos. Desse modo, os conjuges, na
busca pela convivéncia e partilha didria, devem estar abertos a vida, de modo correspondente
também proporcionem, ao seu descendente, o0 amor € o conhecimento sobre a castidade.

Segundo a concepgao crista catdlica, a pessoa que possui a consciéncia da castidade se
torna livre da escraviddo a que foi submetida pela vida de pecado. O jovem que vivéncia a
castidade ¢ considerado livre do egoismo, assim seus relacionamentos sdo construidos com base
no altruismo, além disso, busca sempre manter o corpo € a mente sem nenhuma macula. “E essa
pureza de corpo e de mente ajuda a desenvolver o verdadeiro respeito de si mesmo € a0 mesmo
tempo torna capaz de respeitar os outros, porque faz ver neles pessoas dignas de veneragao
enquanto criadas a imagem de Deus e, pela graga, filhos de Deus, novas criaturas em Cristo.”
(VATICANO, 1995, p. 5). A castidade ¢ uma promessa de libertacdo e, a0 mesmo tempo, €
apontada indiretamente pelos jovens do GO como uma solucdo para a cura os males enfrentados

pela juventude na atualidade.

A castidade ela te molda para que vocé passe a enxergar com sentidos
racionais, ¢ ndo emocionais que vem da carne do corpo, que vem das
concupiscéncias e das paixdes. Tanto ¢ que quando uma pessoa comeca a
namorar 0 outro e ja parte para o sexo de cara e se deixa levar pela emocao,
achando que esta tudo muito bom, e vocé ndo pensa, muitas vezes vocé nao
tem a razdo porque vocé se deixa levar pela emocgdo. E quando tem a vivéncia
da castidade ndo tem o sexo entdo, ndo ¢ levado pelo emocional, vocé ¢
obrigado a pensar, te obriga a pensar, vocé ndo tem envolvimento sexual que
te leva ao emocional € vocé consegue ser mais emocional. E se vocé vé que o
outro nao te agradou vocé pode tomar decisoes sem vinculos emocionais, vocé
pode terminar. A castidade esta aqui dentro de nds, ela reflete na vida sexual.
Em primeiro lugar € querer se manter integro em seus pensamentos, voc€ pode
ndo ter sexo, mas voc€ pode se trancar em seu quarto € ver um monte de
pornografia, isso para mim nao € castidade. (ENTREVISTADO 1).

Também é uma ferramenta, ¢ uma das saidas. Muitas coisas sdo mais faceis o
governo incentivar do que tratar sobre a castidade, a gente sabe que camisinha
elando ¢ 100% nem para a aids, nem para gravidez, nem para qualquer doenca.
Isso ai esta comprovado cientificamente, e a castidade é. SO que qual é mais
facil incentivar a camisinha ou a castidade? Vamos para outro lado das feridas
interiores, principalmente para as mulheres e, para o homem também
acontece. A menina estd namorando e se entrega, como eu ja vi colegas
fazendo isso e me ensinando isso. “Nao, no inicio vocé chega e joga uma
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conversinha mole para ela, ai no final da semana ai vocé da um presentinho,
ai depois vocé comeca a demostrar algumas histérias suas de coitadinho, ai
ela comeca ficar sensibilizada. Ai, vocé chega com outro presentinho, vai
chegando pouco a pouco € pa, consegue o que quer, ou seja, relagdo sexual”.
A menina esta carente mesmo, ai eles conseguem identificar que aquela
menina que ela é carente, carente do amor de pai, da familia desestruturada
que eu estou falando. Chega, convence a menina, tem a relagdo sexual e eu vi
isso acontecer varias vezes com um colega nosso ¢ eu dizia para ele voc€ nio
tem coracdo ndo mogo, pelo amor de Deus. Ele falava para gente, contava tudo
que acontecia com ela. E o que acontecia no outro dia que tinha acontecido?
Ela ia 1a querendo manter o relacionamento e pensando que estava amando,
na realidade ele queria s6 a carne dela. E o que acontecia? La no
estabelecimento a menina chorando. Olha que humilha¢do? Vocé sabe o que
ele fazia assim que ela saia? Comecgava a rir. Ou seja, usou dela e ela se
entregou, vai ficar com uma ferida enorme no coragdo. Quando se fala de
castidade, ndo € para s6 para evitar gravidez, ndo se fala so para evitar doengas,
se fala para evitar a doenca ferida no coragdo também. De uma moga, nds
participamos de um encontro de jovens em que meninas choravam, uivavam
de tanta dor no coragdo e ndo precisa eu explicar o porqué disso né? Nao
precisa deu explicar o porqué dela estar gritando tanto assim, vocé esta
entendendo? Esta sendo curada, tudo bem, mas foi o coragdo massacrado.
Enquanto isso, o camarada esta sorrindo e curtindo com os amigos, tudo rindo.
E por isso que a Igreja propde a castidade ndo como forma de prender a pessoa,
pelo contrario, ¢ como forma de liberdade. Da pessoa ndao se prender as
paixdes, da pessoa ndo se prender a carne dela, da pessoa ndo se prender a
vontade da carne dela e que depois que vai gerar uma dor imensa no coragao
dela. Que é muito dificil de ser restaurada, s6 em Deus, e aquelas ndo
procuram em Deus? Vai s6 afundando, afundando, afundando. Vai procurar
em outro relacionamento corrigir essa ferida, vai se entregar de novo porque
ela esté carente, além de carente, ferida. O qué que vai transformar isso? Uma
pessoa triste, uma pessoa amargurada e uma pessoa depressiva. E ai que fala
da proposta de felicidade, vocé esta entendendo? E ai que fala da proposta de
felicidade e da castidade, ¢ a integridade da pessoa, € o respeito da pessoa ter
por ela mesmo, o templo vivo do Espirito Santo, ¢ isso. Nao é que a Igreja
quer impor, ndo € que a Igreja quer tirar a liberdade da pessoa, pelo contrario,
a castidade d4 a liberdade para a pessoa, nesse sentido. (ENTREVISTADO 2).

Uma delas, porque a castidade vai trabalhar uma area em que hoje as
referéncias em que a juventude tem, trabalhada na midia e trabalhada nas
escolas, vai trabalhar em pontos que vai dar mais estabilidade psicologica aos
jovens. O jovem que ndo trabalha bem a sua sexualidade e sua afetividade, 1a
no casamento ele vai ter problema, problema sério, porqué? Porque ele ja ficou
escravo de uma sexualidade desregrada, porque 14 atras ele ndo teve dominio
de si mesmo. E ai, ¢ onde ¢ importante o trabalho com o Espirito Santo, ¢
importante uma experiéncia com o Espirito Santo, porque que nos da esse
controle de si mesmo ¢ o Espirito Santo. E um dos frutos do espirito Santo,
que ¢ a temperanga. Entdo, se a pessoa sabe trabalhar com os frutos do Espirito
Santo, sabe trabalhar com o Espirito Santo e esta em uma situacdo de extrema
sensibilidade na hora da sexualidade e afetividade, e se ele se refugia no
Espirito Santo, ele consegue se dominar, se segurar, segurar a batra e nao cai
em tentagdo, no pecado. De tanto isso acontecer, de tanto ele lutar, trabalhar
na resiliéncia e se forjar no fogo, igual o ouro e na prata, de tanto ele ir
trabalhando isso dentro dele, no casamento ele ira superar muitas dificuldades.
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Porque nem sempre, por exemplo, quando o marido quer o sexo a esposa quer.
A1 ¢ onde se evita muita coisa, por exemplo, se o jovem desde cedo mergulha
profundamente nesse problema, no casamento ele vai ter muita dificuldade,
muita dificuldade. E as vezes ele vai passar viver de forma egoista, ele sozinho
buscando se realizar através da masturbagdo. Estou dando s6 um exemplo do
que pode vir acontecer, isso ja acompanhei alguns jovens, j& vivi também na
pele algumas situagdes. Mais isso € algo se a pessoa aprende a trabalhar, ndo
s0 o jovem, o casado também. As vezes as pessoas pensam assim que a
castidade € s6 para o jovem antes de casar, ndo, dentro do casamento também
¢ importante. Aprender a descobrir, viver em castidade e viver trabalhando sua
sexualidade com saude, alias de forma saudavel. (ENTREVISTADO 3).

Seria, porque o mundo hoje estd em uma perdi¢do que ¢ de assustar. Musicas
que levam as pessoas a pecarem contra a castidade, musicas pornograficas,
programas super pornograficos, programas em horarios nobres né, que se diz.
Horario nobre mostrando nitidamente ali, relacdes sexuais para criangas e para
pessoas que talvez buscam algo diferente. Cuidar de si proprio, cuidar de seu
corpo e preparar para o matrimonio, para criar a sua familia. E ndo se entregar
para qualquer um, € ndo sai por ai mostrando o corpo todo na rua usando
aquela bermuda curtissima s6 para chamar a atengdo, dizem que é por causa
do calor mas ndo ¢ isso, porque no frio também tem meninas com bermudas
assim, isso sdo desculpas. Eu vejo ela assim, a castidade ¢ o caminho para a
santidade. Seria, com certeza. Por causa justamente daquilo que eu falei, quem
busca santidade ndo busca ouvir musicas mundanas, buscam ambientes que
nao tem perdi¢des. (ENTREVISTADO 4).

Eu acredito que tem uma importancia muito grande, mas a gente tem que ver
o todo. Tem muitos casais que casam na Igreja e tudo, mas ndo conseguem ter
uma familia estruturada. Eu acredito que isso vem desde antes do namoro, da
espera, ¢ tudo da vivéncia da castidade dentro do namoro, da busca de Deus
no namoro, que vai resultar em um casamento que vai ser estruturado que
venha ser segundo a vontade de Deus. Muitos dos males, doengas, inclusive
caréncias emocionais. Deus coloca dentro da gente um vazio enorme que ¢ do
tamanho dele e que so ele pode preencher e muitas vezes a gente sem saber,
busca em outros lugares, a gente busca na bebida, no sexo, nas drogas e em
todas as formas. O sexo fora do casamento ele ¢ mais uma forma de
preenchimento de uma caréncia excessiva, ou também a questdo da sociedade
que fica em cima da pessoa, que tem que ter relagdo sexual e que voc€ ndo vai
dar conta e tudo, do que a questao da castidade mesmo. Eu acredito, se muitas
das doengas sexuais, eu ndo tenho conhecimento, mas eu acredito que todas
podem ser extintas pela castidade. Muitas doengas hoje como a Aids, todas as
DST’s hoje podem ser extintas pela castidade. (ENTREVISTADO 6).

Neste sentido, a familia € o ambiente de promog&o da castidade. Apreendida por meio
da educacéo, a castidade € apropriada pelos filhos com as préaticas dos valores morais dos pais.
Assim, os pais transmitem a confianga de modo que seus filhos se sentirdo capazes de vencer
seus medos, consequentemente, renunciam todas as agoes que destituem a sexualidade humana.

Para o Conselho Pontificio da Familia, a familia € um corpo social de amor, e esse amor provoca
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nos conjuges a necessidade de ser modelos em seus ambientes de convivéncia. A educagéao para
a castidade é uma educacdo para o amor, é uma virtude que possibilita o crescimento espiritual
e a liberdade e ndo uma sintese normativa de comportamentos (VATICANO, 1995). A
educacdo para a castidade ndo se separa do cultivo de outras virtudes cristds, como o altruismo
e a caridade.

Para vivenciar a castidade é necesséario o dominio de si, ou seja, do corpo, cujo alcance
somente acontece através do pudor, da temperanca, do respeito de si e pelos outros. “S&o
também importantes aquelas virtudes que a tradicdo cristd chamou as irmas menores da
castidade (modéstia, atitude de sacrificio dos proprios caprichos), alimentadas pela fé e pela
vida de oracdo.” (VATICANO, 1995, p. 14). Deste modo, a sexualidade humana é norteada
pela razdo e esclarecida pela fé.

O pudor e a modéstia sdo praticas para a conservacao da castidade, também praticas cuja
obrigacgdo de ensina-las e monitoréa-las competem aos pais. Os de comunicagdo ndo devem ser
usados como valvulas de escape das responsabilidades educativas dos pais e nem ocupar
demasiado tempo dos jovens. A pessoa deve ser ensinada que seu corpo ndo é um objeto de
prazer, 0 respeito e amor primeiramente devem partir de si e posteriormente, como
consequéncia, estender-se a outrem.

A prética da castidade exige o desenvolvimento do autodominio, segundo o Conselho
Pontificio da Familia, uma exigéncia necessaria para a pratica do dom de si. Assim, a pessoas
sdo chamadas para viver a castidade antes e ap0s o matrimbnio. A castidade conjugal
corresponde a consciéncia da presenca de Deus entre o amor do casal. E, em resposta a esse
amor, existe uma doacdo sexual entre os cOnjuges como resposta a fidelidade divina. O
matriménio € uma doacdo entre 0s esposos e Deus, essa doacao corresponde a obediéncia aos
mandamentos e uma forma de manifestar a necessidade da presenca do Espirito Santo.

Ao se comprometer pelo matriménio, o homem e a mulher sdo chamados para serem
cooperadores do amor de Deus. Essa cooperacdo deve acontecer de forma livre e responsavel,
pela procriacdo dos filhos, oferecendo sua contribuicdo a Igreja Catdlica e ao mundo (PAPA,
1981). A unido pelo matriménio e a procriacdo sdo dois elementos inseparaveis, assim, as
formas diretas de regulagdo do nascimento, tornando a procriacdo impossivel, sdo consideradas
ilicitas. “A Igreja, por outro lado, ndo considera ilicito o recurso aos meios terapéuticos,
verdadeiramente necessarios para curar doencgas do organismo, ainda que dai venha a resultar
um impedimento.” (PAPA, 1968, p. 7).
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Para a concepgdo crista catélica, os métodos e 0s motivos de distanciar os nascimentos
devem ter origem nas condigdes sérias, fisicas e psicolégicas do casal. Sendo assim, a
instituicdo ensina um método de distanciamento natural em que a pratica do sexo no matrimonio
somente deve ser feita em periodos infecundos da mulher. Desse modo, acredita-se ndo estar
ofendendo aos principios morais catdlicos. Assim, 0os métodos contraceptivos sdo apontados
como alternativas para a existéncia da infidelidade entre os conjuges.

N&o é preciso ter muita experiéncia para conhecer a fraqueza humana e para
compreender que 0s homens - 0s jovens especialmente, tdo vulneraveis neste
ponto - precisam de estimulo para serem fi€is a lei moral e ndo se lhes deve
proporcionar qualquer meio facil para eles eludirem a sua observancia. E
ainda de recear que o homem, habituando-se ao uso das praticas
anticoncepcionais, acabe por perder o respeito pela mulher e, sem se
preocupar mais com o equilibrio fisico e psicoldgico dela, chegue a considera-
la como simples instrumento de prazer egoista € ndo mais como a sua
companheira, respeitada e amada. (PAPA, 1968, p. 8).

Para o Pontifice Jodo Paulo 11, os conjuges, ao utilizar métodos contraceptivos, separam
o significado do matrimdnio de unido e procriacdo. Assim, podem ser considerados como juizes
diante do projeto divino, fazendo a manipulacdo da sexualidade humana e modificando o
significado matrimonial. A contracepcdo ilicita € considerada uma manipulacédo da verdade do
amor conjugal, para o qual os cénjuges foram chamados para doacdo muUtua e passam a
satisfazer seus desejos pessoais (PAPA, 1981). Os cOnjuges, ao optar pela execucdo dos
métodos naturais, compreendem a regularidade biolégica da mulher e, consequentemente,
conseguem manter uma reciprocidade no dialogo e no préprio dominio de si. Neste sentido, 0s
jovens do GO Semeador apontaram, em suas falas, que 0s contraceptivos, além de separar o

sentido do matrimdnio, sdo uma forma indireta de aborto.

Contracepgio é fechar-se a vida. E o fechamento a vida, agora eu vou entrar
em uma parte espiritual, o inimigo ndo quer ver novos cristos, pois no6s Somos
imagens e semelhancas de Deus. Olhando por esse lado espiritual, foi uma
crianga na catequese que me falou isso, de 10, 11 anos. “Tia, mas entdo o
anticoncepcional ele vai evitar os filhos? ” Eu falei: exatamente, mas ele
também aborta. E ele “é o inimigo ndo quer novos cristos na terra, por isso
que ele faz de todas as formas para que os casais nao tenham filhos”. Ndo que
a gente tenha 18 filhos, mas temos que estra abertos a vida, ndo voltados
somente ao prazer, o papa mesmo disse que ndo precisamos ser coelhos. O
método Billings ¢ uma observagdo do nosso corpo, é a observagao da secregio
da vagina que voc€ vai observar se vocé esta em um momento fértil ou nao.
Te ajudando a regular, ndo ¢ contraceptivo, ele te d4 um espagamento, nao ¢
um aborto, a gente ndo se fecha e a gente vai se abrindo a vida na medida do
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que for possivel, se tem dinheiro, se tem isso e se tem aquilo.
(ENTREVISTADO 1).

Até estava escutando uma explicacdo do Padre Paulo Ricardo e agente
concordou. Antigamente os anticoncepcionais eram realmente contraceptivos,
hoje isso vem em pesquisa cientifica, que ele ndo s6 vem para evitar. Ele vem
assim, se caso mesmo assim engravidar, porque nenhum anticoncepcional
também ele ¢ 100%, existe uma porcentagem também de falha, se falhar, a
crianc¢a que foi concebida o hormoénio mata, ¢ aborto. Eles colocaram uma
carga maior de hormonio, se acontecer de conceber ele vai 14 e mata. O caso
que a Igreja propde é o método natural, que ¢ método que a gente utiliza
também que € o método Billings. O sentido principal € a abertura a vida e ndo
¢ de forma irresponsavel, por isso que existe o espacamento, porque? Pode ser
por um motivo de satde, pode ser por um motivo financeiro, eu vou trazer
uma criang¢a para sofrer no sentido financeiro, de extrema pobreza nio tem
sentido. E o principal ¢ ndo abortar né? Nao ha aborto. Isso é o que eu vejo.
(ENTREVISTADO 2).

Os métodos contraceptivos podem ser evitados se for feito todo um trabalho
de conscientizagdo antes. Por exemplo, minha esposa ficou quase 11 anos sem
usar anticoncepcional e ela ndo engravidou nesse periodo, entendeu? Mas a
gente tinha o controle de tudo. A gente vivia de forma consciente, ¢ onde a
questdo da sexualidade 14 atras ndo pode ter sido levada so6 pelos apelos da
carne. E importante na adolescéncia e na juventude, isso ser trabalhado, é onde
entra a importancia da castidade, 14 atras ser trabalhada. Porque quando entra
numa idade que vai ter sua vida sexual ativa, se vocé aprendeu a ter dominio
de si mesmo, vocé ndo precisa fazer uso desses artificios. Que vao contra o
projeto de Deus, entendeu? Entdo existem formas e existem instrumentos,
existem caminhos para que ndo se chegue a esses meios. Porque os fins sdo
tristes né? Muitas vezes, por exemplo, os anticoncepcionais. As vezes alguns
preservativos. Trazem experiéncias indesejaveis, tem anticoncepcional que
traz prejuizo para saude. Pessoas comegam a tomar sem orientacdo médica,
sem nada, de qualquer jeito. E ali arruma uma série de distrbios, problemas
vasculares, comega a engordar, comega com um monte de problema, porque
nao teve orientacdo e comeca de qualquer jeito, de forma desregrada. Tem por
exemplo, a camisinha pode de repente estourar ou uma coisa assim, vazar. Nao
sei, a pessoa pode ter uma gravidez indesejada. Pode ter uma série de
complicagdes. A distribui¢do no carnaval por exemplo, de camisinhas, eu sou
contra, porqué? Porque vocé estd falando vai 14 e pega a sua camisinha e vai
fazer sexo. O pessoal passa nas escolas entregando isso para os adolescentes,
e é a mesma coisa de estar estimulando, vai 14 e faz o sexo. E que maturidade
tem a pessoa para entrar em uma vida sexual ativa né? Isso provoca um
desajuste ndo s6 familiar, um desajuste na sociedade. Porque é, ha um
movimento que desencadeia uma série de consequéncias super complicadas.
As vezes a pessoa fala, ndo, mas esté preservando, nao sei o que, mas ha outras
varias outras coisas que sdo muitos piores, em vez de trabalhar a castidade. E
muito melhor vocé conscientizar o jovem, trabalhar a castidade, trabalhar o
dominio de si mesmo, dos seus apegos carnais. Que ele ndo precisa entrar em
uma vida sexual ativa muito jovem, ¢ muito melhor o jovem conseguir fazer
isso do que entrar nesse caminho. (ENTREVISTADO 3).
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Os métodos contraceptivos ¢ um aborto. O anticoncepcional vocé esta
matando, a camisinha vocé estd matando e o aborto vocé esta matando. E o
aborto vocé estd matando e matar ¢ um pecado gravissimo que te leva direto
para inferno, e € isso € matar, entdo € super errado. Se chamam uma pessoa
que atira na outra de assassino, uma pessoa que comete aborto ¢ mesma coisa,
porque estd tirando uma vida. A Igreja ensina o método Billings que é um
método que vocé ndo toma nenhum tipo de remédio nem nada, e vocé so tem
as relagoes sexuais fora do periodo da fertilidade. E esse método, muitos
perguntam ¢ a tabelinha? Ele ndo ¢ bem a tabelinha, mesmo que seu ciclo
menstrual ndo esteja regulado, vocé ird saber se vocé esta ou nao no periodo
fértil. Ele mostra como é o seu corpo ¢ a maneira de identificar isso, o
fundamento de casar, casar € criar familia, criar familia é ter filhos, entdo vocé
nao tem que evitar isso. Vocé tem que deixar, vocé pode controlar, com os
tempos e controlar tudo. (ENTREVISTADO 4).

Eu ndo concordo nem com o anticoncepcional € nem com a camisinha, mas
ndo generalizando porque trabalho em farmacia e conheco alguns médicos e
sei que alguns desses medicamentos sdo para tratamento. Agora, porque que
eu sou contra, porque falando da castidade ela serve justamente para isso, se
eu consigo viver o tempo da castidade e se eu e minha namorada ndo temos
relagdo sexual, se sabemos esperar esse tempo, as vezes 1a no casamento ao
em vez de usar um medicamento que ¢ fim abortivo, ao em vez de usar um
preservativo que nao elimina 100% o risco de doenga ou até mesmo de uma
gravidez fora do momento por uma doenga ou outra que a pessoa ndo possa
engravidar. E, entdo por isso que eu sou contra, mais é por isso que é vivida a
castidade que vocé consegue viver isso de forma saudavel sem o uso desses
métodos. O método Billings que é falado, que é o estudo do corpo tanto do
homem quanto o da mulher que eles passam a se se conhecer. Que para resumir
e para ficar mais facil das pessoas entender, ¢ conhecido como tabelinha. Mas
¢ logico que ha primeiro a necessidade de um estudo bem feito da mulher
conhecer seu corpo, o ciclo menstrual dela tem que ser correto, ndo tem falha
¢ 100% seguro. Mas s6 que ha um sacrificio, a pessoa que ela ndo vive a
castidade mais uma vez, ela ndo vai conseguir esperar o tempo do outro, no
caso da mulher. A mulher quanto esta no periodo pré-menstrual, na TMP ela
precisa guardar a castidade, e o marido precisa saber guardar esse tempo.
Entao, eu penso dessa forma. (ENTREVISTADO 5).

Os métodos contraceptivos eu ndo apoio de forma nenhuma, porque assim se
vocé for seguir o que a Igreja pede vocé€ ndo precisa dos métodos
contraceptivos. O catolico se ele fizer o que a Igreja pede ndo tem necessidade,
a necessidade dos contraceptivos € para quem ndo ¢ catdlico porque até dentro
do casamento vocé tem o método Billings, que ndo precisa usar o
anticoncepcional para impedir a gravidez. E em relagdo ao aborto, eu acredito
que é um dos maiores males da humanidade no dia de hoje, é o mal do século
eu acredito, porque viola um dos mandamentos que é ndo mataras. Nao
interessa se nao nasceu, ou se ¢ uma célula ou o qué que seja, eu acredito que
o0 aborto ¢ um dos pecados mais hediondos que existe na humanidade hoje.
Que a pessoa se v€ no livre arbitrio de matar uma crianga, uma pessoa que
nem nasceu. Entdo eu acredito que seja um dos maiores males da humanidade,
eu acredito. E hediondo. E horrivel. (ENTREVISTADO 6).
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Nos documentos oficiais, o Conselho Pontificio para a Familia demonstra, como
principal preocupac¢do, a necessidade da vivéncia da castidade dentro e fora do casamento pela
juventude como uma forma ideal de conceber a sexualidade humana. Deste modo, o que se
identificou a partir da observagao participante e da realizacao das entrevistas foi a concordancia
por parte dos jovens do Grupo de Oracdo Semeador com os discursos papais na forma de
conceber e vivenciar sua sexualidade. Considerando que vivenciar a castidade ¢ uma
possibilidade de salvagado, libertacdo da escraviddo mundana da carne e que abdicar de si
mesmo corresponde a viver no Espirito Santo e viver conforme a sua vontade e orientagao.
Tudo que ndo corresponde aos principios da educagdo cristd catolica para a castidade tem
origem no mundo, compactuando com a concupiscéncia da carne e podendo induzir ao pecado.
As préticas consideradas pecado, na linguagem da educagdo cristd catdlica, correspondem ao
sexo fora do casamento, a masturbacdo, a homossexualidade, ao aborto, ao uso de
contraceptivos e a fornicagao.

O jovem carismatico se propde a estar no mundo sem ser do mundo (SOFIATI, 2010).
Esse mundo compde tudo que induz o religioso para a perdi¢do e o jovem aparece nesse mundo
por meio do Espirito Santo vivenciando os carismas e, a0 mesmo tempo, esta suscetivel ao que
¢ passageiro e corruptivel. Sua meta, além de preservar as almas ja existentes, ¢ ganhar almas,
novos fiéis a0 movimento carismatico. Assim, a partir da realidade vivenciada por meio das
reunides de oracdo e das entrevistas, foi possivel compreender que existe um ideal de vivéncia
da sexualidade para os jovens antes e depois do casamento. A castidade como ideal de vivéncia
da sexualidade para os cristdos catolicos e a afirmagdo dessa concepcao se faz presente nos
documentos oficiais e nas falas dos jovens carismaticos, confirmando que o sexo ¢ uma pratica
licita somente no matrimonio e com o objetivo de procriagao.

A castidade ¢ o que define a identidade do jovem carismatico. Entre os carismaticos ¢
difundida a ideia de que ¢ necessaria a rentincia da carne, pela negacao da pratica do sexo antes
do casamento, correspondendo a vontade de Deus em unir os conjuges para procriar. Assim,
nas falas dos jovens foi possivel identificar a pratica do sexo antes do casamento como a
promocio de feridas da alma. O relato de experiéncia de um dos jovens®* tem como propésito

a énfase na necessidade da cura da alma pela vivéncia da castidade. E pertinente destacar que

% O relato de experiéncia esta contido em um trecho de entrevista que se encontra na pagina 127 deste trabalho
(ENTREVSTADO 2).
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outros jovens afirmaram que vivenciar a castidade, mesmo tendo praticado o sexo antes do
casamento ¢ possivel, pela vontade de mudanga demonstrada e pela entrega ao Espirito Santo.

A vivéncia da castidade como proposta de liberdade da escravidao da carne aparece
como uma pratica também de salvagao para o jovem. Essa oferta de salvagao para além deste
mundo e no mundo exige do religioso sacrificios em troca de uma felicidade no dom de si
mesmo. A realidade dos jovens carismaticos ¢ construida a partir da abdicacdo de regras
proprias das esferas de valores seculares (notadamente da erotica), para viver conforme a
promessa da esfera religiosa. Assim, frente a realidade cheia de incertezas do mundo, o religioso
se apropria da certeza ofertada pela comunidade religiosa e renuncia ao mundo, que esta repleto
de elementos racionais. Além de abdicar dos elementos irracionais também contidos na esfera
de valor erdtica (WEBER, 1982; 2014).

As abdicagdes feitas pelo religioso sdo a justificativa encontradas no momento em que
as éticas religiosas passam a desenvolver uma rejei¢do pelo mundo (WEBER, 1982). As
religides de salvacdo prometem, a seus fiéis, uma libertacdo de todo o sofrimento, exemplo
encontrado pela proposta de vivéncia da castidade pelos carismaticos, produzindo uma relagao
gradativamente conflituosa entre a esfera religiosa e, particularmente, a esfera erdtica. “A
religido da fraternidade sempre se chocou com as ordens de valores deste mundo, e quanto mais
coerente suas exigéncias foram levadas a pratica, tanto mais agudo foi o choque.” (WEBER,
1982, p. 379).

De acordo com Weber a responsabilidade desse contexto de conflito ¢ inteiramente das
comunidades religiosas (WEBER, 1982; 2014). Justificativa encontrada, como j4 mencionado,
na presen¢a de um dualismo existente nessas comunidades. Existe uma moral presente no
mundo e também uma na comunidade, distanciando a esfera religiosa das demais esferas
sociais, que estdo cheias de racionalidade e se opondo a religido em suas posturas. No entanto,
segundo Weber (1982), sdo as esferas ndo racionais de valores, a estética e a erdtica, que travam
uma disputa com a esfera religiosa. “Acima de tudo, ha uma disputa entre a ética da fraternidade
religiosa e as esferas da vida estética e erdtica.” (WEBER, 1982, p. 390).

Considerando a compreensdo de Weber (2014) acerca das comunidades religiosas e sua
interpretacdo dual do mundo, a religido nega a esfera erodtica, desconfiando da mesma no
momento em que ela passa a assumir o papel de salvar o individuo do seu cotidiano. Assim, a

religido e o amor sexual passam a manter uma relagdo de competicao.
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A ética fraternal da religido de salvagdo esta em tensdao com a maior forga
irracional da vida: o amor sexual. Quanto mais sublimada ¢ a sexualidade, e
quanto mais baseada em principio coerente, ¢ a ¢tica de salvagdo da
fraternidade, tanto mais aguda a tensdo entre o sexo e a religido. (WEBER,
1982, p. 393).

Essa competicdo ocorre no momento em que se estabelece a vivéncia da sexualidade
para os jovens carismaticos, ¢ como a esfera religiosa coloca obje¢des na proposta de

sexualidade que ¢ oferecida pelo mundo.

3.4 SINTESE: ESFERA RELIGIOSA VERSUS ESFERA EROTICA: A OPCAO DOS
JOVENS CATOLICOS CARISMATICOS

A partir da analise de Weber (1982) das esferas foi possivel discutir a nocao de
sexualidade presente entre os jovens participantes do Grupo de Oragdo Semeador e, também,
compreender a relagdo conflituosa que ¢ estabelecida notadamente com a esfera erotica a partir
da negacdo de comportamentos e valores que sigam a suas proprias leis, como o amor sexual.

Deste modo, compreende-se que a concep¢ao de sexualidade entre os jovens
carismaticos do GO ¢ estabelecida por meio de uma ética religiosa pautada na castidade,
definida como um modelo de viver no mundo pelos jovens carismaticos. Assim, no GO
Semeador foi possivel constatar que hd uma conformidade entre os discursos oficiais e os
discursos dos jovens. Embora os mesmos denotem, em suas falas, a vivéncia da castidade, ndo
se pode afirmar, a partir de suas alegagdes, que os seus discursos condizem com as suas praticas.

Essa divergéncia encontra justificativa na forma de organizagdo da juventude
carismatica, assim, em busca desenvolver suas propostas, realizam atividades fora do ambito
da Igreja Catolica, como nas universidades, como citado anteriormente, por meio dos Grupos
de Oragao Universitarios (GOUs). E nesses espagos, segundo Bertolazo (2008), foi possivel

constatar que:

O conceito de um ideal relacionamento amoroso, da vivéncia do sexo, da
exaltagdo do casamento, da desaprovagdo da homossexualidade, enfim, a
concepgdo de moral sexual do grupo se aproxima mais das disseminada pela
instituicao catolica que do comportamento dos jovens de modo geral.
(BERTOLAZO, 2008, p. 29).
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Segundo Mariz (2005), o siléncio dentro dos discursos dos jovens, ao pesquisar as
comunidades de vida e alianca da Renovagao Carismatica Catolica, tem um significado. Nesse
sentido, pode-se também compreender a relacao entre o discurso e a pratica dos jovens do GO
Semeador pautado na compreensao desta descri¢do do ideal de comportamento dos jovens.

Os elementos de ordenacdo dos grupos e o siléncio podem ser impostos pela Igreja
Catdlica, segundo Medeiros e Mariz (2013), tendo, por parte dos grupos, um discurso
silencioso. Mas esse siléncio nao incomoda os religiosos, afirmam as autoras, justificando que
ao fazerem a opgao pelas praticas religiosas, esse siléncio ¢ fundamental para a sustentagao da
fé. Deste modo, o segredo aparece como sinonimo de ameaga ou de questionamento das
crengas, para Medeiros e Mariz (2013) ele ¢ uma dissonancia cognitiva.

Assim, tais autoras afirmam que existem momentos em que os desacordos podem
colocar em risco a permanéncia no e do grupo. Dessa maneira, buscam elementos para superar
as contestagdes. Os jovens do GO Semeador, por exemplo, ao falar da vivéncia da castidade
como um ideal para os relacionamentos antes do casamento, ndo revelaram se os discursos
coincidem com as praticas. Nao obstante, em seus discursos optam pela vivéncia da castidade
como uma forma de obter a salvagdo deste mundo por meio da rentincia de seus desejos e pela

negacao do amor sexual, em troca da oferta da religido de salvacgao.
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CONSIDERACOES FINAIS

A priori abordamos o surgimento e a organizagdo do Movimento Carismatico,
considerando seu contexto de difusdo dentro da IC na década de 1960, consequéncia do
Concilio Vaticano II. Tal concilio propos a Igreja um novo modo ser, assim, o pentecostalismo
catolico surgiu com o propoésito de renovagao espiritual em um ambiente académico em que
leigos catolicos experimentaram a transformagao vinda pelo batismo no Espirito Santo.

Assim, a Renovagdo Carismatica Catolica surgiu no Brasil e se difundiu juntamente com
diversos grupos de oracdo e tudo que veio a envolver a vida carismatica. Dentro deste contexto
de inicio do pentecostalismo catolico no Brasil, a Igreja adquiriu varias faces, influenciando as
outras esferas sociais e contribuindo para o florescimento de tensdes que vieram colaborar para
as notorias mudancas da Igreja. Os grupos de oragdo (GO) sdo as bases que sustentam a
Renovagdo Carismatica Catdlica. As reunides dos GO acontecem nas capelas, nos centros
comunitarios e nas universidades com a proposta de evangeliza¢do pelo Espirito Santo. As
reunides dos grupos sdo voltadas para a oragdo e tém um louvor bem animado e, assim, ¢
definido o Grupo de Oragdo Semeador, que se reune aos sabados na capela Nossa Senhora
Auxiliadora, em Inhumas-GO.

Buscou-se compreender como acontece a difusdo e a reproducao dos discursos oficiais
do papado de Jodao Paulo II pela Igreja no GO, de modo que os discursos apresentados pelos
jovens demonstram uma conformidade com os discursos oficiais. Mesmo que ainda nao se
possa afirmar, por meio dos argumentos desses jovens, que seus discursos correspondem as
suas praticas em relacao a vivéncia da castidade, pois em seus discursos a religido influencia na
forma de interpretar a sexualidade. Em suas falas o sexo fora do ambito matrimonial ¢
considerado como pecado, uma pratica discriminada que possibilita uma supervalorizagao dos
discursos que fazem referéncia a vivéncia da castidade.

No entanto, no presente estudo nao ha indicios de que os jovens que frequentam o GO
Semeador tenham se posicionado contrarios as praticas da institui¢do, todos os participantes
ouvidos sdo favoraveis aos discursos elaborados e disseminados pela Igreja. A religido possui
influéncia nas formas de compreensdo da sexualidade, assim, pode-se considerar que o
predominio da religido ¢ consequéncia de sua habilidade em manter um ideal de conduta.

Dessa forma, a partir dos argumentos dos jovens ¢ possivel perceber o conflito e a
rejeicdo que existem por parte das religides de salvagdo para com a esfera erotica por a religido

oferecer aos jovens a possibilidade de ’reencantamento do mundo’. Contrapondo os desejos
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sexuais, a religido oferece salvacdo do sofrimento e felicidade através do discurso ideal da
vivéncia da castidade, na qual se nega o amor sexual, e, assim, o fiel constréi uma rejeicao
acerca do mundo. A esfera religiosa e a esfera erdtica entram constantemente em uma relagao
de tensdo, assim, pode-se afirmar que, dentro da realidade estudada, o relacionamento ¢ de
competicdo com as demais esferas seculares que possuem autonomia com relagdo aos valores
religiosos relacionados a ética de salvacao. Os conflitos entre as esferas racionais e irracionais
ocorrem em conformidade com os interesses sociais de conflito. O estabelecimento de conflitos
entre a religido e a esfera erdtica ¢ instituido pela exaltacdo da castidade e sua vivéncia
considerada licita no ambito do casamento, tendo como a finalidade tnica a procriagdo. Em
busca de fundamentos que superem as contestacdes, os discursos oficiais e os discursos
reproduzidos no grupo difundem uma concepgao ideal de vivenciar a castidade como um meio

de salvacao através de uma ética e moral crista catolica.
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10.

Quando foi seu primeiro contato com a Igreja Catdlica e com o Movimento
Carismatico?

Sabe-se que os Grupos de Oragdo sdo as “bases” do Movimento
Carismatico, porém nao substitui a vida sacramental. Qual ¢ o motivo que
mantém sua participagdo no “Grupo de Oragdo Semeador’™?

O Movimento Carismatico ¢ um novo modo de ser Igreja. Considerando
que o0 movimento apresenta uma proposta de renovagao e novos modos de
ser a propria Igreja, qual a importancia da figura do Papa, do culto a Maria
e a leitura da Biblia para o movimento?

A Renovagdo Catolico Carismatica € uma proposta de renovagao espiritual,
que oferece cura aos males e a felicidade plena da vida presente e futura.
O que ¢ necessario para alcangar essa felicidade?

O que vocé compreende por renovagao espiritual € o que € necessario para
alcanca-la?

Para vocé o que ¢ ser um carismatico?

Esboce sua opinido a respeito dos novos conceitos de familia (diversidade
familiar na contemporaneidade). E qual ¢ a importancia da familia na
formacao do individuo?

Com relagao a diversidade familiar, qual ¢ a importancia do casamento na
contemporaneidade?

A castidade seria uma saida para a cura dos males que a juventude enfrenta
na atualidade?

Qual sua opinido com relagdo aos métodos contraceptivos (Billings,
Preservativo, anticoncepcional e etc.) e ao aborto? Qual seria a melhor

alternativa?



