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RESUMO

Nos livros Il e Ill da Republica, Platdo examina os métodos dos poetas e seus
efeitos diante do publico e ao fazé-lo conclui que ndo sdo compativeis com seu objetivo
educacional, pois se op6em a sua concepg¢ao ética e ao seu projeto politico. No entanto,
guando fazemos uma leitura do poema Os trabalhos e os dias, encontramos um discurso
que procura fundamentar a acdo humana numa concepc¢do absoluta de justica. E
justamente por isso, fornece um importante pano de fundo para a construgdo da
concepcao de justica presente na Republica. Em virtude disso, esta dissertacao pretende
estabelecer os paralelismos entre a concepcdo de justica do poeta Hesiodo e a que
Platdo apresenta na Republica com o objetivo de determinar se efetivamente a
concepcao do poeta é tdo oposta a do fildsofo como ele a apresenta no mencionado

dialogo.

Palavras chave: Justica absoluta, justica relativa, Hesiodo, Plat&o.



ABSTRACT

In Plato's Republic books Il and Ill, Plato examines the poets' methods and their
effects before the public, and in doing so concludes that they are not compatible with his
educational goal, as they oppose his ethical conception and political project. However,
when we read the poem Works and Days, we find a discourse that seeks to ground human
action in an absolute conception of justice. And precisely because of this, it provides an
important background for the construction of the conception of justice present in the
Republic. Hence, this dissertation intends to establish parallelisms between the
conception of justice of the poet Hesiod and the one Plato presents in the Republic with
the objective of determining if, in fact, the poet's conception is so opposed to that of the

philosopher as he presents it in the mentioned dialogue.

Key words: Absolute justice, relative justice, Hesiod, Plato.
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Introducéo

Na historia da Grécia antiga, as narrativas poéticas de Homero e Hesiodo
possuiam uma funcdo social. Elas estabeleciam padrbes de conduta, modelos de
discurso e de conhecimento pratico. A combinacdo desses dois poetas no campo da
ética e da educacdo era muito forte. Juntos, Homero e Hesiodo foram identificados como
os grandes educadores dos gregos. O alcance da poesia também chegou aos primeiros
pensadores que, apesar de fazer algumas apropriacbes poéticas, se mostraram
preocupados em delimitar uma distancia entre a poesia e o tipo de conhecimento que
expressavam. Mas é na Republical de Platdo que as criticas as narrativas poéticas
tomam uma maior proporcéo. Platdo critica a poesia como uma forma de doutrinacéo,
pela qual a cultura grega estava tdo envolvida. Toda a poesia existente haquela época é
vista como um obstéculo para a educacao e formacéo correta do povo. Nos livros Il e llI
da Republica, Platdo examina os métodos dos poetas e seus efeitos diante do publico e
ao fazé-lo conclui que ndo sdo compativeis com seu objetivo educacional, pois se opdem
a sua concepcao ética e ao seu projeto politico.

Desse modo, Platdo vai prescrever regulamentos para a criacdo poética, e sO
apos uma reforma tanto, no conteddo quando na sua forma, a poesia podera realizar seu
papel educativo. Ele quer adequar a poesia tradicional para criar um novo tipo de poesia
gue pudesse formar cidadaos justos.

O que chama a nossa atencédo nesse diadlogo é que apesar da critica que Platdo
faz aos poetas, a Republica parece conversar com o poema Os trabalhos e os dias? de
Hesiodo. Essa observacao nos levou a olhar para Hesiodo em particular, identificando
paralelismos entre as duas obras. Assim, podemos avaliar se as criticas que Platdo faz
ao filésofo sao justas.

A recepcéao de Hesiodo por Platdo também tem sido objeto de alguns estudos, a

fonte mais recente que encontramos, e na que nos baseamos, foi langcada em 2010 com

! Seréa utilizada a tradugédo de Maria Helena da Rocha Pereira (1993).
2 Utilizaremos a traduc&o de Mary Camargo Neves Lafer (1990).
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o titulo Plato and Hesiod. Trata-se de uma coletanea de textos que busca compreender
e explorar varias dimensdes da influéncia de Hesiodo nos dialogos de Platdo. Helen Van
Noorden (2010, p.6), uma das contribuintes dessa obra diz que o filésofo ndo apenas
‘retrabalha” a narrativa das cinco racas de Hesiodo, mas |é seu contributo para Os
trabalhos e os dias como um antecedente e um modelo. Na mesma coletanea, Johannes
Haulbould (2010, p. 23) afirma que a passagem favorita de Platdo é o mito das cinco
racas, que pode ser identificado em trés passagens da Republica.

No livro Il Platéo inicia a descricdo de uma cidade ideal, e o0 mito de Hesiodo é
recontado como uma nobre mentira com fins educacionais. Ele é utilizado para justificar
o carater natural da divisao de classes e para persuadir os cidadaos sobre a necessidade
de obedecer a essa divisdo (415a). Mais adiante, no livro V, os versos do poema Os
trabalhos e os dias sao citados para tratar das honras a classe dos auxiliares (469a)3. Ja
no livro VIII Platdo retoma o mito para falar sobre a queda da cidade ideal (546d-547a).
O que podemos identificar é que Platdo se apropria do mito de Hesiodo como uma
referéncia, por meio da qual ele reconfigura algumas ideias.

Neste trabalho queremos destacar que o poema de Hesiodo tem um peso diante
do argumento ético de Platdo, que vai além do mito das racas. A heranca do poeta a
filosofia de Platéo inclui a relacdo entre trabalho e medida, que parecem entrelagcados na
concepcgao sobre a existéncia das “duas lutas”, e nos mitos de Prometeu e Pandora, o
das cinco racas e a Fabula do Gavido e do Rouxinol.

As noc¢Bes morais presentes em Os trabalhos e os dias estdo integradas a dike?,
ou seja, a justica. No poema Hesiodo nos mostra que Zeus dispds a Justica aos homens
para que eles possam se precaver da hybris (v.276). A justica se apresenta como uma
obrigacdo moral, ela deve estar presente tanto na conduta individual quanto na relacao
entre os individuos. No decorrer do poema Hesiodo orienta os homens para o caminho

da justica. No entanto, ao que tudo indica, ndo é essa a leitura feita na Republica. No

8 Os trabalhos e os dias, (vv.122-123).
4No corpo do nosso trabalho grafaremos a transliteragéo dos termos gregos com os acentos, e nas
citagBes respeitaremos a forma de transliterar dos autores.
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livro 11, diante de discussdes sobre a compreensao do significado de justica, a narrativa
de Hesiodo é citada como testemunho de que a justica é elogiada por sua aparéncia e
ndo como um bem que se quer por si mesmo®. Em outro momento, o interlocutor de
Sdcrates se refere a Hesiodo e a Homero como poetas que “proclamam que a injustica
€, em geral, mais vantajosa do que a injustica, e estdo prontos a pretender que séo
felizes os maus, se forem ricos ou possuidores de outras formas de poder” (364a). A
NOsSso ver Nao é isso que Hesiodo diz. Perguntamos-nos como 0 mesmo poeta pode ser
apresentado de forma tdo diferente? Hesiodo vai de adversario do Estado ideal a
referéncia de mito para a fundamentagéo desse mesmo Estado. A visdo de Platdo sobre
Hesiodo estaria sendo moldada apenas por uma tradi¢éao critica que o junto a Homero?
De que forma Platdo se envolve com Hesiodo? Ha uma divida de Platdo a Hesiodo?
Essas sdo perguntas que irdo conduzir o nosso trabalho. Nossa hipétese € que Hesiodo
tem uma concepc¢éao que Platdo compartilha.

No primeiro capitulo procuramos mostrar uma aproximacao entre 0 pensamento
de Hesiodo e dos primeiros fildsofos. Desta forma podemos ver com maior clareza que
suas narrativas foram fundamentais para o pensamento grego. Também procuramos
destacar algumas passagens das obras de Platdo que fazem referéncia a Hesiodo, e
assim apresentar consideracdes pertinentes ao papel de Hesiodo na poesia e na filosofia
platbnica. J& os dois capitulos seguintes buscam identificar e discutir passagens da
Republica que seguem a mesma posicao de Hesiodo.

> Republica, (363b).
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1. A mousiké na Grécia antiga

1.1 O pensamento de Hesiodo no surgimento da filosofia

Na Grécia Antiga ndo havia um livro sagrado, um dogma ou uma teologia
institucionalizada, a religido era fundamentada na tradicdo. A crenca estava nas
narrativas poéticas e o mito foi durante um longo tempo a referéncia para a explicacéo
sobre o mundo e sobre o homem. Por meio do mito se ensinava e preservava a histéria
do povo. Tradicionalmente € aceito que mythos e logos sdo expressdes opostas, mas

inicialmente esses dois termos significavam igualmente “palavra”.

Em grego, mythos designa uma palavra formulada, quer se trate de uma
narrativa, de um dialogo ou da enunciagdo de um projeto. Mythos é entao
da ordem do legein, como o indicam o0s compostos mythologein,
mythologia, e ndo contrasta inicialmente com os logoi, termo cujos
valores semanticos sao vizinhos e que se relacionam as diversas formas
do que é dito. Mesmo quando as palavras possuem uma forte carga
religiosa, quando elas transmitem a um grupo de iniciados, sob forma de
narrativas concernentes aos deuses ou aos herois, um saber secreto
interdito ao vulgo, os mythoi podem ser também qualificados de hieroi
logoi, discursos sagrados. Para que o dominio do mito se delimite em
relacdo a outros, para que através da oposicao de mythos e logos, dali
em diante separados e confrontados, se desenhe a figura do mito da
propria Antigliidade Classica, foi preciso toda uma série de condiges,
Cujo jogo, entre 0 oitavo e o quarto séculos antes de nossa era, fez cavar,
no seio do universo mental dos gregos, uma multiplicidade de distancias,
cortes e tensoes internas. (VERNANT, p.172, 1992).

A palavra mythos é apresentada, portanto, no contexto grego, ndo como uma
forma particular de pensamento, mas no sentido de algo transmitido através da palavra.
No decorrer do tempo a oposi¢ao ao termo logos passou a ser mostrada a partir do seu
conteudo, que no entendimento geral associou 0 mito a imaginacao. A transformacéo do
pensamento mitico foi um reflexo de um periodo de transicdo e configuracdo da
sociedade, coexistindo entre novas formas de dizer as coisas. Dentro desse processo
transformador do mito, as narrativas do poeta Hesiodo mostram uma tentativa de ir além

dos limites nos quais 0 mito esteve circunscrito. Hesiodo havia reconhecido, e de certa
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forma tornou manifesto, o poder das narrativas: “(...) para oblivio de males e pausa de
aflicgdes” (Teogonia, v. 55). E quando o povo ouve o poeta “logo esquece os pesares e
de nenhuma aflicdo se lembra” (Teogonia, v. 102). A mausica fornecia um prazer
especifico, alivio para as angustias e tristezas. Hesiodo estava ciente que o mundo podia
ser compreendido por meio da poesia. Assim, ele configurou o significado dos seus
poemas propondo diretamente valores e principios orientadores para os homens. Ele
vislumbrou, a partir da linguagem poética, uma transformacéo social e um novo modo de

expressao sobre os deuses.

Segundo Hugo Koning (1978, p.343) o surgimento de Hesiodo como um poeta de
tipo distinto ocorre no contexto de um grupo de poetas compartilhando certas ideias
sobre literatura e buscando algum meio de fundamentar sua propria identidade poética,
nova e diferente. Em seus poemas Teogonia® e Os trabalhos e os dias, Hesiodo se
encarregara da verdade, expressando aspectos fundamentais da existéncia individual e
da vida em sociedade’. E como nos mostra Olof Gigon (1985, p.23), a verdade é o
primeiro elemento filoséfico encontrado no poema hesiddico. Isso ndo significa dizer que
Hesiodo transformou o mito em filosofia, pois sua poesia ndo tem como objetivo
fundamentar de forma racional ou légica o que escreve. A tradicdo definiu uma era em
gue a filosofia nasceu, um tempo marcado pelos milésios (VI a.C). Desta forma a
distancia entre mito e filosofia € uma classificacao posterior que tem muito de arbitrario
e depende pesadamente da valorizacdo do que depois se entendeu por “filosofia” e até
da forma negativa como os poetas foram recebidos, interpretados e criticados, como em
Xenéfanes e, notadamente, em Platdo. Mas a mudanca do mito para a filosofia ndo
ocorreu de forma repentina. Apesar de os filosofos se mostrarem insatisfeitos com as
explicacBes mitolégicas dos poetas, eles nao comecaram suas reflexdes a partir do zero,
do nada. Assim como Hesiodo, os milésios também pretendiam dar conta da totalidade
da existéncia. Eles se aproximaram do que a narrativa hesiodica tentou descobrir, ou

seja, a origem e a verdade primeira. Neste contexto ndo podemos deixar de notar que a

6 Sera utilizada, a traducdo de Mary Camargo Neves Lafer (1991).
7 O desejo de transmitir a verdade nos poemas de Hesiodo pode ser encontrado em Teogonia (vv. 26
33) e Os trabalhos e os dias (v.10).
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linguagem e a terminologia dos considerados filésofos ndo é completamente diferente
daquelas usadas por Hesiodo, como podemos ver no proprio Xenofanes e em
Parménides, que inicia seu poema nomeando musas e uma deusa do Olimpo.

Na Teogonia Hesiodo interpretou, organizou e complementou 0s mitos
promovidos pela tradicdo oral e entdo configurou em seu poema uma cosmologia
primordial. Suas explica¢cdes miticas recorrentes da divinizacdo do que entendemos
como fendbmenos naturais correspondem a uma cosmogonia que nao deixa de ter

elementos racionais. Hesiodo em seu discurso de criacdo do mundo diz:

Se bem primeiro nasceu Caos, depois também

Terra de amplo seio, de todos sede irresvalavel sempre,
dos imortais que tém a cabeca no Olimpo nevado

e Tartaro nevoento no fundo do ch&o de amplas vias,

e Eros: 0 mais belo entre Deuses imortais,
solta-membros dos Deuses todos e dos homens todos
ele doma no peito o espirito e a prudente vontade.
(Teogonia, vv. 116-122).

Segundo os versos hesiddicos, na origem estd o Caos como uma forga Unica,
esse € o principio absoluto que estabelece o inicio. Dentre os deuses primordiais, Tartaro
€ a personificacdo do mundo inferior. Gaia ou Terra, aparece como a estabilidade, como
a méae de quem tudo se origina, desde o0 céu e as montanhas que sdo apresentados
como seres divinos e todo resto. Todos esses nascimentos sucessivos operam por
segregacao, e Eros é a forca que da origem as geracdes dos deuses. Podemos observar
que Hesiodo ndo apresenta os deuses de sua cren¢a, mas expde uma visao total do
mundo sob a forma de genealogia. Os nomes das imagens miticas mostram um carater
natural do processo organizado do cosmos. Entdo, 0os versos cosmogoénicos nao indicam
um mero inicio de uma narrativa poética, mas um principio com alcance filoséfico
concedido aos pré-socraticos. O que no mito sédo poderes naturais personificados, para
0s milésios séo qualidades abstratas naturais. Para Tales de Mileto, a 4gua € o elemento
primordial, para Anaximenes € o ar o principio a partir do qual todas as outras coisas
existem. Ja Anaximandro parece ter utilizado como ponto de partida para a estruturacéo

do seu pensamento, o Caos hesiodico. Para ele, o principio de todas as coisas € o
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ilimitado (apeiron). O Caos hesiodico e o apeiron, ndo sdo equivalentes, mas parece
haver entre eles certa semelhanca. Ambos sé&o conceitos ilimitados, indeterminados e
gue néo possuem forma. Na Teogonia nem tudo surge do Caos, mas uma vez que a
Terra gera Urano e eles geram novos deuses, tudo cobra racionalidade e toda a
realidade se converte num cosmo, nhuma grande ordem em que as coisas vao ocupando
os lugares que devem ocupar até chegar o momento do equilibrio final, representado
pela figura de Zeus.

Os primeiros filosofos aspiravam a transformar a palavra mitica, excluindo a forma
sobrenatural e rejeitando a assimilagdo entre os fendbmenos fisicos e os agentes divinos.
Apébs os milésios, muitos outros pensadores também enveredaram por tal empreitada,
como os pitagoricos, os eleatas e muitos outros. Mas as narrativas poéticas continuaram
atuando na mentalidade grega e diante disso, alguns fildsofos mostraram diferentes
formas de se expressar sobre o mito. Xenéfanes lutou em prol de uma nova maneira de
tornar explicita a presenca divina, mas sem a personificagdo das divindades. Este filésofo
submeteu o conteudo teoldgico e o significado moral dos poemas de Homero e Hesiodo
a uma avaliacao, trazendo uma mudanca de perspectiva sobre o divino. Para Xenoéfanes,
nao havia deuses, mas apenas “um unico deus, o maior entre deuses e homens, nem na
figura nem no pensamento semelhante aos mortais®” (DK23, p.33). Segundo Xenéfanes,
a divindade rege todo o0 universo e nao pode ser pensada com atributos humanos. Desse
modo, todas as representacdes de Deus com atributos humanos séo falsas. Entéo,
Xenofanes ataca nominalmente Homero e Hesiodo: “Homero e Hesiodo atribuiram aos
deuses tudo que para os homens € oprébrio e vergonha: roubo, adultério e fraudes
reciprocas” (DK11, p.32). Ele critica a representacdo divina dos poetas ao inserir
caracteristicas humanas, inclusive caracteristicas censuraveis, aos deuses. Em outro
fragmento, de modo irbnico ele desdenha do antropomorfismo: “Tivessem os bois, os
cavalos e os ledes maos, e pudessem, com elas, pintar e produzir obras como o0s
homens, os cavalos pintariam figuras de deuses semelhantes a cavalos, e 0s bois

semelhantes a bois, cada (espécie animal) reproduzindo a sua propria forma” (DK 11).

8Apud Bornheim, Gerd A. Os filsofos pré-socraticos, 142 ed. Sédo Paulo: Editora Cultriz, 1998, p. 32.
Todos os fragmentos citados seréo retirados dessa edicao.
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Para Xenofanes, as divindades eram descritas segundo o reflexo dos préprios gregos. A
divindade é fruto da imaginacdo de quem o torna divino, pois quem est4 inserido na
religido atribui a divindade suas caracteristicas, seus meios de acfes segundo seus
préprios desejos. Xenofanes desenvolveu suas consideracfes procurando apontar as
inconsisténcias da crengca popular advindas da tradicdo poética e também das
representacfes dos deuses, e sua teologia teve um peso histérico. Heraclito também
critica Hesiodo, acusando o que supbe ser a falsa sabedoria do poeta. Ele diz: “A
polimatia ndo instrui a inteligéncia. N&o fosse assim, teria instruido Hesiodo e Pitagoras,
Xenofanes e Hecateu”. Heraclito acusa Hesiodo de polimatia, ou seja, de reunir diversas
informacdes em seus poemas sem fazer uma investigacéo do que estéa no fundo de tudo.
Para ele, o aprendizado correto € uma verdadeira compreensao do logos. Tanto
Xenéfanes quanto Heraclito se opdem a alguns aspectos da poesia hesiddica, mas é
com Platdo que a critica da poesia tradicional toma uma maior proporcdo. Na Republica
ele ndo ataca apenas o discurso poético, mas a forma e a experiéncia que o poeta
proporciona. No entanto, a atitude de Platdo é ambigua, pois por um lado ele se mostra
interessado em distanciar a filosofia da poesia, e por outro ele precisa reconhecer e
trabalhar com os poetas na medida em que eles representam uma aprendizagem
acumulada na Grécia e o ponto de referéncia para a recep¢do da sua prépria producéo
literaria. Nao deixa de ser paradoxal que na argumentacao dos didlogos ndo so6 sobreviva
como seja central 0 recurso aos mitos. Para que possamos ver esse paradoxo de forma
mais clara, procuramos estabelecer uma andlise comparativa entre o que Platdo diz na
Republica e em outros didlogos. O que segue é um inventario de algumas passagens
platbnicas que fazem referéncia aos poemas de Hesiodo. Dividimos as passagens do
seguinte modo: (1) referéncia ao poema Teogonia, (2) referéncias ao poema Os
trabalhos e os dias® e (3) referéncias a Hesiodo sendo apresentado ao lado de Homero.

9 Nenhum critério foi estabelecido para determinar a ordem das passagens, salvo a necessidade de
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1.2 A presenca da Teogonia nos dialogos de Platéo

Nos livros Il e lll da Republica, Platdo prescreve regulamentos para a criacdo
poética, pois s6 apdés uma reforma tanto no conteldo quando na sua forma a poesia
podera realizar seu papel educativo na cidade que idealiza. Seu projeto educativo
comeca com as primeiras narrativas que as crian¢as ouvem. Entre as narrativas, Platdo
identifica elementos falsos e verdadeiros e sugere que as criancas devem ser educadas
com ambos, pois os discursos falsos, sob a forma de mitos, também podem ter um efeito
benéfico se direcionado para o conhecimento da verdade. Quando questionado sobre

quais narrativas sdo inadequadas, ele diz:

— Em primeiro lugar — respondi — a maior das mentiras e acerca dos seres
mais elevados, que foi feita sem nobreza, € que Uranos tenha tido o
procedimento que Hesiodo lhe atribui, e depois com Cronos se vingou
dele. E os actos de Cronos e o0 que sofreu por parte do filho, ainda que
supuséssemos ser verdade, nao deviam contar-se assim
descuidadamente a gente nova, ainda privada de raciocinio, mas antes
passar-se em siléncio; mas, se fosse forgcoso referi-lo, escutéa-lo-iam em
segredo, 0 menor numero possivel de pessoas, depois de terem
sacrificado, ndo um porco, mas uma vitima enorme e impossivel de
encontrar, a fim de que fosse dado ouvi-lo a muitos poucos. (Republica,
377e-378a).

Segundo Platdo, quando nos referimos ao deus, devemos nos pautar em sua
forma verdadeira, que é essencialmente boa. Desse modo, ndo deve haver combates
entre os deuses, nem inimizades ou mentiras (378b), pois 0 bem s6 pode originar o que
€ bom. Platdo da como exemplo de grande falsidade a passagem da Teogonia de
Hesiodo sobre Urano e Cronos, e adverte que esse tipo de discurso ndo deve ser
contado, e se for necessario falar a respeito, deve ser feito para um pequeno nimero de
ouvintes.

Na Teogonia, Hesiodo conta que os filhos que nasceram da deusa Gaia e do deus
Urano detestavam o pai por ter Ihes ocultado nas entranhas de Gaia, que gemia por
dentro. No entanto, Gaia forjou um plano para que Urano fosse castigado por sua
crueldade. Ela criou 0 acgo para forjar com ele uma foice e perguntou se algum dos filhos

queria vingar ao pai. Cronos devolveu as palavras a mae dizendo:
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“Mae, isto eu prometo e cumprirei

a obra, porque nefando n&o me importa 0 n0Sso
pai, pois ele tramou antes obras indignas”.

(...) Da tocaia o filho alcangou com a mao
esquerda, com a destra pegou a prodigiosa foice
longa e dentada. E do pénis

ceifou com impeto e lancou-o a esmo

para tras (vv. 170-182).

A partir deste dia Cronos tomou o poder, mas soube de seus pais que lhe era
destino ser destronado por um dos seus filhos. Temendo que a profecia se realizasse,
passou a engolir seus filhos. Mas quando Reia, pela unido com Cronos, estava prestes
a parir Zeus, pediu a Gaia e Urano “comporem um ardil para que oculta parisse o filho”
(vv. 469-470). Eles escutaram e atenderam a filha e assim que Zeus nasceu foi deixado
nas maos de Gaia. Quando anoiteceu, Reia encontrou Cronos e o0 entregou uma pedra
enrolada em um cueiro. “Tomando-a nas maos meteu-a ventre abaixo o coitado, nem
pensou nas entranhas que deixava em vez da pedra o seu filho invicto e seguro ao porvir.
Este com violéncia e maos dominando-o logo o expulsaria da honra e reinaria entre
imortais” (vv. 487-491). No decorrer do poema, Hesiodo mostra que a partir do momento
em que Zeus toma o poder, ele traz justica e paz para o mundo. No entanto, Platdo ndo
vé assim esse episodio, isto €, ndo o |é como a instauracdo de uma justica absoluta
personificada por Zeus.

A histéria de Cronos, assim como 0 nascimento de Zeus e a luta contra seu pai®
também séo retratados no Banquete e no Eutifron. No Eutifron, o personagem que leva
o nome do dialogo move uma acao judicial contra o seu pai, alegando que ele matou um
dos seus servos. Em defesa da sua atitude, ele recorre ao discurso do parricidio dos
deuses cantado na Teogoniall.

Eutifron: (...) Acontece que os homens que admitem ser Zeus o melhor e
mais justo dos deuses sd0 0s mesmos a aceitar que ele acorrentou o pai
porque devorava criminosamente os filhos, e que este, por sua vez,

10 Teogonia, (vv. 154-210).
11 A histéria do Céu e de Cronos (vv. 154-210). Sobre o nascimento de Zeus e sua luta contra Cronos
(vv. 453-506).



20

mutilou o seu por motivos semelhantes, e os mesmos a indignar-se
comigo por estar processando meu pai por seu crime; assim, eles
préprios dizem uma coisa quando se trata dos deuses e outra quando se
trata de mim. (Eutifron, 6a).

O argumento utilizado por Eutifron € baseado na ideia de que as acfes divinas
sdo um modelo para as acdes dos homens. Diante da posicdo do jovem, Sdécrates

questiona a autenticidade dessas histérias:

Sécrates: Crés, por acaso, que entre os deuses sucedem guerras,
horriveis inimizades, lutas e muitas outras coisas do mesmo tipo, de
acordo como nos contam 0s poetas e sao representadas pelos artistas
nas varias cerimonias sagradas, como ocorre nas Panatenéias, em que
o peplo, cheio de enfeites multicoloridos, € levado a Acrépole? Podemos
afirmar, Eutifron, que tudo isso é verdadeiro? (Eutifron, 6b-c).

No Banquete, o personagem Agaton diz discordar de Hesiodo e Parménides ao
mostrar Eros como o mais antigo dos deuses. A violéncia entre os deuses descrita ha

Teogonia serve como prova de que Eros néo estava entre os deuses do principio:

Agaton: De fato, ainda que concorde em muitos outros pontos com Fedro,
nao posso concordar que, segundo sua avaliacdo, Eros seja mais antigo
do que Cronos e Japeto. Sustento que ele é o mais jovem dos deuses,
além de ser sua juventude perpétua; quando a esses antigos embaracgos
em relacao aos deuses narrados por Hesiodo e Parménides, entendo que
foi acdo da Necessidade e ndo de Eros, se € que h& alguma verdade
nessas narrativas. Se Eros estivesse entre eles ndo teria havido
castracdo ou agrilhoamento, bem como as outras diversas violéncias
cometidas; pelo contrario, somente amizade e paz, como ocorre agora,
desde que Eros reina entre os deuses. (O Banquete, 195c).

Assim como a Republica, os trechos acima condenam a veracidade da Teogonia
guando representa os deuses associados a violéncia. Mas por outro lado, podemos
observar que em outros didlogos esse mesmo poema é tomado de forma positiva, como
guia para a investigacao de genealogias e etimologias.

No Cratilo, Sécrates diz lembrar apenas o nome de alguns deuses da genealogia
de Hesiodo, mas se pudesse lembrar-se de todos néo deixaria de investigar como sao

corretos:
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Sdcrates: Quem escuta de repente acredita que este seja o filho insolente
de Cronos, mas o fabuloso Zeus tem que ser a progenitura de alguma
grande inteligéncia. De modo que Cronos ndao vem de crbnico, que
assinalaria a insoléncia do seu filho, mas sim de cranio, que fala do
intelecto cru do filho de Urano. Assim também o estudo do céu tem um
nome charmoso ao ser chamado uranologia pois é rumando o olho pra
cima que, como dizem os astrdnomos, é engendrado um intelecto puro.
Portanto, Hermégenes, o nome para Urano também foi estabelecido
corretamente. Se eu me lembrasse quais sdo 0s progenitores acima dele
na genealogia feita por Hesiodo nada me pararia de seguir falando quéo
corretamente seus nomes foram estabelecidos. Assim eu delimitaria se é
ilimitado ou ndo o que pode criar esta sabedoria que me sobreveio de
repente sem eu poder especificar exatamente de onde. (Créatilo, 396c).

Os trés nomes analisados, Zeus, Cronos e Urano, representam na Teogonia uma

linha de sucesséo no poder, mas na ordem inversa (Urano, Cronos e Zeus). Segundo

Sdcrates a etimologia dada aos deuses néo ocorreu de forma automatica, mas ha uma

causa em que um nome € consoante ao outro. Para exemplificar, o filésofo cita

fragmentos de Homero, Hesiodo e Orfeu, todos fazendo referéncia ao matriménio da

deusa Tétis com Oceano e que segundo ele condiz com a teoria de Heraclito, de que

tudo é movimento.

Socrates: Achas que pensava de maneira diferente de Heraclito quem
atribuiu o nome de Reia e Cronos aos avés dos nossos deuses? Ou
acreditas ter sido por acaso que a ambos foram dados nomes de cursos
de 4gua? Homero também refere-se algures “Ao pai de todos os deuses
eternos, o Oceano, e a Tétis.” Creio que Hesiodo diz a mesma coisa.
Orfeu, também, afirma em qualquer parte: “Foi o primeiro a casar-se o
Oceano de curso imponente; Tétis tomou por mulher, sua irma pelo lado
materno. ” Observa que todos eles concertam entre si e se comportam
do mesmo modo com relagdo a doutrina de Heraclito. (Cratilo, 402b).

A conexdao genealdgica sugere que a pratica da etimologia esta ligada a Hesiodo.

Essa pratica também pode ser comparada a uma passagem do Teeteto onde SdOcrates

diz:

Teodoro parece ser, meu amigo, um bom avaliador no que tange a tua
natureza, visto que esse sentimento de perplexidade revela que és um
filosofo, ja que para a filosofia s6 existe um comeco: a perplexidade; e
quem disse que Iris era a filha de Taumas produziu uma boa genealogia.
(Teteeto, 155d).
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7

Segundo Sécrates, a origem da filosofia € a perplexidade, como indica a
genealogia de iris. Em grego, thaumas significa milagre, espanto!2. E Hesiodo quem se

refere a Iris como filha de thaumas!3. Na Teogonia Hesiodo diz:

a filha de Espanto iris de ageis pés

ai vem mensageira sobre o largo dorso do matr:
guando briga e discérdia surgem entre imortais

e se um dos que tém o palécio Olimpio mente

Zeus faz Iris trazer o grande juramento dos Deuses
num jarro de ouro, a longe agua de muitos nomes fria.
(Teogonia, vv. 780-786).

iris € quem leva mensagens dos deuses aos homens. Nascida do espanto, ela
une esses dois extremos. O fildsofo é quem diante a contradicdo, fica em estado de

éxtase, ocasionado por uma aporia. Ter a alma afetada por esse estado é ser tocado

pelo inteligivel.

Ja no Timeu Platdo explora a ordem do nascimento e a natureza do mundo. Para
investigar as origens divinas, o personagem Timeu acompanha a sabedoria popular, no
sentido de alguém que aceita as tradicbes poéticas e combina com sua propria

exposicao. Ele diz:

(...) devemos, portanto, confiar nos que falaram outrora, pois sao
descendentes dos deuses, segundo dizem, e conhecem distintamente os
seus ascendentes. E, de facto, impossivel desconfiar dos filhos dos
deuses, mesmo que falem sem recurso a argumentos verossimeis ou
rigorosos. Quando tratam de dar conta dos episédios que dizem respeito
a familia, devemos entdo confiar neles, de acordo com o costume. Deste
modo, reproduzamos o discurso deles e fagamos o nosso sobre o que foi
a génese dos deuses. De Geia (sic) e Urano foram gerados Oceanos e
Tétis, seus filhos, e destes foram gerados Forcis, Cronos e Reia, e todos
aqueles gue os seguiram; de Cronos e de Reia foram gerados Zeus e
Hera e todos aqueles que, segundo a tradicdo, sabemos serem seus
irmaos, e ainda outros descendentes foram gerados. (Timeu, 40d-41a).

Timeu diz ndo poder falar sobre o nascimento dos deuses porque ele néo esteve
préximo ao que aconteceu, mas os filhos dos deuses estiveram. Assim, ele introduz uma

alusao direta a Teogonia quando se refere a familia divina. Na Teogonia Gaia e Urano

12 Dicionario Académico Grego-Portugués, Portugués-Grego. Porto: Porto Editora, p.357.
13 Teogonia (v.780) e (vv. 265-266).
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geram os primeiros filhos divinos: “Depois pariu do coito com o Céu: Oceanos de fundos
remoinhos e Coios e Crios e Hipérion e Japeto e Téia e Reia e Temis e Memoria e Fede
de aurea coroa e Tétis amorosa. E apds com 6timas armas Cronos (...)" (vv. 130-137).
Diante das passagens citadas acima, podemos observar pontos de vista distintos em
relacdo a Teogonia. Hesiodo € visto como um autor mentiroso de contos moralmente
perniciosos, mas também como um pensador cosmologico. No Eutifron e no Banquete
(didlogos inicias) a Teogonia é rejeitada por suas histérias dos deuses e como eles se
relacionam uns com os outros. Mas é na Republica (didlogo posterior) que Platao retorna
a questdo de forma muito mais detalha, e mostra a inadequacao da Teogonia. No Cratilo
(didlogos iniciais) e no Teeteto (didlogo finais) Hesiodo é visto como uma autoridade
diante dos nomes e genealogias dos deuses. Ja o Timeu retrata o hascimento do mundo,
e ao reconhecer as limitac6es do conhecimento humano essa lacuna é preenchida com
uma aluséo direta a Teogonia. A continuidade de passagens referentes a Teogonia vista
no decorrer dos dialogos, sugere que Platdo continuou a considerar Hesiodo como uma
autoridade séria para ser consultada sobre tais questdes. Fica a pergunta de se a
presenca e relevancia da genealogia de Hesiodo ndo seria um contrassenso ou, pelo
menos, um paradoxo em relacdo a inadequacdo da Teogonia como é apresentada na

Republica.

1.3 Os trabalhos e os dias

O poema Os trabalhos e os dias se diferencia da Teogonia por tratar mais
precisamente da organizacdo do mundo terreno, dos mortais e de sua relacdo com os
deuses. Segundo Most (2010, p.62), os poemas de Hesiodo sugerem uma ordem de
leitura e uma trajetéria intelectual: da inspiracdo divina ao conhecimento humano.
Hesiodo, que havia adquirido o dom da musica na Teogonia, agora nos conta que
ganhou um concurso de canto. O poeta lembra-se de ter se encontrado com as Musas
e nos passa a impressao de um homem que olha para tras e agora se mostra mais

experiente:
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L& eu, atras de prémios pelo aguerrido Anfidamas,

até Calquis cruzei — em profusao esses anunciados
prémios fixaram os filhos do enérgico —, onde afirmo eu
com um canto ter vencido a tripode orelhuda.

Essa eu mesmo as Musas do Hélicon dediquei

onde no inicio puseram-me na via do canto soante

(Os trabalhos e os dias, vv. 658-662).

Os trabalhos e os dias nos trazem um discurso direto no qual o autor faz referéncia
a si mesmo e nos oferece algumas informacdes sobre sua vida. Por meio do seu poema
sabemos que o pai de Hesiodo trabalhava como navegador comercial e vivia na pobreza
em uma propriedade em Cime, na Asia Menor. Depois, ele mudou-se para Ascra, um
vilarejo na Bedcia, para obter uma melhor qualidade de vida (vv. 633-640). Hesiodo viveu
em Ascra, trabalhou na terra como pastor e lavrador, também admitiu ndo ter muita
experiéncia em relacédo a navegacao (vv. 646-651). Depois da morte do seu pai, Hesiodo
e seu irmado Perses deviam partilhar a heranga, mas Perses subornou os juizes para se
apropriar de uma parte maior do que lhe correspondia (vv. 37-39). Apoiado nesse
contexto, Hesiodo quer ensinar ao irmédo como se viver de forma justa. Seu poema
parece ter como objetivo influenciar Perses e os demais homens sobre o que ele
considera ser correto, mostrando qual € o caminho que se deve seguir. Na primeira parte
do poema, Hesiodo ir4 por meio de mitos ressaltar o valor do trabalho como o Unico meio
justo de se adquirir o que se precisa. Em um segundo momento, ele ir4 apresentar
instrucdes de como trabalhar tanto na terra como no mar. Esses elementos praticos
apresentados sao utilizados como um meio para complementar seu ensino sobre como

o0 homem deve levar a vida.

Os dialogos de Platdo fazem diversas referéncias aos provérbios contidos no
poema Os trabalhos e os dias. Most (2010) em seu artigo “Plato’s Hesiod: An acquired
taste?”, elabora um repertério com todas as passagens hesiédicas. Assim, ele pode
constatar que Os trabalhos e os dias supera a Teogonia no numero de citacdes, e que
ha uma mudanca marcante na preferéncia de Platdo ao longo do tempo?*4. Nos primeiros

dialogos as citac6es da Teogonia superam Os trabalhos e os dias por seis a quadro; no

14 Cfr. pp. 57-61, 64.
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periodo médio héa sete referéncias ao poema Os trabalhos e os dias e duas a Teogonia,
e nas ultimas obras, as referéncias séo de cinco para Os trabalhos e os dias e uma para
a Teogonia. Most interpreta esses dados dizendo que nos primeiros dialogos de Platdo,
Hesiodo foi visto como mais um dos representantes da religiosidade grega. No entanto,
a medida que foi amadurecendo, Platdo passou a prestar mais atencdo no poeta,
especialmente em seu poema Os trabalhos e os dias®. Essa contagem é baseada em
nameros, e por isso possui um valor limitado para a compreensao da recepcao de
Hesiodo, pois deixa de lado o contexto em que ocorrem as citacfes. No entanto, esses
dados nos indicam que alguns versos de Hesiodo sdo esquecidos e outros sao
lembrados por mais de uma vez. Vejamos algumas dessas referéncias platonicas:

No Protagoras, SOcrates quer mostrar aos interlocutores que Simoénides néo se
contradiz quando primeiro afirma que é dificil para um homem vir a ser verdadeiramente
bom, mas depois critica Pitaco por dizer que é dificil ser bom (339b-c).

Ora, Protagoras, ser e vir-a-ser, como afirma nosso amigo Pradico, ndo
sdo idénticos; e se ser ndo € 0 mesmo que vir-a-ser, Simoénides néo se
contradiz. Talvez Prddico e muitos outros poderiam afirmar com Hesiodo
gue se tornar bom é dificil, a saber:

Mas diante da Exceléncia suor puseram os deuses

imortais: longa e ingreme é a via até ela,

e aspera no inicio; e quando se chega ao topo,

facil depois ela &, embora sendo dificil*®

(Protagoras, 340d).

Sécrates mostra que “ser” e “vir-a-ser” possuem significados diferentes, e diz que
Hesiodo poderia ser citado por Prédico e outros como exemplo de que é dificil tornar-se
bom, pois segundo o poeta a exceléncia ndo é alcancada sem suor. Essa mesma
passagem € citada na Republica com acréscimo de um verso anterior sobre a
prevaléncia da miséria, e a retira dos dois Ultimos versos referentes a conquista da

exceléncia. Assim, podemos ver outra interpretagcdo quando Adimanto diz:
A acrescentar a estar opinides, examina ainda, 6 SOcrates, uma

outra espécie de argumentos sobre a justica e a injustica,
proferidos quer por leigos quer por artistas do verso. Todos em

15 Sabemos que para tal conclusdo é necessario aceitar a cronologia proposta por Most (2010).
16 Os trabalhos e os dias (vv. 289-292).
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unissono entoam hinos sobre a beleza da temperanca e da justica,
embora dificeis e trabalhosas, ao passo que a intemperanca e a
injustica sdo coisa suave e facil de alcancar, odiosas apenas a
fama e a lei. Proclamam que a injustica €, em geral, mais vantajosa
do que a justica, e estdo prontos a pretender que sao felizes os
maus se forem ricos ou possuidores de outras formas de poder, e
a honra-los em publico e em particular, ao passo que desprezam e
olham com sobranceria os que forem fracos e pobres, embora
concordem que sdo melhores do que os outros. Mas, de todos os
argumentos, os que tomam forma mais surpreendente sdo 0s que
dizem respeito aos deuses e a virtude: que os proprios deuses
atribuiram a muitos homens de bem infelicidades e um vida
desgracada, e aos maus o contrario (...). Para todas estas
pretensdes, invocam os deuses como testemunhas, uns sobre o
vicio garantindo facilidades, como:

Mal, pode colher-se em abundancia e com facilidade.

O caminho é plano, e mora junto de nés.

Mas antes a virtude puseram os deuses o suor®’

(Republica, 364a-d).

Adimanto cita Hesiodo para mostrar que 0s poetas retratam a vida do justo como
dificil e trabalhosa, enquanto a vida de injusto é facil e agradavel, vergonhosa apenas
guando esta diante das opinides dos homens e da lei. Em relacdo aos deuses, dizem
que eles fazem mal aos homens bons e ao contrario aos maus. Adimanto ndo percebe
que, dizer que a exceléncia ndo é facil de ser alcancada, néo significa dizer que ela nédo
€ um bem. Além disso, no seu poema Hesiodo nao esta afirmando nada sobre os deuses,
mas dizendo, de modo poético, que o trabalho traz prémios aos homens. Pois, em seu
poema Os trabalhos e os dias, ele mostra que o Unico caminho para a justica é por meio
do trabalho, e por mais que ele seja arduo é considerado uma bencdo. Dessa maneira,
todo esforco daquele que é justo sera recompensado por Zeus, com prosperidade e
outros prémios. J& o caminho da injustica é o mais facil para se conseguir as coisas, mas
os deuses ndo compactuam com essa atitude e punem esses homens.

Nas Leis, o Ateniense parece ter compreendido a mensagem do poeta, pois

aprova seus versos como uma posi¢ao sabia.

(...) pois ndo hd uma enorme quantidade de pessoas ansiosas para
se tornarem as melhores possiveis com toda a rapidez; a maioria,
de fato, serve para demonstrar quao sabio foi Hesiodo ao dizer que

17 Os trabalhos e os dias, (vv. 287-289).
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“...suave é o caminho que conduz a perversidade...” e que
percorré-lo dispensa qualquer suor...”, visto que é “...extremamente
curto... “, embora ele dita também que...

Diante da virtude os deuses imortais

Colocaram o suor do esforco e longa

E ingreme é a senda que a ele conduz,

Sendo aspera na subida; mas

Conquistado o primeiro cimo, a jornada

Facilitada €, a despeito de ardua ainda ser.

(As Leis, 718e) 8.

As Leis € um dialogo posterior, e nele encontramos o0 maior numero de passagens
referente ao poema Os trabalhos e os dias. Podemos ver o Ateniense citar os versos de
Hesiodo para questionar se 0 homem indolente e ocioso pode ser comparado com a
descricdo do poeta. Ele diz: “E entdo? Aquele que ¢é indolente, negligente e ocioso sera
aos nossos olhos o que o poeta descrevia como um homem muito semelhante a zangdes
destituidos de aguilhdes?1® Clinias: Uma descricdo deveras justa” (901a). O nome de
Hesiodo também aparece associado a um dos sete sabios, que se alimentava de uma
mistura de ervas (malva e asféledo). Essa alimentacdo precaria é citada por Hesiodo
como uma forma de se satisfazer com pouco. O Ateniense diz: “(...) pois de longe
superou a todos, meu amigo, mediante aquela sua invengao da qual foi o efetivo autor,
como Vvos cretenses dizem, embora Hesiodo a tivesse previsto e dela falado muito antes”
(667e).

Na passagem 690e, o Ateniense afirma que diante da falta de certos
conhecimentos, os reis poderiam recorrer ao poema de Hesiodo, que estava correto ao

dizer que a "metade € mais do que o todo":

Assim, em primeiro lugar, junta-te a ndés no investigar como
aconteceu e duvida que transgressao desses direitos os reis de
Argos e Micenas provocaram a ruina tanto para si como para o
poder da Grécia, formidavel como era naquela época. Nao teria
sido através da ignoréancia daquele justissimo dito de Hesiodo, a
saber, “Amiude é a metade maior que o todo”. (As Leis, 690e).

18 |bidem, (vv. 289-292).
190s trabalhos e os dias, (vv. 302-307).
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Em Os trabalhos e os dias o poeta nos mostra que devemos cuidar da parte que
nos é prépria, pois é ela que nos trara beneficios, enquanto o que € excessivo é
prejudicial. E nesse mesmo sentido que o Ateniense discute a vida desmedida dos reis
e concorda com Hesiodo em que € “prejudicial tomar o todo, sendo a metade suficiente”
(690e). Na Republica, Socrates também se refere ao provérbio hesiodico para chamar a

atencao sobre 0s perigos dos excessos:

(...) se o guardido tentar ser feliz de uma maneira que nao faca dele
um guardido, e se nao lhe bastar uma vida assim moderada e
segura, mas que é, como dissemos, a melhor; se, sob 0 império de
uma opinido insensata e acriancada acerca da felicidade, for
impelido (porque tem esse poder) a assenhorear-se de tudo quanto
existe na cidade, percebera como Hesiodo foi realmente sabio ao
afirmar que “metade é mais do que o todo”. (Republica, 466c).

Os guardibes sdo os responsaveis pelo bem-estar da cidade, e devem ser
educados de forma que encontrem a medida para suas acdes. Essa passagem da
Republica se assemelha ao poema de Hesiodo, que adverte Perses e 0s reis comedores
de presentes sobre o perigo de uma vida desmedida. Por um lado, a Republica parece
se alinhar ao poema de Hesiodo, mas por outro lado é nesse dialogo que
constantemente encontramos Homero e Hesiodo como poetas que contam historias

moralmente perniciosas e que estabelecem um exemplo negativo para a sociedade.

1.4 Hesiodo e Homero

Quando observamos as referéncias platbnicas a Hesiodo, percebemos que
Homero é frequentemente mencionado ao seu lado. No repertorio de passagens
hesiédicas montado por Most (2010, pp.57-58), ele pdde constatar que nos didlogos
iniciais Hesiodo é citado sem referéncia a Homero em dez passagens e esta associado
a ele em cinco outras. No periodo intermediario, ha seis referéncias sem Homero e seis
com. Ja no periodo final, a propor¢éo é de seis referéncias sem Homero e duas com ele.
Por meio desses dados podemos ver que foi no periodo intermediario que Platdo
considerou sistematicamente Hesiodo e Homero juntos, este € o periodo da Republica.

Na Republica, Sécrates se refere as narrativas de Hesiodo e Homero como
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mentirosas: “(...) — As que nos contaram Hesiodo e Homero — esses dois e 0s restantes
poetas. Efectivamente, sdo esses que fizeram para os homens essas fabulas falsas que
contaram e continuaram a contar” (377d). Segundo o fildsofo, essas narrativas deveriam
ser censuradas por contar historias falsas sobre deuses e herdis, fornecendo exemplos
de mé& conduta. Em outro momento, Homero e Hesiodo séo criticados por retratarem a
justica sendo louvada por suas recompensas e nao por si mesma. Uma dessas
recompensas sao as bem-aventurancas concedidas pelos deuses aos individuos justos.
Adimanto diz: “Mas esses homens ainda encarecem as vantagens do renome. Atiram
para a balanca o favor dos deuses, e ficam com um sem numero de bens para apregoatr,
gue afirmam serem outorgados pelos deuses e homens piedosos. Como dizem o bom
do Hesiodo e Homero” (363a). Em 612b, Sécrates retoma a fala de Adimanto: “— Pois
bem! N&o conseguimos, na nossa argumentacao refutar as acusacdes contra a justica,
e, especialmente, abster-nos de trazer a lica as recompensas e fama que lhe séo
atinentes, como vos dizieis que fizeram Hesiodo e Homero? ” (612b). Sécrates questiona
a funcéo da poesia de Homero e Hesiodo como base para educacédo grega, e diz que a
prova de que esses dois poetas ndo eram capazes de educar os homens para a
exceléncia é que eles nao tinham discipulos capazes de segui-los e remunera-los como
fazem os homens de Protagoras e Prédigo. Ele diz:
Mas supdes, 6 Gluacon, que, se Homero fosse, na realidade, capaz de
educar os homens e de os fazer melhores, como pessoa que podia ndo
ser imitador, mas bom conhecedor dessas matérias, ndo criaria
numerosos discipulos que o honrassem e estimasse, ao passo que
Protagoras de Abdera e Prodico de Ceos e tantos outros podem, em
conversas particulares, convencé-los de que ndo serdo capazes de
administrar a sua casa nem sua cidade, se ndo se submeterem a
educacao deles, e sdo estimados com tal veeméncia, devido a esta arte,
gue s6 lhes falta que os discipulos andem como eles aos ombros? E os
gue viveram no tempo de Homero, se realmente ele era capaz de ajudar
os homens a serem virtuosos, e de Hesiodo, haviam de os deixar andar
de um lado para o outro a recitar, e ndo se apegariam mais a eles do que
ao dinheiro, e ndo os forcariam a ficar com eles nos seus lares, ou, se
nao os convencesse, ndo teriam transformado em pedagogos, para 0s

seguirem onde quer que fossem, até que se saciassem do seu
aprendizado? (Republica, 600c-d).



30

Em contraste com a Republica, no Protagoras Homero e Hesiodo aparecem como
homens capazes de educar ou pelo menos de influenciar os homens. Protdgoras para
Socrates:

(...) devo dizer-te agora que a sofistica € uma arte antiga e que os homens
da antiguidade que a praticaram, temendo o Odio que suscitava,
disfarcaram-na com uma roupagem apropriada, as vezes a da poesia, no
gue se enquadram Homero, Hesiodo e Simdnides, as vezes a dos rituais

misticos e profecias, como aconteceu com Orfeu, Museu e suas seitas.
(Protagoras, 316d).

Para justificar seu oficio, Protagoras reconhece em Homero, Hesiodo e outros,
seus precursores, que temerosos daqueles que estdo preocupados com a influéncia dos
sofistas sobre seus alunos, ensinavam a exceléncia sem se declararem sofistas (319e).

Nos dialogos Apologia e Banquete e Timeu podemos ver Homero e Hesiodo
recebendo uma avaliacdo positiva diante da sua autoridade de educadores e guias para
vida.

Na Apologia Sécrates explica por que nao precisamos temer a morte: “Quanto
nao daria qualquer de vOs para estar na companhia de Orfeu, Museu, Hesiodo e
Homero? ” (41a). Para o filésofo, ou a morte é igual a nada e n&o ha sensagéao alguma,
ou ela é uma continuacao deste lugar para outro. Se ela for uma passagem daqui para
outro lugar, teriamos a felicidade de encontrar e conversar com ilustrissimas almas no
Hades. Hesiodo e Homero estdo entre esses interlocutores que séo louvados.

No Banquete, a sacerdotisa Diotima diz que o desejo de imortalidade pode ser
expresso pela geracgéo de filhos, estes podem ser fecundados no corpo pela procriagao
ou fecundados na alma. Os poetas se encaixam no segundo caso, e seus discursos sao

seus filhos espirituais:

Todos prefeririam gerar filhos como esses aos humanos, bastando para
isso um olhar de relance em Homero e Hesiodo, bem como a todos os
demais bons poetas e se deixar tomar de inveja e admiracdo pela
excelente progénie por eles frutificada para proporcionar-lhes gloria
imortal na memoria [dos seres humanos]. (O Banquete, 209c-d).

Socrates discursa segundo a licdo da sacerdotisa Diotima, e faz uma avaliagdo

positiva de Homero e Hesiodo, que sédo elogiados como exemplos de geracdes de filhos
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imortais. Sécrates se refere a uma inveja virtuosa quando se tem em vista sua poesia e
de outros poetas, pontuadas como imortais e gloriosas.

Em outros didlogos podemos ver Homero e Hesiodo associados por falarem sobre
0S mesmos assuntos e atraindo o mesmo tipo de publico. Nas Leis o ateniense discute
qgual a forma de entretenimento que poderia gerar mais prazer aos espectadores em um
concurso. Entéo ele ressalta que a resposta depende de quem vocé pergunta. Se 0s
juizes fossem criancas dariam o prémio ao apresentador de marionetes, se fossem
garotos mais velhos premiariam o cdmico, mulheres educadas e homens jovens
premiariam o tragico. “Porém o rapsodo que recitasse com perfeicdo a lliada ou a
Odisseia ou qualquer trecho de Hesiodo, nés outros, os velhos, certamente ouviriamos
com o maior deleite e o proclamariamos vencedor incontestado. ” (Leis, 658d). Platdo
diz que homens idosos sédo atraidos pelas narrativas de Homero e Hesiodo, o que sugere
uma gradacéo de apuro no gosto.

Ja no lon, Socrates questiona por que alguém que se diz especialista em Homero

também nao pode ser em Hesiodo, indicando que ambos tratam dos mesmos assuntos:

Entdo, por que sera que tu és especialista de Homero e ndo de Hesiodo
ou dos outros poetas? Ou fala Homero de coisas diferentes das que
Hesiodo ou todos outros poetas falam? Nao € sobre a guerra que ele fala
mais vezes e sobre as relagbes mutuas entre os homens bons e os
homens maus, homens sem profissdo e homens especializados e,
também, sobre as relacbes entre que os deuses tém entre si e com 0s
outros homens, sobre 0 que se passa no céu e sobre o que se passa ho
Hades, sobre a genealogia dos deuses e dos her6is? Nao desses
assuntos que trata a poesia de Homero? (lon, 531c).

Segundo o filésofo, ao existir assuntos em comum entre Homero e Hesiodo, esse
conhecimento se aplicaria tanto a um quanto a outro. No entanto, Socrates deixa de
mencionar aspectos fundamentais do poema Os trabalhos e os dias, como agricultura,
trabalho, justica, pois isso dificultaria a formulacdo do seu argumento. Além disso,
sabemos que Hesiodo ndo é concebido como um poeta que retrata guerras, nem que
Homero teve destaque em contar sobre a genealogia dos deuses. Platdo parece misturar
uma diversidade de conteidos com a intenséo de retratar ambos os poetas de forma tdo

parecida quanto possivel. Por meio desses trechos podemos observar que Platdo
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apresenta Homero e Hesiodo de varias maneiras. Eles podem ser vistos positivamente
como autoridades com grande influéncia no campo da ética e da educacdo, como
também podem ser retratados como exemplos negativos. Desse modo, as abordagens
positivas ou negativas variam segundo o contexto, para atender as necessidades do

dialogo.



33

2. Platao e Hesiodo

2.1 O desafio de Sécrates

No livro | da Republica Platéo inicia uma discussao sobre a definicdo de justica, e
entre 0s primeiros interlocutores podemos ver uma critica aos poetas em geral. O
primeiro interlocutor é Céfalo, ele afirma que com idade avancada as pessoas comegcam
a refletir sobre o modo que levaram a vida. Elas passam a se preocupar com o que se
conta sobre o Hades, sobre as puni¢cdes e recompensas apds a morte. Entdo, os homens
gue cometeram muitas injusticas e iniquidades, passam a viver com medo e com uma
triste expectativa. Ja aquele que se vé inocente, justo e piedoso, passa a ter uma
esperanca de uma vida agradavel. Céfalo compartilha um trecho do poema de Pindaro,

concordando com suas palavras:

a doce esperanca

gue lhe acalenta o coracdo acompanha-o, qual da
velhice — a esperanga que governa, mais que tudo, 0s
espiritos vacilantes dos mortais. (Republica, 331a).

Céfalo também considera que a posse de riquezas € Util para ajudar as pessoas
a ndo cometerem injusticas, evitando que os homens mintam e tenham dividas, sejam
sacrificios aos deuses, seja dinheiro aos homens (331b). A declaracdo de Céfalo nos
mostra que ele procurou pautar sua vida por principios e acdes que considerava justos,
levando Sdcrates a questionar se o significado de justica é simplesmente dizer a verdade
e devolver o que se recebeu de alguém. Céfalo afirma que sim. Socrates refuta a
afirmacdo com o seguinte exemplo: “Se alguém recebesse armas de um amigo em
perfeito juizo, e este, tomado de loucura, Ihas reclamasse, toda a gente diria que ndo se
lhe deviam entregar, e que n&o seria justo restituir-lhas, nem tampouco consentir em
dizer toda a verdade a um homem nesse estado” (331c).
Céfalo se retira do dialogo e seu filho Polemarco continua a discussao.
Interpretando o que fora atribuido ao poeta Simonides. Polemarco afirma que justica é
ajudar aos amigos e prejudicar aos inimigos (332d). Socrates discorda e afirma que
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justica € um bem e que, “os bons s&o justos e incapazes de cometer injusticas” (334d).
Apds ouvir Polemarco, Socrates critica 0os poetas por falarem de forma imprecisa e

ensinarem uma concepc¢ao errada sobre justica.

Logo, o0 homem justo revela-se-nos, ao que parece, como uma espécie
de ladrdo, e isso é provavel que tenhas aprendido em Homero.
Efectivamente, ele tem grande estima pelo avd0 materno de Ulisses,
Autélico, e afirma que ele excedia todos os homens em roubar e em fazer
juras. Parece pois, que a justica, segundo a tua opinido, segunda a de
Homero e a de Simoénides, € uma espécie de arte de furtar, mas para
vantagem de amigos e dano de inimigos. (Republica, 334b).

Depois entra na discussao o sofista Trasimaco que faz a seguinte definicao: “a
justica ndo € outra coisa sendo a conveniéncia do mais forte” (338c). Sua resposta nao
se apoia em nenhum poeta. Trasimaco caracteriza a justica segundo uma constatacao
histérica de como funciona o regime politico. Ele tem como principio que os homens
procuram o bem de forma individual e ndo o bem geral. E ele entende por “forte” aquele
gue detém o poder de um governo, que dita as leis que |he convém, submetendo os
outros a sua vontade. Ja o sudito, ou o cidaddo, deve obedecer as leis estabelecidas,
definidas pelo governante. Socrates ndo concorda e argumenta que para toda arte ha
uma utilidade especifica, que ndo é a vantagem de quem a exerce, pois procura o bem

daquilo que se ocupa, assim, o governante ocupa-se do bem do governado:

(...) se houvesse um Estado de homens de bem, a quem houvesse
competicdo para ndo governar, como agora as ha para alcancar o poder,
e tornar-se-ia entdo evidente que o verdadeiro chefe ndo nasceu para
velar pela sua conveniéncia, mas pela dos seus subditos. De tal maneira
gue todo aquele que fosse sensato preferira receber beneficios de outrem
a ter o trabalho de ajudar ele os outros. Portanto, de modo algum
concordo com Trasimaco, em que a justica seja a conveniéncia do mais
forte. (Republica, 347d-e).

Na primeira parte da discussao, baseada nas afirmacdes poéticas sobre justica,
nao vemos o nome do poeta Hesiodo. No entanto, percebemos na fabula do Gaviao e o
Rouxinol, que faz parte do poema Os trabalhos e os dias, uma posicéo similar a que
Socrates utiliza para criticar o conceito de justica definido por Trasimaco. Hesiodo
reconhece que justica deve estar acima do interesse daquele que detém a forca e que

0s governantes devem procurar fazer o bem a todos os cidadaos. Por meio de sua fabula,
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0 poeta transmite um discurso carregado de simbolismo, a fim de chamar atengao para

o valor da justica:

Agora uma fabula falo aos reis mesmo que isso saibam.
Assim disse o gavido ao rouxinol de colorido colo

no muito alto das nuvens levando-o cravado nas garras;
ele miseravel varado todo por recurvadas garras

gemia enquanto o outro prepotente ia Ihe dizendo:
“‘Desafortunado, o que gritas? Tem a ti um bem mais forte;
tu irds por onde eu te levar, mesmo sendo bom cantor;
alimento, se quiser, de ti farei ou até te soltarei.
Insensato quem com mais fortes queira medir-se,

de vitoria é privado e sofre, além de penas, vexame”.
Assim falou o gavido de v6o veloz, ave de longas asas.
(Os trabalhos e os dias, vv. 202-212).

Na fabula podemos verificar um paralelismo entre 0 mundo animal e o0 mundo
humano. A fala de Trasimaco € como a fala do gaviao ao rouxinol. O gavido aparece se
vangloriando por ter o rouxinol entre suas garras, ele representa o poder, demonstrando
sua forca ao capturar rouxinol que, oprimido, geme. Por meio da sua fabula, Hesiodo
mostra sura revolta contra 0s maus governantes, que utilizam sua for¢a para agir como
quiserem. Ele adverte aos homens que ndo apelem para o direito do mais forte, e nos
alerta sobre o perigo de nos deixar influenciar pelos injustos, por ser uma influéncia
maléfica para todos.

A discussdo continua e aparecem novos interlocutores. Glauco retoma o

argumento de Trasimaco e faz novas consideracoes:

- Dizem que uma injustica €, por natureza um bem, e sofré-la, um mal,
mas que ser vitima de injustica € um mal maior do que o bem que ha em
cometé-la. De maneira que, quando as pessoas praticam ou sofrem
injusticas uma das outras, e provam de ambas, lhes parece vantajoso,
guando ndo podem evitar uma coisa ou alcancar a outra, chegar a um
acordo mutuo, para ndo cometerem injusticas nem serem vitimas delas.
Dai se originou o estabelecimento de leis e convencdes entre elas e a
designacdo de lei e justo para as prescricdes da lei. (Republica, 358e-
359a).

Esta concepc¢do mencionada por Glauco parece que era muito difundida na época.
O justo se limitava ao que estava na lei. Ele continua seu discurso afirmando que

ninguém é justo voluntariamente, mas por coercao e por isso a justica ndo € um bem em
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si. Quem quer cometer injustica ndo vai deixar de cometé-la. Seu irmado Adimanto
completa a exposic¢édo afirmando que o importante ndo é a justica dentro de vocé, mas a

imagem que vocé passa:

Os pais apregoam e recomendam aos filhos, bem como todos aqueles
que tém alguém a seu cargo, a hecessidade de se ser justo, sem
elogiarem a coisa em si, a justica, mas o bom nome que dela advém, a
fim de que aquele que parece ser justo receba dessa fama magistraturas,
desposorios e quantas outras vantagens Glaucon ha pouco enumerou, e
gue o justo tem, devido a sua reputacdo. (Republica, 362e).

Os pais educam seus filhos para seguirem o caminho da justica porque ser justo
constréi uma imagem boa diante da sociedade. Parecer ser justo conduz o homem a
uma reputacdo boa. O homem que € pobre exalta a justica pelo medo de sofrer injustica
e ser punido pelas leis, mas se tivesse oportunidade ndo hesitaria em praticar a injustica.
Ja os homens ricos, os que detém o poder na politica, valorizam a justica devido a sua
reputacado. Eles controlam e manipulam as leis e por isso séo eles que definem o modelo
ideal de justica. Adimanto também critica os cantos poéticos de Homero e Hesiodo,
afirmando ser um dos motivos de levar os homens a louvar a injustica. Apds ter exposto
seu argumento, Adimanto diz que Sdcrates devera ndo apenas refutar os seus
interlocutores mas sustentar a tese contréria. Ele diz:

(...) — j& que nada devo ocultar-te — empenhei-me em discutir com todas
as minhas forgas, no desejo de te ouvir sustentar o contrario. Nao nos
demonstres pois unicamente, com a tua argumentacao, que vale mais a
justica do que a injustica, mas os efeitos que cada uma delas produz em

guem as possui, e gragas aos quais uma € um mal e a outra um bem
(367b).

Adimanto impele Sdocrates a definir a justica em si mesma, independentemente do
prestigio e recompensa que possa trazer. Ele deve mostrar que a natureza da justica

um bem, e que os individuos devem almeja-la acima de todas as coisas.
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2.2 A contraposicéo entre cidades

Saocrates inicia seu discurso dizendo que a justica € um atributo do individuo, mas
também da cidade. Sendo a cidade maior que o individuo, ele examinara primeiro a
justica na cidade e em seguida, retornara a esfera individual e aplicara ao individuo o
que descobrir (369a). Segundo Van Noorden (2010, p. 62), a analogia proposta por
Socrates esta presente no poema Os trabalhos e os dias, mas ndo de forma explicita.
Hesiodo nos mostra imagens de uma cidade boa e de uma cidade corrompida ligada as
imagens de homens justos e injustos. Assim como Sécrates, Hesiodo precisa superar a

concepcdes historicas de que a injustica € mais vantajosa que a justica. Ele diz:

O olho de Zeus que tudo vé e assim tudo sabe
também isto vé se quiser, vé e ndo ignora

gue Justica é esta que a cidade em si encerra

Agora eu mesmo justo entre os homens nao queria ser
e nem meu filho, porque é um mal homem justo ser
guando se sabe que maior Justica tera o mais injusto.
(Os trabalhos e os dias, vv. 270-273)

Hesiodo chama a atencédo para o fato de Zeus estad observando a justica dos
homens. Diante de homens injustos, os individuos verdadeiramente justos, que
trabalham diariamente em busca do seu sustento tem a esperanca de serem
recompensados pela justica divina. O poeta contrapfe a cidade corrompida, a uma
cidade de paz:

Aqueles que a forasteiros e nativos ddo sentengas
retas, em nada se apartando do que ¢€ justo,

para eles a cidade cresce e nela floresce o povo;

sobre esta terra esta a paz nutriz de jovens e a eles
nao destina penosa guerra o longevidente Zeus:

nem homens equanimes a fome acompanha nem

a desgraca: em festins desfrutam dos campos cultivos;
a terra lhes traz muito alimento; nos montes, o carvalho
no topo traz balanos e em seu meio, abelhas;

ovelhas de pelo espesso quase sucumbem sob sua I&;
mulheres parem criangas que se assemelham aos pais;
(Os trabalhos e os dias, 225-235).



38

A descricdo de Hesiodo sobre o modo de vida desses homens justos, remete a
descricdo de cidade sé feita por Socrates:

Sera de outro modo que ndo seja produzir trigo, vinho, vestuéario e
calgado? E, depois de terem construido casas, trabalhardo, no verao,
guase nus e descalcos, mas, no inverno, suficientemente vestidos e
calcados. Alimentar-se-ao com farinha preparada, um com cevada, outra
com trigo, esta cozida, e aquela amassada; com isso fardo uma boa
massa e paes, que serdo servidos em juncos ou em folhas limpas,
reclinar-se-ao em leitos de folhagem de alegra-campo e mirto, corados
de flores, e cantando hinos aos deuses, num agradavel convivio uns com
outros, sem terem filhos acima da propor¢do dos seus haveres, com
receio da penuria ou da guerra. (...) hdo-de fazer cozidos com sal,
azeitona, queijo, bolbos e legumes, coisas que ha no campo. Havendo
mesmos de servir-lhes sobremesa de figos, grdo-de-bico e favas, e
torrardo ao fogo bagas de murta e bolotas, enquanto bebem
moderadamente. E assim passardo a vida em paz e com saude, morrerdo
velhos, como € natural, e transmitirdo aos seus descendentes uma vida
da mesma qualidade. (Republica, 372a-d).

A Republica se alinha aos Trabalhos e os dias na medida em que ambos procuram
persuadir os individuos para que escolham ser justos. Assim como Hesiodo, SAcrates
descreve aspectos de uma boa vida. Os homens consomem o0s alimentos que a terra
fornece e ndo ha fome nem guerra. Eles louvam os deuses, vivem em paz e deixam uma
descendéncia semelhante a si. Segundo Sécrates, as cidades sdo formadas devido as
multiplas necessidades de sobrevivéncia dos homens, que por ndo serem
autossuficientes se juntam para dividir as tarefas. Ele ressalta o fato de que todos os
individuos sado diferentes uns dos outros e por iSso cada pessoa hasce com uma
habilidade para exercer certa funcdo. S&o essas diferengas naturais entre as pessoas
que indicam diferentes meios de cooperacdo. Glauco diz concordar que é da natureza
do homem a necessidade, e que a cidade tem a funcdo de prover o que ao homem falta.
No entanto, Glauco ainda ndo consegue ver na moderacdo da cidade um individuo
realizado. Assim, Socrates faz uma nova abordagem da cidade, acrescentando a sua
descricdo, camas, sobremesas, perfumes, incenso e toda variedade de coisas. Em
contrapartida, diz que em uma cidade luxuosa provavelmente se podera ver surgir mais

depressa a justica e a injustica:



39

(...) acrescentar-lhes-ao leitos, mesas e outros objetos, e ainda iguarias,
perfumes e incenso, cortesas e guloseimas e cada uma destas coisas em
toda a sua variedade (...). Portanto, temos de tornar a cidade maior. A
gue era sa nado € bastante, mas temos de a encher de uma multidao de
pessoas, que ja ndo se encontra na cidade por ser necessaria, cComo 0s
cacadores de todas espécie e imitadores, muitos dos quais sdo 0s que
se ocupam de desenho e cores, muitos outros da arte das Musas, ou
seja, 0s poetas e seus servidores — os rapsodos, actores, coreutas,
empresarios (...). (Republica, 373a-c).

A nova descricdo da cidade caracteriza-se por novas necessidades, que
consequentemente levam ao surgimento de novas profissées. Em uma mesma sentenca
Sdcrates reune todas as figuras diretamente relacionadas a mousiké, que em seguida
ganhara destaque ao longo do dialogo. A cidade que até entdo fora suficiente para
alimentar seus habitantes se torna pequena e insuficiente. Portanto, os homens deveram
ir em busca de novas terras. “ — Entdo, meu amigo, € preciso uma cidade ainda maior,
com um exeército, ndo exiguo, mas completo” (373e-374a). E como Sdcrates havia dito,
cada individuo possui uma habilidade e esta ele deve aperfeicoar durante a vida. No que
diz respeito a guerra, os guardides devem ter as qualidades apropriadas para essa
funcdo. Esses homens devem ser educados e modelados para a exceléncia, e segundo

Sdcrates isso s6 ira pode ocorrer depois de uma reforma na educacéo tradicional.

2.3 A critica de Platdo as narrativas poéticas

Segundo Sdécrates, é sé por meio de uma mudanca na educacédo que havera uma
garantia de justica na cidade. Assim, as narrativas de Homero e Hesiodo que eram
contadas desde a tenra idade devem ser rejeitadas. A nova proposta de educacao
devera seguir o modelo vigente na Grécia nos séculos IV e V a.C., ginastica para o corpo
e musica (mousiké) para a alma. Assim, a critica de Platdo ndo tem a intencdo de
substituir a poesia pela filosofia, “(...) nem se quer passa pela cabega de Platdo que a
poesia, considerada como poténcia educadora, possa ser substituida pelos
conhecimentos abstratos da filosofia” (Jaeger, 2011, p.782). Seu objetivo é reformular a
cultura poética e, para isso, a poesia deve estar subordinada a filosofia e aos conceitos

que regulam a cidade ideal. Dentre as delimitagbes do conteudo poético, vimos
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anteriormente que Sdcrates censura Homero e Hesiodo por suas representacdes

divinas. Mas outro aspecto qualificado como inadequado é a representacdo dos homens:

(...) os poetas e prosadores proferem os maiores dislates acerca dos
homens: que muitas pessoas injustas sdo felizes, e desgracadas as
justas, e que é vantajoso cometer injusticas, se nao forem descobertas,
gue a justica € um bem nos outros, mas nociva para o proprio. Tais
opinides, dir-lhe-iamos que se abstivessem delas, e prescrever-lhes-
iamos que cantassem e narrassem o contrario. (Republica, 392a-b).

A passagem acima nao condiz com o conteudo da poesia de Hesiodo. Em seu
poema Os trabalhos e os dias, que € direcionado aos homens, 0 poeta condena a
injustica e mostra que a justica € mais proveitosa. Mas SOcrates ndo prossegue com
esse assunto, que também ndo sera retomado devido a falta de uma definicdo
satisfatoria sobre a justica. Contudo, a insatisfacdo de Socrates com os poetas também
ocorre na relacao entre poesia e memoria, mantida pela recitacdo. Para ele, o que os
poetas diziam jA ndo era adequado, e o modo como eles o faziam era considerado
perigoso.

Segundo Sdcrates, 0s elementos musicais levam a certos tipos de comportamento
e por isso devem ser mantidos apenas 0s estilos que contribuem para a formacgéo de
uma determinada conduta moral no homem (398a- 400d). Certas harmonias tonam as
pessoas mais dispostas a comportamentos inadequados. A harmonia mixolidia e
sintonolidia sdo improéprias por favorecem choros e lamentagfes; as harmonias jonia e
lidia propiciam ociosidade e languidez. No entanto, devem ser mantidas as harmonias
doria e frigia, pois estdo associadas a virtude da coragem e da moderacao. Platao
também examina quais instrumentos devem ser mantidos ou banidos. “Logo, ndo
teremos de sustentar artifices para fabricarem harpas, trigonos e toda a espécie de
instrumentos de muitas cores e muitas harmonias” (399d). Serdo admitidas a lira e a
citara, pois produzem melodias simples, ndo tém sons agudos nem possuem muitas
cordas. Junto a harmonia esta o ritmo, e para formular sua teoria ritmica Socrates recorre
a Damon, uma autoridade na musica que pode instruir sobre quais ritmos levam a
baixeza, insoléncia, a loucura e outros vicios, e quais ritmos sao contrarios (400b).

Segundo essa teoria, deveriam ser evitados ritmos variados, buscando os mais simples,
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0S que exprimem a vida de um homem regrado e corajoso. As especificidades da teoria
musical sdo tratadas sem grande aprofundamento, pois o foco de Platdo esta na
influéncia do aspecto moral que a musica pode exercer. Ainda sob o exame da sua
reforma educativa, Platdo examina trés tipos de narrativas poéticas. Ele diz que ha uma
primeira espécie de poesia totalmente baseada na imitacdo (mimesis), em que o poeta
imita a pessoa narrada, é o caso da tragédia e da comédia. O segundo tipo sédo narracdes
simples, que séo feitas pelo préprio poeta, geralmente elas sdo encontradas nos
ditirambos, que sdo cantos alegres ou sombrios. A terceira e Ultima é formada pela
combinagao das duas anteriores, utilizada nas epopeias e outros géneros (394c).

A imitacdo, como um género do discurso, € permeada pela ocultagdo. O poeta,
enquanto narrador, se apresenta de forma mais parecida possivel com que ele esta
narrando. Essa proximidade com o personagem atinge intimamente os ouvintes pelas
emocdes vivenciadas. Diante desse tipo de discurso, os individuos se tornam mais
suscetiveis a reproduzir os modelos apresentados. Portanto, da mesma forma que a
imitacdo pode auxiliar na formacao dos individuos, ela também pode corromper. Tendo
em vista 0s riscos que esse género narrativo pode apresentar, Socrates atribui a boa
narrativa o minimo de imitacdo possivel. Para a cidade ideal SGcrates opta pelo estilo
misto, intercalando imitacdo e narracao simples. Ele diz:

O homem que julgo moderado, quando, na sua narrativa, chegar a
ocasido de contar um dito ou feito de uma pessoa de bem, querera
exprimir-se como se fosse o préprio, € ndo se envergonhara dessa
imitagdo, sobretudo ao reproduzir actos de firmeza e bom senso do
homem de bem; queré-lo-4 em menos coisas e em menor grau, quando
essa pessoa tiver tergiversado, devido a doencga ou a paixdo, ou mesmo
a embriagues ou qualquer outro acidente. Quando, porém, se tratar de
algum exemplo indigno dele, ndo querera copia-lo afanosamente quem
lhe é inferior (...). (Republica, 396 c-d).

A escolha do género misto permite que Platdo faca uso da mimética que lhe
convém. Ele propde que a parte imitativa figue subordinada a imitar somente homens de
bem e praticando boas ac¢des. Quando precisar referir acdes duvidosas, deve fazer uso
da narrativa simples, mantendo um distanciamento do contetddo narrado. Para o autor
da Republica, os poetas acreditam serem capazes de imitar tudo. Tais artistas n&o

seriam recebidos na cidade ideal.
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Se chegasse a nossa cidade um homem aparentemente capaz, devido a
sua arte, de tomar todas as formas e imitar todas as coisas, ansioso por
se exibir juntamente com 0s seus poemas, prosternavamo-nos diante
dele, como de um ser sagrado, maravilhoso, encantador, mas dir-lhe-
iamos que na nossa cidade ndo hd homens dessa espécie, nem sequer
€ licito que existam, e manda-lo-iamos embora para outra cidade, depois
de Ihe termos derramado mirra sobre a cabeca e de o termos coroado de
grinaldas. Mas, para nos, ficariamos com um poeta e um narrador de
histérias mais austero e menos aprazivel, tendo em conta a sua utilidade,
a fim de que ele imite para n6s a fala do homem de bem e se exprima
segundo aqueles modelos que de inicio regulamos (Republica, 398a).

Nos livros Il e Ill, Socrates mostrou o que ndo deve ser dito no conteudo das
narrativas poéticas e o que deve ser mantido, admitido e evitado na sua forma. Porém,
diante do que deve ser dito ele declara: “chegaremos a acordo quanto ao que se deve
dizer acerca dos homens, quando descobrir que coisa € a justica e se, por natureza, é
atil a quem a possui quer pareca sé-lo ou nao” (392c). No entanto, antes mesmo de ter
definido o que é justica, Socrates utiliza o mito das racas de Hesiodo como inspiracédo

para falar sobre os homens.
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3. A Republica e Os trabalhos e os dias

3.1 Nobre Mentira

Os trabalhos e os dias iniciam com a invoca¢do as Musas que dizem o poder de
Zeus em hinos. Na tradicdo grega é comum a invocacao as Musas antes de se comecar

um canto.

Musas Piérias, que gloriais com vossos cantos,

vinde! Dizei Zeus vosso pai hineando.

Por ele mortais igualmente desafamados e afamados,
notos e ignotos séo, por graca de grande Zeus.

Pois facil torna forte e facil o forte enfraquece,

facil o brilhante obscurece e o obscuro abrilhanta,
facil o obliquo apruma e o arrogante verga

Zeus altissonante que altissimos palacios habita.
Ouve, V&, compreende e com justica endireita sentencas
Tu! Eu a Perses verdades quero contar.

(Os trabalhos e os dias vv. 1-10).

Segundo Torrano (2013, p.22), essa invocacdo tem uma dupla finalidade.
Empolgar os homens mortais no canto e na danca e garantir a verdade do canto. Em
seguida, Hesiodo exalta Zeus como alguém que decide sobre os destinos dos homens.
Ele pede para que Zeus endireite as sentencas que estao tortas, ou seja, as injusticas
praticadas pelos homens. O poeta se dirige ao seu irmao Perses, a quem ele dedica
esse poema e manifesta seu desejo em dizer verdades. As verdades tratadas no poema
Os trabalhos e os dias se referem a condicdo dos homens, apontando sua origem, seus
deveres e suas limitacdes.

No poema, Hesiodo descreve cinco linhagens de homens, quatro representadas
por metais (ouro, prata, bronze e ferro) e a ragca dos herois intercalada entre as duas
tltimas. As racgas sucediam-se no tempo, quando uma terminava outra se iniciava e, ao
final de cada raca, ha um destino apds a morte. O poeta nos conta que os homens da
raca de ouro viviam alegres, tranquilos e sem sofrimentos. Eles desconheciam o labor,

pois a terra lhes dava espontaneamente iniumeros alimentos. Nao havia velhice, a
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juventude e amizade reinavam. Por designios de Zeus, ao final dessa linhagem os

homens ndo morriam propriamente.

Mas depois que a terra a esta raca cobriu

Eles séo, por designios do poderoso Zeus, génios
corajosos, ctonicos, curadores dos homens mortais.
Eles vigiam decisdes e obras malsas,

vestidos de ar vagam onipresentes pela terra.

E dao riquezas: foi este o seu privilégio real.

(vv. 120-126, Os trabalhos e os dias).

Os homens de ouro passam a vagar onipresentes como guardides dos mortais,
vigiando decisfes nocivas e tendo o privilégio de fornecer riguezas. Os homens da raca
de prata tinham uma infancia prolongada e quando atingiam o limiar da juventude pouco
tempo viviam. Os homens dessa raca eram insensatos, desmedidos e se entregavam a
excessos, ndo honrando aos deuses. Essa raca também foi aniquilada por Zeus, e apés
a morte esses homens se tornavam demaonios hipoctonicos. Eles tinham o poder de agir
sobre a terra, mas eram inferiores aos demonios epictonicos.

A terceira linhagem € a raca de bronze, e introduz uma esfera de acao diferente da

anterior:

E Zeus Pai, terceira, outra raca de homens mortais
brébnzea criou em nada se assemelhando a argéntea
(vv. 123-126, Os trabalhos e os dias).

Essa raga se caracterizava pelo comportamento guerreiro, seus homens eram
fortes e violentos. Esses homens acabaram se autodestruindo e morreram no Hades
como andnimos. A quarta linhagem é a raca dos herdis, e assim como a ra¢a de bronze,
seus homens sao destinados a guerra. Porém, a raca dos herdis é pautada pela justica
em relagao a raga de bronze: “Zeus Cronida fez mais justa e mais corajosa ” (v. 158).
Esses guerreiros reconheciam seus limites e se submetiam a justica. As racas dos herois
morriam em combates, e aos melhores entre eles foi lhes conferido por Zeus a
imortalidade na Ilha dos Bem-Aventurados.

A Ultima raca é a de ferro, a dos homens mortais e que corresponde ao periodo que
vivem Hesiodo e seu irméo Perses. Nesse periodo toda riqueza deve ser adquirida com

o esforco do trabalho, para que assim a terra germine cereais. Essa raca € caracterizada
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por uma existéncia ambigua. Trata-se de tempo de agonia, fraudes, fadiga, mas a todos
esses aspectos também se misturam lagos de amor e amizade. Hesiodo também fala de

um futuro préximo em que toda a vida sera caracterizada apenas por males:

Também esta raca de homens mortais Zeus destruira,

Nno momento em que nascerem com témporas encanecidas.
Nem pai a filhos se assemelhard, nem filhos a pai;

(...) v@o desonrar os pais tdo logo estes envelhecam

e vao censura-los, com duras palavras insultando-os;
cruéis; sem conhecer o olhar dos deuses e sem poder
retribuir aos velhos pais os alimentos;

(vv. 180-188, Os trabalhos e os dias).

Segundo Vernant, a visdo profética do poeta possui dois significados:

(...) de um lado, fixa o termo de um ciclo de idades que terd o seu fim
como teve o seu comeco; ele fecha o circulo que levou a humanidade da
Dike a Hybris, da felicidade a desgraca, da juventude a velhice, da Philia
a ma éris; mas, de outro lado, langca um apelo a Perses e aos maus; ha
tempo, ainda, que aprendam a licdo, que aceitem a Dike, que ndo deixem
crescer a Hybris, entdo talvez as forcas maléficas da Noite ndo poderao
invadir toda a existéncia, havera lugar para felicidade (...). (VERNAT,
p.75, 1990).

As racas de Hesiodo parecem suceder de acordo com uma ordem de decadéncia,
representada pelo metal mais precioso ao menos preciso: ouro, prata, bronze e ferro.
Desse modo, o mito parece querer opor mundo divino governado pela ordem de Zeus
ao mundo dos homens, no qual a desordem vai se instalando até ser tomada pela total
injustica. Mas essa descri¢cao irreversivel da humanidade ndo parece adequada para
convencer Perses sobre as virtudes da justica e dos perigos da injustica. Em um
segundo olhar, Vernant observa que a raca dos herois precede a de bronze e é superior

a ela, o que interrompe o aspecto linear das racas e leva a seguinte hipétese:

Cada raca possui uma temporalidade prépria, uma idade, que exprime
sua natureza particular e que, do mesmo modo que seu género de vida,
suas atividades, suas qualidades e defeitos, define o seu status e a
contrap@e as outras racas. (VERNANT, p.28,1990).

A observacao estrutural de Vernant destaca que as racas narradas por Hesiodo
nao correm em um tempo Unico, com uma duracgéo idéntica. Vemos, entdo que ndo ha

uma cronologia, mas genealogias. Cada raca possui uma temporalidade que lhe é
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propria e que exprime sua natureza e seu modo de vida, sdo esses elementos que
definem seus status e fazem uma contraposi¢do com as demais ragas. Segundo Vernant,
as racas sao divididas em dois aspectos antitéticos, em que duas racas associadas
contrastam justica (diké) e injustica (hybris). E essa contraposi¢do em cada par de idades
gue explica os diferentes destinos entre as duas primeiras e as duas segundas racas.

A raca de ouro, ndo € a primeira porque esta antes das outras em um tempo linear,
mas porgue ela possui virtudes simbolizadas pelo ouro. Ouro e prata sdo caracterizados
pela vitalidade da idade jovem, mas o valor simbdlico dessa juventude se opGe por seu
modo de vida, que respectivamente indicam a diké e hybris. A raca de bronze e a raca
dos herois representam uma vida adulta com funcdo guerreira, a raca de herdis
apresenta o guerreiro justo, enquanto a raca de bronze apresenta o guerreiro desmedido.
Do ponto de vista do valor, a raca de ouro esta para a raca de prata como a raca dos
herdis esta para a raca de bronze. Quanto a raca de ferro, trata-se de uma existéncia

que se degrada ao longo do tempo. Hesiodo lamenta-se por viver nesse tempo:

Pois agora € a raga de ferro e nunca durante o dia
Cessardo de labutar e penar e nem a noite de se destruir;
e arduas angustias os deuses lhes darao.

Entretanto a esses males bens estardo misturados.

(Os trabalhos e os dias, vv.175-179)

Vernant nos mostra que essa racga esta dividida em dois tipos de existéncia, uma
gue convém mais a diké, enquanto a outra esta ligada a hybris. Hesiodo vive em um
mundo em que o bem e o mal estdo mesclados, se equilibram. Em vista disso, o fim
desta raca € uma possibilidade, pois se os homens continuarem a ignorar a justica e
desprezar o trabalho, o mundo chegara ao seu fim. Ainda que esse futuro incerto ndo
tenha chegado, Hesiodo mostra que hd uma escolha para o homem: a justica por meio
da pratica do trabalho. A raga de ferro vive da labuta diéria para que assim possa garantir
seu sustento e ao mesmo tempo o seu lugar na ordem das coisas. Desta maneira, Perses
é instruido sobre 0 modo de vida que deve levar vivendo a raga de ferro.

Vimos que Hesiodo fala de determinados tipos de homens pertencendo a
diferentes tempos e exercendo diferentes funcdes. O argumento utilizado por Socrates
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para defender o principio de especializacdo na cidade ideal também segue o mesmo
principio:
(...) cada um de nés ndo nasceu igual a outro, mas com naturezas
diferentes, cada um para a execucao de sua tarefa. (...) E que, creio eu,
a obra nao espera pelo lazer do obreiro, mas for¢ca € o0 que o obreiro
acompanhe o seu trabalho, sem ser a maneira de um passatempo. (...)
Por conseguinte, o resultado é mais rico, mais belo, e mais fécil, quando

cada pessoa fizer uma sO coisa, de acordo com a sua natureza e na
ocasido propria, deixando em paz as outras. (Republica, 370b).

Na Republica, Socrates quer fundamentar ndo so6 a diferenca entre almas, mas a
harmonia entre elas, que s6 acontece quando cada um cumpre sua funcdo. A
apropriacdo hesiodica por Socrates parece ocorrer diante do que o poeta diz sobre os
homens, que possuem naturezas e fungdes distintas. O mito das racas € adaptado na
Republica como um meio para garantir e viabilizar a justica. Devemos perceber o modo
como Socrates apela ao mito, neste caso ao mito das almas, para tentar convencer que
h& uma diferenca entre as pessoas que ja vem determinada desde seu nascimento, por

um atributo natural.

E preciso acreditar porque, embora a coeréncia absoluta convenha
perfeitamente a matematica, para regulamentar a vida humana, € preciso
enraizar-se em algo em que, de uma forma ou outra, a peithd
desempenha um papel. Logo, no proprio lugar em que a racionalidade
parece clara em suas linhas mais puras, também imp&e repentinamente
a crenca, na forma que chamariamos, por falta de outro nome, religiosa,
a confianga em algo que é maior que nos. Em todos esses campos, o crer
tem formas préprias e se articula com tipos de racionalidade diferentes.
(VERNANT, p.2017, 2002)

Segundo Vernant, ndo existe um lado da crenca e outro da razédo, mas dois tipos
de racionalidades diferentes. O mito das almas, que também é chamado de “nobre
mentira”, nos mostrou que, ao nascerem, as pessoas tém em sua alma um tipo de metal
gue corresponde ao papel que devem desempenhar na sociedade. Assim, uma cidade
€ justa quando cada classe excuta o tipo de atividade que Ihe é propria. SoOcrates quer
convencer os individuos que o principio de especializacao é o melhor modo de vida. Para
iSSo sera necessario dizer que 0os homens que eles surgem na terra ja armados e ja

educados: “tinham sido moldados e criados no interior da terra, tanto eles, como as suas
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armas e o restante equipamento; e que, depois de eles estarem completamente forjados,
a terra, como sua méae que era, os deu a luz, e que agora devem cuidar do lugar em que
se encontram como de uma mae e ama” (414d-e). A educacdo € o que tornara claro o
gue € proprio de cada um, mostrando a funcéo que ja estava determinada por natureza.
Os que possuem ouro em sua composi¢cao deverdo comandar, 0os que levam prata serao
auxiliares e deverao guardar a cidade, os que possuem ferro e bronze serdo agricultores
e artesdos (415a-b). Podemos observar que a raca dos herois é suprimida do mito das
almas junto com a referéncia de Hesiodo, mas ela reaparece no livro V. Socrates, ao
tratar das honras devidas aos guerreiros que morrerem de forma gloriosa, cita 0s versos

do poeta:

Acabardo como génios puros sobre a terra, nobres,
Afastando os males, como guardides dos mortais?°
(Republica, 469a)

Tal como o mito das racas, apenas 0s melhores entre os homens recebem o
destino pds-morte reservado aos homens de ouro. Desta vez Hesiodo € citado
nominalmente, e seu poema é reconhecido como fonte da nobre mentira.

Tanto em Os trabalhos e os dias quanto na Republica, os homens sédo divididos e
diferenciados por suas qualidades. Porém, no poema as diferentes racas vivem em
épocas distintas, enquanto os homens de diferentes metais na Republica coexistem, e
essa diversidade € o que determina a necessidade da divisao de fun¢des. Sécrates alerta
para que 0s metais presentes na alma de cada pessoa sejam percebidos pelos
guardibes, para que lhes encaminhem para suas respectivas fungdes, pois® (...) pode
acontecer que, do ouro, nas¢a um rebento de prata, da prata, um rebento de ouro e que
as mesmas transmutacbes se produzam entre outros metais”. (Republica, 415b).
Devem-se vigiar as criancgas e identificar o metal que predomina em cada uma para que
desempenhe sua devida fun¢do. E comum que os filhos tenham o mesmo metal dos
pais, mas pode haver excec¢les e por isso 0s guardides devem estar atentos para que
cada um receba a posi¢cao que Ihe € propria. Se ocorresse uma mudanca indevida de

fungcdo e consequentemente na classe social, seria considerada prejudicial para a

20 Os trabalhos e os dias (vv. 122-123).
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cidade, pois o justo é agir de acordo a natureza. Em Hesiodo ocorre 0 mesmo, se 0
individuo ndo cumpre o que Ihe cabe, ele prejudica toda cidade:

Amilde paga a cidade toda por um Unico homem mau
gue se extravia e que maqguina desatinos.
(Os trabalhos e os dias vv. 240-241)

Tanto Socrates quanto Hesiodo nos mostram que o desvio da justica ndo se limita
aos individuos, mas cidades inteiras podem ser punidas pelas a¢fes injusticas de um so
homem. Parece-nos claro que, apesar das diferentes fun¢des de cada individuo, todos

tém o dever de cumpri-la.

3.2 Prometeu e Pandora

Relembremos que a raca de ferro conhece uma existéncia ambigua, pois o bem
e 0 mal estdo misturados. Por meio do mito de Prometeu e Pandora, temos uma segunda
explicacdo de como e por que somos uma racga que precisa trabalhar e tem necessidade

da justica.

Numa reunido entre deuses e homens, na que se resolviam algumas questdes,
Prometeu decidiu fazer oferendas para dividi-las entre uns e outros. Apresentando a

oferenda para que Zeus decida que parte corresponderia a quem, Ihe disse:

Zeus, o de maior gléria e poder dos Deuses perenes,
toma qual dos dois nas entranhas te exorta o animo
(Teogonia vv. 548-549).

A distribuicdo das partes da oferenda oferece a Prometeu a oportunidade de
enganar os deuses em proveito dos homens, marcando uma separagao que ira implicar
uma nova condicdo humana, em seu aspecto positivo e negativo.

Zeus deve escolher uma das oferendas e a outra porcao sera ofertada aos
homens. De um lado Prometeu colocou uma porcédo de carne escondida dentro do
estbmago de boi e o cobriu, do outro colocou apenas 0ssos envoltos em gordura, que
reluziam ao serem cobertos. Apesar de Zeus prever a artimanha, escolheu a segunda
porcdo. Enfurecido com a atitude de Prometeu, o deus do Olimpo priva os homens do

fogo. Inicialmente os homens podiam viver sem esfor¢co, mas a ocultagéo do fogo, vital
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para os homens, os obrigou a viver enfrentando dificuldades. Contudo, pela segunda vez
Prometeu desafia Zeus e rouba o fogo para os homens. Desta vez ele é castigado:

(...) prendeu com infrageis peias Prometeu astuciador,
cadeias dolorosas passadas ao meio duma coluna,

e sobre ele incitou uma aguia de longas asas,

ela comia o figado imortal, ele crescia a noite

todo igual o comera de dia a ave de longas asas.
(Teogonia, vv. 521-525).

Prometeu foi encadeado e um abutre comia seu figado durante o dia, mas a noite
0 Orgédo se regenerava. Anos mais tarde, o herdi Héracles matou a 4guia e o libertou do
tormento. Zeus concordou que Prometeu ficasse liberado do castigo e colocou fim aos
sofrimentos do titd. Entretanto, o roubo de Prometeu também gerou um novo castigo aos
homens que veio através da criagcdo da primeira mulher. Anteriormente, os homens
viviam sem as mulheres, eles desconheciam 0 nascimento por geracdo, pois eles
surgiam da terra. Com a chegada de Pandora, os homens passaram a conhecer ndo so
nascimento, como também o envelhecimento, o sofrimento e a morte. Para obterem
recursos tiveram o trabalho como condicdo, e se queriam abundancia, era preciso se
esforgar diariamente. E o fim da idade do ouro.

A pedido de Zeus, a deusa Atenas adorna a mulher, revestida de atrativos e de
graca (w.573-582). Ela se torna amavel e possui a beleza de uma deusa, mas também
€ cheia de artimanhas. Neste contexto, a mulher caracteriza-se por um aspecto duplo e

ambivalente:

Zeus tonitruo: as mulheres, parelhas de obras
asperas, e em vez de um bem deu oposto mal.
Quem fugindo a nupcias e a obriga¢cdes com mulheres
Nao quer casar-se, atinge a velhice funesta

sem quem o segure: ndo de viveres carente

vive, mas ao morrer dividem-lhe as posses
parentes longes. A quem vem o destino de napcias
e cabe cuidosa esposa concorde consigo,

para este desde cedo ao bem contrapesa o mal
constante. E quem acolhe uma de raca perversa
vive com uma aflicdo sem fim nas entranhas,

no &nimo, no coracao, e incuravel é o mal.

(Os trabalhos e os dias, vv. 601-612).
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No contexto do poema, a fecundidade e o trabalho aparecem como func¢bes
opostas e complementares. Se o homem opta por ndo se casar tera alimento em
abundancia, mas vivera carente, pois nao tera filhos para estar ao seu lado na velhice e
tera que deixar sua heranca na posse de parentes distantes. Toda vantagem passa a ter
em contrapartida a sua desvantagem, assim como as acdes de Prometeu, que se
mostrou benfeitor e, sem o querer, um mal para os homens.

O poema Os Trabalhos e os dias parece completar o mito da Teogonia. O mito na
Teogonia faz parte da descricdo de Hesiodo sobre a origem do mundo. A versdo do mito
em Os trabalhos e os dias justifica a necessidade do trabalho. Nele Hesiodo retoma o
episédio do roubo do fogo e a mulher aparece com o nome de Pandora. Ela foi enviada
a Epimeteu, irmdo de Prometeu que ja havia lhe avisado para ndo receber nenhum
presente de Zeus. No entanto Epimeteu, encantado por Pandora a recebe. Com a sua
curiosidade feminina, a mulher abre o jarro que trouxera do Olimpo. Dentro do jarro

estavam todas as calamidades e males que podiam existir para 0s homens:

Depois de aceitar, sofrendo o mal, ele compreendeu.
Antes vivia sobre a terra a grei dos humanos

a recato dos males, dos dificeis trabalhos,

das terriveis doencas que ao homem pde fim;

mas a mulher, a grande tampa do jarro alcancado,
dispersou-os e para os homens tramou tristes pesares.
Sozinha, ali, a Esperanc¢a em indestrutivel morada
abaixo das bordas restou e para fora ndo

voou, pois ante rep6s ela a tampa do jarro,

por designios de Zeus porta-égide, o agrega-nuvens?..
(Os trabalhos e os dias, vv. 89-99).

Dos males que se dispersam pelo mundo, subsiste a esperanca, pois a vida ndo
€ totalmente sombria. Introduzidos nesse universo ambiguo, os homens devem escolher
entre duas atitudes que correspondem a duas €éris, isto €, as duas lutas, sendo uma delas
boa para o homem:

Esta desperta até o indolente para o trabalho:

pois sente desejo de trabalho tendo visto
0 outro rico apressado em plantar, semear e a

21 Na traducéo esta “expectagéo”, mas discordamos dessa tradugdo por ser “esperancga” a palavra aceita
quase que unanimemente nas melhores traducdes.
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casa beneficiar; o vizinho inveja ao vizinho apressado
atras de rigueza; boa Luta para os homens esta €;

o oleiro ao oleiro cobica, o carpinteiro ao carpinteiro,
0 mendigo ao mendigo inveja e 0 aedo ao aedo.

O Perses! mete isto em teu animo:

a Luta malevolente teu peito do trabalho ndo afaste
para ouvir querelas na agora e a elas dar ouvidos.
(Os trabalhos e os dia, vv. 20-29)

Hesiodo caracteriza a éris positiva como uma disputa saudavel, pois ela desperta
um desejo de trabalho ao se comparar com aquele que trabalha. Olhar para os frutos do
trabalho do vizinho incita ao trabalho e a produc¢éo individual, consequentemente levando
a aquisicdo de recompensas. Ja a éris negativa é oposta ao trabalho, é a disputa por
adquirir as coisas pelo caminho errado:

(...) € guerra méa e o combate amplia,
funesta! Nenhum moral a preza, mas por necessidade,

pelos designios dos imortais, honram a grave Luta.
(Os trabalhos e os dias, v.14-16)

Mary Lafer (1996,p.22) destaca que a oposicdo da palavra érgon (trabalho) e
ponos (trabalho arduo) € clara nesse poema, embora haja momentos em que um
significado se aproprie do outro. Ergon esta associado ao trabalho como algo positivo.
Enquanto pénos aparece como um dos males que saem de dentro do jarro. Neste
contexto “trabalho” tem uma conotacdo negativa, por ser algo que ndo existia em um
tempo inicial e por ser uma punicdo de Zeus pela traicdo de Prometeu. Hannah Arendt
(2014, p.102) em sua obra A condicdo humana, nos mostra que ha uma diferenca entre
labor (labor) e work (trabalho). O labor é uma atividade pautada pela necessidade,
enguanto o trabalho é uma atividade livre, que se converte em objetos de uso. Para sua
argumentacdo a autora se refere ao poeta Hesiodo como alguém que enaltece o
trabalho, louva a vida cotidiana e tem como ideal o fazendeiro-cavalheiro.

A narrativa de Prometeu e Pandora reafirma a importancia do trabalho, tragcando
0 quadro da vida humana tal como se manifesta na idade de ferro. A tentativa de enganar
Zeus leva a um resultado negativo e permanente, pois implica aceitacdo de nossa
condicdo de mortais e a submissdo a ordem divina. E através do trabalho que

estabelecemos uma relagcdo com os deuses, nds renunciamos a hybris e os deuses
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garantem aos homens justos a riqueza. Do conflito entre Prometeu e Zeus, portanto, tal
como é apresentado em Os trabalhos e os dias, Hesiodo extrai uma consequéncia ética
e religiosa, pois trabalhar € uma obrigacdo moral baseada em algo absoluto, e
consequentemente inquestionavel, o desejo de Zeus para trabalharmos e, assim
honrarmos os proprios deuses.

A ligacao do mito de Prometeu e Pandora com a Republica, esta no fato de Zeus
ter criado uma raca que devia trabalhar. Na Republica, Platdo sugere que as diferencas
entre as pessoas determinam suas funcdes sociais, cada individuo nasce com uma
vocacao para exercer determinado trabalho e esse é o caminho que ele deve seguir.
Precisamente esta ideia, a de que os homens, em Platdo, devem trabalhar de acordo a
esse argumento que apela a sua natureza, encontra sua antecipacdo, h0S mesmos
termos, em Hesiodo: os seres humanos devem necessariamente trabalhar porque isso

esta na ordem das coisas como foi imposto por algo absoluto, o préprio Zeus.

3.3 Calendério agricola

Na Republica, o trabalho n&o visa o dinheiro, mas o respeito a medida da
suficiéncia. A divisdo de trabalho néo é vista como um meio de organizar a producao
para obter mais com a mesma quantidade de trabalho, pelo contrario, seu mérito esta
em permitir que as diferentes habilidades individuais criem produtos téo perfeitos quanto
for possivel. Nos poemas Os trabalhos e os dias, o alcance econémico também néo se
manifesta diante desse trabalho, pois 0os gréos a serem consumidos se destinam as
necessidades do homem e de sua familia. Hesiodo nos mostra que diante do trabalho
dos homens ha uma troca pessoal com a natureza e os deuses. Em todo o poema
Hesiodo se refere a uma terra que precisa ser cultivada, e que se opde a terra fecunda

da idade de ouro. Deméter, a deusa que representa essa terra.

Reza ao terreno Zeus e a santa Deméter

para o grao de Deméter, maduro, sentir 0 peso
tdo logo inicies a lavra, quando, a ponta da rabica
na mao, o dorso dos bois com vara atingires,
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que, no jugo, puxam o timao com a correia”
(Os trabalhos e os dias, vv. 465-478).

O agricultor deve invocar Zeus e Deméter logo no inicio da lavoura, pois a deusa
€ responsavel pelo crescimento das sementes e Zeus € quem ira promover a chuva na
quantidade ideal. Além de invocar os deuses, € fundamental ficar atento aos fenébmenos
celestes e climéticos. Se cada coisa for executada no seu tempo e sem poupar esforgos,
a justica divina ira contribuir para que haja sucesso. Hesiodo disse “antes do mérito os
deuses coloram suor”, ou seja, o trabalho na tera trata de esforgo e vigilancia. Assim o
trabalho do agricultor se define em contraste com uma vida de preguica e moleza. Vemos
como Hesiodo organiza os dias, na segunda parte do poema.

Para auxiliar na preparacdo dos trabalhos agricolas, um elemento importante a
ser considerado € a elaboracdo de um calendario. Pela observacédo dos fenbmenos da
natureza os homens organizavam um tipo de saber camponés. Esse calendario nos
mostra que Hesiodo ja contribuia com elementos da astronomia grega, voltados para

solucionar questdes praticas:

Por cinquenta dias depois do solsticio,

guando chega ao fim o verao, a estacéo da fadiga,

é hora, para os mortais, de navegar (...).

Quando as brisas sdo bem definidas, e o mar, seguro,
nisso, despreocupado, nau veloz confia aos ventos,
puxa-a ao mar e toda a carga nela poe.

(Os trabalhos e dos dias, wv. 663-673)

O conhecimento das estacdes do ano é fundamental para a navegacao, pois
poderiam ser previstos tempos de tempestades e brisas. O solsticio de verédo é a época
do ano que o sol incide com maior intensidade em um dos hemisférios. No poema ele
identifica o inicio de um periodo de dias proprios a navegacdo. Sem esse conhecimento
o trabalho néo gera os frutos desejados.

Hesiodo faz uso de um aspecto muito importante para a astronomia grega, ele
nos mostra que as estrelas fixas séo referéncias para descrever o movimento de outros

astros visiveis, como alguns planetas, a Lua e o Sol. Ele diz:

Quando Orion e Sirio chegarem ao meio
do céu, e a Arcturo vir Aurora dedos-réseos,
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Perses, colhe todo cacho de uva e leva para casa;
(Os trabalhos e dos dias, vv. 609-611).

Hesiodo explica para seu irmao Perses que as constelacdes e as estrelas indicam

a época de colher uva para a preparacao de vinho. O tempo dessa colheita é indicado
pela chegada da constelacdo de Orion e a da estrela Sirius. Em outra passagem,
podemos ver como as estrelas estavam relacionadas a passagem do ano:

Ao subirem as Pléiades, filhas de Atlas,

iniciai a colheita, e arada e semeadura ao se porem.

Essas, se sabe, por quarenta noites e dias

estdo ocultas, e de novo, apGs o0 ano volver-se,

aparecem assim que o ferro é amolado
(Os trabalhos e os dias, vv.383-387).

Durante quarenta dias ndo € possivel ver a constelacao de Pléiades, pois ela esta
ofuscada pela posicdo e luz do Sol. No calendéario de Hesiodo, os tempos de colheita
de cereais e o0 periodo para o arado eram indicados pelo aparecimento das Pléiades.
Podemos observar que Hesiodo ressalta o carater ciclico da passagem do ano por meio
do nascimento de estrelas e constelacdes em determinadas dire¢bes. Os sinais dos
astros indicam na pratica agricola 0 momento adequado para a preparacao da terra para
seu plantio e sua colheita.

No livro VII da Republica, também podemos ver a utilidade da astronomia.
Sdcrates insere o0 estudo dos astros como um dos pilares para o processo educativo do
filésofo. Esse estudo permite aos homens uma compreensdo das estacdes, meses e
anos, mas também leva os homens a contemplar o céu, de modo que transportem a
consciéncia das coisas terrenas as celestiais. Desse modo, os individuos passam a
compreender que 0 mais importante ndo é o que esta visivel, mas o que se percebe pelo
pensamento abstrato.

Sdcrates: - Obra bem. E vamos pér a astronomia em terceiro lugar? Ou
nao te parece?

Glaucon: - Parece-me, sem duvida, porquanto convém ndo sé a
agricultura e a navegagao, mas nao menos a arte militar, uma perfeita
compreensdo das estacbes, meses e anos.

— Divertes-me, por pareceres receoso da maioria, ndo va afigurar-se-lhes
que estas a prescrever estudos indteis. (...)
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— Mas o verdadeiro astrbnomo — prossegui eu — ndo achas que pensara
da mesma maneira ao olhar par aos movimentos dos astros? E que ha-
de entender que da maneira mais bela por que podiam ser executados,
assim foi que o demiurgo do céu o formou, a este e a tudo o que ele
contém. Mas, quanto a proporcao entre a noite e o dia, e entre estes e 0
més, e entre 0 Més e 0 ano, e entre 0s outros astros e estes, e uns com
0s outros, ndo achas que ele considerara absurdo que alguém julgue que
s&o sempre assim, e nunca conhecem nenhum desvio, apesar de serem
corpdreos e visiveis, e que procure de toda maneira apreender a verdade
deles? (Republica, 527d; 530a-b)

Glaucon parece concordar com Hesiodo quando reconhece que a astronomia
propicia conhecimentos relativos ao cultivo da terra, navegacao e guerra. O poeta ao
olhar para o céu percebe certas regularidades que irdo influenciar no seu trabalho. No
entanto, para o personagem Socrates ndo basta buscar regularidades nos fenémenos
celestes, € preciso ter conhecimento da medida. O estudo e contemplacdo dos
movimentos regulares dos corpos celestes leva ao conhecimento daquilo que é ordenado
e perfeito, ou seja, as Formas. Os fendmenos celestes sdo para Socrates modelos de
um estudo de coisas invisiveis.

As observacdes feitas por Hesiodo foram consideradas um tipo basico e incipiente
de astronomia. O poeta se refere a praticas agricolas e esse conhecimento foi adquirido
pelos agricultores, de forma que essa astronomia ndo era associada a um alto nivel de
educacdo. Desse modo, Socrates parece nao ver Hesiodo como um percursor da
astronomia cientifica nos periodos posteriores. Ele argumenta que o propdsito da
astronomia € a busca pela “verdade” e ndo o seu uso nao cientifico. O que ele faz é
distinguir as teorias cosmologicas e as observa¢des astrondmicas da astronomia de

Hesiodo.

Se o proposito de Hesiodo ao observar o céu estava relacionado as praticas
agricolas, ele ndo teve reconhecimento por seus sucessores. Quase todo o céu foi
retratado na mitologia e a nomeacdo das constelagdes mostra uma relagdo entre a
religido e a astronomia. As observacdes astrondmicas descritas por Hesiodo eram
familiares para os gregos por meio da citacado dos seus poemas. Os corpos celestes que
ele cita ndo sdo nenhuma invencéo, os gregos estavam familiarizados de modo que o

poema fazia sentido. Eventos astrondmicos como, o dia, a noite e as fases da lua
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possuem seu periodo de tempo natural, o que poderia ser facilmente reconhecido. No
entanto, o periodo de um ano ndo é tdo simples de ser determinado. Estabelecer a
duracdo de um ano era fundamental para que o agricultor pudesse planejar suas
estratégias de plantio para a producéo de alimentos. Por meio da observacao dos astros
poderia ser feito esse célculo de tempo, baseando-se no aumento e posi¢ao das estrelas
e constelagfes, que se tornavam visiveis antes do nascer do Sol ou ap6s o p6r do Sol.
Essa pratica foi notada por Hesiodo, que nos mostra que a configuracao dos astros era
utilizada para determinar as datas das atividades agricolas.

Independentemente das crencas que foram surgindo sobre a cosmologia, fica
evidente que as estrelas continuaram a emergir como tema fundamental na formacéo do
pensamento cosmolégico. Durante centenas de anos, 0s astrdbnomos continuaram a
escrever sobre a configuracdo de constelacdes, indicando que as observacbes de
Hesiodo continuaram a ser usadas. A astronomia foi um tema de grande importancia
pratica, portanto, as primeiras observacdes de Hesiodo representaram uma enorme

contribuicdo para a elaboracéo de futuras e melhores representacdes.

3.4 Medida

Dentre as classes definidas por Socrates, a natureza dos guardides lhes
possibilita se tornarem futuros filosofos governantes. Essa alma de ouro possui um
tratamento diferenciado das demais classes. Eles ndo podem acumular bens, ndo podem
ter propriedades, ndo podem tocar em ouro nem prata e devem viver apenas com o0
suficiente. Os guardides mais capazes se tornardo governantes. Estes terdo uma
instrucdo diferenciada, com o objetivo de ter uma exceléncia filosofica tal que lhes
permita governar bem. Mas é um aprendizado de cinco décadas, pelo qual devem
superar obstaculos e desafios, e provar que nao corajosos, honestos e sabios. Somente
apos vencer todas essas etapas formativas estariam aptos a governar. No capitulo IV da
Republica, o personagem Adimanto questiona se, com todas as restricbes necessarias,

a classe de ouro poderia ser feliz. Ele diz:
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- Que diras entdo em tua defesa, 6 Socrates, se alguém afirmar que nao
tornaras estes homens nada felizes, precisamente por culpa deles, uma
vez que a cidade Ihes pertence de facto, mas sem que eles usufruam
qualquer bem da sua parte, como 0s outros, que possuem campos e
constroem casas bonitas e grandes, para as quais adquirem imobiliario &
altura, que fazem os seus sacrificio aos deuses, recebem héspedes e que
tém, em especial, aquilo que ha momentos referias, o ouro e a prata e
guanto se julgue que constitui a felicidade? Pura e simplesmente, dir-se-
a que parecem uma espécie de guardides assalariados instalados na
cidade, sem fazerem mais nada sendo estar de vigia. (Republica, 419a-
420a)

Adimanto faz da posse de bens e riqueza uma condicdo fundamental para a
felicidade, acusando Sécrates de fornecer aos guardibes uma vida inferior aos demais
homens. Sécrates ira argumentar que a felicidade de cada cidadao justo ndo € a mesma
gue eles reconhecem na cidade em que vivem. A cidade justa se realiza na conveniéncia
do bem coletivo. Portanto, a felicidade néo estad em acumular bens, nem se trata da soma
da felicidade dos individuos, mas no bem da cidade como um todo. Todas as
necessidades devem estar postas no limite da funcdo que cada um deve cumprir, em
prol de si mesma e das outras classes. Assim, os guardides devem viver de acordo com
a funcéo que Ihe cabe, ou seja, realizando a funcdo que por natureza lhes cabe. Sécrates
faz uma analogia com uma estatua, mostrando que s6 € possivel se ter um todo belo se

suas partes forem o que séo. Ele diz:

(...) se estivéssemos a pintar uma estatua e alguém nos abordasse para
nos censurar, dizendo que nado aplichvamos as tintas mais belas nas
partes mais formosas do corpo (de facto, os olhos, sendo a coisa mais
linda, ndo seriam sombreados com cor de parpura, mas a negro). Parece
gue nos defenderiamos convenientemente replicando: Meu caro amigo,
nao julgues que devemos pintar os olhos tdo lindos que ndo parecam
olhos, nem as restantes partes, mas considera se, atribuindo a cada um
o gue lhe pertence, formamos um todo belo. (Republica, 420c¢-d).

Os olhos da estatua devem ser pintados da forma que parecam olhos. Se as
partes aparecessem como nao sdo, ndo se poderia constituir um todo harménico. Assim
como na arte, na cidade os homens nédo podem ser 0 que ndo nascem para ser e,
portanto, ndo podem realizar tarefas que ndo nasceram para executar. Isto é, quem

nasceu para meédico ndo pode se tornar, e aparecer como, agricultor, nem o navegante,
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agricultor e assim em todos os casos. Se as partes forem tudo, ndo € possivel se
constituir o todo. Na cidade, tornar os individuos felizes, incluindo os guardides, depende
de manter o principio da cidade. Se ela é bem administrada e feliz, cada parte participa
da felicidade conforme a sua natureza.

Sdocrates nos mostra que a felicidade depende da medida, enquanto a pobreza e
a riqueza, isto €, o excesso, corrompem os cidadaos (422a). O homem rico engendra o
luxo, a preguica e o gosto pela novidade, ja a pobreza leva ao servilismo, ineficiéncia e
gosto pela novidade. Por esta razéo, os guardides devem zelar para que 0 excesso nem
a falta ocorram na cidade. S6 pode ser feliz quem patrticipa da felicidade da poélis em sua
medida, fazendo a parte que |Ihe cabe.

Entretanto, Adimanto observa que impedir o acumulo de riquezas pode levar a um
problema: “como estara nossa cidade, que nao possui riquezas, em condi¢coes de fazer
guerra, particularmente quando forgada a lutar contra uma cidade grande e rica? ” (422a).
Sdcrates, que ha pouco mostrou que a riqueza nao esté ligada a felicidade, agora deve
mostrar por que ela também ndo esta ligada a seguranca. Socrates responde com o
argumento da unidade: a cidade que fundaram € una, isto é, ndo existe a separacédo que
€, segundo a propria Republica, o pior dos males: a riqueza e a pobreza. Essa falta de
riqueza e pobreza é a condicdo de sua unidade, enquanto que a existéncia delas nas
cidades inimigas € condicao para que sejam multiplas e, assim, desunidas.

A cidade ideal tem como vantagem a desunido das demais cidades. Uma cidade
que nao respeita o principio da medida, ndo € uma, mais muitas: “Sao pelo menos duas,
inimigas uma da outra, uma dos pobres e outra dos ricos! ” (422e). A cidade ideal mantém
sua unidade, ndo ha pobreza nem riqueza. Suas partes formam um todo ordenado, que
segundo Sécrates esta ligado a educagao dos homens: “Efectivamente, se tiverem sido
bem educados e se tornarem homens comedidos, facilmente perceberdao tudo isto”
(423e). Portanto, os guardides da cidade devem zelar para que néo haja alteracdo nem
inovacgdes diante das regras estabelecidas para a mousiké. Socrates novamente enfatiza
a importancia de cuidar da educacao dos cidadaos. As narrativas poeéticas e as leis estao
intimamente ligadas ao carater dos cidadaos, mas Sdcrates nos aponta a superioridade

da educacdo sobre a lei. A ordem flui de forma natural por meio de uma educacao
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adequada. As cidades que nao preservam a boa ordem, buscam modificar leis para
tornar as pessoas mais justas, mas “na realidade, est&o a tentar cortar cabegas da Hidra”
(426e).

Em uma cidade bem governada todos os cidadaos executam as tarefas que lhe
sdo proprias, ou seja, existe a necessidade da comunidade, que € o principio sobre o
qual a cidade foi fundada. O todo deve estar sujeito as suas partes para que possa se

ter um equilibrio.

Por exemplo, quando ferimos um dedo, toda a comunidade, do corpo a
alma, disposta numa sé organizagéo (a do poder que a governa), sente
o facto, e toda ao mesmo tempo sofre em conjunto com uma das suas
partes. E assim que nés dizemos que ao homem Ihe déi o dedo. E, sobre
gualquer outro érgao humano, o raciocinio € o mesmo, relativamente a
um sofrimento causado pela dor, e ao bem-estar devido ao prazer
(Republica, 462d).

A dor e o prazer de cada cidadao afetam a cidade assim como a dor de um dedo,
por exemplo, afeta todo o corpo. A cidade justa reconhece o sofrimento desse cidadéo,
ou seja, o todo se mostra sujeito ao que acontece a suas partes. Por esta razdo, se uma
Unica pessoa nao realiza o trabalho ao qual é destinada, ela coloca toda cidade em risco.
Enquanto ao preservar o que € proprio da classe que se pertence, a cidade € salva e 0s
individuos felizes. Os guardifes fazem o bem a cidade, porque sédo capazes de preservar
0s ensinamentos recebidos sobre o seu oficio. Se ele vai contra essa educagéo ha uma
revolta interna.

Socrates afirma que se a cidade for fundada como deve ser, ela é perfeita. E
sendo perfeita ela terd quatro virtudes: sabedoria, coragem, temperanca e justica. A
cidade sabia é prudente em suas deliberacdes, decidindo ndo s6 sobre uma parte, mas
sobre o que é melhor para o todo. Esta sabedoria reside nos governantes (428b). A
coragem aparece nos guerreiros, que defendem a cidade. Aos membros da terceira
classe ndo ha uma virtude especifica, pois ndo poderia ter s6 uma, mas muitas, a virtude
de arquiteto, de médico, de pintor, de construtor, de navegante etc. Essas diferentes
funcdes ndo podem se limitar a uma mesma habilidade, porque deve ter, cada um a sua.
A terceira virtude, que é a temperancga, estende-se a todos os cidadaos, pois é por meio

dela que os homens concordam em que alguns naturalmente devem mandar, outros
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obedecer e cada um dedicar-se a funcdo que por natureza lhe corresponde. A
temperanca se espalha por todas as classes. Por isso Soécrates afirma: “(...) a
temperanca é esta concordia, harmonia, entre os naturalmente piores e 0s naturalmente
melhores, sobre a questdo de saber quem deve comandar, quer na cidade quer num
individuo” (432a). Podemos ver uma submissao das partes a unidade da totalidade, que

nos lembra do que Hesiodo disse:

Mas diante da exceléncia, suor puseram 0s deuses
imortais, longe e ingreme é a via até ela,

aspera de inicio, mas depois que atinges o topo

facil desde entado €, embora seja dificil.

Homem excelente é quem por si mesmo tudo pensa,
refletindo o que entéo e até o fim seja melhor;

e € bom também quem ao bom conselheiro obedece;
(Os trabalhos e os dias, vv. 289-295).

A justica se mostra como a quarta virtude que harmoniza as diferentes classes. O
gue acontece se cada um, em cada classe, executa o trabalho para o qual sua natureza
o destinou. Assim, podemos ver que Sdécrates, ao situar a base da justica na alma dos
cidaddos, a fundamenta na natureza. Com efeito, € na natureza da alma das pessoas
gue estaria o fundamento da cidade justa. Assim como na cidade, para a alma ser
virtuosa ela precisa cumprir bem sua funcdo. Sécrates enumera trés partes na alma: a
parte racional, a concupiscivel e irascivel. A parte concupiscivel esta ligada aos desejos
e, considerando os desejos basicos dos homens, podemos ver que muitas vezes eles
nado sdo satisfeitos. Se um homem sente sede, ele desejara beber dgua, mas podemos
ter pessoas que mesmo com sede nao queiram beber agua. Entdo, ha um principio que
Ihes ordena e outro que Ihes proibe beber, sendo este, mais forte em algumas pessoas
gue o anterior (439c). Os principios da proibicdo provém da razéo e os impulsos estédo
ligados aos apetites. Sendo que a parte racional corresponde a sabedoria e a
temperanca esta na harmonia dos elementos. A justica do ponto de vista do individuo
ocorre quando cada parte da alma desempenha sua funcdo, havendo uma harmonia

perfeita entre as trés.
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E importante lembrar que a interpretacdo de Socrates do mito das ragas de
Hesiodo nos mostrou que € a partir do trabalho de cada individuo que se forma a cidade
justa. A relacao entre a cidade e suas partes deve ser mutua:

(...) se o guardido tentar ser feliz de uma maneira que néo faca dele um
guardido, se ndo lhe bastar uma vida assim moderada e segura, mas que
€, como dissemos, a melhor; se, sobre o império de uma opiniao
insensata e acriancada acerca da felicidade, for impelido (porque tem
esse poder) a assenhorear-se de tudo quanto existe na cidade, percebera
como Hesiodo foi realmente sabio ao afirmar que metade € mais do que
o todo. (Republica, 466b-c).

Se o guardido ou qualquer individuo quiser tudo, ndo havera justica. E isso que
Hesiodo nos mostra em seu poema. O préprio Sécrates reconhece a sabedoria de
Hesiodo quando ele diz “metade é mais que o todo” (v.40). Esse foi um conselho de
Hesiodo dirigido aos governantes que abusam dos seus status e ignoram a justica, mas
também aos individuos, para que se contentem com o que lhes corresponde. Tanto a
Republica quando Os trabalhos e os dias, chamam a atencéo para a necessidade da
boa indole dos governantes. Porém, no poema hesiodico quem ordena o todo é Zeus. E
enquanto Sécrates se refere a uma ordenacgéo da alma, Hesiodo se refere a uma ordem

divina que consiste no trabalho honesto e na moderacao.

3.5 Declinio dos governos

No livro VIII, Sécrates retoma a discussao sobre os beneficios da justica e introduz
quatro tipos de regimes politicos: timocracia, oligarquia, democracia e tirania. Todas as
quatro constituicbes sdo consideradas injustas e representam uma degradacdo da
cidade ideal. Socrates pretende mostrar que € mais benéfico para o individuo ser justo
do que injusto, e a analogia entre cidade e alma € novamente invocada para mostrar

quais individuos se assemelham a cada governo.

A cidade ideal que foi delineada por Socrates correspondente a aristocracia, onde
os cidaddos sdo bons e justos e os governantes séo reis-filésofos. E dificil abalar uma
cidade como esta, mas segundo Sdécrates nenhum governo se mantém eternamente

(546a). Para mostrar como ocorre a queda da cidade ideal, SOcrates evoca as musas:
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“Queres que, a exemplo de Homero conjure as Musas a nos dizes como surgiu a
discordia pela primeira vez? ” (545e). A referéncia as musas, se dirige a Homero, mas a

resposta ao enigma é apresentada pelo mito de Hesiodo:

Ora, quanto a fecundidade e esterilidade da vossaraca, os que educastes
para serem chefes da cidade, por mais sabios que sejam, nédo
conseguirdo nada pelo seu poder de observacdo e de calculo, mas
deixardo escapar essas ocasides, e gerardo filhos quando ndo devem.
Para raca divina, h4 um periodo determinado por um numero perfeito;
para raca humana, o niumero € o primeiro em que a multiplicacdo das
raizes pelos quadrados, abrangem trés dimensdes e quatro limites(...)
(Republica, 546b).

Dentre eles serdo investidos os chefes que ndo tém espirito para
guardido, nem para discernir as ragas de Hesiodo, nem a de ouro, de
prata, de bronze de ferro que haverd no meio de vés. Misturando-se o
ferro com a prata, e o bronze com o ouro, surgira uma desigualdade e
anomalia desarmdnica, que, uma vez constituidas, onde quer que
aparecam, produzem sempre a guerra e o 6dio. E desta geragdo que
devemos dizer que surge a discérdia, onde quer que pareca.

-E n6s diremos que as Musas falaram bem.

-Forca é que o facam, ja que sdo Musas.

(Republica, 546e-547a).

As musas reafirmam a centralidade do mito das racas de Hesiodo, agora utilizado
para esbocar os extremos da justica e da injustica. Elas avisam que a cidade ideal ira
sucumbir devido aos conflitos que ocorrerdo quando as racas se misturarem. Isso ira
acontecer quando os governantes, embora sabios, cometerem um erro de célculo
geométrico, que identifica os ciclos de fertilidade e casamento. A consequéncia sera
nascimentos nao favorecidos pela natureza e chefes ndo apropriados. Essa mistura

levara a uma desigualdade e desequilibrio (547a).

Ora pois! A seguir a isto que dizem as Musas?

- Quando surge a discérdia, ambas essas ragas a de ferro e a de bronze,
voltam-se para o lucro, posse de terras e casa, ouro e prata; por sua vez,
a raca de ouro e de prata, como ndo sado carecidas, mas dotadas por
natureza da verdadeira riqgueza que € a das almas, conduzem a virtude e
a antiga constituicdo. Depois de exercerem violéncias e lutarem umas
com as outras, chegaram a um acordo, de dividirem e se apropriarem da
terra e das casas, e aqueles por quem antes velavam como pessoas
livres, amigos e que os mantinham, a esses escravizam-nos entao,
tornando-os periecos e servos, e cuidando eles mesmos de lutar e de os
vigiar. (Republica, 547b).
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A cidade ideal é considerada a Unica cidade unificada, pois, diferentemente das
demais, ela ndo sofre nenhuma divisédo interna ou guerra, ela é um resultado direto do
sistema, que quando rompido causa a decadéncia. No que diz respeito a justica, a cidade
ideal se assemelha a raca de ouro e a raca dos herois, que também séo pautadas pela
diké.

A referéncia aos metais marca o primeiro esboco do declinio da timocracia a
tirania como consequéncia das apropriacdes do mito das racas. A timocracia surge como
resultado da mistura de homens com alma de ferro e de bronze na classe dominante.
Assim, o governo seguira por duas direcdes diferentes, uma em direcdo a aquisicao de
dinheiro e propriedades e outra em direcdo a virtude e a antiga constituicdo. Depois de
lutarem uns contra 0s outros 0s governantes acordardo em se engajar na guerra e
escravizar as pessoas que costumavam tratar como irmaos. Nessa nova constitui¢cao, as
pessoas espirituosas serdo escolhidas como governantes. Elas possuirdo um prazer
secreto em gastar dinheiro e irdo valorizam mais o treinamento fisico do que a masica
(548b).

O cidadéo timocrata é imaginado como filho ainda novo, de um homem de bem

(549c). Ele se forma do seguinte modo:

Sempre que escuta, em primeiro lugar, a mée, que se agasta pelo facto
de o marido ndo ter lugar entre 0s governantes, e que, por esse motivo,
se sente diminuida entre as outras mulheres; além disso, vé que ele ndo
se esforca grandemente por possuir bens, que ndo luta nem insulta,
particularmente nos tribunais, ou em publico, mas suporta com
indiferenca todas essas situacoes, e sente a toda a hora que s6 pensa
nele, e ndo a considera a ela nem muito nem pouco. Irritada com tudo
isto, afirma que o pai dele ndo € um homem, mas que é bonacheirdo em
demasia, e outras cantilenas da mesma espécie, que as mulheres
costumam trautear a este propdsito. (Republica, 549d-e).

Dada a referéncia anterior as racas de Hesiodo, na passagem acima, a imagem
proeminente da mée do timocrata desencadeia comparagdes entre a explicacdo de
Socrates sobre a queda da timocracia e determinado trecho do mito das ragas. No
poema, Hesiodo se refere a crianga de prata junto a sua mée e sua subsequente queda

em hybris.
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Mas por cem anos filho junto a mée cuidadosa
Crescia, menino grande, em sua casa brincando,

E quando cresciam e atingiam o limiar da adolescéncia
pouco tempo viviam padecendo horriveis dores

por insensatez; pois louco Excesso?? ndo podiam
conter em si, nem aos imortais queriam servir

(Os trabalhos e os dias, v.130-135)

Diante da formacéo do timocrata, quando ele sair de casa sera puxado por duas
partes. A do pai, que reage e faz crescer a parte racional da sua alma, e pela dos outros,
gue apelam para desejos e paixdes. O jovem entregara o dominio da sua pessoa a parte
intermediaria, que € ambiciosa e exaltada (550b). Essa ambicdo sO irA aumentar,
tornando os timocratas mais ambiciosos do que virtuosos. Pela admiracdo e louvor a
riqueza, esses homens levariam os ricos ao poder, e assim se estabeleceria a passagem
da timocracia para oligarquia.

Na oligarquia sO se estabeleceria no governo quem tivesse determinada fortuna.
Nesta constituicdo os ricos comandam e o0s pobres ndo tém nenhum acesso ao poder.
Essa distincdo baseada na quantidade de bens, levaria a criacdo de uma cidade dividida,
em que mesmo vivendo juntos, os cidadaos passariam a conspirar uns contra 0S outros.
Segundo Sécrates, quando o filho do timocrata assistir a faléncia do pai, todos seus
desejos serdo voltados para acumular riguezas, enquanto outros desejos serdo mantidos
sob controle (553b). A maior parte dos individuos da cidade seria privada de riquezas e
se tornariam mendigos ou malfeitores. No entanto, em um determinado momento, a
classe pobre percebera a fraqueza fisica da classe rica, iniciando uma guerra contra 0s
governantes. Assim, a cidade entrara em colapso, em uma destruicdo mutua. Esse fato
nos lembra do periodo da raca de bronze, quando os homens morriam pelas suas
proprias maos (v.152).

Apos essa revolucdo surgira a cidade democratica, que € caracterizada pela
liberdade. Mas trata-se de uma liberdade ligada a permissividade. Neste Estado néo

havera obrigacdo de mandar nem de obedecer. A primeira vista, o regime democratico

22 Segundo Lafer (1990, p.84), “Excesso” tem um sentido claro de “excesso pela violéncia” e ndo de forgca
descontrolada. A sua hybris esta presente tanto na relacdo que mantém entre si no limiar da adolescéncia
guanto na sua recusa em servir e sacrificar aos deuses.
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parece ser um tipo de governo agradavel. “Mas onde houver tal licenga, é evidente que
ai cada um podera dar a sua propria vida a organizacdo que quiser, aquela quer
aprouver” (557b). O principio de igualdade, acaba por permitir que cada um satisfaga
seus desejos da forma que bem entender, podendo se entregar a diferentes atividades:
ginastica, politica, comércio ou até mesmo filosofia (561d).

Um individuo democratico é criado por um pai oligarquico, que poupa riqueza e
governa seus desejos desnecessarios, quando ainda € jovem (558d). No entanto, devido
ao convivio com outros individuos que proporcionam prazeres variegados, e a falta de
uma educacdo adequada, esse jovem enfrentard uma luta interna entre os desejos
oligarquicos e democréticos:

Algumas vezes, parece-me, o elemento democratico cede ao
oligarquico, e alguns desejos extinguiram-se, outros foram derrubados,
por haver na alma do jovem um pouco de pudor, até que se
restabelecesse a ordem. (Republica, 560a).

Depois disso, ele vive, julgo eu, ndo despendendo menos dinheiro,
esfor¢o e tempo com os prazeres necessarios do que com 0s nao-
necessarios. Mas, se tiver sorte e ndo se desmandar para além das
marcas, devido também em certa medida a influéncia dos anos (...)
(Republica, 561a).

Os versos acima nos mostram aspectos de descrenca e de esperanca, onde 0s
homens tém a opc¢do de seguir por qualquer caminho. Nesta cidade cada individuo
organiza sua vida de acordo com sua prépria concepcdo. Desse modo, havera todos os
tipos de homens e uma inversao de valores:

(...) trazem, na companhia de um numeroso coro, a insoléncia (UBpIg), a
anarquia, a prodigalidade e a desfacatez, todas resplandecentes de
cabecas coroadas; fazem o seu elogio e chama-lhes nomes bonitos,
designando a insoléncia por boa educacéo, a anarquia por liberdade, a

prodigalidade por generosidade, a desfacatez por coragem. (Republica,
560e-561a).
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Noorden (2010, p.186) destaca que o uso do termo hybris (0BpIg)?® na passagem

acima lembra o modo como Hesiodo apresenta como estégio final da humanidade?*:

graca nenhuma havera em gue jura bem, nem ao justo

nem ao bom; honrar-se-4 a muito mais ao malfeitor (Bpig) e ao
homem desmedido; com justica ha mao, respeito ndo

haver&; o covarde ao mais viril lesara com

tortas palavras falando e sobre elas jurara.

(Trabalhos e os Dias, vv. 190-92).

Nos Trabalhos e Dias, esse futuro que esta por vir € um estagio central no
argumento de Hesiodo, pois a exortacdo a justica é desenvolvida em paralelo com uma
adverténcia para evitar a hybis. O termo hybris aparece primeiro no relato de Hesiodo
sobre a raga de prata que “por insensatez; pois louco Excesso (UBpig) ndo podiam conter
em si” (vv.134-135). Na raca de bronze, hybris aparece como caracteristica definidora
desses homens que se importava apenas a guerra, “obras gementes e violéncias (UBpIg);
nenhum trigo” (v.146). No contexto da analogia cidade-alma, hybris € possivelmente
lembrada como um termo hesiddico, cujo efeito € chamar atencdo para o esboc¢o do
declinio dos governos. Em Hesiodo hybris é uma caracteristica de todas as racas
posteriores a de ouro, exceto a raga herois. Assim como na Republica, hybris e diké se
tornam dois polos opostos presentes nas escolhas dos homens.

Sdcrates diz que o homem democratico quando tomado por desejos se torna um
“zangao” (560e). Ele passara a tratar seus desejos necessarios e desnecessarios como
iguais, ele ja ndo aceitard nenhuma palavra de verdade. Logo, a descricdo da
constituicdo democratica de Soécrates parece um lembrete “hesiddico” diante da
emergéncia de se fazer uma escolha ética.

Sdcrates divide a sociedade democratica em trés partes. A primeira € a classe dos
“zangdes”, esta é a classe dominante que gerencia tudo na cidade (564d). A segunda
classe é o povo naturalmente organizado que ganha dinheiro e se torna mais rico (564e).
E aterceira classe sdo os homens que trabalham com as préprias maos e nao participam

da politica (565a). Na cidade democratica todos tém licenca para governar, no entanto,

23 Segundo Noorden (2010, p.186), o substantivo hybris, aparece na Republica somente em 400b, 403a
e na descrigdo da constituicdo democréatica em 572c.
24 Os trabalhos e o dias, (vv. 190-192).
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apesar dessa liberdade os governantes reais sdo os “zangdes”, porque 0os demais nao
tém desejo de gerir os negocios da cidade. Por isso, 0s governantes de uma cidade
democratica ndo séo realmente democraticos porque 0s “zangfes” sdo pessoas que se
ocuparam apenas por desejos desnecessarios, enquanto uma pessoa democratica trata
de desejos desnecessarios e necessarios.

A passagem da democracia a tirania ocorre do mesmo modo que a passagem da
oligarquia & democracia. Se na oligarquia a paixao insaciavel pela riqueza e a indiferenca
por tudo mais € 0 que destruiu esse governo, ha democracia é o desejo insaciavel diante
da liberdade e negligencia a tudo mais € o que levara a recorrer a tirania. Este governo
surgira quando os “zangdes” da democracia fizeram a classe trabalhadora acreditar que
0s ricos estao tramando contra o povo, levando a uma guerra entre ricos e pobres. Diante
desse conflito sera eleito um lider, que continuara a dizer que o0s ricos estdo conspirando
contra os pobres para restaurar uma oligarquia. O lider se mostrard um homem justo,
mas nao sera. Ele ira promover guerras até que os ricos fujam da cidade por medo de
serem executados, e assim o lider se tornard um tirano (556d). Ele deixara os homens
pobres por meio de cobranca de impostos (567a), e aos homens que se mostrarem
intolerantes serdo expulsos, pois assim nao poderdo derrubar o governo (567b). Ja os
“zangbes” que alimentaram sua lideranga, serdo como seus guarda-costas. Socrates diz
que se o tirano for retirado de sua comunidade, ele terA medo de ser assassinado. Ele
nunca podera agir como um homem livre e ficara impossibilitado de satisfazer todos os
seus desejos. Em vista disso, ele sera o homem mais infeliz (578d-579d).

A formagdo do homem tir&nico inicia-se com um pai democratico, educado
segundo seus habitos de liberdade. Esse jovem é levado por toda espécie de
desregramento, a maneira dos democratas. Porém, enquanto no homem democratico
nenhuma ambicéo era duradoura, ja que buscava satisfazer todos os desejos, no jovem
tiranico € a ambicéo que persiste na alma. A parte racional ja ndo conseguira controlar
seus impulsos, e na busca desenfreada por satisfacdo dos apetites, ele cometera atos

injustos e impios:
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(...) O tirano ousara exercer violéncia sobre o pai, e bater-lhe, se ele ndo
obedecer (...) O tirano é, ao que dizes, um parricida, € um acrimonioso
sustentaculo da velhice (...) (569b7-8).

E que o pai habitua-se a ser tanto como o filho e a temer os filhos, e o
filho a ser tanto como o pai, e a ndo ter respeito nem receio dos pais, a
fim de se livre; o meteco equipara-se ao cidadao, e o cidaddo ao
meteco, e do mesmo modo o estrangeiro. (Republica, 562e-563a).

No conjunto, 0s jovens imitam os mais velhos, e competem com eles

em palavras e em acc¢des; ao passo que 0s ancidos condescendem

com 0s novos, enchem-se de vivacidade e espirito, a imitar os jovens, a

fim de ndo parecerem aborrecidos e autoritarios” (Republica, 563a-b).

Podemos ver um paralelismo dessas passagens com os versos de Hesiodo, que

nos mostram que a harmonia familiar serd perdida e sua hierarquia tradicional sera
desconsiderada se a hybris tomar conta dos homens:

Também esta raca de homens mortais Zeus destruira,

No momento em que nascerem com témporas encanecidas.

Nem pai a filhos se assemelhara, nem filhos a pai

(...) v@o desonrar os pais téo logo estes envelhecam
(Os trabalhos e os dias, v.180-182, 185).

No mito de Hesiodo, a visdo do futuro que espera aos homens de ferro recebe
uma descricdo maior que qualquer outra raca, iSSO porque 0 poeta quer mostrar a
ameaca imediata no comportamento injusto de Perses e dos reis. Levando em
consideracdo o mito das racas, o esboco do declinio das cidades na Republica nos
mostra uma extensa descricdo sobre o governo democratico e o governo tiranico, que
sdo descritos como parcialmente entrelacados, implicando que a democracia deve ser

vista como parte da longa deterioracao final.

O que podemos perceber, € que a Republica se apropria do o mito das racas por
mais de uma vez. Primeiro Sécrates recorre ao mito na construgdo da “nobre mentira”,
identificada como uma mentira de origem fenicia (414c). Ja no livro VIII Sécrates faz uma
mencao explicita a Hesiodo (547b) mostrando uma possivel influéncia do mito em
relacdo ao declinio dos governos. Detalhes da raca de ouro e dos herdis sdo colocados
na descricdo da cidade justa, enquanto nos outros governos aspectos da raca de prata,
bronze e ferro sédo lembradas pela hybris.
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3.6 Justica em Hesiodo

Os trabalhos e os dias possui a forma didatica de um discurso que fala sobre a
justica, mas em Platdo ele é considerado como mais um poema que deveria ser
censurado. Platdo se refere a poesia tradicional como uma ofensa intelectual de cuja
influencia as pessoas deveriam ser protegidas (595b). O fato é que tanto o poema de
Hesiodo quanto a Republica sdo obras que destacam a justica como um simbolo de
relacionamento necessario dentro da sociedade, s6 que Platdo néo faz essa leitura das
obras do poeta.

Para Platédo, a justica € apresentada como uma unica coisa, “fazer o que lhe é
préprio”, definicdo que esta ligada a sua teoria ética e baseada em uma concepgao de
hierarquia. No poema Os trabalhos e os dias, ndo h&a apenas uma definicdo concreta de
justica, no entanto ambos o0s textos caracterizam seus efeitos no individuo de modo
similar.

No poema, os diferentes usos da palavra diké estdo associados a tentativas
sucessivas e complementares de defini-la. Podemos compreender o termo sobre
diferentes perspectivas que ndo se resumem a sua repeticdo. Mas o que Hesiodo nos
mostra é que ha uma razdo para que o homem nao escolha adquirir bens de modo
injusto, ndo como um processo legal, mas como uma nog¢ao de sentimento de justica,
um sentimento abstrato no qual o homem avalia o significado da sua acao. O termo diké
interage com outros conceitos, indicando um sistema de valores. Em vez de tentar
explica-lo de forma isolada Hesiodo expande seu significado. Isso também ocorre dadas
as condicdes de sintaxe necessarias para a memorizacao que prevalecem nos poemas
de Hesiodo. Ja o modelo platénico, se mostra rigoroso quanto ao uso do verbo “ser”,
pois ele ndo € empregado a um predicado qualquer, mas como um verbo que identifica
ou nega uma identidade.

Abaixo podemos ver alguns dos diferentes usos da palavra diké no poema Os
trabalhos e os dias:

Decidamos aqui nossa disputa
Com retas sentencas (8ikn), que, de Zeus, sédo as melhores. (vv. 35-36).
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O olho de Zeus, que tudo vé e assim sabe tudo
também isto vé, se quiser, vé e ndo ignora
gue Justica é esta que a cidade em si encerra (vv. 267-269).

Nesses versos diké é utilizada como um julgamento de Zeus, isto é, como
sentenca, como ditame. Ele é o deus supremo e por isso representa algo que esta por

cima dos homens, ele nos olha e percebe aqgueles que prejudicam uns aos outros.

Nos versos 219-221, a diké é desvirtuada e se torna tortuosa, um instrumento
empregado pelos reis, o que € duramente criticado por Hesiodo:
Bem rapido corre o Juramento por tortas sentencas

e o clamor de Justica, arrastada por onde a levavam os homens
comedores-de-presentes e por tortas sentencas a véem!

Diké como um procedimento legal:

Agora eu mesmo justo entre 0s homens nao queria ser
E nem meu filho, porque é um mal homem justo ser
Quando se sabe que maior Justica terd o mais injusto (vv. 270-272).

Diké como personificagdo de uma deusa:

E ha uma virgem, Justica, por Zeus engendrada: “Gloriosa e augusta entre os
deuses que o Olimpo tém” (v.256). A personificagdo da justica na deusa Diké revela ao

seu pai Zeus as mas acdes dos homens.
Diké como um ensinamento:

Tu, 0 Perses, escuta a Justica e 0 Excesso ndo amplies!

O Excesso é mal ao homem fraco e nem o poderoso

facilmente pode sustenta-lo e sob seu peso desmorona

guando em desgraca cai; a rota a seguir pelo outro lado

é preferivel: leva ao justo. Justica sobrepfe-se a Excesso

guando se chega ao final: o néscio aprende sofrendo. (vv.213-219)

guem deliberadamente jurar com perjarios e,
mentindo, ofender a Justi¢a, comete irreparavel crime (v.282).

aos homens deu Justica que é de longe o bem maior;
pois se alguém quiser as coisas justas proclamar
sabiamente, prosperidade lhe da o longevidente Zeus (vv.279-281)
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Aqueles que a forasteiros e nativos ddo sentencas

retas, e nada se apartando do que é justo,

para eles a cidade cresce e nela floresce o povo;

sobre esta terra esté a paz nutriz de jovens e a eles

nao destina penosa guerra o longevidente Zeus:

nem a homens equéanimes a fome acompanha nem

a desgraca: em festins desfrutam dos campos cultivados;

a terra lhes traz muito alimento; nos montes, o carvalho

no topo traz balanos e em seu meio, abelha;

ovelhas de pelo espesso quase sucubem sob a 1§;

mulheres parem criangas que se assemelham aos pais;

sem cessar desabrocham em bens e ndo partem

em naves, pois ja lhes traz o fruto a terra nutriz.

Aqueles que se ocupam do meu Excesso, de obras mas, a eles a Justica
destina o Cronida, Zeus longevidente.

Amilde paga a cidade toda por um Unico homem mau

Que se extravia e que maquina desatinos.

Para eles do céu envia o Cronida grande pesar:

Fome e peste juntas, e assim consome-se 0s povos (. 225- 243).

Nos versos 225-243, diké € sempre a melhor opcéo, e o homem honesto no futuro
sera recompensado enquanto quem € injusto sera julgado pelos deuses. Aqueles que
praticam a diké, viverdo em uma cidade sem guerra e fome, os que ignoram a diké irdo
sofrer esses males.

A diké pode ser divina e vir de Zeus ou ser arbitraria como a diké dos reis come-
presentes. Ela pode ser um processo, uma deusa ou um principio. O mundo que Hesiodo
representa € caracterizado por uma ambiguidade, que se reflete na diké e em todo o
poema Os trabalhos e os dias. O que nos parece € que na Republica, Sécrates
desenvolve e pressupde essa oscilacdo entre justica relativa e absoluta na sua defesa

de justica.
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4. Conclusao

A primeira tarefa que procuramos realizar nesse trabalho foi mostrar as possiveis
vozes de Hesiodo na antiguidade e sua contribuicdo para textos posteriores a ele. Vimos
que apesar de os filosofos se mostrarem insatisfeitos com as explicacbes mitologicas
dos poetas, eles encontram na Teogonia um pensamento introdutdrio sobre a origem do
mundo. Neste contexto notamos que a linguagem e terminologia dos filésofos ndo séo
completamente diferentes das usadas por Hesiodo, e que suas narrativas continuaram
atuando na mentalidade grega.

Os filésofos mostraram diferentes formas de se expressar sobre o mito, mas €
com Platdo que a critica a poesia toma uma maior proporcdo. Apds destacarmos
algumas passagens platbnicas que fazem referéncia aos poemas de Hesiodo, ficou
evidente que esse poeta € um interlocutor importante para o filésofo, pois ele esta
presente na maior parte do seu trabalho. As referéncias foram divididas em topicos, (1)
referéncias ao poema Teogonia, (2) referéncias ao poema Os trabalhos e os dias e (3)
referéncias a Hesiodo sendo apresentado ao lado de Homero. Por meio dessa divisdo
constatamos que a Teogonia € criticada por representar os deuses associados a
violéncia, mas por outro lado esse poema também é tomado de forma positiva, como
guia para a investigacdo de genealogias e etimologias. J& nas passagens referentes ao
poema Os trabalhos e os dias, Platdo nos mostrou que considerou os provérbios de
Hesiodo Uteis, sendo utilizados tanto na fala de Sécrates quanto na dos seus
interlocutores. Também verificamos que ocorre um grande numero de referéncias a
Hesiodo e Homero juntos. A apresentacao desses poetas varia de exemplos negativos
a autoridades de grande influéncia no campo da ética e da educacdo. Mas é na
Republica que Homero e Hesiodo aparecem sistematicamente juntos, também € na
Republica que ocorre o maior nimero de criticas as suas narrativas. Nos livros Il e llI
eles sdo retratados como poetas que contam historias moralmente perniciosas e que
estabelecem um modelo negativo para a sociedade. Mas nos pareceu inadequado
colocar Hesiodo ao lado de Homero quando verificamos que Platdo sustenta uma

correlacdo entre a Republica e Os trabalhos e os dias.
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No livro |, Trasimaco define a justica como a conveniéncia do mais forte (338c).
Ele tem como principio que os homens procuram o bem de forma individual e ndo o bem
geral. Desta forma, os governantes ditam as leis que lhe convém, submetendo os outros
a sua vontade. Socrates discorda, dizendo que é funcdo do governante se ocupar do
bem do governado. Hesiodo por meio da fabula do Gavido e o Rouxinol nos mostra uma
posicdo similar a de Sécrates. O poeta reconhece que a justica deve estar acima do
interesse daqueles que detém a forca e que os governantes devem procurar fazer o bem
a todos os cidadaos.

Socrates € desafiado a definir a justica em si mesma, independentemente do
prestigio e recompensa que ela possa trazer. Ele deve mostrar que a natureza da justica
€ um bem e que os individuos devem almeja-la acima de todas as coisas. Para tornar
visivel a justica e a injustica em si mesma, o filésofo utiliza como artificio a imagem de
uma cidade, que se assemelha a imagem da pacifica cidade delineada por Hesiodo no
poema Os trabalhos e os dias. Glauco critica a descricdo de Socrates por se tratar de
uma cidade muito simples, que ndo se parece com a que vivem. Sécrates faz uma nova
abordagem e novamente retoma o tema hesiodico, agora por meio da reelaboragédo do
mito das racgas, que € a base para criagdo de um Estado ideal. A apropriacdo do mito
das racas nos mostra Hesiodo como um precursor do argumento platdnico da
necessidade e conveniéncia da divisdo de classes. No entanto, Socrates se refere ao
mito apenas como uma nobre mentira de origem fenicia. S6 mais adiante, quando o
filésofo cita uma passagem de Os trabalhos e os dias para tratar das honras aos
guerreiros, € que podemos constatar que Hesiodo é a verdadeira fonte para introducao
de sua nobre mentira.

Na Republica, Sécrates quer fundamentar que ha uma diferenca natural entre as
pessoas e que sua funcdo sera determinada por natureza. Ele diz que ha harmonia entre
os homens quando cada um cumpre a funcao que lhe cabe. A ideia do trabalho como
ordem das coisas também é vista em Os trabalhos e os dias. Diante do conflito entre
Prometeu e Zeus, Hesiodo nos mostra que o trabalho passou a ser parte inerente a
condicdo humana, além de ser uma obrigacdo moral. Hesiodo nos diz que o trabalho

exige esforco, mas ele deve ser encarado como uma realizagéo, pois o feito mais
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importante do trabalho se d& a quem trabalha, que é a virtude e exceléncia. O trabalho
€ 0 que une as duas nogdes de justica. Ou seja, a de Hesiodo e a de Platdo. A auséncia
do trabalho € um mal. Cabe a cada individuo escolher o caminho que quer seguir, mas
essa escolha tem consequéncias para o individuo e para a comunidade. Ele nos diz que
cidades inteiras podem ser punidas pelas ac¢des injustas de um s6é homem (v.240). Se
uma pessoa quiser tudo, ndo havera justica. Cada um precisa respeitar sua medida.
Socrates diz que Hesiodo foi sabio ao dizer que “metade vale mais que o todo” (v.40).
Esse foi um conselho de Hesiodo dirigido aos governantes que abusam dos seus status
e ignoram a justica, mas também aos individuos, para que se contentem com o que lhes
corresponde. Apesar desse reconhecimento, nenhum outro argumento foi desenvolvido,
nos mostrando um simples eco hesiédico.

No livro VIl da Republica vemos novamente uma conexdo com o mito das ragas,
revelando que Platdo faz uso consciente desse mito, abordando-o dentro de uma
perspectiva filosofica. Ele descreve uma sequéncia de constituicdes injustas e tipos de
cidaddos que se assemelham a cada governo. Caracteristicas das racas de Hesiodo
surgem na descricdo desses governos.

Por meio da decadéncia dos governos SAcrates consegue provar que o individuo
mais injusto é também o mais infeliz. Hesiodo nos mostra uma mesma perspectiva,
dizendo que o justo sera recompensado enquanto o injusto atrai para si variadas
puni¢des. O declinio das constituicbes nos mostra uma urgéncia em escolher a justica,
e esse € um argumento que esta na base do discurso de Hesiodo.

Tanto Hesiodo quanto Sécrates nos mostram uma existéncia ambigua, na qual o
bem e o mal estdo misturados. A agdo do homem também deve ser a mesma, primeiro
ele deve se organizar internamente para que depois possa agir em face dos males
externos. A diké, que no poema foi dada por Zeus, € o caminho para a acdo do homem,
é ela que ira contrabalancear a hybris que esta presente na raca de ferro e nos governos
descritos por Socrates. O governo tiranico descrito como 0 mais injusto se assemelha ao
futuro da raca de ferro. Ambos nos chamam a atencéo para as consequéncias da hybris
e a necessidade da diké.
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Pelo que foi exposto, Os trabalhos e os dias nos mostrou ser um discurso que
procura fundamentar a agdo humana numa concepc¢ao absoluta de justica. E justamente
por isso, fornece um importante pano de fundo para a constru¢cdo da concepcdo de
justica presente na Republica, mas a leitura de Platdo se centrou mais nas
consequéncias que ele imaginou que a Teogonia poderia ter na acdo dos homens do
que na concepcao de justica ndo relativista que esta na intencdo do poeta tanto na

Teogonia como em Os trabalhos e os dias.
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