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RESUMO

Esta tese analisa a construgdo da identidade e da autoridade divina de Isis a partir do
corpus das Aretalogias de Isis no Mediterraneo helenistico e romano. O objetivo geral é
investigar de que modo o discurso aretaldgico articula os atributos, epitetos e fungdes da
deusa para fundamentar uma soberania de alcance cdésmico e cultural que supera a
alteridade egipcia, legitimando a ordenacao da sociedade (o poder civilizador) por meio
da ordenacao do universo (o poder cosmico). Diante de uma lacuna bibliografica que
frequentemente privilegia a busca pelas origens textuais desses hinos, a presente
pesquisa propde uma dupla abordagem renovadora: a anélise da "voz" de Isis na
primeira pessoa como um dispositivo de agéncia e eficacia simbdlica voltado para o
publico greco-romano, e a investigacdo de como a materialidade dessas inscrigdes
dialogava com os contextos arqueoldgicos e monumentais dos santuarios. Para tanto,
mobiliza-se um corpus documental composto por oito fontes: sete Aretalogias
epigraficas (Maroneia, Andros, Telmessos, Cime, Tessalonica, Cassandreia ¢ Ios) e a
versdo preservada na Biblioteca Historica de Diodoro da Sicilia. Estruturalmente, o
trabalho organiza-se em quatro capitulos: o primeiro reconstroi o cenario historico da
deusa desde o Egito faradnico até a dindmica de negociacao cultural promovida pelos
Ptolomeus Lagidas; o segundo capitulo mapeamos o contexto de difusdo do culto isiaco
pelo Oeste do Mediterraneo Antigo, em especial na regido costeira do Mar Egeu. No
terceiro capitulo se estabelece a base metodoldgica e tipologica do corpus, apresentando
a transcrigdo, traducdo e o contexto material das inscrigdes; o quarto procede a exegese
tematica das fontes, examinando as formas de invocacdo, a poténcia cosmica ¢ a
atuagdo pratica dos trabalhos (erga) da divindade. Os resultados interpretativos
demonstram que a representacdo construida nas aretalogias difere significativamente da
imagem maternal e acolhedora popularizada pela devogao doméstica ou pela literatura
de Apuleio. Emerge das inscrigdes uma "Isis TirAnica" (fyrannos), marcada pela
austeridade e pelo exercicio de um poder absoluto que subjuga o proprio Destino.
Conclui-se que o discurso monumental das Aretalogias operava de forma informativa e
instrumental, impondo um temor por meio de uma autoridade onipotente, cujos
marcadores de subjetividade aproximam-se de uma soberania estabilizadora do Cosmos.

Palavras-chave: [sis. Aretalogias. Culto isiaco. Cultura Epigréfica. Agéncia Divina.



ABSTRACT

This thesis analyzes the construction of Isis’s divine identity and authority based on the
corpus of Aretalogies of Isis in the Hellenistic and Roman Mediterranean. The general
objective is to investigate how the aretalogical discourse articulates the goddess’s
attributes, epithets, and functions to establish a sovereignty of cosmic and cultural reach
that surpasses Egyptian alterity, legitimizing the ordering of society (civilizing power)
through the ordering of the universe (cosmic power). Addressing a historiographical gap
that frequently privileges the search for the textual origins of these hymns, this research
proposes a dual, innovative approach: the analysis of Isis’s "voice" in the first person as
a device of agency and symbolic efficacy aimed at the Greco-Roman public, and the
investigation of how the materiality of these inscriptions dialogued with the
archaeological and monumental contexts of the sanctuaries. To this end, a documentary
corpus consisting of eight sources is mobilized: seven epigraphic Aretalogies
(Maroneia, Andros, Telmessos, Kyme, Thessalonica, Cassandreia, and los) and the
version preserved in Diodorus Siculus’s Historical Library. Structurally, the work is
organized into four chapters: the first reconstructs the historical background of the
goddess from Pharaonic Egypt to the dynamics of cultural negotiation promoted by the
Ptolemaic Lagids; the second chapter we map the context of the diffusion of the Isiac
cult throughout the Ancient Mediterranean West, especially in the coastal region of the
Aegean Sea. In the third chapter, the methodological and typological framework of the
corpus is established, presenting the transcription, translation, and material context of
the inscriptions; the fourth proceeds with the thematic exegesis of the sources,
examining the forms of invocation, cosmic potency, and the practical execution of the
deity’s deeds (erga). The interpretative results demonstrate that the representation
constructed in the aretalogies differs significantly from the maternal and nurturing
image popularized by domestic devotion or the literature of Apuleius. What emerges
from the inscriptions is a "Tyrannical Isis" (#yrannos), marked by austerity and the
exercise of an absolute power that subjugates Destiny itself. It concludes that the
monumental discourse of the Aretalogies operated in both an informative and
instrumental manner, imposing awe through an omnipotent authority, whose markers of
subjectivity closely align with a stabilizing sovereignty of the Cosmos.

Keywords: Isis. Aretalogies. Isiac cult. Epigraphic Culture. Divine Agency.
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INTRODUCAO

O presente estudo delimita-se a andlise das representagdes da deusa Isis nas
Aretalogias helenisticas e romanas, compreendendo-as ndo meramente como veiculos
de propaganda religiosa ou instrumento de proselitismo, mas como repositérios de uma
configuracdo divina especifica. O objeto central desta investigacdo ¢, portanto, a
natureza da potestade isiaca tal como articulada nas Aretalogias de Isis. Interessa
observar de que modo o discurso aretaldgico constréi uma identidade divina que supera
a marca da alteridade egipcia para afirmar-se como autoridade de alcance cosmico e
cultural. Assim, a andlise concentra-se nos atributos, epitetos e fungdes atribuidas a
deusa, buscando compreender como a ordenacdo do universo (o poder cosmico)

fundamenta a ordenacao da sociedade (o poder civilizador).

fsis, nome grego, cujo o equivalente egipcio é As, Ast, ou Aset, (ﬂ , ﬂQ ou

ﬂQQ@) , associado semanticamente a0 “trono”, marcando sua relagdo com a familia

do farad egipcio. Essa divindade esta inserida na Enéade' de Heliopolis?, uma familia de
deuses que desempenhou um papel crucial na religido, mitologia e cosmovisao do Egito
faradnico, influenciando tanto a espiritualidade quanto a cultura material desse antigo
povo. Foi neste meio cultural complexo e multifacetado que as representagdes de Isis se
originaram e se desenvolveram, tendo funcdes diversas e abrangentes como
legitimadoras da heranca do trono, em seu papel de esposa do farad reinante e mae do
futuro farad; materno, de protecdo, gestagdo e amamentagdo de seu filho; grande poder
magico, que permitia a realizacdo de seus planos e de suas curas; papel funerario,

construido com o mito de Osiris, seu irmao e marido, ao qual Isis buscou seu corpo,

' Sao grupos familiares formados por nove deuses. Na Enéade de Heliopolis o deus criador seria
Atum. A principal fonte egipcia sobre seriam os Textos das Piramides. No texto 527 explica a
origem dos deuses dessa Enéade em que: “Atum ¢é aquele que veio a ser itifalico em Heliopolis.
Ele colocou seu pénis em seu punho para que ele pudesse ter orgasmo com ele, ¢ os dois
gémeos nasceram, Shu e Tefnut”. Shu representaria “o deus da vida manifestado no sopro da
vida” (Holland, 2010, p.33) e Tefnut seria o principio feminino da umidade do ar. Ambos
gerariam Geb, o deus da terra, e Nut a deusa do céu, que gerariam, por sua vez, dois deuses,
Osiris e Seth, e duas deusas, sis e Néftis. E essa ¢ uma das versdes da criacdo dos deuses de
Heliopolis, que seriam resumidamente: Atum, Shu, Tefnut, Geb, Nut, Osiris, Seth, [sis e Néftis.

2 “Heliopolis - “cidade do sol” - é 0 nome grego para a egipcia Iwnw (a biblica On), localizada
no delta sul proximo ao Cairo moderno. Heliopolis era o principal local de culto para a adoragdo
do deus Sol Atum como criador desde o tempo do Império Antigo; Ra também foi adorado
como criador 14” (Holland, 2010, p.32).



permitindo que ele recebesse os devidos rituais funerarios e garantisse sua vida apds a
morte, etc.

Essa divindade poderosa chamaria a atengdo dos gregos-maceddnicos que se
instalaram no Egito apds a consolidacdo do dominio de Alexandre e dos Ptolomeus,
bem como com a funda¢ao da cidade de Alexandria na costa do Delta do Nilo. Com seu
culto j4 maduro entre os egipcios, Isis permaneceu sendo cultuada até o século VI d.C.,
mas foi durante o Periodo Helenistico® que sua remodula¢io a partir de pardmetros
gregos se iniciou: suas novas prerrogativas, combinadas com as das divindades gregas;
sua nova companhia na imagem de Serapis; e principalmente, um novo aspecto dos seus
cultos pautados pelos cultos de mistérios, seriam as caracteristicas que a
acompanhariam na difusdo de seu culto, que chamamos a partir deste momento do
trabalho de culto “isiaco”, pelo Mediterrdneo. Michel Malaise (2001, p.19) argumenta
que esse trabalho de reelaboragdo da deusa foi feito por conhecedores das culturas
religiosas egipcia e helénica, permitindo uma fluidez nas caracteristicas da deusa
tipicamente egipcia, para, assim, nascer a “Isis helenistica”, que foi a que chegou aos
romanos.

Na Grécia, o culto isiaco se estabeleceu, em um primeiro momento, nas cidades
portuarias da costa do mar Egeu, para depois se difundir para o interior da Hélade, onde
muitos templos consagrados a Isis foram encontrados, exaltando suas diversas
prerrogativas, que normalmente se relacionavam com o contexto de cada uma daquelas
cidades. E ¢ em algumas dessas cidades portudrias gregas que encontramos as inscri¢des
que chamamos de Aretalogias de {sis, um grupo de textos epigraficos onde a deusa, ora
em primeira pessoa, ora em segunda ou terceira pessoa, lista seus atributos e
intervengdes no cosmos e na sociedade humana.

Durante o Mestrado na UFG, dedicamo-nos a pesquisar as representacdes de
[sis, construidas nos séculos I e 11 d.C., por Plutarco de Queronéia, em seu tratado Sobre
Isis e Osiris, e Apuleio de Madaura, em sua novela latina Metamorfoses ou O Asno de
Ouro. Plutarco nasceu por volta de 45 d.C. na cidade de Queronéia, na Grécia, e faleceu
por volta do ano de 120 d.C., provavelmente na cidade de Delfos. Foi escritor, fildsofo,

biografo, sacerdote de Apolo e teve cargos politicos durante toda a sua vida. Plutarco

3> Denomina-se Periodo Helenistico o interregno de tempo que se estende entre a morte de
Alexandre, o Grande (323 a.C.) e a anexagdo do Egito Ptolomaico por Roma, apds a Batalha de
Actium (30 a.C.), quando se deu o fim das dinastias helenisticas. Constituiu um periodo de
extensa circulagdo de pessoas, mercadorias e pessoas e uma profunda difusdo de caracteristicas
gregas em outras culturas, como bem comenta Pierre Léveque (1987, p.161) .



escreveu em grego para uma iniciada nos cultos isiacos chamada Cléa (Plutarco. Sobre
Isis e Osiris, 351C), ensinando como ela deveria interpretar filosoficamente os mitos
dos deuses egipcios, pautados na filosofia que foi ensinada a ela em sua educagdo por
Plutarco. O conhecimento religioso passado desses deuses, principalmente por meio dos
mitos que ele mesmo narra, como a busca de Isis pelo corpo de Osiris, que havia sido
morto e trancafiado em um ataude e langado no rio, o transporte de Osiris pela deusa de
volta ao Egito, seguida do desmembramento do corpo de Osiris, € mais uma vez a busca
das partes desse deus pelas terras egipcias, era, na nossa analise, passado ao postulante
durante a iniciagdo nos mistérios desses deuses, juntamente com a interpretacao desses
mitos.

Apuleio, por sua vez, nasceu em Madaura, cidade da provincia romana da Africa
Proconsularis, por volta de 120 d.C. e faleceu, provavelmente, por volta de 170 d.C. na
cidade de Cartago. Apuleio também era escritor, orador, advogado e sacerdote do deus
Esculapio. Na novela escrita em latim, Apuleio constréi um protagonista grego, Lucio,
que, apods se envolver com a magia condenada e proibida no Império Romano, vé-se
acidentalmente transformado em asno e passa por vdrias desgragas até conseguir
recuperar sua forma de homem gragas a intervengao de Isis, que responde a suas preces
no ultimo livro da narrativa. Podemos acompanhar, nesta obra, a descricdo de uma
transformacgdo ndo apenas fisica de Lucio, mas também uma mudanga comportamental,
em que o grego passa a se dedicar e se submeter a deusa. A partir de sua aparicdo a ele
na praia proxima a cidade de Corinto, Isis passa a guiar os passos dele, levando-o a uma
submissdo religiosa requerida pela deusa, as iniciagdes em trés niveis de mistério,
recebendo em troca ndo apenas a recuperagdo de sua forma humana, mas também a
protecdo da deusa e a promessa de benesses futuras (Apuleio. Metamorfoses, X1.30). A
fsis de Apuleio parece ainda mais poderosa do que a Isis de Plutarco, sendo a “mae da
Natureza inteira, dirigente de todos os elementos, origem e principio dos séculos,
divindade suprema, rainha dos Manes, primeira entre os habitantes do céu, modelo
uniforme dos deuses e deusas” (Apuleio. Metamorfoses, X1.5). A deusa teria sido
aquela que subjugaria inclusive a Fortuna e, a partir da aceitacio da protegdo de Isis e
iniciagdo aos seus mistérios, o nedfito isiaco estaria sob sua salvaguarda. Ela seria
aquela que escolheria os que colocaria sob tal abrigo, ditaria as regras dessa iniciacao,
inclusive a niveis praticos como, por exemplo, quando, onde, como se realizaria, quanto

o nedfito desembolsaria e quem seria o sacerdote responsavel por ministrar a iniciagao.



A partir dos resultados obtidos com o Mestrado, percebemos a necessidade de
um amadurecimento da nossa pesquisa ao realizarmos o deslocamento analitico das
fontes literarias para a inclusdo de documentacdo epigrafica. Trabalhar com a epigrafia
exigiu um avango metodoldgico rigoroso € novos desafios. Diferente do texto literario,
que muitas vezes nos chega filtrado por séculos de tradicdo manuscrita, a inscri¢ao
exige que o historiador lide com a brutalidade do suporte e os vacuos dos relatos
arqueologicos: 0 marmore quebrado, a erosdo do tempo e do manuseio, etc. Esse tipo de
material nos permitiu ver de uma forma mais pratica como as representagdes da
divindade eram expostas e talvez muito mais reconheciveis por aquelas populagdes do
que as exegeses filosoficas sobre a divindade. Ja que, nestes suportes, deixamos de lidar
com abstragdes filosoficas e teoldgicas para observar objetos concretos, que ocupavam
um espacgo consideravel nos templos.

Um ponto fundamental nesta trajetdria foi a realizacdo do estagio doutoral
(PDSE) na Universidade de Toulouse, na Franga, entre o final de 2024 ¢ meados de
2025, com o financiamento da CAPES. Sob a supervisdo do Professor Laurent Bricault
— cujas contribuigdes para os estudos isiacos sdo basilares para esta investigacdo —,
tivemos a oportunidade de confrontar o objeto de estudo com um vasto corpus
documental e bibliografico, inacessivel em solo brasileiro. A vivéncia no laboratorio de
pesquisa francés permitiu ndo apenas o refinamento técnico na leitura das fontes
epigraficas, mas também a percep¢do das nuances que envolvem a circulagdo do culto
de Isis em uma perspectiva transnacional.

O estudo das Aretalogias de Isis ¢ relevante por diversos motivos. Esses textos
revelam como os atributos da deusa, seus poderes e suas fungdes eram compreendidos e
exaltados no ambiente religioso e cultural greco-romano®. Evidenciam, ainda, de que
modo o culto a deusa foi adaptado a publicos que iam além dos egipcios, integrando
elementos gregos e romanos a sua imagem religiosa inicial, o que permite identificar os
valores ¢ as fungdes sociais atribuidos a Isis em diferentes contextos religiosos,
geograficos e sociais.

Enquanto fontes epigraficas, as Aretalogias possibilitam acompanhar a expansao

dos cultos isiacos, nos quais sacerdotes e devotos exaltam as qualidades da deusa —

4 Usamos aqui a ideia de “greco-romano” nos apoiando na ideia de Paul Veyne (2009, p. I)
quando nos lembra que o Império Romano era romano no que dizia respeito ao poder e nas leis,
a0 mesmo tempo em que era grego no ambito cultural. Afinal, o Império era bilingue ¢ a cultura
grega ja estava difundida e imiscuida com o cotidiano de muitas sociedades orientais e
ocidentais muito antes do dominio romano.



pratica que, ndo raramente, assume um carater de verdadeira propaganda divina, ao
enumerar seus feitos gloriosos (Versnel, 1998, p. 41).

Do ponto de vista documental, esta investigacdo debrucga-se primordialmente
sobre as Aretalogias. O termo, derivado do grego areté (virtude, exceléncia, portanto, o
elogio de um conjunto de qualidades) e logos (discurso ou tratado sobre algo ou
alguém), designa formalmente um discurso de celebrag@o e louvor as manifestagdes do
poder divino. Enquanto género hibrido, a Aretalogia transita dinamicamente entre as
fronteiras do epigrafico e do literario, manifestando-se tanto em inscrigdes monumentais
de pedra quanto em manuscritos. O género responde a uma retorica propria e altamente
codificada, estruturada a partir de topoi recorrentes — como a autoapresentacdo da
divindade na primeira pessoa ("Eu sou..."), a enumeracao de seus titulos universais e a
narrativa de milagres e curas operadas. Esses elementos repetitivos cumpriam uma
funcdo politico-religiosa precisa: padronizar o culto, legitimar a autoridade dos
santudrios e construir uma memoria compartilhada sobre a eficicia e a soberania da
deusa frente aos fiéis.

As Aretalogias consistem principalmente em inscricdes em prosa, por vezes
redigidas em primeira pessoa, que ressaltam as qualidades e os feitos de fsis. Tratam-se
de adaptacdes gregas de modelos egipcios, como, por exemplo, a inscricdo presente em
uma estela do templo de Hefesto, em Ménfis, no Egito. Com um estilo simples e pouco
ornamentado, esses textos assumem a forma de uma ladainha dos feitos e conquistas da
deusa (Bremer; Furley, 2001, p. 48-49).

Para esta pesquisa, foram selecionadas oito Aretalogias de Isis. Sete delas sdo
conhecidas por meio de inscrigdes epigraficas: Maroneia (RICIS 114/0202, séculos II-1
a.C.); Andros (RICIS 202/1801, século I a.C.); Telmessos (RICIS 306/0201, século I
a.C.); Cime (RICIS 302/0204, séculos I-II d.C.); Tessalonica (RICIS 113/0545, séculos
I-11 d.C.); Cassandreia (RICIS 113/1201, século II d.C.); e Tos (RICIS 202/1101, século
II d.C.). A oitava Aretalogia encontra-se preservada de forma parcial no Livro I da
Biblioteca Historica de Diodoro da Sicilia.

Esta tese de doutoramento tem como recorte geografico o Mediterraneo, mais
especificamente algumas cidades litordneas do mar Egeu. Assim, compreendemos o
Mediterraneo Antigo a partir da concepcao proposta por Norberto Guarinello (2013),
em Historia Antiga, entendendo-o como um espaco maritimo articulado as terras que o

circundam e como um meio utilizado pelos povos para se deslocarem, se comunicarem



e garantirem sua sobrevivéncia ao longo do passado. Esse espago possibilitou uma
integracdo progressiva entre diferentes sociedades.

O nosso recorte temporal esta marcado, primordialmente, entre os séculos II a.C.
e o III d.C., que delimitam o que podemos chamar de “inicio” da difusdo dos cultos
isiacos para além das terras egipcias, em um primeiro momento nas cidades gregas da
costa do Mediterraneo e depois para a Peninsula Itdlica até o apice de culto em Roma,
exatamente no inicio do século III d.C. Também optamos por definir os marcos
cronologicos da pesquisa entre os séculos II a.C. e III d.C. devido ao fato das
Aretalogias com as quais trabalhamos terem sua data de fabricacdo neste periodo
temporal especifico. Todavia, ndo podemos nos limitar apenas a seis séculos quando
falamos de uma deusa que antes mesmo do dominio de Alexandre da Maceddnia ja era
cultuada no Egito h4d mais de 3000 anos, com representacdes, mitos e funcdes mais
tradicionais € a0 mesmo tempo permutaveis. Ainda mais que, como vemos neste
trabalho, por mais “helenizada” que pudesse ter sido durante o periodo helenistico dos
Ptolomeus no Egito, muitas das caracteristicas dela ndo foram totalmente “inventadas”,
mas, podemos dizer, remodeladas ao gosto grego e depois romano. Além disso, essa
divindade, a partir do momento em que foi exportada para terras ndo egipcias, ndo sé
nunca deixou de ser uma divindade estrangeira, ou como alguns preferem dizer
“oriental, como nunca deixou de ser lembrada como “egipcia”. Assim como nio
podemos parar nossa pesquisa no IIT d.C. totalmente, ja que o culto de Isis perdurou até
o VI d.C., sendo possivelmente o tiltimo culto pagdo a ser suprimido pelo cristianismo®.

Vale destacar um dos aspectos dessa pesquisa € natureza marcadamente diversa
e interdisciplinar das fontes selecionadas. A fim de evitar uma leitura unidimensional do
passado, a andlise cruza e confronta trés categorias principais de evidéncias: Fontes
literarias, que nos oferecem as elaboragdes teologicas, filosoficas e histdricas das
representacoes do culto isiaco antigo; fontes epigraficas, que revelam a

institucionalizag@o dos cultos e a agencia de sujeitos historicos em contextos locais; e as

® Cumont, 1987, p. 14-15; Turcan, 2001, p.20.

6 O debate sobre as interagdes e permanéncias culturais entre o culto isiaco € o cristianismo
primitivo concentra-se, principalmente, na apropriagdo de repertorios iconograficos e
devocionais no contexto mediterranico. Diversos paralelos entre os dois cultos podem ser
apontados: a relacdo direta e pessoal com a divindade; o fato de ambos serem cultos originarios
do Oriente; e, especialmente, a influéncia de [sis sobre a figura da Virgem Maria, notadamente
na questdo da maternidade. Ambas eram maes de reis de diferentes naturezas, ¢ isso se refletia
claramente nas iconografias, principalmente nas cenas de amamentacio — Isis com Hoérus e
Maria com Jesus (Witt, 1971, p. 272).



fontes materiais e iconograficas, essenciais para capturar a dimensao visual, a circulagao
de objetos e a apropriacdo cotidiana do culto. Esse aparato somado com a historiografia
sobre o tema, permite uma dialética para uma analise multifacetada.

Assim, ao nos debrugarmos sobre o estudo da expansio do culto de Isis para
além do Egito faradnico e de sua consolida¢dao pelo Mediterraneo, as Aretalogias
dedicadas a Isis revelam-se fontes fundamentais para a compreensdo tanto das
transformagdes quanto das continuidades nas representagdes dessa divindade de origem
egipcia. Esses textos, nos quais os atributos da deusa sdo sistematicamente enumerados,
oferecem um testemunho singular de como a deidade foi reinterpretada em novos
contextos culturais.

As Aretalogias de Isis vém sendo estudadas de forma extensiva ha décadas, e
diversas discussdes ja foram levantadas: desde aquelas que tratam de uma possivel
origem egipcia ou grega do género, até debates sobre a propria natureza da Aretalogia,
seu eventual uso em rituais isiacos, sua dimensdo performatica ou, ainda, sua funcio
propagandistica’.

O que se observa com menor frequéncia, contudo, ¢ uma investigacao acerca de
como os autores das Aretalogias constroem a “voz” de Isis nesses hinos para um
publico grego, apresentando-a como uma divindade reguladora e organizadora tanto do
mundo dos homens quanto do cosmos e dos astros, nos quais tudo e todos respondem a
sua autoridade e as suas leis. Esse papel normativo e legislador, imposto pela propria
voz da deusa, parece ter sido até o momento relativamente negligenciado pela
bibliografia. Propde-se, portanto, analisar essa “voz” como um dispositivo de agéncia,
por meio do qual a divindade ndo apenas se apresenta, mas institui uma ordem juridica e
cosmica. Diferentemente de abordagens que privilegiam sobretudo a questdo da origem
dos textos®, esta pesquisa investiga a eficdcia simbolica das Aretalogias na construgio
de Isis como fiadora da estabilidade do mundo para um publico greco-romano.

Outro aspecto pouco explorado nos estudos sobre as Aretalogias diz respeito ao
didlogo entre o conteudo des3sas inscrigdes e os objetos, edificios e contextos
arqueoldgicos dos espagos nos quais foram encontradas. Até que ponto as palavras das

Aretalogias se articulam com as demais evidéncias materiais presentes nesses locais?

" Por exemplo, Harder (1944); Longo (1969, p. 29); Gradjean (1975, p.113).
8 Harder (1944); Festugiere (1949); Nock (1949); Muller (1961), Bergman (1968); Henrichs
(1984, p. 152-158).



Embora o projeto inicial previsse a reconstitui¢do espacial das estelas no interior
dos santudrios, as limitagdes do registro arqueoldégico — frequentemente
descontextualizado ou resultante de escavagdes antigas — impuseram uma mudancga de
perspectiva metodologica. Assim, a pesquisa passou a concentrar-se no contexto
documental e discursivo das inscrigdes, valendo-se da materialidade disponivel para
inferir suas fungdes e significados, sem incorrer em anacronismos espaciais.

A hipdtese central que orienta este trabalho ¢ a de que as Aretalogias de Isis,
produzidas no ambiente greco-romano, reinterpretam a imagem da deusa de modo a
enfatizar atributos universais e cosmicos, compativeis com as concepgoes religiosas
helenisticas e romanas. Essa adaptacdo teria sido fundamental para a integragdo e o
fortalecimento do culto isiaco nas sociedades do Mediterraneo.

Mais do que simples hinos de louvor — e diferentemente de muitos outros
modos de conexdo com o divino —, as Aretalogias constituem um discurso no qual a
propria deusa se impde a seu publico como uma poténcia capaz de ordenar o mundo e a
vida em sociedade. E a ordenacdo das fun¢des humanas e divinas era encarada como
fundamental para o desenvolvimento societario, o estabelecimento da abundancia e a
producio da harmonia no imaginario greco-romano. Isis ¢ apresentada, assim, em uma
posicdo de autoridade, distanciando-se, em certa medida, daquela figura mais proxima
dos padecimentos humanos que se evidencia nos mitos egipcios analisados no Capitulo
1 deste trabalho.

A presente Tese de Doutoramento tem como objetivo geral analisar a construg¢ao
da soberania e da potestade de Isis a partir do corpus das Aretalogias helenisticas e
romanas. Busca-se compreender de que maneira o discurso aretalodgico articula uma
identidade divina que transcende a alteridade egipcia, consolidando a deusa como uma
autoridade de alcance cosmico e civilizatorio. Pretende-se demonstrar que a ordenagdo
do universo proclamada nestes textos fundamenta uma ordenagdo da sociedade humana,
estabelecendo Isis como a fiadora da justica e da estabilidade no Mediterrineo Antigo.

Como objetivos especificos, este trabalho propde: (1) Mapear a espacialidade de
origem e de desenvolvimento da deusa em territério egipcio, com o intuito de
compreender as representagdes de Isis no Egito faradnico e identificar quais de seus
aspectos foram preservados, transformados ou suprimidos durante sua difusdo no
periodo helenistico; (2) Analisar o processo de difusio do culto de fsis pelo
Mediterraneo, de modo a demonstrar que o estabelecimento desses cultos ndo ocorreu a

partir de uma férmula tnica e homogénea, assim como evidenciar que os atributos da
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deusa incorporados nesses novos contextos variaram em certos aspectos, a0 mesmo
tempo em que compartilharam outros elementos comuns; (3) Examinar a materialidade
e o género das Aretalogias, considerando-as simultaneamente como objetos de analise
textual e como monumentos epigraficos, bem como investigar as vozes narrativas que
operam como dispositivos de validagao da autoridade da deusa; (4) Problematizar a
constru¢cdo dessa voz divina, analisando suas competéncias e poténcias enquanto
instrumentos de normatiza¢do da vida em sociedade, por meio da ampliagdo do alcance
de sua potestas; (5) Confrontar o discurso da divindade e a representacio de Isis
presente nas Aretalogias com os contextos arqueoldgicos e literarios, estabelecendo um
dialogo critico entre as evidéncias epigraficas dos templos e os autores da Antiguidade,
a fim de identificar tensdes, continuidades e siléncios entre a imagem de fsis construida
nos textos € 0s espagos nos quais essas estelas estavam inseridas.

A escolha das Aretalogias de Isis como objeto central de analise justifica-se por
seu carater de autoproclamacdo soberana. Diferentemente de outras inscrigdes votivas
dedicadas a deusa, nas quais se observa uma relagdo mais pessoal entre a divindade e o
adorador, as Aretalogias apresentam-se sobretudo como discursos de autoapresentacao
divina, nos quais se estabelece uma ordem juridica, césmica e social. A andlise desses
textos permite, desta forma, observar uma representagio de [sis menos intima e mais
autoritaria — até mesmo tiranica —, responsavel pela estabilizacdo das cidades e pela
garantia de prote¢do por meio de seu culto.

Como ocorre em qualquer cultura, a polimorfia religiosa de fsis é moldada a
partir de um amplo sistema semantico helenistico, ajustando-se de diferentes maneiras
aos contextos das cidades gregas. Nesse sentido, torna-se igualmente necessario colocar
esses textos epigraficos em didlogo com os contextos dos templos em que foram
encontrados, sempre que possivel, a fim de verificar se ¢ viavel identificar uma
confluéncia entre o conteudo textual, a cultura material e a topografia sagrada desses
espagos — um aspecto que ainda foi pouco explorado pelas pesquisas.

Por fim, as Aretalogias de Isis, embora amplamente estudadas em Ambito
internacional, ainda careciam de uma abordagem sistematica no contexto da pesquisa
brasileira. A partir de uma perspectiva descentralizada do eixo europeu, esta pesquisa
busca contribuir com novos olhares sobre o culto isiaco e sobre as representagdes de [sis
presentes nessas fontes epigraficas. Pode-se afirmar, portanto, que este estudo se insere
nos parametros da Historia Cultural, onde “o terreno comum dos historiadores culturais

pode ser descrito como a preocupacdo com o simbdlico e suas interpretagdes” (Peter
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Burke (2008, p.10). Mas, dessa vez, damos maior destaque a cultura material, mais
precisamente as epigrafias que aqui chamamos de ‘Aretalogias de Isis’, presentes em
diversas cidades da costa do Mar Egeu e sendo de conhecimento amplo, como bem
vemos com o excerto de Diodoro de Sicilia. Assim, tais textos ndo devem ser
entendidos como meros registros de uma devocao abstrata ou manifestagdes “magicas”
descoladas da realidade, e sim devem ser compreendidos como dispositivos de
construcdo de poder e autoridade divina, dotados de intencionalidade. J4 que, como bem
nota Ana Livia Bomfim Vieira (2020, p.24), a cultura material ¢ conectora fundamental
que nos ajuda, historiadores da antiguidade, a identificar e compreender as interagoes,
sejam elas permanentes ou momentaneas, de expansao ou retragao.

Conforme aponta Roger Chartier (1992, p.17), o objeto da Historia Cultural
reside em “identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social ¢ construida, pensada ¢ dada a ler”. Sob essa Otica, as
virtudes e feitos declarados pela deusa nas Aretalogias ndo operam como um espelho
passivo do mundo helenistico ¢ romano, mas sim como categorias fundamentais de
percep¢ao e de apreciacdo do real, articulando classificagdes e delimitagdes que
organizavam a apreensao daqueles espagos sociais ecuménicos e conectados.

Ao tomar a no¢do de representacdo proposta por Chartier (1992, p.17), a
pesquisa assume que as percepgdes do social e do divino ndo constituem discursos
neutros. Ao contrario, elas produzem estratégias e praticas que tendem a impor a
autoridade legitimada e uma posicdo de dominagdo de Isis perante o cosmos, as
sociedades e aos proprios deuses. As Aretalogias, portanto, inserem-se no campo da
concorréncia ¢ da competicdo pelo dominio simbolico, cultural e religioso no
Mediterraneo Antigo, configurando verdadeiras “lutas de representagdes”. Através de
mecanismos textuais, o grupo que orquestrou o contetido das Aretalogias, buscou impor
sua propria concep¢ao de mundo, universalizando valores que sustentam uma
determinada ordem dada pela deusa.

Essa operacdo ganha inteligibilidade quando se nota que por um lado, a
representacdo da deusa proposta nas estelas faz ver uma coisa ausente por meio de uma
imagem substitutiva — o texto da inscri¢do que presentifica a deusa invisivel —; e por
outro, atua como a exibi¢do e apresentacdo publica de uma presenca dotada de plena
autoridade.

O conceito de identidade também se revela fundamental para esta pesquisa,

sendo aqui compreendido ndo como uma esséncia estdtica ou um dado biografico
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herdado, mas como uma construcao relacional, discursiva ¢ eminentemente historica.
No ambito da Historia Cultural, a identidade se constitui no contato entre as
representacdes coletivas e as praticas de apropriacdo dos sujeitos histdricos. Trata-se de
uma dinamica de autocategorizacdo que opera simultaneamente por mecanismos de
pertencimento e de alteridade, delimitando o 'eu' € o 'nés' em oposi¢ao ao 'outro'. Para
além de uma mera operacdo psicologica de diferenciacdo, essa articulacdo identitaria
assume um carater performdtico no mundo antigo, no qual os agentes utilizam os
recursos simbolicos disponiveis para negociar suas posi¢des no interior da comunidade
urbana.

Nesse sentido, o acesso a identidade divina de Isis e & identidade de seus
seguidores ocorre por meio das praticas discursivas que sao construidas sobre eles, por
eles, e entre eles, a partir de representagdes sociais politicamente situadas. Conforme
destaca Steeve Bélanger (2012, p. 97-98), essas representagdes respondem a duas
necessidades identitarias fundamentais: (1) a necessidade de identificagdo entre os
atores sociais, que promove coesdo, memoria e reconhecimento mutuo, e (2) a
necessidade de diferenciagdo, que possibilita a distingdo em relagdo ao outro,
frequentemente por meio de processos de tipificagao ou estereotipagao.

Contudo, cumpre ressaltar que a emergéncia dessas identidades no periodo
helenistico ndo ocorre de forma unidirecional. Ela ¢ mediada pela propria agéncia
divina que emana das fontes. A constru¢do da identidade do seguidor ¢ indissociavel da
eficacia e da autoridade atribuidas a propria divindade: ao proclamarem os poderes
universais de Isis, os sujeitos historicos respondem a uma for¢a sagrada performatica
que reorganiza suas sensibilidades e reelabora suas formas de insercao na polis. Assim,
nas Aretalogias a figura de Isis é ativamente definida e diferenciada por meio de sua
agéncia universal, ao mesmo tempo em que seus devotos — ao consumirem e
inscreverem esse discurso na materialidade da pedra — negociam e legitimam seu
pertencimento a uma comunidade religiosa isiaca.

Por fim, o arcabougo conceitual desta pesquisa completa-se com a categoria do
imaginario, aqui mobilizada ndo como sindnimo de fic¢do, ilusdo ou falsidade historica,
mas como um sistema dindmico e estruturante que orienta as sensibilidades e as praticas
coletivas. Conforme define teoricamente José D'Assuncao Barros

Por ora, consideraremos o Imagindrio como um sistema ou universo

complexo e interativo que abrange a produgao e circulacdo de imagens
visuais, mentais e verbais, incorporando sistemas simbolicos
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diversificados e atuando na construgdo de representacdes diversas. De
acordo com esta definicdo, existe uma interface possivel do
Imaginario ndo apenas com o campo das “representagcdes”’, mas
também com o ambito dos “simbolos” (Barros, 2005, p. 8).

Essa conexdo entre o imagindrio, as representagcdes e os simbolos proposta por
Barros ¢ fundamental para a analise das Aretalogias de Isis no contexto greco-romano.
Esses textos operam, conjuntamente, na circulagdo de imagens verbais e visuais que
acionam um universo simbolico especifico. A recorréncia de formulas que remetem a
ancestralidade egipcia ou aos poderes universais da deusa ndo constituia apenas
dispositivo retdrico. Tratava-se também de um recurso deliberado para revestir o
monumento epigrafico de significado simbolico e teoldgico, tornando presente a
autoridade de Isis no espaco da polis.

A presente Tese organiza-se em quatro capitulos. No primeiro capitulo,
estabelecemos o cenario histérico da origem da deusa Isis no Egito faradnico e
discutimos as mudancas e transformacdes ocorridas a partir do dominio dos Ptolomeus,
discussdo fundamental para demonstrar o inicio da helenizacdo de Isis como um
processo de negociagdo cultural, que preservou algumas de suas caracteristicas
originarias. No segundo capitulo, explicamos o contexto de difusdo do culto isiaco pelo
Mediterraneo Antigo, conferindo maior énfase as areas do mar Egeu onde foram
encontradas as epigrafias das Aretalogias. No terceiro capitulo, dedicamo-nos a anélise
do género das Aretalogias e a apresentagdo do corpus documental que sustenta este
trabalho. Discutimos a natureza desses textos como discursos de autoproclamagao
divina e os principais debates acerca de uma possivel origem egipcia ou grega dessas
composicdes isiacas. Nesse momento, apresentamos as fontes selecionadas por meio de
uma tipologia, bem como suas caracteristicas, transcri¢do e traducdo para o portugués.
Estabelecemos, assim, a base metodologica para o dialogo entre o contetido textual e o
contexto material dos templos. Por fim, no quarto capitulo, procedemos a exegese
tematica das fontes. Examinamos a construcdo da identidade de Isis, com foco nas
formas de invocagdo da deusa e em seu reposicionamento no mundo grego. A seguir,
analisamos o alcance universal de sua poténcia em niveis cosmicos, que fundamenta sua
soberania sobre a natureza. Por ultimo, dedicamo-nos a interpretacdo dos “trabalhos”
(erga) de Isis na vida pratica, explorando de que maneira a face de autoridade

construida no item anterior se concretizaria no ambito da vida em sociedade.
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CAPITULO 1

“EU SOU iSIS, A RAINHA DE TODA A TERRA”?: DO EGITO FARAONICO
AO MUNDO GRECO-ROMANO

Herddoto!? de Halicarnasso dedicou todo um livro de sua obra para falar sobre
o Egito e seu povo. Entre suas descricdes, ele comentou que: “Mas sendo religiosos
além da medida, de todos os homens, eles necessitam muitissimo dessas leis”'!
(Herddoto. Historias, 11.37). No entanto, o autor grego escreveu sobre uma cultura que
ja tinha milhares de anos de historia e a partir de sua visdo de mundo'2. Os egipcios, por
sua vez, ndo pareciam ter a necessidade de conceituar religido, ja que os eventos
inexplicaveis e os fenomenos da natureza eram transferidos para o
sobrenatural/metafisico e tudo na vida de um egipcio era um simbolo terrestre da
atividade divina de modo que ndo havia uma diferenga entre sagrado e mundano no
imaginario egipcio (Tatomir, 2014, p.8).

Quando nos referimos a religido egipcia, concordamos com José das Candeias
Sales (1999, p.24) ao afirmar que “refere-se aqui a religido indigena do antigo Egito,
desde o tltimo periodo neolitico'® até as primeiras centlrias da nossa era, incluindo as

tradi¢des folcloricas e a religido oficial faradnica”. Nao se tratava de uma questio de fé

9 “Eye loic eiw 1 Paciliooa wdong ydpag” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.27.4).

19 Viveu provavelmente entre os anos de 484 ¢ 425 d.C., e foi um historiador grego das guerras
contra os Persas (Preus, 2007, p.134).

W “OeooePéec d¢ mepioods é6vieg udliora maviwv vOpdmwv viuolor toloioide ypéwvror”
(Herddoto. Historias, 11.37).

12.¢[...] o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade, suas ideias mais
abrangentes sobre ordem” (Geertz, 2008, p.67).

30O termo “Neolitico” significa literalmente “nova idade da pedra” e é o termo comum e
impreciso para se referir a uma regido que iniciava o cultivo da agricultura. Por centenas de
milénios antes do surgimento da agricultura no Egito, as pessoas viviam la cagando, pescando e
coletando a rica profusdo de flora e fauna naturais da regido, mas cerca de 7.500 anos atrés,
pessoas em varias areas do Egito comecaram a cultivar trigo e cevada e pastorear ovelhas,
cabras, bovinos e suinos. As modestas fazendas e as toscas enxadas ¢ més (duas novas formas
importantes de ferramentas de pedra do “Neolitico”) desses primeiros agricultores egipcios
podem parecer desinteressantes e sem importancia quando comparadas, por exemplo, as grandes
piramides e riquezas funerarias dos farads que os seguiram, mas, como em todas as outras
grandes civilizagdes da antiguidade, os primeiros estados do Egito s6 foram possiveis porque a
agricultura fornecia quantidades de alimentos muito maiores e mais confidveis do que a cagca e a
coleta; todas as tumbas, templos e grandes cidades do Egito faraénico eram mantidas pelo
cultivo anual primitivo de trigo, cevada e algumas outras colheitas, suplementadas por ovelhas,
cabras, gado, porcos e outros animais domesticados” (Bard, 1999, p.18).
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e nao havia revelacoes de atos de descobertas transcendentes ¢ sim uma realidade fisica
presente constantemente e inquestionavel'* (Dunand; Zivie-Coche, 2004, p.12).

Apesar de ndo ser nossa fungdo provar se os deuses egipcios — ou qualquer outro
- existiam ou nao, concordamos com Frangoise Dunand e Christine Zivie-Coche (2004,
p.8), quando afirmam que:

Embora nao pertengam ao mundo real, para o historiador, ndo tém
menos realidade do que qualquer outro fendmeno histdrico classico:
guerra, sucessdo politica, fome e assim por diante. Existiam porque
constituiam o esqueleto do reino imaginario dos egipcios, os sinais
perceptiveis do reino invisivel que os egipcios criaram.

Entdo, no imaginario antigo, os deuses existiam e tinham formas fisicas como os
elementos da natureza. Eram realidades fenomenolodgicas da fisica do universo. Eles
existiam e tinham varios nomes, formas e imagens. E ¢ sobre o sistema religioso egipcio
que tratamos nesse capitulo com o objetivo de apresentarmos o ambiente religioso,
cultural e politico no qual as primeiras representacdes de Isis se originaram e se
desenvolveram por milénios, antes de serem exportadas para além das terras dos faraos.

Organizamos o capitulo da seguinte forma: no primeiro item, apresentamos as
origens de Isis no Egito faradnico, suas representagdes, sua familia e seus poderes. No
segundo item, debrugamo-nos sobre as modificagdes que a divindade sofreu no Egito a
partir do periodo helenistico, com o estabelecimento dos gregos nas terras do Nilo —
transformagdes que, em parte, a acompanhariam, juntamente com seu circulo divino, no

processo de difusdo de seu culto pelo Mediterraneo, analisado no capitulo seguinte.

4 Afirmando isso, ndo excluimos a ideia de que algum egipcio em algum momento, nos seus
proprios pensamentos, tenha duvidado da eficacia das divindades, principalmente em momentos
de desordem.
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1.1 “EU SOU {SIS, UM ESPIRITO MAIS ESPIRITUAL E AUGUSTA QUE OS
DEUSES”'">: NAS TERRAS DOS FARAOS

A divindade que, nesta Tese, chamamos de “Isis” corresponde, na realidade, a
transliteragao de seu nome grego /oi¢, cuja forma original em caracteres hieroglificos
podia ser representada como [, /o ou [ off. As grafias do “pdo” (v) € da “mulher” (%)
funcionavam como indicativos de um nome feminino, enquanto o primeiro simbolo
representava um trono, associado a ideias de estabilidade e fundagao. Foneticamente, o
nome egipcio da divindade sofreu altera¢des ao longo do tempo, partindo da forma sisat

e chegando, no Reino Novo!®, a forma Usa. Essa forma, segundo Joachim Quack (2018,

15 Textos dos Sarcéfagos 148. No Reino Antigo, a vida apds a morte era uma prerrogativa do
farad, que apds a morte era identificado com Osiris. Ap6s o I Periodo Intermedidrio, um
processo chamado muitas vezes de “democratizagdo” da morte, e por conseguinte, da religido,
qualquer um poderia ter acesso a vida apos a morte sem se relacionar com o carater divino do
fara6. E assim, a elite egipcia passou a utilizar de feitigos, a maioria deles ja presentes nas
piramides dos faraés, para decorarem suas proprias tumbas e sarcofagos. Esses seriam o
segundo grupo de escritos religiosos que utilizamos, que sdo conhecidos atualmente como
Textos dos Sarcofagos. Trata-se de um conjunto de feiticos e encantamentos, escritos em
hierdglifos cursivos e hieratico, presentes em equipamentos funerarios do Reino Médio, em
especial a partir das XI e XII Dinastias, principalmente em caixdes de madeira, paredes, baus,
etc. (Pinch, 2002, p.30). Encontrados nas tumbas das elites, muitos dos feiticos sdo versdes
daqueles presentes no Textos das Piramides. Sdo compostos de um heterogéneo grupo de
textos: instrugdes de rituais que deveriam acompanhar algum feitigo; alguns sdo monologos de
alguma divindade; outros sdo didlogos entre os deuses; mapas para o mundo subterrdneo;
cosmogonias e outros mitos. Para este trabalho utilizamos os trés volumes de The Ancient
Egyptian Coffin Texts, publicados por Raymond O. Faulkner, reeditado em 2004, em ingl€s com
mais de mil feitigos.

16 A cronologia egipcia ¢ estabelecida a partir das datas presentes no Papiro de Turim dos farads
do século XIII a.C. e na lista de farads de Maneton. Nessa lista, encontramos varias descri¢des
das tradigdes egipcias ¢ os nomes das dinastias do Egito da I a XXX. A divisdo da historia
egipcia em periodos € uma constru¢cdo moderna, compreendendo 4 reinos: Antigo, Médio, Novo
e Tardio. Cada um desses reinos ¢ marcado por fases de unificacdo e fragmentagdo, demarcadas
pelo inicio e fim das dinastias reais, denominadas Periodos Intermediarios. Entretanto, ndo
podemos deixar de mencionar o chamado "Periodo Pré-dinastico", quando os fundamentos do
desenvolvimento histérico do Egito, como governo e arte, foram consolidados. Esse periodo
estendeu-se entre 3150 ¢ 2686 a.C., abrangendo as Dinastias I e II. O Reino Antigo refere-se ao
periodo que vai da III dinastia (2686 a.C.) até o final da VI dinastia (2190 a.C.). Nesse periodo,
a ideia da realeza divina egipcia se consolidou, deixando sua marca na cultura através de
monumentos grandiosos, como as Grandes Piramides. A III dinastia foi fundada por Djoser,
responsavel pela Sétima Piramide de Sacarda e seu complexo funerario circundante,
possivelmente projetados por Imhotep. Durante a IV dinastia, o Egito teve contato com Biblos e
campanhas militares garantiram as fronteiras ocidentais contra os Libios e meridionais contra os
Nubios, viabilizando o desenvolvimento de ambiciosos projetos arquitetonicos, como a Grande
Piramide de Gizé. No ambito religioso, houve a associa¢do do farad ao deus R4 e uma maior
reveréncia a Osiris, o deus do submundo. No término da VI dinastia, o poder central
enfraqueceu durante o reinado de Pepi II, que viveu quase 100 anos sem deixar herdeiros vivos.
Isso resultou em uma fragmentagdo do poder, marcando o fim do Reino Antigo e o inicio do |
Periodo Intermediario (2181-2055 a.C.), que abrange as Dinastias VII a XI. Esse periodo foi
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p. 108), foi adotada pela lingua meroitica!’, o que nos permite ter alguma nocio de
como determinadas palavras egipcias eram pronunciadas.

Durante o primeiro milénio antes de Cristo, desenvolveu-se uma mudanga
significativa na lingua egipcia, na qual o fonema original u passou a ser realizado como
e, produzindo a forma Ese ou Esi, que pode ser considerada a pronincia mais comum
do nome da divindade no egipcio tardio. Quando os gregos entram em contato com essa
tradi¢do linguistica, ocorre uma adaptagdo do nome, com a substituicdo da vogal inicial
para 1, e, em alguns casos, para 1 ou €t. Assim, ainda de acordo com Quack (2018, p.
109), no periodo helenistico coexistiam trés formas principais de prontincia do nome da
deusa:

e Wausa: forma niibio-meroitica, que remete a influéncia egipcia na Nubia'8;

caracterizado por lutas politicas entre aqueles que reivindicavam ligacdo com o poder real e
lideres regionais, dividindo o poder em Heracledpolis, ao norte, e Tebas, ao sul. O Reino Médio
(2000-1650 a.C.) inclui apenas as Dinastias XI a XIII, com destaque para a proeminéncia de
Tebas ¢ a reunificacdo do Egito. Foi um periodo de avangos na arte, arquitetura e literatura. Ao
término da XIII dinastia, o poder real entrou em competicdo com as dinastias regionais,
inaugurando o II Periodo Intermediario (1650-1550 a.C.). Durante esse intervalo, o Egito
perdeu territorios para grupos semitas, que adentraram o delta egipcio e estabeleceram suas
proprias dinastias. Os Hicsos, um grupo de semitas, fundaram a XV Dinastia, seguida das
dinastias XVI e XVII. A XVII Dinastia conduziu varias campanhas contra os Hicsos, resultando
na expulsdo destes pelas maos de Amosis, fundador da XVIII dinastia e inicio do Reino Novo,
compreendendo as Dinastias XVIII a XX. Amosis consolidou seu poder, expandindo as
fronteiras e trazendo estabilidade ao Egito. Por volta de 1100-1000 a.C., o Egito enfrentou
invasdes dos Libios e dos "Povos do Mar", grupos diversos que migraram pelo Mediterraneo
durante o colapso dos reinos hitita, micénico e outros do Oriente do Mediterraneo, marcando o
inicio da Era do Ferro. Ramsés XI, da XX Dinastia, teve seu poder usurpado por lideres
militares, perdendo o controle do Alto Egito. O III Periodo Intermediario (1069-664 a.C.),
abrangendo as Dinastias XXI a XXV, comegou com o Egito isolado do restante do Oriente
Proximo, sob dominio de farads libios e niibios. O chamado Periodo Tardio (664-332 a.C.) na
historia do Egito ¢ marcado pela ascens@o de impérios que invadiram o territorio egipcio. Os
Assirios foram os primeiros, apés subjugar a Mesopotdmia e a Siria. Durante a XVI Dinastia,
houve relacdes cordiais com os Assirios até serem derrotados pelo rei babildnico
Nabucodonosor em 597 a.C. Este, por sua vez, foi vencido pelos Persas, liderados por Ciro e
seu filho Cambises, que derrotou o farad Psamtico III em 525 a.C. No final do século V, um
libio iniciou uma revolta bem-sucedida contra os persas, reinando por ¢cinco anos como o Unico
farad6 da XXVIII Dinastia. A independéncia dos persas foi interrompida apenas pela XXX
Dinastia, com Nectanebo I, marcando o ultimo periodo originalmente egipcio. A hegemonia
persa retornou quando Artaxerxes III tomou controle do Egito em 343 a.C. No entanto, os
persas ndo impuseram sua religido no territorio conquistado, mostrando respeito aos deuses
egipcios (Holland, 2010, p.14; Pinch, 2002, p.50).

17 Lingua meroitica era o idioma falado em Meroé durante o periodo Meroitico.

18 Nesta Tese, o Império Kushita nio é nosso foco de observagio, contudo ndo podemos deixar
de comentar sobre a influéncia do culto a Isis na regido. Isis e Osiris aparecem nos monumentos
dos farads kushitas da XXV Dinastia egipcia, onde incorporaram os temas dessas divindades na
iconografia desses farads preservando as identificacdes desse casal de deuses como pais do
governante. Em grafitos no templo de Filas, podemos notar que sacerdotes da divindade
peregrinavam para o templo duas vezes ao ano para os festivais, além de terem sido grande
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o Ese: forma egipcia indigena;
o 1lsis': a forma grega, que conquistaria ampla difusdo e devog¢io em todo o
Mediterraneo.
O significado preciso do hierdglifo do trono empregado para designar o nome da
divindade nao pode ser afirmado com exatiddo, uma vez que ele aparece apenas a partir

da V Dinastia. As interpretacdes variam entre uma possivel relagdo com o deus Osiris>

— seu irmdo e marido —, cujo nome ¢ escrito em hierdglifos como ._ffl ou . /7,
normalmente transcrito como Asar ou Usar, nos quais o mesmo sinal do trono aparece
acompanhado de outros determinativos, como o do olho. Apesar de a identificagdo dos
sinais hieroglificos ser relativamente acessivel, o significado exato da combinagdo
desses elementos ndo pode ser estabelecido com precisao.

Ja a interpretagdo de Isis como personificagio do trono real deriva do trabalho de
Kurt Sethe (1930), em sua obra Urgeschichte und Alteste Religion der Agypter. A partir
da analise do Texto das Piramides’’ P 450 (1153/54), Sethe propds que Isis teria se
tornado a personificacdo do trono do farad (Sethe, 1930, p. 85). Essa interpretagdo

encontrou diversos defensores, entre eles Barbara Lesko (1999, p. 156), Francoise

patrocinadores do templo até a transicdo do paganismo para o cristianismo. Solange Ashby
(2016, p.5) inclusive comenta sobre negociagdes com romanos para a permanéncia do culto de
fsis nessa fronteira do Império. Sendo assim, por mais que néo exploramos a fundo a sociedade
meroitica e o culto de Isis, é necessario ressaltar esse campo da Historia Antiga ainda
menosprezado pelos estudiosos da atualidade.

® E importante ressaltar que no Egito greco-romano, mais especialmente nos templos
construidos durante esse periodo, ainda era utilizada a grafia ideografica nas suas paredes, sendo
que o nome de {sis ainda apareceu muitas vezes com os hieroglifos citados.

20 Osiris era cultuado desde antes da I Dinastia e sua origem ¢ associada a regido noroeste de
Africa, possivelmente na Libia, de acordo com Budge (2001, p.122). Os primeiros conceitos
sobre Osiris apontam que ele era originalmente um deus ligado a algum brago do Rio Nilo, com
poderes criativos e nutritivos relacionados a inundagdo do rio (Budge, 2001, p.122).
Inicialmente, ele estava associado a vegetacdo e ao ciclo de fertilidade do solo egipcio,
especialmente na regido que dependia das inundacdes do Nilo para a agricultura. Na cosmovisao
egipcia, Osiris representava o poder de dar vida através da inundag@o anual que renovava a terra
e permitia a germinagdo das sementes. Essa renovagdo da vida vegetal se tornou uma analogia
para o pensamento sobre a morte e o recomego da vida apds a morte. E justamente seu papel no
mundo dos mortos que mais se destaca, como o arbitro supremo no julgamento dos mortos, o
que o torna como o deus mais popular na cultura egipcia faradnica.

21 Usamos na elaboragdo desta Tese a tradugdo de James P. Allen (2005) para o inglés em The
Ancient Egyptian Pyramids Texts. Os Textos das Piramides sdo os primeiros escritos religiosos
do mundo dos quais temos conhecimento, sendo também o mais antigo entre o grupo de trés
colegoes de literatura religiosa egipcia, encontrados nas tumbas dos reis em Sakara, nas
necropoles da capital do Reino Antigo, Ménfis. Esses textos foram encontrados nas pirdmides
de seis farads e quatro rainhas do Reino Antigo. O objetivo dos Textos das Piramides parece ter
sido o de ajudar o corpo do rei morto a escapar da putrefacdo e permitir que seu ba ascendesse
ao reino celestial junto aos deuses, assim como Osiris, que era identificado com a constelagdo
de Orion, e Isis, com a Estrela do Cdo (Sirius) (Pinch, 2002, p.27).
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Dunand (2008, p. 19) e Jennifer Williams (2014, p. 108). Vejamos o trecho mencionado

dos Textos das Piramides.

[...] esta tracando seus caminhos perfeitos e conduzindo-o ao grande
trono que criou os deuses, que criou Horus e gerou Thoth, para que
[sis o receba e Néftis o gere. Assim, ele se sentara no grande trono que
criou os deuses, € o0 Deus Matinal vira a ele em éxtase, € os deuses em
fraternidade; aqueles do Akhet virdo até ele com o rosto ao chio, e as
Estrelas Impereciveis em reveréncia. (P 450).

Contudo, de acordo com o verbete dedicado a Isis no Lexikon der Agyptologie
(Jan Bergman, 1980, p. 186), a interpretacdo e a tradugdo propostas por Sethe para esse
trecho sdo problemadticas, uma vez que, na realidade, os deuses — no plural — sao
apresentados como os criadores do grande trono, e ndo exclusivamente a deusa Isis.
Segundo Ernest Alfred Budge (2001, p. 202), os proprios egipcios ndo conheciam com
precisdo o significado do nome Ast ou Aset, sendo provavel que esse nome tivesse
origem libia, assim como ocorre com diversas outras denominagdes divinas cultuadas
no Egito pré-dinastico. Henri Frankfort (1961, p. 7) segue uma linha semelhante ao
afirmar que ndo ¢ possivel sustentar que Isis tenha sido originalmente a personificacio
do trono, nem que o trono possuisse uma qualidade transcendental concedida pela deusa
enquanto mae.

Dessa forma, por mais atraente que essa interpretagdo possa parecer, a auséncia
de outras fontes que a confirmem deve ser cuidadosamente considerada. Isso,
entretanto, nio significa que a associagdo entre [sis e o trono real ndo pudesse ter sido
construida mais tardiamente por circulos sacerdotais; o que se observa ¢é que,
aparentemente, ndo haveria uma interpretacdo tradicional consolidada para o significado
original do nome da divindade. Assim, atualmente ¢ mais amplamente aceito que a
criacdo do trono do farad fosse atribuida ao conjunto dos deuses, e ndo exclusivamente
a [sis, como propds Sethe. Além disso, outras ocorréncias do termo “trono” nos Textos
das Piramides nao estabelecem qualquer relacdo clara com uma suposta personificagao
desse elemento pela deusa.

Nesse contexto, os nomes divinos devem ser compreendidos como poténcias
ritualisticas e madgicas, constituindo uma dimensdo fundamental da identidade das
divindades e podendo expressar multiplos aspectos de suas personalidades. Em geral,
esses nomes estavam associados a uma Unica divindade, enquanto os epitetos eram mais

passiveis de circulacdo, transferéncia e compartilhamento entre diferentes deuses. Sao
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esses epitetos?? que fornecem informacdes sobre a natureza da divindade, suas formas
de manifestacdo, seus campos de atuacao, suas relacdes genealdgicas e suas associagdes
com lugares especificos.

O mesmo trono, por sua vez, passaria a figurar como simbolo iconografico da
deusa, representado sobre sua cabeca e funcionando como um dos principais elementos
para a identificagdo de Isis nas imagens (Figura 1). Ao longo do tempo, a divindade foi
representada de multiplas formas iconograficas, assumindo aparéncias antropomorficas,

hibridas*® ou plenamente zoomorficas*.

22 Poderfamos classificar os epitetos das divindades egipcias de acordo com os seguintes
aspectos: 1) Natureza e fungdo: Os epitetos normalmente nos fornecem mais informagdes sobre
as caracteristicas (como sabedoria, justiga, etc.) ¢ a esfera de influéncia das divindades (Budde,
2011, p.3); 2) Iconografia: Eles descrevem as caracteristicas fisicas, postura e atributos das
divindades, como os que acompanham as divindades infantis, por exemplo, "aquele com um
belo cacho lateral" (Budde, 2011, p.3); 3) Origem ¢ local de culto: Esses epitetos geralmente
consistem em duas partes: a primeira demonstra o titulo da divindade na regido (senhor,
senhora, governante, etc.) seguido do nome da regido (Budde, 2011, p.3): a) Genealogia:
quando se relaciona aos parentescos, por exemplo: "pai de", "mae de", etc.; b) Status e idade:
sdo epitetos que indicam a importancia da divindade na hierarquia, usando adjetivos como
grande, pequeno, primeiro, unico, etc. ¢) Mito e cosmogonia: frases que denotam um lema,
como "comegar"”, que se refere ao deus criador, ou referéncias a seus mitos e cosmogonias.

2 Detendo o controle do heka, Isis podia assumir diversas formas, bem como combinar formas
femininas com caracteristicas animais. Na forma ‘“hibrida” ou ‘“biforme” — isto é, metade
humana, metade animal —, as divindades podiam ser representadas com partes do corpo animal
e partes humanas. Nesses casos, a cabeca correspondia ao elemento essencial ou original,
enquanto o corpo funcionava como uma manifestacao secundaria. Algumas divindades egipcias
também podiam aparecer aladas em tumbas e templos, como [sis, Néftis ¢ Maat. No caso
especifico de Isis, é possivel identificar multiplos significados associados as suas asas. Em
primeiro lugar, protecdo: as asas desempenhavam um papel fundamental na salvaguarda tanto
dos vivos quanto dos mortos. Em segundo lugar, como simbolo de divindade: as asas
constituem um simbolo classico de natureza divina em diversas culturas e, ao representar [sis
com asas, os egipcios enfatizavam sua condigdo divina e sua ligacdo com o renascimento. Além
disso, em uma regido de clima predominantemente quente e seco, a sombra e os espagos
sombreados eram compreendidos como verdadeiras béngdos concedidas pelos deuses, tanto aos
vivos quanto aos mortos. Desse modo, asas e penas eram vistas como responsaveis por
proporcionar o ar necessario para respirar. Esse aspecto ¢ bem ilustrado no Texto dos
Sarcéfagos 777, no qual se 1&: “O N., Isis veio para fazer surgir o ar, pois deseja que ele entre
nos buracos que estdo em sua cabega, para que possas viver e falar com ela, 6 N. Sdo trazidos a
ela esses dois passaros krm, seus, no dia em que os uniste como alimento (?)”. Ao bater suas
asas, Isis fornecia a Osiris o ar indispensavel para que o esposo morto pudesse voltar a respirar.
24 Sob a forma totalmente zoomorfica, Isis podia ser representada como diversos animais. Era
comum encontrar divindades sob a forma de aves, e tanto {sis quanto Néftis podiam assumir a
forma de um milhafre, cernicalo, falcdo ou andorinha, pequenos passaros que cuidariam de
Osiris. Foy Scalf (2012, p. 33) recorda que os deuses egipcios podiam assumir multiplas formas
e que essas manifestagdes devem ser compreendidas como expressdo de uma multiplicidade e
diversidade que rompe com a ideia de uma religido monolitica. Desse modo, as formas
teriomorficas ou hibridas devem ser vistas como modos particularmente poderosos de
manifestagio do poder divino. Nos Textos das Pirdamides 535, do fara6 Pepi I, Isis e Néftis, em
suas formas de aves, gritam a procura do irmdo e, ao encontra-lo, entoam um lamento profundo
enquanto Anubis prepara o corpo de Osiris para a mumificacdo. O interesse egipcio pelas aves e
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Figura 1 - Amuleto de isis feito no periodo tardio.

Estatueta em Vidro Azul representando um amuleto de {sis, Periodo Tardio.
Proveniéncia: Egito. Custddia: Museu Britanico, Londres (Inv. EA60823). Fonte:<
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y EA60823> Acesso em
04/07/2023.

A representagido de Isis em forma de vaca ou com elementos bovinos é antiga e
pode ter se iniciado com a associacio entre Isis e Hator, divindades que passaram a
compartilhar atributos que iam além das fungdes maternas e funerarias. Seus simbolos
iconogréficos acabaram por se aproximar a tal ponto que, em muitas representagdes, sis
passou a ser figurada com os chifres bovinos envolvendo o disco solar, a semelhancga de

Hator.

por seu carater protetor pode ser explicado de diferentes maneiras. Uma delas reside no cuidado
e na prote¢cdo que as aves demonstram em relag@o a seus filhotes, comportamento que servia
como modelo simbolico para o cuidado humano com sua propria prole. Referéncias a aves, asas
e penas aparecem com frequéncia na arte pictorica e na literatura egipcia, sendo empregadas
como simbolos de prote¢do. Ndo € por acaso que, ao observar a natureza das aves, 0s egipcios
explicavam diversos aspectos da experi€ncia humana por meio de analogias com o mundo
animal, seja na ideia de que a crianca nasce de um ovo, seja na concepgdo do local onde a
mulher da a luz como um ninho. No Livro dos Portoes, essas deusas também podiam aparecer
sob a forma de serpentes. As cobras estavam presentes por todo o Egito, desde as regides
desérticas até os pantanos do Nilo. O perigo representado por seus venenos causava temor tanto
as comunidades humanas quanto aos animais domésticos. Contudo, nem todas as serpentes
eram consideradas malignas no imaginario egipcio. Algumas divindades associadas as cobras
eram relacionadas, inclusive, a fertilidade dos campos. Diversas deusas podiam assumir a forma
de serpente protetora, entre elas {sis.
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No que diz respeito a origem de Isis, ela é desconhecida, havendo apenas
hipdteses a seu respeito. Isso se dé, de acordo com Frangoise Dunand (1973, p.1; 2008,
p.21), porque grande parte da documentacdo disponivel para andlise provém de templos
ptolomaicos € romanos do Egito, e, além disso, as principais narrativas miticas sobre
fsis foram concebidas no periodo tardio. Miriam Ma‘at-ka-Re Monges (1993, p. 562)
defende que {sis e Nut seriam deusas originarias da Nubia. A hipétese mais amplamente
aceita, contudo, ¢ a de que a deusa teria sua origem no Delta do Nilo (Figura 2).

Figura 2 - Mapa do Delta do Nilo
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Mapa do Delta do Nilo. In: Redford (2001, p. I).

Diversas cidades da regido aparecem, em algum momento, associadas a origem
da divindade. Frangoise Dunand (2008, p. 20) defende que, caso se procurasse um
templo arcaico dedicado a Isis, este deveria situar-se no Delta do Nilo, nas
proximidades de Tjebnujer* (em egipcio) — ou a grega Sebennytos, atual Samannud.
Nas proximidades dali, mais precisamente no sitio de Behbeit el-Hagar, encontra-se o
sitio arqueologico de um templo mais recente, datado do final do periodo tardio e do
inicio do governo dos Ptolomeus, no qual, segundo a autora, pode ter existido um

templo muito mais antigo, localizado proximo ao lago Ntr.w, “o divino”. A Herddoto

% Cidade localizada atualmente no braco de Damietta do Nilo, foi a capital do XII nome do
Baixo Egito e de acordo com Manetdo, proveniente da cidade, foi de onde os farads da XXX
Dinastia vieram.
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n6s devemos a ligagdo de Isis a esse templo. O autor descreve um dos mais importantes
festivais egipcios, realizado na cidade de Busiris, que, segundo ele, ocorria em honra a
fsis, a qual possuia um grande templo — denominado em grego Iseion — naquela
cidade (Herodoto, Historias, 11.59). Ocorre que houve uma confusdao por parte de
exploradores do século XVIII, que identificaram erroneamente o sitio de Behbeit
el-Hagar como sendo Busiris.

Christine Favard-Meeks (1997, p. 102) discorda da identificacdo desse templo
com o citado por Herodoto, sobretudo pela auséncia de escavagdes sistematicas e
metodicas no local. Além disso, existiam diversos templos no Egito denominados
Iseion, o que impede qualquer afirmagdo conclusiva de que o sitio em questdo
corresponda ao mesmo templo mencionado por Herdédoto. Ainda assim, o templo de
Behbeit el-Hagar era dedicado & familia de Isis e parece ter funcionado como um centro
de atividades cultuais, no qual Isis e Horus realizavam oferendas a Osiris-Andjety e
confeccionavam estatuetas de barro de Osiris Khenty-imentet, destinadas a garantir o
renascimento.

Embora tenha sido construido durante o reinado de Nectanebo II, o templo
continuou a ser reformado e ampliado sob Ptolomeu II e Ptolomeu III. Esses soberanos,
por sua vez, eram representados nas paredes do templo como associados a Osiris, com
Hoérus e Isis figurando como garantidores dos rituais que possibilitariam o renascimento
desses governantes no além-vida. O templo, entretanto, ndo sobreviveu por muito
tempo, vindo a ruir na segunda metade do século II a.C., seja em decorréncia de um
terremoto, seja por colapso estrutural causado por seu proprio peso. Apds isso, o local
passou a servir como pedreira para os habitantes da regido.

Busiris, por sua vez, era reconhecida como o principal centro do culto de Osiris
no Baixo Egito. E importante observar que o nome grego Busiris foi atribuido a, pelo
menos, nove cidades faradnicas diferentes no Egito. A mais conhecida parece ter sido a
atual Abu Sir Bana, situada no centro do Delta do Nilo, cujo nome egipcio era Djedu,
em referéncia ao simbolo de Osiris, o pilar djed?®. Acreditava-se que ali o deus teria
nascido e sido enterrado e, como observado anteriormente, segundo Herddoto
(Historias, 11.61), nessa cidade também se encontrava um grande templo dedicado a

Isis.

26 O djed tem um formato mais ou menos de pilar, com pelo menos trés barras paralelas
atravessando-o, e ¢ interpretado como representando tanto a estabilidade do monarca quanto a
ressurreicdo da divindade.
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Um templo pouco comentado na historiografia sobre os santuarios de Isis no
Egito ¢ aquele localizado de forma extraordinaria no complexo das Grandes Piramides.
Conhecido como o Templo de [sis, Senhora das Pirdmides, ele foi construido na face
oriental da piramide mais meridional do conjunto das pequenas piramides, a leste da
piramide de Quéops. Atualmente bastante deteriorado, o conjunto arquitetonico que
compde o templo formou-se ao redor de uma capela funerdria pertencente a uma das
rainhas da IV Dinastia (Zivie-Coche, 1991, p. 12). O templo propriamente dito,
contudo, s6 foi erguido na XXI Dinastia, sendo posteriormente ampliado durante a
XXVI Dinastia.

Por sua vez, ao voltarmos o olhar para os templos do Alto Egito, podemos citar
aquele situado na antiga cidade de Coptos. Nesse local, {sis desempenhava o papel de
mae do deus itifdlico Min?’, e ambos compartilhavam um templo construido sob
Tutmose III e ampliado no reinado de Ptolomeu II (Herbert, 2005, p. 799).

Talvez o mais proeminente centro isiaco entre o final do I milénio a.C. e a
primeira metade do I milénio d.C. tenha sido o templo de Filas. O santudrio de Filas —
Philae em latim — parece ter sido concebido como a “ilha do tempo de R4”, isto ¢, uma
referéncia ao momento da criagdo, j& que colinas e ilhas eram vistas pelos egipcios
como remissdes a colina primordial que emergiu das dguas. Ao longo das eras, essa ilha
desempenhou um papel crucial nas dindmicas sociais e econdmicas da regido. Sua
importancia remonta ao periodo faradnico, quando era conhecida como Filas, um centro
religioso dedicado & veneragio de divindades como Isis e Osiris. A grandiosa
constru¢do do Templo de Isis, erguido no local, testemunha a devogdo religiosa e o
esplendor arquitetonico caracteristicos da civilizagdo egipcia. Posteriormente, com o
advento do cristianismo, Filas viu-se transformada em um centro cristdo, evidenciado
pelos vestigios de igrejas e capelas construidas ao longo dos séculos. Contudo, o século
XX trouxe desafios significativos para a ilha, marcado pela constru¢do da Barragem de
Assud, que resultou na submersdo parcial de Filas. Este evento desencadeou esforcos
internacionais para o resgate e realocagdo dos templos, preservando assim a rica heranga
cultural e religiosa encerrada nas pedras milenares de Filas. A ilha de Filas estd
localizada na Primeira Catarata do Nilo, ao sul da fronteira do Egito Faraonico, onde era

seu local original.

27 Antiga divindade egipcia associada a fertilidade, a poténcia sexual dos homens, € ao deserto.
No Reino Médio a divindade seria assimilada muitas vezes com Horus.
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Ha evidéncias de um culto a Amon na ilha ja durante o reinado do farad nubio
Taharqa (689-664 a.C.), bem como de um pequeno altar dedicado a Isis datado do
periodo de Psamético II, além de um templo de granito erguido por Amasis.
Posteriormente, identificam-se vestigios de um quiosque na regido sudoeste da ilha,
provavelmente um templo, construido por Nectanebo I. Todas as estruturas situadas ao
norte do vestibulo passaram a ser edificadas durante o reinado de Ptolomeu Filadelfo.
Assim, foi apenas sob o dominio dos Ptolomeus que o complexo de Filas se tornou
predominantemente dedicado a sis e tornou-se um epicentro de praticas cultuais que se
estenderam até o Império Romano. Com a expansdo do culto de sis no mundo romano,
Filas desempenhou um papel crucial como um dos centros de peregrinagdo mais
destacados. Este templo foi também o ultimo templo pagdo a ser fechado pelos cristaos
em 535 d.C. por ordem de Justiniano e transformado em um templo cristdo dedicado ao
martir Estevao (Dunand; Zivie-Coche, 2004, p. 231).

Ja em uma tradigdo mais tardia, tentou-se vincular a origem de Isis a Dendera®®.
No complexo de templos dedicado sobretudo a Hator, encontramos um pequeno templo
consagrado a Isis, composto por uma parede construida no reinado de Nectanebo I e
ampliada posteriormente por Ptolomeu VI e Ptolomeu X, com o reaproveitamento de
blocos provenientes de edificagdes de Amenemhat I e Ramsés 11, além de um portal
com o nome de Augusto. Nesse contexto, as divindades cultuadas em Dendera parecem
organizar-se em duas triades®.

Ao apresentarmos esses templos que tinham Isis como foco principal, nio
excluimos sua presenca em outros santuarios, nos quais ela ocupava um papel mais
secundario, como, por exemplo, no templo de Osiris de Seti I, em Abidos, da XIX
Dinastia, ou em Edfu, no templo de Hérus. Na atual Akhmin — antiga Ipu para os

egipcios e Khemmis para os gregos — situa-se o local para onde Isis, segundo as

28 Na margem oeste do Nilo, entre Abidos e Luxor. O templo, reformado entre o governo de
Ptolomeu XII ¢ o de Antonino Pio, que permanece substitui um antigo templo construido no
Reino Novo. Neste templo temos a evidéncia do mammisis mais antigo ja encontrado,
construido durante o governo de Nectanebo I, além de termos os textos liturgicos inscritos e
representados nas paredes do templo importantes para o calendario festivo dos egipcios.

2 Um dos modos de adicionar alguma divindade na cultura religiosa de uma cidade dominante
que ndo a associacdo direta entre deuses era pelo casamento do deus local com outros,
principalmente os vencidos. Criava-se entdo as familias ou triades entre um deus e uma deusa
que gerariam um filho também deus. Nessas formagdes, nem sempre o pai era o chefe,
contentando-se ao papel de principe consorte, enquanto a deusa era a principal.
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narrativas miticas, teria fugido durante a gravidez. Na Estela Metternich’® (Feitico 6), a
propria Isis relata que ali deu & luz Horus e o escondeu da perseguicdo de Seth, o qual
aparentemente ndo poderia adentrar esse espaco: “Esconda-se com o jovem filho, para
que ele venha até nos quando seus membros estiverem fortes e todas as suas forcas
estiverem desenvolvidas, e vocé o fara sentar em seu trono, concedendo-lhe o titulo de
governante dos dois reinos.”

Outro exemplo claro da associacdo de [sis com tradigdes locais ¢ a narrativa da
Enéade de Heliopolis®'. As enéades consistiam em grupos familiares compostos por
nove deuses e, na de Heliopolis, o deus criador era Atum. A principal fonte egipcia para
essa tradi¢do sdo os Textos das Pirdmides. No texto 527, encontramos a explicagcdo da
origem dos deuses dessa enéade: “Atum ¢ aquele que veio a ser itifdlico em Helidpolis.
Ele colocou seu pénis em seu punho para que pudesse atingir o orgasmo, e entdo
nasceram os dois gémeos, Shu e Tefnut”. Shu representaria “o deus da vida manifestado
no sopro vital” (Holland, 2010, p. 33), enquanto Tefnut encarnaria o principio feminino
da umidade do ar. A partir deles nasceriam Geb, o deus da terra, ¢ Nut, a deusa do céu,
que, por sua vez, gerariam dois deuses — Osiris e Seth — e duas deusas — Isis e
Néftis. Essa ¢ uma das versdes da criagdo dos deuses de Heliopolis, resumidamente

composta por Atum, Shu, Tefnut, Geb, Nut, Osiris, Seth, [sis e Néftis.

%0 Essa estela seria um tipo de objeto magico e curativo chamado de cippus, palavra grega que
significa “escudo”, e tem como tema central Horus de pé sobre crocodilos, e se refere ao poder
de Hoérus sobre animais perigosos e peconhentos como escorpides, serpentes e crocodilos. A
estela poderia ser de tamanho diversos, desde pequenos amuletos que poderiam ser usados
amarrados ao pescogo a estelas grandes como a de Metternich, contendo feitigos de cura. O
ritual magico do cippus parecia estar relacionado tanto no tocar da estela e das imagens
cravadas ali quanto de beber ou banhar-se da 4gua que era derramada sobre a estela, e as
palavras inscritas poderiam ser lidas. Geraldine Pinch (2004, p.31) acredita que essa estela tinha
uma funcdo tanto esotérica quanto pratica, pois por um lado os feiticos e as imagens
representavam a luta eterna entre a ordem (Horus) e o caos (Seth), por outro lado, eles fornecem
remédios para perigos cotidianos da vida dos egipcios. Entre um dos tipos de objetos magicos
mais bem preservados e com mais ricas informagdes sobre o pensamento magico e mitologico
egipcio € a Estela de Metternich Encontrada durante algumas escavagdes em 1828, a estela foi
dada pelo governador do Egito a um chanceler da Austria, Duque de Metternich, a partir disso a
estela ficou conhecida como ‘Estela de Metternich” ¢ em 1950 foi adquirida pelo Museu
Metropolitano de Arte de Nova lorque. De acordo com as inscrigdes, um sacerdote chamado
Nesatum mandou que construissem a estela em honra ao boi Mnévis, a encarnagdo do deus sol e
também o farad Nectanebo II. De acordo com o sacerdote, os textos na estela sdo escritos
magicos antigos encontrados em uma tumba sagrada de touros dedicados a esse deus em
Heliopolis, sendo que as linguagens encontradas nos textos poderiam variar com até mais de mil
anos.

%1 “Heliopolis - “cidade do sol” - é o nome grego para a egipcia Iwnw (a biblica On), localizada
no delta sul, proximo ao Cairo moderno. Helidpolis era o principal local de culto para a
adoragdo do deus Sol Atum como criador desde o tempo do Império Antigo; Ra também foi
adorado como criador 14” (Holland, 2010, p.32).
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Observemos que [sis, embora cultuada desde as primeiras dinastias do Egito e
recorrente nos textos funerarios, s6 pode ser associada de forma segura a construgdo de
templos dedicados exclusivamente a ela a partir do periodo tardio e do periodo
helenistico, isto €, ao longo do I milénio a.C. Esse dado indica que, com o passar do
tempo, o culto a Isis foi adquirindo cada vez mais destaque e forga no territorio egipcio.
Outro indicio dessa expansdo e consolidacdo de seu culto encontra-se na ampliagdo
gradual — porém consistente — de suas fungdes ao longo da histéria do Egito
faradnico.

Talvez sua fungdo mais antiga tenha sido aquela, apresentada nos Textos das
Piramides, como protetora do farad morto na figura de Osiris. Integrantes da Enéade de
Heliopolis, Isis e Osiris tiveram Horus segundo as narrativas miticas presentes nos
textos funerarios, divindade com a qual todos os farads passaram a se identificar, sendo
considerados sua manifestacdo viva na terra. No Hino a Osiris*’, compreende-se que
Osiris teria sido escolhido por Geb* para governar as terras do Egito e que era
reverenciado pelo povo juntamente com sua esposa e irmd, Isis, a qual surge pela

primeira vez nesse hino no verso 12.

[...] Sua irma o protegeu, aquela que manteve os inimigos afastados e
repeliu as acdes do perverso com as coisas benéficas de sua boca, ela
com a lingua excelente, cujas palavras ndo se tornam vas, e admiravel
em seu comando. (Hino a Osiris, v.2)

Seguindo a descricdo de Osiris, nesse primeiro momento I[sis aparece como

aquela que protege o irmdo, mantendo os inimigos afastados. Na mitologia osiriana, o

32 Na Estela de Amenmose encontra-se o Hino de Osiris, o qual estd preservado no Museu do
Louvre (C 286). A estela ¢ esculpida em uma placa de calcario de formato arredondado no topo,
medindo 1,03 x 0,62 metros e datada da XVIII Dinastia. Na parte superior da estela, ha duas
cenas: a esquerda, vemos o oficial Amenmose e sua esposa Nefertari sentados diante de uma
mesa de oferendas, enquanto a direita, encontra-se uma mulher chamada Baket, cuja origem e
relagdo com o casal ndo sdo conhecidas. A frente de Amenmose esta seu filho de pé, com os
bragos erguidos a frente, em um gesto de oferenda. E possivel observar outro filho em pé atras
do casal, bem como outros filhos e filhas sentados abaixo. Em frente a Baket, um sacerdote é
representado realizando uma oferenda. Abaixo dessas imagens, o Hino de Osiris esta inscrito
em 28 linhas horizontais. O hino se divide em trés partes: a primeira faz referéncia as
realizagdes de Osiris como farad; a segunda aborda a busca de Isis apos a morte de seu marido;
e a terceira relata a vitdria de Horus na sucessdo de seu pai. A tradugdo utilizada é a de Miriam
Lichtheim para o inglés, presente no volume 2 de sua colecdo Ancient Egyptian Literature: The
New Kingdom, publicado em 2006.

% Deus egipcio da terra e membro da Enéade de Heliopolis, pai de Osiris, [sis, Seth e Néftis.
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deus ¢ morto por seu principal inimigo, Seth**, seu proprio irmdo. Seu corpo teria sido
esquartejado e espalhado pelas terras egipcias, com o objetivo de impedir que fosse
ressuscitado. No entanto, Isis e sua irmd Néftis transformam-se em aves e sairam a
procura do corpo de Osiris.

ApoOs encontra-lo, iniciam-se entdo os preparativos para os rituais funerarios.
Na cultura egipcia antiga, ap6s a morte de um individuo, os vivos cuidavam do corpo
para evitar a putrefacdo e realizavam os rituais funerarios necessarios a fim de assegurar
a imortalidade da alma apds a morte do corpo, aproximando o falecido de Osiris. Pois
com a morte, o ka ¢ separado do corpo e, para que o individuo "sobreviva" como um
"espirito" apos a morte, esse ba deve se reunir com seu ka, formando assim o akh e sé
assim o falecido seria capaz de viver eternamente na terra € no mundo onde os deuses
vivem. Os textos funerarios egipcios buscam exatamente isso, garantir que o morto se
torne um akh. De fato, Osiris exerce um papel fundamental nesse caminho da vida do
morto apds o passamento. Ele é associado a for¢ca que permite o renascimento, tanto na
agricultura, na germinagdo das sementes e na inundagao do Nilo, como também fazendo
parte do ciclo do Sol. No meio da noite, Osiris se funde com Ra, e este ultimo recebe o
poder de renascer no amanhecer (Allen, 2005, p.8). Assim como o sol, todos os bas
(espiritos) passariam pela noite da morte e voltariam a vida no nascer do sol com o
poder de Osiris. Por essa razdo, nos textos funerarios, o morto ¢ frequentemente
acompanhado pelo Sol em sua barca durante o dia pelo céu e durante a noite na Barca
da Noite pelo Duat, que ¢ o mundo subterraneo. Esse caminho simbolico representa a
jornada ap6s a morte, em que o espirito do falecido busca a transformagdo e a ascensdo
para a vida eterna, guiado pela forca regeneradora de Osiris e a luz do sol.

Em diversos feiticos dos Textos dos Sarcéfagos e do Livro dos Mortos®, o

morto deve identificar-se com Osiris. Nos Textos das Piramides do farad Pepi I, Isis e

34 Seth ¢ descrito como o deus do caos e da confusdo, geralmente representado com um corpo
masculino ¢ a cabega de um animal ndo identificado, com um longo nariz e orelhas empinadas.
Apesar do que pode parecer na visdo moderna de "vilao", ndo era assim que os egipcios viam
deuses com esse tipo de poder, pois estamos falando de uma cultura com forte compreensio da
dualidade do universo, e ndo seria a toa que esse deus vivia na barca de Ra para protegé-lo.

35 Conhecido atualmente como o Livro dos Mortos, esse nome ¢, na verdade, um titulo atribuido
na era moderna e derivado do alemao "Totenbuch", utilizado no século XIX. Os antigos
egipcios chamavam essa obra de "Livro para Sair de Dia", "Feiticos para Sair de Dia" ou
simplesmente "Sair de Dia", que continha instru¢des para o ba (aspecto espiritual) deixar a
tumba e viajar durante o dia, unindo-se a jornada do deus-sol. Além disso, o compéndio tinha
como objetivo orientar e auxiliar o falecido, tanto nas adversidades que ele poderia enfrentar no
poés-morte quanto no julgamento perante os deuses. Contemplava feiticos a serem praticados
pelos vivos, recitados antes, durante e apos o enterro, bem como quando a tumba era visitada.
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Neéftis, em suas formas de aves, gritam a procura do irmao e, ao encontra-lo, entoam um
lamento profundo enquanto Anubis prepara o corpo de Osiris para a mumificagao.

Quando tratamos do papel de Isis nos ritos funerérios, ela se apresenta como a
esposa que perdeu o marido de forma brutal, e seu lamento de vitva torna-se, assim, um
modelo exemplar para as viuvas egipcias.

O protétipo mitico do lamento da vitiva foi o luto de {sis sobre o corpo
de Osiris. Suas cangdes falam a mesma linguagem dos lamentos das
vitvas nas inscricdes tumulares. Esses lamentos pertencem ao aspecto
feminino, ao aspecto Isis-Néftis, de conceder vida ao falecido, e,
assim, ao lado fisico dos esforcos para restaurar a vida ¢ a
personalidade. Hoérus ndo lamenta: suas palavras descrevem a
restauracdo da honra, o castigo do inimigo, a elevacdo e entronizacdo
de Osiris, mas nunca anseio, amor ou tristeza. O luto ocorre no espago
intimo da constelacdo fisica de conjuges, ndo no espaco social de
honra, soberania e vindicagdo, pelo qual o filho € responsavel
(Assmann, 2005, p.115).

Isis e Néftis estavam presentes em todos os estagios dos rituais funerarios, com
seus papéis sendo representados por mulheres também nos funerais humanos. Ao

morrer, o0 homem ou a mulher eram identificados com Osiris e, em tese, deveriam

Os feiticos e instrugdes antes do enterro eram necessarios para o ritual de embalsamamento, que
podia se estender por meses. Os feitigos recitados durante o funeral geralmente acompanhavam
a vinheta da procissao que levava o corpo a tumba, juntamente com oferendas, libagdes e rituais,
como o "Ritual de Abertura da Boca". Os rituais posteriores ao enterro podiam incluir
instrugdes sobre quando os familiares deveriam realizar os ritos em homenagem ao falecido.
Essa obra nao ¢ literalmente um "livro" no sentido moderno do termo, nem em sua forma
narrativa nem em seu formato. Sua narrativa ndo segue uma estrutura linear, com inicio e fim.
Em vez disso, consiste em um compéndio de muitos textos, alguns extensos e outros curtos,
chamados de "feiticos" pelos pesquisadores. Cada um desses textos poderia ser considerado um
"capitulo". Alguns desses feiticos eram acompanhados por ilustragdes, denominadas "vinhetas",
que visualmente complementavam o conteudo do feitigo correspondente. A primeira versao
conhecida do Livro dos Mortos parece ter origem na XIII Dinastia, encontrada em documentos
pertencentes a familia do farad e a elite que o cercava. No entanto, ele se consolidou
definitivamente no final da XVII Dinastia e inicio da XVIII Dinastia, perdurando até o Periodo
Ptolomaico. Esses feiticos eram registrados em diversos suportes, além dos papiros, como
couro, bandagens de linho, cartonagem dos caixdes das mumias, sarcofagos, figuras funerarias,
estelas, tijolos magicos e até nas paredes das tumbas. Os textos continham descri¢des das
situacdes que o falecido poderia encontrar em sua jornada para o Duat (mundo dos mortos),
feiticos que o auxiliariam a superar os estagios dessa jornada e a se proteger de perigos.
Aparentemente, o Livro dos Mortos representou um estagio na democratizagdo da vida apos a
morte, tornando-se acessivel a um publico mais amplo (Holland, 2010, p.66). O Livro dos
Mortos ¢ composto por mais de duzentos feiticos, muitos dos quais derivam diretamente dos
Textos das Pirdmides e dos Textos dos Sarcéfagos. E importante destacar que as imagens
desempenham um papel significativo nas versdes sobreviventes do Livro dos Mortos, uma vez
que "Muitos proprietarios do Livio dos Mortos podem ter sido incapazes de ler os textos
hieroglificos, mas poderiam compreender as complexas ilustragdes que resumiam o contetido
dos feitigos" (Pinch, 2004, p.38). Utilizamos nessa pesquisa a tradu¢do do Livro dos Mortos
feita por Thomas George Allen para o inglés, publicada no ano de 1974.
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passar por todos os rituais funerarios tipicos de preparagdo do corpo, com o objetivo de
possibilitar a reconex@o com seu ba. Assim, quando um homem falecia, os papéis das
deusas eram desempenhados por esposas, maes, irmas e/ou filhas. Ja no caso da morte
de uma mulher, que igualmente se tornava Osiris, cabia a mae, as irmas ou as filhas
assumir os papéis divinos. As deusas também estavam presentes nas representagdes das
tumbas e dos sarcofagos, com a fungdo de proteger o morto e a cdmara funeraria que
abrigava o sarcofago.

Convém comentar, todavia, que agéncia feminina no espaco de luto e da
preparacao do cadaver no Egito Faradnico obedece a uma logica teologica distinta
daquela observada em outras sociedades do Mediterraneo, como a Roma republicana e
imperial. Enquanto na cosmovisdo romana a manipulacdo do morto e os ritos de
lamentacdo eram em parte fungdes das mulheres sob a justificativa de que a morte
constituia uma poluicdo ritual — recaindo sobre o elemento feminino a carga de lidar
com essa macula devido a uma suposta impureza bioldgica inerente ao seu género —, no
cendrio egipcio a performance feminina aqui comentada ¢ investida de uma dignidade
mitica e divina integradora. A presenca da mulher como a corporificagio de Isis e Néftis
ndo evoca marginalidade da polui¢do, mas sim a centralidade do poder de regeneragdo e
protecdo. Sendo assim, as mulheres egipcias aqui assumiam o lugar das deusas, atuando
como motores rituais na transi¢ao do defunto.

A morte e a vida eram temas centrais no cotidiano egipcio e, por meio de seus
sistemas mitologicos, os egipcios buscavam explicar acontecimentos que escapavam a
compreensdo imediata. Desse modo, os mitos refletiam e moldavam concepgoes sobre a
vida familiar, os fenomenos da natureza e as dificuldades do cotidiano, tanto na vida de
um egipcio comum quanto na do farad e de seu herdeiro. A presenca de criancas era
fundamental ndo apenas para a continuidade da vida terrena, mas também para
assegurar o renascimento no além. No contexto da familia real, um herdeiro masculino
simbolizava a virilidade do governante e garantia que, com sua morte, 0 sucessor se
tornasse o novo Horus, dando continuidade ao legado paterno, enquanto o farad falecido
assumia o papel de Osiris. Para o egipcio comum, a existéncia de um filho também
representava alegria e virilidade no ambito familiar, fortalecendo a base da sociedade
agraria, garantindo apoio aos pais na velhice e assegurando a realizacdo adequada dos
rituais funerarios voltados a vida apos a morte.

[sis, de modo astuto, ao compreender a importancia de assegurar a

continuidade da sucessdo ao trono egipcio por meio de um herdeiro de seu irmao e
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esposo Osiris, consegue, por meio da magia, engravidar do marido ja falecido. A
respeito desses eventos, existem diferentes versdes, sendo que, em uma delas — de
carater mais “humano” —, o coito ¢ brevemente descrito em um dos Textos das
Piramides, o feitico 366:

Sua irma [sis veio até vocé, despertada [por] amor por vocé. Vocé a
colocou em seu falo para que sua semente pudesse emergir nela,
afiada como Sothis, e Horus afiado emergiu de vocé como Hoérus em
Sothis. Vocé se tornou akh nele em sua identidade de Akh no
Djenderu-Bark, e ele deve cuidar de vocé em sua identidade de Horus,
o filho que cuida de seu pai. ( Textos das Piramides, 366)

Em uma outra versio presente em um feitico dos Textos dos Sarcéfagos 148, Isis
anuncia aos deuses:
O relampago atinge (?), os deuses estio com medo, Isis desperta
gravida com a semente de seu irmdo Osiris. Ela ¢ exaltada, (mesmo
ela) a viiva, e seu coracdo se alegra com a semente de seu irmdo
Osiris. Ela diz: ‘O deuses, eu sou Isis, a irmi de Osiris, que chorou
pelo pai dos deuses, (até) Osiris, que julgou os sacrificios das Duas
Terras. Sua semente esta dentro do meu ventre, eu moldei a forma do
deus dentro do ovo como meu filho que estd a frente do Enéade. O
que ele governara € esta terra, a heranga de seu avo Geb, o que ele dira

¢ sobre seu pai, o que ele matard é Seth, o inimigo de seu pai Osiris
(Textos dos Sarcofagos, 148).

Na tradugdo proposta por R. O. Faulkner, Isis nio é representada como
preenchida por uma relagao fisica, mas por um clardo de luz que assusta os deuses,
imagem que se aproxima daquilo que ¢ apresentado nos Textos dos Sarcofagos, 150.
Contudo, a versdo mais controversa encontra-se gravada nas paredes do templo de Seti
I. Nessa representagdo, observamos Osiris morto e mumificado, deitado em sua cama
mortudria. Aos seus pés, vé-se Horus em atitude de adoracdo diante da miimia de Osiris,
enquanto, a sua cabeca, encontra-se [sis, com corpo feminino, também em gesto de
adoragdo ao deus. No centro da cena, uma ave pousa sobre o falo ereto da miimia —
hoje parcialmente danificado por perfuragdes. Pelas inscricdes hieroglificas que
acompanham a imagem, sabemos que essa ave corresponde a uma das formas
assumidas por {sis, por meio da qual a deusa concebe do amado.

Também encontramos uma das facanhas de [sis descrita no Hino a Osiris
(§ 14), quando a deusa ¢ apresentada como “aquela que revigorou o cansago do
Fatigado, que recebeu sua semente e providenciou um herdeiro, que amamentou a
crianca na soliddo, no lugar onde ele era desconhecido, e que o trouxe, quando seu

braco ja estava forte, para o saldao de Ra”.
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Na perspectiva egipcia, o pai exercia um papel essencial na formagao do bebé,
conferindo-lhe o espirito ou a esséncia, moldados a sua imagem, como se observa no
inicio dos Textos dos Sarcéfagos, 33-35: “O vés, deuses que habitais o Caos, 6 Nove
Deuses que residem nos Lugares Misteriosos: observai-o, 6 deuses, este espirito divino
que Osiris fez seu filho, a quem Isis fez sua crianca, e a quem ¢ concedido o louvor
devido aos deuses”.

Por sua vez, a mulher cabia a responsabilidade pela formagao fisica da crianga,
conforme expresso nos Textos dos Sarcofagos, 148: “Sua semente esta dentro do meu
ventre; eu moldei a forma do deus dentro do ovo, como meu filho que estd a frente da
Enéade”. Os mitos ligados a reproducdo e a gravidez eram apropriados como metaforas
religiosas pelos mortais, com a mie sendo associada a Isis e a crianca por nascer a
Horus. Dessa forma, a narrativa da gravidez e do parto da deusa, protegida por outras
divindades, refletia as expectativas ligadas a gestacdo humana, respondendo as préaticas
religiosas, magicas e medicinais voltadas a prote¢do e ao auxilio durante esse periodo.

Apds o anuncio da gravidez, sis buscou imediatamente protegdo para garantir
a seguranga e a saude da mae e da crianga, protecdo essa solicitada as divindades. Os
deuses, por sua vez, concedem saude a gravida e nutrem a vida em gestagdo. Outro
momento em que Isis se apresenta em uma fungio claramente maternal é na cena de
amamentacdo de Hoérus, geralmente marcada por caracteristicas recorrentes: Isis é
representada sentada de forma rigida em um trono ctibico, com encosto baixo ou mesmo
sem encosto. A representacdo da deusa poderia portar sobre a cabega tanto a insignia do
trono quanto o disco solar entre chifres bovinos, acompanhado ou ndo do uraeus.
Frequentemente, sua cabeca ¢ coberta pelo tradicional toucado de abutre. A vestimenta
segue o padrdo egipcio de uma tinica justa até os pés, apoiados no chido com as pernas
paralelas. Isis costuma usar uma peruca tripartida a altura dos seios. Sua mio direita
repousa sobre o seio esquerdo, enquanto a mao esquerda sustenta a cabega de Horus.

Horus € representado como uma crianga, sentada com as pernas pendendo ao
lado da coxa direita da mae, os bragos geralmente junto ao corpo e a cabeca erguida.
Nio raro, o menino apresenta um cacho de cabelo acima da orelha direita e o uraeus’®
na testa, como observado na Figura3. Em algumas representacdes, pode-se ainda

identificar a coroa das Duas Terras, um simbolo da unificagdo do Alto e Baixo Egito.

% Um adorno usado nas coroas das divindades e farads egipcios, simbolizando soberania e
protecdo na forma de uma ou mais serpentes em posi¢ao de ataque.
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Esse tipo iconografico ficou conhecido como fsis lactans’” ou Isis de Akhbit, este

ultimo em referéncia ao campo de papiros onde a deusa se escondeu com Horus.

Figura 3 - Isis amamentando Horus.

-—————— e

Estatueta em bronze de {sis amamentando Horus, Periodo tardio. Proveniéncia:
Egito. Custoédia: Museu Egipcio, Berlim (Inv. AM 8286). = Disponivel em:
https://recherche.smb.museum/detail/594839/isis-mit-horus-isis-lactans_Acesso em: 26
de junho de 2023.

%7 Aparentemente esse tipo de posicdo de amamentagdo ndo deve ultrapassar o século VIII a.C,
como podemos ver na estatua da rainha Chapenoupet Il no Museu do Louvre representada como
fsis, sentada com a méo direita segurando o seio esquerdo e a crianga no seu colo. De acordo
com Carol Andrews (1994, p.48), tanto esse amuleto quanto o de sis sozinha com o hierdglifo
de trono poderiam ser enrolados junto com a mimia, mas o Isis Lactans parece ser mais comum
a partir do periodo dos Ramsés, sendo mais encontrado do III Periodo Intermediario em diante.
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Nao podemos deixar de notar que, em diversos trechos dos Textos das
Pirdmides, o leite de Isis é associado a inundacdo. No Texto das Pirdmides 413,
enquanto o feitico tem como objetivo conduzir o espirito ao céu, 1é-se: “Levante-se, pai!
Vocé tem sua agua, vocé tem sua inundacao, vocé tem seu leite dos seios de sua mae
fsis”. De modo semelhante, na pirimide de Pepi II, encontramos um feitico destinado a
encaminhar o espirito de Osiris — e, por extensdo, do farad6 morto — através do Duat:
“Ah, para vocé, pai Pepi Neferkare! Vocé tem sua agua, vocé tem sua inundagdo, vocé
tem seu leite que vem dos seios de sua mée Isis” (Textos das Pirdmides, N 67).

O que nos interessa nessas narrativas e iconografias sao os papéis
desempenhados pela deusa Isis e as diferentes caracteristicas que delineiam seus
poderes e sua personalidade, expressos em suas multiplas representagdes. O papel mais
recorrente nos mitos é o de Isis como mae de Horus®, que ao final se torna o governante
do Egito unificado. E importante ressaltar que os Textos das Pirdmides podem parecer
confusos para leitores ndo familiarizados com seus pormenores. Nessas fontes,
observa-se por vezes uma sobreposi¢ao de identidades assumidas pelo morto-narrador,
que pode ser identificado ora como Horus, ora como Osiris. O que determina essa
alternancia ¢, na realidade, o objetivo ou a etapa do ritual que estd sendo performado.

A primeira referéncia explicita a Isis como mie de Horus aparece no Ritual da
Manha, na passagem do Serdab, na pirdmide de Teti. Em um dos feitigos destinados ao
“arranjamento do espirito” para a ascensdo aos céus — etapa na qual o morto recebe o
auxilio de diversas divindades — encontra-se também a mencdo a deusa [sis:

Enquanto o Grande se deita sobre sua mae Nut, sua mae Ta’it ird
vesti-lo e carrega-lo para o céu em sua identidade de uma ave. O
enjeitado que ela encontrou é seu Horus. Este é o seu Horus, sis: que
vocé envie o brago dele para o Sol e para longe do Akhet. (Textos das
Piramides, 417).

E possivel encontrar Isis como mie de Hérus em alguns outros trechos dos
Textos das Piramides. Na piramide de Pepi I, Horus ¢ apresentado como aquele dado a
fsis por Osiris no momento em que ele a engravida (Textos das Pirdmides 518). Nesse
trecho, o fara6 morto dirige-se a Osiris pedindo-lhe que o recomende entre os deuses, a
fim de que possa ser salvo. Além desse exemplo, Horus também aparece associado a

sua mae [sis no Texto das Pirdmides 211.

% A tradi¢do nos conta que, durante o Periodo Pré-Dinastico, Horus era o deus padroeiro da
regido inferior do Egito que mais tarde ficaria conhecida como Buto. O reino do Baixo Egito
entdo conquistaria o Alto (que honrava cultos a Seth), unificando o Egito e iniciando o Periodo
Dinastico.
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Como mie de Horus, Isis ¢ também associada, em diferentes passagens dos
Textos das Pirdmides, a figura da mae do faraé morto (7extos das Piramides 308; 417,
342; 444; 555; 698 C). No texto 342, na piramide de Teti, o farad ¢ apresentado a deusa,
que ¢ convidada a contemplar seu filho, “a quem o nome do Grande Touro Negro serve,
a quem a coroa serve” (Textos das Piramides 342). Esse trecho integra uma resposta ao
Ritual de Oferenda e faz parte de um feitico contra a fome e a sede, que Teti deve
recitar por ja ter vindo preparado com as oferendas necessarias: “A bolsa de Teti ¢
[feita] de capim-pimenta e a cesta de Teti € de junco; Teti veio carregando aquilo que é
desejado e concedido” (Textos das Pirdmides 342).

Na pirdmide de Pepi I, Isis aparece como aquela que d4 a luz o farad, que
emerge como um ovo>’ (Textos das Pirdmides 444). Em outro trecho, no qual o farad
Pepi I ¢ identificado com Horus e apresentado como rei que recebe as coroas Branca e
Vermelha, sua mie é Isis (Textos das Pirdmides 555). Ja na piramide de Merenre, em
um feitico especifico, Isis da-lhe a luz em Akhbit — ou, como ficou conhecida no
periodo grego, Chemmis — cidade localizada no Alto Egito (7Textos das Pirdmides
609).

Com o crescimento de Horus, tem inicio a disputa pelo trono egipcio.
Desenvolve-se, entdo, o longo julgamento entre os deuses para determinar quem seria o
herdeiro do trono de Osiris apds seu assassinato: Horus, seu filho, ou Seth, seu irmao.
Esse mito ja deu origem a inimeras interpretagdes em diferentes niveis, questionando-se
a finalidade de sua composi¢cdo — se teria sido apenas uma forma de entretenimento,
uma ficgdo mais elaborada, uma satira inteligente, um mito fantistico ou ainda uma
narrativa destinada a legitimacao politica.

Contudo, diversos elementos presentes nesse mito encontram paralelos em
outras evidéncias. E importante notar que as relacdes de parentesco divino exigiam
correspondéncias masculinas e femininas, nas quais o poder feminino atuava de forma
complementar a legitimagdo da lideranga masculina. Desse modo, as mulheres
desempenhavam papéis fundamentais na sociedade egipcia antiga, tanto como maes

quanto como esposas do fara6*’, influenciando diretamente as questdes de sucessio e de

% A metafora do ovo esta ligada a algumas concepgdes em que o primeiro deus teria eclodido de
um ovo.

%0 Vale ressaltar que o farad era considerado um ser divino e estava acima dessas restrigdes
sociais, sendo visto como filho de diversas divindades durante o Egito Faradnico, como "filho
de Ra" na IV Dinastia, ou nos Textos das Piramides, em que era marcado como sendo ao
mesmo tempo filho de Atum (Textos das Pirdmides 215, 217, 222, 269, 273, 360, 362, 206,
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continuidade do poder real. Esses mitos e suas interpretagdes refletem a complexidade
da religido egipcia e a intera¢do entre deuses e sociedade, oferecendo uma perspectiva
valiosa sobre a cultura e o imaginario do Egito antigo.

No contexto do “direito de nascimento”, a rainha*' exercia um papel primordial,
sendo uma figura central na sucessao ao trono. Miriam Ma at-ka-Re Monges (1993, p.
565) destaca o aspecto do mito segundo o qual Isis permanece como governante na
auséncia do farad Osiris, enfatizando, assim, o principio da complementaridade entre os
géneros no exercicio do poder.

demonstrando dois pontos importantes: que a mitologias dos Kemitas
informava a sua sociedade que rainhas também poderiam ser
igualmente poderosas e competentes assim como homens e se Isis
tivesse sido uma governante fraca, a historia teria tido uma moral
inteiramente diferente em que a forca do mal sobrepusesse a fémea
fraca (Monges, 1993, p.565).

Na arte religiosa egipcia, Isis era retratada com aspectos de passividade, como
aquela que acompanha o marido, protegendo-o, ou como a figura enlutada junto ao
sarcofago de Osiris, ou ainda como mae, amamentando gentilmente seu filho ou
protegendo-o com suas asas. Observamos, por outro lado, que, nos mitos, [sis ocupa
uma posicao ativa e dominante: ¢ ela quem busca o corpo do marido, engravida dele por
meios magicos, foge corajosamente para se esconder de seu inimigo, sofre durante o
parto de Horus, solicita ajuda divina, protege e salva o filho, e luta pela vinganca e pelo
direito de Horus ao trono egipcio, mesmo que, para isso, recorra a meios ardilosos.

Se levarmos em consideracdo que o nome da deusa pode ser associado ao
“trono”, é possivel inferir que a funcfo original de {sis estivesse relacionada ao farao,

como sua mae e legitimadora da heranga real. Com a chamada “democratizacdo da

211, 465, 269, 574, 577, 580, 555, 694%, 615, 634% 642, 670, 599, 660, 480, 303, 585), Nut
(Textos das Pirdmides 9, 422, 423, 427, 428, 446, 452, 537, 466, 468, 474, 485, 345, 707, 510,
516, 563, 565, 573, 576, 561B, 698B, 593, 474, 608, 573, 609, 28, 664E, 650, 669, 677, 474,
297, 690, 474), Geb (Textos das Piramides 126, 214, 215, 219, 254, 256, 260, 303, 307, 3, 366,
369, 373, 385, 395, 9, 283, 482, 485, 710%, 322, 518, 519, 532, 534, 536, 570%, 576, 578, 579,
553, 611, 9, 10, 606, 610, 8-9, 9, 67, 28, 640, 641, 650, 673, 646, 478, 538, 199, 226), Isis
(Textos das Pirdmides 342, 413, 444, 555, 568, 578, 595, 609, 669, 661, 689, 698C) e Osiris
(Textos das Pirdmides 215, 315, 319, 437, 455, 482, 484, 361, 365, 448, 519, 540, 570%, 576,
582, 544, 612, 605, 606, 619, 67, 671, 677, 665C). Portanto, o farad ndo era apenas um deus em
passagem pela Terra, mas também era legitimado como um descendente direto dos deuses.

4 Ressaltamos que o termo "rainha" é usado atualmente para designar as varias mulheres que se
relacionavam com o farad, mesmo que ndo houvesse, na época, uma palavra precisa para isso.
Podemos identificar trés tipos de rainhas no Egito Faradnico: a "grande esposa real", que
aparentemente ocupava o segundo lugar em termos de hierarquia politica e religiosa; a "mae do
farao", que era um membro importante da familia real e também poderia ser a "grande esposa";
e as "esposas do farad", que eram outras mulheres com quem o farad era casado e que poderiam
residir no harém (Nicholson; Shaw, 2002, p.238).
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742 ¢ a consolida¢do do culto a Osiris, Isis — sua esposa e irmd —,

religido egipcia
aquela que buscou e lamentou o marido, lutou e reclamou vinganga por sua morte e
concebeu magicamente o filho que o vingaria, passa a assumir a funcdo de mae ou
esposa de todos os mortos. Ela torna-se, assim, a divindade que protege tanto o filho
vivo quanto o marido morto, oferecendo consolo ndo apenas aos governantes, mas a
humanidade como um todo. Esse alargamento de seu papel e de suas representagdes
pode ser observado também na transformacdo de suas insignias, que deixam de se
limitar ao simbolo do trono e passam a incorporar os chifres bovinos e o disco solar de
Hator.

Além disso, € necessario destacar que, em todas as narrativas miticas, [sis faz
uso do “poder das palavras” para alcangar fins magicos, o que se evidencia em um de
seus principais epitetos: “a Senhora da Magia”. Suas acdes exigem poderes criativos
especificos, denominados pelos egipcios de heka®, associados a magia e a sabedoria.
Para os egipcios, a magia manifestava-se por meio de atos e palavras, fossem eles
nomes magicos, conjuros, encantamentos, féormulas, imagens, amuletos ou cerimonias.

No contexto do Egito Faradnico, em diversos momentos observamos a
sobreposi¢do entre magia, religido e medicina na cultura egipcia, algo exemplificado
pelo uso do termo “pogao magica”. Essa expressdo era empregada de forma genérica
para se referir a qualquer tipo de preparo médico, sendo utilizada indistintamente tanto
para receitas de carater medicinal quanto para aquelas de natureza magica. Além disso,
com conotagdes religiosas mais amplas, o termo também era utilizado para descrever a
preparagdo funerdria dos mortos, realizada por meio da aplicacdo ritualizada de 6leos

sagrados, amuletos e unguentos pelos embalsamadores (Ritner, 2008, p. 73).

42 No Reino Antigo, a vida apds a morte era uma prerrogativa do farad, que apos a morte era
identificado com Osiris. Apds o I Periodo Intermediario, um processo chamado muitas vezes de
“democratizacao” da morte, e por conseguinte, da religido, qualquer um poderia ter acesso a
vida apds a morte sem se relacionar com o carater divino do farad. E assim, a elite egipcia
passou a utilizar de feiticos, a maioria deles ja presentes nas piramides dos farads, para
decorarem suas proprias tumbas e sarcofagos.

40 poder que permitia que as divindades realizassem agdes que ia além da capacidade humana
era chamado de heka (§t ..., hk%), ou poder magico; ser personificado por sua forma divina Heka

(dusfl, HE). O deus Heka estava presente desde o comego dos tempos, antes mesmo da criagdo
da "palavra criativa" da boca do criador, que combinada com a palavra, trazia tudo a existéncia
por meio da vitalidade magica proferida. Ontologicamente falando, a magia residia na propria
palavra. Essa palavra tinha a capacidade tanto produtiva quanto destrutiva, sendo a for¢a magica
que animava e permeava o0 cosmos, presente nas palavras, nos corpos dos deuses e dos homens,
bem como nas plantas ¢ pedras da terra (Ritner, 2008, p.41). Assim, os egipcios ndo viam Heka
como a magia ocidental moderna, mas como a propria natureza.
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De qualquer forma, a preparacdo e administragdo de remédios unem
ndo apenas a triade de sacerdote, mago e médico, mas também a triade
de encanto, material e ritual. Assim, at¢ mesmo a aplica¢do e remogao
de bandagens ¢ a medigdo de medicamentos podem se tornar um ritual
acompanhado pela recitagdo de encantamentos (Ritner, 2008, p.75).

Apesar das similaridades entre suas fungdes e representagdes — que, em
alguns momentos, foram combinadas com as de outras divindades do pantedo egipcio
—, Isis manteve em suas imagens uma posi¢io que ndo se restringia a ser apenas méie e
esposa do farad, mas que também se destacou em razdo da prosperidade do culto a
Osiris. Notemos que, embora estivesse presente nos textos religiosos desde os Textos
das Piramides e nos rituais funerarios ao longo de toda a historia do Egito Faraonico,
exercendo fungdes que iam além da relagdo com a morte e da protegdo do morto, Isis
parece ter ocupado um lugar secundario no pantedo egipcio até, pelo menos, o I milénio
a.C. Sim, ela era considerada a mae do farad vivo, mas isso ndo parece ter sido
suficiente para a construgdo de templos dedicados exclusivamente a ela antes do periodo
mencionado — ao menos no que se refere aos vestigios arquitetonicos identificados até
0 momento.

E somente ao longo do I milénio a.C. que Isis passa a absorver mais
amplamente, mas de forma gradual, fun¢des de outras divindades femininas e a receber
templos proprios. Ao acompanharmos a trajetoria de Isis, notamos que ela era mesclada
com outras divindades que tinham fun¢des semelhantes as suas, sendo que muitas das
vezes isso nao significava necessariamente o apagamento de uma ou de outra, pelo
menos ndo neste primeiro momento da histéria do Egito. Vejamos a seguir algumas das
divindades femininas egipcias as representacdes de Isis foram amalgamadas e em quais

pontos as caracteristicas combinadas permaneceram.

1.1.1 Isis e Nut

[sis ndo estava sozinha com o papel materno no panteio de divindades
egipcias. Em um primeiro momento, ela ndo so dividia o espago, como também perdeu
a atengdo para outras deusas que também detinham essas prerrogativas, enquanto {sis
permanecia com um papel menor na literatura funeraria como protetora do farad morto
e mie do herdeiro. Além disso, Isis ndo estava sozinha em sua fungdo de protetora dos
mortos. Nut, que além de ser identificada como mae dos deuses, também era
reconhecida como aquela que recebe, revive e protege o morto. O sarcdéfago era visto

como o utero de Nut, de onde o morto renasceria outra vez, ¢ a deusa era
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frequentemente representada arqueada sobre o morto na tampa do sarcofago. Somado a
1sso, a deusa era identificada como mae de Ra, assim como varias outras deusas. O deus
solar era gestado durante a noite no tero de Nut e nasceria no amanhecer entre suas
pernas, como ilustrado na Figura 4. A imagem retrata a parte interna da tampa do
sarcofago de Ankhnesneferibra, filha de Psamtek II. As inscricdes sdao cravadas das
laterais para o centro com discursos da deusa, deixando um espago no meio com a
figura da deusa Nut, que estaria como que cobrindo o corpo da defunta em uma posigao
protetora quando a tampa do sarcdéfago fosse colocada sobre o sarcofago. Na imagem,
também podemos observar a referéncia da deusa como aquela que gesta o sol até o seu
renascer, representados por pequenas trés esferas posicionadas em diferentes partes do
corpo da divindade, demonstrando as fases do dia e da noite. A primeira esfera na boca
da deusa marca o por do sol ou a morte simbdlica do sol, que entraria no corpo da
divindade. Durante a noite, o sol, na escuriddo do submundo do corpo da divindade,
atravessaria esse caminho, como na segunda esfera, e renasceria entre as pernas da
divindade (3% esfera), assim como o sol no amanhecer ¢ o morto. Apesar de toda essa
narrativa simbolica, ainda nao foram encontrados templos dedicados a essa deusa, e
provavelmente ndo houve um culto em sua homenagem, exceto sua participagdo nos

feiticos dos textos funerarios (Lesko, 1996, p. 44).

Figura 4 - Deusa Nut na Tampa de um Sarcofago.

Sarcofago em Siltito Negro, representado Nut, XVI Dinastia. Proveniéncia: Tebas,
Egito. Custodia: Museu Britanico, Londres (Inv. EA32). Disponivel em <
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https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y _EA32 1 > Acesso em 11 de julho
de 2023.

1.1.2 {sis e Neite

Outra deusa que também tinha o carater funerario de protetora do morto era
Neite, deusa-criadora com culto na cidade de Sais, no Delta. Além disso, Neite ¢
relacionada com a guerra, tendo como signos no Reino Antigo um escudo e um arco,
com a cacada. Ela também tinha relacio com alguns afazeres domésticos, como a
tecelagem, além de fungdo funeraria, na qual, assim como outras deusas como [sis, era
representada vigiando o sarcofago de Osiris. Como vemos na Figura 5, ela poderia
aparecer usando a Coroa Vermelha, simbolo do Egito Baixo, com o qual era associado.
Na imagem, a deusa usa a Coroa Vermelha, com o brago esquerdo semi-estendido a
frente, mantendo a mao fechada em algum objeto que ndo esta presente. O brago direito
esta estendido junto ao corpo, segurando o simbolo de ankh*. Além disso, no mito da
Contenda entre Horus e Seth® | a deusa é procurada por sua sabedoria e poder e deveria
determinar para quem o trono de Osiris deveria ser dado. Aparentemente, Isis apenas
dividiu o espago com essa deusa, sem absorver seus atributos, apesar de ter sido
confundida com ela por Plutarco, como vemos adiante.

A mitologia que envolve essa deusa vale ser comentada. Ela faz parte da
Cosmogonia de Esna*, onde ¢ apresentada como a deusa criadora. Essa narrativa é
encontrada no Templo de Quenubis em Esna e ¢ datada de uma época bem tardia, mais
precisamente no periodo do governo do imperador Trajano. Contudo, o texto incorpora
muitas histérias mais antigas, nas quais Neite é o primeiro ser a emergir de Nun*’ e se
transforma ora em uma vaca, ora em um peixe. Ela entdo pronuncia trinta nomes que se

tornariam trinta deuses e a ajudariam no processo de criagdao. Além disso, era associada

4 O ankh ou “a chave da vida”, em formato de uma cruz algada é um simbolo de mortalidade.
Na iconografia aparece como um objeto de ressurreigdo que permite que o ka entre pela boca no
corpo da mumia. Quando levado na mao da divindade, ao lado do corpo ¢ um simbolo de
imortalidade.

450 mito da Contenda entre Horus e Seth retrata vividamente a disputa entre Horus, o filho, e
Seth, o irmao e assassino, pelo trono do Egito ap6s a morte de Osiris. Esse tema é proeminente
no Papiro de Chester Beatty I, que preserva a narrativa quase na integra. O mito comega com
um julgamento divino, onde Horus reivindica perante os deuses o seu direito como herdeiro do
trono de seu pai.

46 Localizada no norte de Assuan e a leste do Nilo, era chamada de Latopolis, Iunite e Tassenete
pelos egipcios.

47 E divindade que personifica as aguas primordiais que existiam no tempo da cria¢io e de onde
o demiurgo solar emergiu.
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a ter gestado R4, o que lhe atribui fungdes maternas. Nos Textos das Piramides, a
divindade também aparece como mae do crocodilo Sobek (7extos das Piramides 308 e
317) e esposa de Seth (Textos das Piramides 577). E interessante notarmos que, mesmo
nas raras vezes em que ¢ relacionada como consorte de Seth, essa deusa ¢ vista mais
como uma imagem feminina independente ¢ sem necessariamente subordinagdao a um
deus, j4 que em sua cosmogonia ndo dependeu de um parceiro ou contraparte masculina
para seus poderes criativos.

Figura 5 - Estatueta de Neite.

Estatueta de Bronze, representando Neite, Periodo Tardio. Proveniéncia: Egito.
Custddia: Museu Britanico, Londres (Inv. EA64496). Londres, Museu Britanico.
Disponivel em < https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y EA64496 >
Acesso em 04 de julho de 2023.

1.1.3 Isis e Néftis

Outra deusa com a qual Isis aparecia constantemente em companhia era sua

irma Néftis, em especial quando representada como protetora de Horus crianca e do
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corpo de Osiris. Néftis curiosamente parecia subordinada a Isis ¢ seu nome significa
“senhora da casa”. Pouco se sabe sobre essa divindade a ndo ser seu papel secundario no
mito de Osiris e Isis. Filha de Nut ¢ Geb, e irmi de Osiris, Isis e Seth, esta deusa
aparece quase predominantemente ligada a funcdo funeraria como acompanhante de
[sis, tanto no luto do irmao Osiris, quanto na ajuda da busca pelo corpo do irmao, como
vemos mais detalhadamente no proximo subitem. Assim como Isis, é representada mais
frequentemente como uma mulher que leva o seu simbolo hieroglifico acima da cabeca,
mas como vimos, pode aparecer como ave ou serpente. Além disso, ela aparece com a
irma como protetora de Horus durante seu crescimento € na amamentagdo da crianga,
tanto nos textos funerarios quanto nos amuletos. Juntamente com fsis, Néftis vai
aparecer frequentemente retratada nos sarc6fagos com a fung¢io de protetora dos mortos.
Neste tipo de iconografia, Néftis aparece geralmente na ponta do sarcofago, onde ficaria
a cabega do corpo, enquanto Isis estaria no lado oposto, nos pés do corpo. Elas também
tinham a fung¢o de proteger os jarros candpicos e outros itens do enxoval funerario. Nos
Livro dos Mortos vemos também que ela pode aparecer acompanhada de Isis e
posicionadas atrds de Osiris entronado, quase sobrepostas em posigdes de apoio ao

deus. Na Figura 6 a seguir, vemos Néftis em pose de luto, ajoelhada com os dois bragos

levantados e com as palmas das maos voltadas para a face.

Figura 6 - Néftis
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Estatueta de Madeira, representado Néftis lamentando. Proveniéncia: Egito.
Custodia: Museu Britanico, Londres (Inv. EA60859). Disponivel em <
https://www.britishmuseum.org/collection/object/'Y EA60859 > Acessado em 24 de
julho de 2023.

1.2.4 {sis e Sélquis

[sis encontrou uma associagio notivel com a deusa Sélquis, que é
frequentemente representada como uma mulher com um escorpido adornando sua
cabeca. O nome Sélquis, que significa "aquela que permite a respiragdo aquele em
perigo", faz alusdo ao efeito venenoso do escorpido, capaz de causar edema na glote.
Suas atribui¢des primadrias estdo centradas na cura € na prote¢do dos vasos canopicos,
tarefas compartilhadas com outras trés divindades, incluindo Isis. A conexdo entre Isis e
Sélquis abraca precisamente essas fungdes, tanto quando elas colaboram para
salvaguardar os vasos canOpicos, como quando se unem em contextos de cura, como
demonstrado em mitos subsequentes. As sinergias entre estas duas deusas manifestam-
se tanto em suas designacdes combinadas, como "[sis-Sélquis", quanto em suas
representacdes artisticas. Uma ilustragdo (Figura 7) notavel retrata Isis sentada com
Osiris em seu colo, uma postura invulgar ja que tradicionalmente ela segura Horus,

enquanto um escorpido desce sobre o simbolo do trono acima de sua cabeca.

Figura 7 - Isis-Sélquis e Osiris.
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Estatueta em Grauvaque, representando {sis-Sélquis ajoelhada segurando Osiris,

XXVI Dinastia. Proveniéncia: Egito. Custodia: Museu do Louvre, Paris (Inv. E20060).

Disponivel em < https://collections.louvre.fr/en/ark:/53355/c1010004439 > acesso em 06
de julho de 2023.

1.2.5 [Isis e Hator

Foi com Hator que Isis teve sua historia, fungdo e aspectos mais misturados
durante o Egito faradnico. Tal deusa foi a mais cultuada no Egito, possuindo o maior
numero de associagdes e locais de culto do que qualquer outra divindade egipcia. Hator
era reverenciada como a deusa do amor sexual, da alegria e da bebedeira, e havia
festivais em sua honra com pouca restrigdo sexual, especialmente no Reino Novo,
quando ela alcangou ainda mais popularidade. Era buscada para auxiliar nas relagdes
sexuais e na fertilidade de casais, sendo fortemente cultuada tanto por mulheres quanto
por homens. Hator estava presente nas oragdes de meninas que se tornavam mulheres e
procuravam parceiros, bem como no nascimento de bebés e na protecao das familias.

Seu nome significa literalmente ‘Casa de Horus’; assim, como o farad

correspondia a corporificacdo de Horus, Hator era, considerando seu nome, a mae de
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Horus e de todos os reis em regéncia. Além dos epitetos mencionados acima, ela
poderia ser invocada ou mencionada como a ‘senhora do sicobmoro’, ‘a senhora de todos
os deuses’, ‘a bela’, ‘aquela de ouro’, etc. A deusa tinha uma fun¢do maternal, apesar de
dividir o espago com outras deusas. Contudo, como mencionamos, fsis também foi
identificada como mae de Horus, desde os Textos das Piramides até os Ptolomeus.
Barbara Lesko (1999, p.85) explica que, considerando o significado do nome de Hétor
como ‘a casa de Hoérus’, o termo ‘casa’ pode ser interpretado como utero, dando um
sentido genealdgico ao nome de Hator como mae do deus Horus no inicio do sistema
mitologico egipcio. No entanto, a deusa teria perdido rapidamente esse espago para Isis
quando o mito do deus foi associado ao mito de Osiris para legitimar o trono do Egito.
Essa deusa, representada como uma vaca, também aparece como amamentadora de
Hatshepsut e Tutmés III, que mamam sob a deusa-vaca. Como a maioria das divindades
egipcias, ela também tinha sua ligacdo com o mundo dos mortos, sendo chamada de ‘a
senhora do oeste’, em referéncia a area mortudria na margem oeste do Nilo. A imagem
que marca essa caracteristica da deusa ¢ aquela em que ela aparece como uma vaca
saindo do deserto em direcdo ao pantano de papiros, conectando as tumbas do deserto
com a continua vida do Nilo (Hart, 2005, p.63). Filha do deus sol R4 ou muitas vezes
sua mae, poderia aparecer com quatro formas diferentes. (1) uma delas ¢ a forma
antropomorfica, como uma mulher com um disco solar entre dois chifres bovinos no
topo de sua cabeca; (2) teriomorfica, em que a deusa aparece como uma vaca com um
disco solar e chifres; (3) forma hibrida com o corpo de uma mulher a cabeca e os chifres
de uma vaca; (4) e uma outra forma hibrida com o rosto de mulher, as orelhas bovinas,
uma peruca tripartida e os sete ureai.

A partir de certo momento da historia religiosa egipcia, Isis e Hator passam a
compartilhar itens que vao além das fun¢des maternas e funerdrias. Seus simbolos
iconogréaficos acabam se confundindo, quanto em suas representagdes, Isis passa a
aparecer com os chifres bovinos ao redor do disco solar (Figura 8), assim como os de

Hator.

Figura 8 - Nefertari recebendo o ankh de Isis
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Vista do Pilar C da cdmara funeraria (D) do timulo da rainha Nefertari (QV
66), Vale das Rainhas, Luxor. Disponivel em: <
https://thebanmappingproject.com/images/musturvoq00255?site=7730 > Acesso em 22
de maio de 2023

O compartilhamento de simbolos nas representagdes artisticas poderia
potencialmente gerar confusdes na identificagdo das deusas, caso as imagens ndo
fossem acompanhadas pelos hieroglifos correspondentes a seus nomes. Isso € notavel
quando [sis ¢ retratada com os chifres bovinos, o disco solar e um pequeno trono acima
do disco, como visto na Figura 20. A questdo que surge é: como esse compartilhamento
de elementos ocorreu? Qual mudanga na narrativa da biografia de sis permitiu que ela
também fosse representada com esses atributos? Seria possivel determinar o periodo em
que essa mudanca comegou a se manifestar?

Aparentemente, o uso dos simbolos hatéricos por Isis ganhou proeminéncia a

partir da XVIII Dinastia. No entanto, as circunstancias que levaram a essa sobreposi¢ao
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ndo estdo claras. E interessante notar que o uso simultdneo de atributos hatéricos por
ambas as divindades ndo parecia ser confuso para os antigos egipcios, embora possa
parecer perplexo para nés hoje. E plausivel que, durante a era do Egito faradnico, as
coroas e simbolos utilizados pelas divindades talvez ndo carregassem um significado
identitario estrito, como o que atribuimos atualmente. Nesse contexto, o significado
poderia estar mais enfatizado nos nomes inscritos em hieroglifos do que nas préprias
coroas. Um exemplo ilustrativo ¢ encontrado em uma estela retangular datada do
periodo de Ramessés II e originaria de Abidos, representada na Figura 9.

Nessa estela, uma disposi¢ao de divindades ¢ visivel. A esquerda, sentada,
temos Hator com a coroa hatérica, sua mao esquerda sobre o ombro de Horus,
identificado pela cabega de falcdo e o disco solar. Hoérus, por sua vez, posiciona sua mao
esquerda sobre o ombro de Osiris, que estd mumificado e segurando seus simbolos
caracteristicos (mangual e cajado) e usando sua coroa distintiva. No lado oposto, {sis
repousa sua mao direita sobre o ombro esquerdo de Osiris, também com a coroa
hatérica. Tanto Isis quanto Hator compartilham os chifres hatoricos, sendo diferenciadas
apenas pelos nomes inscritos nas laterais da imagem. No registro inferior, observamos
dois homens no centro da cena, identificados como sacerdotes de Osiris, ladeados por

mulheres, entre elas uma cantora de Isis.

Figura 9 - Estela de calcario.
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Estela de calcario, representando no primeiro plano Hétor, Horus, Osiris e Isis, e
no segundo plano, uma mulher, um homem, um homem e uma mulher, 1279-1212 a.C..
Proveniéncia: Abidos. Custodia: Museu do Louvre, Paris (Inv.N248). Disponivel em <
https://collections.louvre.fr/en/ark:/53355/c1010022895 > Acesso em 01 de agosto de
2023

Este exemplo sugere que a identificagdo das divindades egipcias muitas vezes
se baseava mais nos nomes associados a elas por meio dos hieroglifos do que nas coroas
e simbolos usados nas representagdes artisticas. Esta abordagem peculiar a simbologia
divina, evidenciada na arte egipcia, contribui para a complexidade na interpretacdo dos

compartilhamentos de atributos entre divindades como {sis e Hator.

Por que se observa esse aumento da popularidade e do poder de fsis a partir
desse periodo? Nao ha uma resposta definitiva para essa questdo. Podemos supor que o
que se convencionou chamar de “democratizacdo da religido egipcia” — com Osiris
passando a ser associado a qualquer morto, € ndo apenas ao fara6 — tenha contribuido

para a crescente difusdo de sua figura e, por consequéncia, da de Isis, sua irma, esposa e
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mie de seu filho. Poderia também ter sido resultado do fortalecimento do clero*® dessa
divindade, que teria investido na ampliacdo de sua influéncia, ou ainda de um maior
apreco demonstrado pelos faradés do Terceiro Periodo Intermedidrio, incentivando a
construgdo de templos e o fortalecimento de seu culto. E igualmente possivel que esse
processo resulte da combinacao de todos esses fatores, somados a outros ainda pouco
conhecidos ou insuficientemente explorados.

Se fossemos arriscar uma hipotese, apostariamos justamente nessa combinagao
de elementos, j& que uma expansao dessa magnitude dificilmente poderia ter sido
impulsionada por um tunico fator. Infelizmente, os estudos sobre os farads do Terceiro
Periodo Intermedidrio ainda sdo relativamente escassos, o que dificulta uma
compreensdo mais precisa das praticas religiosas desses governantes, muitos deles
provenientes do Império Kushita. Assim, podemos falar que a representagdo da {sis
faradnica ¢ construida como uma divindade que teve seu poder aumentado durante a
historia do Egito Faradnico. Como uma divindade pertencente a uma religido politeista,
acabou tendo sua imagem ampliada, juntamente com suas fungdes e suas narrativas
nesses mais ou menos trés mil anos antes do dominio macedonico. Se em um primeiro
momento ela era aquela que tinha, juntamente com outras divindades, papéis maternos,
no caso dela, o proprio significado de seu nome demonstra possivelmente o seu papel
como legitimadora da dinastia dos farads. Para isso ela gera Horus, filho do faraé morto,
Osiris, para vingar e assegurar o trono. Padecendo de sofrimentos tipicos aos das
mulheres egipcias, como engravidar, gestacionar, parir, criar, proteger e nutrir filhos,
fsis foi cultuada e buscada, ja que era uma divindade que sofreu dos temores maternos e
os venceu. Além disso, sua funcdo funeraria se destaca estando presente em todas as
etapas dos rituais fiinebres egipcios. Com sua presenca e seu lamento, Isis, Néftis ou as
mulheres que representavam-nas nos rituais, buscavam e cuidavam do corpo do morto,
a0 mesmo tempo que demonstravam suas dores. [sis, entdo, ¢ uma deusa familiar ja
consagrada no Egito Faradnico que chamara a aten¢do dos gregos com o dominio de
Alexandre. Ainda assim, é possivel observar que o fortalecimento da figura de Isis, a

ampliagdo de suas fungdes e de seus espacos de culto, bem como a consolidac¢ao de suas

4 No Egito Faradnico, o Fara6 era arquétipo do sumo-sacerdote de todos os cultos e os outros
sacerdotes serviam como “representantes” do sumo-sacerdote no dia a dia dos templos, ja que o
farad ndo podia estar o tempo todo em todos os lugares. O trabalho dos sacerdotes tomava
apenas parte do tempo daquelas pessoas que continuavam a manter seus outros oficios e
fungdes. A posicdo sacerdotal era prestigiosa e potencialmente lucrativa, ja que recebiam uma
parte das oferendas aos deuses e aos farads falecidos a quem serviam.
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narrativas e prerrogativas, continuaram a se intensificar ndo apenas entre esses ultimos
farads, mas também durante o governo dos Ptolomeus, difundindo-se pelo Mediterraneo
e além, como vemos a seguir.

Sobre o resultado produzido com o encontro das culturas egipcia e grega no
ambito do culto de fsis, notamos que antigas fungdes e imagens da divindade ndo
desapareceram completamente, por mais diferentes e exdticas que fossem aos olhos dos
gregos, mas ficaram restritas a parcela da populagdo egipcia que permaneceu nas terras
do Nilo. Por outro lado, novas prerrogativas ¢ novos simbolos foram acrescentados ao
repertorio religioso das representagdes de Isis, transformando ainda mais sua imagem

em um complexo e rico leque de abrangéncia.

1.2 “LOUVADA SEJA VOCE, SIS, A GRANDE”*: A POLIMORFIA DE ISIS
NO EGITO PTOLOMAICO

No primeiro milénio antes de Cristo, 0 mundo do Mediterraneo testemunhou o
desenvolvimento de diversos Impérios®°. Ao longo desse periodo, os egipcios sofreram
invasdes e ocupacdes por nubios, assirios, persas, gregos €, posteriormente, romanos.
Curiosamente, foi justamente nesse contexto de instabilidade politica e conflitos que os
egipcios mais intensamente registraram seus mitos.

Ja portadora de uma historia milenar, a cultura egipcia caracterizava-se por sua
longevidade, pela valorizagdo da tradicao e por uma profunda reveréncia ao passado. No
entanto, percebe-se que essa cultura ndo passou ilesa as transformagdes. A medida que a

balanga politica pendia para uma ou outra cidade egipcia, em meio a disputas de poder e

4 Hino de Filas, 11.1. Utilizamos neste trabalho a transcri¢do e tradugdo feita a partir dos
hieroglifos por Luis V. Zabkar (1988), nos Hymns to Isis in Her Temple at Philae.

39 Conceituar "Impérios" constitui uma tarefa complexa diante da auséncia de consenso tedrico
na historiografia contemporanea. Etimologicamente, o termo deriva do latim imperium, cujo
significado original denota comando, ordem, maestria, poder e autoridade militar e civil,
descrevendo as prerrogativas dos magistrados superiores na Roma republicana.
Progressivamente, a categoria passou a designar a extensao territorial desse poder, caracterizada
por uma assimetria estrutural na qual um grupo politicamente centralizado exerce dominacdo
sobre outras populacdes, incorporando territorios, recursos e universos religiosos distintos.
Cumpre notar que, no escopo deste trabalho, a nogdo de "Império" ndo se reporta a uma
geografia estatica, mas sim a configuragdes dindmicas de governo e hegemonia desenvolvidas
na Eurdsia e no Mediterrdneo ao longo do primeiro milénio a.C. Essa multiplicidade de
experiéncias historicas impede a formulag@o de um conceito universalizante, uma vez que tais
estruturas abarcavam logicas de legitimacdo e praticas de dominagdo que guardavam profundas
distingdes entre si.
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a rearranjos econOmicos, a religido — em especial — adaptava-se ao novo cenario,
combinando, reinterpretando ou silenciando narrativas divinas.

As divindades dessa sociedade politeista possuiam identidades bem definidas:
tinham nomes, fungdes ¢ até mesmo histérias. Nascem, casam-se, enfrentam conflitos
familiares ¢ morrem. Podiam manifestar-se de multiplas maneiras, associar-se de
diferentes formas a outras divindades, assumir variadas aparéncias, epitetos e
combinagdes, compartilhando, em muitos aspectos, uma natureza semelhante a humana.
O que as distinguia era justamente a forma como articulavam o real e o imaginério:
estavam presentes no mundo, mas também o transcendiam. Seus humores podiam ser
apaziguados ou exacerbados pelos humanos, que demonstravam sua religiosidade ndo
apenas por meio do culto oficial, exercido pelo fara6 — principal sacerdote — ou pelos
sacerdotes responsaveis pelos rituais litirgicos nos templos, mas também por praticas
voltadas a manutencdo da harmonia com o divino. Diante da restricdo de acesso aos
templos, concebidos como moradas das divindades, a populagdo buscava outros meios
de contato com o numinoso.

O aumento da migracao de gregos para o territdrio egipcio, impulsionado pela
conquista de Alexandre e pelo governo dos Ptolomeus, a fundacdo de cidades nos
moldes gregos, como Naucratis e Alexandria, e o fortalecimento da influéncia helénica
nas terras do Nilo produziram mudangas significativas em diversos aspectos religiosos
do culto de Isis. Isso é um fato. Contudo, néo se pode afirmar que tais transformagdes
tenham ocorrido de forma imediata em todo o territorio egipcio ou em todas as
prerrogativas da deusa. Ao nos debrugarmos sobre os estudos do culto a Isis em terras
egipcias durante o periodo helenistico, deparamo-nos com uma relativa escassez de
trabalhos dedicados ao tema. Segundo Michel Malaise (2010, p. 3), essa lacuna pode ser
explicada por diferentes fatores: o reduzido interesse dos egiptdlogos pelo periodo
tardio do Egito faradnico; a crescente complexidade dos hieroglifos nos templos
greco-romanos, papiros e inscrigdes; as dificuldades inerentes a numismatica
alexandrina; e, por fim, as agregacdes e transformagdes nas imagens das divindades e
nos sistemas teologicos, resultantes dos processos de transculturalidade® entre

populagdes residentes e grupos agregados.

SO conceito de ‘transculturalidade’ [...], descreve o estado no qual os elementos culturais nio
mais funcionam como opostos ou entidades isoladas, mas sim interseccionado, misturado e
integrado. N3o como ‘interculturalidade’, que tipicamente foca no didlogo entre identidades
distintas e relativamente estaveis, transculturalidade enfatiza a criagdo do nova e fluida pratica e
processos culturais ““ (Astrarova, 2025, p.531).
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Partimos das reacdes e consequéncias das relacdes tragadas entre os egipcios e
0s ocupantes gregos, suas negociacdes culturais e seus conflitos imagéticos. A
diversidade de dindmicas nos processos de assimilacdes da deusa ¢ ampla e neste
trabalho optamos por focar em duas especificas: aquela ocorrida em Alexandria (Baixo
Egito) e outra em Ménfis (Baixo Egito).

Para Stefan Pfeifer (2013, p. 2), ao nos referirmos aos contatos entre egipcios e
gregos antes da dominacdo de Alexandre, ¢ necessario dividi-los em duas fases
histéricas. A primeira corresponde ao contato entre os egipcios e os povos dos periodos
Mindico®? (c. 3000-1400 a.C.) e Micénico®® (c. 1600-1100 a.C.). A segunda refere-se
ao contato dos egipcios com os gregos — ou helenos — entre aproximadamente 800 e
332 a.C. Encontramos em Herddoto de Halicarnasso informagdes mais detalhadas sobre
as relacdes entre os gregos dos periodos pré-classico e classico e os egipcios, como a
presenca de mercenarios i0nios e carios entre os soldados durante as campanhas de
Neco™* e Psamis®® (Herodoto. Historias, 11.152). Mercenarios estes que acabaram por
receber a autorizagdo para a fundagdo de Naucratis em solo egipcio. Muitos desses
individuos parecem ter se adaptado aos costumes funerdrios egipcios e, em alguns
casos, chegaram a integrar a elite local (Pfeifer, 2013, p. 4).

Esse comportamento manteve-se entre os gregos estabelecidos em territorio
egipcio e ganhou ainda mais forga durante o que denominamos periodo helenistico. Foi
nesse contexto — marcado pelo aumento da presenca grega no Egito, pela politica dos
Ptolomeus e pela expansao do culto isiaco pelo Mediterrdneo — que a transformagao da

figura de Isis se intensificou. Tanto Alexandre quanto os Ptolomeus compreenderam a

52 Os mindicos, ocupantes da ilha de Creta, eram navegantes que estabeleceram hegemonia no
Egeu, inclusive com os egipcios, com quem estabeleceram relagdes economicas provavelmente
desde a I Dinastia egipcia. Aparentemente os minodicos valorizavam o ouro, o alabastro, o
marfim, as pedras semipreciosas, os ovos de avestruz e vasos egipcios, adaptando também
alguns estilos artisticos dos egipcios em sua arte. Por outro lado, os egipcios importavam a
ceramica, os vasos de metal, as joias, o vinho, o azeite, os cosméticos e a madeira dos minoicos,
que parece ter influenciado na fabricagdo de vasos e té€xteis dos egipcios (Pfeiffer, 2013, p.2).

53 Depois do colapso dos povos minoicos, os micénicos que também viviam em ilhas do Mar
Egeu, preencheram o espago comercial deixado pelos minoicos na relagdo com o Egito. No
entanto, Pfeiffer (2013, p.3) nos conta que ndo ¢ facil determinar a intensidade das relacdes
entre as duas culturas, que parece ter alternados em contatos esporadicos devido a guerras ou
catastrofes naturais.

3% Fara6 egipcio morto em 664 a.C. Seu governo foi marcado pelo conflito entre os egipcios e os
assirios e os nubios.

3 Primeiro governante da XX VI Dinastia do periodo tardio e filho de Neco e reinou por longos
anos reunificando o Egito.
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importancia de se identificarem®® com a cultura faradnica, reconhecendo que tal
estratégia era essencial para legitimar seus governos junto a populagdo egipcia,
especialmente entre os sacerdotes, que desempenhavam papel fundamental na
justificacdo e sustentagdo da soberania faradnica. Essa identificacdo com a tradi¢do
faradnica revela a consciéncia, por parte dos governantes gregos, da centralidade da
continuidade cultural nos processos de conquista e governanca do Egito.

Os Ptolomeus, assim como os faraés do passado, passaram a ser identificados
com Horus, o farad vivo, e, por consequéncia, considerados filhos de [sis e Osiris.
Desse modo, o papel de Isis como legitimadora dinéstica continuou a ser significativo
durante o governo ptolomaico. Esses soberanos recorreram a diferentes dispositivos
religiosos para legitimar seu poder entre os egipcios, incluindo, como aponta Julio
Gralha (2009, p.33): (1) o apoio em narrativas mitoldgicas, estabelecendo conexdes com
Horus e reivindicando uma linhagem divina; (2) o desenvolvimento de um projeto de
legitimag¢do de uma dinastia de origem estrangeira, associado ao controle social por
meio da religido; e (3) a expressdo material dessa legitimagdo por meio da arquitetura e
da iconografia, como se observa, por exemplo, nos Hinos de Filas.

Nesses hinos, Isis dirige-se a Ptolomeu II tratando-o como Hérus. Na linha
vertical situada atras da imagem de Isis entronada no Hino I, a deusa afirma: “O meu
filho amado, Filho de R4, Ptolomeu, eu te concedi o sul até¢ Kenset” (Hinos de Filas
I.1). Nesse mesmo hino, em que sis é enaltecida como mie de Hérus, exalta-se também
o deus e, por consequéncia, o proprio Ptolomeu, caracterizando-o como aquele que
submete os inimigos ao seu poder. Na Nubia, no Hino 1.18, Ptolomeu ¢ proclamado

senhor. J& no Hino 11, Isis ¢ louvada como a primeira esposa real de Osiris, enquanto

¢ Tais mudangas sdo resultados do encontro cultural entre os egipcios € os gregos e assim,
quando conceituamos os encontros culturais constantes como o que ocorreu no Periodo
Helenistico, em especial no Egito, deve-se questionar como esses povos se viam, como se
identificavam. Para resumir o assunto, apoiamo-nos em lan Shaw (2004, p.103), que comenta
que em varios pontos, os egipcios definiam a si mesmo se contrapondo aos nao-egipcios da
Africa e do Oriente Proximo. Assim, se levarmos em consideragdo, por exemplo, a questdo
racial ou étnica, vemos na iconografia egipcia, na maior parte do tempo, os egipcios se
representando como ocupando um lugar entre os tracos negroides dos africanos e dos asiaticos
com suas barbas. E importante ressaltar que os egipcios se distinguiam dos outros povos em
caracteres puramente culturais e ndo raciais, ao ponto de algumas vezes se considerarem
idénticos a alguns aspectos sociais e politicos, mesmo sendo o “outro” o estrangeiro. Assim,
podemos falar que a Isis faradnica ¢ uma divindade que teve seu poder aumentado durante a
historia do Egito Faradnico, e como uma divindade pertencente a uma religido politeista, acabou
tendo sua imagem ampliada, juntamente com suas fungdes e suas narrativas nesses mais ou
menos trés mil anos antes do dominio macedonico.
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este ¢ destacado como um rei guerreiro e eficaz, o que permite supor que, nesse
contexto, Ptolomeu seja identificado com o proprio Osiris.

A imagem materna ressalta a fun¢io de Isis como mae que nutre, aspecto
destacado nos titulos que acompanham seu nome nos Hinos de Filas e o Hino de
Isidoro®”. O Hino de Filas 1 constitui uma exaltagdo explicita de Isis como mie de
Horus, seja como “mae do deus” no refrdo do hino (Hino de Filas, 1.1-2; 111.2; 11.2, 8,
14, 20, 25; I1.1; 111.2-3; V.18), seja como “tu, a mae divina de Horus” (Hino de Filas,
I.4; V.5, 19). A deusa continua a ser representada com os mesmos tipos de coroas
utilizados em periodos anteriores, embora seja possivel observar variagdes e
combinagdes iconograficas.

Outra imagem que permaneceria associada a Isis até o final do Império
Romano ¢é a de Isis Lactans. O leite continua a ser concebido como fonte de vida, como
se observa nas paredes dos templos e dos mammisis®®, tanto em Dendera quanto em
Filas — sendo neste ultimo complexo particularmente abundante. Nele, encontramos
diversas cenas de governantes, como Ptolomeu VII e dos imperadores Otavio Augusto e
Tibério, realizando oferendas diante de representacdes de fsis amamentando Horus.

Observamos, assim, uma dinamica de troca cultural comum em encontros entre
culturas distintas, resultando em uma polimorfia de divindades e em uma polissemia de
imagens, algo possivel em contextos politeistas. Nesta pesquisa, essa polissemia e essa
polimorfia manifestam-se sobretudo nas cidades de origem grega em territorio egipcio,

em especial Alexandria. Contudo, partimos inicialmente da analise de aspectos mais

37 Séo quatro os Hinos de Isidoro, inscritos em quatro colunas em um templo ptolomaico, em
Medinet Madi, antiga Narmouthis na regido do Faium. Foram encontradas em 1935 e sdo
datadas do comeco do I a.C., estando atualmente em Alexandria. Na expedicdo arqueologica da
Universidade de Mildo, a partir de fotografias aéreas, detectou-se uma série de edificios
construidos em um eixo norte-sul, com estruturas nas laterais que se espalhavam na regido sul.
Durante as escavagdes, encontraram um portal mais meridional que daria entrada para um patio
retangular fechado, praticamente dividido em dois por paredes transversais, que terminam em
duas colunas anexadas, e sdo nelas que encontramos os hinos isiacos de Isidoro.

% O termo "mammisi" vem do copta e significa "sala de nascimento". Essa estrutura foi
construida adjacente aos templos durante o periodo dos Ptolomeus e representa, de acordo com
Gralha (2009, p. 149), a moita de papiro na qual Isis deu & luz Hérus. Portanto, o comodo servia
como uma referéncia ao nascimento de divindades infantis, como Hoérus e Thy. A estrutura do
mammisi era retangular e contava com colunas. Entre uma coluna e outra, havia uma parede
baixa inscrita com cenas religiosas. Embora houvesse evidéncias dessas constru¢des ja durante
o governo de Nectanebo I, foi durante a dinastia dos Ptolomeus que elas se estabeleceram como
parte integrante dos templos. Era nesses locais que ocorriam rituais didrios, notaveis em relevos
nas paredes, juntamente com narrativas sobre teogonia, parto, amamentagdo e cuidados com
recém-nascidos. Dentro dos edificios, havia um santuario ¢ um corredor de oferendas seguido
por comodos adicionais. Esses espagos eram usados para realizar cultos ao governante vivo, que
era associado a Horus (Kockelmann, 2011, p. 5).
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locais e tradicionais dos egipcios, que ja cultuavam essa divindade e sua familia havia
milénios.

Dessa forma, examinamos as reagdes € as consequéncias das relagdes
estabelecidas entre egipcios e ocupantes gregos, suas negociacdes culturais e seus
conflitos imagéticos. Essa passagem do geral para o particular pode ser explorada de
diferentes maneiras e, neste trabalho, identificamos uma certa resisténcia egipcia — o
que ndo implica a auséncia de trocas simbodlicas ou de apropriagdes por parte da
populagdo indigena ao longo do tempo. Aqui, observamos as permanéncias e
transformagdes do culto isiaco fora de uma influéncia predominantemente grega, tendo
como principal exemplo a cidade de Ménfis. Em outras palavras, mesmo que grande
parte de gregos e egipcios vivesse em esferas sociais relativamente distintas®”, ainda
assim ocorriam sobreposi¢des culturais em determinados aspectos e fungoes.

Assim, ao longo deste trabalho, ¢ possivel identificar pelo menos duas
tradi¢des principais de articulagdo do fenomeno religioso no vale do Nilo naquele
periodo — as quais se somard, posteriormente, a experiéncia do dominio romano. Em
um primeiro momento, tentamos utilizar uma tipologia das mudancgas ocorridas no culto
e na imagem da deusa a partir da topografia do Egito e de suas duas cidades mais
influentes no periodo helenistico: a antiga cidade egipcia de Ménfis e a nova cidade
grega de Alexandria. Partia-se da hipétese de duas Isis: uma que manteria caracteristicas
indigenas e suas funcdes tradicionais, e outra “Isis” transformada em dialogo com
elementos gregos. Contudo, algumas questdes foram formuladas no intervalo entre a
qualificacdo e a redagdo final desta tese, o que nos levou a reconsiderar essa abordagem.

Dois problemas principais se destacam. O primeiro € a dificuldade de afirmar
que determinadas “novas” caracteristicas de Isis, bem como de suas narrativas e de seus
companheiros divinos, tenham sido criagdes exclusivas do periodo helenistico — como
se observa, por exemplo, no caso de Serdpis, que sera discutido mais adiante. O
segundo problema reside no fato de que, ao separarmos categorias como “Isis Menfita”

e “Isis Alexandrina”, poderiamos incorrer em equivocos interpretativos, como supor que

% A vida religiosa e as praticas culturais dos egipcios ndo mudaram drasticamente, com a
implantacdo da XXXI dinastia. Com a integracdo das praticas religiosas pelos Ptolomeus,
percebemos que uma politica de aceitagdo estava na pauta desses governantes. Mesmo ao
observar uma parte consideravel dos egipcios aparentemente mostrando apoio aos Ptolomeus,
nao podemos afirmar que ndo houve resisténcia em nenhum momento ao governo helenistico
entre os egipcios. Ao contrario, as revoltas egipcias no inicio do século II a.C. foram causadas
por diversos motivos, incluindo a luta contra as exigéncias dos Ptolomeus para financiar suas
guerras, a perda de autonomia nas financas dos templos e nas prerrogativas de seus
administradores, crises agricolas resultando em escassez de alimentos, entre outros fatores.
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apenas duas formas de Isis eram cultuadas em todo o Egito, ou que essas caracteristicas
estariam restritas exclusivamente a essas duas cidades, o que seria um erro significativo.

Na realidade, existiam diversas Isis cultuadas com multiplas caracteristicas em
diferentes regides do Egito, revelando uma polimorfia e uma polissemia que nao podem
ser reduzidas a apenas dois tipos. Isso se torna ainda mais evidente se considerarmos a
afirmacdo de Herodoto (Historias, 11.42.2), segundo a qual os egipcios ndo cultuariam
os deuses da mesma maneira, com apenas duas exce¢des — Osiris e Isis —, pois “todos
os honram da mesma forma”. Hoje sabemos que tal generalizagdo nao pode ser tomada
ao pé da letra, j4 que ndo ¢ possivel afirmar que o culto dessas divindades fosse
praticado de maneira homogénea em todo o territdrio egipcio. Ainda assim, ¢ inegéavel
que se tratava de um culto amplamente difundido.

Por outro lado, ndo se pode minimizar a importancia de Ménfis e Alexandria
como centros culturais e religiosos no periodo helenistico, embora ndo fossem os nicos
— especialmente se considerarmos o papel central de Filas no culto de Isis até o final do
Império Romano. Ménfis e Alexandria destacam-se, contudo, tanto pelo volume de
evidéncias disponiveis quanto pela maior atencdo dedicada a esses locais pela
historiografia moderna.

Meénfis (Figura 10) foi fundada por volta de 3150 a.C., no Reino Antigo,
tornando-se a capital da unificagdo das Duas Terras — os reinos do Sul e do Norte —
sob a acdo do farad do Sul, Narmer, também conhecido como Menés. Localizada a
aproximadamente 40 quilometros do inicio do delta do Nilo, foi, durante muitos
séculos, um importante centro militar, administrativo, religioso € econdmico do Egito.
Muito antes da chegada de Alexandre, a cidade j& se destacava por sua diversidade
populacional, marcada pela convivéncia entre egipcios, gregos, fenicios, judeus, entre
outros grupos.

Figura 10 - Mapa do Egito Faraonico
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Fonte: Richard H. Wilkinson (2003, p.09).

O aspecto que mais nos interessa ao tratar dessa cidade € sua importancia
religiosa. Ptah era a divindade patrona de Ménfis, e Apis, o touro que guardava o Ba

dessa divindade; por essa razdo, o culto a Apis ocupava um lugar central na necrépole
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de Ménfis. De acordo com Herdodoto, o boi reconhecido como o Ba da divindade
deveria apresentar determinadas caracteristicas:

[...] quando se v€ uma tnica mancha preta que seja no animal, esse
ndo € considerado puro. [...] Se o animal for puro dentre todos esses
aspectos, assinala-o, enrolando um pairo em volta dos seus chifres, e
depois de moldar a terra para receber um selo, pressiona com o sinete
do seu dedo, e assim se retiram. A penalidade e imposta a quem
sacrifica um animal ndo selado ¢ a morte. (Herddoto. Historias,
11.38)%.

Na versao de Diodoro da Sicilia (Biblioteca Historica, 1.21.9), os animais
bovinos eram consagrados a Osiris, ¢ a eles foram dados os nomes de Apis e Mnevis e
que

Alguns afirmam que a veneragdo do boi esta relacionada a crenca de
que a alma de Osiris foi transferida para ele apds a morte de Osiris, e,
portanto, ele continua a existir através das encarnagdes posteriores.
Outros contam que, apds a morte de Osiris, a deusa Isis o transformou
em um boi de madeira revestido de linho, e € por isso que a cidade ¢
chamada de "Bousiris". Muitos outros mitos cercam a historia de
Apis, sobre os quais ndo julgamos necessario detalhar (Diodoro da
Sicilia. Biblioteca Histdrica, 1. 85)°%! .

De acordo com lan Shaw e Paul Nicholson (2002, p. 36), em razdo do
nascimento considerado milagroso do boi Apis, sua mae era identificada como a deusa
Isis. Com a morte do animal, todo o Egito entrava em luto, seguindo-se o ritual de
embalsamamento e o transporte da mimia para a tumba em Saqqara. Nesse contexto
cultual, Isis era venerada como a “vaca Isis”, mae de Apis, e ela, juntamente com Néftis,
participava das cerimonias funerdrias, seja no plano ritual propriamente dito, seja por
meio de mulheres escolhidas especificamente para representar os papéis das divindades.

Observa-se, assim, mais uma vez, a convergéncia entre a fun¢do funeraria de
Isis e seu papel como “mae divina”, resultando em sua metamorfose simbodlica em uma

vaca sagrada — o que pode ter servido de base para diversas associagdes posteriores

entre [sis e a iconografia bovina.

60 <[] Tpiyo fiv ko piov IdnTon éneodoay péravay, od kabapdv ivar vopilet. [...] fiv 8& todtov
navtov 1 kadapdc, onuaivetar BOPA mepl To Képea eidicowv kol Emerta yijv onpavpido
EmmAdoag EMPAAAEL TOV SOKTOAOV, KOl 0UTO Amdyovot. SoKIUALeToL HEV VOV TO KTHVOG TPOT®
TouPOE, Buoin 8¢ oot 1o katéotnke” (Herodoto. Historias, 11.38).

61 <3¢ 10D Boo¢ tovToL Tufg aitiav Eviot @épovot Aéyovteg Ot tedevtioavtog ‘Ocipidog eig
TODTOV 1] Yoyn METESTN, Koi 010 Tadta OlateAel péypt Tod VOV del Kotd Tag dvadei&elg adtod
pebiotapévn mPoOg TOUG UETOYEVESTEPOLS &viol O0¢ Aéyovot terevtnoovtog Ocipidog VIO
Tvedvoc T pédn cuvayoyodoav Ty Iow gig Podv EvAiviy éuBalelv Booova mepiBefinuévny,
Kol d10 TodTo Kol TNV oA ovopocHijvar Boboipwy. TToAda 8¢ kol dAha pvboloyodot mepl 100
Amidoc, VEp OV pakpov yodusda T kb Exactov Se€iévor. (Diodoro da Sicilia. Biblioteca
Historica, 1. 85).
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Os préprios gregos parecem ter reconhecido em Ménfis um importante centro
religioso dedicado a [sis, uma vez que, segundo Herddoto (Historias, 11.176), o farad
Amasis teria construido na cidade um grande templo “digno de ser visto” em honra a
deusa. Diodoro da Sicilia (Biblioteca Historica, 1.22) também menciona a ligagao de
fsis com Ménfis ao relatar que a divindade teria sido enterrada nas proximidades da
cidade, em um local que, ainda em sua época, podia ser visitado perto do templo de
Hefesto. Além disso, foi encontrado em Ménfis um papiro (BGU VI, 1216), datado de
110 a.C., que faz referéncia a terras consagradas a divindade, acessiveis apenas a
sacerdotes e seus assistentes, nas quais havia vinhedos e pomares cuja producao era
destinada aos deuses.

De modo geral — e especialmente em Ménfis —, a relagdo da dinastia
ptolomaica com o clero religioso egipcio manteve-se forte e influente, embora ndo
isenta de conflitos e tensdes com os farads macedonicos. Durante o periodo ptolomaico,
o grupo sacerdotal tornou-se progressivamente mais importante, sendo visto inclusive
como guardido da cultura egipcia. Essa posi¢ao passou também a representar um meio
de ascensdo social, transformando o sacerdocio em um grupo cada vez mais hereditério,
dotado de direitos e privilégios ampliados (Pinch, 2002, p. 53).

Como resposta ao apoio dos sacerdotes egipcios, os reis ptolomaicos, segundo
David Frankfurter (2010, p. 530), investiram na infraestrutura religiosa, promovendo a
restauragdo e a construcdo de templos. Esse apoio pode ter contribuido para a difusdo
dos cultos de fsis, sem, contudo, eliminar os cultos locais jé existentes. O investimento

continuo na edificagio e renovagio de templos®® por parte dos farads helenisticos

62 Nos templos, a arquitetura e a decorag@o seguiam principalmente o estilo egipcio, mantendo
as formas tradicionais nas representacdes das divindades e nos rituais, mas inserindo novidades,
como hinos inscritos nas colunas em grego, seguindo padrdes do género poético helénico. Os
templos egipcios do periodo dos farads e em parte do periodo helenistico, eram considerados
moradas dos deuses e construidos de pedras. Ele representava simbolicamente o mundo: era
voltada para o leste e o sol nascia entre suas pilastras, com o portdo frontal voltado para o Nilo ¢
as colunas tinham o formato de plantas enormes - como a 16tus ou o papiro — e sustentava um
teto decorado com estrelas (Clarysse, 2010, p.275). Naqueles tempos, o complexo do templo era
um local de movimento de homens, em seus rituais didrios ou em suas purificagdes, ou
trabalhadores com pedras. Eram limpos e perfumados com incensos, mas também poderia se
reconhecer o cheiro dos animais domésticos que serviriam de oferendas e estariam nas
proximidades. O acesso ao interior do templo era restrito aos sacerdotes, de modo que ndo era
um lugar de encontro de fiéis que buscavam outras maneiras de terem contato com a divindade,
mas poderiam circular nos patios do templo. Os sacerdotes acessavam o templo por um beco
que levava até o portdo sagrado e ali poderia se encontrar varias atividades comuns e
proclamagoes oficiais dos centros de cidades egipcias, juizes, barracas de comidas, reparti¢cdes
de impostos e clubes. Quando os portdes se abriam, o publico poderia dar uma olhada no
primeiro patio, que s6 poderia ser acessado por pessoas importantes ou em festivais. Se o intuito
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funcionou também como uma forma de propaganda politica, reforcando sua imagem
como governantes legitimos que respeitavam e davam continuidade as tradi¢des
egipcias.

De acordo com Julio Gralha (2009, p. 131), os templos no periodo ptolomaico
passaram a representar muito mais do que haviam representado anteriormente; isto &,
tornaram-se instrumentos de carater magico, mitologico, religioso, social e cultural

63 dedicados a

utilizados para legitimar o poder dos Ptolomeus. Muitos templos
diferentes divindades passaram por reformas, entre eles o templo de Dendera®®, centro
de culto da deusa Hator; o templo de Edfu®®, importante espago dedicado a Horus; e o
templo de Filas, consagrado a deusa Isis.

Esses templos — tanto os construidos nesse periodo quanto os reformados —
mantiveram a arquitetura tradicional egipcia, incorporando, contudo, adi¢cdes e

“inovacdes™® de origem grega que foram reinterpretadas e assimiladas dentro desse

novo contexto religioso e politico.

era realmente aproximar-se da divindade, o fiel poderia se aproximar pela parede posterior,
aonde poderiam chegar perto da parte de tras da estatua divina em sua vaog (Clarysse, 2010,
p.277).

6 Embora destaquemos esses monumentos religiosos que sobreviveram até os dias atuais, é
importante lembrar que os grandes templos eram excecdes. Na verdade, existiam muito mais
templos menores dedicados as divindades em varias cidades egipcias do que grandes santudrios.
64 Na margem oeste do Nilo, entre Abidos e Luxor.

5 Edfu era uma cidade também a oeste do Nilo, ao sul de Esna, e tinha como nome grego
Apolliopolis. Como centro de culto a Horus, os blocos de pedras reutilizados na constru¢do do
templo datam do governo de Thutmes III. Ali também podemos encontrar diversos textos
litirgicos e textos sobre os festivais em honra ao deus.

% Entre essas “inovagdes” podemos citar: 1) Mammisi; 2) A orientagdo dos templos: Gralha
(2009, p. 153) observa que a orientagdo dos templos ptolomaicos difere daquela dos templos da
época faradnica. No caso dos templos faradnicos, eles parecem ter sido orientados na dire¢do do
Nilo e do trajeto solar. J& os templos da época dos Ptolomeus frequentemente apresentavam
orientacao norte-sul, o que pode ser justificado pela mudan¢a do curso do Nilo e por uma
orientacdo estelar, ndo limitada ao movimento solar. 3) O Santuario Central: O santuario central
¢ uma estrutura que pode ter uma ou duas entradas opostas uma a outra e que fica no centro de
uma sala cercada por outras salas. Essas outras salas poderiam ser comparadas aos
"ambulatérios" do Reino Novo. Além disso, a construgdo de templos, independentemente de seu
tamanho, demonstra a vitalidade da religido egipcia durante o Periodo Helenistico ¢ também
durante o Império Romano. Muitos desses templos, como mencionado anteriormente, serviram
como repositorios do conhecimento religioso egipcio. Alguns deles até abrigavam bibliotecas.
No entanto, grande parte desse conhecimento teologico foi perdido ao longo dos séculos,
restando-nos apenas mengoes em listas inscritas nas paredes dos templos ou em textos inscritos
diretamente nas estruturas dos templos, como os Hinos de Isidoro. O que se sabe ¢ que esses
templos abrigaram uma grande variedade de textos, incluindo litargicos, teologicos, manuais
técnicos para a decoracdo dos templos, textos astrondmicos, livros de magia, tratados médicos,
listas geograficas, relatos miticos e muito mais.
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Os templos dedicados a Isis durante o periodo ptolomaico incluem: Behbeit
el-Hagar®’, localizado no delta do Nilo, cuja construgio teve inicio durante o governo de
Nectanebo 1I; Filas (Philae), situado em Assud®®, que abrigava um santudrio construido
por Ptolomeu III e Ptolomeu IV; Deir el-Shelwit, decorado durante os governos de
Adriano e Antonino Pio; Coptos, onde [sis também era cultuada no templo de Min, na
qualidade de sua mae; Dendera, onde havia um pequeno templo adjacente ao de Hator
dedicado a Isis; além de Hermopolis, Oxyrhynchos, Ménfis e o Faium. Ademais,
pequenas capelas dedicadas a Isis encontravam-se espalhadas por todo o Egito, muitas
vezes associadas a templos de outras divindades.

Apesar da intensa producao de conhecimento teoldgico durante o dominio grego
no Egito, as informagdes sobre novas narrativas miticas envolvendo fsis, ou mesmo
sobre sinteses sistematicas de sua mitologia, sio escassas e fragmentadas. Isis passa a
ser mencionada como companheira de Serapis, uma divindade helenistica, mas nao
chegaram até nds narrativas desenvolvidas ou versdes consistentes sobre o casal divino,
tampouco sobre a relagdo entre fsis e Harpocrates. Ainda assim, compreender a
interagdo entre Isis, Osiris®®, Serapis e Harpocrates ¢ fundamental para tracar as
transformagoes da religiosidade egipcia sob o dominio dos Ptolomeus.

Osiris, antigo deus egipcio associado a morte e a ressurreicdo, passa por um
processo de reelaboragcdo no contexto das releituras culturais helenisticas, culminando
na figura de Serapis, uma divindade que combinava elementos osirianos com atributos
gregos. Ao lado desse pantedo complexo, encontra-se Harpdcrates, o deus da infancia,
frequentemente representado junto a [sis.

Serapis era, na verdade, o boi Apis que, apds a morte, tornava-se um “Osiris”,
assim como ocorria com os mortos em geral. Em Ménfis, esse culto ja se manifestava
sob a forma de um homem com cabeca de touro. Evidéncias datadas entre os séculos VI
e IV a.C. indicam que ja existia um culto a Osiris-Apis na necrépole de Ménfis. Seréapis
seria, portanto, a transposi¢do de Osiris-Apis para o universo grego, o que nos leva a

pensar em uma divindade de origem menfita reelaborada a partir de uma estética grega

67 A 8 km a oeste de El-Mansura, ¢ localizado proximo a antiga Sebenytos, casa dos farads da
XXX Dinastia. Sabe-se que esses farads eram muito devotos de Isis e esse templo foi um dos
mais importantes da deusa no Baixo Egito. A estrutura do templo esta colapsada, provavelmente
devido a um terremoto ocorrido ainda na Antiguidade.

68 Perto das bordas da cidade de Elefantina, encontrava-se um templo ptolomaico dedicado a
fsis, que hoje esta submerso.

% Em varios momentos Isis ainda aparece acompanhada por seu irmdo\marido Osiris, inclusive
nos hinos, na Biblioteca Historica de Diodoro da Sicilia ou no Livro dos Mortos.
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antropomorfizada. Muito provavelmente, os principais formuladores dessa teologia

0 a tradicdo

adaptada foram os poderosos sacerdotes de Ménfis, que combinaram’
egipcia de Osiris-Apis com elementos associados a Hades, Zeus de Sinope, Asclépio e
Dioniso. Essa leitura ajuda a explicar as versdes apresentadas por Plutarco (Sobre Isis e
Osiris, 28, 361F-362A) e por Téacito (Historias, IV.84).

Reconhecemos a complexidade do termo “criacdo” ao tratar de Serdpis e, por
isso, optamos por empregar expressdes como “a criacdo do culto de Serdpis” ou “a
introducao da imagem helenizada de Seréapis”, conforme sugerido por John Stambaugh
(1972, p. 12). Independentemente da existéncia prévia dessa divindade em Ménfis, o
culto a estatua de Serdpis introduzido em Alexandria desenvolveu-se a partir de uma
estética claramente grega. A esséncia de Osiris-Apis foi preservada, mas a divindade
adquiriu uma nova aparéncia.

O Serapis alexandrino era representado como um homem idoso, de barba e

cabelos fartos e cacheados, frequentemente nu ou vestido a moda grega, com yizov’’ e

iuériov’?. Podia aparecer tanto em pé quanto sentado, muitas vezes apoiado em um

0 Algumas teorias defendem que Ptolomeu I ndo criou o culto de Serapis, mas sim deu
patrocinio a um "produto" cultural ja existente entre os heleno-menfitas e ajudou a definir uma
teologia consistente para o culto. As opinides sobre a invencdo ou nao de Serapis sdo
divergentes. Para Jos¢ das Candeias Sales (2007, p.314), a divindade foi realmente inventada,
convergindo elementos de Osiris e Apis, juntamente com deuses gregos como Zeus, Hélio,
Dioniso, Hades, Poseidon e Asclépio. Acredita-se que essa divindade tenha sido criada para
suprir a necessidade de estimular a convivéncia entre gregos e egipcios, envolvendo uma
divindade hibrida que superaria as diferengas (Sales, 2007, p.315). De acordo com Dunand
(2007, p.259), Ptolomeu e seu grupo se apropriaram deste deus, colocando-o como protetor da
cidade, mas com caracteristicas gregas. Esta autora também duvida que a criagdo de Serapis
tenha sido o resultado de um desejo de Ptolomeu de promover uma "fusdo" das populagdes em
torno de uma divindade sincrética, uma vez que, durante o Periodo Helenistico, o deus
permaneceu principalmente como o patrono da cidade e foi cultuado especialmente em
Alexandria. Para Gombl (2023, p.14), Ptolomeu I, ao tentar estabelecer conexdes com deuses
mais ou menos tradicionais no Egito para legitimar a si mesmo e sua dinastia, usou o culto de
Serapis como um meio de demonstrar familiaridade cultural e legitimidade aos gregos. Esse
pesquisador aponta que as moedas emitidas durante o reinado de Ptolomeu IV sdo um exemplo
da tentativa de relacionar o culto do casal real com os cultos de {sis e Serapis.

O yitwv grego ¢ um termo genérico para a palavra "tinica", geralmente feita de grandes
retangulos de linho, costurados em ambos os lados, presos nos ombros ¢ nos bragos por broches,
com um cinto na cintura. Era o elemento basico da vestimenta tanto de homens quanto de
mulheres gregas (Cleland et alli, 2007, p.32).

2 J4 o inomiov € o termo para uma vestimenta ou roupa, que consistia principalmente em um
retangulo de tecido drapeado diagonalmente sobre o tronco, enrolado ao redor do corpo e
apoiado em um ombro ¢ brago. Era uma vestimenta externa, usada geralmente sobre o yizav,
principalmente pelas mulheres, que muitas vezes utilizavam sobras do {uariov como véu para se
cobrirem (Cleland et alli, 2007, p.92).
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cajado na méo direita e acompanhado por um ciio de trés cabegas, o Cérbero’. Sobre a
cabeca, o deus portava apenas um xélafloc’?, sua tnica coroa, provavelmente uma copia
romana de um modelo alexandrino original. Nota-se que essas caracteristicas nao se
afastam das fungdes atribuidas ao antigo Osiris. Além disso, embora isso nao seja
imediatamente perceptivel em sua iconografia, o uso de seus templos indica que Serapis
também estava associado a cura, com praticas médicas realizadas em seus santudarios.

Por fim, Serapis assume também um papel dindstico, sendo associado como o
novo par de Isis, e ambos passam a ser considerados protetores da dinastia dos
Ptolomeus. Pode-se entender Serapis como um novo aspecto de Osiris, uma faceta
distinta com fun¢des especificas. Isso significa que Serdpis ndo substituiu Osiris, mas
representou a divindade conforme o contexto de culto. Em contextos funerarios
egipcios, Osiris continuava a aparecer em sua forma mumificada, como Senhor dos
Mortos, tal como apresentado no Livro dos Mortos. J4 em contextos ligados a cura ou a
legitimag¢do dos Ptolomeus, a imagem de Serapis — um ancido de cabelos e barba
abundantes — mostrava-se mais adequada. Assim, cada representagdo estava
diretamente vinculada as fun¢des desempenhadas pela divindade em contextos distintos.
Ainda assim, seriam sobretudo as fun¢des curativa e oracular de Serdpis que
alcangariam maior sucesso fora do Egito, quando, juntamente com Isis e outras
divindades do grupo isiaco, o culto seria difundido por todo o Mediterraneo.

Horus, o filho que tradicionalmente desempenha um papel central na historia do
Egito e nas narrativas de Isis, passa a perder gradualmente destaque durante o periodo
helenistico. Embora os Ptolomeus ainda recorressem a ideia faradnica de serem a
encarna¢ao do deus Horus na terra — e templos tenham sido construidos ou reformados
em sua honra, como o de Edfu —, o deus acaba cedendo espago a patronos como
Seréapis. Na pratica, foi sobretudo sua forma infantil, isto €, Horus-crianca, que ganhou
maior projecao a partir do periodo helenistico, sendo conhecido em egipcio como Hor

pa khered, termo que os gregos transliteraram como Harpdcrates”.

3 De acordo com Stambaugh (1972, p.18), a ligagdo de Serapis com Cérbero sé foi definida
durante o Império Romano, mais ou menos no periodo do imperador Claudio. Cérbero demarca
seu carater funerario, comparavel ao de Hades e Plutdo.

™ J& o kdlabog era um simbolo de fertilidade agraria, assim como vemos na presenga da
cornucopia em algumas imagens.

> Dentre as divindades criangas existentes no Egito desde o Periodo Faradnico, Horus era o
mais cultuado. De acordo com Geraldine Pinch (2002, p.147), essas divindades infantis tinham
duas fungdes na mitologia e na iconografia egipcias: simbolizar a renovagdo do cosmos e
superar as criaturas selvagens que ameacavam a ordem cosmica. Horus aparece vencendo
animais perigosos como escorpioes e crocodilos, uma imagem que os gregos podem ter
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Essa continuidade no culto a Isis oferece um importante ponto de partida para
compreender como as influéncias culturais helenisticas impactaram as tradi¢des
religiosas locais. No entanto, quando voltamos o olhar para a principal cidade
ptolomaica, Alexandria exige uma explicacao mais detalhada. Fundada em 331 a.C. por
Alexandre, a cidade, do ponto de vista geografico, encontrava-se naturalmente separada
do restante do Egito pelo lago Maredtis. Localizada em uma regido do delta do Nilo, as
margens do mar Mediterraneo, Alexandria tornou-se um grande epicentro cultural, no
qual convergiram povos e tradi¢des religiosas diversas. Além disso, desempenhou um
papel comercial de grande relevancia, abrigando um dos portos mais movimentados do
periodo helenistico.

Os estudos arqueologicos enfrentam sérias dificuldades ao investigar a regiao de
Alexandria, da qual ainda se conhece relativamente pouco. A combinagao de desastres
naturais, incéndios e ocupa¢des humanas sucessivas dificulta as pesquisas
arqueoldgicas. Por essa razdo, nao se dispde de informagdes precisas sobre a localizagdo
da maioria dos edificios da cidade, como as docas, a agora, o museu, o teatro ou a
necrépole real. Sabe-se, contudo, que diversos templos dedicados a Isis existiram em
Alexandria, incluindo um no Cabo Lochias’®, outro na ilha de Faros e pelo menos um
espaco de culto no interior do templo de Serapis. Além disso, as cidades costeiras ao
redor de Alexandria também possuiam templos consagrados a deusa.

O que se observa ¢ uma coexisténcia entre convengdes egipcias tradicionais e
novas formas e estilos desenvolvidos durante o periodo helenistico e, posteriormente,
sob influéncia romana. No que diz respeito as imagens de [sis nesses contextos mais
marcadamente gregos, Francoise Dunand (2007, p. 258) argumenta que houve uma
transformagdo tanto na imagem figurativa quanto na imagem mental da deusa.
Defendemos que essas novas imagens foram elaboradas majoritariamente no contexto
alexandrino, algo que nao se verifica da mesma forma em ambientes como o de Ménfis.
Sob essa influéncia grega, a representagdo de {sis em Alexandria deixa de apresentar as
vestimentas tipicamente egipcias, ajustadas ao corpo e que demarcavam suas curvas,

passando a adotar roupas de estilo grego, como o yiz@v ou o iuariov. Outro elemento de

associado a Héracles, Eros e Dioniso. Harpdcrates era representado como um menino nu, com a
cabega raspada e apenas um cacho de cabelo na lateral da cabeca. De acordo com Sales (2007,
p. 317), foi apenas durante o reinado de Ptolomeu IV Filopator (221-204 a.C.) que o deus
Harpdcrates — o “Horus crianga” — foi plenamente integrado ao casal Serapis e Isis, formando
aquilo que se convencionou chamar de triade alexandrina.

76 Um antigo promontdrio em Alexandria.
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origem egipcia que foi reinterpretado nesse contexto ¢ o chamado “n6 de Isis”, situado
no centro do peito da deusa. Na Figura 11, vemos em destaque o n6 de Isis no centro do

torax da estatua.

Figura 11 - Detalhe da estatua de isis.

Estatua de basalto, detalhe da representagdo de Isis, I d.C. Proveniéncia: Egito.
Custddia: Museu do Brooklyn, Nova Iorque (Inv. 74.220). Disponivel em
<https://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/3841 > Acesso no dia 17 de
outubro de 2023.

Na Figura 12, datada do II d.C., identificamos uma combinagdo de estilos
helenisticos e egipcios para retratar Isis. Caracteristicas do Egito mais antigo estio
presentes no pilar de apoio da estdtua, enquanto os cachos de cabelo sio uma
caracteristica do Periodo Ptolomaico, € o yiz&v e o iuaziov sdo claramente gregos. Outro
elemento de origem egipcia adaptado ¢ o “no de Isis” no centro do peito da deusa. Ela
segura ramos de trigo apoiados no brago esquerdo, fazendo referéncia a sua fung¢ao na

agricultura e a sua conexdo com Deméter. O brago direito e o fadileiov estdo ausentes.
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Figura 12- Estatua de {sis.

Estatua de Marmore, representando Isis, I-1I d.C.. Proveniéncia: desconhecida.
Custodia: Museu Historico de Arte, Viena (Inv. I 1173). Disponivel em <
https://www.khm.at/objektdb/detail/50214/?offset=6&Iv=list > Acesso no dia 15 de
outubro de 2023.

Ela passa a ser representada portando simbolos comuns as divindades gregas,

como coroas de flores, espigas de trigo e cornucopias, ao mesmo tempo em que divide
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espago com simbolos de origem egipcia, como o sistro’’ e a situla’®. Na Figura 13,
temos uma estatua de Isis feita durante o I d.C., no estilo egipcio, esculpida em basalto
com a cabega ausente. E possivel notar os cabelos cacheados na altura dos ombros. A
divindade usa um yit@v coberto por um manto amarrado no centro do térax com um
tipico né de Isis. O brago direito estd estendido junto ao corpo com a mio fechada em
um objeto ausente, provavelmente a alga de uma situla ou de um sistro. Apoiada no

brago esquerdo, vemos parte de uma cornucépia’.

Figura 13 - estatua de {sis.

77 Um instrumento musical de percussio utilizado em cerimdnias, estava inicialmente associado
a essa deusa. O nome sistro vem do grego seiein (balangar) e é semelhante a um chocalho de
bronze que, no periodo romano, seria associado a Isis. O objeto era também um simbolo dessa
deusa, através do qual emanava seu poder (Lesko, 1999, p.190). O sistro tinha o formato de uma
alca com trés ou quatro barras horizontais que transpassavam pequenos discos de bronze.
Quando o objeto era balangado, os discos se chocavam e produziam um som estridente.
Utilizado por varias mulheres musicistas no Egito, o sistro foi interpretado como um
instrumento doador de vida, apaziguador de divindades iradas ou capaz de conferir poderes
atrativos ao farad. Nao sabemos ao certo o significado exato do uso desse instrumento, mas ¢
claro que ele ndo era um mero objeto musical, pois continha poderes magicos. Antdnio
Brancaglion Jr. (2013, p.18) ressalta que o sistro também era identificado com aquelas deusas
vistas como filhas de R4, como Sacmis, Mut, Isis e Bastet, ¢ a partir do Reino Novo, com
divindades masculinas, como Amon, Osiris, Horus e Ré-Horakhty. Seu formato semelhante ao
ankh e sua presenca em tumbas podem estar associados as suas qualidades regeneradoras e
revigorantes. Pode-se dizer que havia dois tipos desse instrumento em relagdo ao seu design: um
feito de metal com o topo arqueado, que pode ter o cabo plano em forma de um caule de papiro
ou ser uma miniatura de uma coluna decorada com a cabega de Hator no topo, conhecido como
sistro-lago. O outro tipo tinha o topo com formato de vadg, por isso também conhecido na
historiografia como sistro-naos, geralmente feito de faianca. Na tradi¢do egipcia, o tocador do
sistro por exceléncia é o deus crianca Thy, uma personifica¢do do jubilo expressado com o som
do sistro. Em Dendera, essa divindade aparece como filha de Hator e Horus, representada como
um menino nu com um cacho na lateral da cabeg¢a ¢ um dedo apontado para a boca, podendo
também aparecer segurando um sistro em sua mao.

8 A situla era uma espécie de vaso utilizada em rituais de libagdes ou em funerais. Era
considerada a morada do deus em forma de dgua e durante o Império Romano, vemos que ela
aparecia durante as procissdes. Algumas situlas tinham o formato de um seio feminino, trazendo
mais uma vez a importancia do leite nas representacdes isiacas como um alimento nutritivo.

" A cornucopia, as flores e o trigo sdo todos simbolos ligados 4 agricultura e a deusa Deméter,
como vemos mais adiante neste trabalho.
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Estatua de basalto, representagdo de Isis, I d.C. Proveniéncia: Egito. Custodia:
Museu do Brooklyn, Nova lorque (Inv. 74.220). Disponivel em
<https://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/3841 > Acesso no dia 17 de
outubro de 2023.

Como vimos anteriormente, a variedade de adornos que Isis usava na cabeca
durante o periodo do Egito Faradnico, incluindo principalmente o trono, a coroa
hatérica e a coroa hatérica com uma dupla de penas. Todos esses simbolos carregavam
consigo significados relacionados a fungio de Isis como legitimadora das dinastias

faradnicas, embora esses significados pudessem variar dependendo do contexto, do
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proposito, do ambiente e das pessoas envolvidas na encomenda, producao e uso desses
adornos. A partir deste ponto, adotamos o termo facileiov®’ para nos referirmos a coroa
de fsis, caracterizada por um disco solar circundado por chifres de vaca e sustentado por
duas penas altas e retas de falcao, com nervuras centrais, ou por uma pena dupla de
avestruz de topo curvo. Em algumas representacoes, os chifres de vaca também podem
ser apoiados em um modius, e, ocasionalmente, espigas de trigo sdo adicionadas
juntamente com as penas (Figura 14).

Figura 14 - Terracota com Baciielov.

80 uso do Bacilieiov, especialmente com as plumas, era comum entre as rainhas faradnicas, e
as rainhas ptolomaicas mantiveram essa tradi¢fio ao se apresentarem como [sis, a mae de Horus
e protetora da realeza. O faoilsiov era um simbolo duradouro da realeza feminina egipcia e
continuou a ser usado até a época de Cledpatra Selene, filha de Cledpatra VII. Apds sua fuga
para Cesaréia, Cleopatra Selene, que se tornou a jovem esposa de Juba II, cunhou moedas na
Mauritdnia com simbolos egipcios como uma maneira de reivindicar sua ascendéncia. Isis, no
entanto, parece compartilhar a coroa com plumas com as rainhas, antes que esse adorno se
tornasse exclusivo das representagdes de Isis. Especialmente em moedas, a deusa é
frequentemente representada usando apenas a coroa hatorica, sem as plumas. Esses atributos
desempenham um papel marcante na cunhagem e possivelmente contribuem para a mensagem
ideoldgica transmitida por essas emissdes, que geralmente mostram o fundador da dinastia a
direita e uma aguia no reverso (Veymier, 2011, p.208).
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Fragmento de terracota, representado {sis, III-I a.C. Proveniéncia: Egito.
Custodia: Museu Britanico, Londres (Inv. EA37575). Disponivel em <
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y EA37575 > Acesso no dia 28 de
outubro de 2023.

Além disso, o pacileiov pode ser acompanhado por elementos secundarios,
como um uraeus posicionado a frente da coroa ou no centro do disco solar, ou ainda
repousar sobre um toucado de abutre. Em algumas representagdes, os chifres de vaca
também podem estar apoiados sobre um modius e, ocasionalmente, espigas de trigo sao
acrescentadas juntamente com as penas.

O significado do pacileiov, originalmente vinculado a realeza egipcia, perdeu
parte de sua relevancia apds o fim da dinastia ptolomaica e a incorporagdo do Egito ao
Império Romano®!, passando a funcionar sobretudo como um simbolo identificador de
fsis, por vezes estilizado. Ainda assim, é importante destacar que Isis e seus atributos
jamais deixaram de ser eminentemente egipcios. Em sintese, durante o periodo
helenistico, o significado da coroa hatorica com plumas podia variar: ora como simbolo
proprio da deusa, ora — cada vez menos — como simbolo da realeza feminina
ptolomaica, ora como uma evocagao mais ampla do proprio Egito.

Outra caracteristica que se tornou um marcador identitario de Isis e de suas
seguidoras foi o cabelo cacheado até o pescoco. Essa mudanca do antigo uso de perucas
pesadas para cabelos cacheados tornou-se uma caracteristica presente nas
representacdes de [sis até o final do Império Romano e também fez sucesso entre as
rainhas Ptolomaicas. No entanto, ¢ importante notar que, embora estejamos falando de
uma deusa helenizada, o cabelo cacheado ndo corresponde as caracteristicas gregas,
pois ndo ha representacdes gregas com esse tipo de cachos. Na verdade, esse estilo de
cabelo cacheado tem origem na Africa, mais precisamente na regido libia, ou seja, é de
origem berbere do Norte da Africa, imitando o estilo de cabelo da divindade Libia
(Schwentzel, 2000, p.22).

Os motivos para o uso dos cachos libios nas representagdes de Isis e das rainhas
ndo sao consensuais entre os estudiosos. Pode ter sido simplesmente uma tendéncia na
moda de penteados inspirados pelas populagdes berberes no século III a.C. No entanto,

para muitos, o motivo pode ter sido mais profundo. Conforme S.G. Schwentzel (2000,

8 Egito tornou-se provincia romana apds a vitdria de Otavio na batalha naval de Actium, contra
as forcas de Marco Antonio e Cledpatra. Sua tributacdo ia para o erario privado do princeps e
era governada por um Prefeito indicado pelo governante.
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p.31), pode ter sido uma tentativa de enfatizar o exotismo de Isis, a0 mesmo tempo que
criavam uma representacdo unica da divindade. Acreditamos que o uso dos cachos
libios nas imagens de Isis e das rainhas Ptolomaicas pode ter facilitado a identificacio e
a aceitagdo das rainhas entre a populagao libia.

Quanto a [sis menfita, que mencionamos anteriormente, ela continuou a usar a
peruca pesada no estilo faradnico antigo. Desta forma, quando encontramos imagens de
fsis com peruca, especialmente aquelas produzidas durante o Periodo Helenistico ou no
Império Romano, podemos supor que a representacao ¢ proveniente do Egito, seguindo
o estilo egipcio antigo, ou ¢ uma tentativa de "egiptianizar" a imagem, tornando-a
menos helenizada. A Figura 15, datada do século II-I a.C., mostra o cabelo
caracteristico de Isis a partir do Periodo Helenistico, que era regularmente representado

em suas estatuas e bustos.

Figura 15 - Busto de isis.
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Busto de estatua em Granito cinza claro, representado uma deusa, II-I a.C.
Proveniéncia: desconhecida. Custddia: Museu Historico de Arte, Viena (Inv. Colecao
Egipcia, INV 9). Disponivel em <
https://www.khm.at/objektdb/detail/316395/?offset=76&Iv=list > Acessado em 15 de
outubro de 2023.

E quanto ao encontro entre os deuses gregos e a deusa Isis? Qual foi o resultado
desse contato religioso e cultural? Os gregos estabeleceram relagdes especificas entre
seus deuses e Isis? A resposta para essa Gltima questdo ¢ afirmativa. Podemos iniciar
essa discussdao recorrendo, mais uma vez, aos escritos de Herddoto (Historias, 11.50),
que associa diversas divindades egipcias as gregas, afirmando que quase todos os nomes

dos deuses teriam origem no Egito e teriam sido posteriormente levados a Grécia. Para
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Herodoto, Osiris corresponde a Dioniso®? (I1.42; I1.123; 11.144; 11.156), Isis a Deméter®’
(I1.59; 11.123; 11.156), Horus a Apolo (I1.144; I1.156) e Amon a Zeus (IL.55).

A historiografia passou a empregar o termo interpretatio para designar esse
processo de identificagdo de uma divindade estrangeira com uma divindade local. Essa
denominacdo se consolidou a partir de um trecho da Germdania, de Tacito, no qual o
autor faz uso explicito do termo ao descrever praticas religiosas de outros povos:

Entre os Naharvalos, ha um bosque de antiga religido. Uma
sacerdotisa preside-o vestida em trajes femininos, mas eles
mencionam os deuses como Castor € Polux, de acordo com a
interpretatio romana. A essa divindade ¢ dada o nome de Alcis. Nao
ha estatuas, nem vestigios de supersticdo estrangeira; no entanto, eles
adoram os gémeos como irmdos, como jovens®* (Tacito. Germdnia,
43.4-5).

Esse termo foi aplicado tanto quando falamos dos romanos (interpretatio

romana) quanto dos gregos (interpretatio graeca). O significado do termo intepretatio
no Oxford Latin Dictionary aparece como
1. A agdo de expor, explicar. .2 (rhet.) A explicagdo de uma palavra
por outra, o uso de sinénimos. 3. Uma constru¢do colocada sobre um
ato ou enunciado, uma forma de compreensdo, interpretagdo. 4. A
significacdo, significado (de uma palavra ou expressdao). 5. Uma
traducao, renderizacdo. (Oxford Latin Dictionary, 2012, p.1045).
Desse modo, podemos afirmar que inferpretatio, em seu sentido latino, pode
significar tanto uma tradu¢do quanto uma substituicdo por algo de significado
semelhante, ou mesmo uma interpretacao mais criativa. O fendmeno da interpretatio vai
muito além da simples troca do nome de um deus estrangeiro por um nome grego, como
muitos aprendem ainda no ensino fundamental por meio da ideia de “equivaléncia”
entre deuses gregos e romanos. Uma das principais complexidades desse processo
reside justamente no fato de que tal “equivaléncia” ndo pode ser aplicada de forma
uniforme a outros contextos, pois “uma divindade indigena pode tornar-se um deus

greco-romano diferente em lugares diferentes; e o mesmo deus greco-romano pode

abranger diversas figuras indigenas distintas” (Parker, 2017, p. 50).

8 Também identificado com Baco em territério romano, era um deus essencialmente da vinha,
do vinho e do delirio mistico. E filho de Zeus e Sémele.

8 A deusa maternal da Terra e filha de Cronos e Reia. E uma divindade da terra cultivada e do
trigo (Grimal, 2005, p.115).

8 “[...] apud Naharvalos antiquae religionis lucus ostenditur. Praesidet sacerdos muliebri
ornatu, sed deos interpretatione Romana Cas rem Pollucemque memorant. Ea vis numini,
nomen Alcis. Nulla simulacra, nullum peregrinae superstitionis vestigium, [5] ut fratres tamen,
ut iuvenes venerantur [...]” (Tacito. Germdnia, 43.4-5).
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Os critérios utilizados para essas assimilagdes sdo variados e nem sempre
explicitados, podendo envolver, por exemplo, a proeminéncia no pantedo, a funcdo
exercida, os papéis desempenhados nos mitos, o teriomorfismo parcial, o carater
itifalico, as relagdes familiares com divindades masculinas ou ainda semelhancgas
fonéticas entre os nomes. Em termos gerais, dois caminhos interpretativos costumam ser
propostos para explicar essa pratica: o modelo da similaridade ou equivaléncia, segundo
o qual deuses de culturas distintas seriam diferentes, mas funcionalmente semelhantes; e
o modelo da identidade, que sustenta que os deuses seriam os mesmos em todo o
mundo, apenas conhecidos por nomes distintos — concepgao presente, por exemplo, na
filosofia estoica (Parker, 2017, p. 53).

Robert Parker defende o modelo da identidade, segundo o qual o mesmo deus
seria cultuado de maneiras diversas e sob nomes diferentes ao redor do mundo: “Esses
deuses sdo adorados de acordo com diferentes convencodes culturais em diferentes
lugares, mas isso nao significa que sejam deuses diferentes; as formas de adoracdo
enquadram-se na categoria dos costumes, uma variavel familiar da sociedade humana
que nada implica sobre os proprios deuses” (Parker, 2017, p. 57). No entanto,
acreditamos que essa perspectiva pode ser problematica, pois, ao se basear na
concepgdo estoica de um deus universal — que viria a influenciar a teologia cristd —,
tende a impor uma leitura inadequada as religides politeistas. Além disso, essa
abordagem pode reabrir disputas acerca da origem desse “mesmo” deus e, com isso,
revelar um forte viés etnocéntrico. No Egito Ptolomaico, podemos observar
especialmente a assimilagio de Isis com Afrodite ¢ Deméter, uma por seu histérico na
relagdo marital com Osiris, e outra seguindo seu papel na renovagdo da terra e suas
funcdes agrarias.

De acordo com Pomeroy (1984, p.31), Afrodite € a patrona da paixdo sexual da
esposa, sendo chamada entre muitos epitetos de deusa da cdmara nupcial, deusa que
junta em matriménio, deusa do casamento. E a deusa do amor e do ato sexual, a que
influencia as negociacdes e atende aos prazeres sexuais de todos os seres. E também o
ideal da beleza feminina. Em suas representagdes, Afrodite geralmente aparece nua, o
que enfatiza a perfeicdo de suas feicdes. Além disso, ndo podemos excluir o papel no
casamento tido por essa deusa, no qual geralmente era invocada nas cerimoOnias de
unido, influenciando a relacao entre os noivos, que, por fim, se reproduziriam.

A iconografia resultante da combinacdo dessas divindades ¢ caracterizada pela

nudez completa ou quase completa. Um estilo de imagem bem comum também no
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Egito Helenistico era a do tipo “Afrodite impudica”, geralmente em estatuetas em
terracota, nas quais a deusa usa uma coroa de flores em volta de um modius alto na
cabega, sobrepondo seu facideiov. Talvez o mais interessante da imagem € o gesto da
divindade de levantar seu yitwv, mostrando seu sexo, refor¢ando sua poténcia sexual

como vemos na Figura 16.

Figura 16 - Terracota de isis-Afrodite.

Estatueta de terracota, representando Isis-Afrodite, ITI-IT a.C. Proveniéncia:
Delta do Nilo. Custodia: Museu Britanico, Londres (Inv. BM 1888,0601.111).
Disponivel em < figure | British Museum > Acesso em 07 de outubro de 2023.

Em alguns Hinos de Filas, podemos ver de perto a relagio da imagética de Isis
com a de Afrodite. No Hino III, dedicado apenas em exaltar [sis, ela é descrita como
“adorno e senhora dos ornamentos do palacio” (§ 4), enquanto nos versos 6 e 7, {sis
aparece descrita como a beleza do palacio, a que leva alegria e perfume. Sua beleza ¢
ressaltada no verso 6 e o Hino ¢ finalizado com a estrofe: “Princesa, grande elogio,

senhora do charme, / cujo o rosto gosta do gotejar da mirra fresca.” (Hino de Filas, 111.
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13-14). Ja no Hino VII (§ 4-5), Isis ¢ a “grande do amor, senhora das mulheres / quem
preenche o céu e a terra com sua beleza”.

Vejamos agora a relagdo dessa divindade com o mar. O mar de Afrodite seria
um mar tranquilo, porque este se acalmaria com seu poder quando ela olhasse para ele.
A ela os navegantes também cultuavam em busca de uma viagem tranquila. Essa fungao
de Afrodite parece ter feito muito sucesso em Nducratis, onde havia um templo
construido ja no VI a.C. por comerciantes e viajantes gregos. Recordemos que Afrodite
Urania ¢ aquela celeste que emerge das ondas do mar, presentes em muitos de seus
epitetos: FEovmhio (aquela da Boa Viagem), Ilovtia (aquela do Mar Profundo), Aiuevia
(aquela do Porto), Iledayia (aquela do Mar Aberto), sendo que teve muitos templos
construidos na costa do Mediterraneo, seja perto de portos, seja perto das praias:

Situada a beira da agua, entre a terra e o mar, a praia ou porto
representa um local liminar onde a 4gua encontra a terra e convergem,
formando um ambiente maritimo totalmente distinto. Portanto, era

natural localizar um templo ou santuario de Afrodite, deusa dos mixis,
neste espago intersticial aberto ao mar e ao céu (Cyrino, 2010, p.109).

Denise Demetriou (2010, p.70), inclusive, comenta que as fungdes maritimas de
Afrodite ndo a distanciam de seu papel na vida sexual, ja que autores da Antiguidade
usavam metaforas da navegacao para se referirem ao seu poder sobre o amor e o sexo.
Quando seu aspecto maritimo era exaltado em sua iconografia, Afrodite apareceria
acompanhada pelas Thiasos aquaticas ou outros seres do mar, como as Nereidas, além
de golfinhos.

fsis, durante o Periodo Helenistico, ainda no Egito, passaram a retratar também
prerrogativas sobre o mar e a sua navegacdo. O que contraria a tradicdo egipcia
faradnica, ja que Isis ndo s6 ndo tinha fungdes maritimas, como também o mar, para
eles, era visto com medo e temor. Apesar disso, desenvolveram a navegagao fluvial com
bastante destreza. Apesar disso, os momentos em que Isis aparece relacionada a
navegag¢ao ainda ndo sdo suficientes para colocéa-la como protetora dos navegantes. Nos
Hinos de Filas, por exemplo, ela aparece presente na barca de R4 e aparentemente havia
uma barca guardada no centro de seu santudrio. No Hino V.17, ela ¢ aquela que da
ordens no barco de Ré e, no Hino V1.8, ela viaja na barca de R4 e se move livremente na
barca de milhdes de anos no Hino VII.10. Ela aparece também presente no transporte do
morto através do rio, como que guardando o corpo de Osiris. Mas em nenhum desses

momentos podemos generalizar como sinais de seu poder sobre a navegacdo. Na
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verdade, o mais perto que poderiamos chegar seria afirmar seu poder sobre a inundagao
do Nilo, em especial quando relacionada com Sétis.

Quanto a Démeter, a deusa grega da vegetagdo e do trigo, na mitologia grega,
era uma das filhas de Reia e Crono (Hesiodo. Teogonia, 453-455) e com Zeus, seu
irmdo, teve Perséfone (Hesiodo. Teogonia, 911-914). E no Hino Homérico a Deméter
que encontramos as principais informagdes acerca de seu mito, sua funcdo e o inicio dos
Mistérios de Eléusis. O Hino atribuido a Homero é, na verdade, de autoria
desconhecida, sendo atribuido devido ao género épico e a técnica de composi¢ao
analoga.

Os Hinos ditos homéricos eram composi¢des musicais para honrar e agradar os
deuses, como dissemos anteriormente neste capitulo. Apesar de ndo sabermos ao certo
quem eram os espectadores dos hinos, podemos arriscar afirmar que eles eram recitados
em banquetes, competigdes poéticas e festivais sazonais. Suas estruturas costumam
comegar e terminar com um direcionamento para qual divindade é dedicado o Hino,
descrevendo suas prerrogativas e atividades. J4 o conteudo pode variar entre uma
narrativa do nascimento de um deus, um conflito da divindade, uma descricao de como
o deus conseguiu certas honras, uma epifania ou uma cena do Olimpo. O Hino a
Deméter deriva de um manuscrito fragmentado do V século d.C., encontrado em
Moscou em 1777. Este Hino que citamos estd em versos hexametro dactilo (Foley,
1994, p.31). O Hino basicamente descreve a busca de Deméter, a deusa da agricultura,
por sua filha Perséfone, que foi raptada por Hades, o deus do submundo. O hino relata o
sofrimento de Deméter enquanto ela vagueia pela Terra em busca de sua filha perdida,
negligenciando suas funcdes de deusa da agricultura, o que resulta em uma terrivel
fome. Finalmente, Zeus intervém e negocia a libertagdo de Perséfone, mas com a
condicdo de que ela passard parte do ano no submundo com Hades, o que explica a
alternancia das estacdes, com a primavera representando o retorno de Perséfone a
superficie e o florescimento da natureza.

O sentido etimoldgico de seu nome ¢ apenas parcialmente conhecido, ja que
méter viria dos dialetos doricos e edlicos e significaria “mae”, e o De- seria uma
incognita, ndo sendo necessariamente “mae-terra” como mostra Walter Burkert (1977,
p.313). Sua ligagao com agricultura e o trigo ¢ inegavel. Sua filha Perséfone, ou Coré, a
“moga”, ou até mesmo entre os romanos Proserpina, ¢ ligada fortemente a mae, muitas

das vezes sendo chamadas de “Deméteres” ou “duas deusas”. Deméter é considerada
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uma deusa ctonica, devido a sua funcdo na agricultura, mas ndo com fungdes no
submundo, como teria sua filha, que seria considerada a “Senhora dos Mortos”.

A interpretacdo de uma alegoria natural ja € plenamente aceita, como demostra
Burkert (1977, p.315): Core era grao que tem de ser colocado abaixo da terra para, da
sua morte aparente, poderem germinar novos frutos. Este despontar ¢ o “regresso”, o
terno da bengdo dos cereais durante o ano, “quando na terra brotam as plantas da
Primavera”. Contudo, este mesmo autor ressalta que nada no mito fala de um ciclo, e
sim uma nova existéncia dupla se inicia entre 0 mundo superior ¢ o mundo inferior. A
deusa grega, entdo, ¢ vista como aquela que traz as estagdes (Hino Homérico a
Demeéter, 54), mas com sua dor da perda da filha, trouxe a humanidade: “Terribilissimo
ano sobre a terra multinutriz / Fez para os homens, ¢ o mais maléfico; a terra nem
semente / Fazia brotar, pois ocultava-a a bem coroada Deméter (Hino Homérico a
Deméter, 305-307)%°, s6 cedendo quando teve a filha parcialmente de volta (Hino
Homérico a Deméter, 469). No Hino a essa deusa podemos ver como o seu culto de
mistérios e seu templo em Eléusis parece ter sido fundado. No verso 473, apoés
recuperar a filha, a deusa ensinou aos homens daquela cidade, mais especificamente
Triptolemo, Diocles, Eumolpo e Celeu

o cumprimento dos seus mistérios sagrados, e indico os

belos ritos a Triptolemo, a a Polixeno e, além deles, a Diocles,
ritos augustos, que nao se pode imolar, nem investigar,

nem divulgar, pois um grande temor pelas deusas detém a voz.
Feliz quem dentre os homens supraterraneos os viu.

Mas o ndo iniciado e o ndo participante dos mistérios
Sagrados, jamais tem destino igual, ainda que perega soba a
Treva bolorenta. (Hino Homérico a Deméter, 476-483)36.

Como dissemos no inicio do capitulo, muitos pesquisadores apontam a
transformagdo do culto de sis em um culto de Mistério durante o Periodo Helenistico
como uma das principais mudancas ocorridas no culto dessa divindade. O que podemos
ver das fontes que se referem ao territdrio egipcio € pouca evidéncia sobre o culto de

mistério durante o Periodo Helenistico quando falamos do culto a deusa Isis. Diodoro,

8 “givotatov & &viantov £mi x06vo movivBoteipov moine” avOpdrolg kai khvtaTov: 008E T

yoio omépy’ aviel, kpomtey yap votéeovog Anunmp” (Hino Homérico a Deméter, 305-307).

8 “Spnopocvvny 0 iepdv kol énéppadev Spyla miot, Tpurroréue te Iolvéeive, émi toig 68
AworAel oepvd, Té T obnwg Eoti Tapesipey ovte TLOEcHAL 0UT dyéev: péya Yap TL Bedv cEPag
ioydver avdfy. OAPlog, 0¢ Tad Omwmev émybovimv avOpomwv: 0¢ & dteing iepdv 6¢ T
dupopoc, odmod’ opoimv aicav Exel @Oipevog mep VO (OPm NEPOEVTL. adTap EmeldT mAVO’
vrednkaro dia Bedwv,” (Hino Homérico a Deméter, 476-483).
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por exemplo, traca a relacdo de Dioniso e Osiris € também a origem dos mistérios
dionisiacos nos cultos a Osiris no Egito, inclusive sendo estabelecida por Isis.

Diz-se que ela moldou cada parte de seu corpo, exceto as partes
intimas, na forma de uma figura humana, semelhante em tamanho a
Osiris, usando especiarias e cera. Ela convocou os sacerdotes de
acordo com suas castas e os fez jurar que ndo revelariam a confianca
que ela lhes daria, mas, em particular, diriam a cada um deles que
apenas a eles confiara o sepultamento do corpo. Ela os convenceu a
enterrar o corpo em locais sagrados e a honrar Osiris como um deus,
permitindo-lhes também consagrar qualquer tipo de animal que
escolhessem, imitando a vida, da mesma forma que Osiris era honrado
em vida. Apds a morte, esses animais também receberiam culto
semelhante. Ela desejava incitar os sacerdotes a prestar os devidos
servigos em honra dos deuses, e deu-lhes um terco da terra para
manter os servigos e rituais mencionados. Diz-se que os sacerdotes,
lembrando os beneficios concedidos por Osiris e estimulados pela
sugestdo de Isis, voluntariamente concederam tudo de acordo com o
deposito de Isis (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.21. 6-9)%

Contudo, o autor ndo fala de uma inicia¢do aos mistérios de Isis propriamente
ditos. Apenas no capitulo I. 29 ele se refere a origem do culto de Eléusis poder ser na

verdade egipcio, mas ndo cita diretamente Isis:

A mesma forma, eles afirmam que Erechtheus, de ascendéncia
egipcia, reinou sobre Atenas, apresentando certas evidéncias disso:
pois, quando ocorreram fomes generalizadas em quase todo o mundo
habitado, exceto no Egito, devido as peculiaridades do pais e a
escassez de alimentos e de populagdo, eles dizem que Erechtheus
trouxe um suprimento de graos do Egito devido a sua relacdo com o
trigo, que estava se tornando escasso. Por conta disso, ele foi
considerado um benfeitor, e, tendo assumido o governo, instituiu os
rituais de Deméter em El€usis e organizou os mistérios, trazendo
consigo as leis relacionadas a esses assuntos que ele trouxe do Egito
(Diodoro da Sicilia. Biblioteca Histérica, 1.29)%.

8 "Exboto 1OV pep®dv mepmhicol AEyovoty avThv tHrov avOpwrogldi, tapaninoiov Ocipiot 1o
uéyebog, €€ dpmpdtov kol knpod: eiokolecapévny 6¢ katd yévn T@V iepénv E€opkical mhvtog
undevi onAdcely TV dobncouévny avtoig mioty, Kot  idlav & £xdotolg simelv &1L udvolg
gxeivolg mapatifetar TV 100 GOUATOG TAPTV, Kol TV EVEPYECIDY DIOUVIIGUCAV TAPUKOAEGOL
Oayoavtag &v 1oig idlolg TOmolg 10 odpa Tipdv @ Beov Tov ‘Ooipy, kabiepdoar 3¢ Kol TdV
ywouévev mtop” avtoig (dwv &v omoiov dv PovAnddot, kol tovt” &v pgv @ {iv tudv, kabdmep
Kol Tpdtepov Tov 'Ootptv, petd 68 TV TeEAEVTNV Tii¢ opoiag xeive kndeiog d&odv. Boviopuévny
8¢ v “Tow kod 1® Aotrtedel mpotpéyacor Todg iepeic &mi Toc mpostpnuévag TIHdg, T Tpitov
UEPOG TTC YDPOG 00TOIG doval TpoOg TOC TV Oed®dv Oepameiag te kol Asttovpyiac. Tovg & iepeic
Aéyetan, uvnuovevovtag t@v Oocipidog evepyectdv kol T mopokaAovon PovAopévou
yopilecBal, mpog o0& TovTOIG T Avoitedel mpoxinbévtag, mavia mpd&or katd TV “lodog
vrobknv.” (Diodoro da Sicilia. Bilbioteca Historica, 1.21. 6-9)

8 “Opoilwg 62 tovt® Kai OV Epeydéo Aéyovot 10 yévoc Alydmtiov dvta Pocikedoar tdV
ABMvdV, TooToG TIVAG PEPOVTEG ATOOEIEELS” YEVOUEV®Y YOpP OLOAOYOLUEVAS ODYUDY LEYOA®DY
KaTo TAcaV oxedov TNV oikovpévny TANY Alydmrov 61d v b0t THG Y®POG, Kol Oopdg
EMLyEVOUEVTC TV TE KapTt®dV Kol TAn0ovg avOpdnwv, €€ Alydntov tov EpeyxBéa kopicat oid v
ovyyévelav citov mAfifog eig tog Advag avl’ GV todg &b maddvac Paciién KaTaoTco TOV
gvepyémv. Todtov 8¢ moaparafovta Ty Nyepovioy Katadei&or tag TeAetds Thg AfunTpog &v
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Mesmo que os cultos de mistério de Isis ainda estivessem em uma fase de
desenvolvimento inicial, os poderes dessa divindade ja eram bem demarcados, inclusive
sua capacidade de fornecer a imortalidade aqueles que a buscassem e se dedicassem ao
seu culto. Na versio de Diodoro da Sicilia, Isis teria descoberto o remédio que garantia
a imortalidade: “Ela inventou o remédio (pdpuarxov) que da a imortalidade: ela trouxe
de volta a vida, ndo apenas seu filho Hoérus morto pelos Titds, e cujo corpo foi
encontrado na 4gua, mas ela lhe deu a imortalidade” (Diodoro Sicilia. Biblioteca
Histérica, 1.25.6)*°. Nao temos versdes de origem egipcia da morte de Horus pelos
Titds, mas sabemos que o proprio leite da amamentagio de Isis era visto como curativo
e até mesmo como capaz de dar a imortalidade. O ato de ser amamentado por uma
deusa era visto como algo de privilégio tanto no mito egipcio de Isis quanto no Hino
Homérico a Deméter. A deusa ao chegar disfarcada ao palacio de Celeu, passou a ser a
ama de leite da crianca mais jovem, o proprio filho do rei:

Teu filho receberei de boa vontade, como me pedes.

Eu o nutrirei e espero que nem imprudéncias de uma

Ama, nem sortilégio, nem pog¢ao o prejudique.

Conhego remédio bem mais forte do que os vermes

E, contra tal sortilégio de males, conhego, pois, bela defesa.”
Assim que acabou de falar, recebeu-o em seu perfumado colo
Com as maos imortais. Exultou nas entranhas a mae.

Assim Dos, o esplendido filho do prudente Celeu,
Demofonte, que a bem cinturada Metanira pariu,

Nutris nos pagos. Ele crescia igual a um deus,

Nao comendo pao, nem mamando. Deméter

Ungia-o com ambrosia, como se fosse nascido de deus,

E docemente o assoprava, enquanto em seu colo o mantinha.
Durante as noites o ocultava no ardor do fogo como um tigéo,
As escondidas dos seus pais. [...]

E Deméter o faria sem velhice e imortal” (Hino Homérico a Deméter,
226-242)°.

‘EAevoivt kol T0 pootiplo, motoal, UETEVEYKOVIN TO 7epl tovTeV vouuov €€ Alydmtov.”
(Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.29).

8 “Ejpeiv & antv koi 10 ¢ adavasiog eappakov, St o Tov vidv Qpov, vrd tdv Tirévov
gmPouvievdévta Kol vekpov evpebévta kab” HBoatog, un povov dvactiioat, dodoav TNV Yuxny,
aAAd Kol Thic dBavaoiag motjoot petarafelv.” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.25.6).
0 “roida 65 Tol TPOEpwV VodEEopat, B¢ pe keAeveS, Opéym koD v, Eolna, KakoEpadinot
T0qvng odt dp’ dnnlvcin dnAiceton oB0’ Vmothpvov: oida Yap dvtitopov péya QEPTEPOV
VAOTONO10, 0180 §” EmmAvcing molvmovog £6OAOV £puopdy. B¢ dpa povicaca Buddsi §Eato
KOAT® Yeipess’ dBavatnot: yeynbet 6¢ ppéva unitmp. og i uév Keieoio daippovog dyhaodv viov
ANpodmvl’, dv Etiktev d0lwvoc Metdvelpa, Etpepev &v peydporc: 6 & dé€eto daipovt icog,
obt’ obv citov £dmv, o0 Inodpevog [ydAa pMTpOg NUOT HEV Yop KOAMGTEQAVOS] Anuntmp
ypieok’ auppoocin woel Beod Exyeyadta 1160 Katamveiovoa kal v KOATOIoW EXOVca: VOKTOG 08
KPUTTECKE TTLUPOG WEVEL MOTE daAOV AdOpa @iAwv yoviéwv: Toic 6 uéya Badu’ £téTukTo, Mg
npobouinc terébeoke: Beolol yap dvta Emkel. Kol KEV (v moinoev Aynpov T abavatov e, €l un
ap’ appadinov évlwvog Metdvepa” (Hino Homérico a Deméter, 226-242).
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Assim, como duas deusas de aspecto materno, compartilhariam o leite da
imortalidade. Nos Hinos de Isidoro, também nao identificamos mengdes a uma
iniciagio aos mistérios como um requisito a ter acesso as bengdos de Isis. Nessas
epigrafes, parece-nos que para ser agraciado pela ajuda da divindade, o fiel precisaria
recorrer a ela em oracdao e/ou realizar oferendas a divindade durante os periodos de
festas (I1.20), o que pode garantir riqueza, saude, fecundidade, alegria, etc. Herédoto ja
demonstrava que a deusa egipcia era conhecida como Deméter pelos gregos. Em
Histérias (11.59.2), o autor descreve que Isis, em grego (EAMjvov yAdooav) é chamada
de Deméter: : “para os egipcios, Apolo ¢ Horus; Deméter ¢é Isis e Artemis ¢ Bubastis”
(Herodoto. Historias, 11.156.5)°!. Assim, ao usar a conjungio J¢ para relacionar as
ideias contraentes, podemos traduzir também como “Deméter, por outro lado, é Isis”.
Herddoto, no entanto, ndo explica sob quais critérios realiza sua interpretatio graeca de
fsis como Deméter. Em outro ponto de sua narrativa, Herodoto substitui totalmente fsis
por Deméter e Osiris por Dioniso: “E os egipcios contam que Deméter ¢ Dioniso
governam os inferos” (Herodoto. Historias, 11.123.1)°2. Neste trecho, o grego coloca a
interpretacdo na boca dos egipcios (Aéyovot), como se fosse algo plenamente aceito.
Contudo, sabemos que Deméter ndo tinha poderes sobre o submundo e sim sua filha
Perséfone.

Na Biblioteca Histérica de Diodoro, o autor relaciona lsis principalmente com
Deméter. No capitulo 1.13.5, ao comentar sobre o nascimento dos deuses egipcios em
sua versio grega, Isis se aproxima (§yyiotd), se assemelha, a Deméter. Enquanto no
capitulo 1.25.2-3, o autor nota que a mesma deusa era identificada com véarias deusas
gregas: Deméter, Selene e Hera. Mas, aparentemente, de acordo com a descricdo da
divindade egipcia, Diodoro via maiores semelhangas com Deméter. Isso se apoia nas
partes em que o autor atribui a Isis benesses que entre os gregos seriam obras de
Deméter. Nos escritos de Diodoro, gragas a fsis, a humanidade deixaria de apelar ao

canibalismo para se alimentar, pois

Primeiramente, a raga humana parou de se alimentar de carne, quando
Isis descobriu o cultivo do trigo e da cevada, que crescia na terra com
outras plantas, mas passava despercebido pelos humanos. Foi Osiris
quem inventou a agricultura e a preparacao dos frutos, tornando a

o1 «“Afyuntioti 88 Anorwv pév Qpoc, Anunmp 8¢ “loic, Aptepic 8¢ Bovpootic.” (Herddoto.
Historias, 11.156.5).
92 “Gpymyetéev 8¢ TV kato Alydmrior Aéyovot Aquntpa koi Advucov.” (Herddoto. Historias,

1.123.1).
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comida mais agradavel devido ao prazer natural que provinha dessas
descobertas (Diodoro Sicilia. Biblioteca Histérica, 1.14.1)%

Nos Hinos de Isidoro, Deméter esta presente sob o epiteto de Azo,
especificamente nos Hinos 1.3, 112 e IV.4. As descobertas de Isis terma trazido
subsisténcia a humanidade (Hino de Isidoro, 1.5), dando habilidades para que a vida
humana fosse confortavel (1.7), e descobriu as frutas (I.8) e os cereais (I1.3), auxiliando
na fertilidade da terra (I1.19).

Deméter também ¢ aquela conhecida como Thesmophoros, ou seja, a doadora
de leis, e a partir do Periodo Helenistico, {sis também passaria a ser aquela que criou as
leis para a humanidade: “Dizem também que Isis estabeleceu leis pelas quais as pessoas
deveriam se tratar com justica, abandonando a violéncia e a injustiga por medo de
puni¢do.” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Histérica, 1.14,4)**, enquanto nos Hinos de
Isidoro, Isis é aquela que trouxe a moralidade e os costumes para que a justi¢a pudesse
prevalecer (1.5-6), afinal, a propria deusa sofreu injusticas com a morte do marido e o
impedimento de seu filho de herdar o trono do pai. E importante frisar que nos Hinos de
Isidoro, Isis tem o carater universal de agregar em si todas as outras divindades,
principalmente quando Isidoro nos fala que o nome de Isis é “Thiouis” (@iot1v), que
viria do copta TI-OYT e significaria “Gnica”. Assim, todas as deusas citadas no Hino sdo
[sis e a deusa é “Una”: Tické, Hermouthis, Deméter, Afrodite, Hera, Astarte, Artemis,
Héstia, etc. Além disso, vemos aparecer o epiteto isiaco (§26) de moAvdvope — muitos
nomes, epiclese que também vai ser comum quando falamos de Isis.

A interpretatio podia assumir diversas formas, desde a mais bdsica, que
consistia na simples substituicdo de um nome por outro — como vimos em Herodoto
(Historias, 11.42), ao afirmar que os egipcios chamavam Zeus de Amon. A interpretatio
também podia manifestar-se por meio da combinagdo do nome da divindade com um
epiteto geografico, de carater local ou regional. Um exemplo dessa forma ¢
fsis-Menouthis, associada a cidade de Menouthis e ao aspecto curativo da deusa. Como

apontamos anteriormente neste capitulo, o cippus e as imagens de Isis Lactans

% TIpdtov pev yop modoat ¢ GAANAoeayiag T0 TV avOpdTev Yévog, gvpodong uev “Ioidog
6V 1€ T0D TVPOD Kol ThHG KPOTig Kapmov, PUONEVOV HEV MG ETVYXE KOTA THV YOPAV UETO THG
dAANG Potdvng, ayvooduevov o€ Hro TV avlpdnwv, Tod d& Ocipldog Exvoncapuévon Kol Ty
TOVTO®V KOTEPYUSIOV TOV KOpTdV, 10£w¢ petafécbon mhvtag v TpoPnV did 1€ TNV NdoVNIV Ti|g
ovoemg TV gvpebévtav (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.14.1)

% ‘@givar 8¢ pact kai vopovg TV Iotv, kad” odg dAARA0IC S186var Todg dvOpdmovg TO dikatov
Kol Tii¢ dféopov Piog kol YVPpemg mavoacHar S TOV amd Tiic Tnwpiag eoPov” (Diodoro da
Sicilia. Biblioteca Historica, 1.14.4).
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continuaram a ser utilizados como objetos dotados de poder curativo em diversas
cidades egipcias, em consonancia com antigas tradigdes.

E, contudo, em Alexandria que se observa uma intensificagio dessas
transformagdes, especialmente com a introdugdo de um novo consorte para Isis, Serapis,
uma divindade que também possuia prerrogativas ligadas a cura. Nesse contexto, sis de
Menouthis e Serapis de Canopo passam a desempenhar a fung¢do de divindades
curativas, procuradas por individuos que buscavam alivio para seus padecimentos
fisicos. Menouthis era uma pequena cidade proxima a Canopo, onde se realizavam
cultos voltados especificamente ao aspecto terapéutico de Isis. Conhecida por essa
funcdo, a deusa parece ter recebido numerosos ex-votos, como orelhas esculpidas, olhos
de vidro ou de ouro, o que pode indicar sua reputacdo na cura de distarbios oculares ¢
auditivos.

Diodoro também destaca o papel de Isis no campo da medicina, descrevendo-a
como descobridora de diversos remédios (papuaxwv) e conhecedora da ciéncia da cura
(lazpixiy). Assim como Serapis, Isis comunica os modos de cura por meio dos sonhos™.
Diferentemente dos gregos, que preservaram mitos com testemunhos narrativos de
curas, [sis, segundo Diodoro, ndo teria mitos estruturados sobre esses feitos, mas relatos
factuais de eficacia. Ele afirma que o mundo inteiro conhecia os poderes curativos de
fsis e sua eficiéncia quando invocada para fins médicos, como no tratamento de
enfermidades oculares e de outras partes do corpo (Diodoro da Sicilia. Biblioteca
Historica, 1.25.2-5). J4 no Hino de Isidoro, 11.7-16, a deusa auxilia os enfermos que
buscam sua ajuda e os restitui a saide; do mesmo modo, aqueles que buscavam auxilio
para a fecundidade do casal também recorriam a fsis, como o proprio Isidoro relata
(Hino de Isidoro, 11.15).

O processo de interpretatio operado no Egito Ptolomaico ndo apenas traduziu
fsis para o vocabulario grego de Deméter e Afrodite, mas também a dotou de uma
linguagem universalista, apta a romper o “isolamento” geografico do Nilo. Ao
consolidar-se em Alexandria como protetora da dinastia e detentora de saberes

curativos, Isis tornou-se um expoente ideal para a expansdo religiosa no mundo

% De acordo com Pinch (2002, p.53), os templos ptolomaicos eram construgdes para utilizagio
da populacdo em geral, com sanatoria no interior de seus muros, onde os crentes poderiam
visitar as estatuas em busca de cura ou para passarem a noite aguardando um sonho revelador ou
a cura de uma doenga. Chamado de incubagédo, acreditavam que a pernoite em espaco sagrado
permitia colocar o corpo e a mente proximo fisicamente a divindade, e assim este pudesse
aparecer ao suplicante nos sonhos, promover cura ou enviar mensagens.
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helenistico. Acompanhando o fluxo de mercadores, soldados e viajantes, a deusa e sua
familia divina cruzaram o mar e se estabeleceram nas Ilhas do Mar Egeu e nas costas do

Mediterraneo, como vemos a seguir.
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CAPITULO 2

“EU SOU iSIS, A RAINHA DE TODA A TERRA”%: EXPANSAO
MEDITERRANEA E ESTABELECIMENTO DO CULTO ISiIACO EM
TERRITORIO GREGO

Nesse momento, vemos a importancia de inserir o conceito de “globalizacdo”
para os estudos isiacos. Originalmente definido por Stuart Hall (2006, p. 67) como um
conjunto de processos atuantes em escala global que cruzam fronteiras e conectam
comunidades em novas combinagdes de espago-tempo, a globalizacdo frequentemente
evoca uma aparente tendéncia a homogeneidade. Contudo, a realidade documental
antiga demonstra o inverso: uma forte presenga da diferenca e da alteridade. Conforme
propde Hall (2006, p. 88), em vez de uma oposi¢do estéril entre o ‘global’ e o ‘local’,
ocorre uma articulagdo pluralizante que contesta identidades fechadas e fixas,
produzindo novas posi¢des de identificacgao.

Embora o conceito tenha sido amplamente debatido por Richard Hingley (2005,
p.2) para contestar os limites do paradigma de ‘romanizagdo’’ no ambito do Império
Romano, suas premissas sdo igualmente validas quando aplicadas a conectividade do
Mundo Helenistico. Ao adotarmos a perspectiva da globalizacdo para observar a
dispersdao dos cultos egipcios, percebemos que a hegemonia cultural e a circulagdo de
eixos textuais se desenvolveram por meio daquilo que Hingley (2005, p.118) denomina
como articulagdo de ‘estruturas de diferenga comum’. No campo da histéria das
religides, essa perspectiva encontra eco nas formulagdes de Jorg Riipke (2014, p.23),
para quem as mudancas globais implicam, necessariamente, em reconfiguragdes locais.
A difusao global de um culto ou de um texto de prestigio — como os cultos isiacos — nao
resultou em uma recepg¢ao uniforme ou passiva e sim havendo desdobramentos praticos
e teologicos desse processo dependiam estritamente da localidade e da agéncia dos
sujeitos receptores em cada uma dessas poleis.

Uma das questdes mais debatidas sobre esse tema diz respeito a saber se essa
difusdo teria sido, ao menos inicialmente, um projeto consciente dos Ptolomeus,
conforme a chamada “teoria imperialista” formulada por Franz Cumont. Segundo essa
interpretacdo, a expansio do culto de Isis e Serépis teria sido o resultado bem-sucedido

de uma propaganda politico-religiosa promovida pelos Ptolomeus, cujos principais

% By “Toic i 1) Basitoco maong yowpac” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Histérica, 1.27.3-
4),
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agentes seriam as esquadras militares, os marinheiros ¢ os mercadores. O objetivo,
ainda segundo Cumont, seria reunir gregos e egipcios em torno do culto de uma
divindade comum, “combinando a velha fé dos farads com os mistérios da Grécia”
(Cumont, 1987, p. 70). E assim,

Foi adotada em todos aqueles lugares em que foi feito sentir a
autoridade e o prestigio dos Lagidas e em todos que mantiveram
relacdes coma grande metropole comercial de Alexandria. Os reis
fizeram com que os principes e os povos com quem fizeram aliangas a
aceitassem (Cumont, 1987, p.73).

Essa teoria comegou a ser questionada e gradualmente desmantelada a partir da
década de 1970, quando se passou a observar que o culto de Serdpis ndo parece ter
obtido grande adesdo entre os egipcios fora de Alexandria. Isso se evidencia tanto pela
escassez de vestigios do culto em outras cidades egipcias quanto pelo fato de a maioria
das inscri¢des relativas a divindade estar redigida em grego. No que diz respeito a
difusdo do culto, passou-se também a reconhecer que as evidéncias ndo indicam uma
intervengdo direta e intencional dos Ptolomeus na disseminacdo dos cultos isiacos
(Dunand, 1977, p. 108). Isso ndo significa, contudo, que os reis ndo tenham exercido
uma influéncia indireta nesse processo, ja que ndo se pode negar que as relagdes
politicas entre os Ptolomeus e diversas cidades gregas possam ter favorecido a difusdo
do culto — como, por exemplo, no caso do templo identificado na cidade de Efeso,
datado do século III a.C.

A 1sso se soma a necessidade de considerar as relagdes especificas de cada uma
dessas cidades — em maior ou menor grau — com o poder politico, militar e
econdmico dos Lagidas. Para Bricault (2004, p. 4), o que se observa ¢ uma combinagdo
de fatores de ordem comercial, econdmica, politica e social. E importante ressaltar que
muitas cidades gregas mantinham contatos estreitos com o Egito, seja por meio do
comércio, seja por ocupacdo ou presenca militar. Entre essas cidades, algumas se
destacam de modo particular para o estudo das Aretalogias de {sis. Dedicamos maior

atengdo as regides’’ do mar Egeu onde foram encontradas inscricdes das Aretalogias de

97 No periodo helenistico, essas poleis ja se apresentavam profundamente distintas do modelo
classico de “cidade-estado”. Nesse momento, a maior parte delas encontrava-se em alguma
medida dependente de poténcias maiores, ainda que a autonomia continuasse a ser um ideal
politico valorizado. Até aproximadamente 146 a.C., a democracia permanecia a forma de
governo preferida, enquanto tiranias e oligarquias eram amplamente condenadas. Com o
dominio romano, contudo, as oligarquias voltaram a se fortalecer. No a&mbito politico, embora a
organizagdo civica ainda se estruturasse formalmente em torno de cidaddos adultos do sexo
masculino, essa participagdo ja ndo ocorria nos mesmos moldes do periodo classico.
Paralelamente, a ideia de comunidades guerreiras entrou em declinio, sobretudo quando muitas
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Isis, a saber: Tracia, Ciclades, Edlia, Macedonia e Licia. Buscamos tragcar um panorama
do estabelecimento do culto isiaco nessas regides e, em especial, nas cidades em que se

preservaram evidéncias epigraficas relacionadas a essas Aretalogias.

2.1 ENTRE REDES DE CONECTIVIDADE E O HORIZONTE DO CAOS: A
DIFUSAO ISIACA NO MEDITERRANEO

O uso do termo “culto isiaco” pode parecer ao leitor repetitivo a partir deste
ponto da leitura do trabalho, e ¢ possivel que se questione por que ndo optamos por
variar a terminologia, utilizando expressdes como ‘“‘cultos egipcios”, “cultos
alexandrinos”, “cultos niloticos”, “cultos orientais” ou aegyptiaca. Essa escolha se
justifica porque, a partir desta etapa da pesquisa, ndo empregamos 0s termos acima
como sindnimos de “cultos isiacos” ao tratar dos cultos de Isis e de seu circulo divino
para além do territério egipcio.

Evitamos a expressdo ‘“cultos egipcios” justamente porque os cultos que se
expandiram pelo Mediterrdneo, embora de origem egipcia, passaram por profundas
transformagdes durante o periodo helenistico sob influéncia grega, como ja
demonstramos anteriormente. Do mesmo modo, optamos por nao utilizar “cultos
alexandrinos”, uma vez que esse termo remete a interpretacdo proposta por Franz
Cumont, segundo a qual a helenizacdo desses cultos teria sido resultado de uma
manobra politica dos Lagidas e, por conseguinte, estaria intrinsecamente ligada a
Alexandria. Nesse sentido, concordamos com Michel Malaise (2007, p. 32) quando
afirma que o termo “alexandrino”, ao ser empregado para designar divindades
egipcio-gregas helenizadas com caracteristicas tipicas da cidade de Alexandria, acaba
por restringir excessivamente o escopo da analise, ja que a maioria das evidéncias do
culto encontradas fora do Egito ndo apresenta essas caracteristicas especificamente
alexandrinas.

Ainda assim, o uso do termo exige cautela, pois o proprio epiteto Pharia

permanece pouco claro para os pesquisadores: em alguns casos, parece funcionar como

dessas cidades deixaram de manter exércitos e frotas proprias. Por outro lado, observa-se uma
ampliagdo da participagdo feminina para além da esfera estritamente religiosa, com uma
presenga crescente no espago publico, ainda que sem acesso a magistraturas ou a participagao
nas assembleias. Da mesma forma, os ndo cidaddos passaram a integrar cada vez mais certos
aspectos da vida urbana, como se evidencia, por exemplo, em sua participagdo na efebia
(Hansen, 2006, p.132).
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uma especificagdo topografica, em referéncia ao Farol de Alexandria; em outros,
assume carater metonimico, quando Isis é concebida como aquela que guia os
marinheiros, & maneira de um farol. No que se refere ao termo aegyptiaca, seu
significado € excessivamente amplo, sendo geralmente empregado para designar objetos
exportados do Egito ou pecas com temadtica egipcia fora do contexto religioso
propriamente dito do templo ou do culto isiaco.

Quanto as expressodes “cultos orientais” ou “religides orientais”, trata-se de uma
categoria cunhada por Franz Cumont em Les Religions Orientales dans le Paganisme
Romain, publicado originalmente em 1906, na qual o autor reuniu sob uma mesma
designacgio cultos de origem oriental, como os de Isis e Osiris, da Grande Mie frigia, do
Mitra persa e de divindades sirias. Cumont partia do pressuposto de que esses cultos
compartilhariam certas caracteristicas e uma relativa homogeneidade doutrindria —
como a pratica de cultos de mistério, a promessa de salvacao da alma e de uma vida
imortal, ritos purificadores e redentores, além da submissdo dos fi¢is a sacerdotes
detentores de uma sabedoria divina —, o que permitiria agrupa-los sob uma mesma
categoria (Cumont, 1987, p. 14-15). Tal conceito, contudo, foi amplamente debatido e
problematizado, sobretudo porque esses cultos apresentam, em muitos casos, mais
elementos de distingdo entre si do que de semelhanga.

Por fim, o termo “nilético” costuma remeter a cenas ambientadas nas margens
ou no curso do rio Nilo, evocando principalmente os beneficios das cheias do rio, sem
que isso implique, necessariamente, um conteudo religioso ou cultual especifico.
Portanto, embora esses termos possam parecer, a primeira vista, intercambiaveis, uma
analise mais atenta revela que seus significados sdo distintos e sua aplicacdo deve ser
feita de maneira precisa. Assim,

Os cultos isiacos ndo sdo a religido egipcia; a interpretatio graeca das
divindades egipcias nao ¢é a interpretatio aegyptiaca das divindades
gregas; o culto ndo deve ser confundido com o cultural. Permanece,
no entanto, que o mesmo objeto pode oferecer significados diferentes
dependendo do contexto geografico, topografico e cronoldgico
(Malaise, 2007, p.38).

A opg¢ao pela substituicdo do uso do termo “cultos faradnicos” por ‘“cultos
isiacos”, quando tratamos dos cultos exportados do Egito, deve-se ao fato de que o
adjetivo faraonico remete sobretudo a um culto vinculado a ideologia politica dos
farads egipcios — ideologia essa a qual os Ptolomeus deram continuidade e que, em

certa medida, também foi mantida pelos imperadores romanos. Contudo, ao ser
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praticado por gregos fora das terras do Nilo, esse culto perde, em grande parte, seu
carater de legitimacdo dinastica, o que torna o uso do termo ‘“faradnico” menos
adequado nesses contextos.

O significado exato do termo isiaco tampouco ¢ plenamente claro na
historiografia moderna, que por muito tempo o utilizou para designar simplesmente
aquele que aderiu ao culto de Isis. Segundo Richard Veymiers (2018, p. 4), termos
como “dionisiaco” ou “mitraico”, embora ja existissem na Antiguidade, ndo eram
empregados para identificar a escolha religiosa individual de alguém. Em geral,
funcionavam como adjetivos destinados a enfatizar o patronato de determinada
divindade — como, por exemplo, na inscrigdo RICIS 102/1602 — ou quando
convertidos em epicleses”® para indicar a confluéncia de Isis com outra divindade, como
na oferenda que traz a inscri¢do Bonae Deae Isiacae (RICIS 503/0901).

Em grego, encontram-se os termos Eiciaxoc” (Eisiakos) e Towaxoi’” (Isiakoi),
ou, de forma mais recorrente, derivados com o sufixo -otai (-stai), como Eiciaorai’’’ ou
Toiaoroi. Em latim, aparecem as formas Isiacus, Isiaca ou Isiaci. O uso de Toiaxog
como substantivo grego, ou de Isiacus em latim, constitui, segundo Richard Veymiers
(2018, p. 5), um fendmeno sem paralelo entre os cultos antigos do Mediterraneo. Para o
autor, esse uso passa a funcionar como um marcador identitirio de comunidades
religiosas nas quais os devotos se reconheciam como pertencentes a um mesmo
universo cultual. Ainda assim, essas comunidades ndo eram uniformes, nem exclusivas,
pois, apesar de compartilharem a devogdo a Isis, essa devogdo podia assumir formas
distintas conforme o contexto local.

O emprego desse substantivo, contudo, ndo parece ter sido generalizado. Até o
momento, conhecem-se apenas treze inscrigdes do periodo do Império Romano que
utilizam o termo dessa forma, e ndo ¢ possivel afirmar com seguranca que todas elas
expressem o mesmo significado. Um exemplo € a inscrigdo da Caria (RICIS 305/0301),
na qual Eiciaxod pode ser interpretado tanto como um termo patronimico quanto como
uma forma de autoidentificagdo do falecido enquanto devoto de Isis. Assim, o

significado do termo na Antiguidade variava de acordo com o contexto de uso. Como

® De modo geral, as epicleses consistem em palavras de invocagdo, o nome da divindade na
forma vocativa € nome na forma ritual. Por outro lado, os epitetos denominam caracteristicas
das divindades que podem acompanhar as epicleses e se referem a qualidades e aspectos mais
especificos da divindade.

% No singular, como nas inscri¢des RICIS 305/0301 e RICIS 618/0901.

190 No plural, como nas inscri¢des RICIS 102/1602 e RICIS 308/1201.

101 RICIS 204/1003.
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ilustragdo disso, pode-se citar o comentario de Cicero, que diminui os Isiaci
coniectores, incluindo-os entre os charlatdes da pratica divinatoria (Cicero. Sobre a
Adivinhagdo, 1.58.132).

Outro ponto importante a ser destacado ¢ que, diferentemente do que ocorria no
Egito farabnico e ptolomaico — contextos nos quais [sis geralmente aparecia
acompanhada de Osiris/Serapis e Horus/Harpdcrates, formando uma triade —, durante a
expansao de seu culto pelo Mediterraneo a deusa passa a ser representada sobretudo ao
lado de Serapis, Antubis e Harpdcrates. Nesse conjunto, o deus de forma canina parece
ter adquirido maior presenca do que o deus-crianca.

Dessa forma, ao falarmos em “cultos isiacos”, referimo-nos aos cultos ligados a
“familia” de Isis, em graus variados de helenizagdo, do final do século IV a.C. ao final
do século IV d.C. Essa constelagdo divina era composta principalmente por Serapis,
Harpocrates e Anubis, somando-se a outras divindades do circulo mitico egipcio, como
Apis, Bastet'*?, Hermanubis'®, Hérus, Hidreio!%*, Nilo'%, Néftis e Osiris; o grupo tem
fsis como figura central, razdo pela qual recebe a designagio de “isiaco”. Tampouco
descartamos o uso do termo no plural, uma vez que nao ¢ possivel afirmar a existéncia
de um tUnico modo de culto uniforme em todas as regides alcangadas por essa
religiosidade.

Laurent Bricault (2020, p. 6) propde, inclusive, a reflexdo sobre se ndo seria
mais adequado falar em apropriagdo, em vez de difusdo. Para o autor, considerando que
uma das prerrogativas mais conhecidas de Isis no Mediterraneo era aquela relacionada
ao dominio maritimo — prerrogativa compartilhada com outras divindades, como ¢
comum em sistemas politeistas —, a deusa passou a integrar uma rede de divindades
com fungdes compartilhadas, que em certos momentos se sobrepunham e, em outros, se
complementavam. Esse processo produziu inovagdes religiosas que podem ser
analisadas tanto em escala local quanto global.

Concordamos com Bricault (2004, p. 3) quando ele observa que as hipdteses de
uma propaganda organizada por um clero egipcio pressupdem a existéncia de grupos

homogéneos — sejam gregos ou latinos atraidos por um culto considerado “exotico”,

12 Deusa felina com fungdes maternas e protetoras.

103 A combinag¢do de Hermes com Anubis. De acordo com Plutarco: “[...] aquele que revela o
celeste e € a razdo do que se move no alto ¢ as vezes chamado de Anubis, as vezes Hermantbis,
na ideia de que um nome convém ao mundo superior, o outro ao inferior” (Plutarco. Sobre Isis e
Osiris, 61.375E).

104 A forma hidrica de Osiris.

105 Uma forma divinizada do Rio Nilo.

90



seja um clero egipcio movido por intengdes proselitistas. A diversidade das evidéncias
sugere, ao contrario, que o processo resultou sobretudo de iniciativas individuais ou de
pequenos grupos que compartilhavam o desejo de praticar, onde quer que estivessem, o
culto a uma determinada deusa. Assim, hoje se aceita que, diante da multiplicidade de
informacdes fornecidas pelas fontes, a disseminacdo do culto isiaco pode ter sido
motivada por diferentes fatores, varidveis em intensidade conforme a cidade e o
contexto especifico.

E como os habitantes das cidades da Hélade receberam esses novos cultos? E
dificil determinar de que modo todas as cidades reagiram ao entrar em contato com eles,
uma vez que essa difusdo ndo ocorreu de forma uniforme. Ainda assim, podemos
afirmar que, em um primeiro momento, os cultos parecem ter sido recebidos com certa
reserva e neutralidade, sem que haja registros de perseguicdes sistematicas. Em linhas
gerais, as autoridades civicas parecem ter observado inicialmente os cultos isiacos com
cautela, e estes, ao que tudo indica, permaneceram a margem da vida social por algum
tempo, até que, gradualmente, passaram a atrair novos adeptos entre os cidaddos gregos,
a ponto de se estruturarem institucionalmente e de levarem a construcao de espacos
cultuais.

Também ndo € possivel generalizar que esses cultos tenham sido fundada da
mesma maneira em todos os locais. No Pireu, por exemplo, o culto parece ter sido
praticado sobretudo por egipcios e metecos (RICIS 101/0201), enquanto em outros
contextos — como vemos mais adiante — a fundagdo do culto coube a gregos. Em
muitos casos, sequer conseguimos identificar com precisdo a origem do culto ou afirmar
com seguranca a existéncia de um templo formal nos locais onde surgem algumas
evidéncias isoladas.

Por outro lado, ndo podemos afirmar que, pelo fato de os nomes de escravizados
ndo aparecerem nas inscrigdes, nao houvesse um numero consideravel de devotos
pertencentes a esse grupo. Outra evidéncia que pode sustentar o sucesso do culto isiaco
entre os estratos mais abastados € a proliferagdo relativamente rapida de templos por
iniciativa “privada”, algo que sO seria possivel com os recursos de individuos
economicamente privilegiados, como comerciantes e mercadores, por exemplo
(Dunand, 1977, p. 76). Além disso, cabe perguntar se as mulheres nao participavam do
culto isiaco. Ha evidéncias da presenca de mulheres devotas j& nos momentos iniciais

do culto de Isis na Grécia. Contudo, ao que tudo indica, elas ndo integravam o clero
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isiaco propriamente dito, exceto em cargos honorarios, a0 menos nesse primeiro estagio
da difusao do culto (Bricault, 2004, p. 7).

Essa organizacdo do culto torna-se visivel nas associagdes religiosas que se
desenvolveram e permitiram a reuniao de devotos, especialmente em cidades e regioes
como Rodes e Delos.

Nesse primeiro momento, a estrutura religiosa do culto inspirou-se no modelo
tradicional egipcio, caracterizado por uma organiza¢do hierarquica e vitalicia. Com o
passar do tempo, porém, diversas funcdes até entdo inexistentes no clero egipcio
passaram a ser atestadas no contexto grego. Assim, seguimos a definicdo proposta por
Paraskevi Marzavou (2018, p. 127), segundo a qual o sacerdote isiaco no mundo grego
deve ser compreendido como um especialista ritual que servia a um conjunto
significativo de divindades consideradas de origem egipcia, inseridas no espaco cultural
grego, mas fora do territdrio geografico do Egito.

O detalhamento exaustivo das fungdes do clero isiaco exigiria um estudo a parte,
uma vez que, durante os periodos helenistico e romano, a variedade de cargos
sacerdotais ligados ao culto de Isis foi bastante ampla, variando tanto ao longo do tempo
quanto conforme a cidade ou mesmo de templo para templo. Assim, neste trabalho,
abordamos as fung¢des do clero isiaco apenas na medida em que os contextos das
cidades analisadas se mostram pertinentes para a compreensdo do fenomeno em
questao.

O que pode ter favorecido que esse culto se difundisse de forma tdo ampla? Ao
abordarmos a religido grega no periodo classico, estamos essencialmente tratando de
uma religiosidade vinculada as woleig, isto €, as cidades-estado gregas. Cada cidade
constituia um sistema religioso proprio, inserido em uma complexa rede de interagdes
no mundo das 7woleig, formando aquilo que se convencionou chamar de religides
pan-helénicas (Sourvinou-Inwood, 2000, p. 13). A religido grega, como destaca
Jean-Pierre Vernant (2009, p. 41), era fundamentalmente civica. Assim, as crencas € 0s
cultos respondiam tanto a demandas politicas quanto sociais: ‘“Primeiramente,
respondem ao particularismo de cada grupo humano que, como cidade ligada a um
territorio definido, se coloca sob o patrocinio de deuses que lhe sdo proprios e que
conferem sua singularidade religiosa” (Vernant, 2009, p. 41).

Com o dominio macedodnico, instaurou-se uma crise de valores que colocou em
xeque os fundamentos religiosos dessas cidades, até entdo intrinsecamente ligados as

suas divindades tutelares, responsaveis por protegé-las e garantir sua liberdade e
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prosperidade. Passa-se, entdo, a falar em uma crise do pensamento religioso como um
dos fatores que motivaram a busca por novas formas de religiosidade, como se os
deuses chamados “orientais” viessem responder a novas necessidades dos gregos —
entre elas, a de uma divindade salvadora. De acordo com Frangoise Dunand (1977, p.
93), o estabelecimento e a difusdo desses cultos devem ser compreendidos como um
sinal de transformagdo do imaginario, possivelmente provocada por mudangas
profundas nas estruturas sociais e politicas.

Assim, durante o século III, assistimos a dissolu¢do dessa comunidade
de cidaddos livres e iguais que, de forma puramente teorica, constituia
a cidade cléssica, dissolugdo que, em muitos casos, se traduziu
materialmente na dispersdo de seus membros por terras mais ou
menos distantes. Mas & provavel que a ilusdo de igualdade tivesse se

r

dissipado muito antes (se € que alguma vez conseguiu se impor);
quanto a liberdade, ela desapareceu para as cidades gregas a partir do
momento em que Filipe da Maceddnia fez prevalecer sua ordem e sua
lei. A sociedade das cidades gregas, no periodo helenistico, aparece,
portanto, como uma sociedade fragmentada, ndo mais sustentada por
um ideal comunitirio; a aparente convergéncia de interesses e
objetivos, tdo fortemente afirmada na Atenas de Péricles, deu lugar ao
confronto aberto entre os proprietarios, defensores de sua parcela de
poder, e aqueles que, econdmica e politicamente, foram reduzidos a
situacdo de cidaddos de segunda classe, at¢ mesmo marginalizados
(Dunand, 1977, p.96).

Existiram também fatores que podem ter dificultado uma difusdo homogénea do
culto, tanto do ponto de vista temporal quanto espacial, sobretudo em um Mediterraneo
marcado por instabilidades politicas e economicas. Tomas Glomb (2023, p. 64) analisa
esses fatores a partir de uma escala espago-populacional e, posteriormente, a partir de
elementos sociais relacionados a adesdo individual de devotos aos cultos isiacos, em
especial daqueles ligados ao comércio e a politica.

Em nivel econdmico, o Egito destacava-se como um grande exportador de graos
para o Mediterraneo, sendo que essas cargas chegavam ao mar Egeu principalmente por
meio de centros como as ilhas de Rodes e Delos. J4 no plano politico, as agdes dos
Ptolomeus — sobretudo a presenca de militares em servigo estabelecidos em cidades
gregas, tanto em periodos de guerra quanto de relativa estabilidade — podem ter
desempenhado um papel relevante no estabelecimento e na difusdo dos cultos isiacos.

Para este trabalho, tornou-se necessario selecionar algumas regides do territorio
helénico a fim de analisarmos a difusdo e a concretizagao do culto isiaco. Para isso,

optamos por concentrar-nos nas areas onde se encontram as fontes textuais/epigraficas

estudadas nesta pesquisa, isto €, nas regides em que foram descobertas as Aretalogias de
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fsis. Seguimos, nesse ponto, a proposta apresentada por Bricault (2000, p. XIII), que, ao
organizar o Atlas de la Diffusion des Cultes Isiaques (Sécs. IV a.C. — IV d.C.), sugere
que a difusdo desses cultos pode ter ocorrido em trés “ondas”, organizadas

cronologicamente (Figura 17).

Figura 17 - Mapa da difusio isiaca no mundo Greco-romano (do IV a.C. -0 IV
d.C.)

( ® o ® sites ayant livié entre 1 et 4 documents isiaques
f"' / ’ ® © @ sites ayant liveé entre 5 et 9 documents isiaques

@ | @ sites ayant liveé au moins 10 documents isiaques
G

La diffusion des cultes isiaques
dans le monde gréco-romain
(IVéme s. av. J.-C. - IVéme s. apr. J.-C.) \ —

Os pontos indicam diferentes concentragdes e intensidades da difusdo do culto de acordo com a
onda. Os simbolos preenchidos em vermelho correspondem a achados datados entre os séculos
IV e Il a.C.; os preenchidos em amarelo, ao periodo entre o século I a.C. e 0 século [ d.C.; e os

preenchidos em verde, aos séculos Il a IV d.C. In: Bricault, 2000, p.1.

Primeira onda: teria ocorrido entre os anos de 333-332 a.C. ¢ 88 a.C. Esse primeiro
momento teria inicio com a inscrigdo referente ao templo de Isis no Pireu (RICIS
101/0101) e se encerraria com o saque de Delos pelas tropas de Mitridates. Trés vetores
ou contextos favoraveis podem ser identificados para a difusdo do culto isiaco nesse
periodo. Ressaltamos que tais vetores ndo sdo exclusivos nem isolados entre si, podendo

ter sido combinados ou condicionados por fatores de ordem comercial, econdmica,
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politica e social — e talvez também ambiental. A partir disso, ¢ possivel observar um

certo padrao na localizacdo dos primeiros templos construidos:

Cidades portuarias: A disseminagao do culto isiaco pelas cidades portuarias do
Mediterraneo nao deve ser compreendida apenas como uma consequéncia do
fluxo comercial, mas também como resultado de uma ocupagao estratégica do
espaco urbano, que conferia a essas divindades fungdes pragmaticas relevantes.
Nesses centros urbanos, frequentemente marcados por alta rotatividade
populacional e pela instabilidade inerente as atividades maritimas, o santuario
isiaco operava igualmente como um ponto de ancoragem identitéria e social.
Cidades que mantinham contato préximo com os Ptolomeus: diversas
cidades do mar Egeu estiveram, em algum momento do periodo helenistico, sob
dominio ptolomaico. Ainda assim, nao ¢ possivel afirmar que essa presenca
tenha favorecido de modo deliberado a instalagdo dos cultos nessas cidades, ja
que muitas delas também mantinham relagdes comerciais intensas ou eram
centros de redistribuicdo regional, como, por exemplo, a cidade de Perinto;
Cidades sob ocupacao militar, ndo necessariamente a servico direto dos
Ptolomeus: em um estudo de caso quantitativo sobre os fatores econdmicos e
politicos na difusdo do culto isiaco nas Ciclades, Tomas Glomb procura
demonstrar uma influéncia — ainda que indireta — dos Ptolomeus nesse
processo. O autor identifica uma correlagdo estatisticamente significativa entre a
presenca de guarni¢des ptolomaicas e a disseminacdo do culto nas evidéncias
arqueologicas, indicando que cerca de 48% dessas evidéncias estariam
associadas a presenga militar. Isso pode sugerir, segundo Glomb, que:
(a) pessoas residentes em ilhas guarnecidas pelos Ptolomeus geralmente
dispunham de um templo (ou artefato) isiaco na mesma ilha ou em suas
proximidades, como em um porto de mercado maritimo; ou
(b) havia uma alta probabilidade de que regides com guarni¢cdes ptolomaicas
viessem a possuir, em um futuro proximo, templos ou artefatos associados aos
cultos egipcios (Glomb, 2023, p. 84).

Além disso, o autor demonstra que ilhas com agricultura autossuficiente

apresentavam uma presen¢a reduzida dos cultos isiacos, o que sugere uma menor

dependéncia dos graos egipcios. Ainda assim, ele aponta que o fator agricola parece ter
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exercido um impacto estatisticamente menor do que aquele relacionado a presencga de
militares ptolomaicos (Glomb, 2023, p. 85).

Dessa forma, podemos afirmar que, nesse primeiro momento, os cultos isiacos
se estabeleceram sobretudo nas cidades costeiras do mar Egeu e nas regides orientais do
Mediterraneo. Foi nesse contexto que se desenvolveu e se difundiu a imagem de Isis
como protetora dos navegantes, propagada por comerciantes ¢ migrantes ao longo das

rotas maritimas mediterranicas.

Segunda onda: de acordo com Bricault (2000, p. XIII), teria ocorrido entre os anos de
88 a.C. e 70 d.C. Posteriormente, o0 mesmo autor (Bricault, 2004, p. 552) passa a admitir
a possibilidade de que essa segunda onda tenha se iniciado antes mesmo do saque de
Delos, no final do século II a.C., o que parece mais plausivel, uma vez que ndo ¢
possivel delimitar a difusdo desse culto de forma tao rigida a partir do ano de 88 a.C.

Assim, nesta tese, seguimos a proposta de que, ja no final do século II a.C., o
culto isiaco teria se difundido pela Peninsula Itdlica — especialmente por meio da
Campania e de Roma — e alcancado também o Mediterraneo Ocidental. Os principais
vetores dessa expansdo teriam sido os comerciantes italicos que negociavam em Delos
ou mesmo as rotas via Sicilia, regido na qual o culto isiaco ja se encontrava estabelecido
desde o século III a.C.

No que se refere a difusdo do culto fora da Peninsula Itdlica, e mais
especificamente na por¢do oriental do Mediterrdneo, que passou gradualmente ao
dominio romano e foi transformada em provincias, a influéncia cultural e religiosa
romana parece ter sido pouco perceptivel. Nesses contextos, as praticas religiosas
mantiveram-se, em grande medida, semelhantes aquelas do periodo helenistico, ora se

expandindo, ora perdendo forca, conforme as dindmicas locais.

Terceira onda: teria inicio no ano de 70 d.C., quando os cultos isiacos passam a ser

106 107

favorecidos pelos Flavios™®, estendendo-se at¢ 391 d.C., com o Edito de Teoddsio'"’,

106 FEgse processo tem inicio com a viagem de Vespasiano ao Egito, ocasido em que foi
proclamado imperador sob o respaldo de Serapis (Téacito, Anais, 1V, 81-82; Suetonio,
Vespasiano, 7). Foi também durante o seu governo que o tema isiaco passou a figurar em
emissOes monetarias, com a representagcdo do Iseum Campense. Segundo Michel Malaise (1972,
p. 413), tal introdugdo indica que o imperador foi capaz de expressar — ao menos nesse
contexto — uma forma de posicionamento religioso, possivelmente vinculada a uma gratiddo
pessoal, ainda que em outros ambitos demonstrasse desinteresse. Sobre Tito e sua relagdo com
os cultos isiacos, as informacdes sdo mais escassas. Sabe-se apenas que lhe era favoravel, como
sugere a consagragdo de um boi Apis durante sua viagem a Ménfis, bem como sua permanéncia
no Iseum Campense ao lado de seu pai, apos a vitoria na Judeia (Dion Cassio, Historia Romana,
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periodo em que esses cultos se difundem por todo o territorio do Império Romano. Ian
Moyer (2017, p. 321) observa que, nesse momento, o culto foi “romanizado” e, de certo
modo, retomou algumas concepgdes religiosas do Egito faradnico, sobretudo no que diz
respeito a aspectos iconograficos e as liturgias templarias.

As periodizagdes sdo tuteis quando precisamos ilustrar e organizar um periodo
extenso que abarca fontes diversas. Contudo, nesta tese de doutoramento, ndo nos
limitamos estritamente a periodiza¢do acima, pois, como vemos adiante, nem todas as
nossas fontes podem ser datadas a partir do momento de fundagdo dos templos aos
quais se relacionam — quando tais templos de fato existiam. Em outras palavras, os
contextos das inscri¢des analisadas no capitulo seguinte ndo coincidem necessariamente
com o momento de introducdo do culto isiaco nessas cidades.

Mais adiante, observamos que a grande maioria das fontes estudadas nesta
pesquisa provém de locais que viram o estabelecimento dos cultos isiacos ja durante a
primeira onda de difusdo. A inscri¢do mais antiga sobre Isis encontrada até o momento
em territorio grego parece ter sido descoberta em Erétria, datada do final do século IV
a.C. ou do inicio do século III a.C., em um santuério que provavelmente corresponde a
um templo dedicado a deusa (Iseion). Trata-se de uma inscricdo em um bloco de
calcario, na qual egipcios dedicam uma oferenda a Isis (RICIS 104/0101). Ja o primeiro
documento que menciona explicitamente um culto a [sis em territorio 4tico é um decreto
do Pireu, datado de 333/2 a.C. (RICIS 101/0101), no qual se autoriza mercadores de
Cition a construir um templo dedicado a Afrodite. A epigrafia revela que, antes mesmo
desse pedido, ja havia sido concedida autorizacdo aos egipcios para fundarem um

templo dedicado a sis (kaOdnep kai oi Aiyomrior 1o tijc “To1doc ispov idpvvrar).

LXVI, 24, 2). No caso de Domiciano, os relatos de Suetonio e Tacito indicam que, durante o
ataque de Vitélio a Roma, ele teria fugido da cidade disfargado como sacerdote isiaco (Suetonio,
Domiciano, 1; Tacito, Historias, 111, 74). Além disso, o imperador promoveu a restauracdo do
Iseum Campense apds o incéndio de 80 d.C. (Dion Céssio, Historia Romana, LXVI, 24), o que,
contudo, ndo implica necessariamente uma adesdo pessoal efetiva ao culto.

170 chamado Edito de Teodésio — ou, mais precisamente, o conjunto de decretos
promulgados pelo imperador Teodosio 1 (379-395 d.C.) — corresponde a uma série de medidas
legais de carater especifico. De acordo com Bricault (2013, p. 571), Teododsio I estabeleceu uma
verdadeira religido de Estado e instituiu uma ortodoxia cultual obrigatoria, proibindo sacrificios,
a imolac¢do de animais e a entrada em templos para a veneragdo de imagens produzidas por
maos humanas. Em 392 d.C., tais medidas foram ampliadas, incluindo a proibic¢ao de sacrificios
privados e de préticas religiosas domésticas. E nesse contexto que se insere também a destruigdo
do Serapeum de Alexandria, resultado de uma iniciativa do clero cristdo local com o objetivo de
suprimir o culto pagao e consolidar a cidade como um centro de referéncia do cristianismo.
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Essas evidéncias indicam que o culto de fsis em Atenas ja era conhecido ¢
praticado antes mesmo do estabelecimento da dinastia ptolomaica no Egito, o que
impede que se atribua sua introducdo ali a uma iniciativa promovida por esses
soberanos. Note-se que, nos casos das inscri¢des de Erétria e do Pireu, evitamos o uso
do termo “isiaco” e optamos por empregar diretamente o nome da deusa. Essa escolha
baseia-se na discussdo cronologica das inscricdes e na questdo de a partir de que
momento seria apropriado falar propriamente em um “culto isiaco”. Se considerarmos
que o culto isiaco ¢ o resultado de um processo cultural marcado por caracteristicas
politicas e demograficas especificas do desenvolvimento de Alexandria e do governo
dos Ptolomeus, o uso do termo para essas inscri¢des iniciais nao seria adequado.

Além disso, concordamos com Bricault (2004, p. 548) ao afirmar que: (1) a
difusdo do culto de Isis precedeu a difusdo das demais divindades egipcias na Hélade;
(2) foram os egipcios — e ndo os alexandrinos — os primeiros responsaveis por levar
esse culto a regido; e (3) a presenca desses locais de culto em cidades portudrias
constitui um fator central para a compreensdo de sua difusdo. Vimos a necessidade de
comentar a expansao do culto isiaco nas regides onde foram encontradas inscri¢cdes das
Aretalogias de Isis.

Notemos também os aspectos politicos e sociais que permearam essa regido do
Mediterraneo durante o nosso recorte temporal. Apds a morte de Alexandre, seu império
foi dividido entre seus comandantes. O Egito ficou sob o governo de Ptolomeu ja em
323 a.C.; Seleuco passou a controlar as provincias asidticas oficialmente a partir de 311
a.C.; enquanto a Macedonia permaneceu, em um primeiro momento, sob o dominio de
Cassandro e, apds sua morte, passou a ser disputada e controlada por Antigono II
(Shipley, 2000, p. 42).

A partir da morte de Alexandre, o territdrio por ele conquistado tornou-se objeto
de disputa entre os sucessores de seus comandantes. Mesmo com o abandono da
perspectiva de reunificacdo do império, por volta de 280 a.C., as dinastias continuaram
a travar guerras como forma de obter botins e provisdes umas das outras (Eckstein,
2009, p. 85). Eckstein (2009, p. 79) argumenta que o sistema que se consolidou foi o de
uma anarquia fortemente militarizada, responsavel por provocar a devastagdo do mundo
grego, com poucos periodos de estabilidade. Ainda assim, Graham Shipley (2000, p.
116) ressalta que ndo se deve exagerar o numero de mortes e os danos resultantes desses
conflitos, sugerindo que as maiores perdas ocorreram sobretudo entre as elites durante

as transi¢des de poder.
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Como exemplo dessas dinamicas de conflito, podemos citar uma inscri¢do da
cidade de Telmessos que menciona a Guerra Laodiceia, em 240 a.C., entre os
Ptolomeus e os Seléucidas. Nessa ocasido, a cidade-estado de Esmirna foi sitiada pelos
Seléucidas, enquanto Telmessos foi sitiada pelos Ptolomeus, resultando na devastacao
dos campos de ambas as cidades. A inscricao (OGIS 55) relata que Ptolomeu, filho de
Lisimaco — homenageado no texto —, recebeu a cidade de Telmessos destruida apods o
conflito e promoveu medidas de alivio fiscal, isentando os cidadaos de impostos sobre
produtos arboéreos e pastagens, enquanto manteve a tributagdo sobre leguminosas
conforme a lei, além de conceder isengao sobre o trigo.

Somadas as guerras, havia ainda um problema constante na vida das populacdes
mediterranicas: as flutuacdes climaticas, que afetavam diretamente a produgdo agricola
e podiam provocar quedas nas colheitas. Embora essas oscilagdes, isoladamente, nem
sempre resultassem em crises alimentares, sua combinagdo com fatores como os
conflitos militares podia gerar consequéncias catastroficas. Peter Garnsey (1993, p. 13)
observa que, durante o Periodo Helenistico, os sistemas de abastecimento das cidades
do Mediterraneo oriental entravam frequentemente em colapso em razdo das guerras e
das irregularidades climaticas. Durante o periodo imperial, as crises alimentares
continuaram a ocorrer com regularidade, o que explica a frequéncia de medidas de
assisténcia promovidas por individuos abastados ou pelo proprio imperador.

Por fim, outro elemento constante de instabilidade era a pirataria. A captura por
piratas constituia um dos meios pelos quais individuos podiam ser inseridos no mercado
de escravizados, assim como a escravidao por divida ou o cativeiro de guerra. Mercados
como os de Alexandria, Rodes ou Delos eram alimentados por essas praticas. A
pirataria representava, portanto, uma ameaga constante no Mediterraneo, na medida em
que interceptava navios comerciais, capturava tripulagdes e passageiros e contribuia
para a manuten¢do do comércio de escravizados.

Muitas batalhas aconteceram por todo o mar Mediterranico durante o periodo
helenistico. Entre elas, uma que nos interessa aqui sdo as Guerras Mitridaticas
constituiram uma série de conflitos entre Roma e o rei Mitridates VI Eupéator, do Ponto,
ocorridos entre 89 e 63 a.C. Esses confrontos resultaram, apds algumas vitorias iniciais
do rei pontico, na derrota definitiva de seu poder, na destruicdo de seu reino e na
expansdo das areas diretamente governadas por Roma na Asia Menor e no Levante. O
saque de Delos, nesse contexto, marcou o fim do poderio econdmico da ilha e o inicio

de um processo gradual de declinio de sua populacao.
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Assim, depois de séculos de guerras entre as dinastias macedonicas e miséria:

Enquanto estava na Grécia, Sula exigiu homens e apoio para suas
tropas e ndo se importou com outras depredacdes em territorio grego.
A atividade pirata no Mediterraneo, mais notavelmente o saque de
Delos em 69 a.C., atingiu a Grécia continental, bem como as ilhas do
Egeu, resultando em problemas para diversas comunidades gregas.
Por sua vez, as Guerras Civis, conflitos nos quais os gregos tinham
poucas vantagens a ganhar e muito a perder, assolaram a peninsula
balcanica. Tanto Pompeu quanto César, ¢ mais tarde Otavio e
Antdnio, requisitaram suprimentos e ajuda das cidades gregas.
(Alcock, 1996, p.13)

Em troca, Roma “oferecia” libertar o Mediterraneo dos perigos e da violéncia
que assolavam a regido, como a pirataria. Adrian Goldsworthy (2016, p. 161) observa
que alguns padroes de instabilidade persistiram, como diferentes formas de violéncia,
em maior ou menor escala, € que a responsabilidade por lidar com o banditismo e com
as insurreicdes de escravizados recaia, em grande medida, sobre as proprias
comunidades provinciais, cabendo ao dominio romano intervir sobretudo em conflitos
de poder mais amplos ¢ violentos. Ainda assim, as provincias eram submetidas a
cobranga de impostos e frequentemente sujeitas a abusos por parte de governadores,
quando nao de autoridades locais, mantendo apenas uma aparéncia de autonomia.

Diante desse panorama de instabilidade endémica, no qual as prerrogativas
politicas das poleis ficavam a mercé de forcas externas e a sobrevivéncia material
permanecia sob constante ameaga, operou-se uma transformacdo significativa nas
sensibilidades e nas praticas religiosas do mundo helenistico. A incapacidade dos
governantes terrenos e das antigas instituigdes civicas de garantir a seguranca basica
contra a violéncia, a fome e o cativeiro gerou uma crise existencial, frequentemente
expressa na literatura e no imaginario da época por meio da sujei¢do humana aos
caprichos volateis do Destino. E precisamente nesse vacuo de estabilidade que o culto
de Isis se expande pelo Mediterraneo, articulando, por meio do discurso monumental
das Aretalogias, uma resposta teologica direta aos traumas cotidianos das populacdes

urbanas.

2.2 CARTOGRAFIA DO CULTO: AS DINAMICAS REGIONAIS NO MAR EGEU
Passamos, assim, a observar como esse processo se deu na Tracia, nas Ciclades,

na Eolia, na Macedonia e em Telmessos.

TRACIA
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Na regido do mar da Tracia, os cultos isiacos parecem ter se estabelecido a partir
do século III a.C., por meios diversos, seguindo também o padrido observado em outras
areas: uma difusdo inicial ao longo da costa durante o comeco do periodo helenistico
(marcado pelos pontos em vermelho) e uma expansao posterior para o interior apenas
no periodo romano (especialmente no periodo flaviano), como se pode observar na

Figura 18.

Figura 18 - Mapa da presenca do culto isiaco na Mésia, Tracia e Dacia.
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O mapa apresenta a presenca do culto isiaco nas regides da Tracia, Mésia e Décia, desde o
periodo helenistico até o final do império romano. Os simbolos indicam diferentes tipos de
achados: santuarios (retangulos vazados), inscri¢cdes (quadrados), hieroglifos (estatuas,
estatuetas, bustos, sistros, lamparinas), moedas (circulos), relevos (tridngulos), vasos
(semicirculos), mosaicos (padrdes quadriculados) entre outros. Os simbolos preenchidos em
vermelho correspondem a achados datados entre os séculos IV e Il a.C.; os preenchidos em
amarelo, ao periodo entre o século I a.C. e o século I d.C.; e os preenchidos em verde, aos
séculos I a IV d.C. In: Bricault, 2000, p. 29.
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Os primeiros adeptos do culto parecem ter sido, sobretudo, marinheiros e
comerciantes, que teriam formado um colégio religioso (Bricault, 2000, p. 28; 2007, p.
254), muitos deles provenientes de Alexandria e de Rodes (Glomb, 2023, p. 38).
Margaritha Tacheva-Hitova (1983, p. 67) sustenta que esses adeptos na Tracia eram de
origem egipcia, grega ou anatolia, nao havendo participagao de tracios no culto, nem no
periodo helenistico nem no romano. Tal conclusdo baseia-se na auséncia de nomes
tracios nas inscrigdes € no cardter convencional dos monumentos arqueoldgicos
associados ao culto.

Alguns autores também atribuem um papel relevante a influéncia de sacerdotes
ligados ao culto dinéstico dos Ptolomeus na expansdo do culto para a cidade de Perinto,
em razdo da combinagdo Isis-Afrodite presente em uma inscri¢do do século III a.C.,
dedicada por um sacerdote (RICIS 114/0601). Essa associagdo entre as duas divindades,
ja bastante comum no Egito, so seria atestada em Delos no século II a.C. Assim, essa
combinagdo precoce em territorio grego tem sido interpretada como resultado de uma
relagdo entre o sacerdote, o culto dinastico e Arsino¢ II, identificada com [sis e Afrodite
(Tacheva-Hitova, 1983, p. 55).

Discordamos, contudo, dessa hipotese, uma vez que a propria inscri¢ao nao faz
qualquer meng¢do explicita ao culto dinastico. A mesma autora também aponta a
presenca de Serépis e {sis na numismatica helenistica de Perinto como evidéncia de uma
relacdo entre o estabelecimento do culto isiaco na cidade e as representagdes dos casais
ptolomaicos (Tacheva-Hitova, 1983, p.28).

Quanto a presenca de templos isiacos na Tracia, dispomos de seis evidéncias na
regido. Em apenas um caso temos a comprovacao por meio de escavagdes arqueologicas
dos restos de um templo, dedicado a Zeus-Serapis, na antiga Sérdica (RICIS 114/1701,
datado de 161-163 d.C.). As demais evidéncias correspondem a: as ruinas de um
possivel templo de Serapis, datado dos séculos II-I a.C., em Mesambria (RICIS
114/1403); os dois templos que comentaremos mais adiante em Maronéia; um templo
representado em uma moeda de Deultium (RICIS 114/1200, do século IIT d.C.); e, por
fim, a men¢do a um templo de Serapis em Chrysohoas, registrada por Polibio (IV, 39,
6).

Poucos textos literarios comentam a presenca do culto isiaco na Tracia. Em
determinado momento do Hino de Isidoro (I, 1. 15-24), exalta-se a amplitude do poder
da deusa em diversos lugares e em trés “culturas” especificas: tracios, gregos e barbaros

(Hino de Isidoro, 1. 15), sem que, em um primeiro momento, se esclareca quem o autor
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inclui sob a denominacao de “barbaros”. Em seguida, o hino procura demonstrar como
diferentes culturas realizam sua propria interpretatio da divindade, ou seja, sua propria
traducdo de {sis.

Nesse ponto, podemos inferir quem o autor engloba sob a alcunha de barbaros:
sirios e licios. Os primeiros a chamam de Astarte, Artemis ou Nanaia (Hino de Isidoro,
1. 18), enquanto os segundos a identificam como Leto (Hino de Isidoro, 1. 19). Os
gregos, por sua vez, a nomeiam Hera, Afrodite, Héstia, Réia e Deméter (Hino de
Isidoro, 1. 21-22). Por fim, os tracios a reconhecem como a Mae dos Deuses (Hino de
Isidoro, 1. 20).

No total, a RICIS cataloga 34 inscrigdes na Tracia (Figura 19), sem incluir
aquelas provenientes das ilhas do mar da Tracia. Dentre essas, 31% — o equivalente a
12 inscri¢des — foram encontradas em Maroneia, cidade que concentra o maior niumero

de evidéncias epigraficas do culto isiaco na regido.

Figura 19 - Grafico sobre a presenca de inscri¢cdes isiacas na Tracia
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Elaborado pela autora (2026), a partir dos dados compilados no inventario R/CLS
(Bricault, 2005).

A antiga Maroneia, localizada na costa mediterranica da Trécia, situa-se entre as

colinas do monte Ismaro e o porto de Aghios Charalampos, a cerca de 4 quilometros ao
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sul da cidade moderna que leva o mesmo nome. Tradicionalmente, afirma-se que a
cidade teria sido fundada pelo her6éi Maron. Na Odisseia, Maron é apresentado como
filho de Evanthes e teria presenteado Odisseu com um vinho forte, com o qual este
embriagou o ciclope Polifemo (Homero. Odisseia, 1X, 193-199).

Na versao de Diodoro da Sicilia (Biblioteca Historica, 1.18.2-3) do mito de
Osiris, o deus teria escolhido alguns homens notaveis para acompanhd-lo em sua
expedi¢dao civilizadora pelo mundo, entre eles Anubis e Macedon, seus filhos,
distinguidos por seus valores; Pa; Maron, em razao de seu dominio sobre o cultivo da
uva; e Triptdlemo, por seu conhecimento no cultivo dos graos.

Ao chegar a Trécia, Osiris teria matado Licurgo, descrito como “o rei dos
barbaros”, em razdo de sua oposi¢do as suas agdes, ¢ deixado Maron, ja em idade
avancada, responsavel por supervisionar o cultivo das plantas introduzidas na regido. A
ele seria atribuida, entdo, a funda¢ao da cidade de Maroneia (Diodoro da Sicilia.
Biblioteca Historica, 1.20.2).

Sua localizacdo, as terras férteis e as condi¢Oes climaticas amenas, aliadas a
diversas fontes de riqueza — como a pesca, a agricultura, a olivicultura e a viticultura
—, fizeram de Maroneia um importante polo econdmico da regido da Tracia, condi¢do
que se manteve tanto durante o Periodo Helenistico quanto ao longo do Império
Romano. O mar constituia claramente a principal via de comunicagido da cidade, uma
vez que, ao analisarmos o mapa (Figura 20) topografico de Maroneia, observamos que
ela era cercada pelo monte Ismaro e por cursos d’agua, como lagos e rios, o que tornava

0 acesso terrestre mais limitado.

Figura 20 - Mapa de Maroneia
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Mapa da Antiga Maroneia mostrando a localizac@o de (1) fortificagdo bizantina, (2)
campo de Kambana, (3) o antigo teatro e (4) o extramuros da Basilica Cristd Primitiva. In:
Tristaroli, Karadima, 2017, p.4

A area urbana da cidade situava-se no interior de uma regiao fortificada, datada
do século IV a.C., com a forma de um grande paralelogramo que se estendia desde a
acropole, no topo de Agios Athanasios, at¢ o porto da cidade, na praia de Agios
Charalambos. O tecido urbano ainda ¢ pouco conhecido, mas parece ter se desenvolvido
principalmente ao sul da area murada. At¢é o momento, as principais descobertas
arqueoldgicas incluem o teatro dos periodos helenistico e romano, os vestigios de um
templo dedicado a Dioniso, datado do século IV a.C., bem como restos de habitagcdes
helenisticas e necropoles (Loukopoulou, 2005, p. 338).

Andrea Careddu (2025, p. 75) destaca a influéncia dos Ptolomeus na cidade a

partir de 246 a.C., o que pode ter sido um fator relevante para a instalacdo do culto
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isiaco em Maroneia. Uma inscri¢do particularmente significativa parece reforcar essa
hipotese. Trata-se de uma pequena base descoberta na igreja de Haghia Paraskevi,
datada do século III a.C., que indica a existéncia de duas estatuas dedicadas ao basileus
Ptolomeu (IV?) e a rainha Cledpatra, consagradas a [sis, Serapis ¢ Anubis (RICIS
114/0207). A estatua de Ptolomeu — provavelmente Filometor — e da rainha Cledpatra
teria sido dedicada apos um sonho revelador a Serépis e, presumivelmente!%, também a
fsis e Anubis (RICIS 114/0207).

Em Maroneia, identificamos doze evidéncias epigraficas relacionadas ao culto
isiaco. A mais antiga ¢ justamente a inscricdo mencionada acima (RICIS 114/0207). Do
século II a.C., temos quatro inscrigdes: um fragmento de estela dedicada a Serapis e {sis
que menciona explicitamente um templo (RICIS 114/0201); a Aretalogia; uma estela de
marmore que menciona um ex-trieararca'® (RICIS 114/0208); e uma grande estela
contendo a lista de terapeutas de Isis e Serapis (RICIS 114/0210).

Do século I a.C., contam-se também quatro inscri¢des: uma estela de marmore
que consagra uma estatua a um antigo sacerdote das divindades (RICIS 114/0203); uma
base de marmore dedicada a uma deusa — provavelmente Isis (RICIS 114/0209); um
fragmento de estela no qual um Serapedo dedica a pintura de uma imagem de
fsis-Némesis (RICIS 114/0211); e um fragmento de estela que parece conter uma lista
de terapeutas isiacos (RICIS 114/0212). Por fim, ha trés inscri¢des datadas dos séculos
II-IIT d.C., todas dedicadas a Serapis, fsis, Anubis e Harpocrates (RICIS 114/0204;
114/0205; 114/0206).

Observa-se, assim, um hiato de inscrigdes ao longo do século I d.C., ao mesmo
tempo em que se pode afirmar que o culto isiaco em Maroneia perdurou, ao menos, até
o século IIT d.C. (Figura 21). Esse ‘siléncio’ de inscricdes no I d.C. mereceria uma
pesquisa por si, ja que as questdes sdo levantadas: Por que ndo foram encontradas
epigrafias isiacas datadas desse século? O que isso quer dizer? Podemos inferir que
houve uma diminuic¢ao do culto isiaco na cidade nesse periodo? Para responder essas e

outras perguntas que surgem seria necessario analisar os contextos politicos,

19 Presumimos tal fato, pois apenas as trés primeiras letras do nome de Serapis aparecem na
inscri¢do, havendo um espago depois do nome da divindade.

19 De acordo com Bricault (2020, p. 222), no contexto do culto isiaco, tratava-se de um cargo
honorifico exercido por um individuo que atuava na ceriménia do Navigium Isidis, descrita no
Livro XI das Metamorfoses de Apuleio. Entre suas fungdes estavam a supervisdo das atividades
durante o langamento da embarcagdo ao mar, a organizacdo da cerimoénia e o financiamento da
festividade.
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econdOmicos e religiosos da cidade, levando em consideracao as inscrigdes religiosas de
outros deuses e também um didlogo com as epigrafias dessa mesma época nas outras

cidades da Tracia.

Figura 21 - Grafico do intervalo temporal das inscrigoes isiacas em Maroneia
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Elaborado pela autora (2026)

Até o momento, ndo foram identificados em Maroneia vestigios arqueologicos
claros da estrutura de um templo isiaco. Ainda assim, dispomos de inscrigdes que
indicam a existéncia de ao menos um templo dedicado as divindades isiacas na cidade.
A mais antiga delas data do século II a.C. e consiste em um fragmento de estela em
marmore no qual os devotos de Serdpis (roic Oepamevtaic), reunidos em associacao,
decidem que Paramon ergueria um templo dedicado a Serapis e Isis (RICIS 114/0201, 1.
1). Esse dado ja sugere a presenca de um clero organizado em Maroneia antes mesmo
da construcao formal do referido templo.

Outra inscri¢ao, datada do século I a.C. (RICIS 114/0203, 1. 4, 16, 17, 21),
menciona a consagracao de uma estatua para um templo de Serapis. Bricault (2000, p.
33) interpreta os templos mencionados nessas duas inscrigdes como sendo dois templos

distintos existentes no territorio de Maroneia.
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Segundo o relatorio publicado em 2005 por Chrysoula Karadima sobre as
escavagoes realizadas na cidade até o ano de 1995 (Karadima, 2005), uma intervengao
arqueoldgica foi conduzida na area de Kampana, a cerca de 330 metros ao sul do templo
de Dioniso e aproximadamente 450 metros a sudoeste do teatro, o que corresponde a
uma posi¢do quase central na cidade antiga, proxima a costa do mar Egeu. Entre os
achados dessa escavagdo, alguns sdo particularmente relevantes para a compreensdo da
presenca do culto isiaco em Maroneia. Destaca-se a lista de sacerdotes do culto de Isis e
Serapis, que menciona pelo menos sessenta nomes de membros da associagdo dos
terapeutas (RICIS 114/0203). Essa lista parece ter sido gravada e ampliada em
diferentes momentos a partir do século I a.C., indicando a existéncia de um culto isiaco
institucionalizado ja no século IT a.C.

Além disso, ndo se pode ignorar a proximidade de Maroneia com a ilha de
Tasos, no mar da Tréacia. Nessa ilha, hd a men¢do a um templo de Serdpis em uma
inscricdo datada do século II a.C. (RICIS 201/0101), que ja sugere um culto bem
estruturado, com a formacao de uma associacao de sacerdotes dedicados a divindade.

Outro fator que dificulta o estudo dos cultos isiacos na antiga Maroneia ¢ a
auséncia de moedas com tipologia isiaca na cidade, aspecto que contrasta
significativamente com os numerosos exemplos monetéarios identificados em outras

regides da Tracia.

CICLADES

No caso das Ciclades, a presenga e a influéncia do poder ptolomaico parecem ter
exercido, de uma forma ou de outra, um papel relevante nesse processo de difusdao, em
especial quando sabemos que essas ilhas permaneceram sob o dominio dos Ptolomeus

durante o III a.C. (Dunand, 1973, p. 115) (Figura 22).

Figura 22 - Mapa da presenca isiaca nas Ciclades
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O mapa apresenta a presenca do culto isiaco nas regides das Ciclades, desde o periodo
helenistico até o final do império romano. Os simbolos indicam diferentes tipos de achados:
santudrios (retangulos vazados), inscri¢oes (quadrados), hieroglifos (estatuas, estatuetas, bustos,
sistros, lamparinas), moedas (circulos), relevos (triangulos), vasos (semicirculos), mosaicos
(padroes quadriculados) entre outros. Os simbolos preenchidos em vermelho correspondem a
achados datados entre os séculos IV e Il a.C.; os preenchidos em amarelo, ao periodo entre o
século I a.C. e o século I d.C.; e os preenchidos em verde, aos séculos Il a IV d.C. In: Bricault,
2000, p. 37.

Os cultos isiacos parecem ter comecado a se estabelecer em Delos entre o final
do século IV e o inicio do século III a.C., local onde se concentra grande parte das
evidéncias disponiveis — como inventarios de templos, dedicatorias, objetos e estatuas.
Na ilha de Delos, ¢ possivel atestar a existéncia de trés Serapeia, um Iseion e um
pequeno santuario dedicado a Anubis (localizado no Serapeum C). Dunand (1973, p.

86—87) observa que a inscricdo mais antiga conhecida € relacionada aos cultos isiacos ¢
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a RICIS 202/0160, realizada por uma mulher chamada Taessa, que dedica um altar a [sis
no inicio do século III a.C.

Felizmente, dispomos de um relato extenso sobre a fundacdo de um dos templos
dedicados a Serapis e as demais divindades isiacas no final do século III a.C., conhecido
como Serapeum A. A longa inscrigdo (RICIS 202/0101) preserva um texto em prosa
sobre a fundacdo do templo — datavel aproximadamente entre 280 e 200 a.C. — e um
poema com dedicatdrias de carater aretalogico. No momento, interessa-nos sobretudo o
contexto de fundagdo do templo. Segundo a inscri¢do, o culto de Serapis teria sido
introduzido na ilha por um sacerdote egipcio chamado Apoldnio I, oriundo de Ménfis.
Este teria se estabelecido em Delos e levado consigo uma pequena estatua de Serapis,
que cultuou por longo tempo em um espaco modesto, transmitindo o sacerddcio a seus
descendentes. Somente com seu neto, Apolonio II, o templo teria sido efetivamente
construido, sendo ele também o responsavel por mandar inscrever a narrativa
fundacional.

Nesse relato, Apolonio II afirma ainda ter vencido uma disputa judicial para
obter permissdo para a constru¢do do templo, decisdo que teria sido motivada por uma
ordem recebida em sonho da propria divindade. E digno de nota que, embora a inscri¢io
do Serapeum A atribua a fundacdo do culto na ilha a um individuo oriundo de Ménfis,
outras inscri¢des que tratam da origem dos devotos de Isis indicam que a maioria deles
era proveniente das Ciclades, havendo também a presenca de romanos, enquanto apenas
um pequeno numero era de origem alexandrina — cinco individuos em um total de
cinquenta e oito.

Ao final, sabemos que Delos possuia trés santuarios dedicados a Serdpis, em
funcionamento entre os séculos III e T a.C., um templo consagrado a {sis (séculos TI-I
a.C.) e um templo dedicado a Anubis (séculos II-I a.C.). Na ilha, também foram
encontradas mais de 330 inscri¢des dedicadas as divindades isiacas, além de dezenas de
objetos cultuais.

Por outro lado, Dunand (1973, p.116) observa de forma perspicaz que, caso
tivesse havido uma iniciativa consciente e sistemdtica por parte dos Ptolomeus para
propagar o culto isiaco, seria de se esperar uma presenca mais expressiva desse culto
nas ilhas da regido de Delos, muitas das quais estiveram sob dominio ptolomaico até
meados do século III a.C. No entanto, as evidéncias disponiveis ndo indicam esse

padrao de difusdo homogénea, como se pode observar no Figura 23.
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Figura 23 - Grafico sobre o niimero de inscricoes isiacas nas Ciclades (com exce¢ao
de Delos)
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Elaborado pela autora (2026)

Notemos, entdo, que, nas ilhas das Ciclades — com exce¢ao de Delos —, foram
identificados apenas sete templos ligados aos cultos isiacos. Sdo eles: um Serapeum em
Minoa, na ilha de Amorgos, em funcionamento do século III a.C. até o século II d.C.;
uma dedicatoria referente a um templo em Astypalaia, datada entre os séculos III e II
a.C. (RICIS 202/0801); a menc¢do a um templo em Paros (RICIS 202/1001 — século II
a.C.); um decreto em honra a um sacerdote a ser colocado em um templo de Serapis e
fsis em Anaphe (RICIS 202/1401 — século I a.C.); um templo em Thera (RICIS
202/1201 — séculos ITI-IT a.C.); um templo dedicado a Isis (RICIS 202/0701 — século II
d.C.); e um templo isiaco em Quios (RICIS 205/0102 — século I d.C.).

A ilha de Thera também apresenta diversas evidéncias da presenca de individuos
de origem alexandrina que cultuavam tanto o circulo isiaco (RICIS 202/1202) quanto
prestavam homenagens aos Ptolomeus (R/CIS 202/1201). Ja na ilha de Amorgos, o
culto isiaco pode ter se estabelecido em meados do século III a.C., uma vez que foi
encontrada uma mesa de marmore datada do final desse século, mencionando a
existéncia de um templo de Serapis e de um festival anual denominado Serapeia (RICIS

202/1501).
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E com o saque de Delos por Mitridates, no ano de 88 a.C., que a historiografia
costuma marcar o fim da primeira onda de difusdo dos cultos isiacos pelo Mediterraneo.
Isso, contudo, ndo significa que o culto tenha desaparecido da ilha. Mesmo ap0s a crise
politica, econdmica e social que se abateu sobre Delos, o Iseion, por exemplo, foi
reconstruido.

As Aretalogias de Isis foram encontradas em duas ilhas das Ciclades: Andros e
Ios. A ilha de Andros localiza-se ao norte do arquipélago, entre a Eubeia e Ténos,
ocupando uma posi¢ao privilegiada de contato com o continente por meio do estreito de
Cafereu. Sua economia baseava-se sobretudo na navegacao, no comércio, na pesca, na
agricultura, na pecudria, na apicultura e na metalurgia (Paliokrassa-Kopista, 2013, p. 1).

Apesar de a inscricdo ter sido encontrada na ilha, nenhuma outra evidéncia
segura do culto isiaco ou da existéncia de um templo foi identificada at¢ o momento. A
dificuldade em determinar se a Aretalogia foi efetivamente produzida em Andros ou se
se trata de uma “pedra errante” impede uma reconstru¢do mais precisa da histéria do
culto na ilha. Ainda assim, R. E. Witt (1978, p.1321) defendia h4a décadas que o
problema residiria justamente na auséncia de escavacdes sistematicas em Paleopolis, a
antiga capital da ilha, local onde a Aretalogia foi descoberta. Segundo o autor, a
arqueologia local teria negligenciado a investigag¢io de cultos como os de Isis e Mitra.

No que se refere especificamente ao culto isiaco em Andros, Witt menciona
ainda duas possiveis evidéncias adicionais. A primeira seria uma estatua feminina
decapitada que, em sua interpretagio, poderia representar Isis, por ter sido encontrada
nas proximidades da inscricdo da Aretalogia. Essa hipotese, contudo, ndo se sustenta a
luz dos desenhos e descrigoes do objeto, uma vez que a peca ndo apresenta qualquer
atributo iconografico que permita identifica-la como uma representagdo da deusa, além
do fato de ser simplesmente uma figura feminina. A segunda evidéncia discutida pelo
autor ¢ uma inscri¢ao de um romano chamado Lucio Mémio Rufo, datada do século II
d.C., que adota o nome teofdrico de Isidoro'!® e dedica uma estatua a uma deusa nio
identificada, a qual também consagra um altar (/G XII, 5.737/738). Neste caso, €
possivel considerar a hipotese de que se trate de uma dedicagio a Isis por parte de um
possivel devoto isiaco, o que indicaria a presenca do culto da deusa na ilha. Ainda

assim, essa evidéncia ndo permite afirmar a existéncia de um templo isiaco em Andros.

110 Um nome teofdrico ¢ um nome proprio que contém o nome de uma divindade ou um titulo
divino em sua estrutura. Colocar o nome de uma divindade em uma crianga geralmente significa
um ato de devocao, protecdo e legitimacao social.
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A identificacdo de um templo na antiga cidade permanece, at¢ o momento, em
aberto e tem recebido pouca atengdo por parte das equipes de escavagdo. Isso se
evidencia, por exemplo, quando examinamos as atualizagdes mais recentes sobre as
pesquisas arqueoldgicas em Palaiopolis, em Andros, reunidas na obra Thirty Years of
Excavation Research, editada por Lydia Palaiokrassa-Kopitsa. Nessa publicacdo, a
inica mengdo a um possivel culto de Isis na cidade aparece de forma bastante
hipotética, ao se sugerir que ele poderia ter ocorrido em uma area denominada
Kouphaios, situada além das muralhas, na por¢ao ocidental da cidade. Trata-se de um
espago onde também foram identificadas evidéncias de cultos a Higia e Asclépio, sem
que, contudo, a autora apresente a origem ou a fundamentacdo mais detalhada dessa
hipotese (Palaiokrassa-Kopitsa, 2018, p. 113).

Enquanto ndo forem realizadas escavagdes sistematicas nas areas onde
hipoteticamente poderia ter existido um templo dedicado a Isis e Serapis em Palaiopolis,
e enquanto ndo surgirem novos vestigios materiais do culto isiaco na ilha, o que nos
resta € buscar estabelecer relagdes entre o texto aretaldgico de Andros e as evidéncias da
presenca do culto nas demais ilhas das Ciclades.

A situagdo da presenca do culto isiaco na ilha de Ios nao difere
significativamente daquela observada em Andros, uma vez que a unica evidéncia dessa
possivel presenca consiste na Aretalogia encontrada na ilha (RICIS 202/1101), datada
do século III d.C. e dedicada a Isis, Serapis, Anubis e Harpocrates. Ios é uma ilha
montanhosa situada ao sul das Ciclades, dotada de vales férteis e portos protegidos,
localizada entre Naxos e Thera. Durante o periodo helenistico, a ilha integrou a Liga
Nesiotica, que esteve sob controle alternado dos maceddnios e dos Ptolomeus até o ano
de 220 a.C. Em 83 a.C., foi libertada do dominio de Mitridates VI pelos romanos e, a
partir do século II d.C., passou a integrar a provincia da Asia, sendo posteriormente
incorporada a provincia insularum apdés 294 d.C. Sua economia baseava-se
principalmente na pesca, na pecudria e na agricultura (Liampi, 2013, p. 1).

Ha, contudo, um siléncio significativo por parte da historiografia acerca de uma
possivel presenca mais estruturada do culto isiaco na ilha, o que dificulta ainda mais

qualquer tentativa de reconstru¢do mais precisa desse culto em los.
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EOLIA

Quando tratamos da difusdo do culto isiaco para a costa oriental do mar
Mediterraneo — abrangendo regides como a Eolia e a Licia —, ¢ possivel afirmar que
esses cultos se estabeleceram de forma relativamente precoce e sob forte influéncia de
Rodes. O papel e a presenca dos cultos isiacos em Rodes parecem ter sido subestimados
por um longo periodo na historiografia dos estudos isiacos, recebendo maior atengao
apenas nos ultimos vinte e cinco anos. Na ilha, o culto isiaco parece ter se estabelecido
também muito cedo, por volta de meados do século III a.C., sendo que a primeira
mengdo a um sacerdote publico de Serdpis data do ano de 249 a.C.

Outro aspecto relevante no caso de Rodes diz respeito as suas relagdes com os
Ptolomeus durante o periodo helenistico. Nesse sentido, concordamos com Bricault
(2004, p. 550) ao observar que, embora a chamada teoria imperialista da difusdo dos
cultos isiacos tenha sido amplamente refutada, ndo se pode excluir que, em regides onde
existiam vinculos politicos e diplomaticos so6lidos com os Ptolomeus, tais relagdes
tenham funcionado como facilitadoras para o estabelecimento desses cultos. Vale
lembrar que, durante parte do século III a.C., Ptolomeu III exerceu controle sobre
segmentos do litoral do mar Egeu e da Jonia (Figura 24).

No que se refere a presenca do culto isiaco na Eolia, conhecemos evidéncias
provenientes de diversas cidades. Em duas delas, Aigai e Temnos, foram identificadas
moedas com iconografia isiaca. Em Elée, ha uma placa de marmore datada do periodo
imperial romano, que menciona trierarcas (R/CIS 302/0101). J& em Myrina, foram
encontradas numerosas representagdes de divindades isiacas, sobretudo em terracota
(Bricault, 2000, p. 57). Por fim, em Cime, atesta-se a existéncia de um templo, bem

como de varias inscri¢des dedicadas as divindades do circulo isiaco.

Figura 24 - Mapa da presenca do culto isiaco na regiio da Asia Menor Ocidental
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O mapa apresenta a presenca do culto isiaco nas regides da Asia Menor Ocidental, desde o
periodo helenistico até o final do império romano. Os simbolos indicam diferentes tipos de
achados: santuarios (retangulos vazados), inscri¢cdes (quadrados), hieroglifos (estatuas,
estatuetas, bustos, sistros, lamparinas), moedas (circulos), relevos (tridngulos), vasos
(semicirculos), mosaicos (padrdes quadriculados) entre outros. Os simbolos preenchidos em
vermelho correspondem a achados datados entre os séculos IV e Il a.C.; os preenchidos em
amarelo, ao periodo entre o século I a.C. e o século I d.C.; e os preenchidos em verde, aos
séculos Il a IV d.C. In: Bricault, 2000,, p.55.

Cime parece ter funcionado como o principal centro religioso isiaco da regido da
Edlia. O templo que, no século II a.C., parece ter sido transformado em um templo
dedicado a [sis, localizado ao sul da acropole da cidade, era originalmente um templo de

Afrodite datado do século IV a.C. Regina Salditt-Trappmann (1970, p. 37) discorda da
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interpretagdo segundo a qual o culto de Isis teria simplesmente substituido o culto de
uma deusa grega em territorio helénico. Para a autora, o que teria ocorrido foi antes uma
combinag¢do entre as duas divindades, resultando na imagem de uma figura hibrida com
fungdes protetoras dos marinheiros.

Construido em estilo greco-jonico, o templo possuia um prodomo, um naos € um
adito, além de um espago adicional destinado a reunides. No local foram encontrados o
torso de uma estatua infantil em marmore, datada do periodo helenistico; duas estatuetas
egipcias em pedra verde; um baixo-relevo em méarmore relacionado ao culto de Isis;
alguns fragmentos de um baixo-relevo em arenito representando uma cena de batalha; e
a estela da Aretalogia (BCH, 1925, p. 476—478) (Figura 25).

De modo particularmente curioso, foram também encontrados dois ushabtis'!!
no templo, ambos com o nome de Psamético, filho de Anqueferibe, que, segundo
Dunand (1973, p. 85), pode ter sido um sacerdote egipcio do século IV a.C.
Naturalmente, impde-se a questdo sobre o estatuto desses objetos de origem egipcia em
contexto estrangeiro: tratava-se efetivamente de objetos de culto, mesmo considerando
que, em seu contexto original no Egito, os ushabtis possuiam fun¢do funeraria? Para
Dunand, esses objetos eram de fato cultuados em Cime, uma vez que “o uso de objetos
cuja origem e aparéncia eram inquestionavelmente egipcias deve ter conferido ao culto

um carater mais auténtico” (Dunand, 1973, p. 85).

Figura 25 - Imagem das ruinas do templo de Isis em Cime

" Eram estatuetas funerarias na forma de mimias ou pessoas vivas vestidas de linho. Serviam
como representagdes de servos que magicamente realizariam varios serdvigos agricolas no
mundo dos mortos.
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Fotografia do Templo i6nico ao sul da acropole de Cime que seria também usado como
templo de Isis. (BCH, 1925, p. 476)

E em seu entorno, as inscri¢des sao todas datadas do periodo romano e nao sao
numerosas. Mais especificamente, registram-se seis inscricdes relacionadas ao culto
isiaco. Dentre elas, quatro consistem em dedicatérias exclusivamente a [sis: uma base
de estditua com a inscri¢do Eioer ebynv (RICIS 302/0201, 1. 4; século II d.C.); um
fragmento de uma pequena base de calcario encontrado na cella do templo, com a
inscri¢ao Eioidr (RICIS 302/0202, 1. 1-2; época imperial); uma tabula ansata de bronze
com duas orelhas, trazendo a inscri¢do Eicews (RICIS 302/0203, 1. 2; século 111 d.C.); e
a estela da Aretalogia de Isis, com a dedicatoria To1dr ebysiv (RICIS 302/0204, 1. 2;
séculos I-1I d.C.). Além dessas, ha uma dedicatoria a Serdpis, com a inscrigdo Zapdmrior

(RICIS 302/0205, 1. 1; século 11 d.C.).

MACEDONIA

Os cultos isiacos na regiao da Macedonia parecem ter comecado a se estabelecer
entre o final do século IV e o inicio do século III a.C. O registro mais antigo atualmente
conhecido €, ao que tudo indica, uma estela funeraria (R/ICIS 113/0901) pertencente a
uma sacerdotisa de Isis, encontrada na cidade de Anfipolis ¢ datada do final do século

IV a.C. A fundacao do templo de Tessalonica também costuma ser situada nesse mesmo
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periodo. Em Beroia e Dion, por sua vez, identificam-se templos isiacos de época

helenistica consagrados a Isis Lochia!!2,

Atualmente, sabemos que a antiga Macedonia preserva um nimero significativo

de evidéncias do culto isiaco, sobretudo em razdo da grande quantidade de objetos

identificados em Tessalonica, enquanto as demais areas da regido apresentam um

volume de achados compativel com o que se observa no restante da Hélade. No periodo

imperial romano, observa-se que os cultos isiacos se expandiram para o interior da

Macedonia, seguindo sobretudo o tragado da Via Egnatia. Contudo, essa difusao

aparentemente nao atingiu a mesma intensidade observada em outras regides do Egeu,

mantendo-se mais concentrada nas areas costeiras (Figura 26). Dessa regido, duas

cidades nos interessam: Tessalonica e Cassandréia.

Figura 26 - Mapa da presenca do culto isiaco na Macedonia.
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O mapa apresenta a presenga do culto isiaco na regido da Macedonia, desde o periodo
helenistico até o final do império romano. Os simbolos indicam diferentes tipos de achados:
santudrios (retangulos vazados), inscri¢oes (quadrados), hieroglifos (estatuas, estatuetas, bustos,
sistros, lamparinas), moedas (circulos), relevos (triangulos), vasos (semicirculos), mosaicos
(padrdes quadriculados) entre outros. Os simbolos preenchidos em vermelho correspondem a
achados datados entre os séculos IV e Il a.C.; os preenchidos em amarelo, ao periodo entre o
século I a.C. e o século I d.C.; e os preenchidos em verde, aos séculos II a IV d.C. In: Bricault,
2000, p. 23.

A Macedonia tornou-se provincia romana em 148 a.C., e a cidade de Tessalonica

3 comercial entre a

passou a ser sua capital, sobretudo por integrar a principal rota
Peninsula Italica e a Asia Menor (Kreinescker, 2013, p. 1). Além disso, a cidade
destacava-se por ser atravessada por duas importantes estradas regionais: uma
proveniente da Macedonia oriental (como Anfipolis, por exemplo) e outra que
conectava as cidades do oeste — como Pela ¢ Dion — a Cassandreia. Ambas cruzavam
Tessalonica, sendo que esta ultima alcangava o Portdo Dourado, a oeste da cidade,

11 & saia a leste pelo Portdo

atravessava o espago urbano como um decumanus maximus
Cassandrino.

A tradicdo atribui a fundagdo da cidade a Cassandro, em 316/315 a.C., apos seu
casamento com Tessalonica, meia-irmd de Alexandre. No entanto, os achados
arqueoldgicos indicam uma ocupag¢do mais antiga, remontando ao século V a.C. A
Cassandro também ¢ creditada a fundag¢dao de Cassandreia, localizada no istmo de
Pallene, que posteriormente se fundiu com a antiga cidade de Potideia. Esta, por sua
vez, remonta ao século VI a.C. e recebeu seu nome em honra a Poseidon. Entre os anos
de 148 e 46 a.C., a cidade passou a integrar a provincia romana da Macedonia e, durante
o governo de Otdvio Augusto, passou a ser denominada Colonia Iulia Augusta
Cassandrenis (Plinio, o Velho. Histéria Natural, 4.36). E provavel que o santuario
isiaco de Tessalonica tenha sido fundado por iniciativa privada, acompanhando o padrao
da maioria dos templos dedicados as divindades egipcias no periodo. Contudo, sua
localizagdo privilegiada dentro da malha urbana levanta questdes fundamentais sobre a
natureza dessa fundagdo. A historiografia frequentemente polariza o debate entre dois

eixos: de um lado, a agéncia de gregos e macedonios — possivelmente mercadores —

13 Sua posigdo geografica, no Golfo Termaico ou Golfo Salonica e um porto natural, propiciou
a cidade um poder econdmico e politico expressivo.

"4 Cardus e decumanus eram conceitos de organiza¢do urbana das cidades do Mediterraneo,
especialmente nas cidades romanas. O cardus refere-se a a principal via norte-sul, enquanto o
decumanus é a principal via leste-oeste. Tais vias se cruzavam no centro da cidade e formavam
um esquema de grade.
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que teriam adotado o culto por meio de contatos comerciais e politicos com o Egito
ptolomaico; de outro, a agdo de imigrantes egipcios que teriam estabelecido o culto em
solo estrangeiro.

Proponho, contudo, que essa 'queda de brago' interpretativa pode ser superada ao
considerarmos uma zona de confluéncia entre ambos os grupos. A proeminéncia do
local ocupado pelo templo em Tessalonica sugere a necessidade de um capital social e
financeiro consideravel, algo que seria mais acessivel a uma elite macedonica local ou a
individuos com transito politico junto as autoridades da cidade. Por outro lado, a
instalacdo de um culto estrangeiro com tal nivel de complexidade exigia um 'capital
simbdlico' e técnico: o conhecimento liturgico e a autoridade sacerdotal, elementos que
estariam concentrados na figura de sacerdotes egipcios. Assim, a fundagdo de um
templo ndo decorre apenas de uma vontade isolada, mas de um processo de negociagdo
cultural. Para que um culto se estabeleca e permanega em territdrio estrangeiro, €
preciso articular interesses locais, recursos monetarios e a legitimidade da tradi¢do
religiosa. De acordo com Bricault (2000, p. 22), a construgdo do que hoje se denomina
Serapeion de Tessalonica ocorreu entre o final do século IV a.C.e o inicio do século III
a.C., podendo coincidir com o periodo de fundacdo da cidade (316315 a.C.). Essa
hipotese ¢ reforcada pelo fato de o santudrio localizar-se no centro do plano urbano
hipodamico e de ter permanecido em funcionamento ao menos até o século IV d.C.,
como sugere a representagido de Isis no Arco do Triunfo de Galério. Soma-se a isso a
observag¢do de Perikles Christodoulou (2021, p. 456), que menciona duas cabegas de
estatuas atualmente no Museu Arqueoldgico de Tessalonica, provavelmente
representacdes de fsis (M® 1011) e Serapis (MO 1079), contemporaneas a fundagio do
templo no século III a.C. H4 ainda uma hipotese baseada em uma inscricao (RICIS
113/0507), datada da primeira metade do século II a.C., segundo a qual o Serapeion —
ou ao menos uma de suas fases mais antigas — teria sido fundado por ordem de um rei.
Contudo, em razao do estado fragmentario e das dimensdes reduzidas da inscri¢cao, ndao
¢ possivel avancar afirmagdes conclusivas.

Ao observar o mapa da Figura 13, nota-se que, embora o templo isiaco mais
antigo da cidade tenha sido fundado no que chamamos de primeira onda de difusdo, a
maioria dos objetos associados ao culto encontrados no local data do periodo romano. O
templo foi identificado durante o processo de reforma do plano urbano promovido pelo
governo vigente em 1917, em decorréncia de um grande incéndio ocorrido nesse mesmo

ano. Durante as obras de abertura da atual rua Karaoli e Dimitriou — antiga
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Diagonalios Vardhariou —, nas proximidades da Plateia Vardhariou, foi localizada

parte do Serapeion, a oeste da agora (Figura 27).

Figura 27 - Imagem da escavacio com a apsis'!’> do templo de Tessalonica

Fotografia da escavagdo do Serapeum de Tessalonica. In: Koukouvou, 2012,

p.111.

O templo situava-se proximo aos limites ocidentais da cidade tanto no periodo
helenistico quanto no romano, a cerca de 200 metros das muralhas bizantinas. A area
em que se encontrava inseria-se nas proximidades de um conhecido centro religioso da
cidade. A aproximadamente 240 metros a nordeste do local do Serapeum, foram
identificadas as ruinas de um templo dedicado a Afrodite, conhecido como o Templo
Arcaico de Tessalonica. Ele estd proximo também do porto da cidade, apesar de que
pouco se sabe, uma vez que a area do antigo porto ainda ndo foi escavada. Sabe-se que
Constantino, em 332 d.C., (re)construiu um porto que funcionava na por¢do oeste da
cidade, ndo muito distante do templo. Embora Zo6simo (Historia Nova, 2.22) afirme que
esse teria sido o primeiro porto construido na cidade, essa informagdo nos parece pouco

plausivel. Tito Livio (Historia de Roma desde sua Fundag¢do, XLIV.10.1), por sua vez,

"% Estrutura arquitetonica semicircular ou poligonal, geralmente localizada na extremidade
oposta a entrada principal de templos.
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ja mencionava que Perseu ordenara a destruicdo das docas para impedir seu uso pelos
romanos. Contudo, ndo ¢ possivel determinar se o porto citado por Livio correspondia
ao posteriormente (re)fundado por Constantino, se se localizava na regido leste da
cidade ou, ainda, se a cidade dispunha de mais de um porto — hipdtese que nao pode

ser descartada (Figura 28).

Figura 28 - Plano da possivel organizacio da cidade helenistica da Tessalonica
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Plano da cidade de Tessalonica, onde vemos a localizagdo do Serapeum proximo do

porto. In: Vickers, 1972, p.161.

Foram identificados quatro edificios no contexto das escavagdes''®. O primeiro

deles foi escavado entre 1921 e 1925 por Stratis Peleikidis, que revelou uma estrutura

116 Apesar de ter ocorrido algumas campanhas de escavacgdes antes da area ser tomada por novas
construcdes, as mesmas ndo foram transformadas em publicagdes. Sendo assim, ndo temos
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de pequenas dimensdes, em planta retangular, orientada no eixo oeste—leste. Nesse
setor, foram encontradas as fundagdes e paredes de alvenaria — com cerca de 1,5 m de
altura — das porg¢des norte e leste da estrutura, posteriormente reconstruidas no periodo
bizantino. Nessa fase inicial, foram recuperados uma pequena esfinge em pedra negra e
duas estatuas acéfalas, ligeiramente maiores que o tamanho natural, que, segundo o
BCH 45 (1921, p. 541-542), ndo parecem representar divindades egipcias: uma delas
seria provavelmente uma Afrodite dos Jardins, atribuida a Alcamene, e a outra uma
Atena portando égide. O boletim menciona ainda numerosas moedas romanas ¢ trés
inscrigdes gregas de grande relevancia: a narrativa do sonho de fundagdo do culto na
cidade de Opus (RICIS 113/0536), o regulamento de Filipe V e uma terceira inscrigio
nao especificada no BCH 45 (1921), mas que consideramos possivelmente identificavel
com a inscri¢do da Aretalogia.

No BCH 48 (1924, p. 32), Peleikidis relata a descoberta dos alicerces de outro
edificio ao sul do primeiro. Nesse contexto, foram encontradas a inscri¢cdo dedicada a
fsis Ninfeia (RICIS 113/0568), uma estatua de Harpocrates coroado, com o dedo
indicador direito apontado para os labios, bem como estatuas — sem indicagdo precisa
de numero — de sacerdotisas isiacas acéfalas.

Uma segunda campanha de escavacdo ocorreu apenas em 1939, conduzida por
Charalambos Makaronas, concentrando-se na area ao sul do primeiro edificio escavado.
Nessa ocasido, foi identificado um templo de carater mais helenistico, posteriormente
reformado no periodo romano, além de um portico e outras construgdes, como uma
edicula e pequenos compartimentos situados ao norte e a leste desta. A leste desse
conjunto, também foram identificadas stoa'!’ e altares. Ao sul desses edificios, foram
reconhecidas ainda duas outras construcdes datadas da época romana, que vamos
chamar de “Templo B” e que comentamos melhor no ultimo capitulo.

O edificio mais antigo do complexo ¢ comumente identificado como o
Serapeion, enquanto o segundo, localizado ao sul do primeiro, é dedicado a Isis (Figura
29). O Oserion, por sua vez, parece ter sido construido em 39/38 a.C. e consistiria em
uma pequena capela dedicada a Osiris (RICIS 113/0520). Essa construcdo teria sido
financiada pelos mesmos dois individuos responsdveis pela dedicagdo do altar

posteriormente reformado no século II d.C., mencionado anteriormente. No caso do

detalhes. Muitas das questdes e lacunas que poderiam ser respondidas nos trabalhos sobre a area
ficam sem resposta, justamente pela falta de uma informagao sistematica.

"7 Era um corredor colunado, galeria ou portico com colunas e estruturalmente fechado por um
dos lados.
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Oserion, ambos dedicaram ndo apenas o pequeno templo, mas também sua colunata e
um vaso denominado didvuagpopiov, objeto ritual que teria sido guardado no interior do
templo e que parece relacionar-se as celebracdes da Isia. Esse artefato poderia ainda ter
alguma conexdo com o vopeiov (RICIS 113/0521), recipiente destinado a conter aguas
do rio Nilo, dedicado a {sis e as demais divindades cultuadas no templo nos anos de
37/36 a.C. por um sacerdote da deusa. Apesar disso, as escavacdes nao lograram
identificar arqueologicamente esse espago.

Reginald E. Wild (1984, p.1825) sugere que a area ocupada pelos templos
isiacos teria sido provavelmente mais extensa do que aquela efetivamente escavada, a
qual parece reduzida diante da importancia e da longevidade do complexo. Atualmente,
nada resta visivel in situ, uma vez que o local foi integralmente encoberto por
constru¢des modernas. Esse fato, aliado a escassez de registros e publicacdes
sistemdticas das escavagdes realizadas ao longo do século XX, dificulta

consideravelmente a compreensao do conjunto arquitetdnico e de sua dinamica cultual.

Figura 29 - Planta dos edificios conhecidos dos santuarios isiacos em Tessalonica
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Planta dos templos encontrados na escavacao do Serapeum de Tessalonica. In: Wild,

1984, p.1825

As esculturas desenterradas, assim como os relevos votivos, abrangem um arco
cronologico que se estende do periodo helenistico até o final do Império Romano.
Infelizmente, os relatérios e inventarios dos objetos encontrados na cripta sdo
incompletos, heterogéneos ou excessivamente vagos, o que, ainda hoje, dificulta tanto o
trabalho de catalogacdo do Museu Arqueoldgico de Tessalonica — onde as pecas se
encontram — quanto a analise dessas imagens e de seus contextos arqueoldgicos
originais.

O catalogo do Museu Arqueoldgico de Tessalonica, por sua vez, menciona 24
esculturas, das quais 20 teriam sido encontradas no Serapeion. Desse conjunto, oito
podem ser identificadas, com razodvel grau de probabilidade, como representacdes de
divindades isiacas: duas estatuetas de Harpocrates, duas cabegas de [sis, uma estatua
identificavel como [sis ou como uma sacerdotisa, uma estatueta acéfala de Serapis, uma
estatueta de Anubis e a cabeca de outra estdtua que pode ser atribuida a Serapis ou a
outra divindade caracterizada por longos cabelos encaracolados e barba abundante.

Além dessas esculturas, também foram encontrados objetos classificados como
aegyptiaca, entre os quais se destaca uma pequena esfinge de basalto, datada do final do
periodo helenistico. Ha ainda seis esculturas cuja identificagdo permanece incerta, nao
sendo possivel determinar com seguranga se representam divindades do circulo isiaco
ou se correspondem a imagens dedicatorias ou honorificas.

Fora do circulo isiaco, também foram identificadas sete estatuas representando
outras divindades. Ha, contudo, certa dificuldade em determinar se essas esculturas
integravam efetivamente o santuario isiaco ou se provinham de espacos vizinhos, tendo
sido posteriormente soterradas na mesma area ao longo do tempo. Ainda assim, a
presenca de imagens de outras divindades em santuarios de tradi¢do egipcia ndo ¢ um
fendmeno incomum. Entre as representagdes de divindades ndo isiacas encontradas no

local, destacam-se Pa, Telésforo, Hécate, a divindade associada a herma da cripta,

118 119

Afrodite Omonoia' ', Afrodite do tipo “Fréjus”' "~ e Atena.

118 Bssa Afrodite ¢ a personificagdo das relagdes justas e equilibradas entre os membros de uma
familia, entre os cidaddos e entre as cidades. Diferentemente dos outros tipos iconograficos de
Afrodite, aqui a deusa, com fungoes civicas, ela aparece totalmente vestida.
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Foram identificadas cerca de 78 inscrigdes na area, as quais abrangem mais de
cinco séculos de atividade religiosa. Isis aparece em 34 das 58 inscrigdes que
mencionam explicitamente divindades no contexto do templo. Nessas 34 ocorréncias, a
deusa ¢ associada a Serapis em 11 casos; a Serapis e Anlbis em 5; uma vez a Serapis,
Harpdcrates e Horus-Apolo; uma vez a Harpdcrates; € uma vez a Serdpis e Harpocrates.
fsis ¢ mencionada de forma isolada em 15 inscricdes. Na maioria dos casos, nio é
possivel identificar com precisdo a funcdo desempenhada pela divindade; contudo,

algumas dessas inscrigdes permitem vislumbrar aspectos especificos de sua atuacdo

cultual em Tessalonica (Figura 30).

Figura 30 - Grafico sobre as inscri¢des isiacas no Serapeum da Tessalonica.
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Elaborado pela autora (2026)

Uma inscri¢do de 187 a.C., atribuida ao rei macedonico Filipe V, pode langar luz
sobre a relagdo do soberano com o culto na cidade. Nela, o rei passa a intervir no
tesouro do templo, determinando que este somente poderia ser acessado ou utilizado

com a presenca e a anuéncia do epistato e dos juizes (RICIS 113/0503). Tal medida

119 Esse tipo de escultura (fambém conhecida como Vénus Genetrix) da deusa é encontrado no
Louvre e Napoles e representa a deusa de pé, com o manto erguido por uma das maos acima do
ombro enquanto segura uma maga com a outra.
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pode ser interpretada tanto como uma apropriacao régia dos bens do templo quanto
como uma tentativa de protecao dos tesouros cultuais. Em ambos os casos, a inscricao
sugere que o templo ja possuia, nesse periodo, um acimulo significativo de riquezas,
suficiente para despertar o interesse e a preocupacdo das autoridades politicas e
administrativas.

Outro aspecto relevante ¢ a possivel presenca de uma barca sagrada, que teria
servido ao transporte das imagens divinas, permitindo que os deuses visitassem outros
santuarios, a semelhanga do que ocorria no Egito. Embora nao haja vestigios materiais
da barca em si, uma dedicatoria em forma de poema menciona a existéncia de uma
barca dedicada a Osiris, datada de 120 a.C. (RICIS 113/0506). Considerando a
referéncia poética a jornada do corpo de Osiris em um bat, ap6és o desmembramento
perpetrado por Seth, através das dguas — narrativa conhecida por meio de Plutarco
(Sobre Isis e Osiris, 13) — e o relato segundo o qual Osiris teria construido um barco,
Dunand (1973, p. 55) propde que, em Tessalonica, o deus pudesse assumir o papel de
inventor da navegagéo, fungdo mais comumente atribuida a Isis. Ademais, a hipotese da
existéncia de uma barca sagrada pode estar relacionada a celebracdo do festival da
“Busca de Osiris”, também conhecido como Isia ou Inventio Osiridis, durante o qual se
procuravam simbolicamente, pela cidade, as partes do corpo do deus, em um ritual
marcado por lamentos e expressdes de dor, conforme descrito por Plutarco (Sobre Isis e
Osiris, 39).

Algumas inscri¢des encontradas no templo permitem vislumbrar sua importancia
como espaco de confluéncia de fiéis em busca de auxilio divino, inclusive por meio de
mensagens recebidas em sonhos. Destaca-se, nesse contexto, a pratica conhecida como
incubatio, que consistia em o devoto dormir em uma area especifica do edificio a fim de
receber, em sonho, alguma comunica¢do das divindades. Entre os exemplos desse tipo
de inscricdo em Tessalonica, pode-se citar aquela que menciona a difusdo do culto
isiaco para a cidade de Opus (RICIS 113/0536), bem como a inscrigio RICIS 113/0513,
na qual Parmenion dedica uma placa de marmore a Seripis e Isis Niké em
agradecimento por uma visao (dpaua).

Dois tipos de relevos inscritos também foram identificados: aqueles que
representam pegadas (féuara) € os que representam orelhas. Foram encontrados seis
relevos com o motivo da orelha — com uma, duas ou até trés orelhas —, dos quais
cinco sdo acompanhados por inscrigdes que preservam os nomes dos dedicantes (trés

mulheres e dois homens). Todos sdo dedicados a Isis, com exce¢do de um que evoca
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Dioniso e outro cuja divindade ndo pode ser identificada. Esse tipo de dedicatoria
costumava ser acompanhado dos termos dxornv ou éxnroog, que remetem a uma das
qualidades atribuidas a Isis e Serépis, a saber, a capacidade de ouvir as preces dos fiéis,
refor¢ando a proximidade entre o devoto e o divino.

As representagdes de pegadas, por sua vez, sao geralmente interpretadas como
sinais da presenca divina no templo em resposta a oragdo do dedicante. Nesse caso, a
marca dos pés simbolizaria a manifestacdo favordvel da divindade aquele individuo
especifico. Foram identificados seis relevos desse tipo, todos acompanhados por
inscrigdes; com excecdo de um exemplar, todos apresentam as pegadas em pares. Trés
desses relevos preservam os nomes de mulheres distintas como dedicantes.

As combinagdes de fsis com outras divindades e diferentes epitetos na
Tessalonica também ¢ importante de ser citada. Ela aparece sob a combinagdo de Isis
Tiqué Agathei (RICIS 113/0514 e 113/0515); Isis Nike (RICIS 113/0513); apenas Isis
Tiqué (RICIS 113/0531 e 113/0566), Isis Menfita (RICIS 113/0549); Isis Ninfeia (RICIS
113/0572); e {isis Lochia (RICIS 113/0523). Essas combina¢des sio melhores
comentadas no quarto capitulo.

Foi encontrada também a presenca do culto isiaco em outras partes da cidade,
como uma cabega de Serapis perto da agora; os relevos de Isis e Serapis no Arco de
Galério'?; e artefatos funerarios como altares e estelas. Perikes Christodoulou (2021,
p.454) comenta sete inscricOes isiacas fora da area do Serapeum (RICIS 113/0548;
113/0530; 113/0575; 113/0576; 113/0577; 113/0532; ¢ IG X 2 1,10). Ja o que diz
respeito do culto de Isis na cidade de Cassandreia, a tnica evidéncia epigrafica que

possuimos ¢ a estela da Aretalogia, e nenhum templo foi escavado na regiao.

LiCIA

Se observarmos a Figura 31, percebe-se que os cultos isiacos se estabeleceram
na regido da Licia em diferentes momentos, inclusive naquilo que denominamos
segunda e terceira onda de difusdo. A antiga Licia compreendia a regido que hoje
corresponde a peninsula de Teke, na costa sul da Asia Menor. A regido foi conquistada
por Alexandre em 333 a.C. e esteve sob dominio ptolomaico durante o século III a.C. A

partir desse periodo, € possivel identificar uma forte influéncia helenistica, sobretudo se

120 Comentamos a apropriacdo no capitulo 04.
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considerarmos o predominio das inscrigdes em grego, que acabaram por substituir os
antigos registros na lingua licia. Em 43 d.C., a Licia foi incorporada como provincia
romana.

Apesar da relagao direta com o Egito ptolomaico, sdo poucas as evidéncias
isiacas datadas do periodo helenistico, sendo a maioria delas de carater numismatico.
Até o momento, nenhuma estrutura de templo isiaco foi identificada na regido. Ainda
assim, ha indicios ndo apenas da presenca de cultos aos deuses egipcios, mas também
da realizagdao de festas anuais, como indicam as inscrigdoes RICIS 306/0103 e RICIS
306/0104, datadas dos séculos II-III d.C.

No Hino de Isidoro (1.19), o autor menciona que as tribos licias chamavam {sis
de “Leto, a Senhora” (Anzrodv dvocoav), denominacdo que também aparece no Papiro
de Oxirrinco 1380 (78-79), sob a forma Avkia Ante. Ainda assim, esse epiteto nao se
encontra atestado nas inscricdes isiacas conhecidas da regido. Dunand (1973, p. 7)
interpreta essas referéncias a partir de duas possibilidades: ou o culto de Isis teria sido
introduzido na Licia durante o periodo helenistico, ou sacerdotes egipcios teriam

estabelecido uma associacao entre a principal deusa licia e Isis.

Figura 31 - Mapa sobre a difusdo do culto isiaco na Asia Menor
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O mapa apresenta a presenca do culto isiaco na regido da regidio da Asia Meridional,
desde o periodo helenistico até o final do império romano. Os simbolos indicam diferentes tipos
de achados: santuarios (retangulos vazados), inscrigdes (quadrados), hieroglifos (estatuas,
estatuetas, bustos, sistros, lamparinas), moedas (circulos), relevos (tridngulos), vasos
(semicirculos), mosaicos (padrdes quadriculados) entre outros. Os simbolos preenchidos em
vermelho correspondem a achados datados entre os séculos IV e Il a.C.; os preenchidos em
amarelo, ao periodo entre o século I a.C. e o século I d.C.; e os preenchidos em verde, aos
séculos II a IV d.C. In: Bricault, 2000, p.65.

Pouco ou quase nada sabemos acerca da presenga do culto isiaco na cidade de
Telmessos. Ainda assim, Tomas Glomb (2023, p. 151) argumenta que a relagdo dessa
cidade com os Ptolomeus pode ter contribuido para a difusdo do culto em seu territério.
Telmessos parece ter atraido a atengdo de Ptolomeu III que, em 240 a.C., concedeu o

comando da cidade a Ptolomeu, filho de Lisimaco (Glomb, 2023, p. 151).
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Antes de sua projecio como divindade universal no horizonte mediterranico, {sis
possuia uma identidade profundamente ancorada na cosmogonia e na estrutura politica
do Egito Dinastico, como vimos. No contexto pré-helenistico, sua figura estava
associada do ciclo mitico de Osiris, atuando como a esposa leal, a mae protetora de
Horus e a detentora de uma magia (heka) capaz de restaurar a vida e assegurar a
sucessdo legitima do trono faradnico. Esta [sis era, essencialmente, uma divindade de
fronteiras bem fluidas: sua participagdo sobre o luto, a fertilidade e a realeza operava
dentro de um sistema semantico especificamente egipcio, onde sua autoridade emanava
da terra e do rio. Compreender esta base ¢ vital para perceber que a sua posterior
difusdo ndo foi apenas um deslocamento fisico, mas uma transfiguragdo de uma deusa
de uma poténcia absoluta capaz de absorver e reorganizar as realidades do mundo
heleno.

Ao longo deste capitulo, mapeamos a trajetoria de fsis em um Mediterraneo em
profunda transformacdo. Observamos que a saida de sua representacdo de Ménfis e sua
consolidacdo em Alexandria ndo representaram apenas um deslocamento geografico,
mas uma complexa operagdo de tradugdo cultural. A deusa nao foi meramente
'helenizada', mas reinvestida de novas capacidades semanticas e politicas, permitindo
que sua dynamis operasse tanto na milenar tradi¢cdo egipcia quanto no dindmico cendrio
ptolemaico, servindo como um elo entre o antigo e o novo mundo helenistico.

Deste modo, a expansdo do culto exigiu uma linguagem que formalizasse
tamanha onipoténcia perante um publico heleno. Se este capitulo demonstrou os
espacos e os contextos dessa difusdo, o passo seguinte exige o exame do suporte textual
que deu voz definitiva a essa soberania. No capitulo subsequente, analisamos as
Aretalogias, buscando compreender como o género literario da autoproclamagao divina
transformou o elogio de Isis em um instrumento juridico e cosmogoénico de orientagdo e
defesa de um poder absoluto, capaz de ordenar, impor a justica e estabilizar o

funcionamento das comunidades.
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CAPITULO 3

“0O TEU ENCOMIO E SUPERIOR A TODOS OS OLHOS” 21: 0 GENERO DA
ARETALOGIA E A APRESENTACAO DO CORPUS

Se o capitulo anterior permitiu mapear os espagos de recepgao e a difusdo do
culto de Isis pelo Mediterraneo, este terceiro momento da tese dedica-se ao exame
minucioso dos suportes que deram voz a essa presenca. O objetivo € analisar o corpus
das Aretalogias de fIsis. Para tal, iniciamos com uma discussdo terminologica e
tipologica, definindo o que caracteriza o género da Aretalogia e como ele se diferencia
de outras formas de louvor divino no mundo helenistico. E fundamental compreender
como o hino de Isis e suas formas opera uma transferéncia de autoridade, permitindo
que a divindade egipcia se apresente ao publico grego sob uma nova roupagem que
combina aspectos helenisticos e egipcios.

A andlise segue um percurso documental, debrucando-se sobre os exemplares

2. como Cime, Maroneia, Telmessos,

recuperados em cidades portuarias gregas'?
Andros, los, Tessalonica ¢ Cassandreia. Através do comentario técnico destas
inscri¢des, buscamos identificar as recorréncias e as singularidades de cada texto,
observando como o suporte fisico (a estela ou a citacdo de Diodoro da Sicilia) ¢ o
contetido textual construiram uma certa representacio de Isis.

Na primeira parte deste capitulo, discutimos o género literario das Aretalogias,
em especial aquelas que denominamos Aretalogias de sis, abordando suas principais
caracteristicas e as discussoes em torno de sua origem. Em seguida, apresentamos uma
proposta de tipologia das Aretalogias, dividindo-as de acordo com a voz presente nos
textos. No tipo “Vocé-é-Isis” (3.2.1), analisamos as Aretalogias de Maroneia (3.2.1.1) e
de Andros (3.2.1.2). Ja no tipo “Eu-sou-fsis” (3.2.2), sdo examinados os hinos presentes

no texto de Diodoro (3.2.2.1) e as inscrigdes de Telmessos (3.2.2.2), Tessalonica

(3.2.2.3), Cime (3.2.2.4), Cassandreia (3.2.2.5) e los (3.2.2.6).

3.1 O GENERO DA ARETALOGIA E A TRADICAO ISIACA

121 5oy &ykdpov 1dv dupdtov £oti kpeiooov” (M.8-9).

122 Lembremos que as cidades portuarias do Mar Egeu foram as primeiras a receber o culto
isiaco na primeira onda difusdo como vimos no capitulo 02.
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Os hinos pertencem aos deuses, ou seja, sdo dirigidos aos deuses. Sua fungao
geral ¢ moldar a presenga do divino e, assim, em esséncia, provocar, iniciar e
acompanhar o encontro com o divino. Outras formas de epifania divina — extatica,
ambigua, misteriosa — parecem, em contrapartida, ter sido suprimidas, ao menos
oficialmente, nas praticas cultuais gregas. O cantico de louvor evoca uma atmosfera do
extraordinario, do festivo e do alegre, na qual a musica e danca se entrelagam com a arte
literaria (Burkert, 1994, p.14).

Para Jan Maarten Bremer e William D. Furley (2001, p.2), os hinos se
diferenciam da fala normal quando tem pelo menos uma das seguintes caracteristicas: as
palavras sdo proferidas por um grupo de pessoas em unissono; possui melodia, métrica
ou ritmo; tem acompanhamento musical; os cantores ou um grupo associado dancam; e
¢ repetido em diferentes ocasides. Além disso, os hinos se diferenciam de outros tipos
de cantos quando se dirigem a um deus ou a um grupo de deuses, direta (na invocacao
em segunda pessoa — ‘Du-stil’), indireta (na invocacdo em terceira pessoa — ‘Er-stil’);
ou vicariamente (na anunciagdo em primeira pessoa). Mesmo assim, ¢ dificil distinguir
com absoluta certeza alguns textos entre hinos e até mesmo poemas seculares.

Mas a principal carateristica dos hinos que os distinguiria de literaturas seculares
seria justamente sua inteng¢do religiosa; intengdo essa que nem sempre pode ser atestada
com certeza nas fontes antigas. Sendo assim, em teoria, um hino de culto é uma forma
de se direcionar e conseguir a atencdo e a benevoléncia divina, enquanto a literatura
secular visaria o entretenimento e o esclarecimento da audiéncia.

As oragdes também compartilham muitas das caracteristicas dos hinos, ja que
sdo direcionadas a uma divindade e também ¢ um modo de suplica. A diferenga estaria
na composi¢do de cada um e na func¢do durante a realizacdo do culto. As oracdes de
agradecimento, que, antes do periodo helenistico, eram concisas € memorizavam a
intervencdo divina, com poucas palavras de agradecimento, foram se desenvolvendo,
tendo como exemplo os hinos que neste trabalho chamamos de Aretalogias.

A partir do periodo helenistico, Nicole Belayche (2013, p. 22) observa que os
hinos religiosos em contextos performaticos passaram a se associar a dois fendmenos
principais: por um lado, uma evolugdo na representagdo teologica das divindades em

diregdo a universalizacdo ou ao henoteismo!?*; por outro, novas expectativas dos fiéis

123 O termo moderno significaria, segundo Jaime Alvar (2008, p.31-33), “nosso deus ¢ o niimero
17, o que ndo implica em um exclusivismo e sim em uma preferéncia pessoal, sem rejeitar as
outras divindades.
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em relacao aos deuses, marcadas por relacdes mais diretas e pessoais. Ainda assim, a
autora ressalta um aspecto social relevante, ao indicar que ambos os fenomenos também
podem ser compreendidos como manifestacdes de ostentacdo de hierarquias sociais no
interior das comunidades religiosas. Tal dinamica ndo se restringiria ao culto isiaco,
mas estaria presente em diversos rituais que faziam uso de hinos e de praticas de
mistério, baseando-se, em grande medida, na nog¢do de “sociedade do espetaculo”.

Dado o repertorio ritual disponivel, hinos e musteria, que podiam ser
combinados, eram formas rituais particularmente adequadas as
batalhas de imagem: os primeiros por sua estética teatral, os ultimos
por demonstrarem a filiagdo a um grupo “distinto”, mesmo que se
estendesse a toda a cidade, ou até mesmo a cidades vizinhas cortejadas
em certas ocasides importantes. [...] Os “mistérios”, por sua vez,
ofereciam um formato ritual com geometria variavel, dependendo se a
énfase era colocada na proximidade relacional com o deus, que podia
ser aberta a todos, por exemplo, nas festividades comensais nas
estratoniceias, ou em um privilégio reservado a alguns grupos sociais,
permitindo que as hierarquias fossem mostradas quando a escalada faz
com que toda a populagdo, incluindo os escravos, participe da
ilustracdo dos deuses e, portanto, de seus servos. (Belayche, 2013, p.
40)

Alguns autores'?* defendem que um novo género textual teria se desenvolvido a
partir dos hinos que narravam os grandes feitos de uma divindade; género esse que, na
modernidade, convencionou-se chamar de Aretalogia. Bremer e Furley (2001, p. 49),
em seu estudo sobre os hinos gregos — no qual selecionam composi¢des desde o
periodo arcaico até o helenistico —, deixam deliberadamente as Aretalogias isiacas fora
de seu corpus. Tal exclusdo se deve ao entendimento de que tanto a forma basica dessas

. u . uses isi . . . .
Aretalogias quanto os proprios deuses isiacos ndo estariam plenamente inseridos na
tradigao principal dos hinos gregos.

O termo aretalogia ¢ a transliteragdo do grego dpetaloyia, definido nos 1éxicos
como:

se refere a ‘maravilhas’ de carater profano e sagrado, escritas por
‘aretalogo’. O elemento especifico desses diversos textos é o
‘propagandistico’, a ‘direcdo externa’ (exoterismo), que busca
‘proclamar’ ao publico os ‘feitos de poder’ (dpetai) de uma divindade,
tanto no sentido de uma Unica autorrevelacdo milagrosa quanto na
enumeracdo hinica de todos os atos de poder e predicacdes mais
gerais. Na egiptologia, o termo ganhou significado em relacdo a dois
grupos de textos muito diferentes: 1. Os textos de ‘piedade pessoal’,

que também se entendem como a ‘proclamagdo externa do poder de’
uma divindade; 2. Os textos que podem ser associados a um certo tipo

124 Festugiére (1949); Nock (1949).
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de literatura helenistica, como aquela representada pela chamada
‘Aretalogia de Isis’ (Assmmann, 1975, p.425)

Sabemos que apery sofreu mudangas de significado ao longo da Antiguidade.
Em Homero, o termo designa mérito ou qualidade, aquilo pelo qual algo ou alguém se
mostra excelente. Um exemplo disso ¢ quando o poeta afirma que Polidoro, filho de
Priamo, ¢ excelente na corrida (Homero. [liada, 20.411). O termo também foi
empregado para descrever o poder das divindades na realizagdo de curas,
aproximando-se do conceito de dynamis (Jordens, 2013, p. 148).

No periodo helenistico, contudo, deixa-se de distinguir de forma clara entre o
poder de realizar um grande feito e o proprio feito em si. Assim, a tradu¢do do termo
areté passa a variar conforme o contexto da frase, podendo ser vertida, em diferentes
situacdes, como “milagre”, “acdo divina” ou ‘“virtudes divinas”. Nesse sentido,
concordamos com Yves Grandjean, que afirma:

Assim, a palavras apete, quando aplicada a deuses, ¢ capaz de
abranger varios significados e, se geralmente se refere a uma
intervencdo milagrosa realizada em favor de um individuo ou de um
grupo especifico, também pode evocar uma acdo benevolente
destinada a toda a humanidade; em todos os casos, pressupde a
existéncia de um poder divino transcendente (Grandjean, 1975, p.5).

Quando aplicamos o termo para designar um género ou subgénero literario,
entendemos que ele pode ser empregado para caracterizar dois grupos distintos de
textos: aqueles que narram milagres ou manifestagdes de uma divindade vivenciadas
por um individuo — como curas, a exemplo dos hinos dedicados a Esculépio ou Serapis
—, € aqueles que enumeram os atributos de uma divindade e suas realizacdes na
composi¢dao de um hino, como ocorre nos textos dedicados a Isis (Jordens, 2013, p. 166;
Nagel, 2021, p. 118).

Os textos que denominamos “Aretalogias de Isis” enquadram-se nesse segundo
grupo. Trata-se de um conjunto de composicdes em lingua grega, encontradas no
Mediterraneo Oriental, dedicadas a deusa Isis, nas quais se apresenta uma exaltacio
sistematica de seus poderes e feitos. Esses textos distribuem-se ao longo de um
intervalo de aproximadamente cinco séculos, desde o exemplar mais antigo identificado
até o momento, em Maroneia, datado do século II a.C., até o mais recente, proveniente
da ilha de los, do século III d.C. Por isso, optamos pelos marcos cronoldgicos de nosso
trabalho de pesquisa, como demonstra o titulo da tese.

Se partirmos da ideia que Aretalogia deriva dos hinos religiosos, entdo eles

também eram cangdes a serem performadas aos deuses. Contudo, sobre isso ndo temos
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nenhuma evidéncia que sustente que esses textos eram cantados ou realmente
performados a ndo ser sua forma.

Cabe notar que optamos por nao utilizar a expressdo “Aretalogias isiacas”, pois,
caso adotassemos esse termo em sentido mais amplo, seria necessario incluir no escopo
do trabalho Aretalogias dedicadas a outras divindades egipcias encontradas fora do
Egito. Entre esses textos estariam, por exemplo, o Hino a Osiris de Tibulo'?® (Elegias, 1,
7, 27-54), o Hino de Quios™® (RICIS 308/0302), o Hino de Cirene'?’ (RICIS
701/0103), o Hino de Mesomedes'?®, o Hino de Koré Kosmou'”’ e o Hino a
Karpécrates'? (RICIS 104/0206). A inclusio desse conjunto ampliaria excessivamente
o corpus, resultando em um trabalho mais extenso e menos preciso do que o pretendido.
Ainda assim, esses textos sdo mobilizados pontualmente sempre que sua discussdo se
mostra pertinente.

O uso e a aceitagdo do termo “Aretalogia” tampouco constituem um consenso na
historiografia. Ian Moyer (2017, p.319), por exemplo, prefere a expressio
“autorrevelagdes menfitas de Isis” para designar o grupo de textos em grego que
expdem nomes, virtudes e caracteristicas das divindades egipcias. O adjetivo “menfita”
justifica-se, segundo o autor, pelo fato de que todos os textos por ele selecionados
fazem referéncia a uma génese em Ménfis. Nesse conjunto, Moyer inclui as inscri¢des

de Cime, Andros, Tessalonica, los, Telmessos e Cassandreia, além do trecho preservado

125 O fragmento que chamamos de Hino a Osiris de Tibulo faz parte de uma elegia em honra a
Valério Messala, do século I a.C. Foi escrito em latim e ¢ aproximado das Aretalogias, pois
coloca Osiris como o criador. O autor, nesse texto, faz um elogio as conquistas de Messala,
como por exemplo seu triunfo na Galia, sendo que no trecho que se refere a Osiris, seria uma
digressdo a viagem de Messala ao Egito.

126 O hino ¢ datado do século I d.C. na Bitinia e é dedicado a Anubis, e atualmente se encontra
no Museu do Louvre.

127 Datado de 103 d.C. Encontrado na cidade norte-africana de Cirene, o breve hino de autoria
do neocoro Agatodemo, resume as virtudes e feitos de Isis.

128 De 135 d.C. “De origem cretense, o liberto Piblio Elio Mesomedes se converteu em mestre
de capela e favorito do imperador Adriano; embora ndo tenha sido conservado, parece que
compds um carmen em honra a Antinoo que sem divida agradou ao imperador. Hoje em dia se
atribuem a Mesomedes treze hinos, cinco a mais dos que aparecem no codice vaticano. Todos
eles, composi¢des breves, escritas para ser acompanhadas pela musica de uma lira, e dedicadas
a temas diversos: desde hinos aos deuses (Hélios, Némesis, [sis), a fabulas de animais, ou
descrigoes de varios objetos (incluindo uma esponja)” (Muiiiz, 2006, p.143)

129 Do século III d.C. O Hino estd inserido no tratado conhecido como Koré Kosmou,
pertencente a literatura hermética. Em determinado momento, Hermes envia Isis e Osiris para
que “salvem” a humanidade, ensinando o cultivo, as iniciagdes religiosas, as leis e a justica. A
literatura hermética aqui citada ¢ um conjunto de documentos, como tratados filosofico-
religiosos, tratados de astrologia, papiros magicos e manuais de alquimia, entre outros, que
engloba o tema central ou secundario a figura de Hermes Trismegisto,

130 Dos séculos M-IV d.C., encontrado em uma lapide de marmore em Calcis.
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na obra de Diodoro da Sicilia. Um ponto adicional que distingue a proposta de Moyer
da de outros pesquisadores ¢ a énfase na datagdo tardia desses textos no periodo
helenistico, quando se considera tanto seu conteido quanto suas praticas discursivas e
materiais.

E se mantivéssemos esse conjunto de textos apenas na categoria de “hinos

religiosos”? Elena Muiiiz Grijalvo (2006, p. 16) prefere designd-los como “Hinos a
fsis”. Para a autora, o termo Aretalogia nio corresponderia a variedade de situagdes
atestadas nos hinos dedicados a deusa, sendo a propria imprecisdao do termo “hino” mais
adequada para caracterizar esses textos. Contudo, nao se deve esquecer que os hinos, no
contexto grego, precisavam cumprir determinadas formalidades estruturais e métricas,
ao passo que os textos analisados neste trabalho apresentam formas peculiares e sdo
redigidos em prosa. Nesse sentido, filiamo-nos a corrente que considera “Aretalogias de
fsis”3! o termo mais adequado para nos referirmos a esse conjunto textual.
No que diz respeito a discussdo tipoldgica voltada para a origem dos textos,
muitos pesquisadores optam por organiza-los com base na informagao, fornecida pelos
proprios hinos, de que seriam copias de uma estela situada em Ménfis. Richard Harder
(1944, p. 39), por exemplo, propds um grupo de textos que denominou “tipo M”.
Segundo ele, teria existido um texto original de origem menfita, escrito em hierdglifos,
que podemos designar como “H”. A partir desse texto H, teriam sido produzidas copias
individuais, com variagdes entre si, que circulariam pelo Mediterrdneo antigo. Uma
dessas copias corresponderia a estela ainda em hieroglifos mencionada por Diodoro,
posteriormente traduzida e incorporada ao trecho 1.27.4, de sua Biblioteca Historica.
Outra copia do texto H seria aquela mencionada nas inscri¢des, situada em Ménfis, nas
proximidades do templo de Hefesto, ja em lingua grega, e designada por Harder como
“M”. A partir dessa estela M, teriam sido feitas transcri¢des exportadas do Egito. Um
desses modelos, em prosa, teria dado origem a Aretalogia de Andros, enquanto outro
estaria na base das Aretalogias de Tessalonica, Cime e los.

Dieter Miiller (1968, p. 14), por sua vez, defende que os textos de Andros,
Tessalonica, Cime e los, além do transcrito por Diodoro, derivariam todos de uma
versao do tipo “M”. Apesar da relevancia da contribui¢do de Harder para a tipologia

dessas composicOes, atualmente tende-se a considerar que, caso tenha existido um

31 Como por exemplo: Grandjean, 1975, p.6; Henrichs, 1984; Bricault, 2005; Alvar, 2008,
p.186
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protétipo egipcio original, este provavelmente teria dado origem a multiplas tradugdes,
e ndo apenas a duas linhagens textuais.

A. J. Festugicere (1949, p. 231) sustenta que o contetido das Aretalogias ¢
essencialmente grego, com muitos dos temas ali desenvolvidos ja formulados no ambito
da filosofia helénica. Os elementos egipcios presentes nesses textos, segundo o autor,
teriam a funcdo de conferir exotismo, a0 mesmo tempo em que preservariam certos
tracos indigenas egipcios capazes de garantir antiguidade e autoridade a composicdo. A.
D. Nock (1949, p. 222) também discorda da hipdtese de um texto originalmente
redigido em egipcio, argumentando que as Aretalogias teriam sido compostas em grego,
em especial em razdo da objetividade e do ritmo acelerado do discurso, bem como da
auséncia de um movimento antifonal caracteristico da escrita egipcia. Para Nock, o
texto teria sido escrito em grego, resumido por Diodoro ou por sua fonte, expandido em
versos no caso de Andros e modificado de outras maneiras em diferentes localidades. O
autor dessas composic¢des seria, muito provavelmente, um egipcio conhecedor da lingua
grega.

Martin Andreas Stadler (2005, p. 8) mostra-se reticente em relagdo a algumas
das hipoteses sobre uma origem egipcia das Aretalogias de Isis. Entre elas, cita a
suposta semelhanca com os Textos dos Sarcdfagos, em especial o feitigo 332. O autor
lembra que tais textos pertenciam a um contexto funerario e eram recitados por um
sacerdote ou pelo proprio falecido, que personificava a divindade com o objetivo de
apropriar-se de seus poderes e garantir uma passagem segura para a vida apos a morte.
No caso das Aretalogias — particularmente aquelas que mais adiante designamos como
pertencentes ao Grupo M —, o uso da primeira pessoa poderia sugerir uma filiacdo a
tradigdes egipcias mais antigas. Ainda assim, Elena Muniz Grijalvo (2006, p. 18)
também rejeita a hipotese de um protétipo menfita, argumentando que a {sis apresentada
nesses hinos ¢ uma figura essencialmente helenistica, ainda que constitua uma
metamorfose da deusa do Nilo. Para a autora, dificilmente um hino com essas
caracteristicas teria sido produzido em territdrio egipcio, onde circulava uma
representacdo distinta da divindade. Soma-se a isso o fato de que ndo se conhece
nenhum exemplo desse tipo de hino em contextos egipcios faraénicos, sendo apenas no
periodo helenistico e romano que se justificaria a elaboracdo de um texto que

apresentasse uma divindade colocada acima das demais.
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Thomas Dousa (2002, p.7) também estabelece diversos paralelos entre o
contetido das Aretalogias e os textos redigidos em demotico'®?, como os Ostracos
conhecidos como “arquivos de Hor”, encontrados em um Serapeum de Ménfis e datados
do século 11 a.C. O autor observa que a estrutura geral da imagem helenistica de fsis
representa uma continuidade da tradi¢do egipcia da deusa, a qual, no entanto, ao entrar
em contato com o mundo grego, passou por transformacgdes que ndo fariam sentido em
um territorio marcado por um contexto histérico-politico como o do Egito. Entre essas
mudangas, destaca-se a legitimagdo dinastica, de modo que o poder de Isis passa a
transcender as terras do Nilo.

Joachim Quack (2003, p. 262), por sua vez, procura reconstruir um possivel
texto demotico com base nas Aretalogias gregas que chegaram até nos. Nesse exercicio,
o autor demonstra que ¢ possivel identificar no demético formulagdes plausiveis e
idiomaticas que poderiam ter constituido, de maneira aproximada, um texto

posteriormente traduzido para o grego de forma relativamente livre. Assim,

os pontos aqui adicionais demonstrados devem tornar ainda mais claro
como o texto se encaixa muito bem no ambiente intelectual egipcio
tardio, especialmente em Meénfis, e como ele pode ter sido
inicialmente redigido em demotico ou, ao menos, pensado com base
egipcia, mesmo que sua fixacdo linguistica tenha ocorrido em grego.
O fato de uma versdo grega ter sido vista como necessaria, seja

132 Nas primeiras evidéncias escritas, a linguagem era produzida com sinais pictéricos aos quais
os gregos chamaram de igpoylopixa ypauuazo, ou seja, "as letras sagradas cravadas". Estas
formam um grupo vasto de figuras que variam de figuras estilizadas de seres vivos, objetos e
partes de objetos. Os hieroglifos tinham um papel importante nas representagdes, seguindo
regras ¢ convengdes da arte bidimensional egipcia, podendo ser organizados em linhas ou
colunas, da esquerda para a direita ou vice-versa. Para simplificar, os hieroglifos poderiam ser
adaptados em uma escrita cursiva para tinta ¢ pincel a partir do Reino Médio, aparecendo
inclusive nos Textos das Pirdmides ¢ no Livro dos Mortos. Esse tipo de escrita foi chamado de
hieratico, "letras sacerdotais", pelos gregos, e era usado em documentos administrativos e
comerciais, cartas, literatura e textos religiosos, escritos em couro, rolos de papiros e fragmentos
de pedras. No Periodo Tardio, apareceria outro tipo de escrita cursiva que aos poucos tomaria o
lugar do hieratico: o demdtico, "letras populares". Ja durante o governo romano, um novo
sistema de escrita egipcia se desenvolveu, combinando as 24 letras do alfabeto grego com 6
sinais do demotico, resultando na escrita coptica, transformando a caracteristica pictorica da
escrita egipcia em alfabetos com vogais e consoantes. Contudo, a escrita hieroglifica é a mais
conhecida pelos estudiosos hoje, e era chamada pelos egipcios de "palavras divinas", assim
tanto a palavra quanto a imagem estavam potencialmente vivas e a palavra escrita era
magicamente poderosa (Pinch, 2004, p.26). A escrita no Egito Antigo possuia uma poténcia
religiosa, onde o ato de escrever ou ler sobre uma coisa ou pessoa trazia-a a existéncia, e assim
0s egipcios registravam suas crengas religiosas por meio da escrita.
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adicionalmente ou como Unica, ndo ¢ surpreendente, dado o alto
numero de habitantes ndo egipcios em Ménfis. (Quack, 2003, p.363)

Assim, observa-se que nao ha consenso quanto a origem grega ou egipcia das
Aretalogias de Isis. Diante disso, passou-se a enfatizar a necessidade de se dedicar
maior atengdo aos contextos ¢ as materialidades locais de cada um desses sitios, a fim
de que seja possivel tracar os mecanismos de disseminagao desses textos e compreender
sua importancia nos contextos em que circularam. O debate travado entre os
pesquisadores que se dedicaram a busca por uma origem exclusivamente egipcia ou
grega das Aretalogias acaba por ignorar alguns problemas fundamentais, como ja
apontado por Fabio Mora:

a)  Nio se pode ignorar a existéncia, demonstrada pelo proprio
processo de difusdo do texto, de um arquétipo grego (texto de Harder),
que as cdpias apresentam como uma estela do templo de Ménfis; b) a
impossibilidade de rastrear o arquétipo grego até um original em
lingua egipcia foi definitivamente demonstrada por Miiller (Bergman
estuda, em vez disso, a natureza egipcia do conteudo da Aretalogia):
paralelos egipcios podem ser tracados apenas para alguns dos
conceitos da Aretalogia e para uma parte ainda mais limitada do texto
que pode ser retraduzida para o egipcio; ¢) a importancia desses
motivos egipcios na estrutura profunda do texto, negada por alguns,
reconhecida por outros, deve ser objeto de uma analise mais precisa e
ndo simplesmente reiterada com base em uma avaliagdo bastante
“quantitativa” do texto; d) devemos distinguir entre a busca por
antecedentes e a compreensdo do texto na forma e no contexto em que
se difundiu: a exacerbagdo dos tragos egipcios nos leva a crer, contra
todas as evidéncias, que o texto ndo apresenta seu proprio significado
por si sO, mas requer necessariamente a interpretagdo de um clero
egipcio [...]; €) ndo devemos nos deixar induzir pela vontade do texto
de se apresentar como uma expressdo da doutrina egipcia [...] a
atribuir sem delongas ao Egito o que poderia pertencer a Grécia
(Mora, 1990, p.48).

A bibliografia usada indica a existéncia de uma estela contendo um protétipo das
Aretalogias em um templo de Hefesto em Ménfis, no Egito. Hefesto, na interpretatio
graeca, corresponderia ao deus egipcio Ptah, que de fato possuia um grande templo na
cidade e era seu patrono. Apesar disso, at¢é o momento, ndo foi encontrado nenhum
exemplar de Aretalogia no templo ou na propria cidade de Ménfis. O que chegou até
nos sao sobretudo textos nos quais a propria deusa se descreve e enumera seus poderes
em primeira pessoa — pratica comum na religido faradénica desde o Reino Médio,
presente em textos religiosos, funerdrios, médicos e/ou magicos, como o Texto dos
Sarcofagos 148 ou a Estela de Metternich.

Independentemente de os hinos possuirem uma proveniéncia mais egipcia ou
mais grega — e apesar das interpretagdes que enfatizam a suposta simplicidade desses
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textos —, defendemos que eles sdo fruto de uma elaboragao erudita. Trata-se de uma
combinagdo entre narrativas em primeira pessoa, tipicas de modelos orientais e
egipcios, € uma estrutura discursiva baseada em composi¢des formais gregas. Tal
processo pressuporia a atuagcdo de individuos — ou, mais provavelmente, de varios
agentes — com amplo conhecimento religioso tanto do universo grego quanto do
egipcio, responsaveis ndo apenas pela formulacdo desses textos, mas também pela
disseminacéo do saber acerca dos feitos de Isis.

Seria essa a fungao dos aretalogos? Jordens (2013, p. 169) sustenta que os
aretalogos parecem ter sido mediadores culturais, atuando na tradugdo e adaptagao de
ideias estrangeiras. O termo dperaloyog designaria literalmente aquele que expde as
dpetai, isto €, o autor ou proclamador dos igpoi Adyor (LSJ). Segundo Bricault (2013,
p.278), o aretalogo — uma func¢do de carater sacerdotal atestada em poucas inscrigdes
— proclamava os milagres e feitos das divindades e poderia também atuar como
intérprete das mensagens divinas transmitidas por meio de sonhos.

Conhecemos trés inscricdes que mencionam explicitamente aretalogos. Duas
delas foram encontradas em Delos. A primeira, datada de 166 a.C., ¢ dedicada a Prigias,
que se identifica como aretalogo, consagrando uma base de marmore por ordem de
Serapis (RICIS 202/0186). A segunda inscricdo de Delos (RICIS 202/0283), datada de
115/114 a.C., consiste em uma base de marmore branco dedicada por Ptolemaios, filho
de Dionisios, que se apresenta como oneirocritico (intérprete de sonhos) e aretalogo e
que, juntamente com sua esposa, consagrou a base a Isis Tiqué Protogenéia, em nome
do povo ateniense. A terceira inscri¢ao, redigida em latim, foi encontrada em Roma e
consiste em uma inscricdo funeraria do século III d.C., que menciona Marco Julio
Eutiquides, um aretalogo grego falecido aos 18 anos (RICIS 501/0222). Seriam esses
individuos os responsaveis pela disseminacdo dos textos que exaltam os feitos e as
benesses dessas divindades? Essa ¢ uma questdo que, at¢ o0 momento, permanece em
aberto.

De acordo com Bricault (2020, p. 43), os termos empregados nessas Aretalogias
constituem uma estratégia retérica destinada a acompanhar e reforcar a difusdo da
imagem de Isis e de seu culto fora do Egito. Mais uma vez concordamos com Bricault
(2022, p.248) quando esse sugere que os autores das Aretalogias podem ter sido
componentes do clero de Ménfis, se levarmos em consideragdo a mencao do protdtipo
menfita e também ao poder religioso e politico que eles desenvolveram durante o

governo dos Ptolomeus.
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Os textos das Aretalogias de Isis sdo descritos por Vera F. Vanderlip (1972, p.
86) como prosa helenistica simples, com poucas expressdes de carater épico-poético.
Nesses hinos, observa-se o uso de participios acompanhados de artigo para substituir
oragdes relativas, recurso pouco comum no koiné, o que acaba conferindo ao discurso
um tom mais arcaico, solene e autoritario. O texto ndo parece buscar sugerir ideias ou
abrir espaco para ambiguidades e dividas, mas antes afirmar o poder da divindade, sem
a necessidade de comparé-la ou relaciona-la a outras divindades, exceto aquelas que ja
integram seu circulo familiar.

Dieter Miiller (1968, p. 15) observa que a dificuldade de interpretagao desses
textos reside em sua forma, que descreve como “uma sequéncia solta de sentencas
iniciadas pelo estereotipado £y acompanhado de outros termos”. O autor destaca ainda
a repeticdo vocabular, como as doze ocorréncias da formula éyw eiw, além da alta
frequéncia do uso do aoristo na primeira pessoa do singular. Esse procedimento pode
produzir um efeito de repeticao forgada, monotona e didatica, reforcando a centralidade
da formula “eu sou”, com énfase no verbo ¢ na autoafirmagao da divindade.

Vera Vanderlip (1972, p. 91) acrescenta que o contetido das Aretalogias e dos
Hinos de Isidoro (1, 11 e III) teria sido artificialmente ajustado aos moldes dos hinos
helenisticos. Como exemplo, a autora menciona a separagdo entre as se¢des dedicadas
aos poderes e aos feitos da divindade, distingdo que, em principio, ndo faria sentido
quando se trata de uma deusa de virtude universal.

No caso de Andros, percebe-se que as frases curtas presentes em Cime sio
significativamente ampliadas. Como observa Werner Peek (1939, p. 84), “a coisa ndo ¢
mais meramente o objeto da afirmacdo sobre seu ser ou ter ocorrido: ela visa afetar o
ouvinte por meio de suas qualidades”. Segundo o autor, no hino de Andros, o objetivo
ndo parece ser apenas reafirmar os poderes da divindade, mas sobretudo impactar o
ouvinte por meio de descri¢gdes sensorialmente imaginaveis, concretas € dinamicas,
capazes de suscitar emocoes mais intensas do que as afirmagdes sintéticas observadas
em Cime.

Para Svenja Nagel (2021, p. 140), a principal mudanca entre os hinos egipcios e
as Aretalogias de fsis reside na transi¢do de uma esfera mitica ou estritamente divina —
na qual os beneficidrios eram Hoérus ou Osiris — para o mundo dos humanos, que
passam a ser os destinatarios diretos das benesses da deusa.

Por fim, Paraskevi Martzavou (2012, p. 283) observa que esses textos eram

capazes de despertar emoc¢des como admiracdo, gratiddo, temor e esperanca,
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sentimentos ja comuns nos hinos gregos. A novidade estaria no fato de que, nas
Aretalogias, tais emogdes passam a ser associadas a uma percepcdo polimorfa e, em
certa medida, difusa do divino. Além disso, o texto de Cime introduz, ao final, o
conceito de “mudanca”, ao declarar o poder de [sis de alterar o Destino, isto ¢, de
modificar aquilo que ja estava previamente determinado.

Sob outro angulo, Albert Henrichs (1984, p. 157-158) identifica uma influéncia
sofistica na construgdo da Isis apresentada nas Aretalogias. Para o autor, a figura de Isis
delineada nesses textos corresponde a uma divindade formulada em seu papel de
heroina cultural e rainha do Antigo Egito. Para isso, o autor se apoia no conceito de
Prodico (IV a.C.) de deificagdo. Esse, por sua vez, defendia que os deuses ndo existiam
como deuses, mas como humanos, que por seus feitos no passado (descoberta de
alimentos abrigos ou habilidades manuais) foram deificados por seus admiradores
contemporaneos, depois de suas mortes ou ndo. Com base na teoria dos dois estagios de
Prodico'?, fsis teria sido originalmente (1) uma rainha humana que concedeu diversas
benesses a humanidade e que, apds a morte, foi (2) divinizada.

A semelhanga entre esses textos poderia sugerir a existéncia de uma forma
canonica? Mark Alonge (2011, p.217) observa que raramente a textualizacdo dos hinos
implicava uma canonizagdo no ambito da liturgia ritual. Na maioria dos casos, esses
textos eram gravados em pedra para comemorar uma performance ou um acontecimento
especifico, tendo como objetivo principal a memorializacdo do evento, e ndo a fixagao
do hino em si. Um exemplo dessa situacdo seria a Aretalogia de Delos, na qual primeiro
se apresenta uma narrativa da instalacao do culto de Serdpis na ilha, seguida de um hino
em honra a divindade. Em outros casos, o hino poderia ser gravado como forma de agao
de gragas, como parece ocorrer em algumas das Aretalogias analisadas e no Hino de
Isidoro. Nem todos esses hinos, contudo, sdo acompanhados de um texto explicativo,
seja porque tal texto nunca existiu, seja porque se perdeu em razdo do estado de
conservacao do suporte.

Laurent Bricault (2022, p. 252) observa que o layout dos exemplares de Cime,
Telmessos, Tessalonica, Cassandreia e los ¢ idéntico. Apesar da variagdo no
comprimento das linhas entre as estelas, nota-se a manutencao de espacos ou pontos de

interseccdo que separam as unidades de significado, procedimento semelhante ao

133 Posteriormente seria aplicada por Hecateu de Abdera ¢ Evemero e seria conhecida pelo
termo ‘evemerismo’, ideia de que Zeus era um mortal deificado por seus feitos a humanidade.

143



principio utilizado nos papiros. Pode-se, assim, afirmar a existéncia de uma intencao de
transmissdo de um texto candnico no chamado tipo de Cime. Em contrapartida, os
textos de Maroneia e Andros apresentam-se como variagdes desse modelo.

Ian Moyer (2017, p.336) defende que, em determinado momento, uma forma
candnica do que denomina “autorrevelacdes menfiticas” teria sido fixada. Tomando o
texto de Cime como base — por ser o Unico que chegou até nos de forma relativamente
completa —, o autor observa que as divisdes internas do texto e a pratica de marcar
pausas sdo reproduzidas de maneira consistente nos demais exemplares desse tipo. Essa
regularidade teria contribuido para a necessidade de copiar tais elementos, reforcando a
autoridade tanto do conteido quanto da forma textual. Moyer observa ainda que esse
tipo de pontuacdo grafica para indicar pausas e divisdes em inscrigdes gregas, tanto em
textos em verso quanto em prosa, ¢ caracteristico do Periodo Romano. Isso sugere que a
fixacdo dessa forma canonica das autorrevelagdes menfiticas teria ocorrido entre o final
da Republica Romana e o inicio do Império.

Segundo Moyer (2017, p. 335-338), as autorrevelagdes menfiticas apresentam
uma série de caracteristicas que permitem compreendé-las como textos de carater
canonico: regularidade de conteudo; uso consistente de pontuagdo grafica; poucas
referéncias a contextos locais especificos, uma vez que ndo se vinculam a ocasides ou
milagres particulares; afirmacdo recorrente de que os textos seriam copias de uma estela
situada em Ménfis; emprego da forma passiva quando hd mencdo a um dedicante;
auséncia de autoria humana explicita; e inexisténcia de elementos que permitam situar
as palavras de modo preciso no tempo, no espaco social ou no contexto politico.

Em suma, as Aretalogias de {sis sdo textos em que a deusa declama seus feitos e
caracteristicas. Estdo gravadas de forma epigrafica na lingua grega, com autoria
especifica desconhecida. Temos exemplares principalmente em prosa, mas também
foram encontrados, poucas, embora relevantes composigdes em métricas em um estilo
mais semelhantes aos épicos gregos. Aqui concordamos com Richard Gordon (2020,
p.30) quando ao comentar que “[...] a poesia tende a reciclagem de banalidades que
podem fornecer apenas um sentido geral abstrato, enquanto a prosa, com suas vantagens
de clareza, coeréncia e discursividade, pode purificar a linguagem religiosa”.

Sua funcdo exata e se havia alguma funcao além de propagandear a abrangéncia
dos poderes de Isis, nos é um grande questionamento. Quanto ao local onde eram
encontrados, veremos que podemos afirmar em alguns dos exemplares aqui citados, que

foram encontrados em templos, enquanto outros também nos ¢ desconhecida.

144



Outro ponto que ¢ importante comentarmos ¢ sobre a propria materialidade e

confeccdo da estela. Se levarmos as etapas da producdo do monumento epigrafico

sugerido por Bradley H. McLean (2005, p.4-10), os estagios de produgdo podem ser

divididos em 5 no qual tentamos incluir com comentarios sobre as epigrafias das

Aretalogias de Isis que trabalhamos aqui:

(1)

2)

€)

(4)

()

a extragdo da pedra: as pedras utilizadas nas Aretalogias de Isis sdo todas
em marmore branco. Esse tipo de pedra era conhecido como um simbolo de
prestigio e um marcador de distingdo social, tanto por um critério estético
quanto pelo custo elevado de extracdo e transporte, demonstrando que
aqueles que encomendavam escritos nesse material possivelmente eram
financeiramente abastados.

manufatura da estela: sabemos que a producdo das estelas era feita por
artesdos. Contudo, no caso das Aretalogias de [sis, nenhuma atencdo foi
dada a esses profissionais na historiografia.

o rascunho do texto: como comentamos, as Aretalogias de Isis fazem
mencdo a uma estela original na cidade de Ménfis, no Egito. O mais
provavel € que houvesse varias copias do texto circulando no Mediterraneo,
escritas em papiros, por se tratar de exemplares quase idénticos e de um
texto longo. Quem mantinha e circulava com esses textos, nos ¢ um
mistério, assim como essas pessoas que solicitavam que esses textos fossem
inscritos em pedra entravam em contato com esses portadores dos hinos.

a transcrigao do texto: McLean (2005, p.10) acredita que no caso desse tipo
de inscricdo, aquele que encomenda a estela pode ter produzido um
rascunho para o artesdo ou ter ditado o texto. O artesdo transcreveria para a
pedra em letras maitisculas, muitas das vezes usando tinta, carvdo, giz ou
com algo pontiagudo.

a lapidacao da estela: rascunho transcrito na pedra, o artesdo passaria a

lapida-la.

No que diz respeito aos documentos em lingua grega analisados ao longo deste

capitulo, optou-se por manter o texto fonte e o vocabulario original no corpo da

discussao, utilizando-os como base indispensavel para a exegese conceitual e o debate

historiografico. As transcrigdes dos caracteres epigraficos e literarios aqui reproduzidas

foram extraidas das respectivas edigdes criticas de referéncia, conforme indicado

individualmente em cada documento.
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Para a transposi¢ao das passagens e inscri¢des para o portugués, adotou-se uma
politica de estabelecimento de texto por colagdo e andlise comparada de variantes
modernas. O procedimento metodologico consistiu na comparagdo de versdes
preliminares de trabalho com uma rigorosa revisao e calibracdo manual e sistematica
termo a termo frente ao original em grego, efetuando-se as adaptagdes necessarias para
preservar o vocabuldrio cultual isiaco. Por fim, as versdes resultantes foram
confrontadas com as tradugdes consagradas do corpus em linguas modernas
(notadamente em francés, inglés e alemdo). Se a natureza formular das Aretalogias de
autoapresentacdo (Eu-sou) permitiu uma transposi¢ao mais direta, os complexos hinos e
inscrigdes de Maroneia e Andros exigiram um escrutinio filolégico mais atento para

salvaguardar a precisdo retorica e a densidade historica exigidas pela area.

3.2 TIPOLOGIA DAS FONTES

As Aretalogias de Isis costumam ser organizadas de diversas formas, levando
em considerag@o a voz da narrativa; a origem do texto; a forma do texto; ou até mesmo
os temas presentes. Nesse trabalho, seguimos a tipologia quanto a voz da narrativa,
baseada na estrutura formal do discurso e nos regimes de enunciacido das Aretalogias.
Essa divisdo se justifica por critérios de clareza analitica e de organizacdo da tradicao
documental no Mediterraneo antigo. Essa pode ser dividida em dois tipos: quando a voz
do texto estd em primeira pessoa do singular ¢ sendo apresentada por Isis, no que
chamam de tipo “Eu-sou-fsis” (Ey® ip); ou quando a voz do texto estd em segunda ou
terceira pessoa do singular, “Vocé é Isis”. Vamos tratar primeiro das Aretalogias do tipo
“Vocé ¢ Isis” que coincidentemente sdo as duas mais antigas encontradas no
Mediterraneo grego: a de Maroneia e a de Andros. J4 quando formos tratar das
Aretalogias do tipo “Eu sou [sis”, vamos organiza-las em uma ordem cronolégica: o
excerto da obra de Diodoro da Sicilia, as Aretalogias de Telmessos, de Tessalonica, de
Cime, de Cassandreia e de Ios. Primeiramente, trazemos o contexto de cada um dos
textos, seguidos das transcri¢des e das tradugdes. Nesse primeiro momento, fazemos um
comentario sobre a estrutura do texto, as partes presentes e ausentes de cada um, e suas

especificidades.
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3.2.1 TIPO “VOCEK E ISIS”

Temos dois textos desse tipo: os encontrados em Maroneia e em Andros. Nestes
suportes epigraficos, a deusa ¢ aquela de quem se fala e para quem se fala, também
tendo seus poderes enumerados como no outro tipo. A voz do texto ¢, na maioria do
tempo, em segunda pessoa (“Vocé ¢” ou Du-Stil), que se aproxima mais de um elogio e
se afasta da ideia de uma autopredicacao.

Dando continuidade ao argumento de Martzavou (2012, p.280) iniciado
anteriormente, a autora vé esse tipo de texto também como parte da recepgao do tipo
“Eu sou [sis”, sendo entdo que havia uma certa liberdade de adaptacdes do texto, em
especial no que diz respeito a composi¢do e ao estilo. Esses textos também poderiam,
segundo a autora, fazer parte do ritual de iniciacdo quando os iniciados recitavam
aquelas palavras, reforcando os poderes da divindade da qual agora elas eram

resguardadas.

3.2.1.1 Aretalogia de Maroneia (RICIS 114/0202)'3

A inscricdo do texto aretalogico (Figura 32) de Maroneia foi descoberta por
agricultores enquanto aravam um campo no ano de 1969, na antiga cidade de Maroneia,
a beira de um curso d’agua chamado Kambana, proximo a costa do mar Egeu, entre
Abdera e Ainos. Atualmente, a estela encontra-se no Museu de Komotini (inv. 963).
Mais precisamente, essa inscri¢ao, juntamente com outras trés dedicadas a divindades
egipcias, foi encontrada em um local denominado Parathyra. Acredita-se que neste
territério pudesse ter existido um templo isiaco. Contudo, at¢ o momento, ndo foi
realizada uma escavagao sistematica no local.

Trata-se de uma estela de marmore de granulacdo grossa, levemente piramidal,
quebrada nas partes superior e inferior, mas com as laterais preservadas. Apresenta um
éclat na parte superior esquerda, além de arranhdes nas faces esquerda e inferior, e
possui a parte posterior aspera. Suas dimensdes sdo de 53 cm de altura, 46 cm de
largura na parte superior e 48 cm na parte inferior. As letras apresentam altura variavel
entre 0,7 e 0,9 cm, enquanto o espacamento meédio entre as linhas ¢ de
aproximadamente 0,4 cm. O texto conserva cerca de 40 linhas praticamente completas,

com excecdo das linhas iniciais, que se encontram mais danificadas. Com base em

13 [ Thrac.Aeg. E205.
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critérios paleograficos, Grandjean (1975, p. 19) situa a inscri¢do entre a segunda metade
do século II a.C. e a primeira metade do século I a.C. A transcri¢ao utilizada aqui ¢ a de

Yves Grandjean em Une Nouvelle Arétalogie d’Isis a Maronée ( 1975).

Figura 32 - Estela da Aretalogia de Maroneia

Fotografia da Estela da Aretalogia de fsis de Maroneia, II a.C. Custédia: Museu de Komotini.
In: Movoéxtng: IThrAeg E205: Apetaroyio g lowog Acessado em: 23/11/2025
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Transcricao/Traducao

10

11

12

13

14

15

---] avtiic
.] dela

--- gA]aupavov yap

.] pois tomavam [ou recebiam) [...]

[
[
[
[
[---]v Bewpnioetv, dtav Tpdg TO péyebog
[...] que haveriam de contemplar, sempre que, diante da magnitude
[tic ofc eve]pyeoiac oi Aoyor TV &naivav un EAMTooy: M §&
[de tua benific]éncia, os discursos de louvor ndao falhem. Mas por onde
[og €]poTd TO pEV £yK®ioL, TO 6€ Tpocmnov Hedt Keipevov,
[te] interroga, por um lado, 0 que concerne ao encomio, por outro o que
concerne a face reservada a um deus,
ovK &v]0pdrmr domep ovv Emi TdV dppdtev, Tot, Taig edyoic

ndo a um [hoJmem. Assim como, portanto, quanto aos olhos, Isis, as preces

gmmkJovcag, EL0E 101 Emaivolg Kai £mi OeVTEPAV ELYN V!

[
[
[
[atend]este, vem aos louvores e para uma segunda prece,
[Ka]l yOp 1O GOV EyKOUIOV TGV OURAT®V 0TI KPEIGGOV

[po]is, de fato, o teu encomio € superior a todos

[8m]av: oig EBAeya TOV iAoV, ToVTOIG Kod TOV 6OV PAET® KOGUOV:

Os olhos: por meio daqueles com que vi o sol, por meio destes também
contemplo a tua ordem.

neifopon 8¢ mTavTmg o€ mapéoechar € yap VIEP TG EUTC KOAOLLE-

Estou plenamente convencido de que estards presente; pois, se vieste por causa
da minha chamada

vn compiog RA0sc, Tdg VrEp THC idiag Tipfig ovk av EAOoig; Oap-

salvagdo, como virias em prol de tua propria honra? Confiante,

p®V 0VV TOpeVOLL TPOC TO AOUTEL, YIVOGK®V BTL TO £YKOUIOV,

portanto, sigo para o restante, sabendo que o encomio

vodg pev Beod, yeipeg 8¢ yphpovsty avOpdmov: Kol Tpdd-

¢ mente de deus, mas maos de homem o escrevem. E primeiro

ToV €Ml 10 Yévog HE®, TOV £YKOUI®V TOMGAUEVOS APV

irei a tua linhagem, fazendo do inicio dos louvores

TNV TPOTNV 60V 10D YEVOUG apynv: I'fiv oot Tavtwv un-
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16

17

18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

o primeiro principio de tua linhagem: dizem que a Terra (Gaia) foi mae
tépa yevnOijvar tavtnt 8¢ ov Buydtnp Eombpng TpOTNU

de todos, mas desta tu foste a primeira filha semeada.

ovvotkov & EAafec Zépamty, Kai TOV KOwov DUAV Oguévav yapov
Tomaste Serapis como companheiro de habitacdo, e tendo estabelecido o vosso
casamento comum,

TOIG VUETEPOIG TPOCAHTOIS O KOGHOG AVELALYEY EVOUUATICOELS

o mundo brilhou com vossas faces, tendo recebido olhos

Himt xoi ZeAqvnr §o pév ovv €ote, koleicOe 8¢ modlol mop” dv-

através do Sol e da Lua. Sois dois, portanto, mas sois chamados por muitos
nomes entre os

Opmdmolg” povoug yap 6 Piog HudG OodC 01dev TG OVV TV

homens, pois a vida conhece apenas a vos como deuses. Como, entdo, o
discurso

EYKOM®V 00 SueKpATNTOG O AdY0g dTav dEN TOV EMavov

nao seria dificil de dominar, quando ¢ preciso dedicar o louvor

moAloig Oeoig mpovadoar; At ued” "Eppod ypbupad’ ebpev

a tantos deuses? Ela, com Hermes, descobriu os documentos,

Kol TAV YPOUUATOV 6 PEV iepd TOIG pdoToUS, O 0& dNudcia

e dos documentos, algumas sagradas para os iniciados, outras populares
10ig milov: adt 10 dikarov Eotnoev tv' Ekaotog MUV,

para todos. Ela estabeleceu a justi¢ca para que cada um de nds,

¢ &k TG Pvoemg TOV Bavatov icov Eoyev, Kai Cfv anod tdv

assim como pela natureza recebeu a morte de modo igual, também saiba viver a
partir da

icov &idfjr abm tdv avBpdrmv oig uév BapPapov, oig & éAAn-

igualdade. Ela, para os homens, estabeleceu para uns a lingua barbara e para
outros a helénica,

vida Siéhextov Eotnoey, tv' M1 10 Y4vog SIOALAGGOV pr| Ho-

para que o povo se diferencie ndo apenas

VOV GvOpacty TPOG YOVOIKaAG GALN Kol TAGL TPOC TAVTOC

de homens para mulheres, mas também de todos para com todos.

[6] vopovg Edwkag, Oecpol & ékaAoDVTO KoTd TPAOTOS TOL-

Tu deste leis, e foram chamadas de thesmoi originalmente, por con-
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30

31

32

33

34

35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

45

[Ya]podv ai moAELG eDGTAON GV, 00 THV Piloy VOUIKOV GALN

seguinte, as cidades estabilizaram-se, tendo descoberto ndo a violéncia como
regra, mas

[T]ov vouov apiactov evpodoar oo Tiudcot yoveig Ho

a lei sem violéncia. Tu fizeste com que os pais fossem honrados pelos
[T]éxvev énoincag, 00 uévov O¢ TaTEP®V, AAL" ®G Kol Bedv

Filhos, tendo cuidado deles ndo apenas como pais, mas como deuses.
[@]povticaca’ Toryapodv 1 xapis kpeicomv dte Thic POoE-

Por conseguinte, a graga ¢ superior quando, diante da necessidade da natureza,
®G TNV Avayknv kol e vopov Eypoyev: 6ol Tpog KOTOIKNGLY
também uma deusa escreveu a lei. Por ti, para habitacao,

Afyvntog éotépyOn o pbota thg EALGOOG étiumcag tag

o Egito foi amado, tu honraste sobremaneira, na Grécia,

AMvac kel yap TpdTov Tovg Kaprovg EEenvog” Tpurtdie-
Atenas, pois ali primeiro manifestaste os frutos. E Triptole-

LLOG € TOVG 1EPOVG OPAKOVTAS GOV KATALEVENS APLLOTOPO-

mo, tendo atrelado as tuas serpentes sagradas, transportado em carro,
povpevog €ig tavtag "EAAvoc 61€6mKe T0 Gmépua Toryapodv
distribuiu semente para os gregos. Por conseguinte,

g peév ‘EALadog 1d€lv omevdopey tag ABMvag, tdv & Adn-

da Grécia apressamo-nos em ver Atenas, e de Atenas,

vdv Elevciva, thg pev Evponng vopilovteg v moAv, ¢

Eléusis, considerando a cidade como o ornamento da Europa, e do

0¢ TOLewG TO igpOV KOGHOV: EYve TOV Pilov €€ Avdpog

templo, o ornamento da cidade. Ela reconheceu que a vida ¢ feita da unido entre
GLVECTNKOTO KoL YOVOIKOG &YV [.......... Jtepov Vv yv-

0 homem e a mulher. Reconheceu [...] a mulher.

voixo: Tég 6t 10 Nocov[---]

como convinha ao inferior [...]

[....]v éoppayio[---]

[...] tendo sido selado [...]
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Podemos dividir o texto de Maroneia em duas grandes partes: a primeira, que se
estenderia da linha 1 a 15, na qual o autor busca chamar a atencdo da deusa; e¢ a
segunda, que corresponde ao elogio propriamente dito, da linha 15 até a 44. Observa-se,
a partir da transcri¢do, da fotografia e da descrigdo do suporte, que a estela se encontra
fragmentada em diversos pontos, o que interfere diretamente na analise do texto. Da
parte superior a inferior, verifica-se que a estela estd quebrada no primeiro terco, em
uma fratura que segue em direcdo ascendente do lado esquerdo para o direito,
comprometendo significativamente a leitura das linhas 1 a 4. Além disso, o inicio das
linhas 5 a 9, no lado esquerdo da estela, encontra-se ausente em razao de lascamentos.
Hé ainda pequenas avarias na borda esquerda, a altura do inicio das linhas 30 a 34. Por
fim, o término do texto estd perdido, com lacunas em parte da linha 43 ¢ na maior parte
das linhas 44, 45 e 46.

As Aretalogias de Andros e de Maroneia distinguem-se das demais sobretudo
por seus aspectos estilisticos. No texto de Maroneia, nota-se uma composi¢do marcada
por sentencgas curtas separadas por pontuagdes fortes, com uso recorrente de isocolon e
paralelismo, além de um vocabulario relativamente arcaizante ¢ da combinagdo de
diversas figuras retoricas, como anaforas, homoioteleuton, repeti¢do, assonancia e
perguntas retoricas. Do ponto de vista métrico-ritmico, identificam-se clausulas como o
cretic-trochee, o diatrochee, o dicretic, o hipodomiac na forma de spondee-cretic e
trochee-cretic, bem como o dactyl-cretic. Tantos detalhes e diferencas estilisticas e de
conteudo a distdncia dos outros textos que muitos estudiosos incluem em textos
candnicos das Aretalogias de Isis, ou seja, “foi implementada uma operagio original de
parafrase que levou, a partir do [texto original do] ‘grupo-M’, ao nascimento de um
novo hipertexto decididamente atipico” (Careddu, 2025, p.80)

No que se refere ao ritmo geral do texto, Dimitrius Papanikolaou (2009, p. 67)
argumenta que o texto de Maroneia se ajusta de maneira mais adequada ao modelo de
um orador “sofista” do periodo helenistico. Em outras palavras, tratar-se-ia de uma

5

retorica de carater gorgianico'* e ditirambico'*®, tipica da produgdo sofistica desse

periodo, bastante difundida no mundo grego, especialmente na regido da Asia Menor.

35 As figura gorgianas ou gorgidnicas referem-se a um estilo de linguagem utilizado por

Gorgias de Leontinos, um influente sofista da Grécia Antiga. Ele era conhecido por seu poder
de persuasdo e pelo uso de figuras de linguagem em seus discursos, como paralelismo e a
repeti¢do estrutural.

136 Termo relacionado ao Ditirambo, hino grego antigo em homenagem a Dioniso.
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Grandjean (1975, p. 37) observa que o trecho de M. 10, no qual o autor clama
pela ajuda de Isis para compor seu elogio, pode ser interpretado como uma remissao ao
auxilio da deusa na producao literaria, a maneira de uma musa inspiradora — fungao ja
bem conhecida no mundo helénico muito antes do Periodo Helenistico e que se
estenderia ao longo do Império. Segundo o autor, o poeta do hino estaria, assim, ao
mesmo tempo reforcando uma tradi¢do ja estabelecida e respeitando as convengdes da
retorica. A questdo que permanece, portanto, € até que ponto a recorréncia do poder de
fsis na composi¢do do texto de Maroneia se configura como um recurso meramente
retorico ou expressa efetivamente a crenca do autor na intervengao divina.

Todas essas caracteristicas comentadas, isto €, o uso da retdrica, a estrutura € o
estilo tradicionais do mundo grego, levam-nos a concordar com diversos pesquisadores
(Grandjean, 1975, p.53; Pernot, 1993, p.47; Gasparro, 2007, p.68) de que o autor do
texto de Maroneia buscou adaptar o discurso as convencdes gregas, de modo a torna-lo
mais inteligivel ao publico helénico.

Infelizmente, ndo conhecemos a autoria do texto, que pode nao ter sido
registrada ou ter se perdido em razdo da fragmentacdo da estela. Ainda assim, € possivel
extrair algumas informagdes pontuais sobre o autor, especialmente a partir do
preambulo, no qual se percebe que ndo era a primeira vez que ele recorria a deusa em
busca de auxilio. Nas linhas 67, o dedicante relata que Isis j& havia atendido suas
preces quando ele buscou ajuda para um problema de ordem oftalmoldgica. Somando-se
a isso, Andrea Careddu (2025, p. 82) propde algumas hipodteses acerca da autoria do
texto de Maroneia. Para o autor, o responsavel pela composicao do texto teria sido uma
figura altamente especializada — possivelmente um sofista do periodo helenistico ou, o
que parece mais provavel, alguém pertencente a um grupo social abastado,
familiarizado com os conceitos retdricos e sofisticos caracteristicos da paideia
helenistica. Essa hipotese ndo causa estranhamento quando se analisam os nomes € o
status social das pessoas mencionadas em inscri¢des que registram membros do clero
isiaco, bem como nas estelas funerarias provenientes das necropoles de Maroneia.

Nido é novidade, neste ponto do trabalho, que a representagio de fsis, em
associagdo com a de Serapis, tenha desenvolvido prerrogativas curativas durante o
periodo helenistico no Egito, sendo essa uma das fungdes que mais se destacou na
difusdo dos cultos isiacos pelo Mediterraneo. Dispomos de diversos relatos e evidéncias
dos poderes dessas divindades na cura de enfermidades, principalmente, oculares, tanto

em territorio egipcio quanto fora dele.
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Essa observagao acerca da cura ¢ particularmente relevante para o estudo das
Aretalogias, pois, neste caso, diferentemente dos hinos posteriores, a inscri¢do se
vincula diretamente a um episddio concreto e explicito da vida de um de seus devotos,
de forma ativa e pessoal. O texto ndo se limita, portanto, a um elogio abstrato a
divindade, mas constitui também a rememorag¢ao de um feito vivenciado pelo proprio
dedicante. E nessa Aretalogia que encontramos a Ginica mengéo explicita, entre os textos
analisados, a um milagre de cura, a0 menos no estado de conservagdo em que o texto
chegou até nos.

Entre as linhas 12 e 13 ocorre uma transi¢ao para a parte em que o autor passa a
tecer os elogios propriamente ditos, que em certa medida se assemelham aqueles
presentes nos demais exemplares de Aretalogias, analisados com maior profundidade no
Capitulo 3.

Apds mencionar a relacdo da deusa com Gaia e Serdpis, o texto passa a
enumerar seus feitos a partir da linha 22. Desse ponto até a linha 28, observa-se que o
autor do hino abandona o uso da segunda pessoa e passa a empregar a terceira pessoa,
por meio do pronome demonstrativo adzy. Ja entre as linhas 29 e 41, o dedicante retoma
o tratamento em segunda pessoa, utilizando pronomes pessoais como o0 (1. 29), a0 (1.
31), ooi (1. 34) e o0 (1. 35). A partir da linha 41 até onde o texto se conserva, a narracao
retorna novamente a terceira pessoa.

No texto de Maroneia, a ligacdo explicita da divindade com o Egito aparece
apenas em um momento, nas linhas 34-35. Nesse trecho, o texto limita-se a afirmar que
o Egito foi concebido como lugar de habitagdo da deusa, passando em seguida a
destacar Atenas como o espago no qual Isis teria escolhido realizar suas benesses.
Assim, parece-nos que o autor do texto procurou atenuar a associacio direta de fsis com
o Egito e vinculd-la de maneira mais ampla ao mundo grego, conferindo especial
destaque a cidade de Atenas, como se observa a partir das linhas 35-36. Nesse contexto,
o0 autor retoma o verbo riudw (“honrar”), ja empregado anteriormente (1. 31), mas agora
com Isis como sujeito da agdio: é a deusa quem honra Atenas ao escolhé-la como o local

de suas primeiras benesses, identificadas com a concessdo dos frutos.

3.2.1.2 Aretalogia de Andros (RICIS 202/1801)
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Ernst Curtius, em um de seus relatos de viagem pela Grécia, menciona, em uma
carta datada de 13 de setembro de 1838, um passeio realizado na ilha de Andros, na
antiga cidade de Palaiopolis (Figura 20). Entre descrigdes de estatuas de Apolo e outros
elementos do sitio, Curtius comenta ter visto uma estela recentemente descoberta
contendo um hino a fsis em hexadmetro, com mais de cem versos, que descreve como
um “poema tardio estranhamente mistico” (Curtius, 1913, p. 165). Segundo ele, o texto
teria sido copiado, mas nunca publicado. Apenas alguns anos mais tarde — em 1842,
com reedi¢do em 1913 — Ludwig Ross publicaria a transcri¢io do hino de {sis nas
Inscriptiones Graecae Ineditae (fasc. 11, n. 92), de onde tiramos nossa transcrigdo ¢ em
Isishymnus von Andros und verwandte Texte (Peek, 1930).

Durante suas exploragdes na regido, mais precisamente ao descer a colina da
Acropole, Ross avistou, em frente a casa de um homem chamado Joannes Lukrezis,
uma grande estela de marmore, identificada como o hino de Isis da ilha e o primeiro
exemplar desse tipo a ser encontrado (Ross, 1842, p. 18). Naquele momento, a epigrafia
j& se encontrava bastante desgastada, o que levou Ross a copiar apenas a primeira ¢ a
quarta colunas do texto. Em 1884, o filho de Joannes Lukrezis fixou a estela — que a
familia reivindicava como sua propriedade (Figura 34) — na parede de entrada da
residéncia, procedimento que contribuiu para sua deterioragdo adicional, especialmente
na parte superior da coluna IV a direita. Além disso, uma fratura transversal ascendente
na quarta coluna precisou ser remendada, e a exposi¢ao continua as intempéries agravou
ainda mais o estado de conserva¢do da inscricdo, apesar das tentativas de reparo
realizadas por Lukrezis Filho, que chegou a aplicar cal sobre a pedra em diversas
ocasioes (Peek, 1930, p. 11).

Somente em 1991 a inscri¢do foi finalmente removida da parede e transferida
para o museu arqueoldgico da cidade, onde se encontra atualmente exposta. Somente
com Peek teriamos, de fato, uma publicacao completa e metddica, acompanhada de uma
tentativa sistematica de interpretacdo do texto. Clarisse Prétre (2021, p. 258) relata ainda
que, em 2018, em conversa com I. Loukrezis, descendente de J.Lukrezis, este
confirmou que a pedra havia sido encontrada a cerca de 25 metros da costa, abaixo da
casa, no lado oeste da enseada, marcado pelo ponto vermelho no mapa da Figura 33.

Figura 33 - Mapa de Palaiopolis onde a Aretalogia de Andros foi encontrada
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Cidade antiga de Palaiopolis, onde podemos ver o local onde a placa da Aretalogia de

Andros foi encontrada, marcada pelo ponto vermelho. In: Prétre, 2021, p.257.

O hino estd inscrito em uma placa oblonga de marmore branco, sem
ornamentacdo. Mede 2,02 metros de comprimento por 0,70 metro de altura. A parte
superior direita encontra-se quebrada e, posteriormente, também ocorreu uma fratura na
parte inferior. A inscri¢do distribui-se em quatro colunas, com letras elegantes e bem
tragadas, apresentando adigdes e sinais de pontuagdo. O texto estd redigido em dialeto
jonico e constitui o Gnico hino conhecido dedicado a Isis composto em hexdmetro

datilico'®”. A inscri¢do é datada do século I a.C. (Figura 34).

%70 hexametro dactilico ¢ um verso poético composto por seis pés métricos. Era amplamente
usado no épicos, nos hinos, na poesia oracular e em inscri¢des métricas.
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Figura 34- Fotografia da Aretalogia de Andros na fachada da casa.

}mﬁﬁ’cation, © reserve
e S Y

Fotografia da placa onde est4 inscrita a Aretalogia de Isis de Andros, reutilizada na fachada da
casa. In: Ross, L. Reisen auf den griechischen Inseln des dgaische Meeres. Turbingen: Cotta,
1943,

Figura 35 - Coluna I da Aretalogia de Andros
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Fotografia da coluna I da Aretalogia de Isis de Andros. In: Inschriftentafel mit Isishymnos |
Arachne Acessado em: 12/12/2025

TRANSCRICAO \ TRADUCAO DA COLUNA I

1 Aiyomrov Poocileio Aivoorole, tat yovosooog

Rainha do Egito, vestida de linho,

avAaKOG Gpyalo HEAETOL TOADTVPOS AYvId,

zelosa da terra antiga, cujo sulco profundo a torna rica de trigo,

oe1aTPoPopos BovPoaarog, duallotoxoigi e Méupic

Bubastis, portadora do sistro, e Ménfis que, por seus campos

yoBouéva medioiory, 6mar oTAAAY AGALEVTOV

produtores de feixes, alegra-se; ali uma estela imével
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5 Eloe piloOpéoxmv iepoc vouog éx foactifv,

foi erguida por uma lei sagrada, por reis devotos,

OGUO. TEAS, OEOTOLVA, UOVOPYELAS, IKETOLOLY

sinal de tua soberania, 6 Senhora, para os povos suplicantes,

Ja0ic arboioav: éya ypvodlpovog Eloic

proclamando: “Eu sou Isis do trono de ouro,

POUOAER. CKATTPOLTLY, GOOYV TOPIAOUTEOS CKTEIS

do cetro poderoso, tal qual o raio flamejante

deliw aeldyeake folais popPauova yaiav.

do sol brilhava com seus dardos sobre a terra nutriz.

10 derpatéw 6’ Epudvog amoxpopa ovuflolo. 0wy

Com o sabio Hermes aprendi os sinais secretos das tabuas,

evpougva, ypapiocool katélvoa, taiot yapalo.

descobertos pela escrita, que aperfeicoei com o estilete,

ppiKaiéov uvatoig iepov Adyov: aoa te dGuUOS

gravando o conhecimento sagrado e terrivel para os iniciados; e tudo o que o povo

atpomov &¢ Koivay korednkaro, mavia. fobelog

colocou no caminho comum, tudo de minha mente profunda

EK QPEVOS DPAVATO, OLOKPIOOV ™ GOE TUPAVVW<V>

teci de modo distinto. Eu, que sou a

15 npéafa Kpovw Qvydrnp, Elois, dduap sbpouédov/toc]

filha mais velha de Cronos, Isis, esposa do soberano de amplo poder,

& molvléiwrog Ooeipidog, o mote [de]A[pvv]

do muito honrado Osiris, com quem outrora compartilhei

0V o0TaY avéivaa yevedliov, av[Besor moyudv]

0 mesmo ventre que nos deu a luz, ornada

Pperfoucva oofopoic éElvotporog: Evfveaioiotv]

com flores nas trancas, de cabelos cacheados como gavinhas; pelas instrugdes
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aimovow Pooiiijiog, 6v dpoavog Etpeale, Oeauav]

do rei de mente elevada e ainda crianga, temido por Urano,

20 Beouobstig, ueporwv tws ovk ofiéooial uevorvail,

legisladora, que concedeu aos mortais leis que nenhum

000 ATOUOLPDTEL TOA[10¢ YPOVOGS, 000E TOTE TPIV]

tempo grisalho apagara, nem jamais para eles

évmeraoel AabBov o uéfylaifc mojv[oazeipi]to[g] aiw[v]:

a grande e tudo-subjugadora eternidade estendera o esquecimento.

Aapopopols Loumw ovfv]o[uo]d[pouog év Kovi kdkioig] -

Brilho como companheira de curso nos circulos portadores de estrelas, junto a Sirios;

Onivtépoug Aowudv ye[vouov] Befog] efdovinrog]

para as mulheres, tornei-me deusa favoravel contra os flagelos,

25 éééxauov Bovfoaotov éuoli kolouét[opes aiog].

Bubastis foi estabelecida para mim pelos regedores da terra.

Eloig éyw molbfoviog gxfd]piga t]épufat’] ‘OAfoumov]

Isis, eu, a muito sabia, separei os limites do Olimpo

Kol yfova pvooléav arolt]o/e]iuovia- doje [koi wpav]

e a terra umida vestida de trevas. Eu sou também aquela que

2 7 ). 7 ’ (4 r 2 A
&c Kpiotv dpovioiol kotagpov [Vy]oo’ v daftpoig]

entre as estrelas celestiais delineou, para distinguir as estacoes,

ATPOATITOV TAGYKTELPOY GPOPLIC.” YOPO. O€ unviog]

um caminho errante pelo ar. Os ciclos curvos da lua

30 Aolomopov aelayeaat pepafi]io kai TopoEvTwy

com os brilhos do curso obliquo, portadores de luz, e dos fogosos

Aélov TdAwV dynTopa poivoro KVKAWY

o Sol, condutor dos corcéis, iluminando os circulos,

&g moLov glfbveokov, iv’ ebkoouolal Topeloig

para o polo eu guiava, para que em percursos ordenados
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acoveg iAlyyo101 TEPIKTOTEOVTI O1AVAML

0s €ix0s ressoassem com vertigens no duplo curso,

VOKTO O10KPETVOOLY AT’ fjuatog” doe Baldooog

separando a noite do dia. Eu sou aquela que

35 mpatov év avBpamoiot mepdoiov fveoa uoyov:

entre os homens, primeiro exaltou o esfor¢o de atravessar o mar.

Ade dikaomolrior pauay wopov: doe yeveébiag

Esta proveu forca a justica. Esta que, no inicio da raga humana,

POV GVOPL YOVOTKO GOVAYAYOV ED TE GEAGVOG

reuniu a mulher ao homem e, da lua,

5 , ¢ ~ e ” 14
é¢ dexarav ayeida, tebalotog dptiov Epyov

até o décimo arco, a obra perfeita do fruto florescente,

peyyog, Ex’ aptiyovov Ppépog ayayov: Ade yoviiwv

guiou até a luz o recém-nascido.

40 alouévag Tiay &t vymidyws 0o pali

Esta que, por meio da educagdo, ensinou ainda criangas
KwpLooig éoiooaca uelippoat poitdol 0’ opyoi

docemente a temer os castigos dos pais; aos infelizes sem afeigao
UOVLY EPEITOUEVA UDKAUOVOS GYPIS ETL EDVAS

ameacei com minha ira, conduzindo-os ao covil

Aidog nreiinoo. peiaupapov te fepébpwv

de Hades e ao abismo de manto negro,

AaTOPY0IS PLAAKAY fopOTAUOTIY.

prisdo para os que carecem de afeigdo.

45 "Eupa 6’ apoipog mopvoTtor® UeOE0LTa, OaiEAvVOpmY A0 YEIPADV

E eu sou a guardia dos campos férteis, odiando o alimento vindo das maos destrutivas

dos homens,

ExBougvo<v> fpauoav, av pwiadeg éatvyov dpkroi,

alimento que até os ursos das cavernas detestavam,
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Qv A0KOS DPUKTAS, Audt te@owuévog dAkay
que o lobo uivante, com a for¢a agucada pela fome, rejeitava.

Figura 36 - Coluna II da Aretalogia de Andros

S e
o N P e

Fotografia da coluna II da Aretalogia de Isis de Andros. In: Inschriftentafel mit Isishymnos |
Arachne Acessado em: 12/12/2025

TRANSCRICAO/ TRADUCAO COLUNA 11

48 dvouobéwv drevi<v>al0’ é[iwpliog 0bd]....]a[v]

[0 ser] selvagem, em sua repulsa pelas presas, nem [...]

Tafv] érofp]av [....]xev époucpiov év[i] facooic

entre suas campanhas efémeras, no vale [...]
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50 éypo[tep]og, tac dpvuog [aluciiyyog Expepe, [A]iuos

como a mata implacavel nutria, e a fome,

peioato velw [d]evog v dpearv [é]laBlofv] o¢ af.]e

poupou o campo arado; o terrivel nas montanhas, aquilo de bom [...]

[.]v ol..]xf.....Jot ybov Iv’ éxéleorov gf...]Oog

[...] derramando uma for¢a inacabada [...]

Owaooois’ étf..Jv[.[nal.Jw[...Joig [...]a[..]¢

[fragmento pouco legivel]

[BA]o[a]tdv Eov damroioa pilo. toxag Gvive af...]

Devorando o proprio rebento, a querida progenitora desfazia [...]

55 A4/...]x/[...Jouév[a] meiv’ duov ¢gl....Jec

[sofrendo] uma fome cruel [...]

[u]afp]yor poauwovres araobalov év ppleai...]

Furiosos, agitados por atos impios em suas mentes |[...]

1méaar Ofeped]c avyuwmoe vafulofov dpow]

Com correntes [de verdo], rego aquilo que esta seco [...]

[ . ]v.. &[vO]pomoiarv, T’ aybi[{]ov ta 10]...]

[...] para os homens, quando as coisas os sobrecarregavam |[...]

[ --- Jo[.Jeov[t]o v[....] vOv booav Gdw

[...] quanto eu agora clamo [...]

60 [ --- Jviveov d/.....]néavro

[...] romperam [...]

[ - Jov..o1 uey[....]A[....]o
[...] grande [...]

[ --- ] eviav Gévov [ --- ]

[...] feriram a pobreza |...]

[~ Jori pev [ -~ ]
[...] (ilegivel)
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[ - Jel Jvo[ -]
(ilegivel)

[65-77 totalmente destruidas]

EL[~]
(ilegivel)

Toval -]

(ilegivel)

807/--7]

(ilegivel)

Mazépr yo/puocova --- |

Para a alegria da mae [...]

2reipav ét’ Efi]oic éyawv --- |

[A terra] estéril, eu, Isis [...]

[é]uetépauoty [ - ]

Nas nossas [...]

aviax’ éxbuav’e [ - |

o sulco fiz crescer [...]

85 dunrov operd[v]af[o]t [t]afu]e[iv --- ]

a colheita, para ser cortada com foices [...]

dumelov ékmetafolafioa --- |

tendo estendido a vinha [...]

ouepio kouatw Bfvjufopéo - |

agradavel ao trabalho cotidiano [...]

épyo. kooryvirog épifBotéo --- |

as obras muito florescentes da irma [...]

eixkéaiog, Ppvabwv ef --- |

protetora dos suplicantes [...]

164



90 wdoo o€ uot tovooiol Ko[uos --- |

com longas madeixas [...]

opo¢ &n m[AeBowoa --- |

o carvalho ainda vicejante [...]

Toig éyav aforoig - |

Eu, {sis, para os cidaddos [...]

by r ~ r it E) ~
Kol mpoTav/eia ......... doipovag v mot’ 6o1ooig]

e os pritaneus [...] os deuses que outrora, em cantos [...]

Figura 37 - Coluna III da Aretalogia de Andros

Fotografia da coluna III da Aretalogia de Isis em Andro. In: Inschriftentafel mit Isishymnos |
Arachne Acessado em: 12/12/2025
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TRANSCRICAO/TRADUCAO DA COLUNA III

94 surnt/..Jeuel/....JyA v].. ] Aay[.] oc émiace uvbog

[...] o mito foi plasmado [...]

95 Meil[i]ooev édidacov aydluaotv. E[i]ooto vowg

Ensinaram a aplacar [os deuses] com estatuas. Estabeleceram templos [...]

[AJoog [............ Joi Ile[pt]o[oota]tov d¢ povapywv

O povo [...]; e a mais excelente entre 0os monarcas,

Aea[uov éya kotéivoo] Dovwr o¢ [k]alOoi]uov. Evow

Eu rompi o grilhdo e purifiquei o sangue com sangue. Enio,

a/pac Bdaoty e0t’] v dmEp ZTi[y e] A [S]ea péve,

banhada no sangue dos massacres, quando aspergi aguas sobre o pantano do Estige,

Atfo]o[c] & [evv]ng éri Taptalpov ij]iac’ évimais

na minha ira, persegui-o do esconderijo de Hades até o Téartaro,

100 /&1 ITowvai 10 téhog ppikwdéoc iifve]oav dypag.

onde as Furias celebraram o fim da terrivel cagada.

owxa ylopilouévo wer]Oaviov avopi yovaixa,

dei, favorecendo, a mulher docil ao marido,

aupotépw[c T’ éoajuacoa, o 0’ dyp<i>ov avyEvos aimog

e submeti ambos ao jugo do casamento; a selvagem altivez do pescogo,

wlajAbox’ é[mmveioloo k]atevvaoey davyo [1e10a.

suavemente soprando, a silenciosa Persuasao acalmou.

Kiova 8 efi]ofa dixag] eb0ehyéog 116’ duopvydc

E estabeleci uma coluna da justica, de suave encanto e brilho,

105 X/pvg/eia[v otalav] mpopepéatepov v woriToug

mais notavel entre os cidaddos que uma estela dourada.

Ofnk’ é]oidfetv...... ...... JoTiv: duu 0 auavpog

E para nos, da obscura [...]
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[..... ylévetr’ aiolov: avti 0’ 6lioBpw

[...] tornou-se cintilante; em lugar de [...]

[.....] Tho[V]tw Adyev- gidea 0 ayvag

riqueza obtida; e as formas puras

[..... glovoicg y[p]voeidéal mootws

[...] em mantos de aparéncia dourada, o talamo nupcial,

110/..... youjoarorog [aviko mevkog

que prepara os casamentos, quando as tochas de pinho

dAfikes ....... a]ov edViupIs duevaiols

jovens de mesma idade, com a bela noiva, entoam hinos nupciais,

[.....] émo [Ba]p[Popo]v E[LA]ddog Supdg

[...] separei tudo o que é barbaro da voz grega,

[.....Je aouazo[c wplicfa t]eiucy

[...] estabeleci a honra do sinal,

[..... ppo]roic piaic ebotoyov odpoig

[...] a natureza concedeu aos mortais limites precisos,

115 /.....]¢e[.]vov o[va]uo[u]pé[o]s aioyovg

[...] da vergonha digna de censura,

[....0ewv]o[v '] é[r]aly]w [pop]ov prwi

[...] e imponho um fardo terrivel ao juramento,

[....]of...]Jraf. Joig Aoyog. év o€ Popeion

[...] arazdo. E entre as pesadas

[....Jol.]éCa uepiuvog.

[...] afastei as preocupagdes.

[.... éxi Tapt]opov [ad]tov élavver
[...

] impele-o até o proprio Tartaro,

120 /..../p[in]pa 6 Epivig

[...] e rapidamente a Flria,
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[....]Kkévtpw
[...] aguilhoada,

[....] 0" dpavpoic

[...] para os fracos,

[....]J[Q
(ilegivel)

[....]o(?)s
(ilegivel)
125 /....]¢/..]evOec

(ilegivel)

[... ]00[e] uetiypac

[...] oferecia doces com mel,

[.... &[homraveg] éa]talv]

[...] vagando pelo mar,

[....] é]ieduova permog

[...] os sopros misericordiosos,

[....]v[...a1]yid’ dpeiverv,

[...] agitar com a tempestade,

130 /..../e yatavav

[...] a calmaria,

[....]opo]Bvvousvar o&

[...] sendo excitado,

[....JIlIovtog ¢fvoodi

[...] o Ponto no abismo,

[....pJlox[6a]s é[A]og ablio Aoca

[...] o estrondo das moradas do mar, a gléria,

[....]ETA pouag

[...] da fama,
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135 /....Jov, 000¢ tig

[...] nem alguém,

[....Jeviyvog

[...] rastro,

[....Jéupiroiedw

[...] eusirvo

Figura 38 - Coluna IV da Aretalogia de Andros

Fotografia da coluna IV da Aretalogia de sis em Andros. In: iDAILobjects / Arachne
Acessado em: 12/12/2025

TRANSCRICAO/TRADUCAO DA COLUNA IV
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138 dediow Pooiiijiov oudi ooV Aaumpdi duaiumi

Governo o reino do sol juntamente com meu brilhante irmao,

Kol e kaiebot mapedpov: édafovouéval o’ &vi yop[oi]g

e chamam-me sua consorte; conduzida em Orbitas,

140 covpépou’ dxreiveaot kot d[pavov ai]yloevra:

acompanho os raios pelo céu resplandecente.

6000 0’ 810G Yvauwy voog gioidfe, movt]o televta/g]

Tudo o que minha mente perspicaz percebe,

é¢ mepag 10bvaw - to. & Vmeipoy’ ofm]avika [ve]bow

guio até a conclusdo; e sempre que fago um aceno soberano,

KOpog vmokialola’, vrazoy fociinido. teluay

a autoridade se curva diante da suprema honra real,

TTtjocovl’ GUETEPAY ™ deaUdY O dEKoDaAY <AV>ayKoy

tremendo ante nés; eu desato os grilhdes da Necessidade,

145 avivw - Thwta o0& pilevoiog Aupitpizo.

mesmo contra sua vontade; torno navegavel a serena Anfitrite,

VHVOL UEAQUTPOPOLTLY DTTOL TOYVIDIEOS OUYUD,

para as naus de proas negras, sob o frio rigor,

ovika peloouv ilapay épvboioa mopeioy

quando, sorridente, corando a face alegre,

aumetaow TnOvv yLovkwievov: év ¢ mepnToisg

estendo Tétis de bragos glaucos; e nas profundezas

LEvOsary aotifiéo mioyrtay 000V, e0Té ue Qouog

navegaveis, o caminho errante antes inacessivel, quando meu animo

150 xopBvoni, Klovéw movtar d¢ ueAavOei poilwi

se agita, eu o revolvo; e por toda parte, com fragor de ondas negras,

omEPYOUEVOS Popd mOVTOS Evi omnivyél fobeloig

0 mar impetuoso ruge pesadamente em cavernas profundas,
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UOKOT & GOVTV. TPATO. O ETTL GEAUATL HOVPWV

bramindo de seus abismos. Fui a primeira a guiar a célere quilha

koirwtav 60ovaiar Boav tpomv i0vveokov,

sobre o convés de madeira, enfunada por velas,

oldua xaOirmevoioa: doualouévac ¢ Oaldooac

cavalgando sobre a vaga; e com o mar domado,

155 drovropoig éraraig Elikay éotaoe yopeio

os remos velozes estabeleceram a danga circular,

Awpidog ebloyio: mepimalieto 0’ €v ppeot Qaufog,

da linhagem de Déris; o espanto pulsava no peito

elpeoiav doantov &r’ 0uaot ToxTaIvolonis.

daquele que contemplava, com olhos fixos, o remo desconhecido.

lo1g éya» moldum KpvepoV vépog Epreat udyBwv

Eu, Isis, envolvi a nuvem gélida da guerra com os cercos do esforco,

aupéfolov kiniloiol moAvktéovov facileioy

cercando com portdes um reino prospero,

160 Osopopopov. vaows d¢ fobvvousvog aro piiav

fundado na lei. E as ilhas, imersas desde as raizes,

2 r 3 7 ’ ) r 5 b
&¢ paog éx fobiag motavayayov irbos: avto.

eu as trouxe das profundezas do lodo para a luz; eu mesma

” N , , r ) I >
apea. kol we[diw v omopiuay footy opycoo T’ Grkpais

ergui as montanhas, a base semedvel das planicies e as pastagens,

otnpixtaifc é ailpov vmepteivoioa, foavioig

com picos firmes, estendendo-as para os estabulos

nodorouoi[c 0’ aoei]ov: éx’ appioevtt 0¢ Nypevg

e para as ovelhas lanudas; e sobre o mar espumante, Nereu

165 mhiale t/pioaava]v [é]xwv mepiuapuopov dvBsorv dyvog

brandia o tridente, brilhante com flores de espuma,
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ploiafo[v épif]peucovra, moti Kpokdioioty apaooms

com um bramido tonitruante, chocando-se contra os cascalhos

MEGO0GS. GUPILO]PAS 0E Kot  dPPLOS EPCAECTOS

das rochas lisas; e generosamente, de fronte orvalhada,

[Kopmotoxov OA]ifw moti uotépa mepraloioav

espremei a uva frutifera contra a mae terra que amadurece,

[Oupaxa yopuolooteipav: OTEPPIGLOIS O KEPODVIOS

a uva verde que traz alegria; e contra os arrogantes,

170 [édorpanroica flolaic atiffapav Gvaroiory dreiday

disparando raios, lango aos mortais uma ameaga terrivel,

ufaiiw Ppeucbovrag. ‘Euol 6 dmeixev & Moipag

e estrondosa. E a mim cedeu o fuso da Moira,

[ék w0’ Hlox]atag tav At[pomog aiev] éliooel,

cujos fios Atropo sempre enrola,

[Xeipeorv évoi]voioa wepipor[fontov] Eliyuoig

girando-o entre as maos com um sussurro rodopiante,

.............. v’ atedng amof.. Jt/.......Je[.]eig

175 /[.......... KaAou]wv(?) dovaxag motif.... Jo. wayav

[...] os juncos das canas junto a fonte,

[...] cinza, bem nutrida [...] pelo Nilo.
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A Coluna I possui 47 versos. A partir da andlise dos danos visiveis nas
fotografias, observa-se que, da parte superior a inferior, hd no canto superior esquerdo
uma sobreposi¢do de material de constru¢do que, contudo, ndo compromete a leitura do
primeiro verso. O mesmo ocorre no canto inferior esquerdo. O texto passa a apresentar
lacunas causadas por lesdes na pedra a partir do tltimo ter¢o do verso 14, estendendo-se
até o verso 30. H4 ainda uma lacuna na parte inicial do verso 45.

A Coluna II possui 45 versos e ¢ a mais danificada do conjunto, ndo havendo um
unico verso completamente preservado ou isento de lacunas. Ainda assim, ¢ possivel
uma leitura relativamente segura — com preenchimentos conjecturais — dos versos 48
a 52 e novamente dos versos 54 a 59. Do verso 60 até o verso 81, apenas algumas
palavras isoladas, sem grande coeréncia sintatica, podem ser reconhecidas. Dos versos
82 até o final da coluna (verso 93), o conteudo ¢ apenas parcialmente inteligivel.

A Coluna III, por sua vez, encontra-se também amplamente desgastada, mas,
diferentemente da anterior, permite distinguir quase todas as palavras no final de cada
verso. Essa coluna é composta por 42 versos. Contudo, assim como na Coluna II,
nenhum deles se conserva integralmente.

Ja a Coluna IV, apesar de apresentar a parte superior direita quebrada e perdida,
assim como o canto inferior esquerdo, além de uma fratura transversal e desgastes
significativos na segunda metade do texto, fornece ainda assim um volume expressivo
de informagdes relevantes, como sera discutido mais adiante.

Como ja apontado, o hino de Andros enquadra-se no tipo “Vocé é Isis”, isto &,
em grande parte do texto a divindade ¢ interpelada na segunda pessoa do singular.
Contudo, em alguns momentos, a propria deusa assume a voz do discurso e declama em
primeira pessoa — “Eu sou Isis” —, o que se verifica, por exemplo, a partir do verso 7.

E dificil estabelecer uma estrutura rigida para o hino de Andros, como é possivel
fazer em outros exemplares, em razao da fragmenta¢do do texto, de sua extensdo e
também das recorrentes retomadas tematicas ao longo da composi¢do. Diferentemente
do tipo seguinte — e de modo ainda mais acentuado aqui do que no texto de Maroneia
—, as estruturas frasais sao menos lineares, e o verbo deixa de ser o elemento central da
oracdo. Os periodos s3o mais longos, com nucleos nominais distanciados e verbos que
frequentemente regem dois ou trés versos consecutivos. O objetivo do texto ndo parece
ser apenas a enumeragdo dos feitos da divindade, mas sobretudo comover e afetar o
ouvinte por meio de descrigdes elaboradas, recorrendo a conceitos abstratos e, em

diversos momentos, a imagens e detalhes sensoriais.
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Em termos de grau de helenizagao estilistica, o hino de Andros situa-se entre o
hino de Maroneia e o tipo de hino que se tornara mais recorrente a partir desse ponto de
nosso trabalho. Mantém a adaptacdo ao hexametro, com caracteristicas formais da
poesia grega e referéncias mitoldgicas helénicas, acompanhadas de um elaborado
floreio poético; a0 mesmo tempo, seus temas ja se aproximam de maneira mais clara

daquele modelo de hino que prevalecera durante o periodo imperial.

3.2.2 TIPO “EU SOU ISIS”

Nesse grupo incluem-se cinco inscrigdes, encontradas em Cime, Tessalonica,
Telmessos, Cassandreia e los, além do excerto preservado na obra de Diodoro da
Sicilia. Trata-se de um tipo textual redigido em primeira pessoa, no qual, apds a formula
dedicatoria, a propria deusa se apresenta, fornecendo sua genealogia e enumerando seus
poderes e feitos, encerrando-se com um agradecimento a sua terra de origem, o Egito.

Nessas Aretalogias, predominam frases mais curtas e rigidamente estruturadas,
sem conexao explicita entre si. As oragdes sao mais simples do que aquelas observadas
anteriormente, contendo apenas os elementos estritamente necessarios (sujeito, objeto e
predicado). Embora Martzavou (2012, p. 280) defenda que esses textos seriam capazes
de suscitar sensagdes nos ouvintes, tal efeito dependeria de recursos adicionais para
além do proprio texto, uma vez que ele ndo busca caracterizar qualitativamente a deusa,
mas antes listar quantitativamente seus poderes, evidenciando sua extensdo mais do que
sua profundidade.

A partir da formula recorrente “Eu sou Isis” (éy® “Ioic i), que aparece no
inicio de cada frase, pode-se perceber que dificilmente esse tipo de texto funcionaria
apenas como uma oragdo. Segundo Nagel (2021, p. 126), trata-se de uma estrutura
frasal tipica do Egito, que remonta aos sintagmas nominais egipcios com pronomes
pessoais independentes, as oracdes nominais egipcias e as oragdes clivadas com
participios ou formas relativas.

Para além de sua dimensdo monumental e politica, a eficdcia comunicativa das
Aretalogias de Isis deve ser mensurada a partir das dindmicas de uma sociedade
marcadamente oral. A leitura constituia uma pratica marcadamente fisica e sonora
(Cavallo & Chartier, 1998, p.12). Nesse horizonte cultural, a estela epigrafica nao

pressupunha uma leitura silenciosa, individual e abstrata. Ao contrario, a pratica antiga
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da leitura em voz alta (clara voce) transformava o ato de decifrar o marmore em uma
performance essencialmente acustica e comunitaria.

Ao pronunciar as prerrogativas da divindade, o leitor alfabetizado funcionava
como um mediador oral, socializando o conteudo do hino-monumento para uma
audiéncia majoritariamente analfabeta que circundava o espaco do santuario. Sob essa
perspectiva, a recorréncia obsessiva da formula de autorrevelagdo (‘Eu sou Isis’) ¢ a
cadéncia formular do texto revelam sua heranga mnemonica estruturada para a escuta. O
suporte lapidar garantia a perenidade institucional do decreto divino, mas era a voz
humana que ativava a soberania da deusa no cotidiano do eciimeno.

Para Martzavou (2012, p. 276), textos desse tipo estariam erigidos em um local
especial do templo e seriam lidos durante rituais inicidticos, possivelmente por uma
sacerdotisa trajada como Isis ou por um sacerdote, enquanto uma sacerdotisa, vestida
como a deusa, corporificaria a presenca divina. Seguindo essa interpretacdo, esse tipo de
texto pode ser compreendido como um roteiro para uma performance de carater teatral,
provavelmente realizada no contexto da iniciagdo nos mistérios, na qual os iniciados

atuariam como espectadores de uma epifania divina encenada.

3.2.2.1 O Excerto em Diodoro da Sicilia (Biblioteca Historica, 1.27,3-6)

Diodoro nasceu na cidade de Agyrium (atual Agira), na Sicilia, por volta do ano
90 a.C., falecendo aproximadamente em 36 a.C. (Muntz, 2007, p.4-5). Percebe-se,
assim, que o autor viveu em um periodo particularmente turbulento do Mediterraneo,
marcado pelo fim da Republica Romana, como sistema de governo capaz de permitir a
administracdo do Império territorial. Diodoro dedicou-se a elaboracdo de uma “historia
universal” — koiné historia (Biblioteca Histérica, 1.1.1) — reunida na obra intitulada
Bibliothéké, escrita em grego. Embora esse género ja fosse conhecido na Antiguidade,
Diodoro parece té-lo desenvolvido a sua propria maneira, com énfase especial na
organizacao cronoldgica e geografica dos acontecimentos (Sulimani, 2022, p. 178).

A Bibliothéké compreendia originalmente quarenta livros, dos quais apenas
quinze chegaram até nods. Nos livros I a V, Diodoro trata da histéria dos antigos
“barbaros” e de parte do periodo mitologico grego; nos livros XI a XX, apresenta a

continuidade da histéria do Mediterraneo entre os anos de 480 e 302 a.C.; ja nos
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fragmentos dos livros XXI a XL, fornece informagdes relativas ao periodo helenistico e
a Republica Romana.

O autor relata ter viajado a Alexandria por volta da metade do século I a.C.,
onde teve acesso aos arquivos da Biblioteca da cidade e acompanhou os conflitos entre
os Ptolomeus ¢ as intervengoes romanas. Ja na década de 40 do século I a.C., esteve em
Roma, onde presenciou o auge do poder de Julio César e sua morte. No entanto,
nenhum desses acontecimentos ¢ narrado diretamente em seus textos.

Apesar de fornecer uma quantidade significativa de informagdes sobre a
Antiguidade, Diodoro foi — e continua sendo — alvo de criticas por parte da
historiografia moderna, sendo frequentemente descrito como ingénuo ou pouco
rigoroso. Essas criticas concentram-se, em geral, na forma como o autor utiliza e

compila suas fontes:

De acordo com essa visdao, Diodoro copiou mecanicamente uma tinica
fonte para um determinado periodo, introduzindo erros devido a sua
propria estupidez ou necessidade de condensar um original, fazendo
comentarios banais ocasionais e at¢é mesmo contradizendo outras
partes de seu proprio texto quando duas fontes estavam em conflito
(Muntz, 2017, p.16).

Atualmente, alguns pesquisadores tém revisado (Sacks, 1990, p.5; Muntz,
2017, p. 3) o status quase de persona non grata atribuido a Diodoro, argumentando que
0 uso que o autor faz de suas fontes ¢ mais complexo do que tradicionalmente se supos,
especialmente no que se refere ao livro dedicado ao Egito. Grande parte das
informacgdes utilizadas por Diodoro para tratar desse tema parece ter derivado de
Hecateu de Abdera, mas também de outras fontes, como o proprio Herddoto, além de
suas observagdes pessoais durante sua estadia em Alexandria e de conversas mantidas
com sacerdotes egipcios.

Kenneth Sacks sustenta, em Diodorus Siculus and the First Century, que a obra
de Diodoro ndo consiste em uma simples compilagdo mecanica, como frequentemente
se afirmou, mas deve ser entendida como “um documento que reflete substancialmente
as atitudes intelectuais e politicas do final do periodo helenistico” (Sacks, 1990, p.5).
Charles Muntz (2017, p. 3), por sua vez, argumenta que, mesmo que Diodoro nao trate
diretamente dos conflitos contemporaneos a sua vida, a experiéncia da turbuléncia de
seu tempo se manifesta em seus escritos € em sua visdo de mundo, sobretudo nos trés
primeiros livros, dedicados aos egipcios, assirios, indianos, libios, entre outros povos.

Ao descrever essas sociedades, Diodoro delineia limites fisicos, politicos e culturais do
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mundo mediterranico no final da Republica Romana, contribuindo, assim, para o debate
intelectual e politico de sua época.

Outro ponto relevante para o estudo dos relatos miticos em Diodoro ¢ a
presenca de uma combinacdo entre figuras da mitologia grega e narrativas de origem
ndo grega, como se observa, por exemplo, na incorporagdo de Héracles a mitologia
egipcia. Para Diodoro, o mito narra os feitos de herois que beneficiaram a humanidade
e, desse modo, cumpre uma func¢do pedagdgica, ao ensinar os homens a agir como
herdis, orientando-os pela justica e pela bondade:

Contrastando a mitologia (mitologia) com os acontecimentos reais
(praxeis; 1.25.4, 98.10) e reconhecendo as dificuldades envolvidas na
narragdo das historias miticas, Diodoro, no entanto, considera-as como
um elemento significativo da antiguidade dos povos, ¢ critica autores
como Eforo por omiti-los. Assim, ele também deixa claro que sua
propria histéria universal € superior a todas as outras (1.2.2-8, 3.2;
4.1.1-4) (Sulimani, 2022, p.180).

Entretanto, Diodoro ndo relata os mitos exatamente como 0s encontra em suas
fontes, mas preserva aquilo que considera ser sua esséncia. O autor remodela figuras
miticas, incorporando-lhes caracteristicas e feitos de natureza historica, sejam eles
gregos ou romanos. As cenas sdo descritas com detalhes geograficos precisos,
produzindo uma versao historicizada do mito, na qual Diodoro recorre ao evemerismo e
a alegoria como estratégias para racionalizar o relato.

Para Diodoro, a historia deveria servir como exemplo para os homens, que
poderiam aprender tanto com os sucessos quanto com os fracassos dos individuos do
passado (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.1.2-3). Nesse sentido, os feitos de
muitos personagens antigos explicariam inclusive a fundac¢ao de cidades ou a introdugdo
de inovagdes benéficas a vida das populagdes, como a criagdo de leis (Diodoro da
Sicilia. Biblioteca Historica, 1.2.1). No trecho a seguir, ¢ possivel perceber
simultaneamente a valorizacdo da Historia e a concep¢do de mito no pensamento
diodoriano:

Se, de fato, a mitologia [uvfoloyia] dos mortos no Hades, tendo a
trama moldada [wpv dmo0sov memdaousvyv], contribui muito para a
piedade [edoéfeiav] e justica [dikoroativyy] dos seres humanos, quanto
mais se deve considerar na verdade e a historia como a profetisa da
verdade, que é como a fonte de toda a filosofia, capaz de aprimorar os
costumes para a virtude! (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica,
1.2.2)13%8,

B8 “E{ yap M t@®v &v ddov pvboroyio Trv VTO0ecty TEMAAGUEVIV EXOVGO. TOAAL GUUPAAAETOL
T01g avOpmmolg PG evoéPeloy Kol dikaloovvNy, TOGE UAALOV DTOANTTEOV TV TPOOTTV THG
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Em outras palavras, Diodoro acreditava que os mitos, embora fossem narrativas
construidas, contribuiam para estimular comportamentos piedosos e justos nos homens.
Assim, o autor considerava que a histdria, por se basear na “verdade”, em oposi¢ao a
narrativa “ficticia”, seria capaz de promover, por si mesma, a virtude humana.

No Livro IV, € possivel compreender ainda melhor a concep¢dao de mito em
Diodoro. Nesse livro, o autor dedica-se a expor e analisar os mitos gregos. Ja na
introducdo, ele destaca as dificuldades enfrentadas por aqueles que se propdem a
compilar narrativas miticas, apontando trés fatores principais: a antiguidade dos
acontecimentos, a variedade de personagens envolvidos — hero6is, semideuses, homens
e deuses — ¢ a auséncia de consenso entre os mitografos, o que resulta em versdes ora
complementares, ora contraditorias. Para Diodoro, essas dificuldades explicariam o fato
de muitos historiadores anteriores a ele terem se abstido de narrar mitos. Ainda assim, o
autor valoriza sua propria iniciativa de relatar os mitos antigos, inserindo-os entre os
acontecimentos que, muitas vezes, trouxeram beneficios & humanidade, como se
observa no trecho a seguir.

Nos, no entanto, mantendo a opinido oposta a deles, assumimos o
trabalho que tal registro envolve e estendemos todo o cuidado ao
nosso alcance as lendas antigas. Pois feitos muito grandes e
numerosos foram realizados pelos herdis e semideuses e também por
muitos homens bons, que, por causa dos beneficios que conferiram e
que foram compartilhados por todos os homens, foram honrados pelas
geragdes seguintes com sacrificios que em alguns casos sdo como
aqueles oferecidos aos deuses, em outros casos, como aqueles que sdo
pagos aos herodis, e de um e de todos os louvores apropriados foram
cantados pela voz da historia em todos os tempos (Diodoro da Sicilia.
Biblioteca Historica, IV.1.4)'%.

Diodoro reconhece que nao ¢ possivel relatar os mitos com a mesma exatidao
dos acontecimentos contemporaneos, uma vez que, segundo ele, “quando se trata de
historias de mitos, um homem ndo deveria de forma alguma sondar a verdade com um
olhar tdo agucado” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, IV.8.4). Ainda assim, o
autor busca harmonizar o mito com a historia, adequando a narrativa mitologica por

meio da racionalizacdo evemerista. O termo refere-se ao tipo de interpretacdo

dnOeiac iotopiov, T 8Ang elocopiag oiovel punTpdmoly odcav, €mokevdcal duvochol Té
76N paArov mpog karoxdyabiav” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.2.2).

139 I'Huelc 8¢ v évavtiov Tovtolg kpiotv &xovtec, koi tOV &k T dvaypaiic TOvVov DTOCTAVTES,
v woav Emuéielay  €moumoduebo thg dpyooroyiog. Méyotar yap kol mwAgioTon
ocvvetehécOnoav Tpdelc VIO TV POV T€ Kol NWOEDV Kol TOAADY GAA®V Avop®dY ayaddv:
OV d10 Tog Kowdg evepyesiag ol petayevéoTtepol ToVG PV i600€otc, Tovg & Mpmikeic Bucioug
gtiunoay, mhvtag 6 0 T iotopiag Adyoc Toig Kabnkovoy éraivolg gic Tov aidva kabduvnoey”
(Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, IV.1.4).
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desenvolvido no século III a.C. por Evémero de Messina. Suas teorias sdo conhecidas
sobretudo por meio de fragmentos preservados na obra de Diodoro e se baseiam na ideia
de que Zeus teria sido originalmente um mortal, posteriormente divinizado em razdo de
seus feitos em beneficio da humanidade. Com o tempo, o evemerismo deixou de ser
apenas uma explicacdo especifica sobre a origem dos deuses e passou a ser utilizado
como método de racionalizagdo dos mitos, sendo posteriormente apropriado pelo
cristianismo como instrumento para negar o estatuto divino das divindades pagas
(Smith, 2022, p. 530).

Sobre as fontes utilizadas por Diodoro, a que nos interessa aqui sao aquelas nas
quais ele diz ter se baseado para escrever sobre a religido egipcia. Ao ler Diodoro, o
historiador pode se sentir frustrado com a quantidade de “eles dizem” sem a mengao de
quem sdo esses ‘eles’. Em outros momentos, Diodoro ¢ um pouco menos vago,
reduzindo a autoria ao grupo que ele chama de “sacerdotes” ou “alguns sacerdotes”
dizem X ou Y (p. ex., Diodoro da Sicilia, Biblioteca Historica, 1.13), ou, em outros
trechos, quando ele comenta que, de acordo com “alguns escritores de mitologia” (p.
ex., Diodoro da Sicilia, Biblioteca Historica, 1.13). Em outras palavras, nosso autor ¢
amplamente conhecido por nao citar diretamente suas fontes, o que coloca sua
reputacdo em risco. Bem mais adiante do Livro I, ele ¢ um pouco mais preciso quando
comenta que as informagdes selecionadas por ele para falar do Egito apareciam em
documentos escritos por sacerdotes egipcios e foram cuidadosamente selecionadas
(Biblioteca Historica, 1.69). Contudo, o autor ndo nega que teve acesso aos escritos de
Herddoto, além de Hecateu de Abdera e Manetdao, mesmo nao fazendo mencao direta a
eles na maioria das vezes.

A parte do extenso trabalho de Diodoro que nos interessa mais diretamente ¢é
aquela dedicada a historia e a mitologia egipcias, uma vez que seu papel como
mitdgrafo também deve ser considerado. Assim, neste trabalho, utilizamos apenas o
Livro I da Biblioteca Historica de Diodoro, na edicao bilingue da Harvard University
Press, traduzida para o inglés por C. H. Oldfather (1989).

Entre os diversos feitos atribuidos a Isis ao longo do texto de Diodoro — os
quais serdo analisados com maior aten¢do mais adiante —, um em particular se destaca
para os propositos deste capitulo. No capitulo 27 do Livro I, ao descrever a religido
egipcia e a proeminéncia dos cultos e mitos de Osiris e Isis a partir de uma leitura de

carater evemerista, Diodoro nos relata que:
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Nao ignoro que alguns dos historiadores afirmam que os timulos
desses deuses [Isis e Osiris] encontram-se em Nisa, na Arabia, razio
pela qual Dioniso também ¢é chamado de Niseu. Dizem também que
ha uma estela de cada um dos deuses inscrita com as letras sagradas
[hieréglifos]. [4] Na de Isis, portanto, estaria gravado:

“Eu sou Isis, a rainha de toda terra, aquela que foi educada por
Hermes; e tudo o que eu estabeleci como lei, ninguém pode anular. Eu
sou a filha primogénita do mais jovem deus Cronos; eu sou esposa e
irma do rei Osiris; eu sou a primeira que descobriu o fruto para os
homens; eu sou a mae do rei Horus; eu sou aquela que ascende no
astro que esta no Cao; [5] para mim a cidade de Bubastis foi edificada.
Salve, salve, Egito que me nutriste”'*’ (Diodoro da Sicilia. Biblioteca
Historica, 1.27) (grifo nosso).

Em seguida, Diodoro cita o que ¢ encontrado na estela de Osiris:

Meu pai ¢ Cronos, o mais novo dos deuses, ¢ eu Osiris, o rei, que
realizou campanhas por cada pais tdo longinquos quanto as regides
inabitadas da India e as terras do norte, até as fontes do rio Ister, ¢ até
partes do mundo tdo longe quanto o Oceano. Eu sou o filho mais
velho de Cronos, E, tendo surgido de um ovo belo e nobre, fui gerado
como uma semente de parentesco, nascido hoje. Nao existe regido do
mundo inabitado que eu ndo tenha ido, dando a todos os homens as
coisas que eu descobri'*! (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica,
1.28).

E importante destacar que Diodoro, ao falar sobre as Aretalogias, o faz a partir
de relatos de terceiros: “Dizem também que ha uma estela [...]” (Biblioteca Historica,
1.27). Assim, o autor ndo descreve a estela a partir de sua propria experiéncia de
contato, mas sim por meio de informagdes que lhe foram transmitidas. Além disso, ele
comenta que aqueles que o informaram sobre a estela também disseram que havia mais
escritos, mas que a estela estava com partes destruidas. E nesse ultimo comentario que
temos uma ideia de quem pode ter sido o interlocutor de Diodoro sobre a estela. Nesse

momento, ele nos diz que o sacerdote que lhe contou sobre a tumba desses deuses — e,

1000k dryvo®d 8¢ 51011 TIVEC TV GLYYPUPEDY AmopaivovTol Todg Theovg TAV Bedv TOVTMY VTP

yewv &v Noon tig Apopiac, ¢’ fig kai Nvcoiov tov Atdvocov dvopdodart. siver 82 kol othiny &

KaTépov TdV Oedv Emrysypoppévny Toic iepoic ypappacty. [4] émi puév odv tiig "Io1dog &mryeypde
Bot “‘&ye “Toig gipn 1 PosiMicsa whong xdpag, 1| tandevdeico vd ‘Eppod, kol doa &ye vopodit
noa, ovdeic avTa dHvarTal Aboat. £yd gipt 1 tod vemtdtov Kpdvov Bgod Buydtmp npecPutdam: &
Y@ gipn yovn) kai adeden Ocipdog Paciémc: £yd gip 1) TpdT™ Kapmov avOpmdmolg evpodoa: &y
@ gipr e "Qpov 10D Pactiémng: £y® i 1 v 16 Gotpm 1@ £v T@ Kuvi EmtéAlovoa: [5] éuol
Bovpoaoctog 1 moAG drodounon. yaipe yoipe Alyvnte 1 Opéyoocd pe” (Diodoro da  Sicilia.
Biblioteca Historica, 1.27).

4emi 8¢ tiic Ooipidoc mtyeypaedar Aéyetar ‘motip pév éoti pot Kpdvog vedrotog Odv amvt
v, el 68 "Ooipig 6 Paciieng, 6 otpatedoag &mi Taoav y®pav EmG €ig TOVG GOIKNTOLG TOTOVS T
®v TvddV kal Tovg Tpog dpkTov KekAuEvoug, uéxpt "lotpov motapod anydv, kol TdAv Emxl TiAL
o nép g awkeovo. gipi ¢ viog Kpdvou mpecfutatog, kol PAacTOC €K KaAOD TE Kol EDYEVODG

®oD oméppa GLYYEVEG Eyevvi Oy NUEPAG. Kol OVK EGTL TOTOG THG OIKOVUEVNC €IC OV €YD 0VK AT
yuot, Stadodg micy Gv &ym evpetng dyevouny.” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Histérica, 1.28).
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por conseguinte, sobre a estela — pode nao ter relatado a versdo verdadeira, por se
tratar de assuntos sagrados. Esse exemplar de uma Aretalogia a Osiris, presente na obra
de Diodoro, ¢ o unico documento desse tipo encontrado até o momento. Nosso excerto
das Aretalogias em Diodoro termina neste segundo excerto. Notemos que em nenhum
momento Diodoro atribui o titulo ‘aretalogia’ para os textos das inscri¢des, sendo entao
um termo atribuido na modernidade. Vejamos, a partir de agora as inscri¢des do tipo

“Eu sou Isis” encontradas em suportes lapidares.

3.2.2.2 Aretalogia de Telmessos (RICIS 306/0201)

Infelizmente, a Aretalogia de Telmessos ainda ndo foi publicada. Dessa forma,
ndo conhecemos o contexto arqueologico em que a estela foi encontrada, nem suas
dimensdes. O que sabemos restringe-se as informagdes disponibilizadas pela plataforma
que reune as inscrigdes isiacas e aquelas gentilmente fornecidas pelo professor Michael
Worle, em janeiro de 2026, que nos permitiram ter acesso a uma fotografia da estela
fragmentada.

Com base nesses dados, sabe-se que se trata de um fragmento de estela datado
do final do periodo helenistico, no qual se preservam sete linhas do texto aretalogico.
Esse excerto coincide, com poucas variagdes, com o conteudo correspondente as linhas

3 a9 da Aretalogia de Cime.

3.2.2.3 Aretalogia da Tessalonica (RICIS 113/0545)

O fragmento da Aretalogia foi encontrado na escavacdo dentro de um comodo
no templo, juntamente a outras inscrigoes isiacas. Atualmente se encontra no Museu
Arqueolédgico de Tessalonica (MO 1683). O fragmento estd muito mutilado e tem as
seguintes medidas: 0,195 m de altura e 0,14 m de largura (Figura 39). A transcri¢do
aqui trabalhada foi retirada do Recueil des Inscriptions Concerned les Cultes Isiaques

(Bricault, 2005).
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Figura 39 - Fragmento da Aretalogia de Tessalonica

Fotografia do fragmento da Aretalogia de fsis da Tessalonica. Custodia: Museu Arqueologico

da Tessal6nica. In: Bricault, 2005, PL. XXVIII.

TRANSCRICAO\TRADUCAO
1 —
2 [ 7 Eyad] giuft i mpwot(?) kopmov avOpwmoig ev]-

Eu sou a que encontrou o fruto para os homens.

3 [potdeo.8 Eyd giut ujtnp Qpofv faciiéws. 9 Eyd gipt 1 év 16 100 Kovog
Eu sou a mae do rei Horus. Eu sou aquela que comanda a

4 [dotpw émtéilova]a. 10 Eyd giuft 1 mopa yovoull Ocog kalovuevn.]
Estrela do Cdo. Eu sou a [que é] chamada de deusa pelas mulheres.

5 [11 Euoi Bovpaoto]s noiic droldounOn. 12 Eya éywpioa  yijv ax’ obpovod.]
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Para mim a cidade de Bubastis foi construida. Eu dividi a terra do céu.

6 [13 Eye dotpwv 6do]og édeilo. 14 [Eya niiov kai oelnvns mo]-
Eu mostrei o caminho das estrelas. Eu sou a condutora do sol e
7 [péav ovvetaéaulnv. 15 Eya Oal[dooia épya ebpov. 16 Eya 10 dikoiov]
Da lua. Eu encontrei as obras do mar. Eu fiz a justica
8 [ioyvpov émoinaa. 17 Eyd yovaiko. [koi dvipa ocoviyayov. 18 Eya yvvoui]-
Mais forte. Eu reuni a mulher e o homem. Eu
9 [xi dexaunviaio]v Ppépog ic pid[¢ éleveyxelv étalo. 19 Eym]
Ordenei que a crianga, com dez meses de gestacdo, fosse trazida a luz. Eu
10 [bmo téxvov yov]eic piioaropyeio[Bar évouobétnoa. 20 Eya toig]
Legislei que os pais fossem amados pelos filhos. Eu,
11 [dotdpywg yoved]at dioxeygvorg tfeyuwmpiov éxcdnko. 21 Eya peta]
Aos pais sem afeigdo, impus puni¢do. Eu,
12 [100 dderpod] Ooipidog tag av[Opwmopayias éxavoa. 22 Eya uviocig]
Com meu irmao Osiris, fiz cessar a antropofagia. Eu demonstrei
13 [ovBpar]ois éxédeila. 23 [Eya dydluato Oedv teiudyv édidala.]
As inicia¢des aos homens. Eu ensinei a honrar as imagens dos deuses.
14 [24 Eya tefuévny Oecdv idpvadufnv. 25 Eya topavvwv dpyag katédvoa. ]
Eu fundei os recintos sagrados dos deuses. Eu das tiranias o poder dissolvi.
15 [26 Ey® povov]s émovea. 27 Eym ot[épyealar yovaikag vmo vopdv]
Eu fiz cessar os assassinatos. Eu forcei as mulheres a serem amadas pelos
homens.
16 [fvaykaoo. 28 Eyd t]o dikaiov ioyvp[otepov ypvoiov koi apyvpiov]
Eu tornei a justica mais forte que o ouro e a prata.
17 [émoinoa. 29 Eyam 10 d.[nbsc kalov [évouobstnon vouileobour.]
Eu legislei que a verdade fosse considerada bela.
18  [30 Eyd ovvypapdg you]ikag ebpolv. ---]

Eu descobri os contratos matrimoniais

Como nos falta o inicio da estela, ndo podemos saber se a epigrafia foi ali

depositada por um fiel ou se ja fizesse parte da liturgia do templo, € mesmo assim, uma
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coisa ndo exclui a outra. Nos chegaram 18 versos, todos incompletos e que consistiriam

entre o verso 7 € 0 30 de Cime (contando o trecho da invocagdo de Cime).

3.2.2.4 Aretalogia de Cime (RICIS 302/0204)

A estela de marmore da Aretalogia de Cime ¢ a que melhor preservou o hino
aretaldgico dedicado a [sis. Foi encontrada no ano de 1925, nas ruinas do templo de Isis,
durante escavagdes conduzidas por Antoine Salac (1927, p. 378; 1929, p. 77). A
inscricdo encontra-se gravada em uma estela de marmore branco, encimada por um
escudo em forma de rosacea central, e estd integralmente preservada. A estela mede
0,728 metros de altura, sendo que a area inscrita ocupa 0,66 m. A largura diminui
gradualmente em direcdo ao topo, apresentando uma largura média de 0,29 metros. A
espessura ¢ de aproximadamente 5 centimetros.

As linhas do texto possuem cerca de 0,7 centimetros de altura, com espagamento
entre 0,2 ¢ 0,3 cm. A ultima linha encontra-se separada do restante do texto por um
espaco mais amplo, com um recuo de aproximadamente 10 cm, e foi esculpida com
letras de maior dimensao. Abaixo dessa linha, ha ainda um espago em branco com cerca
de 8,5 cm de altura. Atualmente, a estela encontra-se conservada no Museu de [zmir. A
transcri¢do aqui usada foi retirada de Inscriptions de Kymé d’Eolide, de Phocée, de

Tralles et de quelques autres villes d’Asie Mineure (Salac, 1927).

Figura 40 - Estela da Aretalogia de Isis de Cime
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Fotografia da estela da Aretalogia de fsis de Cime, II d.C. Custédia: Museu de Izmir. In:
Engelmann, 1976, p.11.
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TRANSCRICAO\TRADUCAO

1 Anunzpiog Apteuidowpov o kai Opacéog Mayvn[g]
Demétrio, filho de Artemidoros, também chamado de Traseas, de Magnésia

2 dmo Maiaviopoo “loior edynv:
sobre Meandro, [enderega] uma prece a Isis.

3 2 Tade éypapni éx tijc othing tis év Méupet, ijti-
Essas palavras foram escritas a partir da estela de Ménfis,

4 ¢ éomkev mpoc ¢ Hoootiw: 3a Eicig épd &i-
que esta situada perto do templo de Hefesto. Eu sou {sis,

5 9 opoavvog waong yawpas: 3b xai émandevbev vr[o]
a tirana de todas as terras, e fui instruida

6 Epuod xai 3¢ ypduuato ebpov uete Epuod, té te icpa
Por Hermes. E encontrei/criei os escritos junto com Hermes, os escritos sagrados

7 Kal Ta onuooia ypauuata, ivo un év toig avtoig
e publicos, para que ndo sejam escritos da mesma

8 movra ypopntar. 4 Ey® vouoovg avOpamoig é0sunyv,
forma. Eu estabeleci as leis para os homens

9  xail évouobstnao. & 0bbeic dvvarou uetabeiva.
E legislei aquilo que ninguém ¢ capaz de alterar.

10 5 °Eyo gt Kpovoo Ovyatnp mpeopotarni. 6 Eya eiut y[v]-
Eu sou a filha mais velha de Cronos. Eu sou a

11 vi xai aoclpn Oocipioog Pooiréws. 7 Eym giut 1 kopmov
esposa e irma de Osiris soberano. Eu sou a que encontrou o fruto

12 avBpwroig evpovoa. 8 Eyd giur yutnp Qpov fociiéwms.
Para os homens. Eu sou a mae do rei Horus.

13 9 Eyo ip v 1@ 100 Kovog dotpe émtéitovoa. 10 'Eyad
Eu sou aquela que comanda a estrela do Cao. Eu

14 iy 1 mopo. yovauli Oeog katovusvy. 11 Enoi Bovpoorog
sou a [que ¢] chamada de deusa pelas mulheres. Para mim a cidade de Bubaéstis

15 molig drooounOy. 12 'Eya éxcapioo. yifv ar’” ovpovoD.
Foi construida. Eu dividi a terra do céu.

16 13 Eyo dotpwv odovg Eoeilo. 14 Eya niiov kai oeinvn[g]
Eu mostrei o caminho das estrelas. Eu sou a condutora do sol e da lua.

17 mopéav ovveralounv. 15Eyd Oaldooio épya ebpov. 16 E-
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18

19

20

21

22

23

24

25

26

Eu encontrei as obras do mar.

Y@ 70 JiKkaiov ioyvpov émoinoa. 17 Eya yvvaixa xai dvopa.
Eu fiz a justi¢a forte. Eu reuni a mulher e o homem.
ovviyayov. 18 Eydm yovaiki dekounviaiov fpépog ig
Eu ordenei que a crianca, com dez meses de gestacao,
pag éeveykelv étala. 19 Ey® vmo t€kvov Yoveig
fosse trazida a luz. Eu legislei que os pais fossem
évouobstnao. piloaropyicbor. 20 Ey® tois dotop-
amados pelos filhos. Eu, aos pais sem afeicao,
Y<@>¢ YOVEDTLY OLOKEIUEVOILS TEUW<p>T0V ETEONKQL.
Impus punigdo.

21 Eyo peto tod doclpod Oaipioog tag avlpwmopa-
Eu, com meu irmao Osiris, fiz cessar a antropofagia.
yiog éravoa. 22 'Eya uvnoeig avipamoig émeédefi]-

eu demonstrei as iniciagdes aos homens.

Sa. 23 'Eym dydluato Oeddv teiuay éoivaca. 24 Eym
eu ensinei a honrar as imagens dos deuses. Eu

teuevn Gewv iopvaaunv. 25 Ey® topavvaoy dp-

fundei os recintos sagrados dos deuses. Eu dissolvi o

27 yog xatélvoa. 26 Eya povovg Exavoa. 27 Ey® otép-

28

29

30

31

32

33

34

o poder das tiranias. Eu fiz cessar os assassinatos. Eu forcei
yeaBoui yovaikog Vo avopdv nvaoykaca. 28 Eyw

que as mulheres fossem amadas pelos homens. Eu

70 JlKOLOV 1GYVPOTEPOV YPVLTIOV KOl ApYvPIOv ETOIN-

tornei o direito mais forte que o ouro e a prata.

oa. 29 Eym 1o d/nbes kalov évouol[Os]tnoa vouilel[o]-

eu legislei que a verdade fosse considerada bela.

Bo1. 30 Eye ovvypapdg youkag etpov. 31 'Eyé d10léikrovg
Eu descobri os contratos matrimoniais. Eu ordenei os dialetos
‘Eidnat kai PopPapoic Erala. 32 'Eyd 10 kalov aicypo[v]
Para os helenos e barbaros. Eu fiz com que o belo e o vergonhoso
owayervaokeaor Vo Tij¢ pvoewg éroinoa. 33 Eym

fossem distinguidos pela natureza. Eu

dprov pofepwtepov 0vbey émoinoo. 34 Eya t0v 6iikws
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fiz com que nada fosse mais temivel que o juramento. Eu, aquele que injustamente
35 émpovievovra dlloig {4} Droyeipiov @ émifov-
conspira contra outros, entreguei-o nas maos daquele que sofre a
36 [A]evousve mapédwka. 35 Ey® tois doika mpaooovatv
Conspiracao. Eu, aos que praticam injustigas,
37 teiuwpioy émtifnui. 36 'Eyd ikétag éledy évouob[é]-
imponho punicdo. Eu legislei ter misericérdia
38 woa. 37 Ey® to0¢ dikaiws duvvousvovg teyud. 38 Ila-
dos suplicantes. Eu honro os que se defendem justamente.
39 p’ éuoi 1o dikaiov ioyvel. 39 Ey® motoudv kol aveuwmy
Junto a mim a justica prevalece. Eu de rios e de ventos
40 [k]ai Oaldoons giui kvpia. 40 OvOeic doéalerar dvev Tijg é-
E do mar sou senhora. Ninguém ¢ glorificado sem o meu
41 uijc yvoung. 41 'Eyad ipt moiduov kvpio. 42 Eya kepov-
parecer. Eu sou a senhora da guerra. Eu de
42 vob kvpia eiui. 43 'Eyo npoive kal kopoive Gdlocoav.
Reldmpagos sou senhora. Eu acalmo e agito o mar.
43 44 Eyo év taic tod niiov avyois eiui. 45 Eya mopedpedw i
Eu estou nos raios do sol. Eu acompanho a
44 700 niiov mopeig. 46 O av uoi 56cy, tovto Kai teleitofi].
Marcha do sol. O que me parecer [bem], isso também se cumpre.
45 47 Euoi movt’ éncikel. 48 Eym tovg €v deouoic Avwi. 49 'Eyam
A mim tudo cede. Eu sou os que estdo em grilhdes. Eu
46 vovtidiog eini kvpio. 50 Eyo ta tAwto drimto moi[d J]-
da navegacdo sou senhora. Eu torno o navegéavel em nao navegavel,
47 tov éuoi 606ln. 51 Eym mepifiolovg morewv éxtioa. 52 'E-
quando me parece [bem]. Eu fundei as muralhas das cidades. Eu
48 yo gipr 1y Ocopopopog katovuevn. 53 ‘Eym v<n>aoouvg &y f[v]-
sou chamada a Legisladora. Eu das
49 [0]dv eic pd<¢> aviyoyov. 54 Eye Sufpwv eiul kopio. 55 'Eye
Profundezas as ilhas conduzi a luz. Eu de chuvas sou senhora. Eu
50 10 iuopuévov vikd. 56 Eunod 1o eiuopusvov axover.
Vengo o destino. A mim o destino escuta.

51 57 Xoipe Aiyormre Opsyaad. ue.
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Salve, Egito, que me nutriste.

Por ser o tnico exemplar das Aretalogias encontrado completo até o momento, o
texto de Cime costuma ser tomado como base para os estudos aretalégicos. Vemos
entdo uma estela retangular inteira, com pequenas lascas nas laterais. Seu topo ¢
triangular, imitando o frontdo de um templo, tendo como centro uma rosacea esculpida
em alto-relevo. Levando em consideracdo ao modelo de Cime, a parte das inscricdes
dedicadas ao hino per si teria entdo cerca de 46 versos, podendo variar para mais ou

para menos.

3.2.2.5 Aretalogia de Cassandreia (RICIS 113/1201)

A estela que contém o hino de Isis de Cassandreia provém de uma colecio
particular e foi encontrada em uma area de descarte, em um local denominado Helos, a
nordeste do canal da Nea Potideia. O achado ocorreu de forma fortuita, possivelmente
durante o arado de um campo ou em decorréncia de uma escavagao ilegal, tendo sido
posteriormente removida de seu contexto original. Atualmente, a inscricio de
Cassandreia encontra-se no Museu Arqueolédgico de Tessalonica (MO 18061).

O material preservado corresponde a parte superior de uma estela retangular,
com 0,37 m de altura, 0,41 m de largura e 0,073 m de espessura. No topo da estela
observa-se (Figura 41) um baixo-relevo em forma de frontdo, com uma coroa
apotedtica, timpano triangular e pinaculos a esquerda e a direita. Com base na andlise
paleografica e na comparagdo com outros hinos, a estela de Cassandreia ¢ datada do
século II d.C. (Koussoulakou; Veligianni-Terzi, 2008, p. 54). A transcri¢do aqui usada

estd presente no Recueil des Inscriptions Concerned les Cultes Isiaques (Bricault,

2005).

Figura 41 - Estela da Aretalogia de Cassandreia
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Fotografia do Fragmento da Aretalogia de Isis de Cassandreia. Custédiia: Museu
Arqueoldgica de Tessalonica. In: Koussoulakou; Veligianni-Terzi, 2008, p.72.

TRANSCRICAO / TRADUCAO
1 Ayabij toymnu.
A Boa Fortuna.
2 Au Hlip Zoparmior koi “lo101 popiowviuo.
A Zeus-Hélio-Serépis e a {sis de mil nomes.
3 Tade éypapn éx tijc oting tijc év Méupet,
Estas palavras foram escritas a partir da estela que esta em Ménfis,
4  fjuc éorev mpog 1@ Hopouoteip.
a qual se encontra junto ao templo de Hefesto.
5 loic éyad <e>iui 1 Hpavvog TAoNS Ypog: Kkal Emai-
Eu sou [sis, a soberana de todas as terras.
6  -0s60nv Vo Epuod kol ypuuata ebpov uste Eppod, to ie-

E fui instruida por Hermes e encontrei, com Hermes, os escritos sagrados
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7 PO KOl TG ONUOTLO. YPOUUOTO, [V UT] TOIS ODTOIC TOVTO. YPAPHTAL.

e os publicos, para que nem tudo fosse escrito da mesma forma.

8 Eyw vouovg avlpamoig é0sunv kai évouobetnoa o ovbeic

Eu estabeleci leis para os homens e legislei aquilo que ninguém

9  ovvarou uetalbeivar. Eya eiur Kpovov Quydtnp mpeofordry. Eyw

¢ capaz de alterar. Eu sou a filha mais velha de Cronos. Eu

10 it yoviy kai aoeropn Oocipioog Pooiiéws. Eym giut 1§ kopmov V-

sou a esposa e a irma de Osiris, o soberano. Eu sou aquela que encontrou o fruto

11 podoa dvlpamors. Eyw eiur untnp Qpov foociréws. Eyam eiut 1 &v

para os homens. Eu sou a mae do rei Horus. Eu sou

12 @ 100 Kvvog dotpe émitéAdovoa. Eyw eiur 1 wapa yovairll Oeog ko-

aquela que preside a estrela do Cao. Eu sou aquela que ¢ chamada de deusa entre

13 Zovuévn. Euoi Bovfootic morig oikooounOn. Eya éxwpioa yijv

as mulheres. Para mim, a cidade de Bubastis foi construida. Eu separei a terra

14 Gmo odpavod. Eya dotpwv 6oodg éoeiéa. Eyw niiov kai aeijvns mope-

do céu. Eu mostrei os caminhos das estrelas. Eu ordenei o curso do sol e da lua.

15 iav ovveraaunv. Eyow Oaldooio Epya ebpov.
Eu descobri as obras do mar.
16 Eyw 70 dixouov ioyvpov éroinoa. Eyw

Eu tornei a justica forte. Eu

17 yovaika xai dvopa covyyoyov. Eyw yovaiki oekounviaiov fpépog €ig g
éleveyic[elv] &rala.

uni a mulher e o homem. Eu determinei que a crianga, ap6s dez meses,

18 &rola
fosse trazida a luz.

[...]

Observa-se que a estela encontra-se quebrada na parte inferior, com a fratura
estendendo-se do canto inferior esquerdo ao canto superior direito. A superficie inscrita

apresenta marcas e danos antigos e recentes, provavelmente decorrentes de manuseio e
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transporte. Sao legiveis dezessete versos do hino, dos quais os doze primeiros estao
completos, enquanto os cinco ultimos se preservam apenas de forma fragmentaria, em
razdo da curvatura da coluna.

O hino de Cassandreia apresenta semelhangas com os hinos de Cime,
Telmessos, Tessalonica e los, e, em certa medida, com o descrito na obra de Diodoro.
Apesar dessas aproximagdes, um primeiro aspecto que chama a atengdo e o distingue
dos demais exemplares é a invoca¢do de Ayadiji toym ja no primeiro verso. Outro

elemento distintivo € a associagdo entre Serapis e Hélio, combinacdo que ja era

conhecida nesse periodo do Império Romano.

3.2.2.6 Aretalogia de los (RICIS 202/1101)

A inscricdo da Aretalogia de los foi encontrada reutilizada na vila principal da
ilha por Ludwig Ross, na primeira metade do século XIX. A pedra estava embutida no
pavimento de uma capela dedicada a Sdo Jodo, encontrando-se bastante desgastada e
fragmentada. Ainda assim, Ross conseguiu reconstruir o texto e publici-lo
posteriormente (/G XII, 5, 14). A Figura 42 ¢ a Ginica imagem conhecida que apresenta

um trecho preservado do fragmento dessa inscricao.

Figura 42 - Fragmento da Aretalogia de Ios
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Fotografia inscri¢do da Aretalogia de {sis em Ios, III d.C. In: Von Gartringen, 1909, p.7.

TRANSCRICAO/ TRADUCAO

1/-~(?) Ei-
A Isis,

2 g1/01 Oceip- ou Xepar]ior Avovfior /
Osiris [ou] Seréapis, Anubis e

3 Ka/proxpa]tn.

Carpocrates.

4 Eloic éych eiut / 1 tépavvog mdong y<o>pag
Eu sou Isis, a soberana de todas as terras.

5 kai / éroude[v]Onv dmo Eppod koi /
E fui instruida por Hermes e

6 ypcuata gbpov pete. Epuod / té dnudota,
Encontrei, com Hermes, os escritos publicos,

iva un toig abtois / Tavro, ypapnTol.
para que nem tudo seja escrito da mesma forma.

7 Eya vououvg / avBpamois E0sunv, kal évouobstnoa
Eu estabeleci leis para os homens e legislei
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0. 0V0e€ls ovvatar petabeival.
aquilo que ninguém ¢ capaz de alterar.

8 Eyw eiin Kpovoo Qvyarnp / epeoforary.
Eu sou a filha mais velha de Cronos.

9 Eya ety yovn kal / aoelpn Ooeipe<w>¢ facilé<w>g.
Eu sou a esposa e a irma de Osiris, o soberano.

10 Eye / gipr Beod Kovog dotpwi émitéllovao.
Eu sou aquela que preside a estrela do Cao.

11 Eyo el 17 mopa yovouli Oeog kolovuevn.
Eu sou aquela que ¢ chamada de deusa entre as mulheres.

12 Euoi BovPootic molic <a>1xodounon.
Para mim, a cidade de Bubastis foi construida.
13 Eyw éyampioa yijv dr’ odpavod.

Eu separei a terra do céu.

14 Eyw dotpwv 60ovg édeila.
Eu mostrei os caminhos das estrelas.

15 Eya niiov kai / oeAnvng mopeioy ovveralo.
Eu ordenei o curso do sol e da lua.

16 Eycd Oaldooia épya etpo.
Eu descobri as obras do mar.

17 Eyad ©0 dikoiov ioyopov émoinoo.
Eu tornei a justica forte.

18 Eyw yovaika xoi dvopa oovijyoyo.
Eu uni a mulher e 0 homem.

19 Eyw yovauli dexaunvov fpépog évétala.
Eu estabeleci para as mulheres a gestacao de dez meses.

20 Eyw dro tékvav yoveis piloatopyciolar évopobstnoa.
Eu legislei que os pais fossem amados pelos filhos.

21 Eyo toig aotdpyols yovelot d1okeyuevols Tiumpioy Excdnka.
Eu impus punicao aos pais sem afei¢ao.

22 Eya peta tod doeipod Ooeipe<w>¢ tag dvOpwmopayiog Emovoa.

Eu, com meu irmao Osiris, fiz cessar a antropofagia.

23 Eyo uvnoeis avlpamois avédeia.
Eu revelei as iniciagdes aos homens.

24 Eya dyciuoto Ocidv tiudy éoivola.
Eu ensinei a honrar as imagens dos deuses.
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25 Eya teuévn Oedv giopvoauny.
Eu fundei os recintos sagrados dos deuses.

26 Eym topavvav Gpyag katelvaa.
Eu dissolvi o poder das tiranias.

27 Eya otépyeafor yovaikog OITo Gvopadv fveyKaoa.
Eu obriguei que as mulheres fossem amadas pelos homens.

28 Eyw to dixkaiov ioyvpotepov xpvaiov kal Gpyvpiov Emoinoa.
Eu tornei a justica mais forte que o ouro e a prata.

29 Eya to dinbes kalov évouobetnoa vouilealau.
Eu legislei que a verdade fosse considerada bela.

30 Eyc oovypapds youikic stpo.
Eu descobri os contratos matrimoniais.

31 Eya droléxtovg "EAnot koi fapPapoic dietaouny.
Eu organizei os dialetos para gregos e barbaros.

32 Eya to kalov kai 10 aicypov diayervarckeotar Vo ThS pUoEWS Emoinoo.
Eu fiz com que o belo e o vergonhoso fossem distinguidos pela natureza.

33 Eyw dprov pofov [dervotaro]v éroinoa.
Eu estabeleci o temor do juramento como [0 mais terrivel].

34 [Eyo t0]v doikwe émPovievovia. [...]
Eu, aquele que injustamente [...]

Neste exemplar mais recente da Aretalogia, temos preservado o inicio da
epigrafia, na qual [sis, Serapis, Anubis e Karpocrates sdo invocados. Do hino de Isis em
si nos chegaram 30 versos, que corresponderiam até a linha 38 de Cime, com poucas
diferencgas entre os textos.

Apresentamos nesse capitulo o género literario das Aretalogias de Isis, nosso
material principal de analise. As Aretalogias de Isis consistem, entio, em hinos
epigraficos, escritos em primeira ou segunda pessoa, que listam os feitos de Isis para a
humanidade. A analise das Aretalogias de Isis exige, primeiramente, uma reflexio sobre
a natureza dos seus achados. Infelizmente, ¢ dificil afirmar com precisdo onde estas
inscrigdes estavam localizadas em cada um dos pontos onde foram encontradas. Como
as estelas muitas vezes foram retiradas de seus contextos originais ao longo dos séculos,
tratamos a questdo da localizagao de forma individualizada.

Contudo, quando encontradas nas ruinas de um templo, como no caso de Cime,

a espacialidade sugere uma funcdo cultual especifica. Segundo Martzavou (2012,
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p.281), o fato de a estela ter sido encontrada num cémodo separado pode indicar um uso
ritualistico delimitado. Se considerarmos a estrutura dos templos isiacos em geral, como
o Serapeion C de Delos ou o santudrio de Eretria, percebemos que o acesso a certos
espagos era restrito a grupos de iniciados ou sacerdotes, o que sugere que a leitura ou
exposicao destes textos ndo era necessariamente voltada para o grande publico, mas
para um publico qualificado.

Para além da localizacdo, a funcdo destes textos revela-se nos seus proprios
detalhes internos. Na inscri¢ado de Cime (RICIS 302/0204), por exemplo, a formula
dedicatéria utiliza o termo grego evynv, indicando o cumprimento de um voto. Ja no
preambulo de Maroneia, encontramos uma singularidade: a menc¢do a uma cura
oftalmoldgica. Aqui, a deusa ¢ exaltada pela sua capacidade de soteria (salvagao/cura),
realcando uma funcdo pragmatica da divindade. Ao questionar "se vieste por causa da
minha chamada de salvagdo, como nao virias em prol de tua prépria honra?", o autor
transforma o relato de um milagre pessoal num discurso celebratorio — um encomium
que serve tanto para agradecer quanto para proclamar a dynamis de Isis aos demais
devotos.

As Aretalogias exerciam uma fung¢do didatica. Como aponta Jaime Alvar (2008,
p. 188), estes textos ndo eram apenas listas de virtudes, mas modelos a serem copiados.
Ao proclamar as suas obras, Isis estabelecia normas éticas e sistemas de valores que os
seus seguidores deveriam adotar. Esta funcdo pedagdgica transformava a pedra inscrita
num manual de conduta, transmitindo a identidade do culto isiaco num territorio
estrangeiro e garantindo que o comportamento do fiel estivesse alinhado com a vontade
da "Rainha de toda a Terra".

Por fim, o formato propagandistico destes textos ¢ inegavel, funcionando como
um artificio para popularizar os poderes de Isis junto de um publico grego. No entanto,
o debate historiografico ¢ complexo. Svenja Nagel (2021, p. 126) sugere que estas
autoapresentagdes derivam de festivais egipcios (como o de Choiak!'#?), posteriormente

reconceitualizadas sob influéncia dos mistérios gregos. Por outro lado, Martzavou

142 Choiak (em grego) e Khoiak é o quarto més no calendario egipcio € o nome do festival
religioso para celebrar o quarto més da inundag@o do Nilo em homenagem a Osiris. De acordo
com Simone Maria Bielesch (2011, p.18), o festival levava mais de duas semanas e
aparentemente era divido em cinco atos principais: 1) os preparativos, com a construgdo de uma
barca que levaria a capela com a estdtua de Osiris; 2) Procissdo triunfal de Osiris sobre os
rebeldes; 3) a grande procissdo, com o corpo de Osiris morto por Seth, quando seu corpo ¢
transportado para a sua tumba; 4) a Batalha entre Seth e Horus, quando Osiris € vingado; e 5) o
retorno de Osiris triunfante a bodo de sua barca em diregcdo do templo. O mais provavel que esse
festival que perdurou por milénios tinha muitas variagdes dependendo do local e do tempo.
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(2012, p. 275) propde uma fungdo emocional: o texto, declamado ou cantado durante
rituais de iniciagdo num ambiente sensorialmente carregado (luzes, odores, musica),
provocaria uma impressao indelével no iniciado.

Hé ainda a hipdtese de que textos como o de Maroneia tenham sido premiados
em competicoes retoricas antes de serem gravados. Em contrapartida, Clarisse Prétre
(2021, p.259) argumenta que, em casos como Cime ou Andros, as multiplas camadas de
interpretagdo sugerem que o texto ndo era um simples panfleto didatico, mas uma
adaptagao literaria sofisticada para um publico erudito. Assim, a Aretalogia revela-se
como um objeto multifacetado: ¢ simultaneamente ex-voto, manual ético, roteiro de

performance e monumento de propaganda politica, como vemos no proéximo capitulo.
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CAPITULO 4

“EU SOU ISIS, A TIRANA SOBRE TODAS AS TERRAS”*: IDENTIDADE E
PRAGMATICA DIVINA NAS ARETALOGIAS

Apods a anélise das origens do culto de Isis no Egito faradnico, de suas
transformagdes a partir do periodo helenistico e de sua difusdo pelo Mediterraneo,
procedemos a um exame critico do corpus documental e de sua materialidade. Neste
quarto capitulo, dedicamo-nos a exegese das competéncias e virtudes de fsis tal como
sdo apresentadas nas Aretalogias da deusa. Busca-se, assim, demonstrar de que modo a
natureza da autoridade divina foi proclamada, construida e divulgada nesses textos.

Defendemos que a soberania e a onipoténcia de Isis nfo se manifestam de forma
fragmentada, por meio de atributos isolados, mas antes de maneira organica, articuladas
em um agenciamento cultural que abrange tanto a ordem ética quanto a estabilidade
fisica do cosmos. Por isso, analisamos a construco da identidade de {sis nos textos das
Aretalogias, concentrando-nos nos modos de invocacdo da deusa, nos nomes sob os
quais ela ¢ designada e nas estratégias pelas quais cada inscricao estabelece sua relacao
com o local de origem — o Egito — ou, alternativamente, se apropria da divindade e a
reinscreve no universo religioso grego. Uma vez apresentada a deusa, passamos a
andlise do alcance universal de sua poténcia, em sentido literal, uma vez que Isis é
afirmada como detentora de um dominio coésmico e astrondmico sobre praticamente
todos os elementos que, de algum modo, influenciavam a vida humana.

Por fim, dedicamo-nos a interpretagdo dos épya de Isis, em especial daqueles que
interferem diretamente e de forma positiva na vida pratica dos homens. A partir dessas
extensdes de seu poder e de seu dominio, a constru¢do de sua representagdo permite que
a deusa Isis se estabeleca como uma figura de autoridade — que ela propria denomina
nos textos aretoldgicos como tyrannis — responsavel por regular e ordenar a vida em
sociedade. Desta forma, a existéncia humana deixava de estar a mercé da instabilidade
de determinadas poténcias divinas, como o Destino, passando a situar-se sob a tutela de
uma divindade justa, sabia e providencial.

Para melhor fluidez do texto e evitar repeticdes, vamos nos referir as Aretalogias

de Isis da seguinte forma: a Aretalogia de Maroneia (M.), Andros (A.), Telmessos (T1),

43 “Tguc &ycd eigu 1 opavvog mhong yapas” (K.4-5).
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Tessalonica (T2), Cimé (K.), Cassandreia (C.) e Ios (I.), assim como a obra de Diodoro

aparece como D.

41 A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE DE ISIS NAS ARETALOGIAS:
INVOCACAO, EPITETOS E A MEMORIA DO EGITO

A invocagdo constitui uma parte essencial do hino, sobretudo porque estamos
tratando de uma forma mais formal e elaborada de oragdo dirigida a uma divindade no
contexto de uma sociedade oral. Seu objetivo € iniciar um contato favoravel com o deus
ou a deusa e captar sua aten¢ao. Como vimos, o conteido da invocagdo podia variar
consideravelmente. Em termos gerais, o que se observa ¢ a invocacdo explicita da
divindade, chamando-a para que escute aquilo que sera dito. Para isso, recorrem-se a
epitetos e epicleses com os quais a divindade possa se identificar, tais como nomes
alternativos, patronimicos, designacgdes ligadas a lugares tradicionalmente associados ao
deus ou a deusa, ou ainda qualificagdes funcionais, entre outras.

Em contextos politeistas, nos quais deuses e deusas frequentemente
compartilhavam atribui¢des e esferas de atuacdo, era fundamental invocar a divindade
correta para alcancar determinado objetivo de forma mais eficaz. A partir disso,
tornava-se necessario saber qual nome ou epiteto deveria ser pronunciado — nao de
maneira aleatoria, mas escolhendo aquele mais apropriado para acessar a dimensdo
especifica do poder divino desejado, sobretudo quando se trata de uma divindade
polifuncional. Os epitetos toponimicos, por exemplo, sdo importantes para demonstrar a
extensao territorial do alcance divino, mas tendem a ser pouco especificos. Ja a epiclese
desempenha uma fungdo simbolica ainda mais precisa, individualizando a divindade de
maneira mais marcada. Ela pode assumir carater toponimico (Isis Capitolina),
topografico ({sis Menfita), funcional (Isis Pelagia), entre outros.

Os gregos utilizavam diferentes termos para se referirem aos deuses: d¢favaror
(“imortais”), uarxopes (“bem-aventurados™) e feoi (“deuses”). Cada divindade podia ser
invocada por um titulo ou por multiplos epitetos, relacionados aos diversos aspectos de
seus poderes. Assim, cada deus possuia um nome, atributos e narrativas proprias,
frequentemente interligadas as de outras divindades, refor¢ando vinculos de carater
quase familiar. Robert Parker (2017, p. 2) observa ainda que havia uma distin¢do no uso

dos nomes divinos conforme o tipo de texto — se em prosa ou em verso. Nas narrativas
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miticas, os deuses costumam aparecer identificados por um unico nome, ao passo que,
nos contextos cultuais, os nomes sdo frequentemente acompanhados de epitetos.

Os epitetos sdo, portanto, de suma importancia para a compreensao dos deuses
gregos, ja que, muitas vezes, o nome isolado ndo fornece informagdes suficientes sobre
suas fungdes ou esferas de atuagdo. O chamado “epiteto de culto” ¢ aquele empregado
em oragdes ¢ apelos a divindade em prosa, em dedicatérias e em referéncias indiretas,
geralmente posicionado ap6és o nome do deus (Parker, 2017, p. 11). Além disso, a
presenca de multiplos epitetos associados a uma mesma divindade — como ocorre de
modo particularmente evidente no caso de fsis — indica sua posi¢do destacada, a
amplitude de seus poderes e o extenso alcance geografico e funcional de seu culto.

Por fim, é importante destacar que os nomes ¢ epitetos divinos ndo indicavam
necessariamente um modo especifico de adoragao, mas antes uma forma particular de se
dirigir a divindade. Desse modo, eles ndo mantinham uma relagdo direta com os tipos
iconograficos assumidos pelas representagdes escultéricas dos deuses. Suas principais
funcdes eram diferenciar as divindades entre si e salientar determinado aspecto, atributo
ou poder da poténcia divina invocada.

A invocacdo de T2 estd totalmente ausente, o que nos impede de tecer
comentarios a seu respeito. J& o pequeno excerto preservado nos escritos de Diodoro
inicia-se diretamente com a declaragdo da deusa em primeira pessoa. Em M. (1. 1-15),
temos um preambulo fragmentado, com a parte inicial perdida, de modo que ndo ¢
possivel saber se havia a men¢do a alguma divindade no inicio, nem qual seria seu
nome. Além disso, o nome do dedicante ndo chegou até nos, sendo que o nome da deusa
aparece apenas no verso 6.

O hino de C. inicia-se de forma bastante comum nas epigrafias gregas, com a
invocagdo Ayodfjt Toynt. Essa formula, frequente no inicio de muitas inscrigdes, tem
como objetivo invocar a boa fortuna ou a ajuda dos deuses, nao estando
necessariamente relacionada a aproximagio entre [sis ¢ a deusa Tiqué, questio que sera
retomada adiante (Garducci, 2005, p. 116). Em seguida, aparece a formula dedicatoria
aos deuses Hélio-Serapis e a Isis “de muitos nomes”.

Em T1, o texto inicia-se ja com a mencdo a origem do texto em Ménfis e, em
K., com a mencao explicita do dedicante Demétrio. O predmbulo de A. ndo € tdo
prolixo quanto o de M., mas ainda assim ocupa o0s sete primeiros versos, mesmo sem
mencionar o nome do dedicante. A partir desse ponto, o que se observa ¢ uma tendéncia

a simplificacdo progressiva dos preambulos: em K., com quatro versos (nome do
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dedicante, a divindade invocada e a origem da estela em Ménfis); em C., também com
quatro versos (invocagio de Ayadfjt toym, os deuses a quem a estela é dedicada e a
origem em Ménfis); e, por fim, em I., com apenas trés versos de invocagdo, nos quais
sao citados apenas os nomes das divindades invocadas, sendo o unico caso que se inicia
diretamente com o nome de Isis, seguido de Osiris ou Serapis, Antbis e Karpocrates'*.

Em A.1, a deusa ¢ invocada por meio de dois epitetos que a ligam diretamente
ao Egito: “Rainha do Egito” (Aiyontov PBaciiewn) e “vestida de linho” (AMvoostorog). No
epiteto “Rainha do Egito” (Aiybmtov Baciieio — A.1), dois aspectos merecem destaque.
Em primeiro lugar, a mengdo ao Egito como referéncia fundamental de sis, que jamais
se perdeu ao longo de sua histéria cultual. Em segundo, a ideia de sis como rainha de
um espago humano especifico — o Egito —, o que remete a concepgao, ja observada na
obra de Diodoro da Sicilia, de que a deusa teria exercido um governo terreno antes de
sua divinizagdo. O uso do epiteto grego “Rainha do Egito” € raro nas inscri¢cdes gregas
e, at¢ o momento, encontra-se atestado apenas em A. Do mesmo modo, os epitetos
latinos correspondentes, como regina Aegyptiorum!* (Isidoro de Sevilha Etimologias,
I11.22; VIII.11), sdo todos bastante tardios, datando do século VII d.C.

Ja o epiteto “vestida de linho” (Avooroioc — A.1) faz referéncia ao linho,
amplamente utilizado na Antiguidade como um tecido associado a Isis e a seus
sacerdotes. Lucio, nas Metamorfoses (X1.3—4) de Apuleio, descreve a aparigio de Isis
em sonho vestindo uma tunica multicolorida de linho e uma palla negra que envolvia
seu corpo. E também com linho que Isis reveste o tronco no qual Osiris repousava em
Biblos, de acordo com Plutarco (Sobre Isis e Osiris, 16.375C). Contudo, ¢ sobretudo em
relagdo a seus iniciados e sacerdotes que o uso do linho se torna mais recorrente,
chegando a constituir um esteredtipo quando associado a cabega raspada — aparéncia
comum de sacerdotes egipcios no periodo faradnico, independentemente do culto
especifico ao qual estivessem ligados.

O proprio Plutarco demonstra consciéncia desse esteredtipo isiaco ao ironizar

que ndo ¢ apenas a cabeca raspada e o uso de vestes de linho que fazem um isiaco

144 O nome do deus menino escrito com a letra K é, de acordo com Richard Harder (1944, p. 8)
um modo usual do comego da Antiguidade Tardia, que também encontramos na Aretalogia de
Calcis (RICIS 104/0206), dedicada ao deus Karpocrates do século III-1V d.C.

145 Nesse momento de seus escritos sobre etimologia das palavras, Isidoro nos diz que o termo
‘sistro’ leva esse nome por conta de sua inventora, [sis, ‘rainha do Egito’, citando Juvenal. Mais
adiante, no livro VIII (11.84), Isidoro fala que o nome {sis em egipcios significa ‘terra’, e essa
teria sido rainha do Egito e filha do rei Inaco. Quando [sis voltou ao Egito vinda da Grécia, essa
teria ensinado as letras e o cultivo da terra aos egipcios.
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(Plutarco. Sobre Isis e Osiris, 3.352C). O autor de Queroneia observa ainda que o uso
do linho possuia também explicagdes praticas: as roupas de linho eram baratas, de facil
limpeza, adequadas a todas as estagcdes € menos propensas a proliferacdo de piolhos
(Plutarco. Sobre Isis e Osiris, 4.352). Essa explica¢do ¢ compativel com a importancia
da produgdao de linho no Egito Antigo, onde constituia a segunda maior riqueza
econdmica do pais, logo apos os cereais (Beaurin, 2019, p. 290).

Se estamos diante de uma tentativa de heleniza¢do da deusa e de suas
caracteristicas, por que o autor manteria essa relacdo explicita com o Egito por meio
desses epitetos e das cidades egipcias mencionadas? Para Herodoto, valia a pena dedicar
atencdo ao Egito, pois ele “tem mais maravilhas do que qualquer outro territério e
apresenta obras dignas de grande relato em comparagdo a qualquer outro” (Herddoto.
Historias, 11.35). Sua visdo desses “outros” era marcada, ao mesmo tempo, por uma
percepgao de diferenca cultural e por um esfor¢o de aproximagdo. Lembremos que os
gregos organizavam o mundo entre helenos e barbaros, categoria na qual se
enquadrariam aqueles que ndo falavam a lingua grega. Como bem explicou Frangois
Hartog, em O Espelho de Herodoto (1999, p. 229), quando comenta que na retdrica da
alteridade o narrador traduz ‘outro’ transcrevendo-o como o antiproprio. Tecnicamente,
os egipcios poderiam ser incluidos nessa definicdo, mas ndo na perspectiva de
Herddoto. Como bem observou Eric Gruen:

O historiador ndo tanto relega essas pessoas a categoria do “Outro”
quanto as faz relegar os outros a essa categoria. Mas a0 mesmo tempo,
entretanto, ele repetidamente problematiza a imagem ao evocar
instancias de interagdo e sobreposigdo (Gruen, 2011, p.77).

Paradoxalmente, Herodoto apresenta diversos exemplos de comportamentos
egipcios que os distinguem dos gregos, tomando-os como um modelo de “outro”. Para
ele, os egipcios resistiam a adogdo de praticas estrangeiras. Ainda assim, o autor nao
deixa de exaltar as maravilhas e a sabedoria antiga do Egito. O proprio Herodoto
destaca a religiosidade dos egipcios, descrevendo-os como “extremamente religiosos”
(Herddoto. Historias, 11.37). O Egito também ¢ valorizado como uma sociedade antiga
portadora de grande saber. Nao € por acaso que diversos homens considerados sabios na
Antiguidade viajaram para as terras do Nilo em busca de aprendizado junto aos
egipcios, sobretudo em assuntos de carater divino, como observa Plutarco (Sobre Isis e
Osiris, 9—10). Desse modo, a referéncia ao Egito presente nas Aretalogias pode ser
compreendida como uma forma de fundamentar a autoridade e a ancestralidade de Isis a

partir de sua origem egipcia.
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A multiplicidade de nomes e epitetos nao era algo incomum no Egito faradnico,
assim como também ndo o era entre os deuses olimpicos, sobretudo a partir do periodo
helenistico. Frequentemente, essa caracteristica aparece expressa pelo termo
rolvwvouog (“de muitos nomes”), no qual a acumulagdo de denominagdes simboliza a
concentragdo de poderes e fungdes, conferindo destaque a divindade. Com esse epiteto,
fsis surge no Hino de Isidoro (1.26-28) como a “Salvadora imortal, de muitos nomes,
Grande Isis, que protege as cidades da guerra e todos os cidaddos, suas esposas, posses
e filhos amados”. Em outra inscri¢ao conhecida (RI/CIS 308/0302), dedicada a Anubis,
[sis aparece como méde do deus, enquanto Osiris ¢ identificado como pai, sendo
chamada de “a deusa-mie Isis, de muitos nomes” (zolvévouoc). De modo semelhante,
na Litania de Oxirrinco (P. Oxy. 1380), em sua enumerac¢ao de locais e funcdes da
deusa em diferentes cidades, ao mencionar Delos e a Tracia, o texto informa que [sis era
chamada daquela “de muitos nomes” (rolowvouov — col. V, 1. 101-102).

Em M. 20-21, observa-se igualmente a multiplicidade dos nomes de Isis — e
de Serapis —, ainda que sem o emprego explicito desses epitetos. O texto afirma: “Sois
dois, portanto, mas sois chamados por muitos nomes entre os homens, pois a vida
conhece apenas a vos como deuses” (5vo uév ovv éote, xaleiole 5¢ molloi mop’
avlpadrmoig: udvovg yop 6 Pioc tuds Osodg oldev). Nesse caso, o autor ressalta a
supremacia dessas divindades por meio da propria formulagdo do discurso, sem recorrer
a um epiteto especifico.

Bricault (1993, p. 72) argumenta que, com a expansdo do culto isiaco e o
continuo alargamento das prerrogativas de Isis no Império Romano, tornou-se
necessario desenvolver formas de expressar essa multiplicidade de nomes como reflexo
de sua onipoténcia, mas de maneira distinta daquela aplicada a outras divindades. Nesse
contexto, passou-se a empregar o epiteto uvprvouos (“de dez mil nomes”). Em 1993,
Bricault identificou trinta ocorréncias desse epiteto associadas a deusa: vinte e duas em
grego ¢ oito em latim (myrionyma). Dentre essas, duas aparecem em obras literarias
(Plutarco. Sobre Isis e Osiris, 53.372; Vita Aesopiaca, V.3—4), trés em papiros (PGM
LIX, 14; SB I 4650, 4; PGM LVII, 13), e as demais em inscri¢des epigraficas (SB [
1015, 6-7; Klio 52; I. Pan, n® 22, 1-2; I. Portes,n® 79, 1; I. Philae 162, 2; I. Philae 180,
3; I Philae 181, 2; SB'V 8467, 5; I. Métriques, n° 166, 21; SB'V 8537, 6; SB'V 8543, 2—
3; RICIS 701/0110; RICIS 315/1601; RICIS 501/0154; RICIS 502/0201; RICIS
515/1402; RICIS 613/0303; RICIS 602/0101; RICIS 616/0404; RICIS 616/0102; RICIS
618/0701; RICIS 610/0105; RICIS 608/0101; AE 68, 230).
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Segundo Bricault (1993, p. 73), o uso desse epiteto parece ter se difundido a
partir de meados do século I d.C., possivelmente durante o governo de Caligula, como
resultado de uma acdo de sacerdotes egipcios voltada a responder a diferentes
necessidades: expressar um movimento teologico de expansdo centrado na figura de
[sis; enfatizar sua multiplicidade de modo a distingui-la de outras divindades; e reforgar
sua vinculagdo a uma origem egipcia singular. Hoje ¢ possivel acrescentar novas
evidéncias a esse conjunto, como o Papiro de Oxirrinco XL 3011, 17; duas inscrigdes
egipcias (I. Alexandrie 60, 2; Korner, 1970, p. 191, 2-3); um medalhdo de ceramica; e
outras cinco inscrigoes: uma em Sinope (RICIS 309/0102), uma na Sicilia (RICIS Suppl.
M-IV 518/0901), uma na Déacia (RICIS Suppl. VI 616/0702), uma na antiga Claudium
Virunum (atual Zollfeld, na Austria: RICIS 612/0402) e, por fim, a Aretalogia de
Cassandreia (RICIS 113/1201, 1. 2).

Este ultimo caso ¢ particularmente relevante, pois constitui o tinico exemplar
conhecido que emprega o epiteto em territoério grego no material epigrafico, sugerindo
que as Aretalogias da deusa privilegiavam a extensdo de suas benesses em detrimento
da especificagdo por meio de epitetos explicitos. No hino propriamente dito, os epitetos
parecem permanecer subentendidos nas descricoes de suas agdes em favor da
humanidade. Assim, quando se afirma que {sis determinou os dez'*® meses de gestagdo
e auxiliou o bebé a encontrar o caminho para a luz, ela corresponde aquela que seria
comumente invocada como Isis Loquia — epiteto ausente em sua forma explicita, mas
claramente sugerido pela narrativa do feito. Pode-se supor, portanto, que a escolha pela
descri¢do das a¢des produzia maior impacto € compreensdo para o leitor e\ou ouvinte do
que uma simples enumeragdo de epitetos, como ocorre, por exemplo, no Papiro de
Oxirrinco.

Plutarco oferece uma interpretagdo distinta para o epiteto uvpicovouog em Sobre
Isis e Osiris (53). Ao comentar a esséncia feminina de fsis como nutriz e receptora de
toda geragdo, ele compreende a deusa “de mil nomes” como aquela que recebe todas as
formas e todos os elementos, recorrendo a uma leitura de inspira¢do platdnica, que
utiliza como base para explicar os cultos e mitos isiacos a Clea. Apuleio, por sua vez,

ndo emprega o correspondente latino de myrionyma nas Metamorfoses, mas utiliza

146 £ possivel ver a ideia egipcia sobre o tempo de gestagdo humana no mito de Horus no qual ¢
baseada em 294 dias, podendo variar em 270 dias. Hoje sabemos que a duragdo da gestagdo
calculada a partir do primeiro dia depois do periodo menstrual regular até a formagdo completa
do feto dura 280 dias ou 40 semanas. Assim vemos que a forma de calculo egipcio da gestacdo
se aproxima muito da vertente seguida hoje em dia.
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expressdes como Isis sob “multiplos nomes” (nomine multiiugo — X1.5) e deusa “dos
multiplos nomes” (deae multinominis — X1.22). O que significaria, entdo, o nao uso do
termo myrionyma? Apuleio conhecia esse epiteto no século II d.C.? Em caso afirmativo,
sua auséncia parece decorrer de uma escolha consciente do autor. Se considerada de
forma isolada, essa auséncia poderia levar a suposicdo de que Apuleio nado
compartilhava de uma concepcao universal do poder da divindade — interpretagcdo que,
no entanto, seria equivocada. Independentemente do emprego ou nao do epiteto
especifico, Apuleio deixa claro, ao longo de todo o Livro XI, o reconhecimento da
poténcia de Isis e da extensdo de seus poderes, exaltados reiteradamente no texto.

Além dos epitetos — e sem citar diretamente o nome de Isis, mas mantendo sua
relacdo com o Egito —, o hino A.3—4 menciona duas cidades importantes que eram
centros do culto isiaco no Egito: Bubastis e Ménfis. Essa referéncia a honra prestada a
divindade por determinadas cidades ¢ recorrente nesse tipo de hino, nos quais se
incluem, com frequéncia, o nome das cidades, a descricdo de seus espagos € a presenca
de templos, quando ndo a regido especifica escolhida pela divindade como morada.

Bubastis, juntamente com Ménfis, ¢ uma das cidades mais frequentemente
mencionadas, aparecendo em cinco'¥’ das Aretalogias de Isis analisadas nesta pesquisa.
A moderna Tell Basta, situada ao sudeste de Zagazig, a leste do Nilo, foi, durante as
XXII e XXIII dinastias, capital do Egito e centro do culto da deusa Bastet e de seus
filhos, Mihos e Horhekenu. Bastet, por sua vez, uma deusa felina com fun¢des maternas
e protetoras, foi assimilada pelos gregos a Artemis.

Herodoto descreve Bubastis como o local do principal festival religioso do Egito
(Herddoto. Historias, 11.59-60) e, mais adiante, no capitulo 138, menciona um grande
templo da deusa que os gregos identificavam como Artemis. Diante disso, coloca-se a
questdo: por que diversas fontes relacionam a fundagdo da cidade a Isis? Charles Van
Siclen (1999, p. 947) sustenta que essa associacao deriva de uma etimologia equivocada
dos hieroglifos que compdem o nome da cidade, interpretados como “Ba de [sis”,
quando, na realidade, o significado correto seria “casa da deusa Bastet”.

Outro ponto relevante ¢ a relagdo de Bubdastis com o epiteto “portadora do
sistro” (getotpopopos — A.2). O sistro, como visto no capitulo 1, passou a ser associado
a Isis e consistia em um instrumento musical de percussdo utilizado sobretudo em

festivais religiosos egipcios. No hino A., trata-se da Unica ocorréncia, entre as

W7 A2 e25;T2.5; K.14; C.13; 1.12.
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Aretalogias analisadas, em que esse instrumento — tao caracteristico do culto isiaco —
¢ mencionado, ¢ o ¢ de maneira a vincula-lo a cidade de Bubastis, € ndo diretamente a
deusa.

Meénfis, “alegre das planicies produtoras” (duailotokoici ¢ Méugpic yaBouéva
reotoiotv, A.3—4), € inicialmente ressaltada como um espago de producao fértil —
imagem que marcaria o Egito ao longo de toda a Antiguidade, frequentemente
percebido como o “celeiro” do Império Romano. Ao mesmo tempo, a cidade ¢
recorrentemente citada como um importante local de culto de Isis. Ménfis aparece com
frequéncia nos relatos de Diodoro, como ja observado, sendo indicada como um dos
possiveis locais do tamulo de Isis (D 1.22.2) e como ponto de convergéncia da imagem
da deusa com a de Apis.

O autor de A. retoma essa meng¢do a Ménfis para articular de modo orgénico um
tema comum as Aretalogias — com excecdo de M., T2!*® ¢ I. —, a saber, a existéncia
de uma estela na cidade menfitica, da qual os textos desses hinos teriam sido copiados
(A.4-7; T1.1-2; K.3-4; C.3-4). Essa referéncia funciona, por si s6, como uma clausula
de autenticidade. No caso especifico de A., contudo, surgem algumas informacdes
adicionais: o autor indica que a estela teria sido erigida por reis devotos (A.5), ainda que
ndo especifique quais reis nem o momento de sua ere¢do, descrevendo-a como uma “lei
sagrada” (igpog vouog), na qual a propria deusa enumerava as benesses concedidas a
humanidade e seus poderes sobre o cosmos. Além disso, diferentemente de K., o texto
ndo menciona o local exato dentro da cidade onde a estela estaria situada.

JaT1.1-2, K.3—4 e C.3—4 informam que a estela da qual o hino provém estaria
localizada nas proximidades de um templo de Hefesto, em Ménfis. Na interpretatio
graeca elaborada por autores gregos, Hefesto correspondia ao deus egipcio Ptah,
patrono da cidade de Ménfis, de modo que ndo causa estranhamento a referéncia a
templos dedicados a essa divindade em solo egipcio. Contudo, at¢ o0 momento, ndo foi
identificada nenhuma evidéncia material de uma estela semelhante aquela descrita nas
Aretalogias no Egito.

Diodoro, por sua vez, afirma que a estela estaria situada em um local que alguns
autores antigos indicavam como contendo os timulos de Isis e Osiris, em Nisa, na
Arabia (D 1.27). Essa informacdo, entretanto, ndo encontra respaldo atualmente por dois

motivos principais: (1) ndo foi identificada a cidade denominada Nisa na Ardbia, sendo

148 Ressaltamos que o trecho inicial de T2 esta ausente devido a fragmentagdo da estela, sendo
assim, impossivel de afirmar se havia ou ndo referéncia a uma estela original menfita.
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essa possivelmente uma localidade de carater mitico associada a Dioniso; e (2) o
proprio Diodoro apresenta trés locais distintos como possiveis sitios dos timulos dessas
divindades — Nisa (D 1.27), Ménfis (D 1.21.2) e Filas (D 1.21.3).

Diante disso, ¢ mais provavel que tenha existido uma estela — ou algum
protétipo do hino — em Ménfis, cidade que ja era um reconhecido centro religioso do
culto de Isis desde o Periodo Helenistico. Uma parcela significativa da historiografia
apoia essa hipotese. Bricault (2020, p. 44), por exemplo, defende que a origem desses
textos provavelmente se encontra em Ménfis, no final do século III a.C. ou no inicio do
século II a.C., sob a autoridade dos sacerdotes menfitas. Ainda assim, ndo ha consenso
quanto a origem grega ou egipcia das Aretalogias de Isis. Diante disso, passou-se a
enfatizar a necessidade de uma atencdo maior aos contextos ¢ as materialidades locais
de cada um desses sitios, a fim de que seja possivel, na medida do possivel, tragar os
mecanismos de disseminagdo desses textos ¢ compreender sua importancia nos
contextos em que circularam.

Como ja comentamos, o texto M. (34-35) faz apenas referéncias breves ao
Egito, limitando-se a afirmar que as terras do Nilo foram concedidas a deusa como lugar
de habitagdo (zpoc kazoixnorv), além de mencionar o casamento entre Isis e Serapis (M.
17-20). Em nenhum momento, contudo, o autor do encomio recorda explicitamente a
origem egipcia da deusa, como seria de se esperar, tampouco afirma uma origem grega.
Na verdade, o local de origem de Isis sequer é mencionado no hino.

Por outro lado, em M., a deusa, embora tenha recebido o Egito como lugar de
habitacdo, parece escolher Atenas — dentre todas as cidades gregas ou egipcias —
como o espago privilegiado para a realizagdao de seus maiores feitos em beneficio da
humanidade.

Podemos, entdo, passar ao discurso da propria deusa e a sua auto-caracterizagao.
Observa-se que o texto de M. ¢ redigido em terceira pessoa do singular e que o autor, ja
a partir da invocagdo, passa a tratar da genealogia da deusa, omitindo um elemento
recorrente nos demais textos: a enumeracdo inicial de suas caracteristicas gerais e
onipotentes apresentados pela propria divindade. As declaragcdes em primeira pessoa,
com efeito, t€m inicio em momentos distintos conforme cada hino.

Em TI, elas se iniciam na linha 2, enquanto em T2 o trecho preservado comecga
em um ponto mais avangado da proclamagdo, no qual a deusa ja se apresenta como
aquela que encontrou o fruto para os homens — passagem que corresponde aos versos

K. 11-12 e C. 10-11. Em A., por sua vez, a proclamacdo em primeira pessoa tem inicio
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no verso 7 e, diferentemente de K. 3-4, C. 5, I. 4 ou T1. 2, a deusa ndo inicia seu
discurso declarando-se “tirana de toda a terra”. Em A., ela afirma: “Eu sou Isis do trono
de ouro, do cetro poderoso, tanto quanto o raio de luz de fogo do Sol brilhava com seus
dardos sobre a terra nutriz” (A. 7-9).

Jaem T1. K., C. e L, Isis se apresenta em primeira pessoa nos versos 2, 4, 5 e 4,
respectivamente, por meio da formula Efoic éye eiur (“Eu sou Isis”). Essa expressio
ocorre seis vezes em D., uma vez em T1, quatro vezes em T2, nove vezes em K., sete
vezes em C. e cinco vezes em I. Paralelamente, o uso do pronome “eu” no inicio das
frases — como gesto de assun¢do e exaltagdo de suas proprias agdes — aparece trés
vezes em A., uma vez em T1, dezoito vezes em T2, trinta e sete vezes em K., oito vezes
em C. e vinte e trés vezes em .

Essa repeti¢ao sistematica da formula constitui claramente um recurso enfatico,
direcionado a centralidade do “eu”. Na autopredicagdo, a deusa, ao reiterar o pronome
“eu” — implicito ou explicito —, busca assegurar que ndo restem davidas de que foi
ela, Isis, a responséavel por conceder tais benesses a humanidade, e ndo qualquer outra
divindade. E possivel, inclusive, imaginar que, em uma performance ou declamagio
ritual do hino, a enunciagao desse pronome recebesse uma énfase particular por parte de
quem o recitasse, fosse uma sacerdotisa, um sacerdote ou outro oficiante.

Antes de iniciarmos a analise da onipoténcia de Isis propriamente dita, é
necessario comentar a genealogia da deusa tal como apresentada nesses textos. Nesse
momento, os hinos evocam o nascimento da divindade recorrendo a um modelo
genealdgico comum tanto a hinos quanto a elogios finebres, ressaltando desde o inicio
o carater veneravel e o prestigio familiar da deusa. A ordem em que essa genealogia
aparece, contudo, varia de um hino a outro.

O primeiro tema tratado ¢ a ascendéncia da deusa. Nas Aretalogias, encontramos
basicamente duas versdes de sua filiagio: a versdo de M. 15-16, na qual Isis é
apresentada como filha de Gaia; e as versoes de A. 15, D. 27, K. 10, C. 10 e 1. 8, nas
quais [sis aparece como filha de Cronos.

[sis ter como mie a deusa grega Gaia, a Terra, constitui um dado relativamente
incomum. Na Teogonia (116) de Hesiodo, a entidade primeva do universo ¢ o Caos,
uma massa informe e desprovida de estrutura; em seguida surgem Gaia, de “seios
amplos”, e Eros, “o mais belo dos deuses entre os mortais”. Do Caos procedem Erebo (a
escuriddo) e Nix (a noite), sendo esta wltima a progenitora de Eter ¢ Hemera (o Dia)

(Hesiodo. Teogonia, 123). Gaia, por sua vez, gera Urano (o Céu) sem a intervencao
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masculina, formando com ele o primeiro casal divino, do qual nasceram inimeros filhos
(Hesiodo. Teogonia, 126).

Ja na versio de M., Isis — que ndo integra a genealogia apresentada por
Hesiodo — surge como a primeira filha de Gaia. Esta era concebida como o elemento
primordial do qual descendiam todas as divindades e, enquanto poténcia de
fecundidade, era também considerada Mae Universal e Mae dos deuses, o que a
aproximava de outras figuras maternas, como Deméter e Cibele (Grimal, 2005, p. 183).
Coloca-se, entdo, a questdo: por que essa filiagdo teria sido introduzida? Ter-se-ia
tratado de uma aproximagdo equivocada entre Geb ¢ Gaia ou haveria uma intencao
especifica por parte do autor?

Grandjean (1975, p. 48-53) sustenta que o autor tinha trés objetivos principais
ao filiar Isis a Gaia: (1) acrescentar maior prestigio a deusa, ampliando sua antiguidade
e inserindo-a entre as divindades da segunda geragdo — o que se explicaria ndo apenas
pela posicao de Gaia no pantedo grego, mas também pelo uso qualificativo do adjetivo;
(2) acentuar o processo de helenizacdo da divindade, j4 que Gaia ndo possuia um
equivalente direto no pantedo egipcio, ao contrario de Cronos; e (3) aproximar Isis de
Deméter, que, em algumas evidéncias atenienses, aparece associada ou mesmo
identificada com Gaia.

E com Cronos, contudo, que a filiagdo de Isis ocorre com maior frequéncia (A.
15; D. 13, 27; K. 10; C. 9; 1. 8). Diodoro emprega a expressdo vewtdarov Kpovov
(1.27.8), que pode ser traduzida como “do jovem Cronos”, interpretacdo que remete a
Cronos como o filho mais novo de Urano e Gaia e, portanto, integrante da primeira
geragdo divina, anterior a Zeus e aos deuses olimpicos. Em A. 15, {sis é apresentada
como filha primogénita de Cronos. Assim, independentemente de Isis ser descrita, nas
Aretalogias, como filha de Gaia ou de Cronos, o denominador comum que permanece ¢é
sua filiacdo a uma divindade vinculada a terra em ambas as tradigdes.

A segunda informagdo genealdgica relevante nas Aretalogias diz respeito a
ligagdo matrimonial da deusa. Em M. (17-19), a relagdo de Isis ndo se estabelece com
Osiris, mas com Serapis, o que constitui outra distingdo desse texto em relagdo aos
demais. Sabe-se que, em diferentes momentos do Periodo Helenistico, ocorreu um
processo de assimilagdo entre Osiris e Serapis, sem que isso impedisse, contudo, a
coexisténcia dessas divindades em um mesmo espago cultual. O aspecto que aqui se
destaca, entretanto, ¢ a substitui¢do, nesse texto, de uma divindade egipcia por outra de

carater helenistico. Tal escolha, somada a auséncia da relacdo materna com Horus, a
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omisséo da cidade de Bubastis e a inexisténcia de assimilacdo de {sis com Sétis, reforca
a percepg¢do de que M. configura o texto mais helenizado de todo o corpus analisado.

Outro ponto significativo em M. (17—-19) reside no fato de que Isis assume uma
posi¢do ativa na relagdo com Serapis, uma vez que ¢ ela quem escolhe o deus como
companheiro. Essa agéncia feminina evidencia uma concep¢ao mais helenizada da
deusa, distinta daquela que se teria caso o autor tivesse mantido o companheiro
tradicionalmente egipcio que aparece nas demais Aretalogias.

Ja em A. (15-17), a divindade aparece como esposa e irma de Osiris, descrito
como “amplo de poder” e “muito honrado”, sendo essa relagao reforcada pela mengao
explicita de que ambos teriam compartilhado o mesmo ventre. Em D. 27, Isis ¢
igualmente apresentada como esposa e irma do rei Osiris, assim como ocorre em K. 10—
11, C. 10 e I. 9, caracteristica essa totalmente egipcia.

Por fim, um terceiro aspecto da genealogia de Isis diz respeito a sua
descendéncia, representada na figura de Horus. Esse elemento, contudo, ndo esta
presente em todas as Aretalogias. Em M., por exemplo, a divindade aparece sem
qualquer referéncia a sua descendéncia com Serdpis. Horus também nao ¢ mencionado
no hino de A., no qual o autor parece ter privilegiado a énfase na relagdo de Isis com
Osiris, seu irmao e esposo. No caso de 1., o epigrafista mantém as duas tradi¢cdes
anteriores — a ascendéncia a partir de Cronos e o casamento com Osiris —, mas
suprime a informacao de que [sis seria mie do rei Horus. J4 em D. 27, T2.3, K. 12 ¢ C.
12, repete-se de modo explicito a afirmagdo: “Eu sou a mae do rei Horus” (Eyo e
unmp "Qpov Baciiémg).

Buscou-se mostrar, neste subitem, que, apesar dos processos de apropriagdo e
das transformacdes ocorridas nas imagens e narrativas relativas a Isis, a deusa ndo
deixou de manter sua ligacdo com o Egito, seja de forma mais atenuada, como em M.;
seja por meio de epitetos, como em A.; ou ainda por sua associacao a cidades egipcias e
a sua familia original — Osiris ¢ Horus — nos demais hinos. Essa leitura estd em
consonancia com a reflexdo de Nicola Cusumano (2013, p. 17) sobre memdria e religido
no mundo grego, segundo a qual a memoria opera de modo “reconstrutivo”,
reorganizando o passado a partir dos quadros de referéncia do presente.

Estamos, agora, em condicdes de passar a analise dos poderes de fsis
propriamente ditos. Uma vez estabelecida a moldura narrativa e a introdu¢ao humana da
dedicacdo, o texto opera uma ruptura significativa em seu desenvolvimento. O

dedicante silencia-se para que Isis assuma o lugar de oradora e proclame a sua
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autoridade. Inicia-se, assim, a analise da dOvaug de Isis, momento em que o texto deixa
de constituir apenas um relato de gratiddo para transformar-se em uma proclamagao de
sua poténcia e de suas agdes. A deusa ndo apenas reivindica o poder: ela o exerce € o

enuncia nas Aretalogias.

42 A COSMOCRACIA E O DOMINIO DOS ELEMENTOS E DO DESTINO

O poder divino (6vvapig) ¢ uma das qualidades das divindades mais dificeis de
se descrever e definir. Se levarmos em consideracdo a ideia de que o poder ou a
poténcia divina s6 existe por meio de agdes para e pela humanidade, entdo o poder
(0Ovapic) s6 toma forma e realidade por meio da agdo (évépyela). Nos monumentos
epigraficos, que sdo os documentos que mais nos interessam neste trabalho,
concordamos com Marléne Albert-Llorca, Nicole Belayche e Corinne Bonnet (2017, p.
18) ao afirmar que os devotos reconhecem a poténcia divina e, por vezes, as virtudes ou
a justica dos deuses, demonstradas por meio de suas acdes (&pya), muitas vezes
experienciadas e relatadas nos proprios textos epigraficos.

Laurent Pernot (1993, p. 226) comenta que as descri¢des dos poderes e dos
feitos da divindade constituem a parte mais importante do hino e consistem em
descrever o poder, suas invengoes e, por fim, suas agées. Como, em muitos casos, as
acOes ndo se separam claramente das invengdes, podemos resumir esses aspectos nas
categorias de poder e invengoes.

Desse modo, vemos onde o poder da divindade atua, seja no que diz respeito as
atividades humanas (guerra, saide etc.), seja nas representagdes espaciais, que poderiam
corresponder a espacos genéricos, como o céu ou o mar, ou a uma cidade especifica,
como Bubastis. Assim, ao ser invocada sob os epitetos de déomowva e kvpia em relagdao
a todos esses elementos, a representacio de [sis deixava de ser apenas uma abstra¢io
teoldgica para assumir uma fungdo socialmente reconhecivel, como aquela dotada de
poder absoluto.

Como comentamos anteriormente, na cosmogonia grega mais tradicional antes
de tudo existir, havia o Caos, um vazio escuro. Do caos surgiu Gaia, a primeira deusa
primordial, com forma distinta. Acima dos limites de Gaia, permanece ainda o Caos, e
abaixo, também. Gaia é a Mae Terra, nossa base e de onde retiramos os alimentos. Gaia,

sozinha, gera Urano, igual a ela, para cobri-la em cada lado, para que ela possa ser
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sempre o trono imovel para os deuses abengoados (Hesiodo. Teogonia, 126). Entao
criou as montanhas ¢ o mar (Pontus). Da unido sexual com Urano, veio os seis titas,
como Reia, Temis e Cronos; seguido dos titanides. Nao havia espago entre o céu e a
terra, sendo assim, ndo havia luz, tendo Urano incessantemente sobre Gaia, que por sua
vez, com a ajuda de seu filho Cronos, conseguiu se livrar de Urano, quando seu filho o
castrou (Hesiodo. Teogonia, 173) separando o céu e a terra, justamente 0 espago
necessario — o vazio criativo ou diastema - para a terra produzir € 0s seres vivos se
multiplicarem.

No hino de A. (26-27), Isis é aquela responsavel por separar os limites do
Olimpo e a terra imida vestida de trevas. Esse feito, diferentemente daquele relacionado
ao plano de Gaia e a agdo de Cronos, foi feito porque a deusa era muito sabia
(moAvPBovrocg). Ja em T2.5, K.15, C.13-14 e .13, ela ¢ aquela que dividiu a terra do céu.
Entio poderiamos supor que nas Aretalogias, Isis toma o lugar de Cronos ao ser aquela
responsavel por separar a terra (Gaia) do céu (Urano)? Sim, se pensarmos apenas na
funcionalidade do poder, ja que Isis é colocada entre as divindades que fundam a
realidade permitida por esse espaco. E também com o resultado em que ¢ justamente
esse espaco que permite o desenvolvimento das coisas. Contudo, a maior diferenca entre
essas duas divindades nesse feito ¢ o método. Enquanto Cronos usa uma foice denteada
para castrar o pai (Hesiodo. Teogonia, 173) em um ato violento motivado por uma
vinganga ardilosa em um ato de rebelido filial, {sis, quando analisamos o texto como um
todo e ndo apenas esse trecho isolado, separa a terra do céu para trazer ordem, para
colocar cada elemento no seu devido lugar.

Somado a isso, outro ponto se destaca. Como vimos, todas as outras versoes dos
hinos, com excecdo a de M., sis ¢ a filha primogénita de Cronos. Informacao tal que
nos leva a um paradoxo. Ao dizer que ela ¢ filha de Cronos e mais adiante mencionar
que foi ela quem separou o céu da terra, demonstra que a deusa herdou uma autoridade
importante do pai, mas realizando a agao de uma forma mais completa — ja que no fim
ndo houve a uma outra revolta dos deuses, onde Cronos repete a tirania paterna — e
“civilizada”, encerrando o ciclo tirAnico Urano-Cronos-Zeus na Teogonia.

Com o céu e a terra separados e um vazio criativo formado, {sis governaria esse
espago. Comecemos pelos elementos que preenchem o cosmos. E o que os antigos
entendiam como cosmos? A filosofia antiga, grega e\ou romana, ndo tinha o consenso
em suas ideias sobre cosmos. Neste trabalho, citamos as principais concepgdes que sao

mais adequadas para a ideia de cosmos nas Aretalogias de Isis, apesar dos hinos ndo
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refletirem uma escola filosofica estrita. A etimologia do termo cosmos, a principio, era
usada para significar no cotidiano ordem, enquanto a filosofia usava para denominar a
ordem do mundo ou do universo. Em M. o termo aparece apenas duas vezes e ambas
com significados diferentes, mas nao opostos: nas 1. 9-10, ainda na invocacao da deusa,
o dedicante, exaltando o poder da divindade em curar seu problema ocular, também
permitiu com que visse 0 sol e assim pudesse ter uma percepgao teologica da ordem
(cosmos) promovida pela deusa no mundo. Aqui temos a figura de linguagem em que a
cura da visdo literalmente permitiu que ele distinguisse o sol, mas também o sentido
figurado, em que foi através do poder da deusa inclusive sobre o sol, que permitiu que
ele vislumbrasse as benesses que ordenaram o mundo, ou seja, que torna esse mundo
inteligivel. Ainda utilizando os elementos solares de luz, nas 1. 17-19, ao comentar
sobre o casamento de Isis e Serapis, colocando-os como Selene e Hélios, permitiu assim
que o mundo (cosmos) brilhasse com suas faces. Mais uma vez aqui os deuses sao
aqueles que trazem a luz que permite a humanidade ver seus feitos de ordenagdo. Ja em
A, T1,T2,K., C.el., otermo cosmos ndo aparece nas partes do hino que nos chegou.
O que nao significa que a ideia de cosmos ndo esteja presente nesses textos, mas que ela
é expressa através da agdo. Assim, podemos pensar que cosmos, nas Aretalogias de {sis
¢ a ordem visivel e iluminada permitida e criada por Isis.

Espaco criativo criado e iluminado, agora poderia se preenché-lo com elementos
que permitissem o desenvolvimento da vida: agua, ar, terra e fogo, massas criativas, que
a principio tendiam a ser animadas e identificadas com as divindades, a partir de suas
caracteristicas. Tal pensamento era comum em varias culturas da Antiguidade. Dieter
Miiller (1961, p. 23) nos lembra de outro verbo egipcio que poderia ser proximo ao
grego VPETPLA, que seria o verbo “comecar”:

O Deus grego, que (em termos temporais) inventa o mundo, contrasta
com o Deus egipcio, que inicia e portanto, cria o mundo, as coisas
nele contidas e as agdes habilidades no inicio do mundo. [...]
demonstra, assim, ser uma reinterpretacdo e classificacdio de um
conceito egipcio dentro do mundo do pensamento e sentimentos

gregos, ou, em outras palavras, uma genuina interpretatio graeca
(Miiller, 1961, p.24).

Talvez seja justamente esse carater universal do que chamam de henoteismo de
fsis em seus textos, onde suas benesses sdo descritas e dirigidas para a humanidade
como um todo e ndo para apenas um individuo, que demonstre que esses hinos também
devem entrar no subgénero que determina os textos de Esculdpio e de Serapis. No caso

do Egito, a importancia primordial eram as aguas do Nilo, que muitas vezes eram

213



relacionadas aos mitos de Isis e Osiris ou a inundagio anual era marcada pela apari¢do
da estrela Sopdet, que foi relacionada a {sis. Entre os gregos, vemos a terra representada
tanto por Gaia quanto por Démeter. O céu era o local onde a divindade ligada ao céu
vivia, como Ra ou Hélios. Essa relagao ia além do local onde vivia. Ali a divindade
exercia seu poder, sua poténcia, que se limitava ao seu espaco.
Comecemos por seu poder sobre as aguas. Na Grécia, antes mesmo de Poseidon,
Gaia criou Pontus (Hesiodo. Teogonia, 131), o mar primevo, sendo inclusive citado em
A.132, e com Urano teve seus muitos filhos, entre eles o titd Oceano, o rio primevo, que
com sua esposa Tétis eram muito férteis gerando os oceanides, as ndiades e os rios.
Apo6s a guerra de Cronos e Zeus, Poseidon recebeu como area de dominio o mar
(Homero. fliada, 15.184-193), sendo esse, uma divindade originalmente micénica, que
acabou sob a subordina¢do de Zeus. De acordo com Jennifer Larson (2007, p.57), esse
deus ndo se interessava pela justica, invengdes ou artes, sendo essencialmente um deus
elemental, ligado as forcas geologicas: fontes doadoras de vida, enchentes desastrosas,
recuo e ocupacao das aguas e dos terremotos:
[...] abalador da terra e do mar imenso,
Deus marinho, que sustém o Hélicon e a vasta Eges.

Ser domador de cavalos e salvador das naus (Hino Homerico a Poseidon, 22. 2-5) (Tradugao de
Edvanda B. Rosa)'®’.

Hesiodo, em Trabalhos e os Dias, também avisa que o mar estava a mercé da

vontade de Poseidon e Zeus:

A navegacdo ¢ boa para os mortais durante cinquenta dias apds o
solsticio, quando o verdo chega ao fim, durante a estacdo ardua. Vocé
ndo afundara seu barco entdo nem o mar afogard seus homens -
contanto que Poseidon, o agitador da terra, ou Zeus, rei dos imortais,
nao desejem destrui-los: pois nesses deuses esta a realizacdo, tanto do
bem quanto do mal. E quando as brisas sdo faceis de distinguir e o
mar esta tranquilo: nesse tempo, confie seu barco veloz com confianga
aos ventos, arraste-o para o mar e coloque toda a sua carga nele. Mas
apresse-se em navegar de volta para casa o mais rapido possivel, e ndo
espere pelo vinho novo e pela chuva de outono e pelo inverno que se
aproxima e pelos terriveis ventos de Noto, que agitam o mar,
acompanhando a forte chuva de outono de Zeus, e tornam o mar
dificil (Hesiodo. Os Trabalhos e os Dias, 663-677)'*.

49 “yaing kvntiipa kai drpuyétoto Ooddoong, / movtiov, 660’ Elkdvo kol evpeiog &xet Aiydg. /

dy0a o1, ‘Evvooiyate, 0ol tiunyv €ddoavto, / itnwv te duntijp’ Eueval cmtijpd 1€ vndv.” (Hino
Homérico a Poseidon, 22.2-5).

130 “Ruato tevrikovta petd tpomag fedoo, / £¢ téhog EMOOVTOG BEpenc kapatddeog dpng, /
wpaiog wédetar Bvnroic Thooc: obte ke vija /  kavd&oig obt Gvdpag anopbeicele Odhacaca, /
&l on un mpdepwv ve INocewddwv Evociybwv / 1 Zedg dBavitwv Pactievg é0éAnoty dAécoar: /
8v 101 Yap TéLoC EoTiv OUMC Ayad@V Te KaK®Y Te./Tiiog 8 edkpvéeg T adpot Kod ToVTog G
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A visao sobre a instabilidade de Poseidon se refletia no imaginario grego sobre
o Mediterraneo, caracterizado continuamente como instavel, que criava suas paisagens
que se alteravam constantemente, tanto a nivel topografico quanto no que se refere ao
cronoldgico. Atualmente sabemos que isso ¢ causado pela estrutura geologica da regido
que fica a mercé dos movimentos das placas tectonicas, que estdo submersas,
produzindo terremotos, erupgdes de vulcoes, tsunamis etc., que causam desastres e
muitas das vezes obriga as populagdes a migrar para novos locais mais seguros. Somado
a isso, as precipitagcdes eram violentas, com distribuicao desigual, levando a avalanches,
deslizamentos de terra e de rochas e enchentes. Tudo isso agravado pelo relevo
acidentado, o tipo de rocha, a estrutura do solo e a cobertura vegetal. Isso sem contar a
atividade humana capaz de potencializar os resultados'”!. Na Antiguidade, tais
catastrofes eram vistas como uma forma de fria ou mesquinharia divina causada por
algo feito pelos homens e deveria ser aplacada com rituais e sacrificios. Por outro lado,
o mar também era um local de fertilidade e comunicagao, onde pescavam seu alimento,
realizavam comércio, se comunicavam com outras ilhas e cidades, faziam a guerra, etc.

Entdo a representacio de Isis, no periodo helenistico, passou a ser de uma
daquelas divindades que também estaria ligada ao controle do mar e dos rios. Em K
(39-40), cita-se: “Eu de rios e de ventos e do mar sou a mestre.” (Ey® motapu®dv koi
avépomv, [Klol Borkdoong eipl koupia). Por mais que ainda ndo estejamos comentando o
trabalho de Isis sobre a invengio da navegagio, ja podemos observar que ela tem poder
no movimento e na furia do mar, que era informado como estando sob a sua vontade:
“Eu acalmo e agito o mar” (Ey® mpabtve kai kopaive 8diaccav. K. 42) e “Eu torno o
navegavel em ndo navegavel, quando me parece [bem].” (Eyo 10 tAotd driwta told
6] Tav éuoi d0&n. — K.46-47). Em A. 145 “torno navegavel a serena Anfitrite [0 mar]

[...]” (mMAotd 8¢ elevdiog Apgirpita). Vejamos mais detalhadamente esses trechos.

ov: /edkniog 1ote vijo Bonv dvépoiot mbnoag / EAkéuey ¢ TOVTOV POpTOoV T €¢ mavta tibecOan,/
oneddetv & HTTL ThyIoTA TAMY 01KOVSE VEEGHAL:/INdE pévely otvoy Te VEOV Kol dmmptvov SuBpo
v/ kol xeywdv’ émovta NOTod 1€ devag antog, / 6ot dpve BdAaccav opaptioag Adg SuPpw
/ TOAAG OTWPIVD, YOAETOV 0€ Te TovTOoV EOnKev.” (Hesiodo. Os trabalhos e os Dias, 663-677).
151 Nota-se, contudo, que embora autores como Greg Woolf (2017, p.85-95) priorizem a longa
duracdo das forgas biofisicas e geoldgicas na modelagem do espago mediterranico, a analise
aqui proposta enfatiza a dialética entre o meio ambiente e a agéncia humana. A paisagem antiga
ndo deve ser reduzida a um palco estatico de determinismos ambientais, mas sim compreendida
como o resultado da coprodugdo entre as dindmicas da natureza e as intervencdes técnicas e
politicas das comunidades locais.
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Notemos, primeiramente, o uso do adjetivo kvpia (Senhora/Mestre), nos versos
K.39-40 e aparece mais trés vezes em K (42, 46 e 49), sendo que todas as vezes esta
relacionado com o mar, a navegagdo ou os céus onde tudo isso s6 € possivel com a
vontade ou julgamento (66&a) da deusa (A.145). Aqui utilizamos a tradugdo de mestre,
levando em consideracdo que na literatura aparecia em um primeiro momento, como
‘mestre de escravos’, ‘guardido dos ndo-emancipados’ (Versnel, 1998, p.63). O termo,
assim como os ‘tiranos’ que vamos analisar logo mais, esta ligado diretamente ao poder
divino, principalmente no periodo Helenistico, quando se torna uma nog¢ao de posse e
autoridade mais concreta, fruto, em partes do contato com os cultos orientais € os
governantes autocratas (Pleket, 1981, p.176). Assim como em A.6, Isis também sendo
evocada como “Senhora” (déomowva), outro epiteto que ndo ¢ tdo comum, quando
usados isoladamente. Os outros usos para se referir a Isis estdo presentes no Egito
Romano (PGM CXXII 11,7-8 e I. Philae 11 197,17). O termo sem um complemento ndo
nos diz muito, além de ser uma extensdo do mundo humano e apenas mais uma
expressdao que demonstra respeito € ndo algo marcante em um status divino.

Temos evidéncia do uso do adjetivo kvpia para Isis em mais de 110 fontes
(epigraficas, literarias e papiroldgicas), aparecendo 95 vezes apenas o termo Kvpia,
sendo as outras ligadas a um genitivo que especifica sobre o que a deusa ¢ mestre. De
fato, os usos mais remotos desse adjetivo aplicado a divindades sdo justamente egipcios
e a [sis, onde ela se faz presente mais de 50 vezes. Assim, a frequéncia em que o epiteto
ocorre nos mostra que a soberania da deusa ndo era apenas um atributo abstrato, mas
uma defini¢do, de certa forma, de sua jurisdigdo, quando ela aparece com o nome
utilizado para pessoas que eram detentoras legais de autoridade sobre algo especifico.
Em uma relacdo assimétrica, estabelece-se entdo a base de uma relagdo nao apenas de
submissdo, mas também de dependéncia.

O termo presente em K. para se referir ao mar dominado por Isis é Odhacoa
(K.39-40, 42), esse aparecendo especialmente quando o hino vai falar dos trabalhos de
fsis no mar, onde exerce seu controle que vai permitir ou ndo a navegagdo. Outros
termos nos outros hinos também se referem ao mar ou algo do mar, em especial em uma
forma mais poética: yaAnvn (a calmaria do mar — A.130); ITovtoc (A. 132), que poderia
ter o sentido de “mar mais profundo” ou o préprio Mar primordial criado por Gaia em
Hesiodo; e aAog (A. 133), a area mais rasa do mar. Os versos em que aparecem em A.
tais termos estd fragmentado, mas podemos inferir que pode se tratar de uma viagem

maritima ou metaforicamente a propria vida, que passaria por turbuléncias e calmarias
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até a chegada em aguas rasas e pacificas, gragas a Isis. Um tltimo termo ¢é usado como
sindnimo para o mar em A., ¢ este foi Anfitrite, verso 144, a qual ela torna navegavel.
Anfitrite era uma das nereides'>, filha de Nereu e Doris. Hesiodo (Teogonia, 233) a
descreve, juntamente com suas irmas, como aquelas que acalmam facilmente as ondas
no mar turvo e as rajadas de ventos tempestuosos. Ela se tornaria também a esposa de
Poseidon, com quem teria o Tritdo. Apenas na Aretalogia de K.39-40 temos a mengao
do poder de Isis sobre o rio (motapdc) e dos ventos (&vepoc).

O ar, por si s6, ja ¢ algo imprescindivel na vida do ser humano. No Ritual de
Abertura de Boca'>? e as vérias iconografias nos templos e monumentos funerarios, os
deuses aparecem simbolicamente dando o ar e a vida aos farads ao apontar o ankh na
dire¢do da boca deles, podemos presumir que os deuses também eram responsaveis por
dar o ar aos recém-nascidos. No feitico 151 dos Livros dos Mortos, enquanto Anubis
prepara a mamia, sis e Néftis velam o corpo, e {sis afirma:

Eu vim como sua protegdo, soprei o folego em suas narinas o vento
norte’* que vem de Atum. Eu juntei seu pescogo para vocé, fiz vocé
existir como um deus. Seus inimigos estdo sob suas sandalias, sua voz
se torna verdadeira no céu perante R4 Poderoso entre os deuses, unido
no nd para que vocé€ siga o caminho de Horus, verdadeiro de voz
(Livro dos Mortos. 151).

Assim como vemos no Hino de Isidoro (1. 10-14)

E as rajadas dos ventos e o sol com seu doce luz. Por seu poder, os
canais do Nilo sdo preenchidos, todos eles, na época da colheita e suas
aguas mais turbulentas sdo derramadas sobre toda a terra, para que a
produgdo seja inesgotavel.

Além disso, Isis foi assimilada a Sotis, a estrela que aparecia para marcar o
inicio da inundacdo do Nilo. Apesar disso, Bricault (2020, p.18) ndo acredita que esses
papeis secundarios teriam sido o suficiente para que essa deusa se tornasse a grande
responsavel pela navegagao.

Outro ponto interessante, que pouco se v€ nesses hinos, ¢ o poder criativo em

fazer surgir as ilhas das profundezas do mar (K. 48-49). Como as ilhas eram formadas e

132 As nereides sdo divindades maritimas, filhas de Nereu e Doris e netas do Oceano. O seu
nimero variava entre cinquenta ¢ cem. Segundo Grimal (2005, p.328), as nereides, de modo
geral, ndo representavam um papel destacado nas narrativas, com excec¢do de alguns nomes
como Tétis, a mae de Aquiles; Anfitrite, esposa de Poseidon; e Galateia.

153 No ritual de Abertura de Boca o sacerdote restaurava ou dava vida a um corpo carnal ou a
uma efigie. Ao abrir a boca, era permitido que a efigie respirasse, comesse, ouvisse e falasse,
tornando-se a imagem viva do deus e participar dos rituais diarios do templo. Ele se dava com
os animais sagrados que ndo eram propriamente um deus, mas seu representante na terra, ¢ a
presenga do ba divino nas manifestagdes animais (Frankfort, 1961, p.11).

154 Os ventos vindos do Norte eram os ventos do verdo, que prolongavam a inundagao do Nilo.
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destruidas especialmente por conta dos movimentos das placas tectonicas do mar
Mediterraneo, € no pensamento grego antigo era Poseidon que tinha o poder sobre os
terremotos, talvez esse seja mais uma aproximagdo da deusa a essa divindade. Mas
acreditamos que ¢ mais do que ¢ isso. Retirar a terra do dominio do Caos escuro e
coloca-lo no dominio da luz, nos parece um feito poderoso, em especial quando
notamos esse verso semelhante no hino de A.: “E as ilhas, imersas desde as raizes, eu as
trouxe das profundezas do lodo para a luz. Eu mesma ergui as montanhas, a base,
semeavel das planicies e as pastagens com picos firmes, estendo-as para os estabulos e
para as ovelhas lanudas” (A.159-163). Nesse excerto, mais estendido do aquele presente
em K. vemos que as ilhas que Isis emergiu eram por si s6 abengoadas, com terras
semeaveis e pastagens com picos firmes. Um territorio propicio para a vida humana de
modo a integra-lo em seu plano de civilizagdo. Seria essa uma referéncia ou elogio a
propria ilha de Andros?

Mais uma vez [sis se proclama kvpia dos raios em K.41-42, um poder tipico de
Zeus. Esse mesmo traria um temor reverencial, segundo A.169-170. E ndo ¢ a qualquer
um que ela joga seu raio avisando sobre seu poder. Ela o envia aos arrogantes
(Omeporahoc — K.169), de modo que quase no final do hino, antes de anunciar seu poder
sobre as Moiras, ela avisa em alto e em bom som, ao som de um trovao, que ela tem o
poder, inclusive sobre os raios e trovdes. Sendo assim, ela também ¢é kvpia das chuvas
(K.49) e ¢ a que “com correntes de verdo eu rego o que esta seco” (IIméoot B[epev]g
aOypmoe va[ploafow dpdm] — A.57).

O controle sobre os raios e a chuva sela o dominio de Isis sobre o plano
intermediario entre o Olimpo e a Terra, consolidando-a como a inteligéncia que governa
tanto o temor dos homens quanto a fertilidade dos campos. Ela corrige a natureza em
favor do homem com a chuva, mesmo que por outro lado ela também seja aquela que
esta nos raios do sol (Eym év taig Tod njAiov avyaic gipi - K. 42), o que é mais uma vez,
paradoxal. Ou ndo se pensarmos nessa dialética a partir da visao de que detendo os dois
poderes naturalmente opostos, Isis pode equilibrar essas forgas. Vemos isso de modo
mais ou menos semelhante no seguinte trecho de Diodoro (D 1.11.5) sobre Isis e Osiris:
“Esses dois deuses, eles seguram, regulam o universo inteiro, dando fertilidade e
aumentando todas as coisas por meio de um sistema de trés estagdes que completa o

ciclo inteiro em um movimento inobservavel, sendo esses primavera, verao e
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inverno”!>. Nesta passagem, Diodoro usa um termo mais pratico e menos incisivo para
atuacdo desses deuses nas estagdes: dlokem, comumente traduzido como ‘regular’ ou
‘administrar’, ou “governar a casa” de modo invisivel, 0 que mais uma vez coincide
com a fun¢do de ‘senhora’ no epiteto déomowva.

Para continuar esse projeto de organizagio do caos, Isis também passa a dominar
o tempo de certo modo, a partir de sua organizac¢do e administragdo do curso dos astros.
Como vimos no primeiro capitulo, Isis era orginalmente uma divindade solar em terras
egipcias, vista muitas vezes como filha do deus R4, usava como coroa um disco solar,
tomado de Hator, e acompanhava e protegia a barca solar de Ra durante o dia. De modo
bem interessante, no interior do Egito Helenistico, Isis ainda continuou sendo cultuada
como uma divindade solar. Nos Hinos de Filas, ela é ora a filha do deus R4, ora o
uraeus presente na testa de R4, ora o proprio sol:

Vocé ¢ aquela que ergue e dissipa a escuridao,
Brilhando quando atravessa o oceano primitivo,
A Brilhante nas aguas celestiais

Viajando na Barca de Ra. (Hino de Filas, V1.4-8)

Durante o periodo helenistico, a deusa passa a levar consigo também
caracteristicas lunares, inclusive sendo conectada a Selene. De acordo com Michel
Malaise (1972, p.234), essa ideia ¢ uma inovagdo grega que sugere uma conexao entre
Osiris e Hélio e entre Isis e Selene, como podemos ver em Plutarco, que interpreta os
chifres como a representagio de uma lua crescente (Plutarco. Sobre Isis e Osiris,
52.372D). Diodoro é um dos autores helenisticos que associa Isis & Lua (D 1.11.1),
explicando inclusive a coroa hatorica da seguinte maneira: "Eles também acrescentam
chifres a ela, de acordo com a fase [da lua] que ela tem, que parece ser mensal, e de
acordo com o touro estabelecido entre os egipcios" (D 1.11.4)!%°. Como uma deusa
ligada as caracteristicas lunares, a relagdo de Isis com divindades como Artemis e
Hécate se mostram ainda mais convenientes, € seu poder magico, se pensarmos a partir
de uma perspectiva egipcia, aumentaria. Contudo, a relagdo com a magia ndo foi

diretamente citada nas Aretalogias.

I35¢tovToug 8¢ Todg O£0Dg VEicTOVTOL TOV GOUTOVTO KOGUOV S101KETV TPEPOVTAG Te Koi adEovTag

TAVTO, TPUEPESY DPUIS AOPAT® KIVAGEL TNV TtEpiodov dmaptilovcais, Ti] T Eapivi] kKai Oepvi] k
ai yewepwi)” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.11.15).

156 Képato 6 avtf] émtiféaoty dmod te Thig dyemc fiv £xovca eaivetor kKad  ov av ypdvov dDTapyn
UNVoEONG, Kol amd Tiic kobiepmpévne avtii Pooc mop” Atyvrrtiow.” (Diodoro da Sicilia.
Biblioteca Historica. 1.11.4).
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Se reforcarmos a ideia de que a deusa era aquela responsavel por separar a terra
e o0 céu e isso resultaria no desenvolvimento de geracdes que seria marcado por
sucessdes de dias e noites, como isso seria possivel sem o Sol e a Lua? Na mitologia
grega, de acordo com Hesiodo (Teogonia, 371), os titds Hiperion e Teia, apaixonados,
deram a luz ao Sol (Hélios), a Lua (Selene) e a Aurora (Eos), que brilham sobre todos
na terra. Nas Aretalogias, Isis é a deusa Selene, assim como Serapis'®’ (M.17-20) ou
Osiris (A.138) é referenciado ao Hélios. Com o casamento cosmico entre Serapis e Isis,
aquele que foi escolhido pela deusa, a luz foi criada e a humanidade pode ver a criagdo
(M.17-20). Acreditamos que o principal ponto do poder cosmico de Isis sobre os astros
presente nas Aretalogias permanece aquele no qual ela ¢ a organizadora, aquela que
administra e planeja os astros para que fins sejam atingidos que beneficiem a
humanidade. Em A. 27-29, a divindade assume a responsabilidade sobre delineamento
do caminho dos astros, de modo que os ciclos de estagdes fossem claros. Sabemos que a
partir desse conhecimento sobre as estagdes o homem vai poder planejar as plantagdes e
colheitas, que como vemos mais adiante, também foi uma invengdo de Isis. O mesmo
nos podemos observar nos versos A.29-34, em que a divindade administra também os
ciclos da Lua e do Sol em um percurso ordenado, separando o dia da noite. Mais do que
o proprio astro em si, Isis é aquela que governava os céus com o irmdo-consorte, a que
conduzia o Sol no caminho correto (A.137-139), que mostrava (deikvpt) o caminho para
as estrelas (T2.6, K.16, C.14, 1.14), a que coloca em ordem (cuvtédoow) (T2.6-7, K.17,
C.14, 1.15), que acompanha (rapedpedm) o Sol.

Em Metamorfoses (X1.5) de Apuleio'®, o poder de Isis sobre os céus é bem
declarado pela deusa, mais do que at¢é mesmo suas benesses ao mundo dos homens:
“Venho a ti, Lucio, comovida por tuas preces, eu, mae da Natureza inteira, dirigente de

todos os elementos, origem e principio dos séculos, divindade suprema, rainha dos

57 A combinagdo Serapis-Hélios era famosa especialmente durante o Império Romano, talvez
sua combinagdo mais importante, que poderia aparecer como Zgbvg "HAwog péyog Zapomg.

158 Muitos costumam citar o trecho XI.2 em que Lucio, ao invocar a divindade presente na
representa¢do da Lua cheia que ele chama de “regina caeli” de {sis. Contudo, discordamos que
nesse momento da narrativa Lucio esteja se dirigindo diretamente a Isis. O protagonista acorda
de um sonho e vé€ a Lua, percebendo que estd na presenga de uma divindade. Mas ele mesmo
cita, em sua oragdo, varios nomes, sem saber qual das deusas que sdo associadas a lua esta
presente naquele momento, seja ela, Ceres, Vénus, Artemis ou Proserpina. Contudo, em
nenhum momento ele cita 0 nome de Isis nesse primeiro momento.
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Manes, primeira entre os habitantes do céu, modelo uniforme dos deuses e deusas.”!*.

Assim, como dirigente (ou senhora — domina) de todos os elementos, Isis governa
(dispenso) tudo.

Nas Aretalogias vemos uma nog¢ao pragmatica do tempo, e aqui nos referimos
ao tempo mensuravel (Chronos). Elas tratam principalmente nos resultados visiveis do
poder de Isis e menos na metafisica do Aion (eternidade), embora este subentendido
como fundamento de sua autoridade. Uma ideia de tempo util em que ela garantird que
o Chronos nao sera caotico e que tera um tempo de renovagdo em uma regularidade
absoluta que ai poderia demonstrar uma nocdo de Aion que podemos ver em outras
fontes, como o Hino de Cirene (1.4) onde [sis declara: “Eu, Isis, a unica rainha de Aion”
ou quando Plutarco comenta uma estela em que atribui a Isis com o dizeres “Eu sou
tudo que foi, que ¢ e que sera”. Na narrativa de D. [.11.1, os egipcios olharam para o
céu e ao refletir sobre a natureza do universo, conceberam os astros mais visiveis — o
Sol e a Lua, como deuses, respectivamente, Osiris e [sis, e estes seriam respectivamente,
eterno (&idlog) e primeiro (mpdtoc). O tempo passou a ser observavel através das
alternancias entre dia e noite, nas fases da lua, nas mudancas das estagdes; ou até
mesmo nos acontecimentos do cotidiano com o ciclo menstrual, nas 10 luas cheias para
o nascimento de um bebg, as geragdes que se sucedem.

Outro ponto conhecido na Antiguidade no que diz respeito a sua manifestacao
celestial ¢ sua aparicdo como Sotis (2wrtic) grega e Sopdet egipcia (Spdt), a estrela
chamada de Cao (Kvowv) da de Sirios (Xeipiog) que no Egito significava o comego da
inundacao do Nilo no més de julho, que tinha seu surgimento heliaco poucos momentos
antes do amanhecer. Sopdet também estava associada & constelagdo de Orion, e a unido
com essa constelacdo gerou seu filho Sopedu, também chamado de "Estrela da Manha".
Esta deusa-estrela desempenhava o papel de guiar os falecidos nos Campos de Juncos,
na cultura funeraria egipcia. A interligacdo entre essas divindades possivelmente
originou-se do éxito da narrativa osiriana, na qual Osiris € identificado com a
constelagio de Orion, levando, por conseguinte, Isis a se associar a Sopdet.

Sirios € a estrela mais brilhante da constelacdo do Cao Maior, uma constelagao
austral de tamanho médio com 95 estrelas visiveis a olho nu. Sirios ¢ também 20 vezes

mais brilhante que o Sol, se ambos estivessem em uma mesma distancia da Terra

139 “En adsum tuis commota, Luci, precibus, rerum naturae parens, elementorum ommnium
domina, saeculorum progenis initialis, summa numinum, regina manium, prima caelitum,
deorum dearumque facies uniformis” (Apuleio. Metamorfoses, X1.5).
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(Dimitrijevic, et all, 2011, p.180). Muitas vezes, a constelagdo do Cao Maior ¢ colocada
na esfera celeste de Orion, uma constelagdo proxima, onde Cio Maior aparecia como o
cdo fiel de Orion, o Cagador. E o que significava essa estrela no pensamento greco-
romano? A posicao das constelagdes ajudava nas rotas das navegacdes; o surgimento e
desaparecimento eram marcos para os calendarios agricolas. A apari¢ao de Sirios para
os gregos marcava os dias mais quentes do verdo e quando a colheita terminava. E
justamente devido ao seu brilho que foi nomeada de Sirios, que significa “faisca” ou
“estrela escaldante”. Quando Orion e Sirios chegam no meio do céu (setembro), inicia-
se o momento de colheita das uvas (Hesiodo. Trabalho e os Dias, 609-611). A conexao
do calor com Sirios era uma visdo comum na literatura antiga. Apolonio de Rodes diz
que “[...] quando Sirios, vindo do céu, queimou as ilhas Minoicas € por muito tempo
ndo houve trégua para os habitantes” (Apolonio de Rodes. Argonauticas, 11.51) e no
livro III (956-958) “Mas logo ele apareceu aos seus olhos ansiosos, caminhando
altivamente, como Sirios, vindo das profundezas do oceano, que surge belo e claro a
vista, mas traz males indiziveis aos rebanhos”. Plutarco foi um dos que comentou sobre

a ideia de Isis ser a estrela Sotis:

E ndo somente isso, mas também sobre os demais deuses, quantos nao
sejam ingénitos nem incorruptiveis, os sacerdotes dizem que seus
corpos jazem fatigados junto a eles e que por eles sdo honrados,
enquanto suas almas brilham como astros no céu e que a alma de Isis é
chamada de Cio pelos helenos, Sotis pelos egipcios, ¢ Orion, a de
Hoérus, e Ursa, a de Tifon (Plutarco. Sobre Isis e Osiris, 21.359C)'%.

Entdo, como um simbolo tdo negativo pode se transformar em uma das
representagdes de Isis entre os gregos e romanos? No que diz respeito as Aretalogias,
podemos afirmar que a assimilacdo dela com Sétis estd presente em quase todos os
nossos hinos. Em A.23 a deusa estd brilhando como companheira de curso nos circulos
portadores de estrelas junto a Sirios (dotpo@dpoig Aaunw ov[v]o[nd]d[popog &v Kuvi
KOKAo1G]), de modo que até aqui ela acompanha a estrela. J& nos outros hinos (T2.3-4;
K.13; C.12; 1.10), Isis é aquela que comanda a estrela do Cio (CEyé sipn 1 év 1 t0d
Kovog dotpo émtéAlovca). Talvez possamos ilustrar essa passagem com a seguinte

Figura 43 de [sis montada em um céo, que pode representar Sirius:

Figura 43 - Prato com Isis-Sétis.

16000 novov 8¢ tovTmV ol iepeic Aéyovsty, GAAN kol TdV GAAwV Oedv, doot un dyévvntot unsd’

doeboptot, Ta uEv copota Tap  ovToig kelohat kapdvia Kol Ogpoanevesdat, Tac dEYLYOC £V 0Dpa
v@ Adume dotpa, kal kareicOat kovo uev v Iodog 0o EAMvev, v1° Alyortiov 08 ZH0w
Qpiova o6& v "Qpov, v 8¢ Tvedvog dpktov.” (Plutarco. Sobre Isis e Osiris, 21.359C).
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Prato de Esteatito representando {sis-Sétis montada em um cachorro, I a.C. — 11 d.C.
Proveniéncia: Curio, Chipre. Custddia: Metropolitam Museum, Nova lorque ( Inv.
74.51.5027). Imagem disponivel em: <
https://www.metmuseum.org/art/collection/search/243907 > Acessado dia 11 de outubro de
2023.

A afirmagio sobre o poder de Isis na estrela ndo deve ser lida isoladamente. Se
assim feito por um leitor descuidado, pensara-se que a deusa teria um poder negativo
que traria calor e destrui¢do. Ao contrario. Quando dialogamos com esse trecho com os
outros poderes mencionadas da deusa sobre os corpos celestiais, vemos que, ao seu bel
prazer, a constru¢do da representacdo da deusa permitia que ela dominasse ndo s6 o
caminho das estrelas, como também os outros elementos, como agua e vento, a que
regava o seco com correntes de verdo; a deusa atuava como um equilibrio dialético da
natureza. Assim, nas Aretalogias, a identificacdo de fsis com a estrela Sotis deve ser
interpretada menos como uma fusdo identitdria € mais como um ato de regéncia

absoluta sobre os fendOmenos celestes.
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Vamos ao uso do termo “tirano”'®! (topavvoc), que provém da Asia Menor e
significaria “senhor” e foi introduzido na Grécia no periodo arcaico para se referir ao
rei Lidio Giges. Na poesia arcaica grega, o termo era usado como sindénimo de
monarquia como um modo de ataque da aristocracia grega. Nesse periodo, a tirania
ainda ndo era vista tdo negativamente, ja que naquele momento ela ainda levava os
valores daquela cultura politica vigente e isso mudaria, quando o ambiente politico
mudasse. Isso aconteceria no V a.C. quando os tiranos passariam a ser vistos cada vez
mais como agentes ou fantoches de um regime arbitrario e mondrquico, em especial o
de Dario, enquanto uma mudanga na consciéncia civica dos cidaddos das poleis se
desenrolava (Anderson, 2005, p.211). Assim, a ideia de um poder pessoal nao coincidira
com a nova ideologia e consistiria em uma autocracia ilegitima.

Consolidou-se, a partir de entdo, o topos aristotélico que definia a tirania como a
perversao maxima da monarquia, caracterizada pelo desvio do bem comum em prol do
beneficio privado do governante (Aristoteles, Politica, 1279b). De modo geral, a Grécia
Classica passou a considerar o tirano como aquele que governa ilegitimamente,
ultrapassando ou ignorando os arranjos politicos e, efetivamente, instalando regimes
mondrquicos no lugar (Anderson, 2005, p. 175). A historiografia tem revisado a visdo
antiga e rigida de uma caracterizagdo Unica da tirania como forma de governo
autocratica. Hoje se percebe que a tirania na Antiguidade apresentava multiplas formas
de concentragdo de poder e caracteristicas, especialmente durante o Periodo Helenistico.

Claude Mossé (1969, p. 152) mostra que o titulo de tirano, nesse periodo, se
complexifica, principalmente com o surgimento de uma corrente favoravel ao governo
monarquico. A ideia do “bom tirano”, paralelamente ao tirano ‘tradicional’, chega a
propria Grécia nas figuras de Aristdmaco de Argos ou de Aristomeo de Megaldpole,
sendo um titulo dificil de conquistar, exigindo poder politico e militar capaz de se
impor. Adrian Dumitrou (2021, p. 193) propde que parece ter existido cinco categorias
de tiranos no Periodo Helenistico no Leste do Mediterraneo: (1) cidaddos que
derrubaram o regime existente, aristocratico ou democratico; (2) governadores
“legitimos” enviados pelo Reino/Império dominante que se tornam governantes da
cidade; (3) governantes de cidades nomeados por poténcias estrangeiras, rejeitados pela

cidade; (4) governantes representando dinastias “legitimas” que podem ter mantido uma

161 Recordemos que as Aretalogias analisadas nesse trabalho foram escritas em grego e tinham
como publico-alvo os proprios gregos, que estavam familiarizados com os esteredtipos € com a
historia dos tiranos.
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aparéncia “democratica” na constituicao de seu pais; (5) governadores de cidades que se
tornaram independentes a medida que o dominio seléucida se contraia e que
provavelmente assumiram algum tipo de titulo dinastico no momento em que os lagos
foram rompidos.

A. Andrews (2023, p. 20) resume o assunto ao comentar que “o sentimento
atado a palavra rei variava com a histdria e tradi¢ao politica das pessoas que a usavam.
Em circunstancias que requerem um governante forte, a monarquia pode ser vista nem
como boa nem como ruim, mas meramente necessaria”. Nesse sentido, estabelecer o
paralelo entre tirania e monarquia no Periodo Helenistico mostra que a fronteira entre
basileus e tyrannos tornou-se profundamente porosa. Se no pensamento aristotélico a
distin¢do estava na oposi¢do moral entre o governo legitimo voltado para o bem comum
e o arbitrio individual, a dindmica politica muda apds Alexandre. Os monarcas
helenisticos, para sustentar seus vastos impérios diante das guerras endémicas,
frequentemente recorriam a mecanismos de centralizacdo e violéncia militar da antiga
tirania. Inversamente, autocratas locais buscavam a legitimagdo de seus titulos
dinésticos adotando a linguagem visual e os epitetos da realeza benfeitora (euergesia).
A realeza helenistica, portanto, operava em uma constante tensdo performativa:
necessitava da forca absoluta e incontestavel associada ao tirano para pacificar o
territorio, mas dependia da legitimagao e da justica régia (Austin, 1986, p. 458—459). Ja
em Roma, o recurso a retdrica da tirania foi usado para definir aquele governante que
deveria ser eliminado pelo bem de Roma, como nos exemplos de Sula, Verres, Catilina,
Clodio e Marco Antonio.

A partir dessa descrigdo, nos parece estanho que a deusa tenha se proclamado
como tirana de toda a terra e que algumas vezes isso tenha sido a primeira fala de sua
autopredicacio (Eloig £y®d i m 1 tOpavvog maong ydpog em T1.2, K.4-5, C.5, 1.4),
como algo positivo em um hino que seria feito para se exaltar a figura da deidade. A
questdio ainda se complica mais quando Isis também menciona que ela é aquela que
libertou a terra da tirania, como temos nas versdes de T2.14, K.26-27, 1.26 (Eu dissolvi
o poder das tiranias - 'Ey® tvopbvvov dpydg katélvoa). Versnel (1993, p.34) analisa
essa inconsisténcia como o uso de um mesmo termo, mas com sentidos diferentes. Nos
versos T1.2, K.4-5, C.5 e 1.4 terilamos uma tirania positiva, com uma ideia de amplitude
de poder e majestade, e nos versos A.97, T2.14, K.26-27 e 1.26, uma tirania de mal

governo e usurpagdo. Para esse autor, o uso ambivalente do termo demonstra uma
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caracteristica politico-ideoldgica do periodo helenistico sobre as noc¢des de liberdade e
sujeicao.

162 aquela que

De um lado, temos sua representacdo como tiranicida
dissolve/destroi (katoddw) o apyn, o poder, o governo, a autoridade da tirania. Assim, a
tirania € opositora a liberdade, que observamos bem com o uso de correntes ou grilhdes.
O que nos leva ao questionamento: com que tipo de liberdade estamos lidando nas
Aretalogias? Falamos de grilhdes literais ou metaforicos? Ou ambos? Acreditamos que
o sentido do termo deve ser entendido justamente como diverso, afinal estamos falando
de um texto religioso, no qual uma deusa ¢ apresentada como responsavel por enumerar
seus feitos e poderes, de um modo que impressione e provoque emogdes no leitor e\ou
ouvinte. Assim, se o fiel que até entdo desconhece a onipoténcia de Isis, ao entrar em
contato com as Aretalogias, pode interpreta-la e aplicar sua benevoléncia naquilo que
necessita de uma forma pratica, sendo que, quando concedida, essa ‘libertagao’ pode
ocasionar um sentimento de gratidao.

Mas, ndo nos enganemos! Isis, ao libertar o povo das garras da tirania, logo se
torna ela a tirana de toda a terra e tudo deve obedecer a ela. Contudo, a forma de
governo que Isis afirma instaurar seria diferente daquele antigo de barbérie, violéncia,
injustica, guerra e doenga. No caso da Aretalogia de Isis, a deusa aparece como aquela
que expulsou os maus governantes/tiranos e foi aclamada como a nova governante, boa
e superior, como vemos nas caracteristicas descritas nos hinos. Além disso, em D., tanto
fsis quanto Osiris, aparecem como modelos de governantes, que governaram com
Bactievg. Osiris ¢ mostrado por D. como um espirito benevolente (gdepyeTikdg —
1.17.1), teria levado ao mundo seus conhecimentos desenvolvidos juntamente com {sis,
como vemos adiante, deixando sua esposa governando o Egito no seu lugar. Com o
assassinato de Osiris, [sis se vinga contra Seth, cria seu filho Horus, se tornando a
rainha do Egito (Bacwieia — 1.21.3-4) que reinaria com todo respeito a lei e superando
todos os soberanos em beneficios para os suditos (1.22.2).

[sis se declarando tirana de toda a terra aparece pela primeira vez na Aretalogia
de T1, estando ausente em M. e D. e ressignificada em A. Mesmo que a Aretalogia de
T1 seja datada do final do I a.C. é importante comentarmos sobre o “medo dos tiranos”

que parece ter estado presente nas cidades da Asia Menor durante o Periodo Helenistico

162 No Periodo Helenistico, aqueles responséaveis de livrar as cidades da tirania também
ganharam fama, como por exemplo Alexandre, o Grande. Alguns deuses e semi-deuses também
apareciam com essa fama, como Zeus, Hércules e Isis.
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comentada por Adrian Dumitru (2021, p.166-170), citando como exemplo uma
inscri¢do que remete a memoria sobre o dominio de Filipe V sob a cidade de Calimina
que foi caracterizada como um dominio tirAnico temido e deveria ser derrubado. Tal
medo permaneceria na memoria da populacao da regido durante todo o século II a.C.

Tal auséncia em D. pode ser explicada pela descrigio do governo de Isis ja
comentada anteriormente e também sustentada pelo trecho em que dizia que os reis
egipcios ndao viviam como os homens de “autoridade monarquica” (povapylKoig
€€ovoiag —D. 1.70), sendo que o termo £€ovaia podendo ter o sentido de ‘poder’ como
também de ‘abuso de autoridade’. Além disso, esses reis, de acordo com D. nio
poderiam fazer o que quisessem, mas na verdade eram regulados pela lei. Vejamos
entdo que a visdo de D. sobre Isis como governante nio era a de um tipo de governo
autocratico e que a autoridade mondrquica egipcia ¢ proporcional ao cumprimento da
lei.

Para explicar a auséncia em M., defendemos a hipotese de que na época da
producdo da epigrafia na cidade da Tracia, o modelo de divindade régia ainda estava
muito atrelada a de ‘deus benfeitor’, ou deuses benfeitores, se pensarmos que nesse
local houve uma énfase no casal Isis e Serapis, e o hino mostra um estigio do
desenvolvimento do culto no qual se buscou a fundamentagao da autoridade do culto no
estrangeiro através de uma legitimidade pela harmonia social e ndo pela ruptura
soberana com o destino.

Ja em A., em pleno século conturbado para o Mediterraneo — em especial as
Ciclades - que foi o I a.C., o vocabulario politico ¢ usado defensivamente. Como bem
vemos nesse trecho de Susan Alcook (1996, p.13)

A guerra do século I a.C. sem duvida trouxe grande sofrimento a
populagdo grega em geral. Com o inicio da guerra contra Mitridates
em 88 a.C., a peninsula grega tornou-se novamente um importante
campo de batalha para poderosas forcas opostas. Diferentes cidades
tomaram lados diferentes, com Atenas e grande parte da Bedcia
apoiando Mitridates, ao custo final de um amargo cerco a Atenas e da
destrui¢do de varias cidades bedcias. Enquanto estava na Grécia, Sula
exigiu homens e apoio para suas tropas € ndo se importou com outras
depredacdes em territorio grego. A atividade pirata no
Mediterraneo, mais notoriamente o saque de Delos em 69 a.C.,
atingiu a Grécia continental, bem como as ilhas do Egeu,
resultando em problemas para diversas comunidades gregas. Por
sua vez, as Guerras Civis, conflitos nos quais os gregos tinham
poucas vantagens a ganhar e muito a perder, assolaram a
peninsula balcanica. Tanto Pompeu quanto César, e mais tarde
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Otavio e Antonio, requisitaram suprimentos e ajuda das cidades
gregas.
Isis, nesse cenario, passa a possuir a forga absoluta para esmagar tiranos

terrestres, mas ainda tendo sua representa¢do construida evitando se proclamar tirana,
talvez para ndo ferir ou confundir uma sensibilidade politica de uma audiéncia que
passava por invasoes, saques ¢ dominios estrangeiros.

Mas aqui estamos falando de uma divindade tomando para si o titulo de tirana.
Aqui ndo ¢ mais o ‘tirano’ como o ‘outro’ se pensarmos na perspectiva de Hartog em O
Espelho de Herodoto. Aqui é o ‘outro’ assumindo que a tiranicida se tornou a tirana!
Assim, no final do I a.C. o Mediterraneo ja estava dominado pelo Império Romano,
onde o poder ‘tirdnico’ de Isis traria ordem e justica, além de uma dominag¢io de uma
Tiqué imprevisivel. Alguns deuses exerciam um dominio de carater tiranico e arbitrario,
entre eles Zeus'®, Eros!®*, entre outros, principalmente na literatura e especialmente a
partir do III a.C. Como podemos pensar que Isis venceria outras divindades
consideradas tiranas e tomaria a posi¢ao de tirana de toda a Terra? Que tirana ¢ a mais
implacéavel que a morte, ja que no mundo grego a morte estava intrinsecamente ligada a
ideia de destino? O termo destino, na Antiguidade greco-romana, de modo geral, parece
ter significado uma forca ou um fendmeno impessoal que influenciava a vida das
pessoas, de um modo que ia além do poder dos deuses. Era um tipo de senso comum
que o destino tracado por elas era inevitavel, até mesmo para Apolo, que as vezes até
tentava, como em Eumenides de Esquilo ou em Alceste de Euripides. Herédoto
(Historias, 1.90-91) nos conta que Creso enviou lidios a Delfos para perguntar se o deus
ndo se envergonhava de té-los enviado a guerra contra Ciro com a promessa de vitoria,
0 que ndo aconteceu. Entdo a Pitia lhes respondeu: “Até para um deus resulta
impossivel evitar a determinacdo do destino”. Essa for¢a nos textos homéricos era
conhecida como poipa e powpog, que significa genericamente ‘o compartilhamento
pessoal de algo’, que se tornou um conceito de uma personificagio do destino nas
figuras das Moipan, as Moiras responsaveis por tecer e cortar o fio da vida dos
humanos:

Cloto (Fiadeira) e Laquesis (Porgdo) e Atropos (Inflexivel), que dio
aos mortais, quando nascem, tanto o bem quanto o mal para possuir, €
(b) que se apegam as transgressdes tanto dos homens quanto dos
deuses; e as deusas nunca cessam sua terrivel ira até que deem

163 Esquilo. Prometeu Acorrentado, v. 10; 305.
164 Euripides. Hipdlito, v. 538.
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puni¢do maligna a quem cometer um crime (Hesiodo. Teogonia, 218-
222)163,

[sis reclama para si o poder sobre o fuso das moiras ao dizer que elas o
cederam (Umeikw) em A.170-172, onde parece ter adquirido o poder sem nenhuma
resisténcia por parte das Moiras. E, deste modo, se via o destino da humanidade, um fio
de tear que se desenrolava e se tecia o emaranhado da trama da vida humana até ser
cortado na morte. Assim, com tudo ordenado, os humanos fariam tudo o que lhes seria
predestinado.

No periodo helenistico, a questdo do destino passou a se envolver cada vez
mais com a ideia de liberdade, principalmente entre os epicuristas e os estoicos. Para os
estoicos, o destino era um aspecto divino ¢ imanente que ordenava o mundo a partir de
dois “principios” (ativo e passivo). Um dos nomes que o principio ativo adquiriu no
ambiente religioso foi o de destino e de providéncia. O primeiro relacionava-se com um
aspecto causal, enquanto o segundo, com um plano divino em que tudo o que existia e
acontecia tinha seu lugar e seu significado (Brouwer, Vimaercati, 2020, p.6).

Outro termo ligado ao destino que estd presente no hino de A. e K . é dvdaykn
(Necessidade) e fsis também o domina quando declara em A.144-145 que “Eu desato os
grilhdes da Necessidade, mesmo contra a sua vontade” (decudv & dékovoav
<av>daykav avAvm) ou de forma mais sintética em K. 45, “Eu solto os que estdo em
grilhdes” CEy® toug &v deopoic Avmt.).

Como no verso A. 142-144, em que a deusa afirma que comanda a todos que
passam a obedecé-la com apenas um aceno de cabega, ou seja, eles a obedecem de
acordo com a sua vontade, inclusive aqueles com autoridade, ela toma para si o poder
de Tiqué (reconhecida como a latina Fortuna), da palavra grega toyn, que significa
fortuna, sorte, destino. A divindade seria, entdo, a personificagdo desses atributos
desejados por todos. Costumava aparecer segurando o timdo de um barco e/ou um
globo. Por ter poderes sobre o futuro do mundo, era muitas vezes chamada como uma
das Moirai. Sua origem também podia variar. Em Hesiodo (7eogonia, 360), ela aparece
como filha de Oceanos e Tétis; em Pindaro, ela € descrita como filha de Zeus (Pindaro.

Ode Olimpiana, 12).

165« Aw0d e Adyeoiv te xai Atpomov, oite Bpotoict/yevouévorst sidodoty Exev dyaddv te Ko
KOV 1€,/0it” avdpdv 1€ Oedv te Tapaifociag Epémovoty: /006¢ Tote Ayovat Bgal devoio yOA010,
/ ptv y" 4md 1@ ddwot kaxmny dmv, 6¢ Tig apdptn. © (Hesiodo. Teogonia, 218-222).
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A deusa quando exaltada como salvadora ¢ relacionada principalmente a um
sentido de resgatadora da cidade (Pindaro. Ode Olimpiana, 12). Além disso, vemos a
presenca de varias de suas fungdes, ja que é ela quem pilota as naus no mar'® (Esquilo.
Agamemnon, 661), ou guia as guerras e as assembleias, elementos que podem
representar tanto a vida politica de uma cidade quanto a de um individuo. J& no periodo
helenistico, a sociedade parece ter desenvolvido uma grande ansiedade ao pensar sobre
o destino com o aspecto de incerteza e imprevisibilidade, como o destino, a fortuna e a
sorte dos cidadaos e da cidade em si.

[...] o reconhecimento de Tiqué como uma forga, o acaso pelo qual as
coisas aconteciam, além do controle e frequentemente em contradi¢ao
com os planos dos homens, era diferente do reconhecimento de Tiqué
como uma deusa, que podia ser propiciada por meio de oferendas na
esperanca de garantir boa sorte (Matheson, 1994, p.19)

Ja o termo sipoacépvn (heimarmene) ¢é relacionado a Moira e ao sentido que
provém de “compartilhar uma parte”. E o participio de psipopar, usado como um
adjetivo nas tragédias gregas e, a partir do periodo Helenistico, usado como substantivo
e uma expressao para destino. Especialmente influenciada pelo pensamento estoico de
destino, o termo sipocépvn passa a designar o pensamento em que tudo no cosmos
(inclusive na vida de cada individuo) estd pré-arranjado e predeterminado de acordo
com uma ordem perfeitamente racional. Como comenta Albrecht Dihle (1982, p.103), a
liberdade humana na visao dos estoicos tinha dois aspectos: 1) a humanidade recebeu a
mesma razao que governa o universo, que o permite distinguir entre o imutavel
eipacépvn e a benevolente Providéncia; e 2) de modo que o homem sébio aceitaria
livremente, conscientemente e de boa-vontade o que for de seu gipocépvn, por acreditar
que seja algo perfeitamente racional. Tudo acontecia de acordo com a vontade racional
de Zeus e estaria ligado entre si pela Necessidade.

Nas Aretalogias, Isis nio combina com Tiqué ou Fortuna como acontece em
algumas imagens pelo Mediterraneo, onde aparecia com os seguintes atributos: a
cornucdpia em uma mao, segurando um timao com a outra ou um globo, que significa o
controle que direciona o mundo e o destino da humanidade. Os simbolos egipcios que
permitem identificar a combinagdo geralmente aparecem com uso do fagileiov, ou, com

menos frequéncia, um sistro ou uma situla (Figura 44).

Figura 44 - Estatueta de Isis-Fortuna

166 Afinal, era filha de Oceano.
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Estatueta de bronze representando [sis-Fotuna, II d.C. Proveniéncia: Império Romano (?).
Custodia: The J. Paul Getty Museum, Malibu (71.AB.180). Disponivel em: Statuette of Isis-
Fortuna (Getty Museum) Acessado em: 22/05/2026.

Ela vence (vikdw) o eipacépvn e o destino a escuta (akovw) (K.49-50).
Primeiramente notemos que a palavra utilizada para se referir a ‘destino’ no hino ¢ o
participio de peipopar (sipacépvn), ou seja, estamos lidando com a ideia que prevalece
a partir do periodo helenistico de um destino predeterminado e pré-arranjado,
controlado por uma divindade e imutével até o momento em que Isis o vence, como em
uma disputa ou luta, mostrando um poder que se sobrepde aquele que era visto como
dominador. Assim, [sis afirma sua posi¢do acima da do destino, ndo o substituindo
plenamente, mas o colocando como subalterno e impondo sua vontade sobre ele quando

bem entender ou, se levarmos em consideracdo outra caracteristica da divindade
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presente nas Aretalogias, quando lhe parecer bem, isso também se cumpre (Gv €uoi
d0&n, tovto kai terelrafi]. K. 44). O destino seria, entdo, obrigado a escutar (dkov®) e
obedecer as vontades de Isis quanto a seus designios para a humanidade e 0 cosmos.

Apenas sera cumprido (tehém) o que lhe parece ser positivo, de bom
julgamento (36&0 - K.44). A ideia transmitida é que serd a vontade de Isis que
prevalecera, uma vez que ¢ ela quem decide que algo € correto ou desejado, a execugdo
dessa vontade ¢ inevitavel. Essa ¢ a tradu¢do mais tradicional. Contudo, pretendemos
destacar a polissemia do verbo teAelton (com raiz tel-) que, estando na forma média
passiva, pode ser traduzido tanto como “é cumprido”, “¢é terminado”, “¢ pago” quanto
como “¢ iniciado”, no sentido de iniciado em ritos (religiosos ou ndo). Podemos
perceber vérios aspectos de Isis que fundamentam tudo o que dissemos e iremos dizer
sobre Isis. Quando traduzimos como ‘¢ cumprido”, destacam-se dois pontos do poder da
deusa: aquele em que sua vontade ¢ uma ordem que deve ser executada e aquele ligado
auma lei, como a execucdo de um decreto, o que se relaciona claramente com a fungao
de “doadora de leis” ou até mesmo aquela que criou os contratos de casamento, que
destacamos no proximo item.

Um aspecto ainda pouco explorado pela historiografia reside na traducao do
termo teleitor. Propomos uma leitura que ndo apenas contemplemos o sentido de
‘cumprimento’ ou ‘finalizacdo’, mas que se explore também os aspectos semanticos da
iniciacdo. O campo lexical de teAeltor - que inclui tedéw (cumprir), TéAOG
(final/finalidade) e teAevtn (morte/desfecho) - aponta para a conquista de um novo
estado do ser. A nossa sugestdo nao descarta de modo algum a traducdo de “¢
cumprido” que ¢ alcancado com a ordem cosmica de Isis, ja que essa opgdo também
coincide com as caracteristicas de Isis nas Aretalogias. Nosso intuito ¢ destacar a
polissemia desse termo e lembrarmos desse sentido alternativo, que também pode ser
aplicado as benesses de [sis relatadas nos hinos. Afinal a deusa também ¢ aquela que
“demonstrou as iniciacdes de mistérios aos homens” (Ey® ponoeig] [avOpom]oig
gnédeto — T2. 12-13, K. 24 e 1. 24). O que de algum modo pode se tornar um
mecanismo de autoridade da deusa que ¢ interiorizado pelo iniciado.

A partir dessa explicacdo, sugerimos que o trecho K.44 pode ser traduzido em
um sentido mais esotérico, como “O que eu decidir, isso sera sacralizado” ou “O que eu
decidir, isso sera tornado rito” ou até mesmo “O que eu decidir, isso serd iniciado”. [sis
ndo estd apenas dando uma ordem, mas exercendo um poder de manifestacdo divina: o

que ela pensa torna-se um ato sagrado completo. Isso também pode ser notado no verso
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de A. 141-142: “Tudo o que a minha mente perspicaz percebe eu guio tudo ao
cumprimento da perfeicdo/fim” (6cca &’ EUO¢ yvodpmv voog €io10 [&, mavt] o TeAeVTa[G]
&g mépag i0Ovew'). Também em K. 44, vemos a estrutura compartilhada de intenc¢do
divina - processo de realizagdo - consumagdo. Tudo isso passado pelo filtro de uma
mente criteriosa (Yvou®v vooq).

A questdo que costuma ser levantada ¢é: que fim seria esperado? Conquistar
exatamente o que? Um leque de possibilidades se abre. Nos cultos de mistério e até em
muitos ensinamentos filosoficos, esse algo conquistado pode ser um estado moral. Para
J. E. Harrison (1914, p.36), a conquista seria 0 momento correto para o rito de passagem
para a maturidade. Contudo, o que mais se especula ¢ se a deusa prometia poderes sobre
a morte ou algo apos a morte como uma forma de burlar o destino ou um poder de
mudar o destino. Lembremos que a Isis faradnica desafia seu destino ressuscitando
temporariamente seu esposo e engravidando dele, como vimos no Textos dos
Sarcéfagos 148. Também nos Textos das Pirdmides 219, Isis estd no ritual de
ressurrei¢do de Osiris: “Isis, este Osiris aqui é seu irmdo, a quem vocé fez reviver e
viver: ele vivera e este Unis vivera, ele ndo morrera e este Unis ndo morrera, cle nao
perecera e este Unis ndo perecerd; ele ndo sera [...]”. E até que ponto podemos notar
esse poder nas Aretalogias?

Nas Aretalogias, concordamos com Malaise (2001, p.09), que explica que essa
representagio de fsis seria ainda mais poderosa que as outras (Isis-Tiqué, Agathe
Tiqué'®” e Isis-Fortuna), ja que possui a clarividéncia do futuro e seria capaz de se opor
ao destino, pois as divindades egipcias que criaram o mundo seriam superiores a ele.
Gradjean (1975, p.70) sugere que quando, no texto M (20), o autor nos fala que Isis e
Seréapis sdo conhecidos por muitos nomes, pois a vida (fz0oc) conhece apenas eles como
deuses, ele se refere ao fato de que esses deuses estdo presentes em todos 0os momentos
da vida, do nascimento até morte. Se destacarmos [sis nessa afirmacdo de M., ndo nos
surpreenderia essa gama de fungdes na vida humana, como vimos anteriormente neste
capitulo. Serépis, no que diz respeito a vida cotidiana do ser humano, em sua difusdo
pelo Mediterraneo, era principalmente um deus curativo. Satde e vida possuem uma
relacdo, mas no caso da representacdo de Serdpis seria um exagero dizermos que ela

tinha fun¢do na vida humana desde o nascimento até a morte, como na representacao de

167 Quando a divindade ¢ caracterizada como algo positivo, como prosperidade, a deusa Tiqué
aparece tanto com o nome Evtoyia ou Ayadn Toyn, ambas significando “Boa Sorte”, que seria
também combinada com fsis e acompanhada de Serapis, como Ayafdc Aaiuov (o Bom Deus),
ambos representados como cobras.
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[sis. Existem evidéncias de que esse deus também tinha atividades no mundo dos
mortos, mas isso ¢ mais encontrado em terras egipcias. E assim como [sis, ele foi
chamado de salvador (sofer) em outras epigrafias.

Ja a benevoléncia da deusa vinha frequentemente seguida de uma salvagao
(cotpia), termo que aparece frequentemente nos textos isiacos € que por muito tempo
foi ligado aos deuses de cultos de mistérios e as iniciagdes, nas quais os iniciados
receberiam a salvacdo no sentido espiritual e escatologico. No caso de Isis, essa
salvagdo escatologica pode ser encontrada em algumas fontes, como o Hino de Isidoro e
o Livro XI das Metarmofoses de Apuleio de Madaura. Atualmente ja temos em mente
que ndo podemos afirmar que os cultos de mistérios prometiam a ressurreicdo ou a
promessa de uma vida eterna junto aos deuses, como pensava Franz Cumont. Era a
partir dessa ideia que o termo ‘salvacdo’ era lido, ou seja, que a cotpw ou salus
oferecida pelas divindades mistéricas era a salva¢ao apds a morte, um viés tipicamente
cristdo. Por mais que Cumont (1987, p.89) afirme que foram as doutrinas escatologicas
dos cultos de Isis e Osiris que chamaram a atencdo das pessoas, Walter Burkert (1991,
p-86) e Enio Sanzi (2006, p.99), por outro lado, comentam que até existia uma dimensao
de morte (simbdlica) nas iniciagdes de mistério, mas a ideia de um renascimento, ou
ressurrei¢do, ndo ¢ explicito. E por fim, Ramsay MacMullen (1987, p.94-95) enfatiza
que mesmo com essa promessa de “salvacdo”, ndo € possivel assegurar que isso era
realmente prometido nos cultos de mistério, justamente por serem ministrados em
segredo. Portanto, ndo possuimos informagdes concretas sobre o assunto. Além disso,
os termos cmplog (salvando), cotp (salvador) e calewv (salvar) eram utilizados em
diversas situacdes, sendo que o que era para ser salvo poderiam ser individuos,
comunidades ou objetos, e o salvador poderia ser tanto humano quanto divino. A
salvacdo poderia significar por boa saude, livramento da morte, prosperidade material, a
realizagdo de uma boa viagem, um parto tranquilo, uma vitoria militar, a libertacdo de
uma dominagdo externa, a cura de uma praga ou a salvacdo de um desastre natural. O
termo aparece apenas uma vez nas Aretalogias, em M.10-11, quando o autor relembra
que se a deusa respondeu ao seu chamado por salvagio (cmtnpiag), o responderia nesse
caso por honra-la. Desta maneira, cotnpia ¢ utilizado com o significado de cura, ja que
remete a cura ocular realizada pela deusa na 1. 6-9. Entdo, apesar da discussdo de uma
salvacdo exotérica, nas Aretalogias, o termo parece uma salvacao da pessoa da doenca

ocular.
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De um modo ou de outro, a onipoténcia de Isis se estabeleceu. O que contradiz a
ideia de que a onipoténcia - a capacidade de Deus de fazer todas as coisas — seria
inconsistente em culturas politeistas. Isso parte de uma nog¢ao de que os deuses tinham
cada um a sua fun¢do, com distintas qualidades e timai. Contudo, ao observarmos as
fontes, principalmente as epigraficas (por exemplo, os hinos), notamos que essa ideia
estd ausente, mesmo nos periodos arcaicos e classicos gregos (Versnel, 2017, p. 245).
Em documentos como hinos e oracdes, segundo Versnel (2017, p.254), a onipoténcia
divina ndo entra em conflito com o sistema politeista do mundo grego. Ele sugere
vermos essas fontes como “momentos henoteistas” em que ha um foco temporario em
um deus escolhido por quem fez a oracdo, sem anular a existéncia e o poder de outros.

Frisamos que a nossa divindade reduziu Tiqué a sua vontade, ndo s6 a dominou,
como também a ultrapassou. O cosmos criado por Isis nas Aretalogias mostra uma
deusa demiurga, que transcende e a0 mesmo tempo permanece interessada na criagdo,
zelando tanto pelo coletivo, quanto pelo individual. Dafni Maikidou-Poutrino (2021, p.
215) afirma que a Isis-Tiqué se opde ao destino em razdo de sua origem como divindade
egipcia, uma vez que, nesse contexto religioso, as divindades eram concebidas como
superiores ao destino.

As combinagdes Isis—Tiqué, Agathé-Tiqué e fsis—Fortuna aparecem dezenove
vezes nas inscri¢des. A forma Ei/Totthyn ocorre em seis inscrigdes (RICIS 504/0216;
114/1902; 501/0139; 113/0566; 515/1001; RICIS Suppl. III 101/0258); ayoadn toyn
(RICIS 202/0129); Toyn (RICIS 113/0531); toyn ayedn (RICIS 113/0514; 113/0515; 1.
Meétriques 175; P. Oxy. XI 1380, 51); Toyn wéiowva (PGM LVII, 17-18); Toyn
npwtoyeveio (RICIS 202/0283 e 202/0284); e Toyn mpwroyevis aiévoos (RICIS
203/0901). Em latim, encontram-se as formas Fors Fortuna (RICIS 505/0116), Fortuna
videns (Apuleio, Metamorfoses X1, 15) e Isityche (RICIS 503/0602).

Dentre essas inscri¢des, destaca-se a concentragio da associagio [sis—Tiqué em
Tessalonica, onde se identificam quatro exemplos. As inscricdes mais antigas que unem
fsis a Agathé-Tiqué (RICIS 113/0514 ¢ 113/0515, datadas dos séculos I1-1 a.C.) foram
ambas dedicadas por Perigénes, sacerdote dos deuses. A inscricdo RICIS 113/0532
(séculos I a.C.—I d.C.) foi dedicada por Parménion a Isis-Tiqué em decorréncia de um
sonho. Ja uma placa de marmore (RICIS 113/0566, séculos II-II1 d.C.), encontrada no
Serapeum e representando dois pés esquerdos, um maior e outro menor, foi dedicada
por uma mulher, Kerrénia Philémation, a Isis-Tiqué xaz’ émzayiv, isto é, em

cumprimento a uma imposi¢do ou comando divino. Vemos, entdo, que a ideia de uma
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Isis ligada ao Destino era comum na cidade de Tessalonica, assim como vemos nas
Aretalogias. Além disso, a combinagdo foi usada também pelo poder imperial como
vemos no Arco de Galério na cidade (Figura 45). No painel observa-se a representacao

8 entronados. Os Augusti Diocleciano e

dos membros da Primeira Tetrarquia'
Maximiano ocupam o centro, ladeados pelos Caesares Constancio Cloro e Galério,
acompanhados pelas personificagdes das provincias romanas ajoelhadas. A esquerda
figuram as divindades Serapis, portando o calathos; um dos Didscuros, associado a um
cavalo; e Isis, portando um sistro. A direita aparecem Jupiter, outro Didscuro e a
Fortuna. A composicdo iconografica revela, como observa Perikles Christodoulou
(2015, p. 191), um simbolismo politico programatico, apresentando um retrato triunfal
dos governantes do Império, refor¢ado pela inser¢do de pares divinos que simbolizam a
esséncia ideologica da Tetrarquia. Gilvan Ventura Silva (2015, p.23) ja nos lembrava
que os imperadores do Dominato se associariam divindades, refor¢ando uma relagao

intrinseca com o mundo divino, em especial o do Sol Invictus.

Figura 45 - Arco de Galério na Tessalonica

168 A Tetrarquia foi uma resposta administrativa, militar e ideologica a crise do século I11 d.C. e
consistia na reparticdo da autoridade do Império Romano entre quatro governantes: dois
membros seniores (Augustos) e dois juniores (Césares), os quais assumiam a responsabilidade
pela defesa e governanca de quadrantes especificos do Império, embora mantivessem a fic¢do
juridica de uma unidade imperial indivisivel.
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Lado norte do Arco. No desenho, se destacam os relevos dos deuses que estdo muito

danificados: isis, Serapis, Jupiter e Fortuna. In: Crhistodoulou, 2015, p. 201.

Se o mundo passa a ser ordenado por fsis, ou seja, a partir de uma forca divina,
sendo essa a detentora do poder sobre o destino, vemos que depois da ordem coésmica
ela passa a intervir também na ordem social. Ao transpor as categorias de dependéncia e
autoridade nas Aretalogias, notamos que a ‘tirania’ de Isis é a expressdo méaxima dessa
relacdo. A submissdo do fiel a uma ‘senhora’ pessoal e onipotente representa, portanto,
uma estratégia de seguranca: troca-se a escraviddo a um destino cego e errante pela
protecdo de uma soberana que possui o dominio sobre as proprias leis da existéncia e

que sdo pautadas por ela, como vemos a seguir.

43  OS &PTA DE ISIS: A MATERIALIZACAO DA PRONOIA NA ESFERA
HUMANA

237



Uma vez estabelecida a soberania absoluta de Isis sobre as for¢as impessoais
do destino e sobre a amplitude do cosmos, as Aretalogias passam a descrever a
aplicagdo pratica desse poder na esfera humana por meio de seus trabalhos (£pya).
Como dissemos anteriormente, ndo separamos as invengoes de [sis de seus trabalhos,
pois, nas Aretalogias, esses dois aspectos estdo intrinsecamente conectados. Lembremos
que as Aretalogias sdo hinos que listam as benesses dos deuses aos homens, ou seja, os
deuses sdo retratados como bons, e seus feitos como bén¢dos — inclusive os castigos,
quando estes se fazem necessarios para manter o mundo justo e ordenado. Assim, os
atos divinos sao pautados pela filantropia e expressos sob a forma de dadivas.

Um pensamento comum no periodo helenistico era o de que o progresso das
sociedades ndo constituia um desenvolvimento auténomo da humanidade, mas o
resultado de uma intervencao divina que retirava o homem de um estado de natureza
cadtico e “bestial”. Essa concepg¢do substituiria gradualmente a ideia hesiddica da Era
de Ouro, ou passaria a ser entendida como um passado muito remoto a ser alcangado. J&
0s estoicos, como vimos, assumiam uma posi¢do determinista e excluiam a iniciativa
humana no processo de progresso.

Deméter, por exemplo, ¢ apontada como aquela que deu a técnica da
agricultura a humanidade e designou Triptélemo como responsavel por disseminar esse
conhecimento por toda a humanidade. Hefesto era o portador do fogo, o qual foi
retirado dos homens por Zeus como punic¢do e, posteriormente, roubado e devolvido a
humanidade por Prometeu. Esses dois elementos — a agricultura e o fogo — sdo
tradicionalmente compreendidos como simbolos centrais da “civilizacdo”. Sem eles,
nao haveria o desenvolvimento moral nem o progresso técnico do homem.

No caso de Isis, nas Aretalogias, a deusa assume o papel de doadora cultural a
humanidade. Contudo, concordamos com Giulia S. Gasparro (2007, p. 53) que esse
aspecto ndo a transforma em uma “heroina cultural” elevada ao estatuto divino em razao
de seus feitos. Nas Aretalogias, seu carater divino permanece intacto e, sobretudo,
potencializado, em consonancia com as agdes de natureza cosmica analisadas no item
anterior. Nesse sentido, frisamos que esse papel divino de Isis esta contido nos proprios
textos das Aretalogias, inclusive naquela citada por D. Ainda assim, a imagem que D.
constroi de fsis — e também de Osiris — fora do contexto especifico da Aretalogia
pode, de um modo ou de outro, aproxima-los de herois culturais ou de figuras humanas

elevadas a condicao divina em fungado de seus feitos.
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[sis atua, assim, como uma grande artifice da cultura, transformando a
existéncia por meio da doagdo de leis, técnicas e instituicdes. Se a deusa domina o
cosmos como “tirana”, ela ordena a terra como ‘“benfeitora”, estabelecendo os
fundamentos que possibilitam a passagem do canibalismo a agricultura, do isolamento a
navegagao e do arbitrio a justiga social.

Outro ponto que devemos esclarecer, antes de tratarmos dos atos de Isis, é a
nogdo de “barbaro” presente nos hinos. O termo “barbaro” ¢ a traducdo do grego
pappPapos, que designa aquele que ndo fala grego. Foi durante as Guerras
Greco-Pérsicas que o termo passou a adquirir conotagdes mais pejorativas, sendo
comumente utilizado como o oposto da ideia do grego ideal. Edith Hall (1989, p. 2)
explica que a no¢do de um pan-helenismo e a generalizacdo de reunir todos os ndo
gregos sob a categoria de “barbaros” foram, em grande medida, resultado de uma
ideologia ateniense ligada a formagdo da Liga de Delos apds as guerras, voltada a unido
contra um possivel inimigo externo.

Nesse processo de construcdo identitaria, a distingdo enfatizada — segundo
Hall (1989, p. 2) e Jacqueline Romilly (1993, p. 286) — assume a forma de uma
antinomia politica e moral, na qual os gregos sdo caracterizados como democraticos,
igualitarios e livres, enquanto os barbaros aparecem como tiranicos, hierarquicos e
submissos. Romilly (1993, p.286) ressalta que essa oposi¢ao ndo deve ser entendida
como de cardter racial e\ou étnico, mas essencialmente politico e moral, vinculada a
diferenca de regimes, de modo que o helenismo se define pela liberdade e pela
obediéncia as leis. A partir dessa defini¢do politica e moral — pautada pela liberdade
sob a égide das leis e pela superagio da “bestialidade” —, a dynamis de Isis nas
Aretalogias assume uma fung¢io pedagogica e legisladora, tornando a deusa responsavel
minhapor transmitir & humanidade aquilo que se compreende como as bases de uma
vida ordenada.

Para compreender a magnitude dos trabalhos reivindicados por Isis, é
necessario, antes, observar a natureza de seu processo criativo. Em A. 12—14, a deusa se
apresenta ndo apenas como executora de benesses, mas como verdadeira arquiteta da
ordem social, atuando a partir de sua “profunda mente” (fabciog éx ppevog). Ao afirmar
que “teceu detalhadamente” (dvpavaca dioxpioov) tudo aquilo que compunha o caminho
dos homens, {sis reivindica uma intelectualidade que antecede a ac¢do fisica, abrangendo
tanto as instituicdes que estruturam a vida social humana quanto o futuro de cada
individuo.
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No pensamento grego, duas teorias prevalecem a respeito da origem da
linguagem. Em uma delas, a linguagem teria evoluido gradualmente e de forma natural
(pdoer) por meio do convivio coletivo, como defendia Epicuro. A outra teoria, por sua
vez, sustenta que a linguagem teria sido inventada por um deus ou por um homem — ou
por homens — que atribuiram nomes as coisas.

Os termos gregos utilizados para se referir a “linguagem” eram diversos (10yog,
yidaooa, pwvij, didiextog, ete.). No caso de Isis, o termo que aparece nas Aretalogias é
owalextog, geralmente traduzido como “dialeto” ou variagdo geografica de um
continuum linguistico (Garcia-Ramon, 2004, p. 347). Apesar desse sentido mais
especifico, nos hinos, o termo surge como sindnimo de idioma ou lingua, isto ¢, como
modo de falar ou de se expressar.

Por exemplo, nas linhas de M. 26—27 — assim como, de forma mais sucinta, em
A. 112, K. 31-32 e I. 31 —, a deusa estabelece uma lingua (Jd:alextog) para os helenos e
outra distinta para aqueles chamados de barbaros, utilizando claramente o termo
J1dlextog nao para indicar uma diferenca interna, como entre o jonico e o atico, mas
para marcar uma divisdo cultural entre gregos e ndo gregos. A ideia do idioma como
marcador de identidade grega ja era bem conhecida muito antes do texto de M.;
contudo, o que mais chama a aten¢gdo em M. 2627 € o que se segue a essa separacao.

Na sequéncia, a deusa deixa claro que a distingdo entre as linguas existe para que
haja uma diferenga consciente e bem delimitada, assim como existe diferenca entre o
homem e a mulher. Essa distingdo parece integrar o conjunto da ordem social
apresentada como uma benesse a humanidade. Ao instituir a lingua dos gregos e a dos
barbaros, Isis se revela como uma divindade cujo alcance nio se restringe apenas aos
gregos, mas também aos barbaros, isto €, aos ndo gregos, apontando para um dominio
de carater universal, como ja observamos anteriormente.

E importante comentar, ainda, o significado do verbo dialldoow na linha M.27.
De acordo com o LSJ, o termo pode significar “intercambio”, “troca”, “mudanca de
inimizade para amizade”, “reconciliacdo”, mas também “ser diferente” ou “diferir de”, o
que pode conduzir a interpretacdes divergentes. Caso se adote o sentido de “ser
diferente” ou “diferir de”, o trecho poderia ser compreendido da seguinte forma: “Ela
estabeleceu para uns a lingua barbara e para outros a helénica, para que o povo se
diferencie ndo apenas entre homens e mulheres, mas também entre todos”. Segundo
Grandjean (1975, p. 98), essa leitura entraria em contradicdo com o carater civilizador

que as Aretalogias atribuem a agdo da deusa. O autor, por isso, prefere privilegiar o
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sentido de reconciliacdo ou intercdmbio, como se a institui¢do das linguas estivesse
ligada a um principio de aproximacao.

Para nos, contudo, mesmo essa eventual reconciliacdo s6 se tornaria possivel
porque as identidades teriam sido previamente bem delimitadas. A paz instituida por
fsis ndo se dava pela mistura indiferenciada, mas pela clara definicdo dos lugares
linguisticos e sociais de cada grupo. O que acaba por enfatizar a centralidade das
hierarquias e das segmentagdes sociais, onde cada grupo social reconhecia seu papel e
sua esfera de atuagdo predeterminada pela deusa. No imaginario antigo, a concordia nao
pressupde a dissolu¢do das diferengas, mas sim a sua ordenacdo harmonica sob uma
autoridade superior. Ao fixar as fronteiras de género, etnia e linguagem, Isis atua como
a garantidora de um cosmos institucionalizado e estabilizado.

A instituicdo dos idiomas constitui o primeiro dos trabalhos de Isis em M. 22, A.
10, T1.4-6, K. 5-6, C. 5-6 ¢ 1. 5-6. Com isso, a escrita torna-se possivel, e ¢ a Hermes
que [sis atribui esse ensinamento (D.27; T1.4; K. 5; C. 6; 1. 5). Entre os gregos, Hermes
¢ conhecido como aquele que domina a arte da palavra, capaz de compor e persuadir por
meio do discurso, o que o levou a ser considerado o inventor da linguagem e da
eloquéncia (Platdo. Crdtilo, 407). Com efeito, ao criar a primeira mulher, Zeus ordena a
Hermes que lhe conceda a capacidade de pensar e falar (Hesiodo. Os Trabalhos e os
Dias, 77-80).

Contudo, a sabedoria atribuida a Hermes sob a perspectiva isiaca provém
sobretudo da aproximacao desse deus com o egipcio Thot, divindade associada a lua, a
sabedoria, ao conhecimento, a escrita, aos hierdglifos, a ciéncia, a magia, a arte € ao
julgamento. Thot, na mitologia egipcia relacionada a {sis, aparece com frequéncia como
aquele que presta auxilio a deusa em diversos episodios, como na Contenda de Horus e
Seth, quando restitui a cabeca de [sis arrancada por Horus; ou ainda nos Textos das
Piramides 669 e nos Textos dos Sarcofagos 989, nos quais € responsavel por preparar o
local onde Isis realizaria seu parto. Em Sobre Isis e Osiris (3.352A), Plutarco menciona
que alguns afirmavam ser Isis filha de Hermes, enquanto outros sustentavam que ela
seria filha de Prometeu. Para Diodoro da Sicilia:

Foi Hermes, por exemplo, de acordo com eles, que a lingua comum
da humanidade foi pela primeira vez articulada e que muitos objetos
que ainda ndo tinha nome receberam um, que o alfabeto foi inventado,
que as normas sobre as honrarias ¢ oferendas aos deuses foram
estabelecidas. Ele foi o primeiro a observar a organizagdo das estrelas
e a harmonia musical dos sons e sua natureza, a estabelecer a escola
de luta, e refletir sobre os movimentos ritmicos do corpo humano e
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seu desenvolvimento. Ele também fez a lira e deu a ela trés cordas,
imitando as estagdes do ano (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica,
1.16.1) 1%,

Com Hermes, Isis teria desenvolvido as ypduuora, termo que, no singular
(ypouua) costuma ser traduzido como “letra”, e que, no plural — como aparece nos
textos analisados — pode ser traduzido tanto como “letras” quanto como “documentos”.
Neste trabalho, optamos por traduzir o termo como ‘“documentos”, porque a acao
reivindicada por {sis ultrapassa a mera invencio de um sistema de caracteres alfabéticos
isolados, mas insere-se também na criagdo de categoriais textuais estruturadas e
institucionalizadas que regulam a vida social e religiosa. A deusa afirma ter criado dois
tipos de documentos em M. 22-24, Tl. 4-6, K. 5-8 e I. 5-6: um contendo
conhecimentos sagrados (iepa), destinados aos iniciados (udoraig), e outro de carater
comum ou publico (dyuéora). Mais uma vez, Isis ressalta a distingdo entre suas criagdes
e seus respectivos publicos-alvo. No caso dos escritos, ela reserva aos iniciados um
conhecimento que claramente ndo deveria ser acessado pelo restante das pessoas, o que
¢ reforgado pelo aviso de que se trata de um saber terrivel (ppixaiéog) e sagrado (A. 10—
12). Essa soberania epistemologica de Isis estabelece uma hierarquia de acesso e, vale
notar, a distin¢do aqui ja ndo se pauta pelo género ou pela etnicidade, mas pelo grau de
comprometimento que um devoto de Isis mantém com o culto da deusa.

Alguns autores discordam da interpretacdo segundo a qual a presenga do termo
uvoroug nas Aretalogias se refere diretamente aos mistérios. Julietta Steinhauer (2015,
p.56), por exemplo, argumenta que o uso do termo em M. 22-24 ndo diz respeito a
iniciados, mas aos sacerdotes egipcios, interpretagdo que também se aplicaria as
passagens de A. 10-12. J& nos casos de K., Tl e I., o termo empregado ndo estaria
relacionado as iniciagdes eleusianos, uma vez que, para a autora, os “ritos de mistério”
propriamente ditos seriam aqueles baseados no modelo de Eléusis. As “iniciagdes”
mencionadas nas Aretalogias, segundo Steinhauer, deveriam ser compreendidas a luz da
tradicdo funerdria egipcia. Em outras palavras, esses textos fariam uso de um
vocabulario grego para expressar concepgoes religiosas de origem egipcia, € ndo para

remeter diretamente a praticas mistéricas gregas (Steinhauer, 2015, p. 57).

189“Y O YOP TOVTOV TPATOV LEV TNV TE KONV O1aAEKTOV d1opBpbijvar Kol moALd TGV AVEVOL®
V TUYETY TpooMYyopia, THV T€ EVPECIY TAV YPUUUATOV YevEcHaL Kal TO TEPL TAC TOV Oe®dV TIUAG K
al Buciog drotayOijvarl: mepi e Thig TV AoTpOV TAEEMG Kol TTEPL TG TAV OdYY®V dpuoviag Kol
@VoEMG TOVTOV TPATOV YeVESHUL TOpaTNPN TNV, Kol TaAaicTtpag vpetnv DItapEat, Kai Thg vpuvo
piog kol T TEpl TO oAU TPETOVONG TAAGEWMC EMUEANOTjval. ADpav T€ vevpivny motfjcat Tpiyop
dov, punodpevov tag kat” éviantov dpag” (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.16.1).
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Com os escritos sagrados descobertos, Isis ¢ também aquela que os transmite
aos iniciados, como vimos. No entanto, a fun¢ao da deusa nas iniciagdes ndo se limita a
esse aspecto. Em T2.12-13, K. 24 e 1. 24, ela ¢ apresentada como aquela que demonstra
(émoeixvour) a iniciacdo aos homens. De acordo com Peek (1930, p. 51), o trecho em
que a deusa trataria diretamente de seu papel nos mistérios seria A. 58-91, se seguirmos
a logica observada nos demais hinos. Contudo, essa parte da coluna II de A. encontra-se
extremamente fragmentada, o que impede uma leitura segura e uma interpretagcdo
precisa do tema ali abordado. Infelizmente, as Aretalogias ndo nos fornecem mais
detalhes além desses.

Ainda assim, ao nos debrucarmos sobre os escritos de Plutarco, em Sobre Isis e
Osiris de um modo geral, particularmente em sua exegese de matriz platdnica dos cultos
isiacos, € possivel perceber uma proximidade entre o conteido das Aretalogias e a
concepgdo plutarquiana de Isis como transmissora do conhecimento sagrado aos
iniciados. Dessa forma, a hipdtese de que a deusa teria o papel de comunicar os
conhecimentos dos mistérios aos iniciados, tal como sugerem as Aretalogias, ¢
compativel com o que defendemos em nossa Dissertagdo de Mestrado (Santos, 2021, p.
150), ao analisarmos o papel de {sis como iniciadora nas obras de Plutarco e de Apuleio
(Metamorfoses, XI). Além disso, acreditamos que uma parte desse conhecimento
transmitido aos iniciados esteja relacionada a narrativa mitologica de Isis e & sua busca
por Osiris, especialmente a luz da seguinte passagem de Plutarco, na qual sis

e as suas errancias e muitas obras da sabedoria, muitas das vezes, da
coragem, cairam no esquecimento e no silencio, mas uniu aos mais
puros ritos iniciatdrios imagens, alegorias e representacdes dos
sofrimentos de outrora, igualmente consagrou uma licdo de piedade e
estimulo aos homens e mulheres que passaram pelas mesmas
vicissitudes'” (Plutarco. Sobre Isis e Osiris, 27.361D).

Sdo escassas as evidéncias epigraficas relativas aos mistérios de Isis, e ainda
mais raras aquelas provenientes dos mesmos espacos em que foram encontradas as
Aretalogias. Em Tessalonica, duas dessas evidéncias foram identificadas no Serapeum.

Embora Julietta Steinhauer (2015, p. 62) considere esse conjunto um caso isolado de

7980A00¢ Kol TOVG Aydvac, 0D AVETAN, Kol TAAvVAG AT Kol TOALN pEV Epya Goeiag TOAAL &

avopeiag, auvnotiov dmolafodoay kol GlOTNY, AAAL TAAg aylwTdTals dvapiéaca teAetaig eikdv
ag kol vovoiag Kol pumueto Td@v tote Tadnudtov, gdcefeiog Opoddidayua kol mopaudoiov av
dpaot kal yovouéiv KO GLEPOPAV Exopévolg dpoimy kabwoinoev (Plutarco. Sobre Isis e Osiris,
27.361D).
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indicios de iniciagcdes nos mistérios isiacos em periodo anterior ao Império Romano,
esta pesquisa adota uma posi¢ao divergente.

Como discutido no Capitulo 2, a presenca dos cultos isiacos em Tessalonica
pode ser observada tanto por meio das evidéncias materiais quanto pela identificacao de
diferentes edificagdes associadas a essas praticas religiosas. A partir dessa topografia,
defendemos que diversos fatores indicam que, a0 menos em um desses edificios — o
denominado Templo B (Figura 46) —, eram celebrados ritos de iniciagdo aos mistérios
de Isis, e possivelmente também de Osiris. Diferentes elementos sugerem que esse

edificio desempenhava uma fung¢ao especifica no contexto das iniciagdes isiacas.

Figura 46 - "Templo B" do Serapeum de Tessalonica
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Um recorte do plano dos templos isiacos em Tessalonica, dando destaque ao que
chamamos de “Templo B”, onde foram encontrados indicios de ritos de mistérios. In: Wild,
1984, p.1825

O denominado “Templo B” data do periodo romano e possuia um piso
pavimentado com marmore cortado em pequenos fragmentos irregulares e
multicoloridos, dispostos em padrdes geométricos. O conjunto arquitetonico era
composto por um vestibulo frontal e uma sala principal, acessada por um corredor,
medindo aproximadamente 11 m de comprimento por 8§ m de largura, com fechamento
absidal ao norte. Nessa abside havia um nicho, a frente do qual se encontrava um altar.

O templo absidal foi construido em alvenaria tipicamente romana, com blocos

unidos por argamassa e interrompidos por trés fiadas de tijolos. Suas dimensodes
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reduzidas — semelhantes as observadas em um dos templos de Isis em Dion —
sugerem um espago de acesso restrito. A estrutura do comodo com nicho difere das
configuragdes “tradicionais” dos templos isiacos, aproximando-se mais de uma sala de
assembleia, na qual a imagem da divindade estaria posicionada no nicho situado no
fundo norte do recinto (Koester, 2010, p. 138).

Nesse mesmo comodo foi encontrado um altar circular de marmore branco, com
inscri¢do disposta no interior de uma guirlanda (RICIS 113/0522, datado de 40-35 a.C.).
Em um primeiro momento, a inscri¢do fornece poucas informagdes diretas sobre o
culto, pois ndo menciona a qual divindade o altar foi dedicado, registrando apenas os
nomes dos dedicantes — Poplio Salario Pamphilo e Manio Salario!”! — que aparecem
também em outras duas inscri¢des do templo (RICIS 113/0520, de 39-38 a.C.; e RICIS
113/0521, de 37-36 a.C.).

No entanto, o altar foi restaurado no século II d.C. e reutilizado como base de
uma estatua, recebendo uma nova inscri¢do em sua face posterior (R/CIS 113/0552).
Essa inscri¢do registra a dedicagdo feita por Gaio Pholouinio Ouéro, sacerdote (iepeic),
que consagrou a estatua a Isis Orgia (Opyiov). Embora a estatua ndo tenha sido
preservada, ¢ possivel afirmar que o comodo abrigava ao menos duas imagens cultuais:
aquela originalmente disposta no nicho — possivelmente representando Serapis ou {sis
— ¢ a estatua de {sis Orgia associada ao altar reutilizado.

As escavagoes revelaram ainda a existéncia de um comodo subterraneo sob a
antecamara, identificado como uma cripta, que se encontrava lacrada por placas de
méarmore. Essa cripta conectava-se ao templo por meio de um corredor!’? de
aproximadamente 10 m de comprimento, orientado no sentido norte—sul e paralelo a
parede oeste. O espago subterrineo media cerca de 4 m de largura, 1,60 m de
comprimento e 1,90 m de altura. Embora o piso ndo apresentasse ornamentagao, havia
um nicho com pedestal de marmore na metade do lado leste da cripta, além de dezenas
de inscri¢coes (Figura 47). A cripta € cronologicamente anterior ao templo edificado
acima dela, de modo que tanto o templo quanto o corredor de acesso foram construidos

em um momento posterior (Koester, 2010, p. 137).

Figura 47 - Fotografia do modelo do "Templo B'" de Tessalonica

71 Pelos nomes, possivelmente membros da mesma familia.
172 Provavelmente do periodo helenistico.
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Na fotografia, vemos um modelo do templo com énfase no corredor e na cripta
encontrada abaixo do mesmo. In: Koester, 2010, p.135.

Sobre o pedestal foi encontrada uma herma de um deus barbado, em estilo
arcaizante, acompanhada de uma inscri¢do ilegivel em sua base (Koukouvou, 2012, p.
111). Como grande parte da herma se encontra mutilada — inclusive a propria inscri¢ao
—, ¢ dificil identificar com precisdo a divindade ali representada. A hipotese mais
aceita ¢ a de que se trate de Zeus Dioniso Gongylos. Dioniso era amplamente cultuado

na cidade!”?

, contando com um nimero significativo de participantes em associagdes
durante o periodo imperial. Concordamos com Reignald Wild (1981, p. 190), que
sugere que essa divindade poderia ter sido assimilada a Osiris, o que permitiria associar
a cripta também a figura de Osiris mystés.

Essa interpretagdo ¢ reforcada pela descoberta, no mesmo contexto, de um
relevo com inscri¢ao (RICIS 113/0505), datado do século II a.C., dedicado a "Ocipig
pootg. O relevo em marmore branco representa a fachada de um templo, diante da qual
se observa um casal em pé, disposto simetricamente em cada lado de um altar quadrado

(Figura 48). A mulher, Nikaia, filha de Charixeno, jovem, segura um sistro erguido na

mao esquerda e veste um longo manto sobre o quiton, cuja extremidade cai a frente, do

172 Além disso, ndo ¢ a primeira inscrigdo dedicada a essa faceta de Zeus Dioniso no templo
(RICIS 113/0537).
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lado esquerdo, formando dobras planas. O homem, Alexandros, filho de Demétrio,
veste um quiton de mangas curtas e um himation, com um tecido franjado pendente do
brago esquerdo; carrega uma bolsa de moedas em um dos bragos e estende o outro com
uma patera diante do altar.

O casal ¢ identificado como os pais do dedicante do relevo, Demétrio. Ambos
trazem pendurada no brago esquerdo uma situla e realizam a queima de incenso. Acima
e entre o casal, em um plano superior, figura um jovem com a mao junto ao queixo.
Enquanto alguns estudiosos identificam essa figura como uma representacao helenizada
de Osiris, outros defendem tratar-se do proprio jovem Demétrio. A inscri¢ao, contudo,

esclarece que se trata de uma dedicatoria a Osiris Mystés.

Figura 48 - Relevo dedicado a Osiris Mystes
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Relevo votivo a Osiris Mystes, II a.C. Custodia: Museu Arqueologico da Tessalonica (Inv. MO
997). In: Christodoulou, 2021, p. 471.

Para a interpretacdo desse relevo, concordamos com Emmanuel Voutiras (2005,
p. 14), que observa que Demétrio optou por retratar esse aspecto da vida de seus pais
diante de Osiris a fim de evidenciar a importancia que os ritos iniciaticos do deus
tiveram para que eles pudessem servir no santuario, bem como para a constitui¢do de

uma comunidade que transcendia o dmbito estritamente ligado as praticas religiosas.
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Desse modo, o relevo ndo deve ser compreendido apenas como um monumento votivo
individual, mas como a materializagdo de uma identidade iniciatica construida no
interior do culto isiaco. Ao representar seus pais em atitude ritual diante de Osiris
Mystés, Demétrio inscreve em pedra ndo apenas a devogao familiar, mas também o
pertencimento a uma comunidade religiosa marcada pela experiéncia dos mistérios
isiacos.

Se a linguagem organiza o pensamento ¢ a escrita fixa o conhecimento ¢ a lei, o
templo e a imagem materializam essa presenca divina no espaco fisico. Isis reivindica
também para si a fundagdo dos espacos sagrados dos templos (A. 95; T2.14; K. 25-26).
Além disso, ¢ ela quem ensina a humanidade a cultuar as estatuas dos deuses (A. 94-95;
T2.13; K. 25; 1. 24-25). Embora fragmentado, o trecho de A. 94-95 indica que, a partir
de um mito ndo especificado nos trechos preservados, a deusa ensinou o culto as
imagens como forma de acalmar as divindades, a0 mesmo tempo em que teria fundado
(i0pdw) os espacos sagrados destinados aos templos. Ao ensinar como os homens
podem aplacar a faria divina, Isis se apresenta como mediadora entre o humano e o
divino e, ao oferecer um espago sagrado para a instalacdo dos templos, ndo apenas cria
um local de culto, mas também fixa na topografia das cidades a memoria de seu poder.

[sis passa, ent#o, a se apresentar como aquela que determinou diferentes idiomas
para gregos e barbaros como forma de distingui-los. Ainda que idioma e dialetos —
enquanto variagdes geograficas de uma lingua — ndo constituam, por si so, critérios de
etnicidade, isso ndo significa que a linguagem ndo exerga um papel relevante na
construgio da etnicidade (Hall, 1997, p. 177), como se observa na maneira pela qual sis
estabelece os idiomas para a humanidade. A forca da deusa organiza o inteligivel e o
sagrado, instituindo, por meio da linguagem e dos assuntos sagrados — como 0s
escritos, os cultos e os espagos —, marcos culturais e religiosos.

Contudo, a “mente criteriosa” de Isis ndo se limita & organizacio das estruturas
teologicas. Ela também se manifesta no espago mais intimo do convivio familiar. E na
institui¢do do matriménio e no ordenamento dos afetos que Isis intervém em um outro
ambito fundamental da experiéncia humana, estabelecendo uma relagdo cada vez mais
proxima com homens e mulheres do mundo mediterrdnico antigo. Ao organizar o
espaco doméstico, a deusa transforma a unido bioldgica em uma institui¢ao juridica e
sagrada, como veremos a seguir na analise da fundacdo do matriménio e dos lagos

familiares.
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Ja comentamos que a deusa fsis era, ha milénios, amplamente cultuada no Egito
pelas mulheres. A partir de seus mitos, ¢ provavel que muitas delas se identificassem
com os padecimentos maternos e buscassem a deusa em troca de auxilio. No periodo
helenistico, essa afinidade ndo se alterou. Por essa razdo, Isis passou a ser relacionada a
diversas deusas femininas que ja desempenhavam func¢des importantes para as
mulheres, como a prote¢do no parto, o cuidado das criangas ou questdes ligadas aos
afetos e ao amor.

Nas Aretalogias, esse cendrio nao ¢ diferente, embora se apresente de forma mais
singular. O primeiro momento em que o universo feminino ¢ mencionado nos hinos
aparece nos seguintes versos: “Eu sou a [que ¢] chamada de deusa pelas mulheres”
(CEyd i [ mopd yovauéi ®gog kolovpévn — T2.4; K.13—-14; C.12-13; 1.11). Mais vago
do que isso, € praticamente impossivel. Ja em A. 24, ¢ possivel extrair um pouco mais
de informagdo. Nesse verso, lemos: “Para as mulheres, [eu] tornei-me deusa
benevolente contra os flagelos” (OnAvtépaic Aowdv ye[vopav] 0g[0g] g[vavintog)).

Em primeiro lugar, chama a atencdo o uso do termo 6Oylvg, entendido
prioritariamente como “fémea”. Embora possa ser traduzido como “mulher”, ¢ relevante
destacar a escolha desse termo de carater mais arcaico pelo autor do hino de Andros.
Outro ponto importante € o termo Aoiuoi, que optamos por traduzir como “flagelos”, por
abranger uma série ampla de males — fisicos, psiquicos ou sociais —, mas que também
pode assumir o sentido mais especifico de “pragas”. Ainda assim, mesmo com a
ampliacdo informativa presente nesse verso de A., ndo € possivel afirmar com certeza os
motivos que levavam as mulheres a buscar a deusa nos versos T2.4; K.13—-14; C.12-13;
I.11, especialmente se considerarmos a extensio das possiveis esferas de atuacio de {sis
junto ao universo feminino (relagdes afetivas, curas, partos, protecdo das criangas, entre
outras).

Comparemos com a inscri¢ao RICIS 302/0201 (do século II a.C.), encontrada em
1925 nas ruinas do templo de Isis, em Cime. Trata-se de uma base quadrangular
dedicada a deusa por Antdnia Galatilla, em agradecimento pela cwtypio (1. 2) de seu
filho, Basso Koussonio Ariarathés. Concordamos com a tradugdo proposta por Bricault
(2005, p. 421) para owwpio. como “satde”, conforme ja comentamos anteriormente
sobre o termo. O que nos interessa ¢ o tom marcadamente mais pessoal e emocional
dessa dedicatoria, expressa pela voz de uma mae.

Evidentemente, ndo podemos ignorar que a inscri¢do votiva mencionada e os

hinos das Aretalogias pertencem a géneros distintos, o que explica o grau diverso de
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densidade emocional presente em cada um. Contudo, para além da questdo de género
textual, o que se destaca para nds ¢ uma distingdo na propria construgdo da persona
divina. Enquanto na dedicatoria de Galatilla encontramos a Isis maternal, acessivel e
mobilizada pelo afeto individual, nas Aretalogias, quando ela narra seus feitos, a deusa
assume uma postura que poderiamos classificar como mais institucional.

O ponto relevante, contudo, é perceber que todas as versdes conhecidas das
Aretalogias de Isis se mantém distantes, em termos emocionais, daquele grupo que
cultuava a deusa de forma tao intensa no Egito faradnico: as mulheres. De certo modo,
esse distanciamento contribui para amplificar a imagem de Isis até um patamar no qual
o receptor do texto tende a admird-la sobretudo por sua poténcia, e ndo por sua
proximidade ou benevoléncia. Sob essa perspectiva, as Aretalogias ndo parecem buscar
a criagdo de uma relacao intima entre a deusa e o humano fundada em uma experiéncia
religiosa pessoal, mas antes a consolida¢cdo de uma autoridade divina.

Somado a isso, embora Isis seja uma deusa associada aos sofrimentos das
mulheres, a descri¢do de seus trabalhos ligados ao feminino parece relativamente
limitada ou pouco especifica quanto as mazelas tipicamente femininas, a exce¢ao
daquelas diretamente relacionadas a gestacdo e ao parto. Lembrando que geragdo e
parto se ligam as necessidades de cidaddos para administrarem as comunidades, bem
como a necessidade das familias de terem herdeiros.

Isso se observa, por exemplo, quando a deusa afirma: “Eu ordenei que a crianga,
com dez meses de gestagdo, fosse trazida a luz” CEyo yova] [ki dekapunvioiov] Bpépog
elg 0® [¢ €Ceveykelv €taéo — T2.8-9; K.8-9; C.16-17; 1.19), ou ainda em A. 37-39:
“[...] da lua até o décimo arco, a obra perfeita do fruto florescente, guiei até a luz o bebé
recém-nascido”(ed te celdvac &g dexdrav ayeida, Tedardtog dptiov Epyov @éyyog, &’
aptiyovov Bpépog dyayov).

Notemos que, nas Aretalogias, apesar de [sis ser lembrada como uma deusa
muito cultuada pelas mulheres, seus atributos maternos ndo recebem tanta énfase,
aparecendo de forma mais clara apenas quando ela ¢ mencionada como Mae de Horus.
Isso ¢ curioso se lembrarmos que Isis, no Egito, era amplamente buscada por meio de

rituais e amuletos para a protegdo da gravidez, como se observa no amuleto #et'’* ou

74 Os amuletos eram formas

de prote¢do muito comuns no Egito antigo, destinados a garantir a seguranca das familias. A
maioria desses amuletos tinha a forma das divindades Taweret € do ando Bes, mas também se
encontravam amuletos de outras divindades como Horus, Hator, Bastet e Isis, além de simbolos
de protegdo como o "olho de udjat". De acordo com Goudsouzian (2012, p.84), esse circulo
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mesmo nas representagdes de Isis Lactans. Além disso, seu epiteto grego u#jtnp e suas
variagdes'”® mostram-se raros nas epigrafias externas as terras egipcias'’®.

Na Macedonia, [sis desenvolveu uma relagdo mais explicita com a maternidade
por meio do epiteto Isis-Lochia, protetora do parto. Esse epiteto aparece em apenas seis
inscrigdes distribuidas em quatro cidades diferentes da Macedodnia: Tessalonica, Beroea,
Stobi e Dion. Um exemplo ¢ a inscri¢do votiva RICIS 113/0523, datada de 22/21 a.C. e
encontrada no Serapeum de Tessalonica — o mesmo local onde foi encontrado T2 —,
na qual Didgenes, um sacerdote, e Julia Cleonice dedicaram o espago sagrado e altares a
fsis Lochia. Assim, apesar de citada brevemente nas Aretalogias e de modo vago, a
fungdo materna de Isis parece perder espago nessas fontes para outras fungdes atribuidas
a deusa.

Apesar de ndo aprofundarem a fun¢do materna, acreditamos que as Aretalogias
tiveram um papel didatico e social relevante entre as mulheres, especialmente no que se
refere a relacdo entre homem e mulher e a constituicdo do casamento. Percebe-se que,
nas Aretalogias, a intervengdo de Isis na esfera das relagdes domésticas opera em cinco
camadas distintas, porém complementares: a biologica, a sentimental, a
comportamental, a social e a parental.

* Bioldgica: a ela se atribui a unido entre o homem e a mulher, uma vez que foi
fsis quem reconheceu que a vida provém da unido entre ambos (M. 41—42). Desde os
primoérdios da humanidade (A. 36-37), ela teria sido responsavel por essa unido (T2. 8§;

K. 17; C. 16; 1. 18). {sis, assim, ndo apenas estabelece a funcionalidade da unido entre

protetor ao redor do ttero de Isis era uma defesa magica dos deuses, manifestada literalmente
como um ndé que protegeria o utero isiaco. O proposito desse nd era evitar o sangramento
uterino, que poderia levar a um aborto. E relevante destacar a importancia do conceito de "no"
nas praticas magicas e o seu poder tanto de atar quanto de libertar. O "n6 de sis", chamado de
tet, que ficou conhecido como "sangue de fsis" a partir do Reino Novo, é um simbolo que
possui uma forma semelhante ao ankh, porém com os bragos transversais apontados para baixo.
Curiosamente, esse simbolo ¢ similar ao nd presente nas roupas das divindades egipcias.

5 MAmp Oedv (I Métriques 175, 1,20; RICIS 202/0242; 1. Alex. Ptol. 30,8) ; pfnp Osdv
goavintog (SB 111 6256,4); unmp Bedv cartelpa énfvoog (SB V 8297, 1-2); uftnp 0edv peydin
(P. Strasb. Gr. 11 83,7; P. Lond. 11l 621,5; P. Lond. 111 670, 6; SB 5228,11; P. Lond. 111 880,5;
SB 1 5226,6; P. Ross. Georg. 11 6,6-7; P. Lond. 111, 1204,10-11; BGU 111 9994, 5-6; P. Adl.
11,2.5-6; P. Lugd. Bat. XXII 13,6; 22,6, 14,6, 15,6, 16,6 17,6-7; SB 5227,10; P. Lugd Bat. IX
6,11-12; P. Lond. 11 881,13-14; BGU 1II 996,5; SB X 10763); pntp peydin (RICIS
202/0173); pnmp mohvtiuntog (Excerptum Hermeticum apuf Stob. 1, 49, 45); pitmp ‘Qpov
Bacwewg (Diodoro da Sicilia. Biblioteca Historica, 1.27,4; RICIS 302/0204; RICIS Suppl. 1
113/1201,11); xupia pitnp (Excerptum Hermeticum XXIV, 16); Ogt pnnp (RICIS 308/0302).
176 Quios (RICIS 308/0302 e RICIS 308/0302); Delos (RICIS 202/0242; RICIS 202/0173); Cimé
(RICIS 302/0204); Cassandreia (RICIS Suppl. 1113/1201,11).
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homem e mulher para a continuidade da espécie, algo ja presente nos mitos do Egito
faradnico, como também ordena o tempo gestacional, como vimos anteriormente.

« Sentimental: {sis ndo se limita a unir corpos para a procriacio. Ela intervém de
modo incisivo ao impor que as mulheres sejam amadas pelos homens (T2. 15; K. 15—
16; 1. 27). Nesse ponto, dois verbos chamam a atengdo. O primeiro € dvaykdalw, pelo
qual o homem ¢ for¢ado ou compelido a agir — no caso, a amar (oz€pyw) a mulher.

« Comportamental: em A. 101-103, Isis entrega a mulher décil ao homem.
Observemos o uso do verbo yapilw, que pode ser traduzido como oferecer ou conceder
algo a alguém de modo favoravel, no caso a mulher caracterizada como docil pelo
termo wetfaviov, entendido como obediente ou persuasivel. Por outro lado, mais adiante
no mesmo trecho, a deusa afirma ter abaixado a “selvagem crista do pescoco” por meio
da Persuasdo, o que pode ser interpretado tanto como uma metifora do orgulho
masculino quanto — de forma mais problemdtica — como a imagem da mulher
associada a um animal que precisa ser domado.

« Social: a camada social se manifesta na institucionalizagdo do casamento. Isis
submete homem e mulher a uma unido sustentada por outra de suas criagdes: o contrato
matrimonial (evyypogpn) (T2. 18; K. 18; 1. 30).

« Parental: {sis também intervém nas relagdes entre pais e filhos. Em T1. 9-11,
T2. 10-11, K. 20-22 e I. 20-21, ela ¢é apresentada como aquela que estabelece por lei
(vouobetéw) que os pais devem ser amados (pilootopyéw) pelos filhos. Aqueles pais
que ndo demonstrarem amor (dotdpywg) pelos filhos estariam sujeitos a uma punigao
retributiva (riuwpia), € ndo corretiva (kolaoig), isto €, uma puni¢do voltada a satisfacao
da justiga — neste caso, a justi¢a da propria deusa. Por outro lado, segundo M. 31-32 e
A. 3941, os pais devem ser honrados (riudw) tanto como pais quanto como deuses.

Em suma, vemos que, nas Aretalogias, o poder de Isis no espago doméstico nio
se manifesta por meio de um sentimentalismo materno, mas pela imposi¢dao de normas e
comportamentos que estabilizam o oikos. Ao instituir o contrato matrimonial e legislar
sobre o afeto entre pais e filhos, a deusa institucionaliza as relagdes domésticas.
Entretanto, essa organizacio social proposta por Isis requer a superagio da
“bestialidade” dos tempos primevos, isto €, dos tempos anteriores as benesses
concedidas pela deusa. Isso ocorre quando [sis retira a humanidade do ciclo de autofagia
e a introduz na técnica e no consumo da agricultura.

Lembremos o que foi dito na introdug@o deste item: a agricultura constituiu uma

etapa importante para o desenvolvimento cultural na Antiguidade. Antes de consumirem
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aquilo que era produzido nas arvores, os homens se alimentavam de ervas e ofereciam
folhas, raizes e plantas inteiras aos deuses, queimando-as. Quando passaram a consumir
os frutos do carvalho, queimavam pequenas por¢des em sacrificio as divindades. Nas
Aretalogias, contudo, a descoberta da técnica da agricultura nao ¢ apresentada como
fruto de uma evolugdo natural, mas como resultado de um ato de benesse divina por
parte de Isis. Nos hinos analisados, ela aparece como a primeira a encontrar (edpiokw) o
fruto para os homens (T2.2; K.11-12; C.10-11; D. 1.27) ou, como explica D. .14 em
outro trecho, como aquela que descobriu — isto ¢, reconheceu que determinados
vegetais eram comestiveis ou serviam de base para a producao de alimentos como o pao
— 0 trigo e a cevada.

Descobrir que esses alimentos eram comestiveis, no entanto, ndo teria sido
suficiente. Assim, de acordo com Diodoro da Sicilia, Osiris teria desenvolvido o cultivo
desses vegetais, permitindo que os homens modificassem sua alimentagdo, “tanto pela
natureza agradavel dos graos recém-descobertos quanto porque parecia vantajoso para
eles evitarem se massacrar mutuamente”!”” (D. 1.14). Isis e Osiris, conforme D. 1.14,
teriam posto fim a diinlopayia, isto €, ao ato de comer uns aos outros, ou a
avlpwmopayia, o canibalismo (T2.11-12; K.23; 1.22). Uma vez que viver dessa forma
era extremamente condenavel para {sis, no hino de A. a deusa afirma que tal pratica lhe
causava repulsa, em um trecho que merece ser citado na integra.

Eu Sou a protetora dos campos que produzem trigo, [eu que] fiz cessar
o consumo detestavel [que vinha] de maos que despedacavam
homens; [consumo] que as usar que habitam em cavernas
abominavam, que o lobo — estimulado em sua forca pela fome —
rejeitava [como alimento] de sua caca, embora fosse insensato. Aquilo
que os homens efémeros [comiam] nos vales, como o bosque
implacavel os alimentava, quando a fome terrivel nas montanhas os
poupava, devorando seu proprio rebento e [...] bebendo sangue cru
[...] loucos, agitando [algo] impio em suas mentes. (A. 44-57)!"8

7Méémg petabécbat TavTog TV TPoPnV Sid Te TV NSoVIV Tiig PUGEMG TAV eVPeBEVT®V Kal did
10 Qaivectarl cuupépov Tapye dnéyecOot T kat dAAA@v opotntog (Diodoro da Sicilia.
Biblioteca Historica, 1.14).

8 "Bt 8 dpodpag mupvotdke puedéoisa, Saifdvdpmv amd yeipdv Exfousva<v> Bpouov, v
ooLadeg EoTUYOV BpKTOL TAV AVKOG OPUKTAG, AMudt tebompévog AGAkay  duopabiémv
amev<v>a[0’ &[Aopliog ovd[....Ja[v] Ta[v] éra[pldv [...Jxkev &pauepimv &v[i] Pdaocooig
aypo[teploc, TG OpvUOC [&]ueilyog Etpepe, [Audg oeicato velm [O]ewvog &v dpeov
[8]60A0[v] O6 af.]e [.]v of...]a[.....]Jot yoov v dtélectov €[...]00g [...][BA]a[c]tdv £dv Sdmtoica
oiha Toxdag avive of...] Al...]a[...]Jopév[a] mewv opov gf....Jeg [pla[p]lyor popmdovteg drdobaiov
év pp[eot...] (A.44-57).
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A descrigdo violenta apresentada pela deusa no hino de A. demonstra claramente
que, nas Aretalogias, a alimentagdo e o desenvolvimento da agricultura ndo dizem
respeito apenas ao cotidiano, mas constituem a substituicdo de um comportamento
descrito como impio por uma norma sagrada. Além do trigo e da cevada, Isis é também
aquela que faz crescer as vinhas e amadurecé-las, para que a uva “que traz alegria” (A.
83-91; 166—168) esteja pronta para a colheita e a fabricagao do vinho.

Por fim — e talvez a maior singularidade do texto de Maroneia —, destaca-se a
referéncia a Atenas e a Eléusis entre as linhas 34 e 41, quando o autor enaltece esses
dois locais. Como vimos, M. estabelece uma relacdo direta entre [sis e Atenas, ao
afirmar que, embora tenha recebido o Egito como local de morada, a deusa teria
escolhido viver em Atenas, de onde enviou Triptolemo para difundir os cereais
destinados ao cultivo. A presencga desses elementos estd inegavelmente ligada ao mito
de Deméter e ao culto de mistérios de El€usis. No Hino Homérico a Deméter (473-480),
¢ justamente Triptolemo quem recebe a incumbéncia de disseminar o conhecimento do
cultivo pelo mundo, papel que, tanto nas Aretalogias quanto em Sobre Isis e Osiris
(13.356a) e em Diodoro da Sicilia (Biblioteca Historica, 1. 17) € atribuido a Osiris.
Ainda assim, Triptélemo nao ¢ excluido de todas essas narrativas.

Em M. 36-38, estabelecendo uma ligagdo direta com os Mistérios de Eléusis, o
texto apresenta inicialmente Triptdlemo, que, em seu carro atrelado a dragdes sagrados,
distribui as sementes aos gregos. De modo semelhante, em D 1.18.2, Triptolemo
acompanha Osiris em sua campanha de difusdo cultural, justamente em razdo de seu
conhecimento acerca do cultivo dos cereais

A vinculagio de Isis & figura de Triptolemo e a Eléusis reforga que o dominio
sobre os cereais ¢ inseparavel da ordem civilizatoria. Nas Aretalogias, a deusa que
encontra os frutos ¢ a mesma que delimita o seu uso, de modo que as sociedades ndo
retornem ao caos da antropofagia. Assim, a providéncia fisica de Isis desdobra-se em
providéncia juridica: apos ensinar o homem a alimentar o proprio corpo, a deusa passa a
ditar as leis que devem sustentar a sociedade.

Passamos agora a uma das partes mais importantes dos trabalhos de Isis nas
Aretalogias: aquelas relacionadas a justiga e a criagdo das leis. Em M. 24-25, ela
estabelece (fotyui) a justica (dikaiog), fixando as leis e conferindo a justica um carater
estrutural e abrangente, acessivel a todos, assim como a morte alcanca a todos. Ao
conferir forga a justiga (A. 36), Isis a torna mais vigorosa (T2.7; K. 18; C. 15-16; I. 17).

Sabemos que essa formulagdo pode parecer redundante, mas optamos por manté-la
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dessa forma para evidenciar que o que ¢ afirmado em A. reaparece, com pequenas
variagoes, nas Aretalogias de T2, K., C. e I. Em A., o autor emprega o termo pwun,
geralmente traduzido como “for¢a” ou “vigor”. Ja nas demais Aretalogias, o vocabulo
utilizado ¢ ioyvpog, que pode ser traduzido como “for¢a”, mas também como “poder”
ou mesmo “violéncia”, carregando uma conotagao mais coercitiva.

Mas que sentido tem tornar a justica “mais forte”? Nas Aretalogias T2.16, K.
28-29 e 1. 28, compreende-se que a justica deve ser mais forte do que o ouro e a prata.
Interpretamos essa formulagdo como uma critica a corrupgdo, indicando que a justica
ndo deve se submeter aos interesses materiais ¢ deve ser mais valiosa do que as
vantagens dos corruptos. O tratamento dispensado aos justos € aos injustos também se
encontra sob responsabilidade direta da deusa. Aqueles que se defendem de modo justo
(K. 38), sis honra (zudw); ja os que praticam injustigas, ela impde (éxitifyur) puni¢io
(iuwpia) (K. 36-37).

No trecho K. 38-39, sis proclama: “Junto a mim, a justica prevalece” (I7dp’
éuol 1o odikaiov ioyver). Entendemos que, ao afirmar que a justiga s6 prevalece e se
fortalece “junto a ela”, a deusa estabelece como condi¢do a permanéncia dos homens e
mulheres sob sua protecdo cultual. A justica divina, portanto, ndo atua de forma
automatica, mas esta vinculada a relagdo de culto e adesdo a deusa. Essa afirmagdo
reforga, mais uma vez, que os atos de Isis sdo justos, e ndo cegos ou passiveis de
corrupcdo. Nao por acaso, ela ¢ chamada de Legisladora (Geauopopog) (K. 47-48),
sobretudo quando também faz com que a justiga assuma a forma concreta de leis (T1.6—
7; K. 4; C. 8-9; 1. 7), inscritas em suportes visiveis: “E a coluna [da justi¢a] estabeleci,
de suave encanto e de brilho, e, no meio dos habitantes da cidade, dei-lhe uma aparéncia
superior ao brilho do ouro” (Kiova &’ fi]oa dikag] evOedyéog 6’ duapvydc / ypvoeiny
aToAGY Tpopepéatepov &v molitaig) (A. 104-105).

Nesse ponto, a justica assume a forma concreta de leis gravadas em pedra. O
trecho A. 12-14 pode parecer enigmatico se ndo levarmos em conta as praticas de
exposi¢do das leis na Antiguidade e a organizagdo do ordenamento juridico grego. Sob
essa perspectiva, o texto remete as leis expostas em espacos publicos, como estelas e
tabuas. Além disso, se considerarmos o verso precedente, no qual Isis ¢ apresentada
como aquela que cria e aperfeicoa os escritos sagrados transmitidos aos iniciados,
podemos afirmar que a deusa ¢ responsavel tanto pela criacao das leis sagradas quanto

das leis publicas.
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Ja em M. 29-31, {sis é apresentada como aquela que concedeu (5idewur) as leis
(vouor), que originalmente eram chamadas Gsouoi. A consequéncia desse feito isiaco em
M. 29-31 ¢ a estabilizacdo das cidades (edorafsg), uma vez que se descobre a
possibilidade de uma vida sem violéncia (¢fiaorog), regulada pela lei. Se, em M., a lei é
celebrada como ydpig, isto €, como uma graga, fora da Aretalogia citada por D. o autor
comenta que Isis era conhecida no Egito por ter instituido as leis, processo no qual se
produziu o medo (pdfog) da punicdo, ja que a deusa interrompe a violéncia ilegal
(dBéauoc Pia) e o orgulho desmedido (3fpig).

Em determinado momento, nos hinos T2.15 e K.27, [sis afirma ter feito cessar os
assassinatos (povog). Enquanto forma de violéncia, se lermos essa passagem fora de seu
contexto imediato, poderiamos interpreta-la simplesmente como uma tentativa de
reduzir a violéncia em geral. Contudo, ¢ importante notar que essa afirmacao sucede
diretamente a declaracdo de que a deusa dissolveu o poder das tiranias (T2.14; K.27).
Desse modo, podemos compreender que o “cessar dos assassinatos” promovido por [sis
se refere, sobretudo, a violéncia associada aos regimes tiranicos.

Nio ¢ apenas a violéncia que ¢ superada. Em M. 33-34, Isis afirma dominar a
necessidade natural (avayxn) por meio da lei, que ndo € apenas dita, mas prescrita ou
escrita (ypagw). Esse aspecto € particularmente relevante no contexto do discurso da
deusa, uma vez que, em A. 18-22, Isis declara ter ajudado a conceder a humanidade leis
que “nenhum tempo grisalho poderia obscurecer”. Em outras palavras, suas leis seriam
permanentes, € nem o tempo seria capaz de apagar aquilo que ela estabeleceu como
norma; ninguém poderia anula-las (D. 1.27) ou altera-las (K.4; C.8-9; 1.7).

Além disso, em M. 33-34, quando o texto afirma que Isis escreveu as leis, é
possivel entender essa afirmagdo a luz dos versos imediatamente anteriores, nos quais se
estabelece que os filhos devem honrar e cuidar de seus pais como se fossem deuses.
Assim, Isis ndo é apenas aquela que determina que os filhos honrem os pais, mas
também aquela que transforma esse principio em lei, isto €, em regra escrita e
socialmente vinculante.

As bases do pensamento juridico de {sis estariam fundadas na verdade (din6c),
a qual ¢ igualmente legislada por ela para ser considerada bela (xaldg) (T2.17; K.30;
[.32). A deusa passa a ditar o que deve ser moralmente aceito também ao distinguir
aquilo que ¢ considerado belo do que ¢ vergonhoso (aiogypdc) (K.32-33; 1.32), sendo

essa distingdo definida de acordo com sua natureza (@doig). Segundo Jaime Alvar
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(2008, p. 190), essa interpretagao indica que ¢ a natureza que sustenta a estrutura social,
e, no hino de {sis, essa distin¢io deve ser respeitada e mantida.

Por fim, a paz e a protecio de Isis estendem-se as cidades que a cultuam, quando
a deusa proclama por fim as guerras por ser ela a senhora da guerra (roléuov xvpia)
(K.41). Dessa forma, a dynamis legisladora de Isis completa o ciclo de estabilizagdo da
vida em comunidade: se a agricultura garantiu o sustento e o fim da barbarie, a lei e a
justica asseguraram o funcionamento das instituicdes. Ao estabelecer leis que “nem o
tempo grisalho poderia obscurecer”, Isis inscreve seus atos fora do tempo, em um plano
no qual tudo o mais se deteriora. No entanto, a obra civilizadora da deusa nao se
restringe a vida em comunidade no interior das cidades. Ela também se projeta em um
dos principais meios de comunicag¢do entre as sociedades do Mediterraneo antigo, ao
garantir a protecdo da navegacgdo e a realizacdo do comércio e das viagens maritimas.
Assim, a “Senhora da Guerra”, que impds a paz, volta-se para o mar, assumindo-o sob
seu controle benevolente.

Ja mostramos como a poténcia de Isis, desenvolvida no periodo helenistico,
alcangou os mares como uma novidade desse periodo. Como vimos, Isis se proclama
senhora dos rios, dos ventos e dos mares (K.39—40), bem como aquela que ¢ capaz de
acalmar ou agitar o mar (K.42). O poder da deusa sobre os elementos ja foi tratado no
item 3.2. O que nos interessa agora é a arte da navegacio desenvolvida por {sis,
elemento que marcou profundamente sua imagem desde o periodo helenistico até o fim
do Império Romano.

O texto de M. ¢ o Uinico entre os hinos analisados que ndo menciona o dominio
isiaco sobre a navegacdo. Seria possivel pensar que esse siléncio poderia ser causado
por se tratar de uma Aretalogia datada da metade do periodo helenistico e talvez naquele
momento a funcio de uma Isis protetora da navegagio nio estivesse ainda popularizada.
Mas se notarmos as evidéncias isiacas como um todo na cidade de Maroneia,
percebemos que ndo foi encontrada até o momento nenhuma inscri¢do ou imagem que
faca referéncia ao poder de Isis ou qualquer outro deus isiaco sobre o mar ou a
navegacdo. O que ¢ interessante, j4 que estamos falando de uma cidade portuaria em
destaque. A regido conhecia o poder dessas divindades sobre o elemento maritimo,

como vemos em uma inscricdo de Bizancio (RICIS 114/0703) do I d.C. de um certo

258



Artemidoro, que participou da IThowagpécio!”, justamente as festas que marcavam a
reabertura da navegacdo da qual participou Lucio em Metamorfoses de Apuleio (XI. 5-
23).

Diodoro, por sua vez, nao inclui no excerto do hino que preserva em sua obra a
parte em que Isis é associada a navegacdo e nem menciona sobre assunto em outros
momentos de seus escritos. Assim, € nos hinos de A. e K. que encontramos informagdes
mais detalhadas a respeito desse aspecto do poder da deusa. Iniciemos a andlise a partir
daquilo que a vincula de modo mais direto ao Egito.

Em A.34-35, Isis afirma ter sido a primeira a elogiar o esfor¢o (udyfoc) dos
homens ao atravessarem o mar, ou, em outras palavras, a demonstrar que o mar pode ser
atravessado. Chamam a atencdo, nesse ponto, o uso do termo wepnroic (A.35) e do
verbo mepaw (A.147), ambos remetendo a ideia de algo “possivel de ser atravessado” e
ao ato de “atravessar”, respectivamente. Note-se que isis, ao controlar o mar ¢ o0s
ventos, torna os caminhos acessiveis ou nao conforme sua vontade, fazendo com que o
mar deixe de ser um limite intransponivel e passe a ser concebido como um caminho
tecido pela inteligéncia divina.

Na linha 42, Isis declara ser também aquela que acalma e agita o mar, além de,
mais adiante, nos lembrar que o fato de o mar estar ou nao navegavel depende de sua
vontade (K.46—47). Para isso, contudo, controlar o mar ndo seria suficiente. A
humanidade necessitava de meios adequados para, literalmente, atravessar esses
caminhos. E nesse ponto que entram os trabalhos praticos de Isis na arte da navegagao.

Fui a primeira a guiar a célere quilha sobre o convés de madeira,
enfunada por velas, cavalgando sobre a vaga. E com o mar domado,
os remos velozes estabeleceram a danga circular da linhagem de
Doris. O espanto pulsava no peito de quem contemplava, com olhos
fixos, aquele remo desconhecido (A.145-156).'%

Assim, Isis reivindica literalmente ter encontrado as obras ou trabalhos (&pya) do
mar (Qotaooio — T2.7; K.17; C.15; 1.16). Desse modo, além de se proclamar senhora do

mar, ela se apresenta também como senhora (kvpia)) da navegagdo (vavtidiog) (K.45—

179 TTAowopéoto ou Navigium Isidis era um festival anual em honra a Isis que ocorria por volta do
dia 5 de marco e marcava a abertura da temporada de navegagao no Mediterraneo apds a estagdo
de inverno. O festival foi bem descrito por Apuleio em seu Livro XI das Metamorfoses.

180 mavtan 8¢ pehavOél poilmt omepyduevog Papd movrog €vi omnivyét Pabeiong poxdr’ €€
advtov. mpata & mi célpatt Sovpov koAmwTay 00dvoist Bodv Tpémy 10Hveskov, oldua
kabutevolsa dopalopévog 8¢ Boracouc dkLTOpolg EAdTalg EMKav Eotace yopeiay Awpidog
gvhoyior meputdddeto &’ €v ppeoi Baupog, eipeciav addntov €r’ dOpact mtantavoicolg (A. 145-
156).
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46), destacando sua expertise em uma arte de extrema importancia na Antiguidade.
Concordamos com Prétre (2021, p. 260) quando afirma que esses hinos se referem
prioritariamente a obras maritimas, € ndo as praticas de navegagdo fluvial tipicas do
Egito faradnico, que ndo exigiam embarcagdes de grande porte. Isso, contudo, ndo
exclui o papel da Isis egipcia como aquela associada ao desenvolvimento de técnicas de
navegacao e pilotagem, bem como a inven¢ao da vela a partir de seu manto. A invengao
da vela a partir do manto penetrou no imaginario e permaneceu por séculos. Higino
(Fdbulas, 267) comentou que Isis inventou as velas dos barcos para procurar seu filho
Harpdcrates. Assim, ao reivindicar para si a invengao da vela e a orientagao da quilha, a
deusa desloca o mar de um espaco de perigo absoluto para um territério de
possibilidade e intercambio. Se em Maroneia o siléncio das aretalogias sobre este
aspecto ainda nos desafia, as versdes de Andros e Cime ndo deixam duvidas: a
autoridade de Isis ¢ indissociavel da técnica (téchne) e da inteligéncia (métis).

Para a finalizagdo dos hinos gregos, era comum o uso da formula yaipe (chaire),
frequentemente acompanhada de outros elementos (yaipe xtl.), que também podia
assumir a forma de uma saudagdo. Walter Burkert (1994, p. 14) traduz essa expressao
como “‘alegra-te”, entendendo-a como um desejo de que a divindade — ou aquilo que
esta sendo evocado — se alegre com a honra que lhe ¢ prestada.

As conclusdes de M., T1., T2., C. e I. ndo chegaram até nos, restando apenas as
de A., D. e K., que apresentam notaveis semelhancas entre si. Pode-se inclusive afirmar
que a versao de A. ¢ mais prolixa do que as de D. e K., que se mostram quase idénticas.
Em todos esses casos, ressalta-se a importancia do Egito (K. 51; D. 27) ou do Nilo (A.
176) na historia da deusa, apresentados como o espago que cultivou seu culto, tanto em
sentido religioso quanto em sentido agrario.

Na finalizacdo do texto de Cime, o autor adota uma forma particular de
encerramento, adequada ao fato de o hino estar redigido em primeira pessoa. Assim,
encontramos a formula yaipe Aiyvrre Opepaoacd ue, uma saudacdo da propria deusa ao
Egito. Martzavou (2012, p. 280) observa que essa formula possui conotacdes funerarias,
0 que, segundo a autora, refor¢a o cardter emocionalmente sugestivo da estela, ao
apresentar o Egito como um espago heterotdpico capaz de suscitar admiragdo, espanto e
temor.

Vimos que as Aretalogias procuravam impor a soberania de Isis no mundo
helenistico que fosse além da esfera do sagrado ou do puramente liturgico. Ela

manifestava-se como uma forca civilizadora que operava na estrutura mais profunda da
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sociedade grega. Ao analisarmos as atribui¢des da deusa sobre a justica € os mares,
percebemos que o discurso das Aretalogias constréi uma divindade que buscava
preencher as lacunas de um Mediterrdneo em transi¢do, oferecendo uma linguagem de
ordem onde antes imperava a instabilidade.

Em primeiro lugar, a face legisladora de Isis (Thesmophoros) revelou que sua
autoridade juridica transcenderia as fronteiras locais. Ao proclamar-se a inventora das
leis e a protetora da justica, a deusa ndo apenas absorveu funcgdes de divindades gregas
tradicionais, como Deméter, mas as universalizou. Suas leis — fundamentadas no
respeito aos pais, na punicao do injusto e na prote¢do mutua — estabeleceram uma ética
comum que permitiu aos devotos encontrarem nela uma fiadora de direitos e deveres
que a politica volatil dos reinos helenisticos nem sempre conseguia garantir.

Complementarmente, a andlise da "arte da navegacdo" demonstrou que o
dominio isiaco sobre os ventos e as ondas ndo era meramente um atributo da natureza,
mas uma expressdo de sua téchne. Isis, ao reivindicar a invengdo da vela e o controle
das rotas maritimas, posicionou-se como a guardid da economia e da mobilidade
mediterranica. O mar, outrora concebido como o espaco do caos e do limite, tornou-se,
sob a égide de Isis, um caminho tecido pela inteligéncia divina. Como nos hinos, a
capacidade da deusa de tornar o oceano "passivel de ser atravessado" forneceu a
eustatheia (estabilidade) necessaria para que o comércio € o contato cultural
florescessem.

Conclui-se, portanto, que aqueles que construiram a representagdo de Isis como
uma deusa forjada como "Rainha de Toda a Terra" buscavam nas Aretalogias
apresentarem-na como a solucdo para as ansiedades fundamentais do homem
helenistico: a seguranga juridica na terra e a seguranca fisica no mar. Ao cruzar a
fronteira do Egito, Isis ndo perdeu suas raizes niloticas — como atestam as saudacdes
finais de seus hinos —, mas transfigurou-as em uma soberania ecuménica. Esta
arquitetura de poder, fundamentada na ordem juridica e no dominio técnico, encerra
nossa andlise documental e nos conduz a compreensao final de que a representagdo de
fsis formulada nas Aretalogias ndo foi apenas a de uma divindade integrada a0 mundo
grego; ela foi, em grande medida, a representagdo de uma agente de estabilidade social,

necessaria aos homens helenisticos e romanos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Propomos na presente tese investigar as Aretalogias de Isis ndo apenas como
monumentos de fé, mas como dispositivos de ordenagdo politica, social e ontologica no
ecumeno helenistico. Ao final deste percurso de pesquisa, as evidéncias interpretadas
permitem-nos afirmar que a representagdo construida da "Isis das Aretalogias" constitui
uma faceta distinta — e por vezes dissonante — das representagdes mais popularizadas
da divindade na literatura antiga e na devog¢ao doméstica e do proprio santuario. O que
emerge deste estudo ¢ a percepcdo de formagdo de uma divindade que, longe de ser
apenas uma mae acolhedora, assume o papel de uma soberana absoluta e inquestionavel.

As Aretalogias ocupam um lugar mais complexo e imponente entre as inscri¢des
encontradas nos templos. Caracterizadas por suas grandes dimensdes e pouco contetido
impessoal, essas inscrigdes operam de forma informativa e instrumental. Enquanto o ex-
voto estabelece uma relacdo de reciprocidade intima, a Aretalogia impde uma
autoridade monumental. Ela ndo busca a identificagdo afetiva através do sofrimento
compartilhado, mas a imposi¢ao de um temor reverencial (admiratio). Ao ler e\ou ouvir
que "essa deusa fez tudo isso", o espectador\ouvinte ndo encontraria exatamente uma
aliada nas dores, mas uma soberana a quem se deveria honrar e temer por seu poder
incomensuravel. Diferentemente da divindade maternal e acessivel descrita por Apuleio
de Madaura em suas Metamorfoses, as Aretalogias de Isis projetam uma figura marcada
pela austeridade. Os epitetos kyria, despoina e, fundamentalmente, #yrannos, ndo sao
meros adornos poéticos, mas categorias de exercicio de poder. Esta "Isis Tiranica" nio é
movida pelas inconsisténcias e volatilidades atribuidas a divindades como Poseidon ou
o proprio Destino (7Tyche); ela € formada, em ultima andlise, como a forga que subjuga o
Destino e organiza o fluxo da vida. Essa face da divindade, conforme ressaltado por
Laurent Bricault (2018, p. 228), ¢ precisamente a que teve éxito no oeste do Império
Romano, onde a imagem materna cedeu um pouco mais de espago para a deusa
protetora que dominava o acaso. Nesses hinos, Isis afasta-se de marcadores de
subjetividade feminina tradicionalmente associados ao cuidado doméstico para revestir-
se de uma autoridade quase masculina e soberana. Seu discurso ndo ¢ o de uma
divindade intercessora, mas o de uma legisladora onipotente cuja voz mimetiza a
linguagem de estabilizadora do Cosmos.

A imagem de Isis nas Aretalogias produz um efeito singular ao combinar raizes

egipcias com uma roupagem helénica, operando em uma zona de comunicagdo entre o
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estrangeiro e o familiar. Todavia, deve-se questionar a quem se aplicam tais categorias,
uma vez que a historiografia frequentemente falha ao ndo delimitar o referente desse
estranhamento. Embora as Aretalogias utilizem o grego como linguagem, ndo se pode
presumir que a divindade fosse lida estritamente como "estrangeira" por todos os nao
egipcios. A construgdo da imagem da deusa nessas inscri¢des revela, possivelmente, um
processo de desterritorializagao.

Ao observarmos a transicdo na representacao isiaca, notamos que, enquanto em
Maroneia existe uma caracterizagao fortemente helenizada para aproximar a divindade
dos padroes gregos, as Aretalogias posteriores deslocam-se para uma representagao
mais neutra e universalizada — ou globalizada. Como exemplo, podemos citar a
Aretalogia de los que exclui a referéncia de um prototipo do texto em Ménfis ou até
mesmo a mencdo de [sis ser mde de Horus. Ao desvincular-se de uma localidade
geografica estrita, a divindade assume uma identidade cosmica acessivel a persas,
cartagineses, romanos ¢ demais povos que circulavam pelos espagos portuarios ¢ pelos
santudrios do Mediterraneo.

Entdo vejamos que havia uma intersecc¢ao entre o global e o local. No localismo
de cada um dos contextos de cada uma dessas Aretalogias, vemos o desenvolvimento de
uma ‘religido de provincia’, como diria Jorg Riipke (2014, p.40), em que nesses
microcosmos observa-se um aumento da liberdade em acionar o religio, uma maior
individualidade e um maior destaque social, alcangando novas formas do saber religioso
e de competéncia religiosa na autorrepresentagdo perante o grupo. Ou seja, uma
influéncia do macro para o microcosmo, € o contrario também acontece, do micro para
0 macrocosmo, se tornando valido falarmos de importacao e exportacao religiosa, nesse
caso.

Nesse sentido, defendemos que o publico dessas inscricdes ndo deve ser
reduzido a etnia grega, mas sim definido pelo conhecimento linguistico ou cultural
destes helenismos. E necessario distinguir o publico-alvo — o espectador idealizado
pelos autores dos hinos, inserido na tradigao literaria e religiosa grega — do publico de
fato, composto por um grupamento heterogéneo de individuos que, ao dominarem o
grego ou receberem versdes traduzidas (ou originais) desses textos, entravam em
contato direto com a poténcia da deusa. O "familiar" nessas inscrigdes ndo se refere,
portanto, a uma origem étnica comum, mas a uma cultura religiosa compartilhada, na
qual o uso do grego servia como o suporte material para que uma divindade de origem

estrangeira se tornasse o arquétipo universal de soberania.
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Um questionamento central desta tese — a auséncia de traducdes latinas para
essas Aretalogias — aponta para uma hipdtese instigante: a diferenga de apreco cultural
pelos hinos epigraficos entre o Oriente e o Ocidente. Enquanto no mundo grego, o hino
gravado na pedra era um veiculo fundamental de propaganda e memoria, no oeste, a
recepcio dessa Isis onipotente parece ter se dado por outras vias materiais e
iconograficas, ainda que o conteudo de soberania tenha permanecido o mesmo.

Se estamos falando de um texto que provavelmente foi desenvolvido no
periodo helenistico, no Egito ou mais precisamente em Ménfis, por pessoas
conhecedoras tanto da cultura egipcia quanto da grega, poderiamos entdo estar tratando
da construgio de uma imagem do poder de fsis em um momento de produgio préximo
de um modelo que se desenvolvia no periodo, que os pesquisadores chamaram de
“monarquia helenistica”, principalmente aquela praticada pelos Ptolomeus? Lembremos
das principais caracteristicas dessa ideologia: os governantes se identificariam como reis
(basileus); esse por sua vez incorporava em si o principio do “Estado”, que tinha
também uma invencibilidade carismatica sustentada pelas divindades e tinha que ser
reconhecida pelos studitos. O basileu também ndo respondia a nenhuma instituicdo e
detinha a imagem de salvador — como vemos no nome de Ptolomeu Soter -, libertador,
protetor, gerador e garantidor de fertilidade e riqueza. Se aplicarmos esse modelo de
monarquia helenistica para os feitos de Isis nas Aretalogias, vemos que os textos
epigraficos devem ter sido construidos tendo como base ideoldgica o modelo das
monarquias helenisticas, afinal Isis tem poder sobre o cosmos, o qual ela comanda, cria
e divide; teve papeis primordiais na fundamentacdo da escrita, das leis, da navegagao,
da formagdo familiar, das praticas religiosas, etc.; e pontua veementemente que nada ¢
feito sem a sua vontade e seu aceno soberano, tendo poder inclusive sobre o destino.
Uma gama de poderes e alcance que nenhuma divindade ou humano tinha reclamado
para si até entdo, mas que se misturam com as carateristicas primordiais que marcaram a
constituicdo dos reinos helenisticos, cujos condutores promoviam o poder absoluto.

Ao listar sistematicamente seus feitos, como separar o céu da terra, instituir
linguas, leis e costumes, a representacio de Isis atua na normatizacio das condutas. Ela
¢ constituida como a agente que move a sociedade de um estado de bestialidade e
violéncia para um convivio mediado por normas duradouras. A agéncia de Isis,
portanto, seria a fiadora da estabilidade (eustatheia), oferecendo um horizonte de
previsibilidade em um Mediterraneo marcado por constantes rupturas institucionais.

Além disso, a insisténcia na formula "Ego eimi” (Eu sou) cumpre uma funcdo de
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diferenciagdo ontologica crucial. Ao contrario das litanias que fundem {sis a todas as
outras divindades em um sincretismo diluido, nas Aretalogias reivindica-se em sua
producdo e em sua linguagem a especificidade de sua figura. Ela afirma ser [sis, e
nenhuma outra. Através dessa voz soberana, a tese demonstrou que a Isis-Lochia (que
preside o parto) e a Isis-Dikaiosyne (que estabelece a justica) ndo sdo deusas distintas ou
meros epitetos, mas extensdes de uma mesma vontade organizadora que exige
reconhecimento unico e absoluto.

Talvez possamos, tomando como paralelo esse discurso ideoldgico de uma pax
romana, propor a existéncia de uma construgao ideoldgica de pax isiaca. Nesse sentido,
diante de ambientes marcados por profundas instabilidades — sejam sociais, politicas,
econdmicas ou pessoais —, 0s sujeitos historicos encontram no discurso proclamado
nas Aretalogias de Isis a securitas legitimada por seus poderes de ordenagio cosmica e
civilizadora. Ao subjugar o Destino, a deusa cria um porto seguro teolodgico para
sociedades impactadas pela violéncia factual e estrutural vivida nesses periodos. Assim,
a pax isiaca nao corre em paralelo a ordem imperial, mas a sofistica: enquanto o
Império garante a harmonia civil pela imposi¢do legal e militar, Isis oferece a
estabilizacdo da alma e a ordem do cosmos, transformando a submissao em salvacao.

Outro aspecto perceptivel nas caracteristicas da representagio de Isis
apresentada nas Aretalogias — e que a distancia das representagdes do Egito faradnico,
do Egito ptolomaico e, em alguns momentos, at¢ mesmo do Egito romano — ¢ a
dissociacdo de seu papel no contexto politico egipcio. Lembremos que, por milénios,
fsis foi a divindade responsavel por legitimar o herdeiro do trono egipcio, na condigdo
de mie do farad vivo e esposa do farad morto. Nas Aretalogias, contudo, Isis transcende
esse contexto politico-geografico especifico e assume uma dimensdo mais ampla, de
carater cosmico e universal.

A dificuldade em enquadrar as Aretalogias de {sis em um género literario estrito
decorre, em grande medida, da tentativa historiografica de subordiné-las exclusivamente
a categoria dos hinos performaticos. Embora muitos autores defendam que essas
composicdes derivam de hinos cantados, carecemos de evidéncias documentais que
comprovem sua execucao musical regular nos moldes rituais classicos. Por outro lado, a
recorréncia obsessiva da formula de autorrevelagio (‘Eu sou Isis’) e as estruturas
métricas das variantes em verso parecem operar menos como partituras musicais € mais

como refinados dispositivos mnemonicos e de reforgo de identidade teoldgica.
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Sob essa dtica, a Aretalogia deve ser compreendida a partir de sua materialidade
e espacialidade no complexo do templo. Longe de constituir um texto esotérico, restrito
a um grupo seleto de iniciados ou confinado ao segredo dos rituais mistéricos, seu
conteudo exibe uma vocacdo marcadamente publica e ecuménica. Quer estivesse
disposta em um patio acessivel aos passantes rotineiros, quer demarcasse os limites do
lote sagrado, a estela funcionava como um poderoso vetor de propaganda e
comunicagdo visual. Sua monumentalizagdo em pedra ndo visava apenas o registro
burocratico, mas a seducao e o convencimento daqueles que ainda ndo conheciam a
soberania da deusa, eternizando suas prerrogativas universais na paisagem urbana do
Mediterraneo helenistico.

Diante disso, propomos que as Aretalogias de {sis sejam interpretadas a partir de
um género hibrido: o hino-monumento. Se, por um lado, sua matriz discursiva preserva
a memoria lirica e as formulas mnemonicas da tradi¢ao hinica, por outro, sua inscri¢ao
em suporte lapidar subordina o texto a logica visual e politica do decreto helenistico. A
estela ndo funciona como um mero repositorio passivo de uma cangdo decaida; ela
opera como um monumento performativo que herda o 'hébito epigrafico' de sua época.
Gravar os poderes de fsis no marmore e expd-los no espago do santurio preenche uma
dupla fung¢do: imortaliza a soberania da deusa na paisagem urbana e institui visualmente
a sua autoridade cosmica e civica diante do ecumeno, transformando a leitura — mesmo
a puramente visual ou fragmentiria — em um ato de reconhecimento politico de seu
poder.

Concluimos que a generalizacdo dos cultos isiacos pelo Mediterraneo tendeu a
ignorar as particularidades regionais e os contextos especificos de instalagdo de cada
santuario. Casos como a preeminéncia de Isis Lochia na Maceddnia romana
demonstram que a religido isiaca era plastica, porém mantinha um nucleo de autoridade
inalteravel. Esta tese reafirma que o estudo das Aretalogias ndo estd esgotado; pelo
contrario, ele exige novas perguntas que considerem o siléncio e a materialidade das
inscrigdes. A voz de Isis forjada no méarmore ¢ a voz de uma ordem que se pretende
perene. Ela ndo ¢ apenas uma divindade que escuta pedidos; ela € a inteligéncia sabia e
superior que permitiu que a vida fluisse no espago criativo entre o céu e a terra. Em
Gltima analise, {sis se apresenta nestas paginas nio como uma reliquia do passado, mas
como o proprio arquétipo da soberania, que transforma o caos em ordem, atividade
fundamental para a sobrevivéncia humana e a manutencdo da abundancia nas

comunidades mediterranicas.
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