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RESUMO

O presente estudo se refere a analise da identidade e da territorialidade cigana em Trindade-
GO, cidade que se localiza a 18 km de Goiania. O objetivo é compreender quais fatores
levaram os ciganos a Trindade-GO e, consequentemente, a se fixarem, originando, assim, um
territdrio cigano com as caracteristicas culturais da etnia Calon, um dos maiores do estado.
Como questdo norteadora desta dissertacdo, assinalou-se investigar as principais
manifestacOes e expressdes culturais ciganas que perduram na comunidade e os elementos
que compdem o territorio cigano em Trindade-GO. A metodologia se baseou em revisdo
bibliografica, com foco nas seguintes categorias basilares: identidade, cultura, territorialidade,
territorio, além de referéncias sobre a histéria dos ciganos no Brasil. Além disso, o estudo
apoiou-se na Geografia Cultural, especificamente na Etnogeografia, e como via metodologica
aderiu-se a pesquisa qualitativa-participativa na comunidade, como na cerimbnia de
casamento, nos eventos religiosos, em atividades na escola e também visitas as residéncias
dos ciganos. Reconhece-se que existe um territorio cigano de dimensBes simbdlicas e
culturais perpetuadas por aquela comunidade. A territorialidade cigana existente em Trindade-
GO é fundamentada nas préaticas culturais desse povo. Os resultados encontrados também
apontam que esse grupo ainda vive sujeito a estigmas referentes a sua cultura, sendo tratados
como ladrdes, preguicosos, perturbadores da ordem e perigosos, entre outros estereotipos.
Esses estigmas colocam 0s ciganos associados a uma conotacdo negativa e depreciativa,

levando-o0s a viver em espacos segregados do municipio.

Palavras-chave: Territorialidade. Segregacdo. Cultura. Identidade Territorial.



ABSTRACT

The present study refers to the analysis of gypsy identity and territoriality in Trindade-GO.
Trindade, is located 18 km from Goiania. The objective is to understand which factors led the
gypsies to Trindade-GO and, consequently, to settle, thus originating a gypsy territory with its
cultural characteristics of the Calon ethnic group, one of the largest in the state. Also, as a
guiding question of this dissertation, to investigate the main manifestations and gypsy cultural
expressions that persist in the community and the elements that compound the gypsy territory
in Trindade-GO. The methodology was based on a bibliographical review focusing on the
basic categories: identity, culture, territoriality, territory and references on the history of
gypsies in Brazil. Furthermore, we rely on Cultural Geography, specifically, on
ethnogeography and, as a methodological approach, we adhered to qualitative-participatory
research in the community, such as the wedding ceremony, religious events, school activities
and also visits to Gypsies’ homes. We recognize that there is a gypsy territory with symbolic
and cultural dimensions perpetuated by that community. The gypsy territoriality existing in
Trindade-GO is based on the cultural practices of this people. The results found also show
that this group is still subject to stigmas related to their culture and treated as thieves, lazy
people, disturbers of order and dangerous, among others. These stigmas associate gypsies
with a negative and derogatory connotation, leading them to live in segregated spaces in the

municipality.

Keywords: Territoriality. Segregation. Culture. Territorial Identity.
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INTRODUCAO

O tema abordado nesta dissertacdo sdo as manifestacdes culturais, a identidade e as
territorialidades ciganas em Trindade-GO. No que se refere a chegada dos ciganos ao Brasil,
n&o existe um consenso sobre a data entre os pesquisadores. Alguns autores apresentam que a
grande maioria é de origem ibérica, tendo sido deportados em meados do século XVI pelo
governo portugués no periodo da colonizacao do Brasil, conforme Morais Filho (1981).

Ainda pensando na chegada dos ciganos ao Brasil, alguns autores como Teixeira e
Moone (2008) indicam que vieram fugidos da Europa. A maneira pela qual se relata que
chegaram ao Brasil, fugidos e/ou deportados, acompanhou sua presenca no pais, com alguns
estigmas criados a respeito desse grupo étnico. Os ciganos sdo rotulados como “ladrdes de
cavalos”, “trapaceiros”, “gambireiros” e outros termos pejorativos, de acordo com Teixeira
(2008). Também conhecidos como “ndomades”, suas origens na maioria das vezes estdo
pautadas em lendas, mitos e poesias, na oralidade da propria etnia ou por meio da visdo e das
interpretacdes que deles sdo feitas.

Mota (2015) afirma, sobre os ciganos, que ndo representam um povo compacto e
homogéneo. Mesmo pertencendo a uma Gnica etnia, existe a hiptese de que, desde a India,
tenham sido fracionados no tempo e divididos, desde a origem, em grupos e subgrupos,
falando diferentes dialetos. Esses desconhecimentos ligados a seus comportamentos sociais e
politicos, e principalmente a seus habitos e suas expressdes culturais, favorecem que se criem
esteredtipos generalizados desse povo.

Alguns fatores explicam a falta de documentacdo que comprove suas origens e sua
chegada ao Brasil. Esse déficit de registro se da devido a sua cultura ser pautada na oralidade,
mas também por conta de 0s pesquisadores antepassados se interessarem prioritariamente por
outros temas. Sendo assim, o tema ciganos possui literaturas mais recentes.

Acrescenta-se, também, a escassez de pesquisas que tratem da cultura cigana na
Geografia. Além disso, a minha vivéncia com uma comunidade que se fixou em Trindade-GO
despertou minha curiosidade em conhecer sua realidade geografica, a qual me proponho a
estudar.

De acordo com Teixeira (2008), a documentacdo conhecida aponta que o inicio da
historia dos ciganos no Brasil se deu por volta de 1574. Posteriormente, em torno de 1718, a
presenca deles é notada no estado de Minas Gerais, vindos da Bahia, uma vez que ha a
hipbtese de que esse foi seu destino quando foram deportados de Portugal.

O recorte espacial de analise trata-se do grupo de ciganos do municipio de Trindade
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que, segundo Mota (2015), teve inicio com a romaria do Divino Pai Eterno. Um grupo foi
atraido e se estabeleceu na cidade cerca de 60 anos atrés. N&o existem dados concretos sobre a
origem da chegada deles a0 municipio, assim como o contexto historico e mundial também
ndo tem registros. Os levantamentos aqui realizados foram com base em relatos da historia
oral. Thompson (1998, p. 337) aponta que a historia oral devolve a historia as pessoas em suas
proprias palavras.

Desde o inicio do século XX, com o periodo festivo de romaria em devogdo ao Divino
Pai Eterno, moradores de fazendas proximas, outros municipios e também outros estados
foram motivados pela peregrinacdo religiosa a migrar para o arraial. Logo apds, este foi
elevado a distrito e, posteriormente, por meio da Lei Estadual n® 825, de 20 de junho de 1927,
conforme Rodrigues (2005), foi elevado a categoria de cidade/municipio. De fato, foi a matriz
religiosa que levou a formacao populacional e a ocupacdo territorial de Trindade-GO.

A comunidade cigana da etnia Calon em Trindade se fixou no setor Samarah e na Vila
Pai Eterno principalmente devido ao baixo valor dos lotes. Na época da chegada dos ciganos a
cidade, a regido ocupada era uma zona de prostituicdo. Conforme os estudos levantados, 0s
ciganos geralmente se fixam em lugares segregados.

A escolha por pesquisar os ciganos em Trindade-GO, como ja mencionei, se deu pelo
envolvimento que tenho com a comunidade desde a infancia e também por entender que as
expressdes culturais dos ciganos apresentam relacdo com a constituicdo de um territorio na
cidade supracitada. Outro fator decisivo para essa escolha se deve ao fato de este estudo se
enriquecer com a Geografia Cultural.

Com base nessas reflexdes, os questionamentos desta pesquisa sobre os ciganos foram
surgindo: a trajetdria dos ciganos no Brasil teve qual processo, como eles estdo distribuidos
no pais e quais as implicacdes da chegada deles a Trindade-GO? Existe um territério cigano
em Trindade e quais elementos definem esse territorio? Esse povo se fixou num espaco
segregado, ou esta segregado justamente por sua cultura? Quais questdes identitarias estdo
presentes na comunidade? E também quais territorialidades podem ser identificadas no grupo
Calon de Trindade?

Os objetivos desta dissertagdo foram os seguintes: compreender a territorialidade, os
processos espaciais, as principais manifestacfes culturais do grupo de ciganos de Trindade-
GO; analisar a espacializacdo dos ciganos de Trindade-GO e o processo de territorializacéo do
grupo; identificar as principais manifestagdes culturais, religiosas e festivas dos ciganos
Calon, sobretudo em Trindade-GO; e compreender as relagdes de identidade entre o grupo

cigano e os moradores, bem como o que é ser cigano em Trindade-GO.
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Para compor a metodologia desta pesquisa, as técnicas escolhidas priorizaram 0s
sujeitos como centro das investigacGes. Por se tratar de um grupo com a sua cultura fechada, o
acesso a comunidade depende de um elo e de abordagens estratégicas. Apesar de encontrar
esses desafios no percurso da pesquisa, com a participacdo em eventos organizados pelos
ciganos, o acesso & Escola Estadual Esmeraldo Monteiro e visitas a algumas das residéncias,
foi possivel alcancar alguns objetivos estabelecidos, como conhecer as principais
manifestacdes culturais dos ciganos, entender as questdes identitarias e identificar as
territorialidades.

E possivel considerar que os avangos foram significativos ndo apenas nas buscas
tedricas, mas se abriu uma rede de participacdo e de contribui¢des que colaborou com a
pesquisa. Essas contribuices vieram a partir de outros pesquisadores do tema na Historia, na
Antropologia, além de autoridades e responsaveis por 6rgdos de contato com a comunidade
cigana da cidade e também contato com o proprio grupo, que ofertou sua memaria a pesquisa.

Diante do contexto mundial de pandemia, algumas atividades de campo foram
impedidas de serem realizadas e outras que foram feitas obedeceram a todas as
recomendacdes sanitarias das autoridades de saude. Os setores onde reside a comunidade
cigana de Trindade-GO foi onde se registrou 0 maior nimero de casos positivos de Covid-19.
Muito disso se justifica pelo comportamento “normal” levado pelo grupo durante o periodo de
isolamento social mais rigido. Diante disso, o cronograma da pesquisa teve de ser
reestruturado. As primeiras a¢des se deram com leituras até encontrar o periodo viavel para as
observacdes, a inclusdo nos eventos e 0s eventuais encontros com 0s sujeitos da pesquisa.

As reflexdes teoricas tiveram seu respaldo na Geografia Cultural apoiada na
Etnogeografia. Este estudo etnogeogréafico preza pelo adentrar e pelo vivenciar do
pesquisador no cotidiano da comunidade estudada e por perceber as relagdes que 0s sujeitos
estabelecem com o meio no qual se inserem. Houve limitacdes para realizar este estudo de
vivéncias devido ao isolamento social imposto pela pandemia de Covid-19, mas a pesquisa se
firmou nas contribuigdes trazidas por Almeida (2008) e Claval (1999). Os aportes tedricos
sobre cultura, identidade e territorialidade foram a base para a reflexdo das experiéncias de
campo.

Na etapa de campo, foi utilizada a metodologia da pesquisa qualitativa. Gobbi e Péssoa
(2009, p. 486-487) explicam que esse tipo de pesquisa ndo se concentra apenas em coleta de
dados que possam ser “expressos por meio de percentuais, tabelas e graficos. [...] € necessario
extrair dos envolvidos, elementos relacionados as suas visdes de mundo, seus hébitos, tabus,

vivéncias e temores”. As conversas informais permitiam que 0S sujeitos da pesquisa
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discorressem sobre os assuntos espontaneamente. O papel assumido enquanto pesquisador era
de promover um ambiente confortavel, mediar as conversas e fazer as investigacdes de forma
espontanea com toda a ética que a pesquisa exige e o cuidado com 0s sujeitos.

A partir dos temas levantados, surgiu a possibilidade de fazer outras indagacOes, de
modo a ser possivel obter informacdes relevantes acerca da cultura cigana. Os principais
temas propostos nas rodas de conversa se relacionavam com a chegada dos ciganos em
Trindade, as liderancas e hierarquias estabelecidas na comunidade, as relacbes de género e
também as atividades econdmicas, além de elementos predominantes na cultura,
discriminacdo, religido, entre outros.

Outro procedimento adotado foi a observagdo participante. Primeiramente, foram
estipulados os eventos em que essas observacdes seriam feitas. O roteiro dessas observacdes
priorizava a participacdo em casamentos e manifestacGes religiosas, as visitas as residéncias,
além das visitas a escola. Em diversos momentos, as observacfes eram feitas em simples
percurso nos setores em questdo para constatar como se desenhava a rotina da comunidade.
Um roteiro foi esquematizado como forma de efetuar essas observacdes. Eram feitas
anotacdes e algumas observacdes e, com prévio consentimento, gravacdes de audio, videos e
fotos.

As observacOes feitas auxiliaram produzir um amplo material, como, por exemplo,
fotos. 18 (dezoito) fotos foram utilizadas ao longo de todos os capitulos. As observacGes
aconteceram nos eventos, como na festa e cerimonia de casamento, também no | Férum de
Debate do Direito dos Ciganos e nas comemoracdes do dia de Sdo Jodo Batista. Além disso,
houve diversas observacdes do cotidiano das familias ciganas — na relacdo com a familia, na
rotina de trabalho e estudos, na convivéncia com os vizinhos — e dos elementos fisicos e da
rotina dos setores como um todo. Com dados empiricos, foi possivel analisar as identidades
definidas e discutidas em Almeida (2005, 2008, 2009) e Penna (1992) firmadas naquela
comunidade.

Esta dissertacdo € composta de quatro capitulos, além da introducdo e das consideracdes
finais. No primeiro capitulo, “A Presen¢a Cigana na Formacéo Territorial de Trindade-GO”,
serdo considerados aspectos da configuracdo socioespacial atual do municipio. Também serdo
feitos apontamentos acerca da trajetoria dos ciganos, da chegada a Trindade e da constituicéo
do territorio nos setores Samarah e Vila Pai Eterno.

Para abordar esse tema, as discussdes sobre territorio se firmaram nos aportes
apresentados por Raffestin (1993), Almeida (2005, 2009, 2010) e Vaz (2010). Os conceitos de

territorialidade que foram tratados na dissertacdo estdo presentes nas discussdes feitas por
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Almeida (2008), em “Territorialidades, Representacbes do Mundo Vivido e Modos de
Significar o Mundo”, e ainda em Lima (2014), que discorre sobre como o territério se
constrdi na pratica cotidiana dos grupos, produzindo, assim, territorialidades.

No segundo capitulo, por sua vez, “A Construcdo de uma Identidade Cigana e o Papel
dos Sistemas Sociais”, as se¢des foram construidas abordando-se a identidade de criancas e
adolescentes, com foco no ser cigano no ambiente da Escola Estadual Prof. Esmeraldo
Monteiro. Além dos confrontos de territorialidades na escola, foram observados os desafios
de permanecer cigano e também as tradi¢bes e transformacdes familiares que ocorrem da
promessa de casamento as cerimonias.

“Tradi¢Ges Religiosas no Territorio Cigano em Trindade-GO” é o titulo do terceiro
capitulo. Em suas trés secOes, procura-se discutir os aspectos simbolicos da comunidade,
como a bandeira, o dialeto e as expressdes religiosas de devo¢do a Santa Sara Kali, Sdo Jodo
Batista e Divino Pai Eterno.

E, por fim, o quarto capitulo, com o titulo “L4 nos Ciganos: A Segregacdo
Socioespacial em Trindade-GO”. Neste capitulo, as ocupagdes e as atividades econdmicas dos
ciganos serdo apresentadas, bem como as reflexdes sobre os diversos fatores da
sedentarizacdo da comunidade em Trindade. Em uma secdo, se discute a percepcdo dos
ciganos sobre o viver depois do asfalto.

E, nas consideracGes finais desta dissertacdo, evidencia-se que ha um territdrio cigano
em Trindade, que esse povo vive em espacgos segregados, que estdo sujeitos a discriminacao,
além de se apontar a falta de politicas publicas de amparo, de garantia de direitos e

principalmente de preservacédo de sua cultura.
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1 A PRESENCA CIGANA NA FORMACAO TERRITORIAL DE TRINDADE-GO

A valorizacdo da cultura é primordial, pois possibilita 0 entendimento das relacdes
sociais e de como elas se constituem no espaco. Em face disso, o tema central deste capitulo
estd estruturado na busca por compreender a presenca da comunidade cigana na formagéo
territorial de Trindade, uma vez que estdo historicamente inseridos no processo de formagéo
social e espacial do municipio.

Os temas que serdo abordados nos subcapitulos irdo possibilitar uma reflexdo acerca
de como estd configurada espacialmente Trindade enquanto cidade e enquanto municipio.
Também serd levantado um retrospecto da trajetéria da chegada dos ciganos, feito
principalmente em pesquisas realizadas com sujeitos pertencentes a comunidade. E, ao final
do capitulo, também se tratard do territério cigano nos setores Samarah e Vila Pai Eterno,

como também dos principais elementos que constituem esse territorio.

1.1 A cidade de Trindade-GO e sua configuracéo socioespacial atual

O municipio de Trindade, a terra santa, neste caso, estd localizado na regido
metropolitana de Goiania, a exatos 18 km da capital. Em 2020, contava, de acordo com o
IBGE, com uma populacdo estimada de 129.823 habitantes. Ainda segundo o IBGE, o
municipio passa por um intenso processo de crescimento populacional. Em 1940, a populacédo
era de apenas 7.616 habitantes. Duas décadas depois, apontava uma populacdo na ordem de
13.265. No comeco do novo milénio, a marca da populagédo alcancava 81.457, e, em 2010, a
contagem da populacédo apresenta Trindade-GO com 104.448 habitantes.

Dos habitantes do municipio, 51.445 eram do sexo masculino, 0 que representa
49,24% da populagédo, enquanto 53.043 eram do sexo feminino, totalizando 50,76% dos
habitantes. A area do municipio € de 710,328 km?, o que representa 0,2089% do estado
de Goias. Ainda segundo o Censo brasileiro de 2010, 100.106 pessoas viviam nazona
urbana (95,81%) e 4.382 se situavam na zona rural (4,19%).

De acordo com Rodrigues (2005), até o século XV1 a regido onde se localiza a cidade
de Trindade era ocupada por indigenas; posteriormente, 0os Bandeirantes ocuparam os estados
de Minas Gerais, Mato Grosso e Goias, até entdo capital de Sdo Paulo. Rodrigues (2005)
ainda destaca que, no ano de 1748, foi fundada a Capitania de Goyaz, na qual se localizava a
atual cidade de Trindade, pertencente a época ao Distrito de Santa Cruz. Ainda conforme

Rodrigues (2005) o Distrito de Santa Cruz foi criado em 1776 e tinha como abrangéncia todo
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sul do estado de Goiés. Na sua divisa a Oeste, era o rio dos Bois; ja ao Sul e a Leste, o0 rio
Paranaiba; a Nordeste fazia divisa com o municipio de Santa Luzia (Luziania) e ao Norte,
com o0 municipio de Meia Ponte.

O mapa disposto a seguir evidencia 0 municipio de Trindade em proporcao ao estado

de Goiés.

Figura 1 — Mapa de Goias com destaque para Trindade
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Organizador: Vieira (2020).

A partir da Lei Municipal n° 5, de 12 de margo de 1909, criou-se o Distrito de Barro
Preto e se alterou seu nome para Trindade. Com um comércio periddico que se manifestava
no periodo festivo da Romaria do Divino Pai Eterno e uma crescente mobilidade espacial, o
Distrito de Trindade foi levado a categoria de Vila Velha pela Lei n® 662, de 16 de julho de
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1920. Essa instalagéo se deu em 1920, em 31 de agosto.

Outras transformacgdes politico-administrativas e territoriais ainda continuaram
acontecendo, e, em 1927, por meio da Lei Estadual n® 825, de 20 de junho, sua sede é elevada
a categoria de cidade. Carlos (1992, p. 59) assinala que “cidade ¢ uma realizagdo humana,
uma criacdo que vai se constituindo ao longo do processo histérico e que ganha
materializacdo concreta e diferenciada em fungdo de determinagdes histdricas especificas”.

Ainda segue afirmando que a cidade nasce da necessidade de organizar um dado
espaco no sentido de integra-lo e aumentar sua independéncia visando determinado fim.

Concordando com Neto (2002), alguns anos depois, com a construacdo de Goiania,
idealizada pelo interventor Pedro Ludovico Teixeira, o territério de Trindade foi incorporado
a capital. Essa realidade ndo durou muito tempo, e em 1943 o municipio de Trindade foi
restaurado, recuperando, assim, sua autonomia politica.

O municipio recebe milhares de devotos do Divino Pai Eterno diariamente e com
maior intensidade na primeira quinzena de julho, chegando a receber 2,5 milhGes de
devotos no periodo de romaria conhecido como Festa de Trindade. Trata-se de uma romaria
que se iniciou junto com a formacdo da cidade, quando um casal de agricultores mineiros,
Constantino Xavier e Ana Rosa, se mudou para Goias em 1830. A finalidade era procurar
novos meios de subsisténcia. Eles encontraram as margens do cérrego Barro Preto uma
imagem de barro do Divino Pai Eterno.

A partir desse encontro, cultos em devocdo a imagem comecaram a ser feitos. O
singelo achado de uma imagem por agricultores ocasionou a formacdo de um municipio, além
de dar vida a uma das maiores romarias do pais, conhecida como Festa do Divino Pai Eterno
ou Festa de Trindade.

Sobre as principais caracteristicas da Festa de Trindade, Coelho escreve:

A Festa do Divino Pai Eterno, em Trindade, GO, é um exemplo da criacdo desse
universo de relagBes. Ali se juntam varios sitiantes no santuario, principalmente os
carreiros (dos carros de boi), que se confundem com romeiros de outras cidades,
como Goiania e outras. Nessa ocasido, ap0s as rezas e 0s votos, os festejos forjam a
reunido das pessoas para se comunicarem, o que ndo ocorre durante a missa, lugar
do siléncio. No espaco considerado profano, o forrd e as barracas que servem frango
assado e bebidas, e que propiciam jogos (bingo, roleta, tiro ao alvo) aguardam os
devotos para o ajuntamento. As confeccOes e utilidades domésticas, por sua vez,
fornecem produtos da moda para os participantes da festa. Tudo isso no espago de
devogdo, ou seja, a fé (sacralidade) e a festa (profanidade), sdo elementos que se
atraem, se antagonizam, mas nao se excluem. (2003, p. 245).

O turismo religioso € um dos pilares da economia da cidade. Além dele, o setor da

industria téxtil ainda se constitui como uma das atividades econémicas de maior importancia
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porque emprega muitos moradores, existindo na cidade diversas confecgOes, faccOes e
empresas de atuagdo importante no estado nesse ramo. Outro setor econdémico importante do
municipio é o turismo religioso, com a venda de artigos religiosos, além de hotéis,
pousadas, bares e restaurantes.

Existem hoje muitos hotéis e inimeras casas de aluguel por temporada que recebem o0s
romeiros ndo apenas no periodo festivo, pois ha um fluxo significativo em todos os periodos
do ano, vindo em familias, comitivas, excursdes, movimentando, assim, o turismo religioso da
cidade.

Os principais locais turisticos visitados pelos romeiros sdo: Igreja Matriz ou Santuario
Velho, inaugurada em 1912 e tombada pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico
Nacional (Iphan) como Patriménio Historico e Artistico Nacional e como Patriménio Cultural
Material do Brasil; também o Carmelo designado as Irmas Carmelitas Descalcas, que dedicam
sua vida a oracdo, e que foi inaugurado em 2009; a Gruta de Nossa Senhora de Lourdes,
localizada ao lado do Santuério Basilica; a Via Sacra, que liga a Basilica menor do Divino Pai
Eterno a Igreja do Padre Pelagio; a entidade filantrépica Vila Sdo Cottolengo, o Portal da fe,
que abre o comeco da cidade (centro historico); a Rodovia dos Romeiros, que, ao longo da
GO-060, entre Goiania e Trindade, retrata em estacGes painéis a Via Dolorosa de Cristo; e a
nova Casa do Pai, uma fundacdo da construcdo da nova Basilica, completando, assim, 0
conjunto religioso de Trindade.

Os limites territoriais de Trindade-GO estdo definidos da seguinte forma: limita-se ao
Norte com Goianira e Caturai; ao Sul com Guap0; a Leste com Goiania; a Oeste com Santa
Barbara e a Sudoeste com Campestre de Goias, conforme pode ser observado na Figura 2, a
seguir. Com uma area de 719,70 km?, o municipio de Trindade ocupa cerca de 0,19% do

estado de Goiés.
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Figura 2 — Mapa Politico de Trindade-GO
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A figura acima mostra Trindade na sua divisdo politico-administrativa, ressaltando
seus limites municipais. Algumas politicas administrativas foram adotadas no municipio de
Goiania aliadas a verticalizacdo da cidade, surtindo efeitos nos entornos e alterando as
configuracBes territoriais de Trindade. Como consequéncia desse processo, Rodrigues

explica:

No entanto os revérberos das politicas goianienses tém menos aspectos positivos que
negativos. Pois os “excluidos” de Goidnia, alimentando o sonho da casa propria e 0
mesclando com a intengdo de estar proximo a um grande mercado de trabalho,
procuraram as areas mais baratas e que se localizavam no entorno de Goiania. (2005,

p. 5).

E nesse contexto explicado por Rodrigues (2005) que o territorio de Trindade passou

principalmente a ser incluido na regido metropolitana de Goidnia. O autor ainda segue
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afirmando que essas areas, por sua vez, estavam livres de saneamento basico, tais como rede
de 4gua, esgoto, asfalto ou mesmo escolas que atendessem a demanda local. Essas &reas se
interpunham entre terrenos campeiros, com estradas “boiadeiras” que se transformavam em
verdadeiros atoleiros em épocas de chuva, e aglomerados urbanos carentes de sanitarios e
alimentados por pocos de agua pessoais.

Segundo Rodrigues (2005), a expansdo da area urbana de Trindade desde a década de
1980 redesenha uma nova configuracdo, com elementos de um processo de crescimento
desordenado e desintegrado de outros bairros do centro historico. Esse espaco segregado de
bairros mais préximos da capital no sentido GO-060 do que da sede administrativa da cidade
ja foi chamado de Grande Trindade, Trindade Il e, ultimamente, Trindade Leste.

Essa regido possui caracteristicas diferentes das da sede do municipio tanto em
aspectos fisicos quanto em aspectos naturais, ressaltados também pelo Plano Diretor de
Trindade. Essa diferenca é percebida nos aspectos do planejamento urbano, como ruas ndo
asfaltadas, loteamentos vagos, setores distantes uns dos outros. Cabe lembrar que 0 municipio
de Trindade adotou o Plano Diretor em 1998, dez anos apds o estipulado pela legislacédo
brasileira. No todo, essa regido de Trindade, conhecida como Trindade Leste, possui
caracteristicas de espacos segregados. Essas caracteristicas de segregacao sdo semelhantes ao
territrio ocupado por ciganos de Trindade. Esse tema ser& abordado no altimo capitulo.

1.2 Apontamentos sobre a trajetdria dos ciganos e sua chegada a Trindade-GO

Para entender a chegada dos ciganos a Trindade-GO, é importante conhecer o trajeto
histérico percorrido pela dispersdo dos ciganos no Brasil. Apresentar suas origens e diasporas
pelo mundo seria uma tarefa corajosa para o que se propde neste texto. Iremos concluir essa
chegada do grupo de ciganos a Trindade com as entrevistas realizadas com o0s sujeitos da
pesquisa.

A histdria dos ciganos no Brasil é incerta. Alguns autores apontam a perspectiva de
que vieram fugidos da Europa, rotulados como “ladrdes de cavalos”, “trapaceiros”,
“gambireiros” e outros termos pejorativos, de acordo com Teixeira (2008). Também
conhecidos como “ndémades”, suas origens, na maioria das vezes, estdo pautadas em lendas,
mitos e poesias e na oralidade da propria etnia ou por meio da viséo e das interpretacdes que
deles sdo feitas.

Séo esses desconhecimentos ligados a sua cultura, aos valores, aos comportamentos

sociais e politicos, e principalmente a seus habitos e suas expressdes culturais, que criam
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esteredtipos generalizados desse grupo étnico. Os ciganos se diferem pela forma como vivem
a margem da cultura majoritaria e devido a isso estdo sujeitos a discriminacdo, xenofobia,
segregacdo, entre outros problemas.

Os estudos de Simdes (2007) indicam a origem dos ciganos, datados a partir do ano Il
a.C., especificamente em lugares como o Norte da india, atual localidade do Paquistido. Uma
divisdo em dois ramos de ciganos teria acontecido no século XII: os ciganos da Palestina e a
outra ramificacdo teria chegado ao continente europeu entre os séculos X e XV.

Moonen (2013) considera que os ciganos vieram da Asia, reafirmando os
levantamentos que também foram feitos por outros autores. Sobre a origem dos ciganos, ele

apresenta:

N4o resta duvida alguma que os ciganos sdo originarios da india, de onde sairam em
sucessivas ondas migratdrias uns mil anos atrds. No inicio do Século XV migraram
também para a Europa Ocidental, onde quase sempre afirmavam que sua terra de
origem era o “Pequeno Egito”. Hoje sabemos que esta era entdo a denominacdo de
uma regido da Grécia, mas que pelos europeus da época foi confundida com o Egito,
na Africa. Por causa desta suposta origem egipcia passaram a ser chamados
“egipcios” ou “egitanos”, ou gypsy(inglés), gitan(francés), gitano(espanhol), etc.
Mas sabemos que alguns grupos se apresentaram como gregos e atsinganos, pelo
que 18 também ficaram conhecidos como grecianos (espanhol antigo), tsiganes
francés), ciganos (portugués), zingaros(italiano). (MOONEN, 2013, p. 87).

O autor ainda segue explicando a divisdo de grupos que existe dentro do povo cigano:

1) Os ROM, ou Roma, que falam a lingua romani; sdo divididos em varios sub-
grupos, com denominagdes proprias, como os Kalderash, Matchuaia, Lovara, Curara
etc.; sdo predominantes nos paises balcénicos, mas a partir do Século XIX migraram
também para outros paises europeus e para as 19 Ameéricas; (2) os SINTI, que falam
a lingua sint6 e sdo mais encontrados na Alemanha, Italia e Franca, onde também
sdo chamados Manouch; (3) os CALON, KALON ou KALE, que falam a lingua
cald, os “ciganos ibéricos”, que vivem principalmente em Portugal e na Espanha,
onde sdo mais conhecidos como Gitanos, mas que no decorrer dos tempos se
espalharam também por outros paises da Europa e foram deportados ou migraram
inclusive para a América do Sul. (MOONEN, 2013, p. 12).

No continente europeu, 0s povos ciganos foram castigados com a deportagdo. No
territorio americano, sobretudo na América do Norte, eram tidos como prisioneiros ou
explorados sob regime de contrato. Seguindo nesse histdrico, é importante salientar a questdo
do Nazismo, visto que os ciganos foram submetidos a tratamentos semelhantes aos infligidos
aos judeus, sendo designados aos campos de concentracdo. Sambati (2018), no artigo “O
Holocausto cigano durante a Segunda Guerra Mundial”, aponta que milhares teriam sido

executados durante todo o periodo nazista.
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Sobre a chegada dos ciganos ao Brasil, ndo existe um consenso entre os pesquisadores.
Moonen (2013) e Teixieira (2008) expressam a ideia de que a grande maioria é de origem
Ibérica, tendo sido deportados em meados do século XVI pelo governo portugués no periodo

da colonizacao do Brasil. Sobre a disperséo no territorio brasileiro, Morais Filho esclarece:

E dificil tracar os rumos tomados pelos ciganos no Brasil. Sabe-se que os primeiros
que vieram para o Brasil, estabeleceram-se em Pernambuco, na Bahia e Minas
Gerais, “o rumo posteriormente tomado pelos deportados, quantos internaram-Se nas
florestas ou permaneceram nos centros colonizados, é uma questdo complexa e de
resolucéo dificilima”. (1981, p. 27).

Nos estudos realizados por Moonen (2013), se esclarece, a partir de dois documentos
emitidos a época, que o periodo de deportacdo de ciganos portugueses para o territério do
Brasil teve inicio a partir de 1686. Segue ainda apontando que em outro documento, datado de
1718, é informado que em Salvador os ciganos inicialmente foram alojados no Bairro da
Mouraria e posteriormente também no Bairro de Santo Antonio d’Além do Carmo (CHINA,
1936).

Sobre os ciganos, Mota (2015) afirma que ndo representam um grupo compacto e
homogéneo. Mesmo pertencendo a um Gnico grupo, existe a hipotese de que, desde a india,
tenham sido fracionados no tempo e divididos, desde a origem, em grupos e subgrupos,
falando diferentes dialetos. Esse fracionamento do povo lhe ocasionou varios destinos e,
consequentemente, a construcao de estere6tipos.

No estudo de Vaz (2005), é descrita uma fala de Mio Vardice, representante da Unido

Cigana do Brasil, na tentativa de explicitar o preconceito vivido pelo povo cigano:

N&do se pode dizer que a origem é esta ou aquela, uma Unica coisa. Sdo varios
fatores: primeiro é o nomadismo, 0 modo de vida ser diferente, seria a barganha, o
comércio. Essa discriminagdo gerou-se porque nds infelizmente fomos rotulados
pela sociedade branca que ndo admitia que nés somos um povo livre e tivesse nossa
prépria cultura. Isso eu falo nos termos da época do Brasil Colonial e Imperial. [...]
Dizem que os ciganos roubavam criangas. Existem controvérsias sobre isso. [...]
Naquela época de 1500, 1600, 1700, onde as mogas da sociedade se perdiam, entéo
havia aquele problema. Entdo era mandada para Europa para estudarem piano num
convento, esperando que a crianga nascesse, e as freiras davam essas criangas aos
ndmades que passavam. Dai via-se em alguns acampamentos, ciganas loiras de
olhos azuis. [...] Dai criaram as controvérsias, esses mal-entendidos. (VAZ, 2005, p.
3).

De acordo com Teixeira (2008), a documentagdo conhecida aponta que o inicio da
historia dos ciganos no Brasil se deu por volta de 1574. Posteriormente, em torno de 1718, a

presenca deles é notada no estado de Minas Gerais, vindos da Bahia, uma vez que foram
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deportados de Portugal. Essa discussdo também foi feita por Dornas Filho (194), que
apresenta em suas contribuicdes a presenca cigana no estado de Minas Gerais.

Os grupos ciganos estdo historicamente divididos e distribuidos no Brasil devido a
suas trajetorias diferentes. Os pesquisadores Rodrigo Corréa Teixeira e Moacir Antdnio
Locatelli (2008) concordam que ndo é possivel trazer uma exatiddo da quantidade de ciganos
e sua distribuicdo geografica no Brasil, refutando dados da UNESCO, que divulga que h4 cerca
de 600 mil ciganos distribuidos em todo o territorio brasileiro. O Ministério do
Desenvolvimento Social — MDS e a Secretaria Nacional de Renda e Cidadania — SENARC

divulgaram um mapa da distribuicdo de acampamentos/bairros ciganos em todo o pais.

Figura 3 — Municipios com acampamentos ou “bairros” ciganos
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Fonte: Ministério do Desenvolvimento Social — MDS; Secretaria Nacional de Renda e Cidadania — SENARC,
2012.

Observando o mapa, podemos concluir que nas regides Sul, Sudeste, Nordeste e
Centro-Oeste encontra-se a maior quantidade de acampamentos e bairros fixos de ciganos.
Predominantemente, esses acampamentos e bairros séo fixos. A Unica regido brasileira que nao
é apresentada no mapa acima como territorio com a presenca de acampamentos e bairros
ciganos é a Norte, o que ndo significa sua inexisténcia no local.

A Pesquisa de Informacdes Béasicas Municipais — MUNIC 2014 aponta que o estado

de Goias possui a presenca de comunidades ciganas em 58 municipios, 79 acampamentos,
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com 22 agBes e programas destinados aos povos ciganos. Os municipios apontados na

pesquisa estdo em destaque no mapa (Figura 04) a seguir.

Figura 4 — Mapa de municipios de Goids com comunidades ciganas
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Segundo o Censo Demografico, os primeiros habitantes de Trindade eram de origem

mineira e paulista, fato que pode ser explicado pelos levantamentos encontrados em

Rodrigues (2005). O autor exple que, apds o fim do ciclo do ouro, a agropecuaria,

principalmente de subsisténcia, passou a ser a principal atividade econémica. O municipio de

Trindade tem sua formacdo populacional

ancorada historicamente em migrantes

predominantemente mineiros motivados pela agropecuaria e pelas matrizes religiosas que

acompanharam esse processo de formagéo.

A cultura cigana na geografia ainda é pouco discutida, e poucas contribuicdes foram

feitas sobre o assunto. A falta de contribui¢fes e de material produzido por geografos sobre

ciganos impede, assim, uma reflexdo mais precisa e completa sobre expressdes baseadas
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numa analise espacial. Dois autores gedgrafos séo as principais referéncias das abordagens de
ciganos no Brasil. Solange T. de Lima Guimarédes (2003), que discorre sobre uma das
categorias de analise da geografia no artigo “Paisagens e Ciganos: uma reflexdo sobre
paisagens de medo e topofilia e topofobia”, sendo seu principal referencial Tuan (1979). A
autora cita que, a medida que os grupos culturais reencontram suas paisagens como um
prolongamento da propria identidade, essas relacBes sdo intensificadas, interiorizadas,
gerando processos combinados e simultaneos de natureza diversificada, legados de um jogo
de forcas. Seu tema principal € o elo afetivo da relagdo do ser com o lugar. E também a
topofobia, que sugere o medo em relacéo ao lugar.

O outro autor citado como referéncia para o tema, e especificamente acerca dos
ciganos em Goias, ¢ Ademir Divino Vaz (2010), que possui uma producdo relevante
intitulada “José, Tereza, Z¢€lia... e seu territorio cigano”.

Com um enfoque cultural e uma abordagem do territorio, o autor explorou a tematica
em entrevistas, pesquisa participativa com o grupo de ciganos de Ipameri e Pires do Rio,
ambas em Goids. Ele discorre acerca dos ciganos como agentes sociais importantes que
vencem preconceitos e discriminagdes. Salienta ainda que o grupo ndo possui 0S Mesmos
direitos previstos para os demais cidadaos.

Vaz (2010) da destaque ao territdrio, pois acredita que € resultado das relagcdes sociais
do grupo e um processo da sua identidade cultural. Conclui que a producéo do territdrio cigano
é fruto de um conjunto de relacBGes sociais e do continuo movimento da ligacdo com a
sociedade.

Faltam ainda contribui¢cbes académicas que abordem a chegada, a distribuicdo e as
expressdes culturais dos ciganos. A partir do entendimento do déficit de producgdes que
traduzam as comunidades ciganas principalmente na geografia, me propus por meio de
pesquisas a contribuir para ampliar o conhecimento deles pela relevancia do tema.

Minha trajetoria para esta pesquisa comecou desde o artigo para concluséo de curso de
licenciatura em Geografia pela Universidade Federal de Goias, iniciado em 2014. O interesse
surgiu do casamento da minha experiéncia vivenciada nas ruas da cidade de Trindade desde a
infancia e alcancou as minhas leituras sobre territorio, identidade e grupos étnicos realizadas
durante a graduacao.

Outra contribuicdo importante do estudo sobre o grupo de ciganos em Trindade é de
autoria da antropologa Cintya Maria Costa Rodrigues. Seu tema € a memoria. A autora
disserta sobre os ciganos, no seu estudo “Memoria das Dinamicas Socioespaciais de Grupos

Culturalmente Indefinidos por duas Praticas Migratorias”.
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A autora mencionada desenvolveu suas pesquisas nos anos de 2009 e 2010, com
entrevistas realizadas por ela, ligadas a memdrias dos ciganos de Trindade. Concluiu que o
grupo estd sempre associado a situacfes de desprezo, discriminacdo e abandono por parte da
comunidade nédo cigana da cidade.

No periodo do desenvolvimento da pesquisa realizada pela autora, houve o surgimento
de uma nova lideranca cigana no municipio. Nesse sentido, seu trabalho deu muita énfase as
questdes politicas.

Um dos motivos da inexisténcia de documentacdo comprobatoria de suas origens e de
registros historicos se da devido ao fato de sua cultura ser pautada na oralidade.

No que se refere a trajetdria do grupo de ciganos da categoria Caldn, recém-chegados
a Trindade-GO, instalaram suas barracas nos setores localizados na por¢do norte da cidade,
conhecidos como Vila Pai Eterno, predominantemente no setor Samarah, e hoje é possivel
encontrar ciganos também na localidade do Serra Dourada, setor vizinho ao Samarah.

Para a elaboragdo deste estudo, alguns processos metodolégicos foram utilizados com
a finalidade de alcancar os objetivos propostos. A Etnogeografia, como abordagem,
possibilitou fazer o elo da realidade, interpreta-la e escrevé-la, alcancando a compreensdo da
cultura impressa no objeto da pesquisa em questdo, como afirma Claval: “O método
etnogeografico reconstitui primeiramente a percep¢do que os homens tém do mundo e tem
como preocupacdo as representacfes que uma sociedade faz do mundo, da natureza e das
espacialidades das relagdes™ (1999, p. 72).

Almeida (2008), no artigo “Territorialidades, Representacdes do Mundo Vivido e
Modos de Significar o Mundo. Uma Leitura Etnogeografica do Brasil Sertanejo”, descreve a
Etnogeografia como a busca para penetrar na intimidade dos grupos culturais, o vivido pelos
homens, concretizado em crencas, valores e visdes de mundo. Segue que a Etnogeografia
insiste na vontade de provocar um olhar diferente na busca das evidéncias materiais e
imateriais para as diversidades paisagisticas e identidades.

Concordando com a referida autora, a Etnogeografia se faz oportuna como abordagem
nesta pesquisa, pois um dos seus objetivos é se aprofundar no universo do grupo cigano de
Trindade-GO. Como define Almeida (2008), oportuniza penetrar na intimidade dos grupos.
Para além disso, a Etnogeografia possibilitard responder as inquietacdes que permeiam as
diversas formas de expressdes e manifestacfes culturais do grupo étnico cigano e consistira na
tentativa de traducdo da visdo de mundo que o grupo tem.

Nao existem dados concretos sobre a origem da chegada dos ciganos a Trindade-GO,

assim como ao contexto histérico e mundial. Os resultados aqui encontrados foram a partir de
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relatos da historia oral. Esse caminho metodoldgico de pesquisa se deu pela oralidade de
pessoas que podem relatar sobre acontecimentos e modos de vida ou outros aspectos da

historia. Essa metodologia tem sido utilizada por muitos anos, conforme explica Thompson:

Na producdo da historia, a oralidade sempre foi uma dimenséo significativa. Desde
0s primeiros tempos das investigagGes historicas, propostas em Herddoto e regidas
pela cultura cléssica ocidental, a transmissdo das palavras sobre o tempo passado e
as experiéncias culturais cumpriram o pap el e a funcéo de manter viva a histéria dos
povos e edificar a memoria social acerca de sua existéncia (1992, p. 104).

Thompson (1992) também aponta que a historia oral devolve a historia as pessoas em
suas proprias palavras. E, ao lhes dar um passado, as ajuda também a caminhar para um futuro
construido por elas mesmas. Para Benjamin (1993), a histdria oral, ao articular historicamente
0 passado, ndo significa conhecé-lo “como ele foi de fato”. Significa apropriar-se de uma
reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um perigo.

J& Santos (1996) pondera que a histdria oral implica uma construgdo historica da
experiéncia pessoal, que deve ser valorizada, exatamente porque representa a dimensdo
cotidiana do fazer historico.

Fundamental para esta pesquisa, a partir do caminho metodoldgico da histéria oral, é a
importancia da memdria nesse processo de indicar aos sujeitos pesquisados um resgate do
passado mesmo que muito recente. E as memorias sdo organizadas segundo uma ldgica
subjetiva que seleciona e articula elementos que nem sempre correspondem aos fatos
concretos, objetivos e materiais (MEIHY, 2005)

Meihy (2005) continua conceiturando que a memoria possui uma grande variedade de
defini¢des: faculdade de lembrar, de reter impressdes e ideias; lembranga, recordacéo,
reminiscéncia. Costuma também ser dividida em individual e coletiva, apesar de as duas
formas se relacionarem de modo continuo e intenso.

Nas atividades de campo realizadas para esta pesquisa, ndo sdo utilizadas gravacgoes,
uma vez que o uso dessa ferramenta gera receios aos sujeitos entrevistados. As informacoes
passadas foram anotadas em uma caderneta, e apenas algumas fotos foram tiradas com a
devida permissao, ao término da entrevista.

Considerando que esses estudos tiveram inicio no ano de 2014, na elaboracao de artigo
para conclusdo de curso de Licenciatura em Geografia pela UFG, em seis anos foram
realizadas algumas leituras de autores da geografia, historia, antropologia para entender a

cultura cigana, e foram realizadas também algumas atividades de campo.
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No més de outubro de 2020, na tentativa de conhecer a origem dos ciganos em
Trindade-GO, uma entrevista no formato de conversa informal foi feita com o Sr. Getulio e
seu filho Juarez. O Sr. Getulio ja havia sido citado como um referencial da historia dos
ciganos em Trindade-GO. Ele ¢é neto do primeiro cigano da comunidade Calon de Trindade, o
patriarca Sr. Claudio.

Minha procura inicial era por Esmeralda, pois fui informado de que a referida fazia elo
entre a comunidade cigana e a administracdo municipal. A Sr?. Esmeralda, todavia, pediu que
as informagdes fossem “tiradas” com o marido, pois ndo poderia ter contato com um homem
desconhecido. Nessa situacdo € possivel notar a condi¢do cultural cigana de submissdo ao
homem a que as mulheres ciganas estdo condicionadas.

O marido da Sr®. Esmeralda estava sentado a porta de casa com o pai dele, o Sr.
Getulio, a esquerda (Figura 05), entdo Ihes expliquei o que me levava naquela tarde a procura-
los. Também iniciei a conversa com referéncia as proximidadedes com o grupo por meio de

ex-alunos ciganos e ao contato com lideres locais, e logo o receio dos entrevistados acabou.

Figura 5 — Ciganos da comunidade de Trindade-GO

Fonte: Trabalho de Campo realizado em agosto/2020. Foto: Vieira (2020).
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Principiando com a origem dos ciganos em Trindade, de onde vieram, quando
aconteceu e quais motivos para se fixarem, o Sr. Getulio, a direita (Figura 05), disse que 0
primeiro cigano da cidade foi seu avo Claudio.

E assim foi citando o nome de todos, mas curiosamente ndo foi citado nome de
mulheres na linha de descendéncia, assunto que sera abordado no préximo capitulo. O
esquema a seguir (Figura 06) explica essa sucessdo de geracOes de ciganos em Trindade-GO,
conforme a explicacdo do Sr. Getulio. De acordo com o esquema (Figura 06), o nome Claudio
faz mencdo ao primeiro cigano de Trindade-GO. O nome apresentado como Miguel é do pai
do Sr. Getdlio (Figura 05), que é o participante da pesquisa em questdo. Seguindo na
sucessdo, aparece 0 nome de Juarez (Figura 05), também participante da pesquisa e filho do
Sr. Getulio. Leandro é o outro nome apresentado na sequéncia, que na linhagem familiar é
neto do Sr. Getulio. E, por fim, Maycon, o cigano mais novo dessa linha de decendéncia que

deu origem a formacdo da comunidade de Trindade.

Figura 6 — Esquema de geracéo de ciganos em Trindade-GO

(@ E10fs[ls]| =12 Cigano de Trindade

Fonte: Entrevista realizada em agosto/2020. Organizagdo: Vieira (2020).

O Sr. Claudio relata que o primeiro cigano de Trindade-GO foi migrante de Catal&o.
Quando crianga, seu pai teria sido assassinado em Séo Paulo, 0 que motivou sua mae a trazé-
lo, juntamente com dois irmaos, para Goias. Ele relatou que seu avd Claudio tinha amizade
com o interventor federal no estado entre 1930-1933 e governador de 1935 a 1937, Pedro

Ludovico Teixeira, um dos principais militantes da Revolugéo de 1930.
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Esse senhor citou que o principal fator para os ciganos se instalarem em Trindade era o
preco da terra (lote), citando custar um cruzeiro, moeda da época colocada em circulagdo em
1942, fato que ajuda a compreender a datacdo histdrica dos ciganos no municipio. A tradi¢éo
de ciganos serem ndmades e procurarem sempre andar em grupos colabora na formacao da
comunidade em Trindade-GO. Ao saber que determinada familia se instalava em alguma
regido, isso motivava a praticar a migracao de outros ciganos e também a se fixarem.

E importante ressaltar que o fendmeno de migracdes € um processo antigo, como
salientado por Almeida (2009) ao dizer que as migracdes ndo constituem uma novidade, pois
0s homens historicamente sempre se deslocaram. Em cada época da historia, contudo, elas sdo
distintas nas causas que motivam, nas modalidades dos deslocamentos, nas implicagfes, no
significado que Ihes atribuem e nas emocdes que suscitam tanto entre aqueles de onde saem
0s imigrantes quanto entre aqueles que os acolhem.

Nesse sentido, Almeida (2009), na discussdo “Didspora: viver entre-territorios e entre-
culturas”, continua a expor que a migragdo ¢ um fendmeno que faz com que se repensem as
atuais concepcdes sobre sedentarismo e mobilidade, uma vez que ambas encerram a ideia
mais ou menos abstrata de espaco, bem como a de esferas identitarias e zonas de producédo de
evidéncias mais ou menos compartilhadas. A partir do processo de sedentarizacdo, €
estabelecido um territério, e similarmente Vaz (2009) discute o territdrio cigano em funcdo da
sedentarizagéo.

Vaz (2009), tratando do territério cigano de Ipameri-GO, explica que, além de o
territério significar para os ciganos um instrumento de fixacdo, um espaco apropriado e
dividido e um local de reproducédo cultural das familias ciganas, o territdrio assume também
um significado subjetivo do mundo vivido, cheio de perspectivas e representacdes.

Entendendo os principais pontos da formacdo do grupo de ciganos de Trindade, é
importante considerar as atividades de trabalho, que, na fase inicial da comunidade, conforme
relato do Sr. Getllio, eram de criacdo de cavalo e gambiragem, conhecida como troca de
mercadorias. Essa atividade econdmica constitui-se como tradicional, pois permanece até
hoje. Os oficios da gambiragem e da criagdo de cavalos séo ensinados aos filhos. Esse senhor
ressalta a dificuldade dos ciganos de encontrarem empregos “fichados”.

As mulheres da época conseguiam seus sustentos com pedicdo de esmolas no centro
da cidade, principalmente no periodo festivo, porque muitos romeiros faziam préaticas de
caridade como pagamento de promessa. Os entrevistados chegaram a relatar que animais,

cereais e roupas eram os donativos da época e se tornavam produtos para uso e também para
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comercializa¢do. Esse tema de ocupagdes e atividades econdmicas sera abordado, fazendo-se
um panorama historico e atual, no capitulo 4.

Conhecer a historia dos ciganos no contexto diasporico pelo mundo e sua chegada ao
Brasil € uma meta ousada. Os apontamentos que aqui foram revelados colaboram para um
breve entendimento da sua trajetéria em Trindade-GO. O objetivo de conhecer essa historia
desperta inquietacfes que extrapolam as simples dimensdes da pesquisa. H& muito a se
conhecer desse povo e dessa cultura que compdem a populacdo de Trindade-GO por décadas

e em nUmeros tdo expressivos.

1.3 Vila Pai Eterno e Setor Samarah — um territério cigano

O territorio é uma das categorias de analise da geografia que surge como palco da
materializacdo da cultura e expressdo cultural e que tem sobretudo suas raizes na chamada
Geografia Classica.

Conforme afirmam Haesbaert (2004) e Saquet (2010), primeiramente o conceito de
territorio, apesar de utilizado na Geografia, sua origem ndo advém das Ciéncias Humanas.
Sua utilizag&o inicial foi no campo das Ciéncias da Natureza, em especial da Biologia e da
Zoologia, conectadas a estudos da Etonogia. Essa categoria s6 foi encarada pela Geografia
posteriormente e logo em seguida pela Sociologia, pela Antropologia, entre outros ramos da
ciéncia. Crespo (2010, p. 1) salienta que “etimologicamente a palavra territorio tem sua
origem no latim territorium, em que seu significado representa pedaco de terra apropriado”.

Pode-se considerar que o pioneiro pensador que estruturou um conceito para territério
foi Ratzel (1974 apud SOUSA, 1995, p. 85). O tedrico entende o territdrio como um
aparelhamento de Estado. A efetivacdo desse fendmeno se origina com a apropriacdo de uma
porcdo do espaco por um determinado grupo de pessoas.

Outro importante tedrico que apresenta o conceito de territdrio é Raffestin (1993). Ele
sugere a compreensdo do territério como uma relagdo do ser humano com o espago de que

esta no poder, como explica a seguir:

E essencial compreender bem que o espaco é anterior ao territorio. O territorio se
forma a partir do espago, é o resultado de uma acdo conduzida por um ator
sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de
um espacgo, concreta ou abstratamente (por exemplo, pela representacdo), o ator
“territorializa” o espago. (RAFFESTIN, 1993, p. 50).
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Ainda é possivel notar que Raffestin (1993) considera que o territdrio é constituido por
relacbes que os individuos, grupos ou agentes sociais mantém entre si e com a natureza.
Vemos que, desde o século X1X, o conceito de territdrio esta profundamente ligado a questdes
de bases politicas. Por isso se justifica um conceito tdo estreito com relacdes de poder
desenvolvidas sobre um determinado espaco.

Ao longo do seculo XX, o conceito de territorio foi sendo alterado e foram
incorporados a ele mais significados. O territério é uma porcao do espaco geografico, ou seja,
espaco concreto, mas também cultural e simbolico e acessivel as atividades humanas. Como
tal, o espaco geogréfico € continuo, porém repartido, limitado, ainda que em expansao,
diversificado e organizado. O territério é fruto de reparticdo e de organizacdo social e
espacial.

Naturalmente, existe uma inclinacdo relevante da Geografia em dar énfase as
dimensdes materiais do territdrio. Nas discussfes que abarcam os aspectos culturais, adotam-
se mais 0s conceitos de lugar e paisagem. Mas, a partir do didlogo, entra a Antropologia, € a
Geografia reconheceu a necessidade de incluir o territério nas discussfes conceituais da

cultura. Nessa perspectiva, Nunes apresenta o seguinte:

O territério se constrdi na pratica cotidiana dos grupos que estabelecem vinculos
com os de dentro e os de fora, os “noés” e os “outros”, que dentro do plano do vivido,
sentido, percebido e concebido, produzem o conhecido e o reconhecido. E € isso que
os identifica com os elementos do “seu” espago, produzindo territorialidades. (2014,

p. 32).

Estendendo a discussdo sobre o conceito de territério para ajudar a compreender o
contexto do Setor Samarah e da Vila Pai Eterno, recorremos a Almeida (2005), em seu texto
“Fronteiras, Terrritorio e Territorialidades”. Ela esclarece sobre o emprego do territdrio e sua
imprecisdo, gque autoriza o uso de varias acepcdes do termo, desde a referéncia ao espaco
politico limitado pelas fronteiras do poder até uma alusdo ao espaco efémero dos povos
errantes, grupos sociais em deslocamento, como 0s ciganos, 0S sem-terra e 0s atingidos pela
construcdo de hidrelétricas e barragens.

A autora ainda segue esclarecendo sobre as funcionalidades do territdrio, dizendo que:

Como organizacdo do espaco, pode-se dizer que o territdrio responde, em sua
primeira instancia, a necessidades econdmicas, sociais e politicas de cada sociedade
e, por isso, sua producdo estd sustentada pelas relagBes sociais que o atravessam.
Sua fungdo, porém, ndo se reduz a essa dimensao instrumental; ele é também objeto
de operacGes simbdlicas e é nele que os atores projetam suas concepgdes de mundo.
(ALMEIDA, 2005, p. 108).
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Ainda seguindo as discussdes de Almeida (2010), a autora ressalta o conceito de
territério como resultado de uma apropriacdo econdmica, ideolégica e socioldgica do espaco
por grupos que nele imprimem sua cultura e sua histéria.

Vaz (2009), tratando do territorio cigano de Ipameri-GO, explica que, além de o
territorio significar para os ciganos um instrumento de fixacdo, um espaco apropriado e
dividido e um local de reproducédo cultural das familias ciganas, o territdrio assume também
um significado subjetivo do mundo vivido, cheio de perspectivas e representacfes. Vaz ainda

segue:

Porém, para todas as faixas etarias e sexo, o Territorio Cigano em Ipameri significa
um espago de trocas culturais e de histdrias distintas da vida. O significado do
territério para os ciganos é, sobretudo, aquele de um lugar propicio as suas
sobrevivéncias. (2009, p. 96).

A concepcdo trazida de Impameri também se repete no contexto da formacao
territorial dos ciganos de Trindade. Segundo os entrevistados Sr. Getdlio e Sr. Juarez, eles
relataram que o0s primeiros grupos ciganos na fase inicial do grupo eram constituidos por
quatro familias que tinham parentesco entre si. O motivo pelo qual vieram a se fixar em
Trindade-GO foi 0 mesmo exposto acima — a tradicdo de estarem sempre juntos e se
desenvolverem em grupos, 0 que denota o sentido da sobreviéncia referido por Vaz
anteriormente.

Prioritariamente para este subcapitulo, foi ouvido também o Sr. Valdinino Chaves
Guimarées, prefeito por trés mandatos (1973 a 1976, 1983 a 1988 e 1997 a 2000). Ele afirmou
que os ciganos se instalaram inicialmente de forma provisiria no setor Samarah. O ex-prefeito
lembra que o setor onde residem os ciganos é um setor novo em relacdo a idade da cidade,
criado entre 40 e 50 anos atras, que era fazenda. 1sso contradiz a ideia de que o setor surgiu a
partir da fixacdo dos ciganos, pois a chegada deles por meio do Sr. Claudio €é anterior a essa
data.

O Sr. Valdivino ainda afirma que, apos a criagdo do setor Samarah, a sua ocupacéo foi
lenta. A porcdo da Vila Pai Eterno anterior a GO-060, sendo a mais proxima do centro
historico, dispunha de mais elementos de cidade urbanizada. Era possivel encontrar algumas
residéncias, além de armazéns, escolas, hospital, lotes vazios, espaco para criacdo de cavalos.
J& a porcdo apds a rodovia, onde 0s ciganos se instalaram, o Sr. Valdivino relatou que n&o via

perspectiva de que se tornaria parte povoada da cidade assim como é hoje.
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Figura 7 — Bairros de Trindade-GO
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Ainda sobre as primeiras ocupac¢des da formacao territorial do setor Saramah e da Vila
Pai Eterno expandidas ap6s a GO-060, o ex-prefeito informou que os lotes eram baratos, fato
tambeém relatado pelos ciganos Sr. Getulio e Sr. Juarez. A localidade era conhecida como
Zona de Baixo Meretricio, com cabarés ou prostibulos, lugar muito procurado pelos
fazendeiros e moradores da época.

Dona Preta, casada com cigano, residente no setor Samarah ha mais de 40 anos, em

conversa ocorrida em julho de 2020, afirmou que considera que a comunidade possui mais de
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200 familias e estima um total de cerca de 2.000 ciganos no municipio, mesmo numero
levantado pelo Sr. Getulio e pelo Sr. Juarez.

Em Trindade, a lideranca do grupo étnico é disputada pelo Sr. Marcondes Cigano e
pelo Sr. Jesus Cigano, assim conhecidos. Esse lugar social de lideranca é de grande
importéncia politica e econémica. Os dois candidatos a lideres do grupo ocuparam na gestéo
2009-2013 cargos publicos na Superintendéncia de Igualdade Racial e pleitearam cargos
publicos junto a camara de vereadores do municipio. Essa caracteristica do papel da lideranca
também se repete em Ipameri, conforme citado do por Vaz (2010), em que o lider denominado
como “chefe” tem também a funcdo de mediar situacdes de conflito entre os membros do
grupo. As relagBes que se estabelecem no convivio do grupo se constituem como algo
significativo.

Os ciganos mais antigos da comunidade unanimemente se queixaram das dificuldades
dos ciganos mais novos de se submeterem aos lideres. Eles contam que em outros tempos 0s
ancidos e os lideres eram vistos como figuras de respeito que deviam ser ouvidas e
obedecidas.

Nesse contexto, € possivel considerar os aspectos de difusdo cultural, globalizacao e
nova configuragdo sociocultutal do mundo como uma das ferramentas responsaveis pela
diluicdo da cultura pés-moderna nas comunidades ciganas. Para exemplicar situacGes nas
quais os ciganos da nova geracdo nao seguem suas tradi¢Oes, utilizam exemplos como a
escolaridade da mulher, o divércio, o tipo de moradia, as ventimentas. Todos esses temas
serdo tratados com maior dedicacdo posteriormente.

Gerusia Paiva, da Secretaria de Assisténcia Social e que tem ligacdo com o
Departamento de Cadastro Unico do municipio de Trindade, diz que ndo se sabe ao certo
guantas familias de ciganos existem na cidade; e na propria prefeitura ndo ha um registro claro
e exato do numero de ciganos no municipio. Ela também relatou a dificuldade de entrevistar o
grupo para o preenchimento do cadastro unico. Uma das estratégias utilizadas para alcancar os
ciganos € o apoio da escola, usando o Programa Bolsa Familia como pretexto para conseguir
alguma participacédo e informacdo do grupo. Muitos sdo beneficiados pelo programa e
necessitam dele para sua sobrevivéncia.

Atualmente, eles dispbem de condigOes habitacionais mais apropriadas, como o0
Colégio Estadual Esmeraldo Monteiro, na Avenida D da Vila Pai Eterno, e também o Colégio
Estadual em Tempo Integral Abrdo Manoel da Costa, na Rua F; ha ainda o Centro Municipal
de Educagdo Infantil Thais Freire (CMEI), na Rua D; no setor Samarah, o Instituto
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Presbiteriano de Educacdo IPE, cujos propositos de sua instalagdo no setor ndo sdo apenas
educacioanis. Esse tema sera abordado no capitulo seguinte.

Figura 8 — Avenida D, Vila Pai Eterno

Fonte: Trabalho de campo realizado em agosto/2020. Foto: Vieira (2020).

Os setores também dispdem de infraestrutura basica como rede elétrica, asfalto em
todas as ruas, linha de transporte coletivo, rede de esgosto, pragas e espacos para lazer.
Algumas dessas bem-feitorias sdo recentes e ndo ultrapassam os ultimos dez anos. A Rua
Avenida D, da Vila Pai Eterno (Figura 08), é o principal ponto comercial, onde se localizam
acougues, padarias, oficinas, distribuidora de bebidas, igrejas evangélicas e igreja catdlica.

No setor Samarah, ha uma elevacdo de declive suave do relevo popularmente
conhecido como Morro do Sarama. Nesse espaco foram instaladas as antenas de comunicagao
da cidade. A grande concentracao do grupo de ciganos reside depois do morro, como Visto no
exemplo da figura a seguir.
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Figura 9 — Casa no Morro do Samarah

Fonte: Trabalho de campo realizado em agosto/2020. Foto: Vieira (2020).

O Morro do Samarah € o elemento que principalmente pelos moradores da cidade de
Trindade designa um territorio cigano. De qualquer ponto de vista da cidade pode ser avistado
0 morro. As duas principais elevagdes do relevo de uma cidade plana s&o o Morro do Samarah
e 0 morro onde esté a Basilica do Divino Pai Eterno.

Esta impresso na fala e nas percepcbes dos moradores da cidade um territério cigano.
Quando véo ser referir aos espagos ocupados por ciganos, sempre ¢ citado: “la no morro dos
cigano”, “la& no morro s6 tem ciganos’’. Esse aspecto fisico do relevo ¢ utilizado para
delimitar um territdrio que é sobretudo delineado e fixado pela cultura.

Gondin e Monken (2008) escrevem no seu artigo que as diversas formas de viver e
produzir apresentam objetivos diferentes em relacdo ao uso do territério. S0 moradores que
vivem no lugar, empresas que se utilizam do territdrio para produzir e comercializar
mercadorias, associacdes de todo tipo que atuam localmente, como as de lazer e de producao
artistica, e manifestagdes culturais tradicionais e religiosas.

Pelos espacos de residéncia e moradia, assim como pelas relagdes culturais e politicas
estabelecidas em Trindade, seguindo as indicacbes dos autores citados neste subcapitulo,
podemos concluir que, no municipio, mais especificamente no setores Vila Pai Eterno e

Samarah, existe um territorio cigano.
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2 A CONSTRUCAO DE UMA IDENTIDADE CIGANA E O PAPEL DOS SISTEMAS
SOCIAIS

Este capitulo consiste numa interpretacdo das relagdes humanas que se estabelecem na
comunidade cigana em Trindade. Conhecer as tradi¢cdes culturais que historicamente se
apresentam desde a vida escolar ao casamento e também compreender as novas configuraces
de género e sexualidade acrescentara um olhar singular sobre a comunidade. Esse
conhecimento possibilitara uma distin¢do do que € o estigma na histéria dos ciganos.

Inicialmente, discutiremos brevemente o conceito de identidade. Outro tema abordado
no texto é o ser cigano e também temas como a vida escolar. O enfoque final dado no texto
deste capitulo é sobre as relacdes de género e sexualidade. Os resultados de cerimdnias de
casamento cigano estardo presentes no texto. Mesmo que de forma sutil, as tradi¢bes e
transformacdes das novas configuracdes familiares, como divorcio e relacbes homoafetivas,

serdo discutidas.

2.1 ldentidade: o ser cigano no ambiente da Escola Estadual Prof. Esmeraldo Monteiro

Para esta discussdo, daremos atencdo ao conceito de identidade, na tentativa de
compreender as relacdes identitarias que se estabelecem no grupo cigano de Trindade. Esse é
um tema que nos ultimos anos tem recebido significativas analises na geografia, sobretudo na
Geografia Cultural. As contribuicdes para as nogdes do conceito de identidade extrapolam as
tentativas deste texto a comegar.

Segundo o Dicionario Houaiss de Lingua Portuguesa (2001), identidade ¢ o “conjunto
de caracteristicas e circunstancias que distinguem uma pessoa ou uma coisa e gracas as quais
é possivel individualiza-la”. Castells (1999), ao apresentar o conceito de identidade, o aponta
como a fonte de significado e experiéncia de um povo. Silva (2004), por sua vez, afirma que a
identidade ¢ a referéncia, o ponto original relativamente ao qual se define a diferenca.

Sobre o processo de formagao da identidade no texto “Um olhar sobre a identidade e a

alteridade: Nos, os Ciganos e os Outros, os Nao Ciganos”, Mendes explica:

A formacao de identidades resulta de um duplo processo, que é concomitantemente
relacional e cultural. E um processo relacional na medida em que é resultado e
componente do relacionamento entre as pessoas, e porque a defini¢do de cada um de
“nds” so6 se faz por relagdo de demarcagdo face a “outros”, de quem nos
distinguimos ou a quem nos opomos. (2020, p. 1).
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Nesse sentido, Cruz (2007) apresenta os conceitos de identidade, identificagdo e
diferenca, sendo que a diferenca e concebida como alteridade. Almeida (2005) esclarece que a
alteridade entre lugares e sujeitos contém e assegura os limites de fronteiras, cooperando para
a existéncia de territorios identitarios. Analisar, portanto, a identidade resulta também em
compreender a diferenga, pois ambas sdo indissociaveis.

Nas questOes de alteridade, Trindade explica:

Todas estas questbes giram em torno da oposi¢do dual entre identidade e alteridade:
isto é, entre 0 nosso sentimento de pertenga a um determinado grupo, comunidade,
nacdo ou organizacdo — e o reconhecimento de que existem outros individuos,
diferentes de nés, ndo incluidos nesse conjunto singular. (2006, p. 75).

Nos levantamentos de Hall (2004), encontramos a identidade como um processo em
constante movimento, ou seja, sempre esta em construcdo, podendo compreendé-la como
maltipla, aberta e dindmica. Nos estudos de Hall (1999, 2004), a identidade n&o
necessariamente ¢ apenas um conceito fechado de “quem nds somos”, mas oportuniza a ideia
de “quem podemos nos tornar”.

Cruz (2007) afirma que ndo é possivel estudar qualquer grupo social a partir do
parametro da sua cultura, dos seus modos de vida e/ou de representacdes, pois, para ele, as
identidades sdo construidas de maneira relacional, muitas das vezes conflitiva. O autor utiliza
o0 termo heteroidentidade (atribuicdo e reconhecimento pelo outro) para explicar essa
construcdo relacional das identidades.

Ja Rabelo apresenta o seguinte: “as identidades sdo formadas nos diversos papéis
sociais que os individuos sdo chamados a exercer no convivio social e pelas relagbes de poder
e de subalternidade que se estabelecem nesse contexto” (2006, p. 18).

Claval (2002) aborda os aspectos que déo significado a identidade. Ele explica que o
tempo, 0 espaco, o lugar, as varias experiéncias de vida, além das instituicdes de poder, ddo
esses significados. Para além disso, Borges e Almeida (2009) apresentam questdes

importantes que excercem influéncia sobre a identidade:

O processo de urbanizacdo, modernizacao da agricultura e industrializacdo, trazem
modificacOes culturais de forma impositiva, sem respeitar as diferencas identitarias,
0 que gera assimilagdo cultural, principalmente pelas popula¢es do campo, e as
minorias étnicas. (BORGES; ALMEIDA, 2009, p. 203).

Uma importante abordagem de identidade para esta discussdo é trazida por Almeida

(2008). A autora diz que, por meio de individualidades, signos e grupos, as identidades podem
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ser reinventadas e ressignificadas, além de possuirem valores de ordem social, na medida em

que sdo produto da sociedade. Almeida esclerece:

Essa reinvencdo se da pela (re)significacdo das coisas naturais e na reafirmacéo
delas como partes e produtos da sociedade. Refletir, pois, sobre tais coisas, pela
transversalidade da cultura, é considerar que elas possuam signos e mensagens e, é
interpretar o valor social a elas agregadas. (2008, p. 53).

Como uma referéncia importante para a discussdo de identidade, Castells (2000) faz
uma reflexdo sobre o carater fragmentado e multiplo da identidade. O autor propde que uma
identidade pode dar sustento a mdltiplas identidades e com diferentes posi¢bes sociais.
Partindo desse pressuposto, o estudioso determina a existéncia de trés tipos de identidade que
sdo construidas a partir das relagcdes de poder.

A primeira aqui apresentada é a identidade legitimadora, que é introduzida no ambito
das instituicbes dominantes, essencialmente nas relacfes de poder. A segunda é a identidade
de resisténcia, de perfil dos atores que estdo em posicdes ou situgdes desvalorizadas. E o
ualtimo tipo, a identidade de projeto, aquela alicer¢ada por atores sociais para moldar seu
posicionamento social.

Assim se chega a uma concluséo a partir dessa compreensdo de que a identidade se
realiza com o lugar e/ou com o territério. Partindo dessa premissa da relagdo entre territorio e
identidade, Haesbaert (1997) diz que toda identidade territorial € uma identidade social, que é
definida nas suas fundamentac@es por meio do territério.

Nessa perspectiva, abordando as relacfes entre territorio e identidade, Almeida diz que
“O territorio ele o €, para aqueles que tém uma identidade territorial com ele, o resultado de
uma apropriacao simbolico-expressiva do espaco, sendo portador de significados e relacGes
simbdlicas” (2005, p. 209).

No decorrer desta dissertacdo, nos capitulos seguintes, o conceito de identidade
territorial sera retomado. Almeida (2009) continua a considerar o territorio como relacional no
que se refere ao sentido de inclusdo de processos sociais e espaco material e a refletir além,
como algo em movimento.

Além de Almeida (2005, 2008, 2009), como centro para esta discussdo acerca da
identidade dos ciganos em Trindade-GO, utilizaremos as definicbes de Penna (1992). A
autora alerta para a necessidade de abandonar o conceito de identidade que a conceba como
monolitica, Unica ou estavel ou ainda dotada como experiéncia propria. Portanto, nesse

sentido, séo levados em conta os elementos do territério para originar a territorialidade, termo
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muito utilizado para dar énfase as questdes simbdlico-culturais, que dao evidéncia ao
sentimento de pertencimento a um dado territério.

A citada estudiosa trata a identidade na forma que as representacdes contribuem para
fazer e desfazer os grupos. Ainda segue apontando que, na atribuicdo de identidade a um
grupo, as acgles, os habitos, os bens de cada um sdo objeto de representacdo dos outros.
Portanto, essa condicdo serve ao outro como referéncia para situa-lo no mundo social e para
identifica-lo. Penna (1992) descreve a importancia de procurar verificar em quais momentos e
por quais fatores uma certa identidade é assumida.

Penna (1992) afirma também que a identidade tem como ponto de partida a
naturalidade como uma espécie de referencial e contém outros elementos, que podem, por sua
vez, ser a vivéncia, a cultura ou até mesmo como o invididuo se reconhece. Apds esse breve
levantamento feito sobre as referéncias de identidade e nos autores aqui estudados,
abordademos o ser cigano.

Um dos primeiros passos na tentativa de compreender o ser cigano € a partir de uma
atividade desenvolvida na escola com alunos ciganos e ndo ciganos. A Escola Estadual
Professor Esmeraldo Monteiro se localiza no Setor Vila Pai Eterno, em Trindade-GO. Recebe
esse home em homenagem a um professor trindadense que dedicou a sua vida a educacé&o.
Construida em mar¢o de 1985, em regime de mutirdo comunitario, na primeira gestdo do
Governo do Estado do Sr. iris Rezende. Sua lei de criagdo esta datada de 12 de julho de 1988,
inscrita na Lei n°® 10.608.

A escola tem sua clientela formada por moradores do préprio setor e setores vizinhos,
como Serra Dourada, Setor Samarah e Setor Cristo Redentor, além de alunos da zona rural.
Na parte de infraestrutura, conta com um terreno de 1.045 m? e uma aérea construida de
976,46 m2. Apesar de ser considerada uma escola pequena, possui quadra coberta, laboratério
de informatica, biblioteca, um extenso quintal, um pequeno patio coberto e seis salas de aula.

Ao longo dos 35 anos, o predio da Escola Estadual Professor Esmeraldo Monteiro
passou por diveras reformas, principalmente por ter tido sua base construida em mutirdo
comunitario. A alvenaria levantada a época era conhecida como escolas de placas.

A escola atende todas as turmas do Ensino Fundamental 2 e no periodo noturno
funciona a EJA (Educacao de Jovens e Adultos) e a segunda etapa do Ensino Fundamental e
do Ensino Médio. O total de alunos matriculados no ano de 2020, conforme o SIGE (Sistema
Integrado de Gestdo Escolar), é de 416 alunos. Destes, 23 alunos sdo da comunidade cigana,
02 alunos estdo no 7° B do turno matutino. Outros 20 alunos ciganos estavam distribuidos no

turno vespertino: 11 alunos no 6° ano, no 7° ano 05 alunos, no 8° ano 02 alunos e no 9° ano 02
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alunos. No turno noturno, apenas 01 aluno cigano estava matriculado no 2° semestre da
terceira etapa.

A atividade realizada envolveu alunos da faixa etaria entre 10 e 13 anos,
predominantemente moradores do setor da escola e de setores vizinhos. A atividade teve
inicio com uma breve apresentacdo pessoal e o principal objetivo de compreender o que é ser
cigano a partir da visdo dos alunos ciganos e também dos alunos nédo ciganos.

O primeiro questionamento feito aos alunos foi do que mais gostavam ou achavam
mais atrativo no setor, uma tentativa de problematizar com a finalidade de chegar ao tema do
grupo de ciganos. As respostas que surgiram apresentavam as brincadeiras de rua, a quadra
esportiva, a praca, a igreja evangeélica e até mesmo a propria escola.

Em seguida, foi perguntado o que mais tinha no setor ou o que eles mais encontravam,
e todos os alunos que responderam a pergunta citaram a existéncia de uma comunidade

cigana. Um aluno respondeu o seguinte:

Aqui tem uma ciganada lascada, cheio de uns chapeludos e botinudos por toda parte.
Tio, toda esquina vocé encontra um gritando, mentindo e passando a perna em
alguém. (K.G, 11 anos — 05/20/2020).

Os alunos ciganos se expressam com reacdes de surpresa e espanto pelas formas de
identificacdo da comunidade a partir da resposta dos colegas. Outra aluna que participava da
atividade, quando perguntada sobre o que encontravam no Setor Saramah, onde esta situada a

escola, completou fala do aluno K.G. Ela disse:

Ou K.G., vocé esqueceu que também tem muitas mulhes sentadas nas portas de
casas, debaixo dos pé de &rvore fazendo fofoca, e uns homens bando de & toa. (G.B.
12 anos — 05/02/2020).

Outra indagacdo que surgiu nesse cenario foi como os alunos identificavam o0s
moradores como ciganos. As respostas apresentadas eram pela forma de falar e de se vestir.
Nesse momento, os alunos da turma se apresentaram como ciganos, e entdo as perguntas
foram direcionadas para eles. Disseram que 0s ciganos sdo exibidos, gostam de som alto,

festas, carros e que eram preguicosos.

Cigano é bicho metido, exibidos, gosta de andar todo, todo. Cheio de ouro, carro de
som potente e chapeldo. Pode ser no calor do sol quente, que cigano ta de butina.
(R.P. 12 anos — 05/02/2020).
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Continuando esse assunto, 0s alunos esclareceram por que os ciganos eram conhecidos

como preguicosos. Para aqueles, isso se referia a suas atividades de trabalho.

Meu pai é um folgado. Deixa tudo pra minha mée, que costura, arruma a casa e
cuida de ndis. E o espertdo sé fica andando pela rua conversando, falando que ta
fazendo neg6cio. Mas nois sabe que ndo. Ele trabalha na praia, sé na viagem. (K.G.
11 anos — 05/02/2020).

Os alunos ciganos disseram que suas maes trabalham na confeccdo de enxovais,
vendem em feiras e nos bairros. Ja seus pais se encarregam de fazer negdcios, como troca de
veiculos e animais nas ruas do préprio bairro e na comunidade.

Foi apontado pelos participantes também sobre o dialeto usado pelos ciganos e
comecaram a proferir algumas palavras como: Gadjon, Jangald, Lubiom, mas ndo quiseram
explicar os significados. Perguntados sobre como aprenderam essa lingua, disseram que nédo
se aprende, ciganos nascem sabendo. O dialeto calon € aprendido na convivéncia com a
comunidade. Com a vivéncia entre 0s ciganos, passa-se a ter uma familiaridade com as
palavras. Os alunos ciganos afirmam que ndo se ensina, mas se nasce sabendo, assim como
relatado por eles, o que diz respeito a aprender com a convivéncia. Os demais alunos da sala
ficaram com algumas expressdes de curiosidade. Um dos alunos despertou-se devido a lingua
e apontou nesse momento que queria ser cigano. De prontiddo, o aluno cigano respondeu que
isso poderia acontecer caso a mée se casasse com um cigano ou 0 pai com uma cigana.

E importante ressaltar que os ciganos predominantemente se casam entre membros da
prépria comunidade. Na tradicdo cigana, cumprem uma promessa que é feita ainda na
adolescéncia.

Todos os alunos também fizeram representacdes que identificam ser cigano para eles.
Durante a atividade, os participantes diziam que iram retratar as festas, os carros e o
casamento. Kozel afirma: “Os mapas mentais nesse aspecto podem ser considerados como
aportes preciosos para o ‘fazer pedagogico’, sobretudo por oferecerem aos estudantes a
interlocug¢@o como atores sociais e produtores do espacgo geografico” (2007, p. 16).

Os mapas mentais consideram 0s alunos como agentes de representagdes. Para isso,
esse procedimento de mapas mentais pode ser elaborado para se alcancar uma diversidade de
objetivos. Como ja citado por Kozel, serve para desvelar trajetos, lugares, conceitos e idéias
(2005, p. 145).

Ainda como nos aponta Kozel, “Os mapas mentais podem ser inseridos no contexto

das representagdes que advém do simbdlico, de modo que perpassam por construcdes mentais
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decorrentes da apreenséo de significados, que raramente sdo revelados pela razdo” (2005, p.
147).

Como instrumento de pesquisa, 0S mapas mentais se constituem como uma
ferramenta importante que estrategicamente & capaz de extrair dos sujeitos participantes
percepcOes importantes do mundo vivido, além de cooperar com os educandos na construgao
de conceitos das interpretacoes das realidades do seu cotidiano.

Alguns mapas mentais foram selecionados para serem apresentados neste estudo. A
primeira representacdo (Figura 10) € da aluna T.A., de 11 anos de idade, moradora do Setor
Samarah, mas que se identifica como ndo pertencente a comunidade cigana. No mapa mental
produzido, retrata-se um casal usando roupas bem caracteristicas dessa comunidade. A mulher
estd trajada de vestido colorido com pulseiras e colar e 0 homem faz uso de chapéu e

correntes.

Figura 10 — Casal cigano de Trindade-GO

Fonte: Trabalho de campo realizado na Escola Estadual Esmeraldo Monteiro, fevereiro/2020.

Outro mapa mental (Figura 11) selecionado retrata um costume bem marcante da
comunidade cigana de qualquer lugar: a cerimdnia de casamento. Elaborado por K.F., de 11
anos, moradora do Setor Samarah, que também se identificou como ndo pertencente a
comunidade cigana. Sao reforcados no mapa mental os aspectos das roupas. Os ciganos de

Trindade especificamente utilizam roupas coloridas, artigos de ouro, cabelos grandes e soltos.
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Os homens tém em comum o uso de botas de couro, camisas listradas ou xadrez, colar de

ouro, pulseiras e cintos com fivelas grandes.

Figura 11 — Casamento cigano na Igreja Catdlica
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Fonte: Trabalho de campo realizado na Escola Estadual Esmeraldo Monteiro, fevereiro/2020.

O aluno K.G., também de 11 anos, morador do Setor Samarah, pertencente a
comunidade cigana, aponta em seu mapa mental (Figura 12) o que foi relatado pela turma
durante a socializagéo: o carro no modelo de caminhonte, meio de transporte muito comum de

posse do grupo de ciganos urbanos.
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Figura 12 — Caracteristicas do cigano urbano

Fonte: Trabalho de campo realizado na Escola Estadual Esmeraldo Monteiro, fevereiro/2020.

A representacdo de ciganos dancando reforca um dos principais elementos da sua
cultura, as festas, conhecidas por durarem por muitos dias e com muito barulho. E, além
disso, retrata a casa, um elemento marcante que é o exemplo de moradia dos ciganos. Os
ciganos em Trindade ndo residem mais em barracas. Apesar de conhecidos como ndmades,
passaram pelo processo de sedentarizacdo. A sedentarizacdo teve sua origem na doagdo de
terrenos, na dificuldade de encontrar acolhimento nas fazendas nos periodos de viagem e na
motivacdo de ficar préximo das familias.

Processo semelhante ocorreu em Ipameri-GO. Vaz (2010), ao tratar do territdrio
cigano do municipio, mostra que a comunidade da cidade passou pelo processo de
sedentarizacdo. Essa passagem das barracas para moradia em casas comegou também a partir
da doacdo de terrenos. Um vereador no ano de 1998 fez o intermediacgéo entre a comunidade e
a prefeitura. Esse tema sera abordado com a devida importancia no capitulo seguinte.

A escola, no seu Projeto Politico Pedagdgico, colabora para o reconhecimento da
identidade cigana. A professora de Historia, mestre em Educacdo pela UFG/CEPAE, Maria
Lucia Rodrigues Mota, lotada na escola em questéo, desenvolve o Projeto (Re)conhecendo a
Cultura Cigana. O projeto acontece na uUltima semana de maio de todo ano. O objetivo é

tornar conhecidos hébios, costumes e tradices da comunidade cigana. Sdo oferecidas
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palestras com 0s ciganos mais antigos da comunidade, havendo, assim, troca de saberes,
exposicdo de fotos e apresentacdes culturais de mdusicas e dancas pelos proprios alunos
ciganos.

Das metodologias que norteiam as praticas de ensino da Escola Estadual Professor
Esmeraldo Monteiro, conforme levantamento, esse € o Unico projeto que consta no calendério
escolar que visa a inclusdo e ao reconhecimento da comunidade cigana. Na pratica diaria, a
escola atua de outras formas para esse reconhecimento, mesmo que menos instituionalizadas.
Por exemplo, a mediacdo de conflitos culturais e discriminatorios, pratica comum entre alunos
ciganos e ndo ciganos, além da procura por alunos ciganos que se encontram no processo de
evasdo e desisténcia escolar, na tentativa de reversdo desse quadro.

A valorizacdo da cultura do aluno € um instrumento importante para a garantia do
processo de aprendizagem. E necessario entender quem s&o os alunos, de onde sdo e como
estdo na socidade. Esse entendimento se refere a todos os atores envolvidos nesse ambiente.

O Decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, instaura a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, conforme previsto no
Conselho Nacional de Educacdo CNE/CEB n° 3, de 16 de maio de 2012 (GO, 2012, p. 5).

As disciplinas da area do conhecimento de Ciéncias Humanas se encarregam desses
processos de aprendizagem. As proprias Competéncias Gerais da BNCC — Base Nacional
Comum Curriular —, elaboradas a partir de 2015 e com implementacdo obrigatéria a partir de
2020, trazem nos seus pilares, mesmo que de forma geral, algumas propostas, sendo uma
delas a valorizacdo das diversas manifestacdes artisticas e cuturais. Também se aponta a
importancia de conhecer-se e se compreender na diversidade humana. E ainda proposta da
BNCC valorizar e utilizar conhecimentos sobre a cultura.

Existe uma aposta na escola como transformadora da sociedade, além de percursora de
uma transformacédo de consciéncia social, como dito por Freire (2000, p. 67): “Se a educagdo
sozinha ndo transforma a sociedade, sem ela, tampouco, a sociedade muda, o que fizemos e 0

que fazemos”.
2.2 Confronto de territorialidades na escola: os desafios de permanecer cigano
Socialmente, a escola esta colocada no lugar de exceléncia com papéis cujas funcoes

de educacéo e de aprendizagem dos conhecimentos sdo estruturados e objetivados como bens

supremos na vida em sociedade. Dar sequéncia aos ensinamentos que foram deixados por
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antepassados, resgatar saberes, sistematizar processos e mediar as relagdes de vivéncias em
comunidade constituem um dos papéis fundantes da educacéo.

A escola, em sociedades letradas como a nossa, ocupa lugar de exceléncia para que se
cumpram as funcbes da educacdo e da aprendizagem dos conhecimentos, das artes, das
ciéncias e da tecnologia (MARQUES; CASTANHO, 2011, p. 01).

Outra definicdo de escola por Assis e De Lima (2011) é como lugar institucional,
também como campo da experiéncia cultural e sobretudo o que ela pode fornecer aos

individuos:

A escola é um lugar institucional de educacdo para a cidadania, de uma importancia
civica fundamental, ndo como uma antecAmara para a vida em sociedade mais
constituindo os primeiros degraus de uma caminhada que a familia e a comunidade
se enquadram. Deve proporcionar a cultura do outro como necessidade de
compreensdo de singularidades e diferencas, a responsabilidade pessoal e
comunitaria, o conhecimento rigoroso e metodico da vida e das coisas e a
compreensdo de culturas, de na¢des, do mundo. A escola fornece um horizonte mais
amplo no qual a crianga ou o0 jovem inscrevem as suas vidas. (ASSIS; DE LIMA,
2011, p. 05).

Compreende-se, pois, a escola como um espaco integrador e se compde de
diversidades culturais. Os sujeitos s&o inseridos nesses ambientes nos primeiros anos de vida
e no projeto de formagdo completa permanecem por no minimo 13 (treze) anos. Esse contato
nos primeiros anos da infancia até a juventude permite uma formacdo humana repleta de
experiéncias e trocas com individuos que pertencem a contextos familiares, econdmicos,
sociais e culturais diferentes.

Na geografia, sdo chamados esses cenarios vivenciados de territorialidades. Na
concepgdo de Raffestin, esse conceito fica assim descrito: “territorialidade pode ser definida
como um conjunto de relacdes que se originam num sistema tridimensional sociedade-espaco-
tempo” (1993, p. 160).

No mesmo autor, espaco e territorio ndo sdo equivalentes, na medida em que o
primeiro antecede o segundo. O territorio resulta de “uma acdo conduzida por um ator
sintagmatico que realiza um programa em qualquer nivel” (RAFFESTIN, 1993, p. 143). Esse
nivel a que o autor se refere ndo esta restrito ou destinado apenas ao Estado. Considera-se que
a territorializacdo de determinado espago ocorre pelos processos de “apropriagdo”, podendo
ser ela uma apropriacdo concreta ou até mesmo uma apropriacéo simbdlica.

Ainda Raffestin (1993, p. 8) observa que a territorialidade “¢ uma relacdo entre atores,

expressando uma liga¢do complexa destes na construgdo e reconstru¢ao dos seus territorios”.
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Para isso, 0 processo de territorialidade tem definicdo influenciada pelo grupo que esta
firmado no territorio. Assim, o territorio é o simbolo de afirmacéo da territorialidade.

Seguindo o mesmo autor, fica claro que “conceber a territorialidade como uma simples
ligacdo com o espaco seria fazer renascer um determinismo sem interesse. E sempre uma
relacdo, mesmo que diferenciada, com os outros atores” (RAFFESTIN, 1993, p. 161).

Firmando suas concep¢fes em Edward Soja (1971), Raffestin (1993) direciona trés
elementos que estruturam a territorialidade, a saber: 0 senso de identidade espacial, 0 senso de
exclusividade e a compartimentacdo da interacdo humana no espaco. Bonnemaison (2002, p.
107), por seu turno, apresenta a territorialidade apoiada sobre uma relacéo relacional interna e
externa. Ou seja, uma troca, uma variacdo ou, melhor esclarecendo, uma oscilacdo continua
entre o fixo e 0 movel que se da no territério.

O estudioso também esclarece que a “territorialidade ¢ compreendida muito mais pela
relacdo social e cultural que um grupo mantém com a trama de lugares e itinerarios que
constituem seu territério” (BONNEMAISON, 2002, p. 99).

As territorialidades imprimem um conceito dotado de relacdes sociais. Saquet (2009)
aborda o conceito com o acréscimo de uma traducdo conjuntural daquilo que é vivido
rotineiramente, como nas relagcbes com o trabalho, com a familia e, no caso discutido em

questdo, a escola:

A territorialidade ¢ um fenémeno social que envolve individuos que fazem parte do
mesmo grupo e de grupos distintos. Ha continuidade e descontinuidade no tempo e
no espaco; as territorialidades estdo intimamente ligadas a cada lugar: elas o déo
identidade e sdo influenciadas pelas condicdes historicas e geogréficas de cada
lugar. (SAQUET, 2009, p. 88).

Nos levantamentos de Saquet (2009, 2010), o autor aponta para a subjetividade das
nogOes de territorialidade, pois para ele na territorialidade se realizam todas as acGes que
efetivamos enquanto demandas de humanidade. As territorialidades é que ddo sentido ao
territorio de vida de cada grupo social, de cada pessoa, em um lugar especifico: “[...] a
territorialidade é o acontecer de todas as atividades cotidianas [...] resultado e determinante do
processo de cada territério, de cada lugar; ¢ multipla” (SAQUET, 2010, p. 129).

Almeida (2010) observa que “a territorialidade considera tanto as questoes de ordem
simbolico-cultural como também enfatiza o sentimento de pertencimento a um dado
territorio”. A mesma autora segue esclarecendo que o “[...] territdrio ele o ¢, para aqueles que

tém uma identidade territorial com ele, o resultado de uma apropriacdo simbolico-expressiva
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do espaco, sendo portador de significados e relagdes simbolicas” (ALMEIDA, 2010 [2005], p.
44).

A escola deve ser entendida como um espaco de territorialidades. Essas
territorialidades sdo criadas por todos os atores sociais que compdem essas relacdes. Nesse
sentido, cabe reafirmar e reconhecer que os alunos sdo sujeitos culturais, portadores de
tradigBes e expressdes culturais que ndo se manifestam de formas homogéneas. Fato é que
historicamente essa reafirmacao e esse reconhecimento da cultura cigana nao tém ocorrido de
forma estruturada para que se garantam a permanéncia e os direitos de determinados grupos
sociais.

Maria Socorro Soares, 42 anos, professora efetiva da rede municipal de Trindade-GO.
Filha do Sr. Jesus Manoel Soares, conhecido como Jesus Cigano, intitulado lider da
comunidade, concedeu algumas informacdes a partir de uma conversa informal ocorrida em
novembro de 2020.

Ela define seu convivio com a comunidade cigana como uma ligagdo intensa, pois é
filha de pai cigano e passou boa parte da sua vida em contato com a familia paterna. Ela
ressaltou que nesse caso, seguindo a tradi¢do, sua mée, por ndo ser cigana, abandonou o
convivio com a familia para viver com a comunidade.

O contexto de formacdo escolar da entrevistada foge a regra, uma vez que ela alcangou
o0 Ensino Superior em Pedagogia e, por meio de consurso publico, se efetivou como
professora. Essa trajetoria de vida ndo € comum para os membros da comunidade. Acrescenta
qgue foram caminhos que Ihe impuseram muitos desafios. Maria Socorro atribui ao pai a
escolarizacdo dela e explica que ele sempre tratou com prioridade a formacdo escolar e
académica dela e das outras filhas.

O Sr. Jesus afirmou que o incentivo a formacdo dos seus filhos era a estratégia para
escape de uma vida destinada a discriminacdo. Ele entendia que a formacdo e o conhecimento
Ihes resguardariam os direitos de seu povo.

Historicamente, os ciganos sdo tratados com estigmas que os colocam em condigdes

discriminatorias. Esse cenario é retratado por Coutinho:

Marcados pelo estigma da criminalidade, os ciganos sempre sofreram preconceitos
na sociedade por serem considerados trapaceiros, ladrdes, mentirosos, criminosos,
vadios e sujos. Esta imagem foi reforcada por memorialistas e viajantes da época
que descreviam 0s ciganos através de esteredtipos, que desvalorizavam este grupo e
reforcavam o processo de exclusdo da sociedade, que acreditavam que o cigano era
sempre “o suspeito”. (2003, p. 23).
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A partir dessa realidade, Sr. Jesus sempre incentivou suas filhas a estudarem, e suas
quatro filhas sdo formadas. Ele, considerado lider da comunidade, atrela a formacdo ao

alcance de leis. A fala do Sr. Jesus foi marcante, conforme segue:

Carro velho estragava, eu levava elas na faculdade, falava que estava chovendo e
ndo ia, eu falava pra ir, pois la na sala de aula ndo chove. Pois faltar aula ndo vai, de
jeito nenhum. O que garante a lei dos ciganos é a leitura, é escola. Meu orgulho é
minhas filha formada. (Sr. Jesus, 65 anos, 23/11/2020).

Maria Socorro relata que nunca sofreu nenhuma atitude discriminatoria dentro da
comunidade por seguir caminhos diferentes dos das demais mulheres. Como j& exposto, as
mulheres ciganas evadem da escola ap6s o casamento. Essa ocorréncia € comum na faixa
etaria entre 13 e 16 anos, periodo do Ensino Fundamental Il. Ela relata o sentimento de
satisfacdo porque sempre foi vista como exemplo dentro da comunidade. Em contrapartida,
chama atengéo para o preconceito vivido desde seus primeiros contatos na escola com alunos

ndo ciganos quando crianga e adolescente, ressaltando:

Sabe aquelas briguinhas de crianca na escola? Entdo tudo era culpa dos ciganos, ou
logo falavam “n3o mexe com ela, ndo, eles sdo ciganos, sdo perigosos demais”,
“olha 14 a ciganada brigando”. (Maria Socorro, 42 anos, 23/11/2020).

Maria Socorro conta que, quando chegava em casa chorando por ter sofrido algum
tipo de discriminacdo na escola, seu pai pedia que ela se orgulhasse de ser cigana. A frase
proferida por ela contando como seu pai lhe ensinava a lidar com essa situagéo foi a seguinte:

Maria, € pra vocé chegar na escola e escrever na lousa sem ter medo ou vergonha, é
pra escrever Maria Socorro Cigana, vocé é cigana, deixe claro que vocé é cigana.
(Maria Socorro, 42 anos, 23/11/2020).

Nos momentos finais da conversa, Maria Socorro expressou ter orgulho de ser cigana
e de ter o seu pai sempre a apoiando em todas as situacOes. Ela reforcou a realidade
socioeconémica dificil enfrentada pelas familias ciganas da comunidade e enfatizou que o
acesso e a permanéncia na escola seriam formas de mudanca dessas realidades sociais. Porém,
essa permanéncia ndo dependeria apenas dos ciganos. Nesse contexto, Maria Socorro sugere
politicas de ingresso e permanéncia em escolas e universidades.

Os ciganos Calon se denominam semindmades, suas atividades econémicas sao
realizadas quando se deslocam em viagens. Em alguns periodos do ano, vao para o litoral sul

do pais, onde permanecem por alguns meses. Também por se casarem bem jovens esses sdo
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fatores que marcam a baixa trajetoria escolar dos ciganos ou até mesmo sua evasdo. Esse
atraso escolar se da relativamente para 0 homem na altura do 9° ano do Ensino Fundamental
.

Nos dias atuais, € notdria a inser¢do das criancas ciganas na vida escolar. Deve-se
considerar que o nomadismo e as baixas condic¢Oes de vida, realidades que eram comumente
vivenciadas pelas geracdes passadas, influenciavam no acesso e na permanéncia dos ciganos
a/na escola. Maria Socorro explica que alguns avancos na comunidade no que se refere a
escolarizacdo ja foram percebidos, pois € possivel encontrar hoje na comunidade em
Trindade-GO ciganos cursando o Ensino Médio ou até mesmo ja o completaram. E também
ha alguns ciganos que ja vislumbram cursos superiores. Foi salientado por Maria Socorro que
a escola, nas atribuicGes da sua missao, € o lugar propicio para o desenvolvimento social e
cultural da comunidade.

Candau (2003), na tentativa de apresentar a escola, refere que se trata de um espaco de
representacdo de manifestacbes de discriminacdes de todo tipo. Além disso, define que a
instituicdo escolar esta imbuida da igualdade e que, em geral, lida mal com as diferencas,
tendendo a silencia-las ou neutraliza-las.

A escola pode cooperar para a desmistificacdo dos discursos pautados nos
preconceitos. E preciso, para tanto, discutir sobre a necessidade de reconhecer e valorizar
conhecimentos e praticas culturais de comunidades e grupos que historicamente tém sido
excluidos dos contextos e das praticas escolares.

A escola, nesse contexto, deveria colaborar para a convivéncia e a compreensao das
identidades. Nas configuracdes das relagdes sociais, historicamente sdo colocadas em xeque
as identidades, sobretudo as identidades dos povos tradicionais.

A evasdo escolar ndo deve ser justificada apenas pela itinerancia e/ou por tradicdo do
casamento. E necessario que existam inquietacdes para além disso, por exemplo, que se
aborde sobre a préatica de preconceitos. Os conflitos socioculturais da sociedade precisam ser
discutidos. Os cenérios de preconceito e exclusdo vivenciados no espacgo escolar exigem dos
ciganos da comunidade de Trindade permanecerem ciganos ou ndo, a fim de

involuntariamente evitarem conflitos de territorialidade.

2.3 Tradicdes e transformacdes familiares: da promessa de casamento as cerimonias

Na dimensdo familiar, os aspectos de género sdo fundamentais na construcdo da

comunidade cigana. A cultura cigana € e esta baseada na estrutura machista patriarcal. A
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mulher em cada etapa da sua vida na comunidade é admirada e tem seu papel na construcdo
dessa cultura. Mas o homem € considerado o portador da ciganidade, fenémeno esse ja
apresentado por Bonomo (2007). Esse fator de portador de continuidade cultural possibilita ao
homem na comunidade um aspecto de detentor de poder.

Para entendermos essa relagcéo de género, comegaremos pela etapa da infancia. Nessa
etapa da vida, ja é possivel perceber a separacdo de identidade de género na comunidade.
Além de uma revisdo tedrica, as conversas informais com Maria Socorro ja apresentadas no
item anterior colaboraram para essa construcdo. Reforcamos que estamos trazendo realidades
encontradas na comunidade estudada e que ndo necessariamente retratam um grupo
heterogéneo.

Na infancia, partindo para as brincadeiras do universo infantil, as criancas se deparam
com uma divisdo entre brincadeiras de meninos (jogar bola, andar a cavalo, tiro ao alvo) e
brincadeiras de meninas (montar barraquinha, lojinha, cozinhar). Nessas situacdes ja €
percebido que os papéis sociais estdo sendo construidos, mesmo que de forma recreativa e
ingénua. Os pais sdo como agentes influenciadores nessa socializacao das nogdes do que é ser
homem ou ser mulher, uma vez que esses serdo os delimitadores dos comportamentos do que

pode ou ndo pode.

Os papéis masculino e feminino configurariam tipificacdes do que seria pertinente
ao homem e a mulher num dado contexto. Englobam aprovacdes, restri¢des e
proibi¢des que seriam apreendidas e transmitidas ao longo de gerac@es e durante o
percurso da vida, do bebé ao idoso (NEGREIROS; FERES-CARNEIRO, 2004, s/p).

Essa etapa de divisao de género na comunidade cigana destinada a infancia diz muito a
respeito dos elementos das normas ciganas que, consequentemente, serdo vivenciadas na vida
adulta. A partir das tradigdes impostas a cultura da comunidade, a mulher segue um papel

inferiorizado desde a infancia até a velhice. Assim, tem-se que

Os conhecimentos produzidos na comunidade cigana ensinam, desde a tenra idade,
como as mulheres ciganas tém que se vestir, falar e se comportar. Aprendem, desde
cedo, que precisam usar a vestimenta cigana, casar entre 11 e 14 anos de idade, ser
mae e assumir a responsabilidade dos afazeres domésticos na barraca.
(MARCONDES; FERRARI, 2020, p. 18).

E nessa etapa da infancia que se aprende a lingua. O contato escolar ira acontecer. E o
momento também dos primeiros conflitos que sdo vividos fora do grupo a partir de contato
com outras comunidades. Nessa fase da vida, 0s ciganos sdo submetidos a regras e normas

diferentes daquelas que ja estdo acostumados a vivenciar dentro de suas comunidades.
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A infancia na cultura cigana € um periodo muito importante, pois € nessa fase que as
promessas de casamento acontecem, conforme exposto pela participante da pesquisa, que
disse que em alguns casos essa promessa pode acontecer até antes do nascimento. E comum
que entre as mulheres desde a infancia ja ocorra essa promessa. Entre os homens alguns casos
de escolha acontecem mais proximos a etapa da idade de casamento, ainda assim sendo
considerado um “casamento arranjado’’.

Perguntada sobre as novas configurac@es familiares, como mulheres que néo se casam,
divorcios, mées solteiras e casais homossexuais, Maria Socorro comecgou respondendo que a
questdo de homossexuais na comunidade acredita que possa existir. Ela justifica que ser
homossexual ndo é uma escolha. Acredita que é um elemento humano que acompanha desde
0 nascimento. Sendo assim, ressalta que dentro da comunidade pode haver alguns casos, mas
usa a expressao “casais velados”.

E percebido o preconceito existente na comunidade quando Maria Socorro explica que
todos tém o direito de ser quem quiser e que essas relagdes ndo teriam de ser veladas ou
escondidas, mas ainda na cultura cigana ndo sdo aceitas. A comunidade cigana de Trindade-
GO ndo possui nenhum cigano ou cigana assumidamente homossexual, conforme relatado.

O divorcio na cultura cigana predominantemente acontece quando ocorre traigdo por
parte da mulher. Nesse caso, é considerado desonra ao homem. Pautada no machismo, a
desonra ao homem ¢é inaceitavel na cultura. Quando acontece, as mulheres retornam para a
casa dos pais. Apesar de ser permitido o segundo casamento, dificilmente se casam com
ciganos, visto que, como ja apresentado, a promessa de casamento ocorre entre a infancia e a
adolescéncia.

Na cultura cigana, a familia € muito importante, e todas as relagdes e tradicOes
emanam das relacdes familiares. Mais que uma unido entre duas pessoas, 0 casamento
simboliza uma garantia de continuidade da cultura e da etnia. Nessas condi¢des, uma situacédo
muito comum entre 0s ciganos € o casamento entre membros da mesma familia, normalmente

entre primos de primeiro ou mais graus. Sobre a formacéo familiar, Mendes diz:

A filiacdo é patrilinear, o que significa que os filhos resultantes de um
casamento passam a fazer parte da linhagem do pai. A mulher ao casar passa
a fazer parte da linhagem do marido, contudo, a mulher nunca perde os
vinculos com a sua linhagem. A mulher, ainda que va viver com a familia do
seu marido, continua a manter a pertenca a linhagem paterna, o que significa
que quando necessario a sua familia a defendera e acolhera. (2020, p. 6).
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As familias sdo extensas, e geralmente moram todos na mesma casa — avos, pais,
filhos e netos. E féacil encontrar alguns lares onde residem doze ou mais pessoas; um encontro
diario de todos os membros da familia para um café no comeco da manhé ou no fim da tarde é
algo tradicional. Os ciganos constroem suas casas proximas uns dos outros, fortalecendo
assim o vinculo familiar e refor¢ando suas territorialidades.

Os mais velhos na comunidade tém um papel fundamental, e é por meio deles que sdo
passados todos os ensinamentos da cultura. S&o vistos 0s ancidos como 0s experientes
ensinadores. E dos mais novos sdo esperados obediéncia e reconhecimento. Cabem também
aos avos as responsabilidades de criacdo e educacao dos netos. Na auséncia do pai em periodo
de itinerancia, os avos assumem o papel de criador.

As tradicbes do casamento cigano sdo um atrativo também para a midia, que se
apropria dessa cultura com fins lucrativos/comerciais. A rede de televisdo TLC apresenta a
série Meu Grande Casamento Cigano [My Big Fat Gypsy Wedding], que, no ano de 2020,
exibiu sua sexta temporada. Do género documentério/realidade, a série retrata um olhar
revelador sobre as tradi¢Ges culturais do casamento. As temporadas sdo passadas em diversos
paises e com familias diferentes. Em cada episddio, ciganos ao redor do mundo abrem suas
portas e exibem como vivem, seus costumes, seus trabalhos e sobretudo seu casamento.

As comunidades ciganas sdo heterogéneas, e ndo é possivel universalizar e/ou
uniformizar as formas de vida de cada grupo. Os grupos ciganos apresentados nos episédios
da série sdo os Rom, de varios paises da Europa e dos EUA, e as caracteristicas sdo do tempo
atual. No Brasil, 0 mais numeroso grupo de ciganos séo os Calon, que em alguns aspectos tém
formas de vida diferentes das que sao retratadas na série.

Nos episodios exibidos, as cdmeras acompanham jovens que se preparam para iniciar
uma vida a dois, seja noivos que ja tém o casamento marcado ou ainda aqueles que estdo a
procura da promessa tradicional do compromisso. Com entrevistas e imagens captadas nos
lares dessas familias de algumas comunidades ciganas, a producdo revela os conflitos e as
tradigcOes ancestrais ciganas que cercam 0 momento crucial da formacéo de um novo cla.

O ritual de casamento para 0s ciganos nédo representa apenas a unidao de duas pessoas,
mas também a oportunidade de festejar o orgulho de um grupo étnico que sustenta seus
costumes e suas tradi¢es. As celebracdes de casamento apresentadas na produgdo mostram
familias ricas, festas luxuosas, vestuarios extravagantes, com muitos brilhos e bordados. As
festas de casamento sdo sempre regadas a muitas bebidas, comidas, doces, musicas, e em
alguns episodios sdo mostrados brigas e conflitos entre familias, 0 que nesse sentido se

assemelha as festas da comunidade estudada nesta pesquisa.
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Apesar de apresentar semelhancgas entre 0s grupos ciganos, como o patriarcado e as
relagdes machistas, algumas contradi¢Oes culturais entre as comunidades Rom, mostradas na
producdo televisa, e Calon, predominantes no Brasil e objeto desta pesquisa, podem ser
percebidas nos episodios.

Em alguns episddios das seis temporadas, sdo mostradas realidades etérias diferentes
das comunidades Calon. O cigano Calon, como j& escrito, se casa na adolescéncia, entre 14 e
17 anos; ja nas comunidades Rom, o casamento acontece no periodo da juventude, apds os 18
anos de idade. Outros episddios mostram a fuga das noivas na recusa do casamento arranjado,
casais no segundo casamento, conflitos entre parentes que estabelecem uma relagdo amorosa,
além de traicéo e divorcio. A proposta cumprida pela série é de mostrar uma realidade cultural
de um grupo étnico milenar.

No dia 17 de dezembro de 2020, aconteceu na Igreja Presbiteriana o casamento de
Julio César, de 22 anos, e Samira, de 12 anos. Os noivos foram prometidos desde a infancia,
seguindo o formato de promessa arranjada entre as familias. Ambos tém suas familias
moradoras de Trindade no Setor Samarah.

O casamento foi realizado na igreja situada no Setor Samarah. A igreja foi instalada no
setor no ano de 2009, juntamente com a escola Instituto Presbiteriano de Educagdo, com o
objetivo de evangelizar a comunidade. Esse tema sera abordado no proximo capitulo, que
tratara das tradicGes religiosas.

O pastor que celebrou o casamento se chama Lazaro e tem 44 anos. Ele exerce a
funcdo de pastoreio da igreja desde sua fundacdo, em 2009, e é morador do setor com sua
familia. Relatou que ndo se constitui num casamento religioso, mas, sim, num culto de
celebracdo a Deus. O fator levantado para ndo ser considerado um casamento é o fato da
menoridade dos noivos.

A igreja evangélica tem se tornado uma alternativa para celebracdo das ceriménias de
casamento justamente pelo aceite da idade dos noivos. Apesar de a igreja catolica se recusar a
celebrar por conta desse motivo, ainda acontecem casamentos celebrados por padres. A
legislagdo brasileira (Lei n°® 13.811/19) proibe o casamento de quem n&o atingiu a idade nubil
(16 anos).

A questdo da infancia e a etapa etaria do casamento se apresentam num cenario
polémico de questionamento da legalidade do ato. E, para essa delimitacdo, Marcondes e

Ferrari explicam o seguinte:
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Tanto infancia quanto a ideia de criminalizacdo do casamento envolvem uma
definicdo de faixa etdria que torna determinados sujeitos autorizados ou ndo a
casarem ou mesmo a se envolverem sexualmente. Defini¢Bes que sdo estabelecidas
por saberes e suas areas do conhecimento como a Psicologia e o Direito, por
exemplo, que véo defender o limite da idade levando em consideracdo saberes sobre
a composicdo corporal, a formagéo emocional, a condi¢cdo de tomada de deciséo.
(2020, p. 7).

Os mesmos autores abordam que, para os pertencentes a cultura cigana, o ritual
matrimonial com meninas de 11 a 14 anos de idade pode néo ser crime, mas, no olhar do néo
cigano, essa mesma pratica pode significar violéncia e violagcdo dos direitos da crianca
(MARCONDES; FERRARI, 2020, p. 9).

A cerimbnia religiosa de casamento é um elemento fundamental nos rituais de
casamento. Os ciganos consideram esse momento como sagrado e de extrema importancia. O
casamento é uma dessas institui¢cfes que incidem na producdo de corpos nas diversas culturas
e sociedades (MARCONDES; FERRARI, 2020, p. 13). A figura de um religioso representa a
vontade e a bénc¢do de Deus sobre aquela unido.

A cerimdnia, prevista para comecar as 19h30, teve inicio as 20h30. Na igreja é comum
participarem da celebracdo religiosa apenas os padrinhos do casamento. Enquanto ocorre a
cerimonia, 0s outros participantes ja estdo no saldo onde acontecerd o baile. Foram aqui
chamados de participantes, pois ndo existe convite formal de casamento, como ocorre
tradicionalmente de forma impressa e com entrega antecipada. O casamento é uma tradicdo na
comunidade, e todos estdo automaticamente convidados.

O casamento contou com 28 (vinte e oito) pares de padrinhos. N&o existe uma
distingdo entre padrinhos do noivo ou da noiva, como ocorre tradicionalmente. A escolha
pelos padrinhos é feita por grau de parentesco, comecando por tios, primos e em seguida
amigos mais proximos e com a mesma faixa etéria.

A celebragdo do casamento comeca com a igreja vazia, uma vez que todos 0s
presentes sdo padrinhos. A primeira entrada € de uma crianca florista e logo em seguida os
padrinhos. Um critério estabelecido para serem padrinhos é serem casais casados ou
parentes/amigos. Os presentes dados pelos padrinhos geralmente sdo enxovais, jogo de
vasilhas, kit de talheres. Alguns entram na igreja carregando o presente que sera dado ao
casal.

Segundo a tradi¢do, dois jovens prometidos ao casamento ndo podem entrar juntos
como padrinhos enquanto ndo se concretizar o seu préprio casamento. A tradi¢do conta que é
uma espécie de maldi¢do. Caso acontega, a promessa de casamento se desfaz. Na figura a

seguir, 0s noivos estdo ao lado de dois padrinhos que estdo prometidos em casamento com
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previsdo para o dia 22 de dezembro de 2020. Ambos formaram par para 0 casamento com
outras pessoas e se juntaram apenas para a foto. Nesse caso, foi seguida a tradi¢cdo de ndo

entrarem juntos.

Figura 13 — Casamento cigano com casal de padrinhos em Igreja Presbiteriana de Trindade-

Fonte: Vieira em dezembro/2020.

Sobre os trajes dos padrinhos, todos usam chapéu, camisa xadrez ou florida e sempre
com muitas cores, pulseiras e colares dourados, além de cintos bem afivelados. As madrinhas
ndo necessariamente usam vestidos longos. Quando fazem uso deles, tém muitos brilhos e
decotes. No caso das outras vestimentas, sdo calcas jeans com bordados, brilhos, rasgados,
miniblusas com brilhos e decotadas e estdo sempre bem maquiadas.

A entrada posterior a dos padrinhos é dos avés dos noivos. O momento da entrada do
pastor é o Unico anunciado no microfone e aplaudido. A partir dessa situacdo, nota-se a
importancia da figura religiosa no ato do casamento. O noivo entra acompanhado da mée. A

partir da marcha nupcial, € anunciada a entrada da noiva.
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A cerimoOnia teve duracdo de aproximadamente 45 minutos, sendo iniciada com uma
oracdo de agradecimento. O pastor em diversos momentos durante a celebragdo pediu aos
presentes que fizessem siléncio e prestassem aten¢do. O pai da noiva por diversas vezes saiu
do seu posicionamento no altar para pedir aos convidados siléncio e que participassem do
culto. Muitos ja se encontravam no fundo da igreja conversando e totalmente distraidos.

A mensagem que o pastor proferiu falava sobre respeito, amor ao proximo e a
seriedade da constituicdo da familia. E feito o juramento tradicionalmente conhecido como
amar, respeitar e honrar. Com a entrada das aliancas durante a celebracdo, também ocorre o
pedido de aceite para se tornarem marido e mulher. Ap6s uma sessdo de fotos com todos os
presentes, acontece a saida de todos da igreja. Essa saida ndo segue uma ordem como na
entrada.

E formada uma espécie de carreata em direcdo ao saldo de festas. Todos seguem nos
seus veiculos buzinando. O baile aconteceu a algumas quadras da igreja, huma chécara
alugada como espaco de festa. Para esta etapa da atividade, foi utilizada a metodologia de
conversa informal. Alguns ciganos presentes no baile colaboraram com esta etapa da
pesquisa.

No saldo havia aproximadamente 300 pessoas, entre ciganos criancas, adultos e
idosos. De acordo com 0s sujeitos da conversa informal, o nimero de ciganos presentes ndo
representava nem 25% (vinte e cinco por cento) da comunidade de Trindade-GO. Segundo
relato, todos os presentes eram pertencentes a comunidade da cidade. Muitos ndo foram as
cerimdnias devido ao contexto da pandemia de Covid-19.

A comida € servida antes mesmo da chegada dos noivos. O cardapio servido é arroz
com galinha, vaca atolada (carne vermelha com mandioca) e tutu de feijdo. Cada convidado
se servia, e as bebidas alcodlicas eram vendidas no local. Um cigano amigo da familia fica
responsavel pelo bar. Passa-se uma parte dos lucros para o pai da noiva como uma forma de
ajudar no aluguel do espago.

O saléo é decorado com bandeirolas, fitas e lagos feitos com material TNT. Um painel
para fotos com a mesa do bolo também é montado, além de um palco com iluminagdo onde
acontece o show ao vivo de uma dupla sertaneja. O repertdrio tocado é sertanejo, com
musicas predominantemente dos cantores Gino e Geno e também André e Andrade.

O momento mais esperado do baile (festa) é a valsa dos noivos. Os cantores anunciam,
e os convidados formam um grande circulo. Ao som da banda e com palmas constantes,

comeca a valsa dos noivos. O pai da noiva busca pessoas, que inicialmente sdo casais de
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padrinhos, para dangarem com 0s noivos. Posteriormente aos padrinhos, os mais velhos da
comunidade continuam a danca da valsa.

Qualquer convidado pode dancar com os noivos desde que formem casais nao
necessariamente casados. Cada dupla passa pouquissimo tempo dancando a valsa e logo é
substituida por outro casal. Na imagem a seguir, € apresentado o momento da valsa, com a
primeira musica “toque”, como € chamada. Logo em seguida, ap6s dancar a valsa com quase

todos presentes, a pista de danca para o forrd € liberada.

Figura 14 — Festa de casamento cigano em espaco de eventos em Trindade-GO

Fonte: Vieira em dezembro/2020.

A partir dos relatos dos participantes da pesquisa, algumas informacdes comparativas
sobre o casamento foram feitas. Foi pontuado que algumas mudancas ocorreram ao longo do
tempo. A primeira pontuada é o fato de a celebracdo religiosa ser agora realizada por pastores
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evangélicos. O local da festa/baile antigamente era o proprio Setor Samarah, em algum lote
vazio ou quinta grande. A acomodacdo era feita num rancho de palha erguido para essa
finalidade ou até mesmo a céu aberto.

Justificou-se que essa mudanca de localizagéo se deu pelo incdmodo dos vizinhos ndo
ciganos com barulhos da festa. A alternativa se tornou o aluguel de chécaras ou espacos para
eventos. Também foi pontuado que antigamente as familias frequentavam fielmente as
cerimdnias de casamento. Hoje na pratica da comunidade ndo é mais uma obrigacdo de
perpetuacdo da cultura.

O ritual do casamento é muito importante para a tradi¢do cultural da comunidade
cigana. Todas as formas viaveis para a realizagdo sao feitas. Em determinadas situacdes, sao
custeadas por outras familias que possuem melhores poderes aquisitivos. Mendes explica essa

importancia:

A alianga matrimonial no grupo étnico cigano é 0 momento e 0 mecanismo de unido
entre dois grupos parentais que se mantém, no entanto, independentes na sua forma
de organizagdo politica e econdmica. O casamento é um ato constitutivo do grupo
familiar e das relagdes de parentesco, assumindo particular relevancia na
estruturagdo e coesdo interna do grupo étnico cigano. (2020, p. 5).

Por meio das leituras e das atividades de campo, foi possivel compreender que as
relacfes de género sdo pecas centrais no que se refere a organizacdo do grupo étnico. Existe
um esforco de protecdo dedicado ao prolongamento e a manutencdo da cultura cigana em

cada etapa da vida.
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3 TRADICOES RELIGIOSAS NO TERRITORIO CIGANO EM TRINDADE

Para um estudo geografico de abordagem cultural, apresentar as vivéncias e
expressdes dos grupos humanos é fundamental porque elas colaboram para o conhecimento
das identidades que compdem os sujeitos. Neste estudo, esses elementos sdo essenciais para
narrar os marcos identitarios da cultura cigana tanto de antigamente quanto do presente. Este
capitulo se prop@e, no primeiro subcapitulo, a trazer uma breve apresentacdo sobre religido.
No segundo subcapitulo, por sua vez, objetiva-se narrar a histéria de Santa Sara Kali, que é
principalmente contada por lenda. Seguindo a proposta das expressdes religiosas, como
devocdo, rituais, simbolos, se volta a entender e identificar a importancia da padroeira dos
ciganos da comunidade em Trindade-GO.

No subcapitulo, toca-se na apresentacdo da conversdo ao cristianismo evangélico por
parte dos ciganos em estudo. Também sera exposta a adesdo dos ciganos aos diversos
segmentos religiosos, como, por exemplo, o Mugulmanismo, o Protestantismo, além do
Catolicismo. Como ponto-chave do subcapitulo, colocam-se a implantacdo da igreja
evangélica no Setor Samarah e seus objetivos explicitos e implicitos. Por fim, o dltimo
subcapitulo se reportara aos ritos sagrados dos ciganos daquela comunidade. Os principais
ritos que serdo abordados sdo a devogéo a S&o Jodo Batista e a comemoracdo do seu dia, bem
como serdo discutidos os simbolos, como o dialeto e a bandeira dos povos ciganos.

3.1 Abordagens da Religido e da Tradicao

A abordagem geografica da religido ndo é recente. Esse tema vem atraindo
significativa atencdo de diversos pesquisadores. Varios estudos da religido foram atraidos pela
Geografia Cultural. A geografia da religido seria uma analise e descricdo do fenémeno
religioso em termos da ciéncia geografica (BARRET, 1982).

Na perspectiva da geografia da religido, surgem os conceitos de sagrado e profano, e
Eliade (1991) sugere que ambos constituem a esséncia da religido. Rosendahl (2001), por sua
vez, explica que, a partir de um tipo particular de governo sacerdotal, o poder do sagrado se
expressa espacialmente por uma organizacao territorial.

O sagrado e o profano sdo bastante discutidos entre os geografos, sobretudo aqueles
culturalistas. Alguns desses encaram 0 sagrado como uma categoria, como exemplo 0s
levantamentos sugeridos por Otto (1992) e Stump (2008). Na mesma abordagem, Rosendahl

sugere que o sagrado esteja materializado através de formas espaciais:
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E possivel distinguir dois elementos fundamentais no espaco sagrado: o “ponto fixo”
e 0 seu entorno. No primeiro, as formas espaciais existentes cumprem funcbes que
estdo diretamente associadas a hierofania materializada no objeto impregnado do
sagrado. O entorno possui 0s elementos necessarios ao crente para a realizacdo de
suas préticas e de seu roteiro devocional. (1997, p. 122).

Para a definicdo de espaco sagrado ndo apenas como fixo, mas que estd arranjado

também na dimens&o simbdlica, segue:

Espacgo Sagrado pode ser entendido de maneira mais profunda do que simplesmente
um l6cus de manifestacdo; pois, é configurado por certas dimensfes ndo-materiais
(simbdlicas), que constroem as relagbes em seu meio, dando sentido ao ser e a
realidade religiosa, tdo ou mais importante que a prépria localizacdo do fendbmeno.
(PEREIRA; GIL FILHO, 2012, p. 11).

Reconhecer a religido apenas como um sistema simbdlico ou razoavelmente fisico é
subestima-la. Para além disso, é necessario compreendé-la como um elemento estratégico. No
percurso da religido em diversos cenarios historicos, ela se encarrega de dominar 0s sujeitos.
Essa dominacdo é muito recorrente em grupos étnicos minoritarios. Na cultura cigana, ndo €
diferente essa tentativa de dominacéo.

Essa dominacdo remete ao conceito de territorialidade, que anteriormente ja foi
explanado. Focando na territorialidade do sentido religioso com perspectivas de dominagé&o,
conforme Rosendahl (2005), no texto “Territorio e Territorialidade: Uma Perspectiva

Geografica para o Estudo da Religido”, ¢ possivel caracterizar tal fendmeno como:

Territorialidade religiosa, por sua vez, significa o conjunto de préaticas desenvolvido
por instituicBes ou grupos no sentido de controlar um dado territorio, onde o efeito
do poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade
matuo. (ROSENDAHL, 2005, p. 8).

Do ponto de vista da geografia, os rituais sagrados e os simbolos presentes na
comunidade cigana sdo oportunidades fundamentais para compreender as territorialidades
estabelecidas. Nesses elementos sagrados, também estdo impressas temporalidades. Além de
permitir compreender as identidades territoriais, também possibilitam distinguir os signos
espacializados que definem suas singularidades identitarias.

Assim como ja apresentado no capitulo numa perspectiva eminentemente geogréfica,
Haesbaert (1997) entende que a identidade tem uma relacdo territorial. O autor afirma que a

identidade territorial é um tipo de identidade social:
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O territério envolve sempre, ao mesmo tempo [...], uma dimensdo simbdlica,
cultural por meio de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais, como
forma de controle simbélico sobre o espaco onde vivem (sendo também, portanto,
uma forma de apropriagdo), e uma dimensdo mais concreta, de carater politico-
disciplinar: apropriacdo e ordenacdo do espaco como forma de dominio e
disciplinarizacéo dos individuos (HAESBAERT, 1997, p. 42).

Saquet apresenta uma abordagem da identidade territorial, esclarecendo que

[...] a identidade é territorial e significa, além de pertencimento a um certo lugar, o
resultado do processo de territorializacdo, com elementos de continuidade e
estabilidade, unidade e diferencialidade. O territorio é produto e condi¢do social,
influenciando na constituicdo de identidade local em virtude de a¢des coletivas; tem
um contetdo dindmico e ativo, com componentes objetivos e subjetivos, nos niveis
local e extralocal. (2007, p. 152).

Portanto, a identidade territorial é o resultado do enraizamento de um dado grupo
social nas relacdes cotidianas dirigidas por tradicbes e também alteracBes que ocorrem no
tempo e no espaco. As comunidades ciganas espalhadas pelo mundo estdo impregnadas de
representacdes ritualisticas. Esses rituais, por exemplo, perpassam desde a quiromancia, a
cerimonia de casamento e até mesmo a devo¢do a uma determinada divindade.

Mas os ciganos espalhados ndo se isentaram das profundas transformacgdes que
afetaram o mundo ultimamente. De igual forma, o grupo cigano de Trindade-Go também néo
escapou das alteracBes sociais que ocorreram nas ultimas décadas por ser considerado um
grupo minoritario e subjugado em razdo da sua cultura. Enguanto grupo, 0s ciganos se
sujeitaram aos dinamismos sociais que sdo impostos pela cultura externa.

Porém, a tradicdo é o fator principal que condiciona a continuidade das praticas
religiosas que envolvem rituais e simbolos. A tradi¢cdo ndo é um guia normativo para a acao,
mas antes um esquema interpretativo, “uma estrutura mental para entender o mundo”
(THOMPSON, 1998, p. 163). O autor postula quatro aspectos fundamentais da tradi¢do, sao
eles: o aspecto hermenéutico, 0 aspecto normativo, o0 aspecto legitimador e o aspecto de
formacdo da identidade. Neste estudo, daremos énfase ao Gltimo aspecto citado.

Thompson (1998) escreve que o aspecto de identificacdo da tradigdo oportuniza um
material simbolico que da subsidio para a formacéo da identidade individual e coletiva.

Giddens (1990) apresenta uma proposta de tradicdo que colabora para pensar o
contexto do grupo de ciganos do municipio de Trindade-GO, uma vez que na comunidade
cigana € importante manter viva a cultura, tendo em vista que 0s ancidos sempre passam essa

manutengdo dos costumes como uma pratica necessaria:
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[...] nas sociedades tradicionais, o passado é venerado e os simbolos séo valorizados
porque contém e perpetuam experiéncias de geracdes. A tradicdo € um meio de lidar
com o tempo e o espacgo, inserindo qualquer atividade ou experiéncia particular na
continuidade do passado, presente e futuro, os quais, por sua vez, sdo estruturados
por praticas sociais recorrentes. (GIDDENS, 1990, p. 37-38).

Giddens (1997) escreve sobre as possibilidades que sdo trazidas por intermédio da
tradi¢do. Como exemplo, pode ser levantado o elo entre o passado e o presente, por isso “a
tradi¢do ¢ um meio organizador da memoria coletiva” (GIDDENS, 1997, p. 82).

Ja Hatzfeld (1993) afirmou que a religido é uma atividade simbdlica tradicional que
retoma elementos tradicionais, garantindo sua transmissdo e conservacao. Essa afirmacéo do
autor pode ser percebida nas préticas religiosas dos ciganos em Trindade-GO. Eles, em favor
do prolongamento da cultura do seu povo, repetem as praticas religiosas e os rituais dos seus
antecessores.

Os rituais e simbolos que sdo passados tradicionalmente na cultura dos ciganos Calon
séo essenciais, pois reafirmam sua identidade religiosa. Bonnemaison (2002) explica que por
esses rituais uma sociedade exprime seus valores profundos e revela sua organizagéo social. O
autor ainda propfe o que € relevante enquanto gedgrafo nesse cenario de expressdes e
manifestacdes. Salienta que importa ao gedgrafo compreender a concepcdo de mundo do
grupo investigado ndo apenas “pelo estudo da representagdo cultural em si mesma, mas,
sobretudo pelo estudo de suas expressoes espaciais” (BONNEMAISON, 2002, p. 103).

O referido autor assevera que, por meio dos rituais sagrados, uma dada sociedade
revela seus valores arraigados e exprime sua organizacdo social no espaco
(BONNEMAISON, 2002). Steil (1996) apresenta a importancia dos rituais, uma vez que nao
sO situam seus participantes num universo simbdlico que configura a sua realidade, mas
também por conta de sua forca performativa, 0 que 0s torna essenciais para a construcdo das
identidades dos préprios grupos.

Também podem ser elencados os simbolos como elementos dessas vivéncias e
expressdes que formam a identidade cigana. Em conformidade com Rosendahl (2008), os
simbolos sdo fundamentais porque transformam o espago em lugar & medida que lhe
concedem um sentido particular. JA& Bonnemaison (2012) apresenta que o territdrio se constroi
a partir de dois pontos: o primeiro sendo por um sistema e o segundo pelo simbolo. Nesse
sentido, os simbolos representam de certa maneira a historia coletiva ou individual de sujeitos
que vivem ou viveram em determinado espaco.

Outra abordagem pertinente é aquela em que Arroyo (2016) nos aponta para

considerarmos que uma reflexdo da relacdo de apropriacdo cultural do espago sagrado &,
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sobretudo, fortalecer as relagdes sociais que sdo influenciadas por elementos simbdlicos.
Outra abordagem pertinente para a discussdo afirma que “E certo que o sistema religioso é
formado por um conjunto de simbolos sagrados ordenados entre si, numa ordem conhecida
pelos seus adeptos”, como aponta Geertz (1989, p. 143).

Esses elementos simbolicos que se agregam a uma identidade cigana permitem apontar
determinadas territorialidades. A concepcdo de mundo que os ciganos tém, as formas de
vestir, de falar, o entendimento de casa e moradia, bem como a manutencdo e o
prolongamento da cultura, entre outros, sdo amostras de elementos simbolicos que permitem
apontar a territorialidade cigana. Essas territorialidades, por sua vez, sdo compostas de
diferentes simbolos e significados, seja no campo material ou imaterial.

O conjunto de tradi¢Bes ligadas aos rituais sagrados e aos simbolos da significado ao
modo de vida dos ciganos Calon em Trindade-GO. Isso favorece a constru¢cdo de uma

identidade que est4 firmada no territdrio cigano do municipio.
3.2 Onde esta Santa Sara Kali?

Virgem e de pele escura, a historia de Santa Sara € contada por meio de muitas lendas.
Santa, coroada, milagrosa, misericordiosa, escrava, fugitiva e peregrina, esses sdo os adjetivos
atribuidos a padroeira dos povos ciganos. Os simbolos e significados que sdo dados a sua
imagem conquistaram varios devotos pelo mundo afora. A medida que a histdria de Santa
Sara Kali € narrada, mais devotos sdo alcancados, e essa devocao acontece para além dos
poVOS ciganos.

A lenda contada por Starbird (2005) sobre a padroeira dos ciganos é de que Sara era a
filha de Jesus com Maria Madalena. Essa antiga lenda francesa diz que José de Arimatéia era
0 guardido do Santo Graal e que, depois da crucificacdo de Jesus, foi necessario fugir de
Israel. José de Arimatéia, como um amigo proximo de Jesus, se tornou o protetor também de
Maria Madalena, que estava gravida de Sara Kali. Naquela época, o Egito servia como lugar
de protecdo e asilo para as pessoas gque viam sua seguranca ameacada em Israel. Esse fato
explica o nascimento de Sara no Egito, e posteriormente Maria Madalena e José de Arimatéia
buscaram outro refugio, migrando para o litoral da Franga.

Segundo Hilkner (2008), o mito mais aceito entre 0s ciganos conta que Sara Kali teria
acompanhado as trés Marias: Madalena, Salomé e Jacobina, juntamente como José de
Arimatéia, fugindo da Palestina num pequeno barco. Na contagem do mito, diz-se que o barco

em que estavam teria se perdido as margens do mar Mediterrdneo. Outra lenda conta que as
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trés Marias, juntamente com Trofino, José de Arimatéia e Sara, foram postos num barco sem
qualquer proviséo de remos ou seguranca.

Diante dessa situacdo, as trés Marias se puseram a orar e chorar desesperadas. Entéo
Sara Kali fez a promessa de que, caso se salvassem, se colocaria eternamente na condicao de
serva de Jesus Cristo. O autor Hilkner (2008), escrevendo sobre a lenda, relata que a partir
dessa promessa de Sara 0 barco que estava a deriva comegou milagrosamente a ir para a
margem, e todos se salvaram. A narrativa diz que todos os tripulantes daquele barco foram
acolhidos por uma comunidade local. Sara, na sua condicdo de negra e escrava, foi excluida
da hospitalidade.

Os ciganos do interior da Franga, lugar onde o barco ancorou, que presenciaram a
situacdo acolheram entdo Sara. Estabeleceu-se a partir desse acolhimento uma relacdo mdtua
de protecdo entre Sara e 0s ciganos. Essa relacdo de afeicdo permaneceu até ap6s a morte de
Sara. Os ciganos daquela localidade oravam e devotavam sua fé a Sara, que em vida deixou
um legado de coragem, lealdade e fé.

A gedgrafa Carliane Sandes Alves Gomes, no seu artigo “Os ciganos, peregrinos

eternos nas estradas do mundo: Saint Marie de L’ Mer ¢ o seu lugar”, sobre Sara explica:

Sara teria sido escrava de uma das trés Marias: Madalena, Jacobé ou Salomé.
Convertida ao cristianismo e, com o advento da perseguicdo aos cristdos pelos
judeus, teria sido colocada juntamente com José de Arimatéia, Trofimo e L&zaro, em
uma barca sem remos e lancados sem provisfes nas dguas do mar Mediterraneo.
Durante a travessia em alto-mar, todos teriam perdido sua fé. Menos Sara. Coube a
ela a manutencéo da fé (GOMES, 2020, p. 26).

Por meio de lendas difundidas na oralidade, a histéria de Santa Sara é contada sempre
resgatando elementos do passado e atualizada para o tempo presente. A coincidéncia das
lendas contadas sobre ela se encontra no fato de todas abordarem sua passagem de escrava
egipcia para santa. Nos levantamentos feitos para esta dissertagdo, ndo foi encontrado em
referéncias se Sara Kali foi canonizada pela Igreja Catélica ou ndo. Na figura a seguir,
mostra-se a padroeira vestida de branco com manto, e por tras dela o simbolo circular, que

tambem esté contido na bandeira dos ciganos.
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Figura 15 — Imagem de Santa Sara Kali

Fonte: Imagem retirada do Google. Acesso em: 23 jun. 2021.

Saintes-Maries-de-La-Mer, ou traduzido Santas Marias do Mar, no sul da Franca, € 0
lugar sagrado para os ciganos, pois se acredita que foi nesse ponto que o barco que estava a
mercé foi ancorado e que os tripulantes foram salvos. Nesse mesmo ponto de salvamento, foi
designado o ponto de encontro das comunidades ciganas. E nessa pequena cidade que todo
ano, nos dias 24 e 25 de maio, sdo realizadas as vigilias em louvor a Santa Sara Kali. Vindos
de varios continentes, milhares de ciganos se reinem em devocdo. A peregrinacdo feita em

razao da religiosidade remete a identidade cigana. Souza aponta que a peregrinacao se da

[...] a partir dos impulsos espirituais e fisicos do homem na busca de realiza¢des
simbdlicas e materiais, atreladas a esfera social da vida. O ato de peregrinar é fisico
e simbolico. E geografico e cultural, uma vez que relaciona valores e significados
expressamente definidos em multiplos espagos, podendo funcionar como fator
estruturador da vida. (2017, p. 71).



71

Esse ato simbdlico de peregrinar ja € comum para 0s ciganos, principalmente no grupo
de Trindade-GO. Cabe reforcar que um dos pilares que fundamentou a estruturacdo de uma
comunidade no municipio esta totalmente ligado ao religioso. Como ja relatado, os ciganos
tinham o habito peregrino em favor da devocéo ao Divino Pai Eterno. Gomes (2020) expressa
que a peregrinacdo de ciganos no seu movimento na busca pela fé possibilita sociabilidades
espacializadas entre grupos durante o convivio comunitério religioso e cultural.

O individuo se lanca no mundo, movido pelo desejo, para alcancar o encontro com
algo ou aquilo que € intensamente desejado (SPINOZA, 2009). O ato de peregrinar €
intrinseco as préaticas culturais referentes a identidade cigana. O histérico movimento espacial
desse grupo étnico é feito no nomadismo, na itinerancia e também na peregrinacdo. Para
Dardel (2011), a peregrinacdo consiste em um ato geografico do homem no mundo. Os
ciganos peregrinos transformam o espaco geografico, atuando como agentes modeladores da
paisagem ao iniciar o acontecer festivo (GOMES, 2020). Faz-se necessario, também, entender
que o ritual da peregrinacdo comeca antes mesmo do partir do peregrino.

Na Franca, a devocdo a Santa Sara ja esta consolidada. No Brasil, a padroeira dos
ciganos ainda vem conquistando papel de destaque. Sua influéncia ndo esta associada apenas
as comunidades Calon, mas também entre os demais brasileiros. Em alguns paises da Europa,
em todo 24 de maio é comemorado o dia da padroeira desse povo. Ja no Brasil, nesse dia é
comemorado o dia dos ciganos e ndo o dia da padroeira. Por meio do Decreto n° 118, de 26 de
maio de 2006, foi instituido como o Dia Nacional dos Ciganos o dia 24 de maio. Esse
importante documento foi assinado pelo entdo Presidente da Republica Luiz Inacio Lula da
Silva, na premissa de reconhecimento a contribuicdo da etnia cigana na constituicdo da
historia e da identidade cultural brasileiras.

Em Portugal, o Dia Nacional dos Povos Ciganos € comemorado em 24 de junho,
concomitantemente a festa de S8o Jodo Basista. A Organizacdo das Nacdes Unidas — ONU
estabeleceu o dia 8 de abril como o Dia Internacional dos Ciganos. O ator norte-americano
Yull Brynner liderou uma intensa campanha em favor dessa homenagem, que passou a
vigorar desde 0 ano de 1971.

Alguns santuarios destinados aos devotos de Santa Sara Kali estdo espalhados pelo
Brasil. O maior exemplo estd em Minas Gerais, na cidade de Pouso Alegre. Na parte externa
do santuario, foi construido um mirante com a imagem da santa de 13 metros de altura. No
ano de 2006, na Baixada Santista, foi inaugurada a Gruta de Santa Sara. Em S&o Gongalo-RJ,
no dia 24 de maio de 2017, foi inaugurada a Capela da Santa padroeira dos ciganos. Em Santo

André-SP, no Santuario Nacional Umbanda, que pertence a Reserva Ecoldgica da Serra do
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Mar, existe outra gruta destinada a Santa. Na Umbanda, Santa Sara Kali é tida como a
Princesa da Beleza Negra. Ela é sincretizada com a Orix& Egunita, que também é conhecida
como Oro Ina.

Dentro dessa perspectiva da Geografia da Religido, a realidade do espaco sagrado
concreto é importante porque faz parte de toda uma dindmica religiosa. Entretanto, o seu
significado é atribuido a partir da relacdo da manifestacdo simbdlica, que pode ser individual

ou coletiva. No tocante a isso, Pereira e Gil Filho explicam:

[...] o Espaco Sagrado, por esta perspectiva, ndo se trata apenas de um espago
localizavel (um lugar), mas diz respeito a uma série de experiéncias religiosas que
conjuntamente estruturam a dimensdo da esfera religiosa. Disso extraimos que o
Espago Sagrado pode ser entendido de maneira mais profunda do que simplesmente
um l6cus de manifestacdo; pois, é configurado por certas dimensfes ndo-materiais
(simbdlicas), que constroem as relagdes em seu meio, dando sentido ao ser e a
realidade religiosa, t&o ou mais importante que a prdpria localizacdo do fendémeno.
(2008, p. 11).

Maia (2011) expressa a importancia da abordagem geografica para a espacialidade dos
rituais e justifica que toda posicdo no espaco € preenchida por um conteddo préprio e
especifico, sensivel e vivido. J& o autor Bonnemaison (2002, p. 103) acrescenta, apresentando
o papel do gedgrafo, que deve compreender a concepg¢do de mundo do grupo pesquisado ndo
apenas “pelo estudo da representacdo cultural em si mesma, mas, sobretudo pelo estudo de
suas expressoes espaciais’.

Para além dos espacos sagrados destinados, outros ritos importantes foram atribuidos a
Santa Sara. Nessa ocasido, € importante ressaltar as oragdes da padroeira. As preces sao
voltadas para protecdo aos ciganos, realizacdes de prosperidade a também para engravidar.

Abaixo trazemos a reproducdo de uma das oragdes conhecidas:

Oracao de Santa Sara

Opcha, Opcha, minha Santa Sara Kali, mae de todos os clas ciganos dessa terra ou do além-
tamulo.

Mée de todos os ciganos e protetora das carruagens ciganas. Rezo invocando teu poder,
minha poderosa Santa Sara Kali, para que abrande meu coracao e tire as angustias que
depositaram aos meus pés. Santa Sara, me ajude!

Abra meus caminhos para a fé no teu poder milagroso.

Venceste 0 mal, todas as tempestades e caminhou nas estradas que Jesus Cristo andou.
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Mae dos mistérios ciganos que da forca a todos os ciganos no dom da magia, me fortaleca

agora, sendo eu cigano ou ndo-cigano.
Bondosa Santa Sara, abranda os ledes que rugem para me devorar.
Santa Sara, afugenta as almas perversas para que ndo possam me enxergar.
[lumina minha tristeza para a felicidade chegar.
Rainha, atravessaste as aguas dos rios e do mar e nao afundaste, e eu invoco teu poder para
gue eu ndo afunde no oceano da vida.
Santa Sara, sou pecador, triste, sofrido e amargurado.
Traga-me forca e coragem, como déas ao Povo Cigano teus protegidos.
Mae, Senhora e Rainha das festas ciganas.
Nada se pode fazer em uma tenda cigana sem primeiro invocar teu nome, e eu invoco pelo
meu pedido, Santa Sara Kali.

Tocam os violinos, caem as moedas, dangcam as ciganas de pés descal¢os em volta da
fogueira, vem o cheiro forte dos perfumes ciganos, as palmas batendo, louvando o Povo de
Santa Sara Kali.

Que o Povo Cigano me traga riquezas, paz, amor e vitorias.

Agora e sempre louvarei teu nome, Santa Sara Kali e todo o Povo Cigano.

Opcha, Opcha, Santa Sara Kali!

A oracdo apresentada expressa, mesmo que de forma sintetizada, 0 que contam 0s
mitos de Santa Sara Kali. Nos versos da prece, € percebido Sara como uma fugitiva que
enfrentou o alto-mar e que destinou posteriormente sua vivéncia como serva de Jesus.
Também na oracdo aparece uma palavra do dialeto cigano romani, opcha, que significa salve,
bravo, vamos.

Para a comunidade de ciganos Calon de Trindade-GO, Santa Sara Kali perpassa
apenas o papel histérico de padroeira. Na comunidade ndo existem rituais como novenas,
missas, praticas de oracfes ou até mesmo espacos fisicos como igrejas ou capelas destinados a
figura da Santa.

Mesmo que sua historia seja conhecida e contada como lenda, os ciganos afirmam que
as expressdes de devocdo e fé para Santa Sara Kali sdo mais fortes em povos de outros
continentes, até mesmo pela sua origem. Os ciganos da comunidade em Trindade-GO
justificam que os santos reconhecidos pela Igreja Catolica e mais popularmente difundidos no

Brasil sdo os santos mais aceitos e seguidos pelos ciganos. Os idolos religiosos que
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predominantemente alcancam tradicionalmente a devogdo da comunidade de Trindade sdo a
figura do Divino Pai Eterno, Bom Jesus da Lapa e S&o Jodo Batista.

3.3 A Igreja Evangélica na comunidade cigana de Trindade-GO

A Igreja Catolica esta presente na histdria do Brasil desde a chegada dos colonizadores
portugueses, pois o0 reino portugués mantinha estreitas relagdes com a Igreja. Muitas cidades
brasileiras foram construidas em volta de igrejas. Além disso, feriados do calendario do pais
sdo dedicados a santos catdlicos. Essas sdo algumas das fortes influéncias que o Catolicismo
exerceu e ainda exerce no Brasil.

A formagcdo de Trindade-GO, como ja apresentado no capitulo inicial, se deu com base
em matrizes catdlicas. O encontro de uma imagem denominada de Santissima Trindade
ocasionou o que hoje resulta num municipio de 129.823 habitantes, segundo a estimativa do
IBGE em 2020. Também em conformidade com o IBGE, possui area territorial de 710.328
km2,

As relagcbes que foram estabelecidas com a Igreja Catolica em Trindade-GO
desencadearam toda uma logica de um municipio com atrativos religiosos. Conforme também
descrito no capitulo 1, um dos carros-chefe da economia em Trindade-GO é o turismo
religioso.

Conforme o ultimo Censo do IBGE, realizado em 2010, a populacdo do municipio se
encontrava em 104.488 pessoas. Dessa quantidade apresentada, 62.925 se denominaram
catdlicos apostolicos romanos. Ja 31.799 habitantes seriam praticantes da religido evangélica,
e outros 1.766 seriam espiritas. Foram declarados sem religido na ordem de 6.204 pessoas. As
outras 2.394 pessoas se declararam de religibes como Umbanda, Candomblé, Testemunha de
Jeova ou até que ndo sabiam.

O ex-prefeito de Trindade-GO, Valdivino Chaves Guimaraes, também ja apresentado
no capitulo 1, relatou que a primeira igreja evangélica na cidade foi instalada por volta da
década de 1950. A Igreja Crista Evangélica do Brasil inaugura a chegada dessa religido ao
municipio. Posteriormente, por volta de 1960, ocorreu a inauguracdo da primeira Igreja
Assembleia de Deus, que foi implantada pelo pastor Sebastido Vieira de Assungdo e sua
esposa Jer6nima Méaximo Vieira.

No Setor Samarah, foi instalada a Igreja Presbiteriana do Brasil, situada na Rua Anor
Luis Silva, 462, cujo proposito é a evangelizagdo dos ciganos do setor e suas possiveis

conversdes. Para alcancar tais objetivos, alguns meios estratégicos foram estabelecidos e sdo
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realizados na comunidade. Essas acOes estratégicas perpassam desde a inser¢do de membros
da igreja na convivéncia da comunidade cigana até a escolarizacdo promovida pela igreja,
bem como acdes assistencialistas.

Durante a cerimonia de casamento ocorrida em dezembro de 2020, e ja apresentada no
capitulo anterior, em conversa com alguns membros da propria igreja, eles afirmaram que a
primeira forma de entrada na comunidade foi oferecendo educacdo escolar. O fator educagéo
¢ determinante para a construcdo de uma estratégia para um grupo especifico. A instalacdo do
Instituto Presbiteriano de Educacdo no Setor Samarah ocorreu no ano de 2009.

A escola oferece de forma gratuita o Ensino Fundamental anos iniciais. A maioria das
vagas é destinada a comunidade cigana, fato que se da principalmente por se espacializar no
Setor Samarah, o territdrio estudado. A escola em questdo ndo forneceu dados referentes a
guantidade de estudantes ciganos que estdo matriculados e frequentam. A justificativa
fornecida pela diregdo é que o Instituto atende a comunidade de Trindade-GO em geral e ndo
especificamente o povo cigano, ndo se fazendo necessario haver essa identificacdo entre ser

ou ndo cigano.

Figura 16 — Instituto Presbiteriano de Ensino e Igreja instalada no Setor Samarah
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Fonte: Vieira em novembro/2020.
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Outro meio de alcancar as familias da comunidade é através de celebrages religiosas
de casamentos. Conforme relato do pastor ja apresentado no capitulo anterior, a Igreja vé com
isso uma oportunidade de adentrar a comunidade, uma vez que ha a recusa da Igreja Catdlica
em realizar tal cerimonia. Essa recusa acontece em virtude da idade dos noivos. Comumente,
na tradicdo cigana, os noivos se casam no periodo da pré-adolescéncia e da adolescéncia,
entre 12 e 16 anos. A Igreja Catolica ndo tem celebrado casamentos religiosos para menores
de idade. Ja para a cultura cigana a conhecida béncdo é extremante importante, por isso 0s
ciganos recorrem aos evangélicos.

O papel assistencialista da Igreja Evangélica também tem favorecido a adesdo de
membros da comunidade a Igreja Presbiteriana instalada no setor. A Igreja trabalha nessa
aproximacdo com um papel social. Seu espaco fisico é cedido para a comunidade realizar
eventos, além de haver o atendimento as familias com mantimentos, cestas basicas e
aconselhamentos religiosos diarios.

Esse fendmeno de conversdo tem afetado, embora de forma timida, mas
profundamente, 0 modo de ver, conceber e compreender sua cultura e 0 mundo pelos ciganos.
As consequéncias desse novo modelo de vida para a etnia cigana sdo muitas, pois se deparam
com a necessidade de abandonar a forma como vivem para uma aceitacdo. Essa aceitacdo
compreende ser aceito por Deus e também pela comunidade evangélica. Tal condicdo de
convertido coloca em risco o prolongamento e a sobrevivéncia das tradi¢cdes ciganas.

A Igreja tem atuado ao nivel de agente modelador de toda a cultura cigana. Os ciganos
convertidos e batizados sdo convidados a experimentar um novo estilo de vida. Esse modelo
de vida a ser experimentado € justificado pelo que que é exposto pelas escrituras biblicas e
estipulado na doutrina. Conforme relato de membros da Igreja ndo ciganos, esse processo de
evangelizacdo tem colaborado na harmonia da convivéncia familiar, como exemplo na
garantia dos direitos da mulher e sobretudo na minimizacédo da violéncia domestica.

As doutrinas ensinadas abarcam os cuidados com o corpo, o que € justificado por meio
das escrituras biblicas, que ensinam que ele é “templo do Espirito Santo”. Logo, beber, dancar
e fumar, costumes comuns da etnia, sdo considerados praticas mundanas. A frequéncia em
bares, lugares de danca, shows, festejos religiosos constitui um indicador de quem néo
professa uma fé cristd protestante. Nos ensinamentos diarios das doutrinas da Igreja, os
ciganos sdo estimulados a deixar tais praticas.

As especificidades desses comportamentos podem ser entendidas no texto “Ser cigano:

a identidade étnica em um acampamento Calon itinerante”, no qual Shimura escreve que
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“cada grupo em particular possui expressdes singulares para manifestar sua ciganidade:
elementos assimilados e apreendidos em contextos especificos (regionalismos, linguagens,
sobrevivéncia, moradia etc.)” (2007, p. 25).

Esses elementos, que sdo chamados de ciganidades, podem ser entendidos como
identidade comum dos ciganos. Em alguns momentos, o0 modelo de identidade cristd deve se
sobrepor a identidade cigana. Nessa brecha, podemos enquadrar tais elementos como a

identidade de resisténcia, que é explicada por Castells, a saber:

[...] criada por atores que se encontram em posi¢es/condicOes desvalorizadas e/ou
estigmatizadas pela logica da dominacdo, constituindo, assim, trincheiras de
resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as
instituicGes da sociedade, ou mesmo opostos a estes Ultimos. (2008, p. 24).

Logo, faz-se mister entender que as identidades sdo assumidas em ocasides que se
fazem necessarias. A identidade também ndo é fixa, ela se altera no decorrer do tempo,

conforme esta afirmacéo:

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. Ao
invés disso, a medida em que os sistemas de significacdo e representagdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar — ao menos temporariamente. (HALL, 2000, p. 13).

Nesse sentido, cabe compreender que em determinados momentos 0s ciganos em
Trindade-GO assumem a identidade de projeto em que atores, utilizando-se de qualquer tipo
de material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua
posicdo na sociedade, como também apresentado por Castells (2008).

Em levantamentos feitos, € comum encontrar a existéncia de igrejas evangélicas nas
comunidades ciganas do Brasil e do mundo. Em Portugal, a Igreja Evangélica Filadélfia é
bastante expressiva. Tal Igreja possui sede também na Espanha, e foi na Franga que o pastor
Clément Le Cossec consagrou sua vida a evangelizacdo de ciganos. Conforme Santos (2001),
essa atuacdo numerosa na Europa acontece desde a década de 1950. A partir de consultas em
dados publicos de Razdo Social e sob registro de CNPJ, foi identificado ja existir uma Igreja
Assembleia de Deus Comunidade Cigana de Aparecida de Goiania.

Diante do exposto, evidencia-se que mudancas de comportamentos que compdem a
identidade cigana sdo perceptiveis. Os exemplos aqui narrados confirmam a adesdo a uma
nova proposta de estilo de vida. Os ciganos que recorrem ao Cristianismo protestante se veem

no duelo entre perpetuar sua cultura ou aderir a novos modelos de vida. Certo € que se torna
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um dilema conviver pacificamente entre duas identidades. Nesse caso, a crista protestante ou

a identidade cigana, o que forca os sujeitos a fazerem suas escolhas.

3.4 Os simbolismos ciganos: a comemoracao do dia de Sdo Jodo Batista e a fogueira

Segundo Nunes (1981), na sua obra O Povo Cigano, esse grupo étnico adaptou suas
crengas e religides em conformidade as dos paises que 0s recebiam. Acostumados as
condicdes de deportados, os ciganos aderiam as praticas religiosas dos povos que os acolhiam.
Nesse aspecto, é possivel encontrar nas comunidades ciganos catélicos apostolicos romanos e
ortodoxos, cristdos protestantes, pentecostais, islamicos, entre outros. Existe, como é notavel,
um ecletismo religioso.

Hoornaert (1974) defende que o percurso estruturador do Catolicismo no Brasil remete
ao periodo em que o pais ainda era col6nia de Portugal (séculos XVI, XVII e XVIII). Como a
maior parte dos povos ciganos no Brasil veio de Portugal, a religido predominante é o
Catolicismo, mesmo atualmente.

Pode-se considerar que o segmento religioso praticado pelos ciganos de Trindade-GO

¢ ligado ao “catolicismo popular”. Defini¢do este, Steil diz que se trata de

[...] um conjunto de crencas e préaticas socialmente reconhecidas e partilhadas por
um ndmero significativo de catélicos que mantém uma independéncia relativa da
hierarquia eclesiastica e dos quadros intelectuais a elas ligados. De um ponto de
vista subjetivo, podemos entendé-lo como uma maneira religiosa peculiar de um
grupo ou individuo viver a sua fé. Num sentido objetivo, trata-se de um sistema
religioso centrado no culto aos santos, compreendido dentro de uma ldgica
contratual de relagBes interpessoais, e mantido por um corpo difuso de agentes
religiosos leigos. (1997, p. 97).

No que concerne ao catolicismo popular, esse termo ndo se limita a uma definicdo
pragmatica e nem deve ser entendido como um modelo eclesial estruturado em oposi¢do ao
institucional (NUNES, 2014, p. 67). A autora citada explica que, historicamente, o
catolicismo popular criou-se e se recriou nas festas e na perpetuacdo das tradicdes religiosas.
Ela segue apresentando que alguns autores discordam da existéncia do catolicismo popular.

Nesse contexto, Steil (2001) esclarece o que caracteriza o catolicismo popular e 0
torna uma experiéncia singular, diferenciando-o do catolicismo moderno e clerical. Séo trés
elementos basilares: sua origem laica, seu sentido devocional e seu carater penitencial.

Em conversa acontecida no dia 23 de novembro de 2020, o membro da comunidade

Célio Soares da Costa, de 45 anos, revela o catolicismo popular praticado pelo grupo. Assim
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como ja apontado, ele justifica que a comunidade cigana em Trindade-GO foi atraida pela
devocdo a Santissima Trindade. Também é possivel identificar o carater devocional e
penitencial apresentado por Steil (2001) quando ressalta que esse grupo veio para a cidade no
ato de romaria em carros de boi e carrogas. As inten¢des da romaria eram no sentido de pagar
suas promessas.

Outro aspecto do sentido devocional do catolicismo popular remete a devocao ao santo
catolico Séo Jodo Batista. O dia de S&o Jodo Batista € comemorado no Brasil no dia 24 de
junho. Essa data se originou na ldade Média, na celebracdo dos chamados Santos Populares.
Na cultura do Cristianismo ocidental, o dia de Sdo Jodo Batista deve prever exatos seis meses
do Natal.

Segundo os escritos biblicos, na tradicdo cristd, Sdo Jodo Batista foi o precursor da boa
nova de que nasceria Jesus e de que a partir dele haveria uma renovacdo. Também foi o
responsavel por batizar o Messias no rio Jorddo. Com o passar do tempo, alguns elementos
foram incorporados as historias, aos mitos e as tradigdes.

Essa mescla de religiosidade, tradicdo e histdrias é reproduzida, e se criam simbolos
importantes para esses arranjos culturais, como, por exemplo, a fogueira de Sdo Jodo Batista.
Conforme a historia, ela tem seus fundamentos no nascimento do préprio santo. A fogueira
era considerada o sinal de Santa Isabel, mée do santo em questdo, para Maria, mae de Jesus.
No Brasil, 0 acendimento da fogueira esta associado também a simpatia do batizado, que
eleva laco de apadrinhamento.

No momento do batizado, pega-se uma tira de madeira da fogueira e se coloca no
ch&o. O padrinho e o afilhado, de mdos dadas, ficam cada um de um lado da madeira estirada
no ch&o. Uma benzedeira ou um ancido com vida bastante religiosa conduz uma das oragdes
de Sdo Jodo. Apos o término da oracdo proferida, afilhado e padrinho trocam de lado ante o
toco de madeira e repetem a oracdo ja realizada. No ato desse ritual, pode haver variacdes
conforme a regido do pais ou a comunidade em que se realiza.

Em Trindade-GO, no dia 24 de junho de 2021, diversas fogueiras foram acendidas no
Setor Saramah e foi possivel avistar diversas dessas experiéncias religiosas. Conforme
relatado pela comunidade, anteriormente ocorriam as novenas de Sdo Jodo Batista. A cada
ano um cigano era o responsavel por ser o festeiro. Na sua residéncia, seriam levantados o
mastro com a bandeira do santo e o altar onde ocorreriam as novenas. Em virtude do
momento pandémico que tem sido enfrentado, as comemoragdes foram realizadas de formas

diferentes.
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As modificagdes que aconteceram foram no tocante a realizagdo apenas familiar.
Muitas familias no setor acenderam suas fogueiras as portas de suas casas e ali mesmo
rezaram terco, e em algumas até mesmo houve o batizado na fogueira. Na imagem a seguir

(Figura 17), esta representado uma das fogueiras em devocao ao dia de Sdo Jodo Batista.

Figura 17 — Fogueira em devocédo a Sdo Jodo Batista no Setor Samarah

Fonte: Vieira em junho/2021.

Em diversos locais do Setor Samarah, € possivel encontrar fogueiras e bandeiras com a
imagem do Santo em questdo, em especial na comemoracéo do dia de Séo Jodo Batista, com
varias familias inclinadas em rituais de fé e devocéo. A conhecida oracdo de Sdo Jodo Batista

a sequir é feita diversas vezes durante o ritual.

Sao Jodo Batista, voz que clama no deserto:

“Endireitai os caminhos do Senhor...
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Fazei peniténcia, porque no meio de vos esta quem ndo conheceis e do qual eu ndo sou digno
de desatar os cordoes das sandalias”.
Ajudai-me a fazer peniténcia das minhas faltas para que eu me torne digno do perdao
daquele que vOs anunciastes com estas palavras:
“Eis o Cordeiro de Deus, eis aquele que tira os pecados do mundo.”
Sao Jodo, pregador da peniténcia, rogai por nés.
Sao Jodo, precursor do Messias, rogai por nos.
Sao Jodao, alegria do povo, rogai por nos.

(Oragéo a S&o Joao Batista)

Essas manifestacdes socioculturais compdem o mosaico da identidade do grupo.
Lagares (2009), no seu estudo sobre a festa de S&o Jodo Batista em Heitorai-GO, apresenta a

importancia de festejar o dia dedicado ao Santo:

[...] conforma uma grandiosa mistura e harmonia dos ensejos de uma comunidade
que sabe combinar uma boa dose de realidade com imaginagéo, simpatia e, acima de
tudo, criatividade. Ela é o resultado da necessidade um dia gerida pelas condicGes
histéricas existentes e o lugar, por exceléncia, da génese de um imaginario e
simbolos capazes de (re)criar um universo cheio de enigmas e mistérios impossiveis
de serem interpretados em sua totalidade. (LAGARES, 2009, p. 72).

Na atualidade, no Brasil, algumas manifesta¢des culturais sdo destinadas a S&o Joédo
Batista e aos santos populares em especial no més de junho, como, por exemplo, as festas
juninas, com comidas tipicas, danc¢as populares de quadrilhas, novenas e missas, entre outras.
O periodo de celebracBes juninas remonta sua origem a mitologia grega. A comunidade de
ciganos Calon em Trindade-GO reconhece a importancia de festejar o dia de Sdo Jodo Batista.
Na qualidade de membros desse grupo étnico, 0s ciganos compreendem que 0s rituais de
devocdo em alusdo ao Santo sdo concebidos como uma prética legitimadora tradicional da

cultura.

3.1.1 A bandeira cigana como simbolo de um povo

No ano de 2007, o Governo Federal elaborou uma cartilha dos povos ciganos. O
documento foi realizado pela Secretaria Especial de Direitos Humanos, e a coordenagéo
editorial e de texto foi da cigana Mirian Stanescon Batuli. A cartilha foi intitulada como Povo

Cigano — o direito em suas maos. Nesse instrumento foram oferecidas informacdes a respeito
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de diversos aspectos da cultura, como, por exemplo, a historia da chegada deles ao Brasil,
além de apresentar os direitos que todos os cidaddos brasileiros tém garantidos pela
Constituicao Federal.

As principais propostas ciganas apresentadas e aprovadas na IX Conferéncia Nacional
Direitos Humanos e na | Conferéncia Nacional de Promoc&o de Igualdade Racial também s&o
elencadas no documento. S&o enumeradas 28 propostas, as quais se dividem em direitos,
politicas, saude, educacao, cultura e comunicagéo.

Nessa mesma cartilha, é apresentada a bandeira dos povos ciganos. O texto traz que,
no ano de 1971, pela Internacional Gypsy Committee Organized no First World Romani
Congress, foi realizado o I Congresso Mundial Romand em Londres. Na ocasiéo, foi adotada
a bandeira cigana como um simbolo internacional.

A bandeira simbolo dos povos ciganos tem seus significados firmados nas cores e nas
formas. A sua metade azul celeste representa o céu tanto no aspecto fisico quanto no sentido
espiritual. A outra parte, de cor verde, simboliza a terra e a gratidao a natureza. E a roda de
carroca centralizada, que possui dezesseis aros. simboliza 0 nomadismo. E a representacéo de
todos os caminhos percorridos pelos ciganos. Na Figura 18, a seguir, € mostrada a

representacdo da bandeira cigana.

Figura 18 — Bandeira Mundial dos Povos Ciganos

Fonte: Imagem retirada do Google. Acesso em: 10 maio 2021.
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Em algumas ocasiGes, pode-se encontrar a bandeira cigana em evidéncia na
comunidade cigana em Trindade-GO. O primeiro contato que presenciei foi no Forum de
Debate dos Direitos Ciganos, realizado no ano de 2014, sobre o qual serd explanado no
proximo capitulo. E comum também encontrar o uso da Bandeira em altares montados em
devocéo a algum santo. Outra ocasido da presenca da bandeira é quando vai acontecer algum
evento realizado pela comunidade e a divulgacao seré feita com folders de propaganda. Nesse
caso, a bandeira € utilizada como uma espécie de logotipo.

No mesmo congresso da ONU — Organizacao das Nacdes Unidas, em 1971, conferiu-
se aos ciganos o status de minoria constitucional. A partir desse evento, alguns documentos
foram elaborados para que fosse tracada a garantia dos direitos dos povos ciganos em seus
respectivos paises. O Projeto de Lei n°® 2.703/20 em tramitacdo institui o Estatuto dos Ciganos
no Brasil. O texto, que esta até o presente momento em analise, define, entre varios pontos,
que a discriminagdo contra os ciganos se configurara como crime de racismo.

O Projeto de Lei dispde também sobre a inclusdo econémica, social e politica desse
grupo étnico. Segundo o Deputado Filipe Barros (PSL), o texto em tramite é necessario
porque se estima no Brasil uma populacdo cigana que varia entre 750 mil e 1 milhdo de

pessoas. Depois de analisada por trés comissdes, a proposta seguira para o plenario.

3.1.2 A lingua dos povos ciganos

Assim como o passado dos ciganos € incerto, a origem da lingua segue a mesma
premissa. Mas ndo hé& qualquer documentacdo que permita reconstituir sua origem
(TEIXEIRA, 2008, p. 69). Levando em consideragdo o fendmeno da identidade, determinados
elementos culturais passam a ser vistos como propriedades de um grupo. A lingua é um
importante simbolo desse pertencimento. Ela é uma das expressdes mais evidentes da
identidade de um povo. Por meio da lingua, os ciganos se reconhecem como distintos, e ela é
um dos aspectos que legitimam sua cultura.

A diversidade linguistica entre os ciganos é abundante. Muitas vezes num mesmo pais
sdo falados inumeros dialetos. Crowe (1996), por exemplo, afirma que s6 na Bulgéaria sdo
falados mais de 50 dialetos romani. A vida ndmade é um dos fatores que facilitavam o uso e a
dispersdo da lingua nos diversos grupos espalhados pelo mundo. A medida que ocorre essa
dispersdo, surge uma variagdo da lingua em diversos dialetos.

Nos levantamentos bibliograficos feitos por Moonen (2011) e Goldfarb (2013), ambos

ressaltam que os ciganos mais velhos sdo os encarregados do ensinamento da lingua para 0s
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mais novos. Essa transmissdo € o que garante a manutencdo da lingua cigana. Esse
ensinamento acontece por meio da socializagdo entre a comunidade, o que n&o anula que os
pais destinem tempo especifico para ensinarem aos seus filhos.

A etnia Calon fala a lingua calén, os Rom e os Sinti falam a lingua romani,
fragmentadas em dialetos. Os ciganos concebem a aquisi¢do dessa lingua como um dom
divino. Os ciganos encaram a particularidade da lingua como uma ferramenta de protecdo
dada por Deus, uma espécie de autodefesa. Nesses fatos se escoram as recusas dos
ensinamentos dessa lingua aos ndo ciganos. Cabe ressaltar que essa nao € uma lingua agrafa
institucionalizada ou padronizada.

Em dois momentos, testemunhei o didlogo empregando a lingua entre ciganos da
comunidade de Trindade-GO. Como ja informado no capitulo anterior, um deles foi durante a
atividade na Escola Estadual Esmeraldo Monteiro. Os alunos da turma do 6° ano, com faixa
etaria entre 11 e 14 anos. E a outra oportunidade foi no Férum de Debate do Direito dos
Ciganos. Nesse evento, 0s representantes ciganos que compunham o debate trouxeram
momentos de diadlogo na lingua cigana. O assunto que antecedia a passagem para a lingua
cigana era a tematica politica. Visivelmente, a intencdo de dialogarem no dialeto era que o
assunto fosse sigilo entre os ciganos, evitando, assim, o conhecimento dos ndo ciganos que
estavam presentes tanto no evento quanto na ocasido da escola.

O cigano Nicolas Ramanush Leite, formado em Administracdo e de Notorio Saber em
Antropologia Cultural, lancou alguns livros que explanam sobre a tematica da lingua cigana.
Ele atua desde os anos 2000 como professor convidado em diversas faculdades e Programas
de PoOs-Gradugdo. A obra lancada em 2009, intitulada Palavras Ciganas, apresenta
vocabulario basico e uma proposta gramatical para o dialeto Romani-Sinte. Outro livro é Los
Hermanos Cald, de 2011. Esse livro traz uma analise diacronica entre o dialeto Calo, falado
por ciganos espanhois, e o dialeto Calon, falado por ciganos brasileiros. E, por fim, lancado
em agosto de 2014, o Guia Pratico do Romani Portugués apresenta uma breve explicagédo
historica sobre a origem e o desenvolvimento do Romani.

Levando em conta a consideracdo feita por Shimura (2016), o autor retrata a
pluralidade étnica quando se trata de ciganos. Ele apresenta a premissa de que ndo ha uma
unica cultura cigana, mas varias culturas ciganas. De igual forma, é possivel inferir que na
linguagem podem existir varias formas e suas consequentes origens. Portanto, em se tratando

de ciganos, ndo se pode generalizar os dados encontrados.
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4 LA NOS CIGANOS. A SEGREGACAO SOCIOESPACIAL EM TRINDADE-GO

A segregacdo € um processo e estado de separacgdo e distin¢do de grupos. Essa relacao
segregatoria é definida por meio de limites espaciais claros e também a partir de condicdes
sociais. As abordagens que serdo feitas neste capitulo perpassam desde a segregacdo
socioespacial até os explicitos conflitos no territério cigano constituido na cidade de
Trindade-GO.

Nos subcapitulos, serdo discutidas inicialmente as atividades econdmicas do tempo
presente e historicas desse grupo étnico. Receberdo um enfoque as relagdes de trabalho que se
estabelecem entre os membros da comunidade em questdo. Além disso, alguns aspectos do
processo de sedentarizacdo serdo levantados. Uma tentativa de compreender os diversos
fatores que possibilitaram se fixarem serd exposta. E, por fim, sera realizada uma
apresentacdo das concepcbes do que se constitui ser cigano em Trindade-GO, além do que é
viver depois do asfalto, 1& nos ciganos.

4.1 As atividades econémicas dos ciganos em Trindade-GO e suas ocupacdes

Como ja afirmado anteriormente, no Brasil e no mundo alguns desconhecimentos
acerca da cultura dos Povos Ciganos sio recorrentes. E possivel destacar a complexidade e as
poucas producdes bibliograficas como atributos desses desconhecimentos. O escritor
brasileiro Jodo Dornas dos Santos Filho, nascido em 1902, em Itauna/MG, escreveu um dos
primeiros artigos sobre ciganos no Brasil. O autor aponta que esse desinteresse pela
ciganologia se da devido ao fendbmeno de paixdo e moda nas questdes dos povos indigenas e
pela trajetoria dos povos africanos. Para ele, esses sdo os fatores principais da auséncia desse
grupo étnico nas narrativas histdricas, embora 0s ciganos sempre estivessem presentes no
processo de civilizacdo e formacéo do povo brasileiro.

Algumas caracteristicas da historiografia desse povo sdo fundamentais para
compreendermos as relacdes que se deram no passado, de modo a colaborar no pensamento
das atuais e refletir sobre possiveis futuros desdobramentos. Isso é favoravel para se entender
as relacdes de trabalho, as atividades econémicas e a ocupagdo dos ciganos e como isso se deu
inicialmente. Essas evidéncias justificardo como estd estabelecido esse sistema na
comunidade Calon do municipio de Trindade-GO.

Os ciganos sempre estiveram alocados em condicGes e lugares de exclusdo. Essa

afirmativa esta presente no territério brasileiro em registros firmados desde o ano de 1686,
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conforme apresenta o historiador Pieroni (2000) ao dizer que, por meio de um decreto das
Ordens Filipinas de 1603, se determinavam o degredo dos ciganos para a Africa e também a
proibicdo da sua dispersdo espacial pelo pais, concentrando os ciganos no estado do
Maranhdo. O autor apontou que a Coroa Portuguesa por meio desse decreto tinha como
objetivo despejar povos considerados “inuteis ¢ indesejados”. Nesses primeiros apontamentos,
ja é possivel compreender como 0s povos ciganos eram vistos ou considerados no espago
social.

Os estudos do historiador Rodrigo Teixeira, publicados em 2008, mostram a
deportacdo anual de 400 ciganos portugueses para o Brasil. Esses registros apresentam essas
deportacGes entre os anos de 1780 e 1786. De maneira geral, os levantamentos feitos pelo
autor relatam que o processo migratorio forcado perdurou até o final do século XVII. Outro
levantamento sobre os registros da presenca cigana no territdrio brasileiro foi feito por Laura
de Mello Souza. Na obra j& apresentada no primeiro capitulo, O Diabo e a Terra de Santa
Cruz, de 1989, é relatada a historia da relacdo entre as ciganas e a feiticaria no periodo do
Brasil Colonial.

Os registros até entdo possibilitam refletir sobre as condi¢6es de chegada dos ciganos
ao Brasil. Por meio dessa forma de ocupacdo do territorio e de sua consequente formacao
enquanto grupo étnico, foram colocados em condigdes marginalizadas. Nas leituras
realizadas, ndo se observa a chegada desses povos ao pais de maneira desejada ou
estruturalmente planejada. Vistos e afirmados por esteredtipos como indesejados, excluidos,
feiticeiros, ladrGes e trapaceiros, esses termos nos ajudam a pensar como foram colocados na
estrutura e organizacao social. Esses elementos histéricos dizem muito sobre a ocupacdo das
atividades econdmicas pelos ciganos, o que se estende até os dias de hoje.

Em se tratando das atividades econdmicas e das ocupacBes dos ciganos, Schepis
(1997, p. 32-33) aponta que no passado eles executavam tarefas simples. Ainda segue
afirmando que sdo simples, mas consideradas como fundamentais para a vida e a
sobrevivéncia da época. As tarefas realizadas eram como como ferreiros, tacheiros, artesaos e
pequenos comerciantes.

N&o como uma regra, mas, sim, como excecdo, alguns ciganos, em virtude do
processo de urbanizacdo, tiveram a oportunidade de participar de atividades econémicas
desenvolvidas na cidade. Essas atividades se destacavam como lucrativas e eram consideradas
como um momento de aparente trégua das perseguicées, apontou Teixeira (2008). Neto et al.

explicam essa relagdo das ciganidades no processo de urbanizagao:
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Porém, com toda urbanizacdo também vieram o0s problemas recorrentes e
conflituosos entre a sociedade ndo-cigana com suas normas e as comunidades
ciganas. Nessa aproximacdo, muitas tentativas terminaram em fracasso, de um lado
pela desconfianga e preconceito, pela transmissdo do senso comum e, por outro lado,
dos ciganos estarem na defensiva apds séculos de perseguicdo na Europa e no Brasil
sendo a continuacdo, de mais um episédio na saga de perseguicdo aos ciganos.
(2020, p. 135).

Alguns ciganos tiveram a possibilidade de enriquecer comercializando escravos. Esse
comércio de escravos na época era feito no Rio de Janeiro e em algumas regides de Minas

Gerais. Esse tipo de atividade oportunizou a elitizag&o de alguns grupos ciganos, a saber:

Desde que chegaram ao Brasil, o comércio foi, de fato, a mais importante atividade
dos ciganos. Comercializavam as mais diversas mercadorias, com destaque para
cavalos e mulas. Entre o final do século XVIII e o inicio do XIX, muitos ciganos
interessaram-se pelo comércio de escravos. Embora ndo tenham deixado de negociar
suas mercadorias tradicionais, 0 comércio de cativos transformou, sensivelmente, o
papel dos ciganos na sociedade e na economia, sobretudo nas primeiras décadas do
oitocentos. (TEIXEIRA, 2008, p. 51).

Essa atividade de comercializacdo de escravos ndo perdurou, e, com 0 processo de
abolicdo da escravatura, 0s ciganos que sobreviviam de tal afazer tiveram um desfalque
importante na sua fonte de renda. Com isso, muitos ciganos perderam suas oportunidades de
insercdo econdmica e social. J& outra parte ganhou confiabilidade advinda das boas
negociacdes de escravos. Assim, 0s ciganos puderam ocupar cargos importantes. Um dos
cargos de destague encontrados em registros foi o de oficial de justica. O autor mencionado
anteriormente ainda ressalta que essa trégua de perseguicdo aos povos ciganos s foi possivel
porque era algo vivenciado na Col6nia. Na metrdpole, esse espaco de ocupacéo e visibilidade
dos povos ciganos seria inadmissivel.

Os ciganos andavam chamativos por conta dos seus trajes coloridos, brilhosos e com
aderecos e adornos de ouro. Além de comportamentos alegres, risonhos, extrovertidos e
expansivos, 0s ciganos eram assimilados a grupos artisticos. Nessa premissa, participaram de
apresentacdes artisticas de dancas e animacgdes em eventos importantes da Corte no século
XIX.

Outros registros encontrados sobre 0s ciganos da Europa e também reproduzidos no
Brasil foram o de artistas circenses. Os ciganos da época viviam um dilema porque eram
discriminados pelo fato de pertencerem a essa etnia e, concomitantemente, eram aplaudidos

por suas habilidades artisticas. Assim, de acordo com Teixeira,

Pela documentacdo que se conhece, 0s ciganos foram o0s primeiros artistas que
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atuaram em Minas Gerais. Em 28 de junho de 1727, o bispo do Rio de Janeiro, Dom
Frei Antdnio de Guadalupe, denunciou ao Santo Oficio que havia comediantes
ciganos atuando em Vila Rica e em outras partes da capitania mineira, apresentando
“com grande aparato, comédias e Operas imorais, em afronta aos sagrados preceitos
da Santa Igreja”. (2008, p. 54).

Os ciganos circenses do Brasil geralmente faziam ou fazem parte do agrupamento de
ciganos Rom ou Sinti. S&o descendentes dos ciganos europeus que chegaram ao Brasil por
volta do inicio do século XIX. Os povos ciganos circenses eram discriminados e conhecidos
por aproximarem arte, animais e esoterismo em seus espetaculos. Os ciganos no Brasil ndo
atuaram apenas como artistas de circo. Alguns deles assumem publicamente a sua identidade
ou a descendéncia cigana.

Em buscas na internet, € possivel encontrar matérias que destacam algumas
personalidades artisticas da atualidade que tém sua origem étnica na ciganidade. Com espaco
na televisdo e no cinema, temos o exemplo do comediante Dedé Santana e o Palhacgo
Carequinha. Na musica, a dupla sertaneja Gino e Geno, cujas can¢es sdo comumente tocadas
nas festas dos ciganos de Trindade-GO. Nas letras do seu repertdrio, geralmente se canta
alguma referéncia a sua cultura, como a musica da dupla “Coragdo Cigano”. Também o
cantor e compositor Renato Teixeira, que ainda escreveu a musica “Moreno Cigano”, de
1984. Citam-se ainda 0 compositor e musico Wagner Tiso, a cantora Rosana e 0 cantor Benito
de Paula. Como escritores, tem-se Castro Alves e Cecilia Meireles. Na politica, na esfera
nacional, o Presidente Juscelino Kubitschek, cuja mde descendia de uma etnia de ciganos
tchecos.

Além da veia artistica, outra pratica muito associada aos ciganos, principalmente as
mulheres, é a quiromancia (leitura de mdos ou leitura de sorte). Registros apresentam no
Brasil essa pratica entre os séculos XVII e XVII. Para os ciganos, era considerada como um
rito sagrado e para a sociedade ndo adepta, como uma atitude de enganacdao. Em Trindade,
essa pratica ndo é corrente na comunidade. Os ciganos explicam que é comum esse ritual para
as ramificacOes Sinti e Rom, sendo muito rara essa pratica na etnia Calon. No periodo festivo
da Festa de Trindade, ciganas vindas de outros estados sentam a porta das igrejas e oferecem
seus trabalhos de quiromancia. Essa atividade é considerada rentavel e praticada apenas pelas
mulheres.

Remetendo a outra ocupacdo e atividade econdmica dos ciganos do passado e do
presente, citamos a cria¢do de cavalos, segundo Teixeira (2008), na obra Viagem a Provincia
de Séo Paulo, de 1976, com original de 1851, de Saint-Hilaire. O boténico viajante relata uma

das atividades comerciais dos ciganos a época. A regido limitrofe de Sdo Paulo e Minas
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Gerais era 0 ponto de parada dos tropeiros para troca de muares. A ocupacdo dos ciganos
nesse periodo e nessa regido se dava como amansadores de cavalos, alem de venda e troca
desses animais.

O meio de transporte mais utilizado no século XIX pelos ciganos eram 0s animais.
Vivendo em constantes condigdes de fuga, precisavam dos animais para o intenso processo de
migracdo a que eram submetidos. Essa pratica da criacdo de cavalos ainda é comum e
presente em Trindade-GO. Os animais sdo criados com 0 objetivo de venda e também para
negdcios de trocas, explicados anteriormente como pratica de gambiragem. Em diversos
pontos do Setor Samarah, é possivel encontrar lotes vazios que sdo destinados a criacdo de
cavalos. A Figura 19, a seguir, ¢ um exemplo de lote, localizado na Rua 01, Qd. 20, “linha do

onibus”, como ¢ conhecido.

Figura 19 — Lote do Setor Samarah destinado a criagdo de cavalos

Fonte: Vieira em dezembro/2020.

Como um dos objetivos mais desafiadores desta dissertacdo € apresentar, mesmo que
de forma sumaria, as atividades econémicas recentes da comunidade de Trindade-GO, para

esta explanacdo os embasamentos se deram a partir das conversas informais realizadas com a
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comunidade, apresentando seus relatos e até possiveis anseios para a comunidade vindoura.
Faz-se necessario salientar que existe um processo de reprodugdo cultural que
funciona como tentativa de sequéncia e prolongamento da cultura, ndo obstante ter concluido
que as caracteristicas atuais da comunidade sdo herancas dos elementos do passado. Os
ciganos acreditam que a sobrevivéncia da cultura s existird se a geracdo atual e a futura

repetirem os destinos que foram tomados por seus anteriores. Assim, temos:

Os mais novos tém que se interessar pela nossa cultura. Nos temos que passar e eles
aprender e aceitar, e assim passar pra frente. E uma continuidade. Sempre foi. (Sr.
Jesus, 65 anos, 23/11/2020).

As mulheres mais velhas da comunidade tiveram suas ocupacfes voltadas aos
trabalhos domeésticos e a criacdo dos filhos. Martinez (1989) apresenta também outras

atividades que eram e sdo ainda exercidas pelas mulheres, por exemplo:

[...] muitos fazem um pouco de tudo, e sobretudo as mulheres sabem se virar, usando
da mendicéncia sob a forma de um pequeno comércio. Outros recuperam o tempo-
servigo na prética de atividades assalariadas sazonais que exigem, na maioria das
vezes, que os ciganos viajem longas distancias. (MARTINEZ, 1989, p. 45).

Atualmente, em Trindade é frequente encontrar ciganas envolvidas em confeccdo de
enxovais. A producdo deles acontece em faccBes instaladas em cédmodos da prépria casa. Os
enxovais produzidos por elas sdo vendidos todo 0 ano nas praias do litoral do pais no periodo
do verdo. Conforme relatado na pesquisa realizada para esta dissertacdo, o dinheiro obtido é
empregado nas despesas mensais de casa.

Ainda entre as atividades econémicas que as mulheres ocupam, ha aquelas no ramo da
estética. Muitas aprendem, por meio de cursos, habilidades como corte e pintura de cabelos,
tirar sobrancelhas, fazer unhas, depilacdes e maquiagens. Todos os servigos de estética
comuns em salbes de beleza femininos séo oferecidos pelas ciganas. Geralmente essas
atividades comerciais sdo realizadas na prépria residéncia, em comodos adaptados. A clientela
alcancada é composta pelos moradores do setor, ciganos e nao ciganos.

Algumas mulheres também desenvolvem atividades e ocupacdes que séo feitas fora do
bairro, local tido como da comunidade. Essas ciganas geralmente trabalham em lanchonetes
como garconetes, atendentes, servico de diarista e babas. O trabalho possui uma dimenséo
historica. Etimologicamente, a palavra “trabalho” vem do vocabulo tripaliare, do substantivo
tripalium, e designa um mecanismo de pressao e tortura ao qual eram amarrados 0S presos e

também animais com a finalidade de os dominar. O termo trabalho deve ser pensado e
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atrelado desde o modo de producdo feudal, escravocrata, ao modelo de producédo capitalista e

globalizado.

Um dos ramos desse imenso leque que € o trabalho é a informalidade. O termo

informalidade assume muitos papéis, significados e interpretacdes. Conforme explicado a

sequir:

A conceituacdo de informalidade ndo alcangou ainda consenso entre os académicos,
tampouco na sociedade, carecendo de maior precisdo. Diante de um mundo novo, no
qual realidade se torna cada vez mais complexa, heterogénea e movedica, as
dicotomias entre formal e informal ou moderno e tradicional perdem sustentacdo: 0s
esforgos devem se concentrar na busca de protecdo para todos; a protecdo social
deve estar atrelada as pessoas e ndo a condicdo de ocupagdo. (PASTORE, 2000, p.
22).

Seguindo ainda as conceituacdes sobre trabalho informal e suas aparéncias na histéria

da economia do Brasil, Tavares define da seguinte forma:

O trabalho informal néo é um fenémeno novo no mundo do trabalho, especialmente
no Brasil, onde a dualidade e a heterogeneidade do mercado de trabalho séo
problemas histdrico-estruturais. Entretanto, 0s ajustes estruturais impostos a
economia pelo regime da acumulacéo flexivel sdo portadores de mudancas, dentre as
quais o trabalho informal se coloca como uma tendéncia que deve ser considerada:
1) pelo carater que contemporaneamente lhe é atribuido por organizagdes financeiras
internacionais da estatura do Banco Mundial e do Fundo Monetario Internacional
(FMI), as quais embora declarem que os problemas sociais decorrentes do
desemprego sdo “efeitos colaterais indesejaveis”, tém demonstrado por eles um
surpreendente interesse; 2) pela sua indiscutivel tendéncia a expansdo; e 3) pelo
modo como vem se relacionando com o capital. (2002, p. 49).

Sua variagdo vai ocorrer conforme sua abordagem para o devido fim. Nesta

dissertacdo, a utilizacdo do termo trabalho informal atendera a tentativa de diferenciar um

trabalhador que desenvolve suas atividades laborais de forma legal, sendo protegidos por leis

trabalhistas, ou ilegais, de vinculo precario e/ou desprotegidos. A informalidade se apresenta

de forma heterogénea; em situacOes especificas, € encarada como alternativa, embora

redesenhe uma nova configuracdo social. Assim explica Lira:

Isso comprova que a informalidade mascarada de alternativa ao desemprego é uma
miragem que cria expectativas junto aos trabalhadores que jamais serdo cumpridas,
ao contrario, cada vez mais a informalidade os coloca em situacdo de
vulnerabilidade social (2012, p. 174).

Esse trabalho informal das mulheres se da sobretudo pela baixa escolaridade delas em

virtude do casamento precoce. Conforme ja explanado, essa unido matrimonial acontece no
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periodo da sua adolescéncia.

Existe uma cobranga para que o homem siga todas as herancas culturais do pai. Essa
questdo de educacdo familiar que prioriza as tradicdes € muito importante para 0s ciganos.
Desde cedo os pais inserem e ensinam a seus filhos as negociacdes comerciais. Os ciganos
mais antigos da comunidade trabalham na rodoviéria da cidade fazendo suas gambiragens. A
venda de reldgios, pulseiras e colares é a atividade de trabalho mais conhecida e realizada
pelos mais antigos da comunidade. Os ciganos mais novos se encarregam das vendas e trocas
de carros e lotes.

Sobre o trabalho formal, termo explicado anteriormente que designa ocupacdes regidas
em seguridade por leis previstas na CLT — Consolidacdo das Leis do Trabalho, os ciganos
participantes apresentam o desejo de terem empregos com direitos trabalhistas garantidos.
Eles esclarecem sobre a falta de oportunidades e a dificuldade de acesso a trabalhos formais
devido aos preconceitos. O trabalho formal expressa sobretudo um rotulo social. Assim se

afirma:

Além ¢é claro, que o emprego formal em nossa sociedade assume forte status de
reconhecimento do individuo como sujeito “honrado”, pois o trabalho também
assume papel de rétulo, de identidade social. Por outro lado, o retalho da
informalidade é sem ddvida uma alternativa de enfrentamento ao desemprego.
(XAVIER, 2014, p. 25).

Tachados como preguicosos, 0s ciganos justificam que priorizam a convivéncia em
comunidade e no seio da familia ao invés de trabalhos que exijam extensas cargas horarias,
sendo esse um dos motivos de ndo buscarem trabalhos fora do ambiente da comunidade. Eles
relataram que s&o poucos 0s membros da comunidade que estédo inseridos no trabalho formal.

De forma especifica, o cigano Sr. C.S., de 43 anos, apresentou suas queixas sobre 0
mercado de trabalho e o potencial econdmico do municipio de Trindade-GO. Ele, por meio de
suas falas, expressa uma insatisfagdo com as oportunidades que a cidade oferece para a

comunidade cigana, conforme relata:

Ninguém tira sustento daqui de Trindade. Trindade ndo da sustento pra ninguém.
Temos uma familia enorme aqui. Esperava que pelo menos alguém tirasse o leite
daqui. Essa cidade é dormitorio. Dessa terra ndo sai leite. (C.S., 43 anos —
07/05/2021).

Ele conta também sobre os poucos ciganos que conseguiram engrenar um comercio na
cidade de Trindade-GO:
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Dessas familias daqui uma s6 que tem um comércio no centro da cidade, uma loja de
embalagens. Mas nem sei se tiram seu sustento s6 disso, ndo. E outra aqui no Setor
Samarah que tem uma vendinha, mas pequeninha. Antigamente uns de ndis vendia
lencol no centro, em volta da basilica, mas o Padre Robson ou a prefeitura, sei I3,
comecou a encrencar. Tivemos que parar. (C.S., 43 anos — 07/05/2021)

Ele ainda segue justificando que esse é um dos motivos da migracdo temporéaria para o
Sul do pais no periodo do verdo. C.S. explica como funciona esse movimento de trabalho em

outra regiéo:

La é so na temporada de verdo. Alguns de nés fica até a Pascoa. Saem daqui de
novembro até abril. S6 que em meados de outubro muitos ja saem de viagem
trabalhando pelo caminho, vendendo botinas, chapéus. Depois da Festa de Trindade,
alguns viajam de novo. Entdo de 12 meses do ano ficamos uns 5 ou 6 meses
viajando. Aqui ndo da sustento pra ninguém. (C.S., 43 anos — 07/05/2021).

Alguns membros da comunidade védo para Floriandpolis-SC, cidade a mais de 1.600
km de distancia de Trindade-GO. Essa migracdo para o Sul também é comum nas
comunidades ciganas de outras cidades de Goias. Vaz (2009) apresenta uma situacdo
semelhante com os ciganos de Ipameri-GO. Eles se juntam aos ciganos de Caldas Novas-GO
e partem diretamente para trabalhar em praias de Santa Cantarina. Vaz explica como €

organizado esse movimento:

Eles levam uma pequena quantidade de dinheiro para comprarem as primeiras
mercadorias (panos de mesa, tapetes e cortinas) que sdo vendidas nas praias da
cidade e com o lucro da primeira remessa, 0s ciganos compram mais produtos
aumentando seu dinheiro. Os ciganos ficam em casas alugadas e apds quatro ou
cinco meses, por volta de fevereiro a margo, retornam ao territério com dinheiro
para manterem suas familias. (2010, p. 09).

O mesmo cigano C.S. ainda informou que ja trabalhou em confec¢des de roupas da
cidade e que atualmente busca uma formacdo profissionalizante. Por meio do SENAI —
Servigo Nacional de Aprendizagem Industrial, estd cursando Modelagem. Ele acredita que
com essa formagdo tera mais oportunidades no mercado de trabalho. Sobre suas experiéncias
profissionais, ele informou que nos ultimos anos trabalha como animador de festas infantis e
eventos caracterizado de palhaco. Com a atual situagdo da pandemia de Covid-19 e as
impossibilidades desse trabalho em festas infantis e eventos, C.S. recorreu a essa formacgéo
profissionalizante.

Certo € que os ciganos em Trindade-GO ainda se deparam com situac6es de exclusao
no mercado de trabalho. Como ja salientado, muitos recorrem ao trabalho informal. A

alternativa de ocupacgéo no trabalho informal cumpre o papel de aliar a tradi¢do cultural de
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ndo estarem fixos espacial e socialmente e também ser a forma rentavel de suprir suas

necessidades financeiras.

4.2 “Era bambu, hoje é tijolo” — 0s diversos fatores da sedentarizacéo

Como ja apresentado no primeiro capitulo por Teixeira (2008), o nome “cigano” foi
dado a um povo com um estilo de vida ndmade e aspectos culturais singulares. Ao longo dos
anos, a dispersdo geografica dos ciganos pelo mundo tornou-se objeto central de algumas
pesquisas. A dispersdo desse povo milenar ocorreu em espacialidades e temporalidades
diversas. A peregrinacdo religiosa € um exemplo do que ocasiona essa dispersdo. Os ciganos
principalmente na Europa seguiam rotas na busca pela fé. Esses movimentos de peregrinacéo
possibilitavam o convivio entre o grupo, a sociabilidade, a vivéncia comunitaria, religiosa e
cultural.

Souza (2017) esclarece que a peregrinacdo, a0 mesmo tempo que € geografica, é

também cultural e pode ser entendida do seguinte modo:

[...] a partir dos impulsos espirituais e fisicos do homem na busca de realizagdes
simbdlicas e materiais, atreladas a esfera social da vida. O ato de peregrinar € fisico
e simbolico. E geografico e cultural, uma vez que relaciona valores e significados
expressamente definidos em multiplos espacos, podendo funcionar como fator
estruturador da vida. (SOUZA, 2017, p. 71).

Esses caminhos percorridos pela fé viabilizam encontros, seja entre 0s sujeitos
religiosos e suas divindades, seja entre os individuos circulantes. Para Dardel (2011), a
peregrinacdo é um ato geografico do homem no mundo, e a acdo de peregrinar expressa o
existir dos povos ciganos. Rosendahl (2018) esclarece que o sagrado impde uma
(re)reorganizacdo do espacial e que os grupos atuam como agentes modeladores. Em seu

estudo sobre a peregrinagdo, Riviére ressalta que

[...] a peregrinacdo é uma espacializagdo emocional do desejo. Visa essencialmente
reduzir a distancia entre individuo e seu deus, por meio de seu deslocamento. Essa
distancia mental, ou se podemos dizer, distdncia interpessoal, sendo pensada de
modo espacial. O peregrino se aproxima do mito, [...] dos ancestrais ou dos deuses
do cla. (2008. p. 39).

Com base nos levantamentos feitos, nota-se que, além da peregrinacdo, ocorreu
também o processo de sedentarizacdo de diversas comunidades ciganas. Segundo Teixeira

(2008, p. 11), a dispersdo e o nomadismo, que tiveram inicio h4 mais de dez séculos,
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propiciaram contatos interétnicos e adaptacGes as condigdes espaco-temporais. O mesmo
autor afirma que os ciganos tém registros diasporicos pelo mundo. No Brasil, a deportacao de

ciganos portugueses reponta aproximadamente ao ano de 1686:

A deportacdo de ciganos portugueses para o Brasil, ao que tudo indica, s6 comecgou
mesmo a partir de 1686. Dois documentos portugueses daquele ano informam que os
ciganos deviam ser degredados também para o Maranh&o. Antes eram degredados
somente para as coldnias africanas. escolha da Coroa pela capitania do Maranh&o
visava pelo menos a dois objetivos. Primeiro, colocar os ciganos “bastante afastados
das &reas brasileiras de mineragdo e de agricultura assim como longes dos principais
portos da coldonia, do Rio de Janeiro a Salvador.” Segundo, esperava-se que 0S
ciganos ajudassem a ocupar extensas areas dos sertGes nordestinos, entdo ainda
ocupadas por indios. Ainda que perigosos, preferia-se os ciganos aos indios.
(TEIXEIRA, 2008, p. 16).

Vistos como individuos de condutas repreensiveis e contestaveis, 0s ciganos
antigamente viviam em rotas de fuga. No Brasil, existem registros do nomadismo dos povos
ciganos forcados pelos preconceitos. No Sudeste, os ciganos eram perseguidos pelo herdi
nacional e mineiro Tiradentes. De acordo com Dornas Filho (1948), Tiradentes comandou por
mais de uma vez assaltos ao arraial dos ciganos, prendendo e matando dezenas deles. O
mesmo autor afirma que o genocidio cigano a época era motivado por recompensas
financeiras.

A prética de viverem fugindo de um lugar para outro ndo era apenas motivada pelos
preconceitos da populacdo. Imagens pejorativas dos ciganos eram endossadas pelas
autoridades da época. Esses esteredtipos formados que 0s colocavam em constante migracédo

fugitiva sdo explicados por Teixeira:

Os ciganos no Brasil sempre estiveram em dissonéncia aos ideais de civilizagdo e
progresso. Sdo identificados como elementos incivilizaveis, inlteis a sociedade,
supersticiosos, corruptores dos costumes, vandalos, enfim, uma anomalia social e
racial. Uma vez vistos desta maneira, as autoridades tentavam controla-los, sem
obterem, no entanto, grande eficdcia. Em Minas Gerais, por exemplo, no final do
século XIX e inicio do XX ocorreu o apice dos confrontos entre a policia e 0s
ciganos. Foram as “Correrias de ciganos” eram movimentacdes destes em fuga, por
estarem sendo perseguidos pela policia. (2008, p. 32).

Como alternativa de resisténcia as perseguicdes, surgiam 0s acampamentos ciganos,
que se formavam em fazendas. O processo de urbanizacdo serviu tambem como meio de
obtengdo de um controle social. Esses acampamentos também surgiam nas cidades a medida
que a urbanizagdo se intensificava. Nos seus estudos, Teixeira (2008) explica essas
ocorréncias em Minas Gerais no século XIX. Contrariando a légica burguesa de ocupacao

ordenada do ponto de vista civilizatorio da populagédo das cidades, os ciganos representavam
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um modelo humano divergente do que se pretendia. Era esperado que as cidades fossem

ocupadas por pessoas moralmente aprovadas, conforme apresenta Teixeira:

[...] a presenga do acampamento cigano na cidade significava a existéncia de um
territorio onde se deparava com uma forte constancia da informalidade nas relagdes
sociais e econdmicas e uma outra l6gica familiar e moral. Apesar de, em principio,
ser antagdnico a civilizagdo, na pratica, 0 acampamento era comportado pela cidade,
espaco do encontro e do desencontro, na politica, no comércio, nas relac@es sociais e
afetivas. A cidade possui uma dindmica, em que mobilidade e pausa
permanentemente, pois nela movimento e fixacdo ora se contradizem, ora se
harmonizam. (2008, p. 35).

Os ciganos possivelmente ocupavam nas cidades 0s espacos mais insalubres e
segregados. Distantes dos movimentos e turbuléncias que se formavam nas cidades, 0s
terrenos nos quais se instalavam 0s acampamentos ciganos propiciavam um ambiente
familiar, comunitério e de singularidade cultural. Mas existiam também os incbmodos pela
crescente comunidade cigana nos acampamentos. Diante disso, eles se viam obrigados a
praticar mais uma vez o nomadismo. A dificuldade em encontrar areas desocupadas ou
cedidas para produzir e estratégias para comercializarem ocasionava também essa mobilidade.
Mais que um movimento espacial, 0 nomadismo significava uma tentativa de sobrevivéncia e
resisténcia de um povo.

Na obra Os eternos viajantes, Williams, P. (1995) traz algumas reflexdes sobre a
concepcao de espaco e invisibilidade. Ele esclarece que o nomadismo facilita as estratégias da
invisibilidade, da fluidez, que permitem esgueirar-se entre as brechas (legislativas,
econdmicas, geograficas) que a sociedade deixa em aberto. Nesse sentido, 0 nomadismo
poderia ser considerado como um elemento estratégico de manutencdo de uma identidade
étnica.

Os territorios de uma cidade estdo estabelecidos para além de limites fisicos, mas
também politico-administrativamente. Nessa perspectiva, 0 nomadismo oportuniza que as
fronteiras dos territdrios ciganos sejam moveis. As atividades econémicas, as relagdes de
parentesco, além da cultura, sdo elementos que servem como delimitadores de um territorio
cigano. Ou seja, existe um territorio cigano firmado em aspectos subjetivos, que néo
necessitam de um espaco fisico, imutavel e organizado para se fixar. Esse processo pode ser
denominado como construcdo de territorialidades.

Teixeira (2008) explica que a forma cigana de apropriacdo do espaco € orientada por
uma racionalidade comunitéria e pelo nomadismo e que as relagdes de parentesco e as

atividades econdmicas sdo seus definidos limites. O mesmo autor ainda identifica que o
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nomadismo ndo impossibilitava a formagdo do territério. O nomadismo em questdo
propiciava que os limites do territério fossem portaveis. Neves, para conceituar o nomadismo,

€SCreve:

O nomadismo é definido historicamente como praticas culturais de grupos em
diferentes partes do mundo que circulam por territorios, sem moradia fixa, havendo
diferenciagbes nas praticas cotidianas e nas medidas némades como ocorre em
tessituras de tempo e espaco. (2020, p.14).

Medeiros e Batista (2015), na obra Nomadismo e Diaspora: sugestdes para se estudar
0s ciganos, escreveram sobre a dualidade entre entender o nomadismo como pratica vinculada

a uma acdo voluntaria dos ciganos e uma migracdo forcada. Assim afirmam:

No entanto muitos dos fluxos migrat6rios dos ciganos, se deveram, em muitos casos,
a perseguicdo étnica, a inseguranca, aos conflitos gerados pela presenca destes em
locais que redundaram numa ndo aceitacdo por parte da populacdo abrangente, de
forma que o assim chamado nomadismo se instaurou numa pratica que ndo resultava
necessariamente na paixdo pela viagem e sim, como uma resposta quase obrigatoria.
(MEDEIROS; BATISTA, 2015, p. 2).

Sobre os povos némades, € caracterizado que tradicionalmente ocupam 0s espagos
“vazios urbanos, as areas em ruinas, os desertos, os mares, os campos abertos” (BARBOSA,
2008, p. 1).

Como ja sumariamente apresentado no capitulo 1, Vaz (2009), ao tratar do territorio
cigano em Ipameri-GO, afirma que o primeiro lugar em que se fixaram o Sr. José e Dona
Tereza remonta a década de 1980. O grupo cigano ocupou por oito anos uma area vizinha ao
colégio municipal de Ipameri-GO. O casal e o também ipamerino José Evangelista Troncha
foram os precursores desse processo de territorializagdo. Os contatos desde tempos anteriores,
as amizades que possuiam na cidade e por sempre terem sido bem recebidos pelos moradores
foram os principais fatores que cooperaram para a fixacdo. Conforme relatado, o bom
relacionamento entre ciganos e ndo ciganos em Ipameri € a causa principal da sedentarizag&o.

Como apresentou Vaz (2009), os ciganos de Ipameri-GO se instalaram numa area
pequena de um terreno da prefeitura. A comunidade residia em barracas e tendas que néo
tinham infraestrutura. Alguns membros da comunidade passaram a fazer pedidos aos lideres
politicos que conheciam de doagéo de terrenos.

Em 1998, o entdo prefeito da cidade, por intermédio de um vereador, doou uma area
para os ciganos da cidade. No entanto, a doagéo ndo foi concretizada, pois o promotor de

justica determinou que no prazo de 72 (setenta e duas) horas fosse desocupada a area. A partir
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dessa situagdo, nota-se um conflito de territorialidade a partir da sedentarizagdo dos povos
ciganos em Ipameri-GO. Especulava-se que o promotor tinha lotes proximos a area doada aos
ciganos e ndo o0s queria como Vizinhos.

O referido Sr. José Evangelista Troncha, vereador a época, comprou um terreno,
conforme apresentado, no valor de R$4.000,00, que foram pagos em quatro parcelas de
R$1.000,00. O terreno doado aos ciganos ndo foi suficiente para atender ao todo a
comunidade. Algumas familias ficaram sem lote e fizeram suas barracas na proximidade da
area cedida. Aproximadamente a ocupacdo chegava a ter mais de 100 (cem) ciganos.

Vaz (2009) ainda esclarece que, naquele ano de 1998, se evidenciou a luta dos ciganos
para a construcao de casas de tijolos, deixando entéo suas barracas. A comunidade em questdo
buscava apoio de politicos e também de moradores da cidade para subsidiar a construcdo
dessas casas. Algumas familias que ndo conseguiram lotes doados foram para a cidade de
Caldas Novas, a 60 km de distancia. A doacdo de uma area publica feita pela prefeitura atraiu
essas familias excedentes na localidade doada em Ipameri-GO.

O contexto da passagem do tipo de moradia das barracas feitas com paus de bambu
para casas de alvenaria € semelhante ao da comunidade cigana de Trindade-GO. Como ja
relatado, no inicio da comunidade no municipio, os ciganos residiam em barracas. Os sujeitos
da pesquisa esclareceram que a barraca era a melhor alternativa para um povo ndémade. Eles
explicaram que ndo viam necessidade de fazer construcdo de casas, uma vez que viveriam em
itinerancia.

A casa feita de tijolos (alvenaria) se tornou uma necessidade a partir do momento em
que se fixaram em Trindade-GO. Eles explicaram que as primeiras familias ndo contavam
com os fatores que iriam colaborar para a sedentarizacdo. Conforme ja apresentado
anteriormente, os aspectos ligados ao processo de sedentariza¢do da comunidade passam pelo
preco dos lotes, pela romaria do Divino Pai Eterno e chegam a prética de viverem proximos a
sua parentela.

Em Trindade-GO, a fixacdo dos ciganos ja € parte estruturada do modo de vida desse
povo. A sedentarizacdo, que antes ndo era uma pratica comum, atualmente tem sido um
processo realizado. Os ciganos hoje reivindicam condicBes propicias para se fixarem, para
além de um desejo, mas também uma necessidade de se sedentarizarem. Um exemplo da
presenca desse discurso da fixagcdo ocorreu no evento organizado no Setor Samarah.

Nos dias 7 e 8 de agosto de 2014, aconteceu em Trindade o | Forum de Debate do
Direito dos Ciganos, realizado no Colégio IPE — Instituto Presbiteriano de Ensino, localizado

no Setor Samarah. O evento realizado contou com a presenca da comunidade local e de
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liderancas ciganas de diversas regides do estado e do pais. Um dos principais objetivos desse
encontro era promover debates acerca dos direitos dos ciganos em Trindade-GO e sua

respectiva visibilidade no municipio.

Figura 20 — | Férum de Debate dos Direitos dos Ciganos

. -—

Fonte: Vieira em agosto/2014.

Um dos pontos altos do encontro foi a fala do Sr. Jesus Cigano. Conforme apresentado
anteriormente, na época ocupava a lideranca do grupo e tinha um histdrico curricular de
cargos na administracdo publica, estando lotado na Superintendéncia de Igualdade Racial. Ele
tratou exatamente do que se propde esse item, isto €, a questdo da passagem das barracas
feitas de pau de bambu e lonas para as casas de alvenaria.

Em determinado momento, ele mencionou o projeto de um condominio de
apartamentos ou casas, conjunto habitacional, para os ciganos. Nesse contexto, pode-se
perceber a importancia do territério e de que esse espaco seja delimitado e construido,
respeitando-se 0 modo de vida. Vaz esclarece:

Pelos fatos consequentes de uma maneira de viver ndémade, é bastante facil
compreender a necessidade do espaco para os ciganos. Contudo, mesmo para 0s
ciganos que abandonam a vida ndmade, estabelecendo-se tal como qualquer
morador huma cidade, o0 espago continua sendo imprescindivel, para a construcao de
suas moradias, para suas atividades e para suas relagdes sociais. (2009, p. 96).

O Sr. Jesus Cigano falou acerca da importancia da evolugdo da vida dos ciganos, como
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Morar em barraca ja esta ultrapassado, cigano tem que evoluir. Ndo da mais pra
tocar a vida desse jeito. Precisamos de conforto, de uma vida boa. Morar em casa
ndo te deixa menos cigano, ndo, meu povo. O pensamento tem que mudar, era
bambu e hoje é tijolo. A realidade é essa. (J.S. — 08/08/2014).

Outro sujeito cigano ouvido no dia 24 de maio de 2021 explicou sobre a condicao de

algumas familias da comunidade de Trindade que ainda residem em barracas:

Em barracas ainda temos poucos, um ou outro que montam suas barracas no fundo
de algum lote onde moram parentes. E até mesmo paramos de montar barracas por
causa das perseguicdo, sem contar a falta de dgua encanada e energia elétrica.
(C.P., 33 anos — 24/05/2021).

O cigano em questdo ainda cita que a situagdo de moradia em barracas no presente se

da por conta das baixas condi¢Ges econdmicas dessas familias, além de também apontar o

costume de morarem préximos aos seus parentes:

Os que tém mais condi¢do mora em casa propria, num terreno s6. E 0s que tém
menos condi¢do vdo montando suas barracas no fundo e construindo aos poucos.
Tem lote que tem trés ou quatro familias. Vao fazendo puxadinhos de lonas e
tdbuas. Tem uns que invadiram terrenos da prefeitura, pois ndo tém condi¢do nem
de pagar aluguel. (C.P., 33 anos — 24/05/2021).

Ele ainda segue expressando que o tipo de moradia em barracas ndo € uma

dificuldade, uma vez que tradicionalmente ja estdo acostumados. O entrevistado ressalta que

ndo é um desejo de ninguém residir nesse tipo de moradia, porém acontece de maneira

natural, como parte de suas tradi¢des culturais:

Cigano sempre morou debaixo de barraca, isso ai pra n6s é normal. Mas ninguém
quer, né? Principalmente nos dias de hoje. Quem teve uma sorte maior acabou que
teve uma condi¢dozinha, mas muito da gente vem da pobreza. (C.P., 33 anos —
24/05/2021).

Sobre as consequéncias do contexto citado das moradias em barracas, Renata Lima,

Samira Haddad e Maria Aparecida Valério apresentam suas implicagoes:

A falta de moradia impulsiona o acesso informal ao solo, sendo a proliferacdo de
habitacGes irregulares agravada pela falta de politicas habitacionais adequadas para
atender a populagdo necessitada. Os reflexos sociais e econémicos do referido
problema sdo facilmente identificados através dos flagrantes situacfes de excluséo e
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desigualdade social. Dentre outros, pode-se destacar a discriminacdo, desemprego,
violéncia nos centros urbanos, a privagao de acesso aos equipamentos publicos que
garantem a salide e a educagdo [...]. Nessas ocupacdes, a falta de infraestrutura e
atencéo politica sdo palco de inimeros problemas [...]. (2017, p. 17-18).

Pelas informagdes obtidas por meio das atividades realizadas, constatou-se que grande
parte dos ciganos em Trindade-GO vive em casas de alvenaria. E possivel perceber um
conflito de identidade na passagem para essa condicdo de tipo de residéncia. A percepcao dos
ciganos ouvidos é que, ao abandonarem esse costume, haveria automaticamente uma
deslegitimacéo da identidade cigana. Para compreender a identidade territorial nesse caso na
cultura cigana, de acordo com Cruz (2007), é necessario se atentar para a organizacdo interna
do territério, para a consciéncia socioespacial de pertencimento, para as relacfes sociais
estabelecidas, bem como suas representacGes culturais.

A comunidade de ciganos Calon em Trindade-GO vive num espaco social e
territorialmente segregado. Residem no inverso do crescimento urbano da cidade, expostos
aos desdobramentos do esquecimento publico e de moradores do municipio como um todo. A
partir desses depoimentos, ficam notorias as condi¢des socioecondmicas em que esses ciganos
vivem. E certo considerar, diante do exposto, que est&o historicamente submetidos a lutas pela

conquista de espacos, direitos e visibilidade.

4.3 Depois do asfalto: as observacdes do ser cigano em Trindade

Nas concepcles geograficas, o termo segregacdo € comumente acompanhado dos
adjetivos espacial, social, territorial, urbana, entre outros. Apds as discussdes feitas nesta
dissertacdo, além do caminho do conhecimento que foi percorrido, compreendemos que as
familias ciganas residentes no municipio estdo condicionadas a segregacdo socioespacial.
Deve-se compreender que 0 que se chama segregacdo socioespacial corresponde a separacdo
espacial em diferentes areas do territorio urbano. A origem desse conceito surgiu na Escola de

Chicago:

O conceito de segregacdo apareceu com a Escola de Chicago. Sendo definido como
um processo ecoldgico resultante da competicdo impessoal que geraria espacos de
dominacdo dos diferentes grupos sociais. Analogamente ao que ocorre no mundo
vegetal (CORREA, 1995, p. 59).

Para Sposito (2013, p. 64-65), “segregagdo seria sindbnimo ou expressao de qualquer

forma de diferenciacéo ou desigualdade nas cidades”. Ela esta relacionada a diferenciacdo de
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classes econdmicas, de culturas e também de etnias. Essas diferenciacfes sdo expressas no
espaco urbano. A segregacdo socioespacial tem sua origem nas relagcbes entre os agentes
produtores do espaco urbano.

Castells é outro autor de destaque que aborda a questdo da segregacao. Esse tedrico
reforca o papel das politicas habitacionais no processo de segregacdo. Para ele, esse papel
exercido serviria sempre para aumentar ou promover a segregacdo. Para Castells,
compreende-se por “segregacdo urbana a tendéncia a organizagdo do espa¢o em zonas de
forte homogeneidade social interna e de forte disparidade social entre elas, entendendo-se essa
disparidade ndo s6 em termos de diferenga como também de hierarquia.” (apud VILLACA,
1998, p. 148).

Para entender a segregacao socioespacial, Negri, por sua vez, apresenta a seguinte

afirmacéo:

Considera-se, ainda, como um fenémeno essencialmente espacial, e ndo como um
mero reflexo das diferencas sociais, mas um espaco que é produzido e organizado de
acordo com os interesses das diferentes classes. Parte-se do pressuposto que é a
desigual distribuicdo espacial das classes sociais que causa o aumento das diferengas
sociais e, a partir do momento que esta distancia social adquire uma expresséo
espacial através da estruturacdo do espago urbano, acontece a segregacao
socioespacial. (2008, p. 148).

O autor ainda esclarece sobre a atuacdo consequente do processo de segregacao

socioespacial, dizendo:

A segregacdo socioespacial age diretamente nas possibilidades de exercicio da
cidadania, com efeito, as desigualdades existentes refletem-se no acesso as politicas
publicas, em razdo de sua localizacdo espacial, da renda monetéria e 0 bem-estar-
social. (NEGRI, 2008, p. 147).

Assim, sujeitos a visdes de cunho moral negativo, os ciganos estdo submetidos a
realidades da segregacdo, estigmatizacgdo e discriminacdo, principalmente por sua cultura ou
pela “forma como vivem”, por se espacializarem distantes do centro histérico e urbano. Desde
0 momento em que “pararam para morar’’, os ciganos sao vistos fora do cotidiano da cidade.

O sociblogo francés Wacquant, ao tratar das questdes periféricas, ressalta, a partir das

observacgoes realizadas, a quais condi¢es os moradores dessas zonas estdo submetidos:

[...] devem também suportar o desprezo publico associado ao fato de morarem em
locais amplamente percebidos como “areas a serem evitadas” (Nno-go areas),
profusas em crimes, em marginalidade e em degeneracdo moral, onde se pressupde
que habitem apenas membraos inferiores da sociedade. (WACQUANT, 2001, p. 32).
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Enquanto grupo étnico, o cigano é historicamente perseguido. Eles possuem
experiéncias de vivéncias que reforcam um imaginario que os situa sob o prisma de uma
condigdo de “marginalidade”. Antigamente, 0s ciganos eram vistos e tidos como grupos a
parte da sociedade. Muitos desses conceitos distorcidos a respeito desse povo se justificam
pelo fato de serem viajantes, de ndo se fazerem fixos na regido por onde passavam. No caso
de Trindade-GO, se instalaram ap06s a rodovia GO-060. Como apresentado no primeiro
capitulo, no comeco da formacédo da cidade, o Setor Samarah era uma regido muito distante
do centro.

Ainda hoje os ciganos se situam na mesma regido, agrupados, vivendo em comunidade
e estabelecendo um territério cigano. Mesmo com o passar dos anos e a cidade tendo se
expandido nos aspectos de urbanizacgdo, ainda vivem no mesmo lugar desde sua chegada. Esse
lugar ocupado pelos ciganos em Trindade mostra que, apesar de estarem envolvidos nos
arranjos da cidade, ndo estéo inclusos nela.

A expressao “depois do asfalto” ¢ proferida constantemente pelos moradores do
municipio. Essa expressdo é bastante utilizada quando querem fazer referéncia ao Setor
Samarah, a Vila Pai Eterno ou a qualquer outro do outro lado da GO. Os setores em que
residem os ciganos em Trindade-GO sdo os setores mais antigos da regido. Na fala “depois do
asfalto”, estd impressa uma diferenciagdo entre os aspectos urbanos e de infraestrutura da
regido e os demais setores de Trindade. Os setores estabelecidos até a rodovia possuiam
elementos de infraestrutura e urbanizacdo. Ja 0s outros setores, localizados apds a rodovia
GO-060, receberam asfalto e saneamento somente depois dos anos 2000.

Aqui o asfalto é apenas o ponto de partida para se refletir sobre a falta de outras
politicas publicas, visibilidades e assisténcias que os ciganos em Trindade-GO deixam de ter.
Milton Santos apresenta a importancia da localizacdo no espaco sobretudo intraurbano. Ele

escreve:

Cada homem vale pelo lugar onde esta: o seu valor como produtor, consumidor,
cidaddo, depende de sua localizagdo no territorio. Seu valor vai mudando
incessantemente, para melhor ou para pior em fungdo das diferengas de
acessibilidade (tempo, frequéncia, prego) independentes de sua propria condicéo.
Pessoas com as mesmas virtualidades, a mesma formagao e até o mesmo salario tém
valor diferente segundo o lugar onde vivem. As oportunidades ndo sdo as mesmas.
Por isso a possibilidade de ser mais ou menos cidaddo depende, em larga proporc¢éo,
do ponto do territdrio onde se estd. (SANTOS, 1987, p. 81).

Negri (2008) expde os enfrentamentos a que as populacdes que vivem em espagos
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segregados estdo submetidas. Esses apontamentos feitos pelo estudioso caracterizam
teoricamente as experiéncias habitacionais que os ciganos em Trindade-GO enfrentam, a

saber:

Com tudo isso, nota-se, ainda, a diminuicdo da qualidade de vida da populacdo, no
que tange a seu acesso a recursos basicos que a cidade oferece. Ha também um
prejuizo cultural, no que diz respeito a0 modo como essas pessoas passam a
enxergar o mundo e qual sua consciéncia objetiva de seu estado de segregado
socialmente e espacialmente. (NEGRI, 2008, p. 140).

Antes de obter o conhecimento geogréafico e apreender as percepcdes que a Geografia
permite, ao ouvir a expressao “depois do asfalto, 14 nos ciganos”, considerava que ela apenas
refletia um costume que os moradores de Trindade-GO passaram a ter. Apds o entendimento
gue a Geografia me permitiu, compreendi que nessa fala habitual e generalizada dos
moradores esta impressa a segregacdo socioespacial desse povo.

Os ciganos ainda sdo vistos pela cultura majoritaria dentro do esteredtipo de
“andarilhos, ladrdes, vagabundos”. Esses termos sdo atribuidos a esses individuos como se
representassem uma forma caracteristica do ser cigano. A partir disso, algumas inquietacdes
pessoais surgem sobre as observacoes do que € ser cigano em Trindade.

Para compreender como 0s ciganos séo vistos pelos moradores de Trindade-GO, foi
aplicada uma metodologia de pesquisa especifica. As respostas obtidas nesta pesquisa seriam
pelo menos sumariamente importantes para entender certas inquietacGes presentes na visao
dos moradores sobre 0s ciganos da cidade.

Além das conversas informais, observacGes e atividades de campo, foi aplicado um
questionario com quatro questdes norteadoras. Essa metodologia teve o alcance de 126 (cento
e vinte e seis) moradores do municipio. Como requisito para participar da aplicacdo dessa
pesquisa, era necessario ser maior de idade, morador de Trindade-GO pelo menos durante 0s
ultimos cinco anos, fosse morador do centro historico e desempenhasse atividades de trabalho
ou estudo no municipio. A aplicacdo aconteceu nos dias 7 e 8 de junho de 2021 em formato
online em virtude do atual momento pandémico.

A questdo inicial perguntava se os moradores do municipio tinham conhecimento de
quais sdo os bairros em que residem as familias ciganas. Nesse quesito, 101 (cento e um)
entrevistados, que representam 80% (oitenta por cento), sabem onde os ciganos se localizam,
citando corretamente o Setor Samarah e a Vila Pai Eterno. J& os outros 20% (vinte por cento),
que correspondem a 25 (vinte e cinco) pessoas, mesmo morando e trabalhando em Trindade-

GO, néo sabem onde 0s ciganos residem.
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Outro questionamento perpassava a convivéncia e 0 contato entre 0s sujeitos
entrevistados e os membros da comunidade cigana. Vale ressaltar que os entrevistados
correspondem a uma parte da populacdo da cidade que desempenha fungdes de estudo,
trabalho e/ou lazer no préprio municipio. No escopo desse questionamento, ter contato e
convivéncia com ciganos refere-se a relagbes comerciais, de venda e compra. Também
contato, nessa questdo, aponta para prestar servi¢cos, como trabalhar no PSF, ou nas escolas,
na casa dos ciganos, entre outros. Ou, por exemplo, até mesmo no sentido de manter relagdes
de amizade ou frequentar os mesmos lugares, como igrejas, academias, festas e eventos.

O resultado mostrou que 66% (sessenta e seis por cento) das respostas ou 83 (oitenta e
trés) apontam que ndo mantém contato com membros da comunidade cigana. O resultado
desse questionamento nos ajuda a pensar nos lugares onde 0s ciganos estdo e sdo vistos. Esse
namero relevante de ndo contato com os ciganos passa a refletir aspectos de invisibilizacéo e
segregacao.

Conforme ja apresentamos, esse grupo étnico se diferencia da cultura majoritaria em
diversos aspectos. Uma outra inquietacdo norteadora da entrevista era entender como 0s
ciganos Caldn de Trindade-GO séo identificados. A forma de falar, tanto quanto o jeito como
falam, ou a lingua, além das roupas/vestimentas e dos adornos, séo as formas mais comuns de
identifica-los. Para essa questdo, foi sugerido que marcassem as opg¢Bes roupas e adornos,
formas de falar e lingua, ou que ndo os identificavam e até mesmo que apontassem outros
comportamentos ou aspectos e que citassem quais.

O item mais repetido como forma de identificacdo dos ciganos foi a forma de falar,
com 39 respostas, seguido por roupas e vestimentos, com 36 (trinta e seis) respostas. Na
sequéncia das repostas, 29 (vinte e nove) entrevistados disseram que ndo conseguiam

identificar os ciganos em Trindade-GO.

Figura 21 — Elementos de identificacdo do ser cigano pelos moradores de Trindade-GO
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Fonte: Vieira (2021) - Trabalho de campo.

Outros 26 (vinte e seis) entrevistados responderam que outros comportamentos 0s
levam a identificar o grupo. Entre os comportamentos e aspectos de identificacdo que foram
citados estdo os veldrios; outros responderam serem bons negociadores e comerciantes, além
das brigas e dos conflitos em que se envolvem.

Por fim e ndo menos importante, o questionamento foi feito sobre os direitos da
comunidade no municipio. O ponto que era alvo dessa questdo era entender se a comunidade
usufrui de direitos que todo cidaddo brasileiro possui. Os direitos apresentados eram
oportunidades no mercado de trabalho, direitos ligados a educacdo em todos os niveis de
ensino, acesso a saude e também moradia ligada a infraestrutura. Também foi salientado aos
entrevistados sobre o direito de liberdade de expressdo e manifestacGes culturais dos ciganos,

sem prejuizos de discriminacéo e xenofobia.

Figura 22 — Os direitos dos povos ciganos como cidaddos e moradores de Trindade-GO
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Dos entrevistados, 64 (sessenta e quatro) disseram que o0s ciganos em Trindade-GO
ndo usufruem dos mesmos direitos que os demais cidadaos. Outros 54 (cinquenta e quatro)
entrevistados responderam que, além de possuirem todos os direitos acima citados, os ciganos
também usufruem deles. E 8 (oito) entrevistados disseram ndo saber responder sobre o direito
dos ciganos como populacdo de Trindade.

Conforme ja apresentado no capitulo 1, o territério cigano em Trindade-GO nao
dispde de uma variedade de recursos que sao comuns aos moradores de uma cidade. No que
se refere a salde no setor, existe apenas um PSF — Posto de Salde da Familia e nenhum
hospital publico ou particular, além de uma escola estadual e um CMEI — Centro Municipal
de Educacdo Infantil. A outra escola que existe no setor é ligada a igreja, como apresentado
no capitulo 3.

Sobre os espagos para lazer, € possivel encontrar uma praga com um pequeno
parquinho. No tocante a pratica de atividades esportivas, ndo had ginasios ou centro de
esportes. Os principais pontos comerciais da cidade ndo estdo presentes no territério cigano.
No setor, € possivel encontrar apenas um supermercado de grande porte, sendo muito comum
somente mercearias e pequenos comércios como agougues, distribuidoras e bares.

Sobre a mobilidade, a Unica linha de 6nibus que passa no setor é a 732, que tem a rota
Terminal de Trindade, Samarah e Setor Mariapolis. Segundo dado fornecido no site da
CMTC, companhia de transporte que atua em Trindade-GO, a linha 732 tem 59 paradas na
sua rota.

Em Trindade, segundo informado pela Secretaria Municipal de Assisténcia Social, 0s
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ciganos ndo usufrem de nenhum projeto especifico que vise ao apoio para a construcdo de
moradias. A Prefeitura do municipio ndo dispde no seu projeto politico, até o presente
momento, de formas que possam dar subsidio as questdes habitacionais direcionadas aos
ciganos. Durante as pesquisas realizadas para a elaboracdo deste estudo, os ciganos
informaram desconhecer algum projeto governamental que promova a igualdade racial. Em
quaisquer projetos que sdo realizados e executados, 0s ciganos concorrem igualmente com os
demais moradores de todo 0 municipio.

As relacdes étnicas no espaco da cidade provocaram o questionamento sobre se as
esferas publicas estdo sendo coerentes nas atribuicdes de garantia dos direitos de todos os
cidaddos. E dever do Estado garantir a todos uma qualidade de vida compativel com a
dignidade da pessoa humana. Devem ser assegurados todos os direitos — educacdo, saude,
alimentacdo, transporte, habitacdo, trabalho remunerado, lazer e atividades econbémicas,
conforme atestado na Constituicdo Federal de 1988, no seu artigo 8°.

O n&o cumprimento das funcdes por parte do Estado se agrava quando a sociedade nao
apenas reconhece essas questdes de distingdo, como também estimula essa discriminacdo. A
naturalizacdo desse pensamento e de diversas situacfes promove o que chamamos de
discriminacdo racial. Essa forma naturalizada de a¢@es, habitos, falas, pensamentos da origem
ao racismo estrutural, que promove direta ou indiretamente a segregagdo. De acordo com o

autor Silvio Luiz de Almeida, na obra Racismo Estrutural, tem-se o seguinte:

Em resumo: o racismo é uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do
modo “normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e
até familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O
racismo é estrutural. Comportamentos individuais e processos institucionais sao
derivados de uma sociedade cujo racismo é regra e ndo exce¢do. O racismo é parte
de um processo social que ocorre “pelas costas dos individuos e lhes parece legado
pela tradi¢do”. (2019, p. 38).

O senso comum ¢ um elemento que corrobora as observagdes do “ser cigano”. Diante
de todo o exposto, se permitiu visibilizar as diferentes referéncias que sdo construidas pelos
variados segmentos étnicos no espacgo. Os estigmas atrelados aos ciganos perduram séculos,
tendo implicacdes sobre suas relagdes estabelecidas com toda a sociedade.

Em virtude do atual momento mundial de Covid-19, alguns dados foram impedidos de
serem alcancados. Devido as restri¢fes sanitarias, houve uma dificuldade de entrar nas casas e
na convivéncia do povo cigano. Além disso, cabe ressaltar que alguns dados estatisticos que
deveriam ser levantados por 0Orgaos responsaveis ndo existem, por exemplo: no ato da

matricula escolar, ndo ha um campo de distincdo de raca, etnia ou cor. Sendo assim, a
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apuracdo de quantos alunos ciganos estdo matriculados na escola se torna impossivel. Os
unicos dados exigidos para matricula séo as informac@es da carteira de identidade e do CPF,
bem como comprovante de residéncia, historico escolar e declaracao escolar.

Como néo existe na prefeitura de Trindade-GO nenhum departamento encarregado de
coletar indicadores especificos do grupo cigano, esses dados quantitativos, que seriam
fornecidos por esse 6rgdo governamental caso existisse, se referem a quantidade de
trabalhadores formais, a quantas familias estdo cadastradas em programas sociais, a quantos
ciganos possuem imdveis no municipio, entre outras informacgdes. Em face da inexisténcia
desses dados, a forma mais adequada de apurar essas realidades seria através de
levantamentos realizados por meio da convivéncia. Porém, a convivéncia corpo a corpo com o

grupo, que a pesquisa exigia, ficou comprometida em razdo do momento pandémico.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer da pesquisa que alimentou a dissertacdo, buscamos compreender algumas
questdes centrais. As problematicas se deram a respeito dos processos de chegada dos ciganos ao
Brasil e, consequentemente, a Trindade-GO; outra questdo foi a existéncia de um territorio
especificamente cigano em Trindade e quais elementos podem ser considerados como fundantes
desse territério. Além delas, preocupamo-nos com identificar as principais manifestacdes
culturais e religiosas que perduram nas expressdes dos ciganos. Os questionamentos se
ampliaram para outros, como a ocupagdo e suas atividades econdmicas, as contradi¢fes de
identidade e as causas e os fatores que levaram ao processo de sedentarizacdo, além de os ciganos
estarem em cenarios de segregacao socioespacial.

Diante dessas questfes e na tentativa de respondé-las, foi necessario percorrer um longo
percurso tedrico e metodoldgico. As leituras entdo realizadas ndo se limitaram apenas a
Geografia. Algumas referéncias da Antropologia, da Historia e da Sociologia foram necessarias
para a construcdo desta dissertacdo. Embora tenha sido um estudo de abordagens da Geografia
Cultural para o aprofundamento conceitual, outras contribuicGes tedricas também foram
utilizadas. Esses embasamentos tedricos colaboraram para dar suporte solido aos conceitos de
identidade, cultura e territorialidade dos ciganos de Trindade-GO.

A partir do conjunto de técnicas, procedimentos metodolégicos e revisao bibliografica, foi
possivel atender aos objetivos propostos na pesquisa. Em todas as etapas, houve revisao tedrica e
de material empirico, concentrando-se tanto nas leituras quanto nas visitas ao local estudado.

A territorialidade cigana em Trindade-GO se da a medida que o grupo, desde sua origem
no municipio, se localiza num setor periférico situado para além da rodovia GO-060, o que
marginaliza o setor dos setores centrais. Na territorializacdo dos povos ciganos nos setores
Samarah e Vila Pai Eterno, é percebido que esse povo delimita um territério pelas suas praticas
culturais e também por meio dos processos identitarios.

O grupo de ciganos da etnia Calon fixado em Trindade perpetua sua cultura ao longo dos
anos, embora vivendo num mundo globalizado onde existe uma difusdo de comportamentos e
modos de vida. Ainda assim, 0s ciganos resistem nas suas identidades.

Como foi apresentado, as criangas e os adolescentes ciganos que frequentam a Escola
Estadual Esmeraldo Monteiro séo identificados pelos demais alunos que nédo séo ciganos pela sua
cultura: a lingua, os trajes, a itinerancia e outros elementos os distinguem na escola dos outros
alunos. Na tradicdo do casamento, desde a promessa a cerimonia, nota-se que se realiza,

atualmente, repetindo as praticas culturais que foram passadas por geracdes anteriores. Em
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Trindade-GO, as familias ainda sdo as responsaveis por arranjar 0s casamentos no periodo da
infancia e da adolescéncia com as promessas, numa especie de acordo entre 0s pais.

A parte religiosa do casamento ndo é dispensada. Os ciganos recorrem a qualquer forma
de béncéo que seja concedida por algum lider religioso. Esse lider pode ser um representante da
Igreja Catolica e, ultimamente, também da Igreja Evangélica, pois esta ndo se opbe a realizar o
casamento em decorréncia da idade dos noivos. Regada a muita danca, musica sertaneja, comidas
e decoracdo do ambiente, assim € a festa de casamento, que conta com a presenca de grande parte
da comunidade. No momento da festa, ocorre a tradicional danca da valsa. Ela é feita com os
noivos, e todos os convidados se dedicam a dancar.

N&o é apenas as tradicOes de casamento que ainda sobrevivem na cultura cigana. A
devogdo a Santa Sara Kali, considerada a padroeira dos ciganos, arrasta varios grupos ciganos
espalhados pelo mundo e tem alcancado maiores expressées no Brasil. Além do catolicismo
popular atuante, a Igreja Evangélica tem tido influéncia na comunidade cigana em Trindade-GO.
Atuando em assistencialismo e em educacao escolar e também religiosa, a igreja tem adentrado o
modo de vida desse povo. Com as anélises realizadas, que tinham como objetivo compreender as
expressdes de religido na cultura cigana, constatou-se que os ciganos assumem identidades no
momento em que aderem a varias religides.

Na comunidade cigana, todo més de junho, acompanhando as datas comemorativas da
Igreja Catolica, é festejado o dia de S&o Jodo Batista. Nos setores onde residem os ciganos, sdo
feitas varias fogueiras em devoc¢do ao santo. Os ciganos também se declaram devotos. Durante o
evento religioso pelo setor, sdo acesas fogueiras, e diante delas sdo realizadas oragdes
tradicionais como rezar o terco proferindo o Pai Nosso, a Ave Maria e a ora¢do de Sdo Jodo
Batista. Nessa ocasido de acender a fogueira, alguns batizados também séo realizados. Uma ancia
da comunidade conduz 0 momento de batizado na fogueira, cujo propdsito é apadrinhar alguma
crianca.

As transformacdes avancam, e as mudancgas culturais alcancam também o0s ciganos.
Apesar dessas transformacdes, alguns simbolos ainda mantém sua importancia na comunidade.
Como exemplo desses simbolos, citamos a bandeira mundial dos ciganos, que por muitas vezes é
utilizada como um logotipo da cultura. Outro aspecto importante é o dialeto, que é um dos
elementos mais notorios da identidade cigana em Trindade-GO. Pode-se constatar que a lingua
ainda é passada para 0s novos ciganos, sendo um dos elementos que os identifica.

Os modelos de ocupacao e atividades econémicas que 0s ciganos desenvolvem podem ser
considerados elementos que constituem sua identidade. O trabalho informal que foi conceituado
no texto é a fonte de renda dos ciganos. Muitos membros da comunidade vendem enxovais que

sdo confeccionados pelas mulheres. Geralmente essas confec¢Ges de enxovais sdo feitas na
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propria residéncia. Algumas mulheres trabalham também em saldo de beleza nos setores Samarah
e Vila Pai Eterno.

Os setores em que 0s ciganos residem tém caracteristicas que mostram que 0
desenvolvimento urbano ali é pouco alcangado, contando com poucos COmercios, Servigos
publicos com espacgos de saude, lazer e escolas. O comércio de variedades do setor é restrito,
evidenciando-se mais supermercados, mercados e distribuidoras.

Este estudo permitiu fazer algumas reflexes sobre a presencga cigana em Trindade-GO.
Os Calons vivem distante da rotina da cidade, em grande parte ndo estdo nos espacos de lazer e
convivéncia. N&o estdo inseridos nas vagas de emprego. Ainda sdo vistos a partir dos estigmas de
preguicosos, ladrBes, perturbadores da ordem. Também sdo identificados na rua pelo jeito de
falar e se vestir. E muitos dos moradores de Trindade-GO acreditam que 0s ciganos nao
usufruem dos direitos garantidos para todos os cidadaos.

Com base nas experiéncias de campo para a producdo desta dissertacdo e nos
apontamentos apresentados no decorrer do texto, constatou-se que ha um territério cigano em
Trindade-GO. Esse processo territorial € desenhado a partir das dimensGes culturais que 0s
ciganos perpetuam ao longo dos anos. Esse povo tem como prioridade o prolongamento da sua
cultura. H& um entendimento entre os ciganos de que a existéncia deles depende da manutencgédo
das tradigdes. Sendo assim, acreditam na sua cultura como bem precioso que deve ser preservado
e perpetuado e que é passado de geragdo para geracao.

Os ciganos de Trindade entendem que, para serem inseridos na sociedade, nos espacos de
poder e no mundo, é necessario abrir mdo da sua cultura. Diante disso, 0s ciganos vivem
segregados, delimitando seus territdrios, e ndo se inserem na sociedade enquanto parte dela. A
falta de politicas puablicas que garantam os direitos dos povos ciganos e 0s assistam com
seguridade, somada ao desconhecimento das leis por parte dos ciganos e da sociedade como um
todo, ocasiona esse desenho de estigmas, marginalizacdo e discriminagcdo que se arrasta ao longo

da historia.
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APENDICE A — Questdes da pesquisa com os moradores de Trindade-GO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIOAMBIENTAIS

) - (]
— PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA 9

IES A UFG

1.

2.

3.

10.

11.

Nome completo:

Sexo: Masculino ( ) Feminino ( )
Idade:

Profisséo:

Em qual setor vocé reside em Trindade-GO:
Ha quanto tempo vocé mora em Trindade-GO:

Vocé sabe em qual regido/setores de Trindade reside a maior parte das familias
ciganas?

Vocé tem algum contato/amizade ou convivéncia, como, por exemplo, em igreja,
academia, comércio etc., com algum cigano de Trindade-GO?

Sim( ) Ndo ()

E possivel identificar os ciganos da cidade de Trindade? Em caso afirmativo,
justifique quais os aspectos que vocé consegue identificar.

( ) Roupas

( ) Formas de falar

() Né&o os identifico

() Demais comportamentos / Cite:

Vocé considera que os ciganos de Trindade-GO usufruem dos mesmos direitos de
moradia, oportunidades de trabalho, visibilidade, acessos publicos etc. que os demais
moradores e cidaddos possuem?

Sim () Néo ( ) Nao sei ( )

Vocé acredita que os ciganos ainda estdo submetidos a situacdes de preconceito e
discriminacdo ligadas a sua cultura?

Sim( ) Né&o () N&o sei ()
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APENDICE B — Questdes direcionadoras para os dialogos com 0s ciganos

UNIVERSIDADE FEDERAL DE GOIAS
INSTITUTO DE ESTUDOS SOCIOAMBIENTAIS 9
— PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA 9

IES A UFG

e Quando e por que o(a) senhor(a) veio morar em Trindade-GO?

e Quais sdo as atividades econdmicas que 0s ciganos mais exercem?

e Quem sdo os ciganos que lideram o grupo?

e Quantos membros possui sua familia?

e Existe alguma rivalidade entre as familias?

e Em qual gestdo municipal vocé considera que os ciganos foram melhor assistidos?
e Como foi o processo de passagem da moradia de barracas para casas de alvenaria?

e Vocé considera importante ter um representante cigano na esfera pablica municipal?

(Vereador, Prefeito, Superintendente).

e Existe algum comportamento que é extremamente proibido na cultura cigana?

e Muitos ciganos possuem curso superior?

e Ainda existem ciganos em Trindade-GO que moram em barracas?

e Qual é arelacdo da comunidade com os poderes pubicos?

e Vocé se sente discriminado(a) por ser cigano(a) e ja passou por alguma situacdo de
discriminacao?

e Ciganos em vizinhanga ndo cigana vivem em harmonia?

e Quais sdo as principais comemoracdes festivas da cultura cigana?

e Por que 0s ciganos se casam jovens?

e Ainda existe a promessa de casamento? Como ela acontece?

e Sua residéncia é propria, vocé possui a documentacao?

e Qual é areligido predominante na comunidade?

e Quais sdo as vantagens de ser morador(a) de Trindade?

e O que vocé considera ser melhor por ser cigano(a)?

e Por que os ciganos residem somente no Setores Samarah e Vila Pai Eterno?
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Como vocé avalia a participacdo e influéncia da Igreja Presbiteriana na comunidade?
As mulheres ciganas podem trabalhar fora?

Existem casos de relacbes homoafetivas na comunidade?

Como é ensinada a lingua dos ciganos para as criangas?

Quais elementos da cultura cigana vocé considera que foram abandonados ao longo do
tempo?

Vocé tem contato, ligagao ou convivéncia com os moradores de outros setores de

Trindade?



