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RESUMO

Esta pesquisa objetiva investigar a situagdo de comunicagdo em que se encontram 0s Akwe-
Xerente Surdos. Tendo em vista sua execucdo, tornaram-se relevantes a identificacdo, o
registro, a descricdo e a andlise da situacdo de comunicacdo em que eles estdo inseridos,
considerando os relatos dos colaboradores da pesquisa em relacédo as interagdes comunicativas
entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte, entre outros fatores inerentes ao processo de comunicagéo
dos Surdos nas ambiéncias culturais do povo Akwe-Xerente. Em relacdo a metodologia de
pesquisa foram consideradas as abordagens qualitativa (DENZIN, LINCOLN, 2006; LUDKE,
ANDRE, 1986) e quantitativa: a pesquisa bibliografica, de levantamento e o estudo de campo.
Para a geracdo de dados adotaram-se, além da pesquisa bibliogréafica, a observacdo e
conversas pessoais durante o Curso de Especializacdo Intercultural e Transdisciplinar
oferecida pela UFG, bem como nos momentos de meu trabalho de campo nas aldeias Akwg,
além de entrevistas semiestruturadas com professores Akwé que frequentam o referido curso.
As bases tedricas que embasaram a pesquisa foram, entre outras, as concepcdes de surdez em
Skliar (2005) enquanto uma diferenca cultural, ancorada nas teorias socioantropoldgicas,
assim como as teorias das mediacOes ou teorias culturalistas da comunicagéo e as nocdes de
enunciado baseadas em Bateson (2002), Martin-Barbero (1991), Bakhtin (1997) e Freire
(1987). Quanto a analise sociolinguistica dos Akwg-Xerente, foram considerados os dados
gerados pelos estudos feitos por Lopes e Farias (1992), Guimaraes (2002), Schroeder (2010),
Cotrim (2011), Mesquita (2015) e por minha pesquisa de campo. A pesquisa registrou a
presenca de treze Surdos entre 07 e 62 anos de idade residindo em 10 aldeias desse povo e
evidenciou as formas préprias de ver e estar no mundo dos Akwg-Xerente, as formas de
comunicacdo entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte, além do acesso dos Surdos as préaticas
culturais de seu povo. Fica evidente com este estudo a grande possibilidade de interacédo
comunicativa propiciada pelas praticas culturais dos Akwe-Xerente e, por outro lado, a
necessidade de se investigar ainda mais a respeito da comunicagdo entre Surdo-ouvinte e
Surdo-Surdo, considerando os espacos de producédo cultural e de uso dos sinais, bem como a
discusséo a respeito dos “sinais caseiros” e da concepg¢do de lingua debatidos em outros
estudos a respeito dos indigenas Surdos no Brasil. O acesso aos conhecimentos, aos saberes
gue ja estdo disponiveis a todos nas vivéncias culturais desse povo também devem ser
considerados no processo de escolarizagdo por meio da utilizacdo de recursos visuais,
imagens e rituais que, quando autorizados a sua divulgacdo podem ser vivenciados,
aprendidos e internalizados por todos, sem que seja necessario 0 uso exclusivo da oralizagdo.
Nesse entendimento, a apropriacdo e divulgacdo pela escola dos sinais Akwé trazidos pelos
Surdos sdo imprescindiveis para a ampliacdo das possibilidades de comunicacdo entre todos,
para a valorizagdo cultural e a melhoria da autoestima. Para a incluséo dos Surdos nas escolas
Akwe, deve-se levar em consideracdo todos esses registros de mundo e toda essa forma de
comunicagdo. A esse respeito, ao evidenciar a presenca de sinais Akwg, indaga-se sobre a
existéncia de uma Lingua de Sinais Akwg-Xerente.

Palavras-chave: Akwg-Xerente. Vivéncias Culturais. Comunicacgéo. Surdos.



ABSTRACT

This research aims to investigate the situation of communication in which the Akweé-Xerente
Deaf people are situated. In view of its execution, it has become relevant the identification,
the registration, the description and the analysis of the communicative situation in which they
are inserted, considering the reports of the research collaborators on the communicative
interactions between Deaf-Deaf and Deaf-listener, among other factors inherent to the
communication process of the Deaf in the cultural ambiance of this people. Regarding
research methodology, we considered making use of qualitative approaches (DENZIN,
LINCOLN, 2006; LUDKE, ANDRE, 1986) and quantitative approaches, a bibliographical
research, surveys and a field study. For the generation of data, we adopted, in addition to the
bibliographical research, observation and personal conversations collected during the
Intercultural and Transdisciplinary Specialization offered by Universidade Federal de Goias
(UFG) as well as the moments of my fieldwork in Akwé villages, and semi-structured
interviews with Akwe€ teachers attending that course. The theoretical foundations that
supported the research were, among others, the concept of deafness as a cultural difference
coined by Skliar (2005), rooted in socio-anthropological theories and theories of mediations
or culturalist theories of communication and the notions of utterances based on Bateson
(2002), Martin-Barbero (1991), Bakhtin (1997) and Freire (1987). As for sociolinguistic
analysis of Akwé&-Xerente, we considered the data generated from the studies by Lopes and
Farias (1992), Guimaré&es (2002), Schroeder (2010), Cotrim (2011), Mesquita (2015) and my
field research. The survey recorded the presence of thirteen Deaf people between the ages 07
and 62 years old living in 10 villages of this people and the research evidenced the ways of
seeing and being in the world of the Akwe-Xerente people. It also showed the forms of
communication between Deaf-Deaf and Deaf-listener, as well as the access the Deaf have to
the cultural practices of their people. It is evident from this study the great possibility of
communicative interaction provided by the cultural practices of Akweé-Xerente and, on the
other hand, the need to further investigate the communication between Deaf-listener and
Deaf-Deaf, considering the spaces of cultural production and the use of signs as well as the
discussion of the "homemade signs™ and the concept of language discussed by other studies
regarding the indigenous Deaf in Brazil. The access to knowledge, to the wisdom that is
already available to all in the cultural life-experiences of this people should also be considered
in the educational process by the means of the use of visuals, images and rituals that, when
authorized, can be experienced, learned and internalized by all without the exclusive use of
oralism necessarily. In this understanding, the appropriation and the dissemination by Akwé
sign language school brought by the Deaf are essential to expand the possibilities of
communication among everyone, to the cultural valorization and the improvement of self-
esteem. For the inclusion of Deaf people in Akwé schools, we should take into account all
these world records and all this form of communication. In this respect, while we highlight
the presence of Akwe signs, we ask ourselves about the existence of a Akweé-Xerente sign
language.

Key-Words: Akweg-Xerente. Cultural Experiences. Comunication. Deaf.
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INTRODUCAO

Os homens sdo porque estdo em situacao. E serdo tanto mais quanto ndo s6 pensem
criticamente sobre sua forma de estar, mas criticamente atuem sobre a situacdo em que estéo.
(FREIRE, 1987, p. 58)

Os primeiros contatos com o povo Akwe-Xerente foram durante a minha participacéo,
ja enguanto mestrando do Programa de PoOs-Graduacdo em Letras e Linguistica da
Universidade Federal de Goias (UFG), como monitor voluntario na Il Reunido da “Acéo

! que aconteceu nos dias 26, 27 e 28 de junho de 2014, no

Saberes Indigenas na Escola
Nucleo Takinahaky de Formacdo Superior Indigena da Faculdade de Letras da UFG.

Esse nucleo oferece trés cursos para estudantes indigenas: 1) Curso de Licenciatura em
Educacdo Intercultural; 2) Curso de Especializacdo em Educacdo Intercultural e
Transdisciplinar: Gestdo Pedagdgica; 3) Curso de formacdo continuada, denominado de
Saberes Indigenas na Escola. Atualmente, encontram-se matriculados nesses cursos 600
estudantes dos povos Apinajé, Krahd, Guajajara, Karaja, Waurd, Tapirapé, Timbira, Canela,
Gardo, Krikati, Xavante, Xakriaba, Xerente, Tapuia, Kamayura e Javaé.

A Acdo Saberes Indigenas na Escola tem por objetivo geral promover a formagdo
continuada de professores indigenas que atuam nas escolas indigenas de educacdo basica, a
partir dos seguintes eixos: |- letramento em lingua indigena; Il- letramento em lingua
portuguesa como lingua materna; Ill- letramento em lingua indigena ou lingua portuguesa
como segunda lingua ou lingua adicional; I\V- conhecimentos indigenas e artes verbais. A
tematica, em sua segunda reunido, foi a alfabetizacdo pelos conhecimentos indigenas. Na
ocasido, representantes dos povos indigenas presentes discorreram sobre os ciclos de vida e
planejaram as atividades em suas terras, tais como pesquisas, reunides e organizacao do curso
de alfabetizagé&o.

Nessa reunido me aproximei do povo Akwgé-Xerente e conheci um pouco de sua

cultura e de suas demandas, principalmente por meio da apresentacdo deles sobre os ciclos de

1 Conforme a Portaria n°® 98 do Ministério da Educacdo, de 6 de dezembro de 2013, trata-se de uma acao
desenvolvida em regime de colaboragdo com os estados, o Distrito Federal, os municipios e as instituigdes de
ensino superior (IES), baseada nos principios da especificidade, da organizacdo comunitéria, do multilinguismo
e da interculturalidade, assegurados pelo art. 210, § 2°, da Constituicdo Federal. A acdo objetiva, entre outros,
promover a formacdo continuada de professores da educacdo escolar indigena, especialmente daqueles que
atuam nos anos iniciais da educacao basica nas escolas indigenas (BRASIL, 2013).
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vida Akwe. Durante esse contato foi sendo despertado 0 meu interesse pela situacdo de
comunicagdo dos Akwe-Xerente Surdos.

Essa aproximacdo com os Akwe-Xerente aconteceu naturalmente, pois, durante a
nossa interacdo, a informacdo de que eu tinha contato pessoal e atuava profissionalmente com
Surdos ndo indigenas, no espaco escolar, fez com que faldssemos sobre o assunto. A partir
dai, pude constatar que havia Surdos nas aldeias desse povo e que ndo se sabia exatamente,
nem por parte deles, tampouco pelos registros de pesquisas académicas na UFG, qual a
quantidade de Surdos, onde estdo e quais as formas de comunicacdo com eles e entre eles. Em
varias ocasides foi ressaltado por esse povo o respeito e interesse pelos direitos e necessidades
daqueles que “ndo ouvem”. Nesse contato fui me inteirando da demanda colocada pelos
Akwe-Xerente em relacdo aos Surdos.

Naquele mesmo ano, pude participar ainda, como monitor voluntario, da etapa de
outros dois cursos oferecidos aos estudantes dos povos indigenas, sendo um curso de
licenciatura chamado Curso de Educacdo Intercultural e outro de especializagdo denominado
Curso de Especializacdo Intercultural e Transdisciplinar. O curso de Licenciatura tem como
objetivo geral formar e habilitar professores indigenas em Licenciatura Intercultural, para
lecionar nas Escolas do Ensino Fundamental e Ensino Médio, com vistas a atender a demanda
das comunidades indigenas no que toca a formacdo superior de seus professores. Sao
considerados os principios da transdisciplinaridade e da interculturalidade, entendidos ali de
forma dial6gica, tanto no que se refere a relacdo entre as diferentes culturas quanto a interacédo
entre as varias areas do saber. Esse curso oferece, entre outros temas de estudo, a Lingua
Brasileira de Sinais (Libras). Ao participar de alguns momentos desse estudo especifico, que
oportuniza o conhecimento bésico dessa lingua por professores ouvintes e Surdos, pude fazer
contatos com outros integrantes do povo Akwg-Xerente, conheci um pouco mais sobre eles e
obtive mais informacBes em relacdo a presenca de Surdos entre eles.

O Curso de Especializagdo em Educacdo Intercultural e Transdisciplinar: gestéo
pedagdgica é destinado a professores indigenas da regido Araguaia-Tocantins, graduados na
area de educacdo intercultural e areas afins, em cursos reconhecidos pelo MEC. Sendo o curso
ali desenvolvido por meio de debates, no sistema de seminarios. Por ter como objetivo a
construcdo de projetos pedagdgicos das escolas indigenas, a interagdo com os Akwe-Xerente
durante esses debates foi bastante intensa, possibilitando-me um maior entendimento em
relacdo & educacéo escolar desse povo e suas demandas sociais.

Na ocasido desses dois cursos me foi informado pelos Akwé-Xerente a possivel

localizagdo, por aldeia, de alguns Surdos. Estudar a comunicacdo de Surdos indigenas se
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colocou para mim como um campo de investigagdo em destaque, principalmente pela
demanda ja citada, desafios e perspectivas colocadas pelos professores Akweé referente a
inclusdo dos Surdos na escola

A partir de entdo, tive a iniciativa de fazer um mapeamento dos Akwg-Xerente Surdos
na terra indigena desse povo. Com esse objetivo me dirigi a Secretaria Estadual de Educacédo
do Estado do Tocantins, especificamente a Diretoria Regional de Ensino (DRE) da cidade de
Miracema que, por meio de sua equipe técnico-pedagdgica, estava responsavel pelo
assessoramento e acompanhamento das escolas Akwé-Xerente. Nessa etapa pude contar, além
da equipe técnica da mencionada secretaria, com a coopera¢do de um integrante do povo
Akwg, os quais, além de colaborarem com informacdes para a pesquisa, me acompanharam a
algumas aldeias onde residem Surdos e ao Centro de Ensino Médio Indigena Xerente
(CEMIX), que também se situa nas terras desse povo.

Nesse contato direto com os Akwg, escutando suas histérias e depoimentos, pude
conhecer um pouco mais sobre sua organizagdo social, cultura, cosmologia, sistema de
parentesco, educacao e, nesse contexto, sobre a situacdo de alguns Surdos. Conforme Rocha
(2006, p.78), “com o ‘trabalho de campo’ 0 mundo do ‘outro’ comega a ter presenga”. Percebi
um povo com uma complexa organizagao social, com destaque para a educagédo e o respeito
matuo, que é um dos pilares da cultura Akwg.

Os Akweé demonstraram ser um povo sabio ao entenderem a importancia das pesquisas
e seus reflexos no atendimento as suas demandas e também por terem uma visdo critica, ou
seja, pensarem nos desdobramentos positivos da pesquisa para as proximas geracdes de
Akwe, como a pesquisa que eu estava propondo. Assim sendo, todas as liderancas Akweg,
isso é, os caciques e/ou diretores de escolas, foram undnimes em aprovar e autorizar o
desenvolvimento da pesquisa proposta, por considerarem a importancia da tematica para seu
povo, ao contribuir com o entendimento da especificidade de comunicacdo dos Surdos.

Dessa forma, entendendo ser relevante o desenvolvimento de trabalhos nessa area que
possam acrescentar ao debate sobre a situacdo dos indigenas Surdos no Brasil, suas formas de
comunicagdo, suas linguas, entre outros, criando-se, assim, outras referéncias que, de fato,
subsidiem novas demandas de pesquisas nessa area, intensifiquei os estudos sobre aquele
povo e propus o projeto de investigacdo sobre a situacdo de comunicacdo dos Akwe-Xerente
Surdos.

Considerando o exposto, diante da necessidade de se ampliarem as discussdes a
respeito da tematica, objetivando evidenciar as caracteristicas da comunicacdo dos Akwe-

Xerente Surdos, tornou-se relevante a identificacdo, o registro, a descricdo e a analise da



12

situacdo de comunicacdo em que eles estdo inseridos. Tal situagdo abrange as formas de
comunicacdo no dia a dia e nas festas culturais, com a familia e com a comunidade, as
praticas educacionais, considerando os relatos dos colaboradores da pesquisa em relacdo as
interacdes comunicativas entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte, entre outros fatores inerentes ao
processo de desenvolvimento e aprendizagem dos Surdos nas ambiéncias culturais desse
poVvo.

Vilhalva (2009, p. 109)? evidencia seu interesse em relacio a essa temética e contribui

com os resultados de suas investigacoes:

precisamos ter sabedoria para buscar o conhecimento das linguas usadas pelos
indios surdos, mesmo que elas apresentem inimeras especificidades [...] Afinal,
somente assim poderemos contribuir com os direitos humanos dos surdos e com a
producdo surda nos aspectos linguisticos, culturais e de identidade, ja que existe um
“ser surdo”, que apreende o mundo pela visao.

Nesse sentido, pesquisas em relacdo a situacdo comunicativa dos Akwe-Xerente
Surdos, na busca de novos saberes e construtos teoricos, podem contribuir ainda para o
desenvolvimento de politicas publicas voltadas para a implementacdo de uma educagdo que
atenda a demanda desse publico.

Utilizo para este trabalho o termo Surdo [com S maidsculo]. Essa terminologia ndo
significa a “falta” de audigdo, tampouco se refere a uma visdo estereotipada de seres isolados,
incomunicaveis, desprovidos de inteligéncia, adultos infantilizados ou de pessoa “deficiente”,
seja auditiva ou intelectualmente. Quando comumente se pensa a respeito do mundo da
surdez, imagina-se um mundo sem som. Parafraseando Marleu-Ponty (1975), eu imagino
aquele mundo cheio de possibilidades, no qual pessoas clarividentes interagem, significam o
mundo, aprendem, se desenvolvem e se expressam através de um canal de comunicacao
visual-espacial, cuja experiéncia sociocultural é uma experiéncia visual (SACKS, 1998).
Seguindo esse entendimento, 0s Surdos, ao contrario de serem considerados “deficientes”, sdo
seres cheios de possibilidades de interacdo comunicativa. Nesse contexto também se inserem
os indigenas, para 0s quais as representacdes visuais carregam informacdes e saberes passados
ao longo das geragdes, resultando em um conjunto de elementos identitarios e de memoria de
um povo.

Assim sendo, ao constatar a existéncia de Surdos entre os Akwg-Xerente, por
considerar os depoimentos dos professores indigenas a respeito dos eixos norteadores de sua
cultura, quais sejam o respeito, a manutengdo da lingua e da sua cultura, a sustentabilidade

territorial, econdmica, social, cultural e linguistica, percebi a importancia em se realizar este

2 Professora e pesquisadora surda.
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estudo da historia, dos mitos, dos ciclos de vida e dos processos educacionais proprios dos
Akwe. Este estudo foi realizado a fim de contribuir com as discussdes a respeito da situacdo de
comunicacdo especificamente dos spokreptd [na lingua Akwg, significa “aqueles que nao
escutam bem”].

Todas essas consideracfes me levaram a indagar: o que demonstram 0s registros
estatisticos sobre a quantidade de Akwg-Xerente Surdos? Em quais aldeias eles vivem? Como
acontece a comunicacao entre os Akwe-Xerente Surdos e entre eles e 0os ouvintes? Qual a
representacdo de surdez do povo Akwe-Xerente? Quais 0s processos proprios de educacao do
povo Akwgé-Xerente? Quais as expectativas de aprendizagem dos Akwe-Xerente Surdos pelo
seu povo? Como tem acontecido o0 seu acesso aos bens culturais de seu povo e a educacao
escolar indigena? Enfim, como lhes tem sido garantido a pratica de cidadania enquanto
cidaddos Akwg-Xerente?

A metodologia de pesquisa adotada durante a realizacdo deste estudo foi um tecer
constante, sempre que a realidade me era, aos poucos, evidenciada. Dessa forma, diversificada
e especifica a cada etapa do estudo, foi sendo estabelecida considerando-se: 1) a relacdo
dialogica entre 0 meu contato com os Akweé-Xerente; 2) as etnografias disponiveis; 3) 0s
estudos tedricos; os quais foram se fazendo presente e norteando o trabalho durante toda a
pesquisa. Essa dialogia me permitiu elencar, com mais seguranca e clareza, a base teorica
necessaria para as analises e interpretacdo dos dados que me foram sendo apresentados pela
pesquisa, bem como a forma de descri¢do dos resultados desse processo investigativo, a qual
resultou na organizacdo da escrita desta dissertacao.

Portanto, para este estudo, utilizei a pesquisa bibliografica, a observacéo e conversas
pessoais durante o Curso de Especializacdo Intercultural e Transdisciplinar oferecido pela
UFG, bem como nos momentos de meu trabalho de campo nas aldeias Akwg, além de
entrevistas semiestruturadas com professores Akweé que frequentam o referido curso.

Segundo Ludke e André (1986, p. 26-34), a entrevista “[...] permite a captagdo
imediata e corrente da informagdo desejada, praticamente com qualquer tipo de informante e
sobre os mais variados topicos. [...] Pode, ainda, permitir o aprofundamento de pontos
levantados por outras técnicas [...]”. AS entrevistas semiestruturadas, compreendidas como
“questionamentos basicos que sdo apoiados em teorias e hipdteses que se relacionam ao tema
da pesquisa” (TRIVINOS, 1987, p. 146), contribuiram para o entendimento por parte de todos
0s envolvidos na pesquisa a respeito da interagdo comunicativa dos Akwe-Xerente Surdos,

pois nesse tipo de entrevista, “O entrevistador ¢ livre para deixar os entrevistados
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desenvolverem as questdes de maneira que eles quiserem” (MOREIRA; CALEFFE, 2008, p.
169).

A observacdo, registrada em um didrio de campo, e as entrevistas registradas em
equipamento de gravacdo de voz tiveram como intencdo perceber e entender o0 modo proprio
de vida Akwg, suas concepcOes sobre os processos proprios de educagdo, as concepcdes de
surdez, sobre como analisam e descrevem as interagdes comunicativas entre Surdo-Surdo e
Surdo-ouvinte.

Nesse sentido, a abordagem qualitativa de pesquisa foi a mais adequada, por ser aqui
entendida como conjunto de préaticas interpretativas, uma multiplicidade de métodos que
asseguram uma compreensao do fenémeno estudado. De acordo com Ludke e André (1986), a
pesquisa qualitativa considera importantes todos os dados da pesquisa, preocupa-se mais com
0 processo do que com o produto, ndo interessando, por exemplo, em buscar evidéncias que
comprovem hipoteses definidas e sim em retratar a perspectiva dos participantes e
colaboradores com a pesquisa, que, nesse caso, trata-se do povo Akwg-Xerente. Assim sendo,
a pesquisa qualitativa representa um ‘“‘caminho novo” na contramdo da rigidez de uma
cientificidade, julgada como neutra e objetiva, abrindo espaco para que os investigadores
escolham e construam novas alternativas de pesquisa. Segundo Denzin e Lincoln (2006), o
tipo de pesquisa que considera a abordagem qualitativa tem como objetivo ressaltar o &mbito
construido socialmente, a relacdo do pesquisador com o estudado, bem como as limitaces
que de alguma forma influenciam a investigacao.

O papel do pesquisador, nessa perspectiva, € o de quem reflete e discute juntamente
com 0s participantes da pesquisa na constru¢do do conhecimento durante todo o processo da
investigacdo cientifica (TELLES, 2002). Trata-se do paradigma socioconstrucionista e
interpretativista. Esse paradigma, segundo Schwandt (1998 citado por TELLES, 2002), parte
do principio que os atores sociais, situados em contextos e tempos especificos, constituem
significados dos acontecimentos através de complicados processos de interacdo social, ou
seja, para se compreender esse mundo de significados, deve-se interpreta-lo.

A medida que o referencial tedrico foi se fazendo presente e necessario enquanto a
pesquisa era desenvolvida, varios autores, entre eles os professores e pesquisadores AKweg,
foram contribuindo e subsidiando o alcance dos objetivos propostos com este trabalho.
Portanto, os autores com o seus referenciais teoricos que embasaram as analises e
interpretacdes de dados, considerando as incessantes indagacdes que surgiram a cada nova
situacdo evidenciada com o estudo, serdo mencionados, a seguir, na descricdo de cada

capitulo da dissertagéo.
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Esta dissertacdo é desenvolvida em uma introducdo, trés capitulos e uma concluséo.

No capitulol, denominado “Panorama dos Aspectos Socio-Historicos da Educacdo de
Surdos”, com as contribuicbes de Sacks (1998), Goldfeld (2002), Skliar (2005), A. Silva
(2008), V. Silva (2006), Quadros (1997), Fernandez (2010), Bejarano (2006), Vilhalva
(2009), Brito (1995), Giroletti (2008), Coelho (2011), entre outros, informo, a partir de uma
pesquisa bibliografica: as representacdes sociais a respeito dos Surdos, as propostas
educacionais voltadas para aqueles sujeitos, considerando as diferentes metodologias de
ensino e ainda a maneira como pensavam e agiam 0s seus primeiros educadores. Parti, para
tanto, da reconstitui¢do do processo sécio histérico da educacdo de Surdos, abrangendo desde
o0 século XVIII até os dias atuais, em Varios paises da Europa e América, incluindo o Brasil.
Finalizo o capitulo com os registros a respeito de pesquisas sobre os indigenas Surdos no
Brasil.

No Capitulo 2 apresento o povo Akwé-Xerente, contextualizo os modos proprios de
vida e educacgéo desse povo, nos quais estdo inseridos os Surdos, enfatizando sua cosmologia,
educacdo, ciclos de vida e representacdo da surdez nesses contextos. As contribuicGes de
Luciano (2011), Nolasco (2010), Caldvia Saéz (2002), Pimentel da Silva (2001), dos
professores pesquisadores Akwe entrevistados Ercivaldo Calixto Damsokékwa Xerente,
Carmelita Krtidi Xerente, Nelson Praze Xerente, Gilberto Anténio de Brito Xerente, Sinval
Xerente e Tkumr ndr7 Silvino Sirnawg, entre outros professores Akwe, foram fundamentais na
etapa do estudo que resultou na escrita desse capitulo.

No capitulo 3, a fim de se evidenciar a situacdo de comunicacdo dos Akweé-Xerente
Surdos, considero as nocGes de comunicacdo de Bateson (2002), Martin-Barbero (1991),
Bakhtin (1997) e Freire (1987). Relato a situacéo sociolinguistica dos Akwe-Xerente a partir
dos dados gerados pelos estudos feitos por Lopes e Farias (1992), Guimarées (2002), Sousa
Filho (2007), Schroeder (2010), Cotrim (2011), Mesquita (2015) e por minha pesquisa de
campo. Por fim, descrevo a especificidade da situagdo sociolinguistica dos Akweé-Xerente
Surdos.

Ao considerar as palavras de Nelson Praze Xerente, para quem “fazer uma pesquisa
[sobre os Surdos] no meio dos Akwg ¢ importante, ¢ um direito nosso” e, dessa forma, poder
propiciar-lhes uma melhor acessibilidade as vivéncias e praticas tradicionais, as préaticas de
cidadania enquanto cidaddos Akwe-Xerente, espera-se com este trabalho contribuir com a
demanda pelos estudos a respeito da situagdo de comunicagdo dos Akwe-Xerente Surdos e
ainda colaborar com o debate nacional sobre situagdo sociolinguistica dos indigenas Surdos

no Brasil.
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CAPITULO 1

PANORAMA DOS ASPECTOS SOCIO-HISTORICOS DA EDUCACAO DE SURDOS

Pode-se ter ou imaginar a fala sem um corpo, mas nédo se pode ter uma lingua de
sinais sem um corpo. O corpo e a alma do usuario dessa lingua, sua identidade
humana Unica, expressam-se continuamente no ato de comunicar-se.

(SACKS, 1998, p. 134)

De acordo com Sacks (1998), somos notavelmente ignorantes a respeito da surdez;
ignorantes e indiferentes. Ele préprio, ao considerar essa afirmacéo, se insere nesse contexto e

oportunamente declara no prefacio de uma de suas publica¢Bes sobre o assunto:

[...] eu nada sabia a respeito da situacdo dos surdos, nem imaginava que ela pudesse
langar luz sobre tantos dominios, sobretudo o dominio da lingua. Fiquei pasmo com
0 que aprendi sobre a histéria das pessoas surdas e os extraordinarios desafios
(linguisticos) que elas enfrentam, e pasmo também ao tomar conhecimento de uma
lingua completamente visual, a lingua de sinais, diferentemente do modo de minha
prépria lingua, a falada [...] (SACKS, 1998, p. 9).

O autor, ao se referir a um aspecto da situacdo social e linguistica dos Surdos, 0
dominio da lingua, lanca ainda a seguinte provocagio: “E facilimo aceitarmos como natural a
lingua, a nossa propria lingua — talvez seja preciso encontrarmos outra lingua, ou, melhor
dizendo, um outro modo de linguagem, para nos surpreender, nos maravilhar novamente”
(SACKS, 1998, p. 9, grifo do autor).

Nesse sentido, historicizar®, bem como conhecer as filosofias educacionais que
permeiam a educacdo de Surdos, é um passo fundamental para iniciar uma reflexdo critica que
objetive relacionar a exposi¢do ao meio social, a linguagem, a qualidade de interagdes sociais,
ao desenvolvimento cognitivo e as consequéncias historico-filoséficas na comunicacdo e na
educacdo daqueles sujeitos.

Assim sendo, neste capitulo, apresento um panorama da historia da educacdo de
Surdos, a partir da década de 1750, evidenciando as politicas linguisticas para a educacgéo de
Surdos no Brasil. Finalmente, apresento um levantamento sobre pesquisas com indigenas

Surdos em nosso pais.

3 Severino (1994, p. 12) afirma que ao historicizar “estamos sendo convidados a pensar o nosso mundo de hoje,
pensando a propria construcdo desse mundo pela humanidade. E que o mundo, tal qual o conhecemos e
vivenciamos hoje, € o fruto de um esforco solidario e concorrente das sociedades que vém formando a
humanidade a cada época da histéria”.
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1.1 Panorama mundial da educagéo de Surdos

Para Sacks (1998), o termo surdo é tdo vago e abrangente que nos impede de levar em
conta os graus de surdez imensamente variados, os quais tém uma importancia qualitativa e
mesmo “existencial”. Ha os que apresentam dificuldade para ouvir, aqueles que conseguem
ouvir parte do que se fala com auxilio de aparelhos auditivos, além de muita atengdo e
paciéncia por parte de quem se comunica com eles [muitos de nds temos pais ou avos nessa
categoria]. Ha ainda os “seriamente Surdos” e os “profundamente Surdos” que ndo tém
esperanca alguma de ouvir qualquer fala, ndo importando que avangos tecnoldgicos
imaginaveis possam surgir.

Além disso, o autor chama a atenc¢do para o fato de que ndo é apenas o grau de surdez
que importa, mas principalmente a idade ou o estdgio em que a surdez ocorre. Isso é
notadamente exemplificado por ele ao citar o seguinte depoimento extraido de um ensaio
autobiogréafico de 1969, do poeta e novelista sul-africano David Wright, que ficou surdo aos

sete anos de idade:

Tornar-me surdo na época em que me tornei — se a surdez tinha de ser meu destino —
foi uma sorte extraordinaria. Aos sete anos de idade, uma crianca provavelmente ja
compreende os fundamentos da lingua, como eu compreendia. Ter aprendido
naturalmente a falar foi outra vantagem — pronincia, sintaxe, inflexdo, Expressoes
idiomaticas, tudo foi adquirido pelo ouvido. Eu possuia a base de um vocabulario
que poderia ser ampliado sem dificuldade com a leitura. Tudo isto me teria sido
impossivel se eu tivesse nascido surdo ou perdido a audicdo mais cedo (SACKS,
1998, p. 18, grifo do autor).

Sacks (1998) enfatiza com isso a diferenciacdo que deve ser feita entre os Surdos que
perderam a audicdo ap6s terem aprendido a falar na lingua oral [surdez pés-linguistica]
daqueles que, ao nascer, a audicdo esta ausente ou quando ela é perdida na infancia antes de a
lingua ser adquirida [surdez pré-linguistical].

O proprio autor, nesse sentido, ao considerar uma situacado ideal, afirma:

Que bom seria se houvesse um mundo onde ser surdo ndo importasse e no qual
todos os surdos pudessem desfrutar uma total satisfagdo e integracdo. Um mundo no
qual eles nem mesmo fossem vistos como “deficientes” ou “surdos” (SACKS, 1998,
p. 44).

O abade Roch-Ambroise Sicard, ex-diretor do National Institution for Deaf-Mutes de

Paris, também imaginava uma sociedade assim:

N&o poderia haver em alguma parte do mundo toda uma sociedade de pessoas
surdas? Pois bem: julgariamos entdo que esses individuos sdo inferiores, que nao sao
inteligentes e lhes falta comunicacdo? Eles certamente teriam uma lingua de sinais,
talvez uma lingua até mais rica do que a nossa. Essa lingua no minimo seria livre de
ambiguidades, sempre fornecendo uma descricdo precisa dos estados da mente.
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Assim por que essas pessoas ndo seriam civilizadas? Por que ndo teriam, de fato,
leis, governo, policia menos suspeitos do que 0s nossos? (LANE, 1984, citado por
SACKS, 1998, p. 44).

Em contraponto, a histéria nos mostra uma situacdo diferente e real em relacdo a
situacédo social e linguistica ideal dos Surdos.

Segundo Goldfeld (2002), na ideia que a sociedade fazia sobre os Surdos prevaleciam,
geralmente, apenas aspectos negativos em relacdo a eles. Na antiguidade, passando pelos
gregos, romanos e pela Igreja de Santo Agostinho até a Idade Média, segundo a autora, 0s
Surdos foram percebidos de formas variadas envolvendo desde a ideia de piedade e
compaixdo, até mesmo a de que eram pessoas castigadas pelos deuses, enfeiticadas e,
portanto, abandonadas ao sacrificio®. A autora acrescenta ainda que essa crenga os associava a
pessoas inferiores as demais de sua comunidade, sem chance de “salvagdo”; uma pessoa
primitiva que ndo poderia nem mesmo ser educada. Isso evidencia uma condicdo social dos
Surdos enquanto pessoas marginalizadas e sem direitos assegurados. Essa ideia perdurou até o
século XV.

A situacdo calamitosa das pessoas com surdez pré-linguistica antes de 1750 €

registrada por Sacks (1998, p. 27) da seguinte forma:

[...] incapazes de desenvolver a fala, ¢ portanto “mudos”, incapazes de comunicar-se
livremente até mesmo com seus pais e familiares, restritos a alguns sinais e gestos
rudimentares isolados, exceto nas grandes cidades, até mesmo da comunidade de
pessoas com o mesmo problema, privados de alfabetizacdo e instrucéo, de todo o
conhecimento do mundo, forcados a fazer trabalhos mais despreziveis, vivendo
sozinhos, muitas vezes a beira da miséria, considerados pela lei e pela sociedade
como pouco mais do que imbecis — a sorte dos surdos era evidentemente medonha.

Por outro lado, se em alguns contextos os Surdos foram marginalizados, apequenados
e tidos como ndo educaveis, em outros, passaram a contar com esforcos assistenciais,
caritativos e instrucionais.

O século XVI trouxe consigo as informacBes sobre os primeiros educadores e as
diferentes metodologias para ensinar os Surdos. Alguns educadores planejavam suas
intervengdes pedagogicas considerando apenas a lingua de modalidade oral-auditiva [a lingua
oral] utilizada em seu pais. Outros pesquisaram e defenderam a utilizacdo da lingua de
modalidade visuoespacial [a lingua de sinais] no processo ensino-aprendizagem dos Surdos.
Outros ainda langaram mao, naquele processo, de cddigos visuais [que ndo se configuram

como uma lingua]. A exemplo disso, ainda naquele século, na Espanha, o0 monge beneditino

4 Ressalta-se que, nesta breve analise sobre os aspectos histéricos, da-se destaque a surdez no continente
europeu, de onde provém grande parte dos registos e sobre 0s quais S0 mais numerosas as investigacdes.
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Pedro Ponce de Leon (1520-1584) ensinou quatro Surdos, filhos de nobres, a usar linguas
orais [grego, latim e italiano], além de conceitos de fisica e astronomia. Sua metodologia
inclufa datilologia®, escrita e oralizacdo, e chegou a criar uma escola de professores Surdos
(GOLDFELD, 2002).

Ponce de Ledn contribuiu para promover novas perspectivas sobre as possibilidades de
aprendizado dos Surdos®. Assim fizera também o cientista italiano Girolamo Cardano’ (1501-
1576), que “rompeu com a visdo de que os Surdos eram incapazes de aprender” (SILVA, V.,
2006, p. 17).

A partir do alfabeto manual de Ponce de Ledn, Juan Martim Pablo Bonet publicou na
Espanha, em 1620, o livro Reduccién de las Letras y Artes para Ensefiar a Hablar a los
Mudos. Em 1644, J. Bulwern publicou Chirologia, o primeiro livro inglés sobre o assunto,
com o entendimento de que a lingua de sinais seria uma lingua universal. Em 1648, 0 mesmo
autor, ao publicar Philocopus, afirma ser a lingua de sinais capaz de expressar 0S mesmos
conceitos que a lingua oral (GOLDFELD, 2002).

O século XVIII é considerado o periodo mais fértil da educacdo de Surdos. Isso é

confirmado por Sacks (1998, p. 37), ao relatar que

Esse periodo que agora parece uma espécie de época &urea na historia dos surdos
testemunhou a répida criagdo de escolas para surdos, de um modo geral dirigido por
professores surdos, em todo o mundo civilizado, a saida dos surdos da negligéncia e
da obscuridade, sua emancipacéo e cidadania [...]”.

Naquele século, o terreno da educacdo de Surdos na Europa foi revolvido por uma
série de acontecimentos, no bojo das profundas transformac6es socio-politicas e culturais que
se desdobravam no continente. As agitacdes burguesas e os discursos universalizantes sobre
educacédo fizeram-se panos de fundo para os afazeres de alguns educadores, como Samuel
Heinicke e Charles-Michel de I’Epée.

Evidencia-se, nas palavras de Goldfeld (2002, p. 29), que no século XVIII, a educacéo

de Surdos “teve grande impulso, no sentido quantitativo com o aumento de escolas para

5 A datilologia é uma representacdo manual das letras do alfabeto, um alfabeto manual (GOLDFELD, 2002).

6 Registre-se, conforme V. Silva (2006, p. 18), que a “a educagao de surdos, na época, se destinava aos filhos de
ricos e nobres, que queriam garantir a continuidade de seus bens materiais no préprio seio familiar, pois o filho
surdo, em alguns casos, teria que ter alguns conhecimentos para administrar os bens da familia”.

7 Segundo Soares (1999, p. 17 citado por V. SILVA, 2006, p. 17), “Cardano reconheceu publicamente a
habilidade do surdo em raciocinar, pois entendia que a escrita poderia representar os sons da fala ou ideias do
pensamento; sendo assim, a surdez ndo seria um obstaculo para o surdo adquirir o conhecimento”.
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Surdos, e qualitativo, jA que pela lingua de sinais os Surdos podiam aprender e dominar
diversos assuntos e exercer varias profissdes”®.

Considerado pela literatura uma pessoa bastante importante na historia da educacéo de
Surdos, em 1750, comeca a ganhar destaque na Franca o Abade Charles Michel de L’Epée. O
abade, ao interagir com os Surdos que perambulavam pelas ruas de Paris, aprendeu a lingua
de sinais e criou os Sinais Metddicos [uma combinacdo da lingua de sinais com a gramética
sinalizada francesa], obtendo imenso sucesso na educagdo de Surdos (GOLDFELD, 2002).
Esse sucesso fez com que ele, ao adaptar sua prépria casa ao convivio dos Surdos com
sinalizacBGes luminosas ao invés de sonoras, fundasse, em 1775, a primeira escola publica
onde professores e alunos usavam os sinais metédicos (A. SILVA, 2008). O livro de De
L’Epée sobre seu método foi publicado pela primeira vez em 1776 e, em 1791, sua escola se
transformara na National Institution for Deaf-Mutes em Paris, dirigida por Sicard.

Atesta-se a esse respeito, conforme Silva (2006, p. 23), que

No convivio com os surdos, o abade L’Epée percebe que os gestos cumpriam as
mesmas fun¢bes das linguas faladas e, portanto, permitiam uma comunicacéo efetiva
entre eles. E assim inicia-se o processo de reconhecimento da lingua de sinais. N&o
apenas em discursos, mas em praticas metodoldgicas desenvolvidas por ele na
primeira Escola Publica para Surdos em Paris. Além disso, para o abade, os sons
articulados ndo eram o essencial na educacgéo de surdos, mas sim a possibilidade que
tinham de aprender a ler e a escrever através da lingua de sinais, pois essa era a
forma natural que possuiam para expressar suas ideias.

L’Epée, assim como seu seguidor Sicard, acreditavam que: 1) todos os Surdos
deveriam ter acesso a educacdo; 2) essa educacdo deveria ser publica e gratuita; 3) os
professores deveriam aprender o0s sinais para se comunicarem com o0s Surdos; 4) ap0s
aprenderem os sinais com os Surdos, os professores ensinariam a lingua falada e escrita do
grupo majoritario (GOLDFELD, 2002; SILVA, A., 2008). Para eles, “havia uma nitida
diferenca entre linguagem e fala, e o desenvolvimento normal dos sujeitos seria determinado
pelo desenvolvimento pleno da primeira” (SILVA, A., 2008, p. 20).

Também em 1750, na Alemanha, com as ideias de Samuel Heinick, e em Portugal,
com Jacob Rodrigues Pereira [educador luso-francés], aparecem as primeiras no¢des do que
hoje se conhece por concepgéo ou filosofia educacional oralista®. Eles defendiam o oralismo,
pois acreditavam que 0 pensamento somente seria possivel por meio da lingua oral (SILVA,

A., 2008). Surge, assim, na Alemanha, a primeira escola publica baseada no método oral.

8 Durante os séculos XVIII e XIX, com o desenvolvimento das grandes cidades e dos vinculos estabelecidos
entre sujeitos Surdos, as linguas de sinais se intensificam nas trocas comunicativas entre eles, fortalecendo a
coesdo e o crescimento de novas comunidades surdas urbanas.

9 A filosofia educacional oralista acredita ser o ensino da lingua oral, bem como a rejeicéo pela lingua de sinais,
a situacdo ideal para integrar os Surdos nas escolas e na sociedade em geral (GOLDFELD, 2002).
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Muitas das pedagogias que se desenvolveram a partir do oralismo puro ecoam até hoje em
espacos escolares e centros de reabilitacdo de diferentes paises'®. Se confrontando com as
ideias de L’Epée, ao ser submetido a analise da comunidade cientifica, fez com que fossem
negados a Heinick recursos para ampliacdo de sua escola (GOLDFELD, 2002).

Porém, devido a interesses politicos e econémicos, certos episodios desencadeariam
outras realidades para os Surdos no cenério social e educacional.

Ao findar o século XVI, com a crise do sistema feudal, evidencia-se a pratica do
confinamento daqueles que fossem considerados indesejaveis a sociedade — 0s

11 o .
720 08 “débeis mentais” e

“delinquentes”, os “loucos”, os “indigentes”, os “vagabundos
também os Surdos (SILVA, A., 2008).

Em 1878 acontece em Paris o | Congresso Internacional sobre a instrucdo de Surdos.
Naquele congresso, segundo A. Silva (2008), evidenciou-se a importancia da integracéo
social do Surdo, bem como do papel da familia na educacao desses sujeitos. O evento também
“acarretou alguns ganhos civis para 0os Surdos, como o direito de assinar documentos, o que
os tirou da completa marginalidade social” (SILVA, A., p. 20).

Em 1880, no periodo de 06 a 11 de setembro em Mildo, aconteceu o Il Congresso

Internacional*?

, conhecido como um marco histérico para a corrente oralista, seguidora da
corrente alema. O uso exclusivo da metodologia oralista foi pregado em detrimento do uso de
gestos e sinais, pois eles desviariam 0 Surdo do “caminho em que deveriam andar”: a
aprendizagem da lingua oral. A. Silva (2008) destaca que o mais importante seria conduzir o
Surdo a falar italiano com as outras pessoas e que abrir espaco para outra lingua poderia, em
longo prazo, custar caro ao Estado que, naquele momento, lutava pela unidade linguistica do
pais. Com esse fato, evidencia-se que a total integracdo social dos Surdos estava, no entanto,
longe de vir a acontecer.

Registre-se, conforme V. Silva (2006), que, naquele Congresso, ndo houve a

participacdo nem com a opinido da minoria interessada — 0s Surdos —, ou seja, um grupo de

10 O fato é que as escolas para Surdos (sejam as fundadas sob imperativos gestualistas, sejam as pautadas pelas
exigéncias oralistas) comegam a se espalhar por outros paises para além da Europa, como Estados Unidos e
Brasil.

11 Para Castel (1998, p.139 citado por V. SILVA, 2006, p. 19, grifo do autor), “os dois critérios constitutivos da
categoria de vagabundo tornaram-se explicitos: a auséncia de trabalho, isto €, a ociosidade associada a falta de
recursos, € o fato de ser sem ‘fé nem lei’, isto €, sem pertencimento comunitario”.

12 Conforme Silva (2006, p. 26), “O Congresso de Mildo reuniu cento e oitenta e duas pessoas, na sua ampla
maioria ouvintes, provenientes de paises como Bélgica, Franga, Alemanha, Inglaterra, Italia, Suécia, Russia,
Estados Unidos e Canada. O objetivo foi discutir a educacdo de Surdos e analisar as vantagens e o0s
inconvenientes do internato, o periodo necessario para educagdo formal, o nimero de alunos por salas e,
principalmente, como os Surdos deveriam ser ensinados, por meio da linguagem oral ou gestual. [..] o
Congresso declarou que o método oral, na educagdo de Surdos, deveria ser preferido em relagdo ao gestual, pois
as palavras eram, para os ouvintes, indubitavelmente superiores aos gestos”.
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ouvintes impés a superioridade da lingua oral sobre a lingua de sinais sem considerar 0 que
pensam e sentem Seus USUArios.
Para Skliar (1997, p. 50 citado por SILVA, V., 2006, p. 27)*, as razGes dessa posi¢cdo

estavam vinculadas a questdes politicas, filosoficas e religiosas:

Os politicos do estado italiano aprovaram o método oral porque facilitava o projeto
geral de alfabetizacdo do pais, eliminando um fator de desvio linguistico — a lingua
de sinais — em um territério que buscava incessantemente sua unidade nacional e,
portanto, linguistica. As ciéncias humanas e pedagogicas legitimaram a escolha
oralista, pois respeitavam a concepcdo filosofica aristotélica que a sustentava: o
mundo das ideias, da abstracdo e da razdo, em oposi¢cdo ao mundo do concreto e do
material refletidos respectivamente na palavra e no gesto. O clero, finalmente,
justificou a escolha oralista pelos argumentos espirituais e confessionais.

O posicionamento do Congresso também pode ser analisado pelo paradigma homem-
maquina da ciéncia moderna, a partir do qual é definindo um novo modelo de compreenséo
do mundo, correspondendo a interpretacdo mecanicista da realidade. Desde o século XVII até
0 Congresso em Mildo, a crenca no paradigma homem-méaquina exclui os Surdos do processo
educativo e transforma-os em deficientes, ou seja, sujeitos com um déficit biologico. Assim,
eles passam a ser objeto de pesquisa para a medicina, uma vez que, no novo paradigma, a
surdez ¢ uma anomalia organica e, portanto, sujeita a cura. Desde entdo, com esse discurso
clinico, também denominado “medicaliza¢do da surdez” (SKLIAR, 2005), os Surdos passam
a ser excluidos da escola e do mundo do trabalho e obrigados a transitar no ambito da
medicina (SILVA, V., 2006).

O Congresso de Mildo ocasionou, com isso, 0 desaparecimento da figura do professor
Surdo que utilizava a lingua de sinais na educacdo de Surdos. Trata-se da nocdo de que o
desenvolvimento cognitivo esta condicionado ao maior ou menor conhecimento que tenham
os alunos Surdos da lingua oral. Isso resultou na quase unanimidade do oralismo no processo
educacional do Surdo, abordagem esta que nao seria refutada durante praticamente um século.

Essas cisdes entre diferentes abordagens e metodologias de ensino ndo se resumiam a
um simples desacordo pedagdgico. Aos Surdos foi cerceado, com isso, 0 acesso a lingua de
sinais, 0 que prejudicou o desenvolvimento de uma linguagem natural [os Surdos tém uma
maior facilidade em se comunicar a partir de uma lingua de modalidade visuoespacial], a
interacdo comunicativa e, consequentemente, isso afetou a experiéncia psicossocial e
linguistica, influenciando diretamente na qualidade da aprendizagem daqueles sujeitos.

Nesse contexto, o recrutamento do professor francés Surdo Laurent Clerc [pupilo de

Massieu, que por sua vez foi pupilo de Sicard] para os Estados Unidos, em 1816, pelo

13 Néo tive acesso a obra original.
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reverendo Thomas Gallaudet, tornou-se uma admiravel historia pessoal dos Surdos e, por sua
historica representatividade politica e linguistica, merece aqui o seu registro. “Assim comoO
Paris — professores, philosophes e publico em geral — comoveu-se, espantou-se, converteu-se
com De I’Epée na década de 1770, os Estados Unidos também se converteriam cinquenta
anos mais tarde” (SACKS, 1998, p. 36).

Thomas Gallaudet viajou para a Europa a procura de um professor que o ajudasse a
fundar uma escola nos Estados Unidos. Sua primeira parada foi na Inglaterra em uma das
escolas Braidwood. Seu intento ndo obteve éxito, pois lhe foram negadas informacGes com a
justificativa de que o método oral se tratava de um “segredo”. Seguiu para Paris, onde
conheceu Clerc lecionando no National Institution for Deaf-Mutes, conheceu o método e
ambos, o reverendo e o professor, foram para os Estados Unidos. Durante a viagem, que
durou 52 dias, Clerc ensinou-lhe a lingua de sinais e Gallaudet ensinou-lhe inglés. Em 1817,
fundaram, na cidade de Hartford, o American Asylum for the Deaf, exercendo uma influéncia
imediata e extraordinéria na educacdao de Surdos, pois os professores americanos até entdo
nunca haviam estado na presenca de um Surdo de inteligéncia e educacdo notaveis (SACKS,
1998).

Quase todos os professores de Surdos™* [muitos deles Surdos] passavam por Hartford.
O éxito imediato do Asilo da Hartford [devido ao aumento da alfabetizacdo entre os Surdos]
ocasionou a abertura de outras escolas do género em qualquer lugar onde houvesse densidade
populacional para tanto e logo se difundiu por outras partes do mundo®.

Apesar do grande impulso na educacdo e emancipacdo dos Surdos ter continuado até
1870, num momento considerado mais critico de toda a historia, 0 movimento mundial, a
partir do Congresso de Mildo, fez com que se voltasse contra 0 uso da lingua de sinais pelos
Surdos e para os Surdos, de tal modo que em vinte anos fosse desfeito todo um trabalho
executado durante décadas (SACKS, 1998).

Passado quase um século apds o Congresso, a unanimidade a respeito da assertividade
do oralismo no processo pedagdgico dos Surdos ndo gerou o sucesso pretendido, ja que,
segundo A. Silva (2008, p. 21), “um pequeno contingente desta clientela era capaz de

desenvolver uma fala socialmente aceita. A aprendizagem da leitura e da escrita também

14 Lane (1984, citado por SACKS, 1998) informa que, em 1869, havia 550 professores de Surdos em todo o
mundo e que 41% desses professores, nos Estados Unidos, eram Surdos.

15 E bom que se registre que também nos Estados Unidos havia uma cisdo entre os profissionais que
apregoavam formas manualistas na educacdo de Surdos e outros que defendiam o primado da lingua oral. Essa
oposicdo foi representada por professores e investigadores como Alexander Graham Bell, entusiasta de
abordagens oralistas, e Edward Gallaudet, alinhado as proposicoes gestualistas.
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refletia o insucesso pedagodgico desta abordagem”. Uma das causas disso foi que, a partir de
entdo, professores ouvintes e nao professores Surdos tiveram de ensinar os alunos Surdos®®.

Nas décadas de 1950 e 1960, avancos tecnologicos impulsionaram a vocaliza¢do com
0 desenvolvimento de préteses e a educacdo desenvolveu uma série de métodos com o
objetivo de levar a crianga Surda a ouvir e falar, além de indicacdo da leitura labial para
criancas desde a mais tenra idade. Refletindo a esse respeito, A. Silva (2008, p. 22) afirma que
“[...] a limitagdo do canal de comunicacao ao canal vocal tende a tornar o aprendizado da
linguagem desvinculado de situacdes naturais de comunicacao, restringindo, desta forma, as
possibilidades do desenvolvimento global da crianga”.

Os alunos Surdos que, na década de 1850, passaram pelo Asilo Hartford tinham alto
nivel de alfabetizacdo e instrucdo em comparacdo com 0s ouvintes. Ao contrario disso",
segundo Sacks (1998, p. 410), “o oralismo e a supresséo da lingua de sinais acarretaram uma
deterioracdo marcante no aproveitamento educacional das criangas surdas e na instrucdo dos
Surdos em geral”.

O dominio do oralismo em todo o mundo se deu até a década de 1970, ano em que
William Stoke publicou o artigo “Sign Language Structure: An Outline of the Visual
Communication System of the American Deaf”. Nessa histérica publicacdo, Stoke demonstrou
que a American Sign Language (ASL) é uma lingua com todas as caracteristicas das linguas
orais. A partir de entdo, surgiram varias pesquisas sobre a lingua de sinais e sua aplicacdo na
educacdo e na vida dos Surdos (GOLDFELD, 2002).

Naquela mesma década, Dorothy Schifflet, professora e méae de Surdo, comegou a usar
um método denominado por ela de Total Aproach, que combinava a utilizacdo da lingua de
sinais, lingua oral, leitura labial, treino auditivo e alfabeto manual. Roy Holcom, ao adotar o
Total Aproach, rebatizou-o de Total Communication. Ou seja, 0 insucesso do oralismo, assim
como as pesquisas em linguas de sinais nos Estados Unidos, no final da década de 1960 e
inicio da década de 1970, deram origem a filosofia que ficou conhecida como Comunicagéo
Total. A Universidade Gallaudet, ao adotar aquela filosofia, se tornou o maior centro de
pesquisa daquela tematica (GOLDFELD, 2002; SILVA, A., 2008).

16 “A proporg¢do de professores surdos, que em 1850 beirava os 50%, diminuiu para 25% na virada do século e
para 12% em 1960” (SACKS, 1998, p. 41).

17 “Muitos dos surdos atualmente sdo analfabetos funcionais. Um estudo realizado pelo Gallaudet College em
1972 mostrou que o nivel médio de leitura dos surdos de dezoito anos que concluiram o curso secundario nos
Estados Unidos atingia apenas o nivel de um aluno de quarto ano primario [...] situagdo semelhante na Inglaterra,
onde os surdos, formando-se no secundario, leem no mesmo nivel de criangas de nove anos” (CONRAD, 1979
citado por SACKS, 1998, p. 41).
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Essa filosofia trouxe avangos para a representacdo social da surdez e para a educagéo
de Surdos, ao se entender que, ao contrario dos oralistas, os Surdos ndo sdo portadores de uma
patologia de ordem medica, que deveria ser eliminada, mas sim “uma pessoa cuja surdez é
uma marca que repercute nas relacdes sociais e no desenvolvimento afetivo e cognitivo dessa
pessoa” (CICCONE, 1990 citado por GOLDFELD, 2002, p. 39).

A Comunicagdo Total privilegia a comunicagéo e a interacdo entre Surdos e ouvintes,
ndo valorizando a lingua de sinais e sua aprendizagem. E bom que se esclareca que essa
filosofia adotava a lingua de sinais desde que essa obedecesse e considerasse apenas a
estrutura gramatical da lingua oral*® [no caso do Brasil, o portugués sinalizado]. Isso revela a
intencdo de que os Surdos pudessem aprender a lingua oral se utilizando como meio para tal,
a lingua de sinais. Nesse ponto se encontra uma critica a essa filosofia, pois, se por um lado,
“um individuo ndo se desenvolve quando domina um conjunto de regras gramaticais e sim
quando estd envolvido em um contexto comunicativo [...] pelo didlogo contextualizado e
espontaneo” (GOLDFELD, 2002, p. 101), por outro lado, aquela filosofia “deixou de centrar
a atencdo no aspecto cultural da lingua de sinais e da possibilidade dessa lingua facilitar o
desenvolvimento cognitivo da crianga surda” (GOLDFELD, 2002, p. 108).

A. Silva (2008) nos informa que a literatura engloba varias discordancias sobre o
sucesso educacional da comunicacdo total. A autora ao citar Goes (1994), se referindo aquela

filosofia,

[...] salienta que as restri¢des a ela e ao bimodalismo acontecem basicamente em
funcgdo de dois problemas: porque sua realiza¢do passou a se apoiar na utilizacdo de
sistemas que ndo sdo linguas e porque a pratica pedagdgica se orientou no sentido de
privilegiar a aprendizagem da lingua majoritaria (SILVA, A., 2008, p. 25).

Ainda conforme A. Silva (2008, p. 25), “o desdobramento das pesquisas, assim como
os resultados da préatica pedagogica baseada na comunicacgdo total fizeram surgir alternativas
educativas voltadas para uma educagdo bilingue”.

A educacdo bilingue parte do pressuposto de que os Surdos estdo em constante contato
com a lingua majoritaria — a lingua oral — e com a lingua de sinais, sendo essa Ultima

considerada a lingua natural dos Surdos, que, mesmo sem ouvir, sdo capazes de desenvolver

18 A Comunicacgdo Total denomina essa forma de comunicacdo de bimodalismo e €é utilizada no processo de
aquisicdo da linguagem pelo Surdo de modo a facilitar a comunicagéo dos ouvintes com aqueles sujeitos.

19 Pelo exposto, os Surdos podem se esforgar, e muito, para se comunicar com 0s ouvintes. Ja estes se
encontram em uma situacdo confortavel de ndo ter de fazer muito esforco para tal fim. Os Surdos ao tentar se
comunicar, conforme apregoa a filosofia da Comunicacdo Total, continuam a no escutar o que seu interlocutor
ouvinte estd dizendo, o que ndo favorece o didlogo contextualizado e espontaneo ao qual se refere Goldfeld
(2002).



26

uma lingua espacgo-visual. Portanto, essa filosofia se afasta dos pressupostos do oralismo e da
comunicacdo total, pois o canal espaco-visual € fator preponderante para a aquisicdo da
linguagem.

Brito (1993, p. 27 citado por SILVA, A., 2008, p. 26) sintetiza 0 que seriam, para a
autora, os principios basicos do bilinguismo:

A lingua é considerada uma importante via para o desenvolvimento do surdo, em
todas as esferas do conhecimento, e, como tal, propicia (...) a comunicac¢éo surdo-
ouvinte (e) surdo-surdo, além de desempenhar a importante fungdo de suporte do
pensamento e estimulador do desenvolvimento cognitivo e social. Considera que,
como a lingua oral preenche geralmente alguma dessas fungdes, torna-se
imprescindivel para o surdo o aprendizado (...) de uma lingua gestual-visual (lingua
de sinal), Gnica possibilidade, para ele, de preenchimento das demais funcgdes
linguisticas. Assim, as linguas de sinais sdo tanto o objetivo quanto o meio
facilitador do aprendizado em geral.

Segundo Goldfeld (2002), ndo existe unanimidade entre profissionais bilinguistas nem
entre 0s que tratam das questBes educacionais, em relacdo as teorias psicologicas e
linguisticas adotadas. Apesar disso, 0 conceito mais importante que a filosofia bilingue traz é
que os estudos se preocupam em entender o Surdo®, suas particularidades, sua lingua [a
lingua de sinais], sua cultura e a forma singular de pensar, agir etc. e ndo apenas 0s aspectos
bioldgicos ligados a surdez, ou seja, que os Surdos formam uma comunidade, com cultura e
lingua proprias.

Ainda segundo a autora, “a lingua de sinais seria a Unica lingua que o surdo poderia
dominar plenamente e serviria para todas as suas necessidades de comunicagdo e cognitivas”
(GOLDFELD, 2002, p. 45). Dessa forma, a crianca deve adquirir como lingua materna a
lingua de sinais, devendo, para tanto, conviver, preferencialmente, com outros Surdos mais
velhos que dominem essa lingua. Para essa filosofia, esse contexto traz uma grande
implicacdo para a educacdo dos Surdos, ja que, como é sabido, 90% dos Surdos tém familia
ouvinte e frequentam escolas com professores e outros alunos que também sdo ouvintes.
Além disso, atualmente, mesmo com a presenca de Tradutores/Intérpretes de Libras nas
escolas, ndo existem pesquisas que atestem a competéncia comunicativa® desses

profissionais.

20 Sacks (1998), em concordancia com a nomenclatura utilizada pela comunidade surda norte americana, utiliza
0 termo Surdez [com S mailsculo] para designar um grupo linguistico e cultural. O termo surdez [com s
minusculo] é utilizado pelo autor para se referir a uma determinada condigo fisica — a falta de audigdo.

21 Hymes (2001) cunha o termo competéncia comunicativa e o define como o uso real da lingua em situagGes
concretas dentro de um contexto regido por normas socioculturais. De acordo com o autor, a competéncia
comunicativa abarca duas subcompeténcias imprescindiveis: a linguistica e a sociocultural. A primeira se refere
ao conhecimento linguistico, ou seja, ao conhecimento e uso das normas gramaticais da lingua, e a segunda se
refere as normas socioculturais de uso da lingua nos diversos contextos especificos de fala.
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De acordo com Megale (2005), os conceitos de bilinguismo e educacdo bilingue séo
complexos e podem envolver varias dimensdes ao se definirem. No que se refere a educagéo
de Surdos, Quadros (1997) cita duas formas bésicas de bilinguismo: 1) uma caracterizada pelo
ensino de segunda lingua quase de forma concomitante a aquisi¢do da primeira lingua e 2)
outra cuja caracteristica € o ensino de segunda lingua somente apds a aquisigdo da primeira

lingua. A autora ainda salienta a diferenca entre bilinguismo e diglossia:

O bilinguismo envolve a competéncia e o desempenho em duas linguas, podendo ser
individual ou grupal. Diglossia envolve uma situagdo linguistica em que duas
linguas estdo em relacdo de complementaridade, isto é, uma lingua é usada em
determinadas ocasifes em que a outra ndo é usada. O bilinguismo e a diglossia
podem ocorrer simultaneamente (QUADROS, 1997, p. 31). .

Esse fato é colocado em evidéncia pela autora porque, pelo que se observa na
convivéncia com Surdos usuérios da lingua de sinais no Brasil, a lingua portuguesa é utilizada
por eles somente em situacfes que exigem 0 contato com pessoas ouvintes que nao tenham
competéncia na lingua de sinais e para a leitura e escrita. Quanto a lingua de sinais, ela é
usada pelos Surdos preferencialmente em ocasides informais. Nesse sentido, o bilinguismo
diglossico da comunidade surda é o fator principal de identificagdo enquanto grupo.

Teoricamente, o bilinguismo pode parecer bastante simples e eficaz, ja que, para
Quadros (1997), o processo de aquisicdo das linguas de sinais é andlogo ao processo de
aquisicdo das linguas faladas, bastando, pois, que a crianca adquirisse a lingua de sinais da
mesma forma e velocidade que a crianga ouvinte adquire a lingua oral. Entretanto, seguindo
esta assertiva, no Brasil, as politicas publicas educacionais bilingues ainda ndo obtiveram o
éxito em propiciar formacéo escolar bilingue aos Surdos, visto que as criancas surdas, em sua
maioria, filhas de pais ouvintes, que desconhecem a Libras, tém acesso a aprendizagem dessa
lingua em ambientes educacionais somente no contra turno escolar, duas vezes por semana e
em momentos didatico-pedagdgicos que geralmente ndo passam de 60 minutos.

Uma compreensao melhor da realidade da educacdo de Surdos na América Latina e no
Brasil podera ser evidenciada a partir da tematica a ser desenvolvida no préximo item deste

capitulo.
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1.2 Politicas de educacéo de Surdos em alguns paises da América Latina e no Brasil

Abordar a educacdo de Surdos na América Latina é uma tarefa complexa
considerando-se as multiplas realidades de cada um dos paises que compBem essa area.
Apesar disso, esse desafio torna-se importante no intuito de entender a realidade das ofertas
educacionais para Surdos, entendendo-as no contexto da garantia dos direitos educativos e
linguistico-culturais que sdo considerados, antes de tudo, no bojo dos direitos humanos
daqueles sujeitos. Portanto, na tentativa de contextualizar as politicas linguisticas voltadas a
educacdo de Surdos no Brasil, nos referiremos a realidade das ofertas educacionais de quatro
paises: Chile, Colémbia, Venezuela e Argentina.

Quintela, Pérez e Navarro (1999) atestam que, no Chile, com a criacdo, em 1852, da
primeira escola de Surdos da América Latina, sob a direcdo do professor italiano Eliseo
Schieroni, que tinha sido professor de Surdos em Mil&o, iniciam-se programas oficiais atraves
de uma metodologia exclusivamente oral e outra com caracteristicas bimodais para 0s
educandos com dificuldade de aquisic¢do da lingua oral. Em continuacéo, atestam a definicao
da primeira escola com a filosofia da comunicacéao total em 1985, incorporando 0s sinais aos
programas da metodologia oral. Os autores concluem que esse sistema educacional orientado
a oralizar os estudantes Surdos, com o intuito de integrar-lhes & comunidade majoritaria e
dominante — a comunidade ouvinte — tem provocado uma forte desvalorizacdo cultural e
social das pessoas surdas, tanto por parte dos ouvintes como deles mesmos, ao mesmo tempo
em que ndo atende as expectativas dos pais, dos professores e dos proprios Surdos.

A respeito da oferta educativa atual naquele pais, a populacdo surda dispde de trés
opcdes: 1) oferta das escolas especiais e centros de capacitacdo técnica para o trabalho; 2)
escolas regulares com Projetos de Integracdo; 3) escolas e atendimentos educacionais
hospitalares (FERNANDEZ, 2010).

De acordo com Bejarano (2006, p. 153), na Colémbia, atualmente, os Surdos usuarios
da Lingua de Sinais Colombiana podem contar com as seguintes propostas educacionais®:

o Propostas educacionais bilingues para surdos na etapa escolar (pré-escola, ensino
fundamental e ensino médio).

o Integracdo escolar de educandos surdos em instituicdes para ouvintes na modalidade
de aulas para surdos (pré-escola e primeira fase do ensino fundamental).

22 Aos Surdos usudrios do castelhano oral é oferecida a integracdo escolar nas diferentes etapas e modalidades
da educacdo formal (BEJARANO, 2006).
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¢ Integracdo com intérprete na segunda fase do ensino fundamental, no ensino médio e
No ensino superior.

No entendimento de Hernandez (2006), a concepcao de surdez, no marco da analise da
relacdo entre lingua e cultura, tem influenciado a educacdo daqueles sujeitos nas nagdes
latino-americanas. Nesse entendimento, informa sobre a criacdo, na Venezuela, da Asociacion
de Amigos de los Ciegos e Sordos-mudos com a vinda do professor Vicente Alnoriaga, da
Espanha.

O projeto da associacdo, baseado exclusivamente no método oral, contemplava a
criagdo de uma escola em regime de internato para Surdos com objetivo de Ihes ensinar o
espanhol oral e ainda um anexo com finalidade de ensinar artes manuais para fabricacdo de
artesanatos. Apesar do fracasso no alcance dos objetivos, a concepcdo oralista se manteve
hegemonica até 1985, ano em que se implementa a Propuesta de Atencién Integral al Nifio
Sordo (PAINS), embasada pelos postulados pedagdgicos bilingues-biculturais que
reconhecem a Lingua de Sinais Venezuelana (LSV) como a lingua natural e primeira lingua
dos Surdos do pais. Eram quatro os fundamentos pedagdgicos da PAINS: 1) especificidade
linguistica da lingua de sinais venezuelana, 2) intervencao precoce, 3) importancia da lingua
escrita e 4) mudanga do curriculo escolar. O impulso da LSV e a possibilidade de se adquirir
essa lingua no contexto escolar foram aspectos decisivos dos progressos académicos das
criancas e jovens Surdos (HERNANDEZ, 2006).

O processo impulsionado pela PAINS se manteve até 1995, momento em que é
realizada uma avaliacdo nacional na area da deficiéncia auditiva e a proposta deixa de ser
implementada. Apds aquele ano, ha um reposicionamento do “colonialismo” oralista e é
elaborada a Conceptualizacion y Politica de Atencién Integral do Deficiente Auditivo com
objetivos diferentes da proposta anterior por reduzir a Lingua de Sinais Venezuelana a mera
ferramenta didatica, entre outros pressupostos da concepcdo oralista. Apesar disso, com a luta
da comunidade surda venezuelana, na Constituicdo da Republica da Venezuela, com inicio de
vigéncia em 30 de novembro de 1999, a LSV € reconhecida como primeira lingua da
comunidade surda do pais em seu artigo 84. Além disso, em 2006, a Facultad de Educacion
de la Universidad de Los Andes (ULA) abre a mencdo em cultura surda dirigida somente para
Surdos. Esse panorama evidencia a presenca das praticas do neocolonialismo oralista, tanto
guanto o movimento da comunidade surda venezuelana para fazer valer seus direitos humanos
(HERNANDEZ, 2006).

Na Argentina, o pais conta com escolas que oferecem servicos distintos umas das

outras com diferentes ofertas educativas. Algumas oferecem a educacéo de Surdos baseando-
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se em metodologias tradicionais viso-orais. Outras, ainda que raras e estabelecidas nas regioes
do pais cuja populacdo possui um maior poder aquisitivo, oferecem a comunicacdo audio-oral
apoiada na nova biotecnologia, considerando que Sd0 poucas as pessoas que possuem
implante coclear” ou aparelhos auditivos de Gltima geracdo. Nos ultimos 20 anos, as demais
escolas assumiram o compromisso de oferecer uma educacao bilingue de qualidade para 0s
Surdos — uma educacao integral que aceite a pessoa surda e a comunidade surda. Atualmente,
salvo em poucas capitais, 0 sistema educativo conta com uma precariedade de recursos
humanos para a implementacdo dos projetos educativos bilingues, ou seja, a maioria dos
professores sdo ouvintes e ndo ha Surdos com formacdo docente, apesar da existéncia de
projetos nessa area, a espera de aprovagdo ministerial.

Entendendo as dimensdes gigantescas do movimento das propostas educacionais para
Surdos em alguns paises da América Latina, ora embasadas pela filosofia tradicional oralista,
ora pela proposta da educacdo bilingue, percebemos que esta em curso a luta pelas conquistas
dos direitos humanos dos Surdos, mesmo que ainda possamos nao ter alcancado as metas
almejadas pelas comunidades surdas. Essa realidade, reflexo do movimento mundial contra o
neocolonialismo oralista (HERNANDEZ, 2006), também pode ser verificada ao entendermos
as propostas educacionais voltadas para os Surdos brasileiros.

No caso brasileiro, a realidade ndo é muito diferente da dos demais paises da América
Latina mencionados anteriormente no que tange ao processo simbdlico da negociacao politica
entre a lingua oral majoritaria e a lingua de sinais no espaco educacional em que o Surdo esta
inserido.

Em 1855, a convite do entdo imperador D. Pedro Il, chega ao Brasil o professor
francés Surdo Hernest Huet, para ensinar duas criangas Surdas contempladas com bolsas de
estudo pagas pelo governo. No dia 26 de setembro de 1857, cinco anos apds a criacdo da
primeira escola para surdos da América Latina no Chile, é fundado, na cidade do Rio de
Janeiro, o Imperial Instituto de Surdos-Mudos, atual Instituto Nacional de Educagdo de
Surdos (INES). Apesar da utilizacdo da Lingua de Sinais desde a sua fundacéo, o INES, em
1911, seguindo uma tendéncia mundial, adotou a filosofia oralista pura e passou a ministrar
todas as disciplinas somente utilizando como lingua de instrucdo a lingua oral majoritaria do
pais (GOLDFELD, 2002).

23 O Implante Coclear (ou popular "ouvido bidnico') &€ um equipamento eletrdnico computadorizado que
substitui totalmente o ouvido de pessoas que tém surdez total ou quase total. Assim, o implante € que estimula
diretamente o nervo auditivo através de pequenos eletrodos que sdo colocados dentro da céclea e o nervo leva
esses sinais para o cérebro.
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Seguindo ainda uma realidade observada em todas as escolas para Surdos no mundo
inteiro, a lingua de sinais sobreviveu nas salas de aula do INES, apesar da proibicdo oficial de
seu uso, em 1957, pela entdo diretora Ana Rimola de Faria Doria. Mesmo assim, a lingua de
sinais sempre foi utilizada pelos Surdos nos patios e corredores da escola.

Ao final da década de 1970, apds visita a Universidade de Gallaudet nos Estados
Unidos, lvete Vasconcelos traz ao Brasil a filosofia educacional conhecida como
Comunicacédo Total. Essa filosofia ainda é utilizada em algumas clinicas e escolas, tais como
a escola Concérdia em Porto Alegre e algumas turmas do INES. O bilinguismo comeca a ser
estudado no Brasil a partir da década de 1980, sendo implantado em escolas e clinicas a partir
da década de 1990 (GOLDFELD, 2002).

Conforme mencionado no capitulo anterior, alguns fatores concorrem para a
dificuldade de implantacdo pratica do bilinguismo no Brasil. Goldfeld (2002) nos chama a
atencdo para a compreensdo da nocdo de biculturalismo®. Segundo a autora, a comunidade
surda, assim como outras minorias, tais como 0s judeus, possuem caracteristicas culturais
préprias. No caso dos Surdos, por participarem de um grupo linguistico e cultural minoritario,
é a lingua de sinais que tem a marca de sua cultura, ou seja, eles possuem uma lingua e cultura
proprias. Dessa forma, os Surdos usuarios da lingua de sinais participariam de duas culturas —
a surda e a ouvinte. Esse fato é destacado pela autora, pois seria necessario para uma
educacdo bilingue em que a crianca tivesse contato com a lingua de sinais o mais cedo
possivel. No caso das criancas surdas, as familias deveriam aprender a lingua de sinais, mas a
grande maioria das criangas nasce e cresce em lares cuja familia é composta por sujeitos
ouvintes que ndo sabem a lingua de sinais.

Outro fator que afeta a implantacdo do bilinguismo citada pela autora é a dificuldade
em se respeitarem as diferencas linguisticas entre Surdos e ouvintes sem que uma lingua seja
considerada em detrimento da outra. Nesse caso, a hegemonia da lingua oral em relacdo a
lingua de sinais.

Acrescentamos a isso, conforme Skliar (2005), a hegemonia do discurso médico que
permeia as préaticas pedagogicas que se intitulam bilingues. Segundo o autor, “a surdez esta
localizada dentro do discurso sobre a deficiéncia” (SKLIAR, 2005, p. 11). Sendo assim, as

politicas publicas voltadas para a incluséo dos educandos, cujos projetos de educacgéo bilingue

24 C.f. HARMERS, J. BLANC, M. Bilinguality and Bilingualism. Cambridge: Cambridge University Press,
2000.
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para Surdos estdo mascarados pelo discurso ouvintista, ndo atingem seu intento de promocao
de uma educacdo de qualidade para todos.

No que se refere aos projetos de educacdo bilingue, a Comunidade Surda brasileira
conquistou o reconhecimento nacional da Lingua Brasileira de Sinais — Libras — como uma
lingua natural, a partir da promulgacgdo da Lei N° 10.436 de 24 de abril de 2002 e do Decreto
N° 5.626/2005, respeitando os valores linguisticos e culturais dos Surdos, considerando a
Libras como primeira Lingua dos Surdos e a Lingua Portuguesa como segunda lingua. Além
disso, o decreto, entre outras determinacdes, em seu artigo 22, discorre sobre a oferta de

escolas e classes bilingues® para Surdos:

As instituicBes federais de ensino responsaveis pela educacdo basica devem garantir
a inclusdo de alunos surdos ou com deficiéncia auditiva, por meio da organizagéo
de:

| - escolas e classes de educagdo bilingue, abertas a alunos surdos e ouvintes,
com professores bilingues, na educacgdo infantil e nos anos iniciais do ensino
fundamental;

Il - escolas bilingues ou escolas comuns da rede regular de ensino, abertas a
alunos surdos e ouvintes, para os anos finais do ensino fundamental, ensino médio
ou educagdo profissional, com docentes das diferentes areas do conhecimento,
cientes da singularidade linguistica dos alunos surdos, bem como com a presenca de
tradutores e intérpretes de Libras - Lingua Portuguesa (BRASIL, 2002).

Essa legislacdo representa um grande marco historico das lutas e conquistas dos
Surdos enquanto cidaddos iguais em direitos, dando-lhes uma atencdo mais justa e respeitando
a lingua da Comunidade Surda, bem como considerando a proposta constitucional de uma
educacéo para todos.

Atualmente no Brasil, a Politica Nacional da Educacdo Especial na Perspectiva da
Educacao Inclusiva (BRASIL, 2008) do Ministério da Educacdo e Cultura (MEC), prevé a
inclusdo de Surdos preferencialmente em escolas comuns do ensino regular com a presenca de
Tradutores/Intérpretes de Libras/Portugués/Libras. No contra turno escolar é oferecido o
Atendimento Educacional Especializado para a Pessoa com Surdez em trés momentos
didatico-pedagdgicos: 1) Momento didatico-pedagdgico para o ensino da Libras, 2) Momento
didatico-pedagdgico para o ensino da Lingua Portuguesa em sua modalidade escrita, e 3)

Momento didatico-pedagogico para o ensino em Libras.

25 O paragrafo primeiro do artigo 22 do Decreto n°. 5626 de 2005 denomina escolas ou classes de educacéo
bilingue aquelas em que a Libras e a modalidade escrita da Lingua Portuguesa sejam linguas de instrucao
utilizadas no desenvolvimento de todo o processo educativo (BRASIL, 2005).
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Apesar da determinacdo legal, h ainda poucas escolas e classes bilingues no Brasil.
Sabe-se de sua existéncia na cidade de S&o Paulo, no Distrito Federal, nos estados de
Rond6nia, Maranhao e Pernambuco. No estado de Goids, a Associacdo de Surdos de Goiania
(ASG) e o Férum Estadual em Defesa da Escola Bilingue Libras/Portugués, desde 2014,
mobilizaram as autoridades e instancias competentes para que a realidade da oferta da
educacdo bilingue para Surdos no Estado possa atender & determinagdo legal e as demandas
oriundas da comunidade surda goiana e goianiense.

Um projeto de lei de criacdo de uma Escola Bilingue Libras/Portugués em Goiania foi
aprovado pela Camara Municipal no dia 30 de setembro de 2015. No dia 23 de outubro de
2015, o chefe do poder executivo da cidade, sanciona a Lei n° 9.681, que dispde sobre
diretrizes e parametros para o desenvolvimento de politicas publicas educacionais voltadas a
educacdo bilingue Libras/Portugués escrito a serem implantadas no @mbito do municipio de
Goiania. O artigo 2° da mencionada Lei determina que o desenvolvimento das politicas
educacionais deve ser realizado por meio de escola publica bilingue de Libras e lingua
portuguesa escrita, em que devem ser ministradas todas as disciplinas curriculares, ou seja,
conforme definido no pardgrafo Gnico do artigo 1° dessa lei, para a educacdo bilingue
proposta, deverdo ser utilizadas a Libras como primeira lingua e a lingua portuguesa escrita,
como segunda lingua, sendo essas as linguas de comunicacdo e de instrucdo das atividades
escolares para o ensino de todas as disciplinas curriculares, em todos os niveis e modalidades

da educacéo basica.

1.3 Indigenas Surdos na educacao escolar no Brasil

Desde 2007, Vilhalva (2009) analisa registros sobre indigenas Surdos em producGes
académicas no Brasil. A pesquisadora encontrou um registro da existéncia de indio Surdo em
Ribeiro (1996). Ribeiro (1996) constatou em suas expedi¢des a Amazodnia a existéncia de
indios Surdos e afirmou que, por questdes culturais, 0s indigenas ndo costumam deixar viver
criancas com deficiéncias. Sabe-se que, apesar disso, muitos Surdos, assim considerados,

sobreviveram. De acordo com Vilhalva (2009, p. 44),

Darcy Ribeiro mostrou que em seus contatos e dentro de suas narrativas os indios
surdos e demais deficientes estavam presentes nas aldeias. Entretanto, como
geralmente os pesquisadores relatam sobre as pessoas com deficiéncia encontradas
na comunidade indigena sem fazer men¢do sobre sua lingua ou sua cultura, a
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questdo da existéncia de indios surdos configura apenas como uma observacéo, ndo
se fazendo anotacBes mais aprofundadas sobre eles.

Brito (1995) registrou a existéncia da Lingua de Sinais Kaapor Brasileira (LSKB) em
uma de suas pesquisas em diferentes comunidades indigenas do Maranhdo em 1982,
consultando-se, para tanto, vérios indios Surdos e indios ouvintes. De acordo com Balée
(1998),

Ka'apor é uma lingua da familia Tupi-Guarani. [...] ndo se aproxima das linguas
Tupi-Guarani faladas pelos grupos mais préximos geograficamente, Tembé
(Tenetehara) e Guaja: das duas, parece ser ligeiramente mais parecida, léxica e
foneticamente, com o Guaja. Historicamente, é provavel que a lingua Ka'apor esteja
mais intimamente relacionada a lingua Waidpi, que é falada a uma distancia de 900
km, no outro lado do rio Amazonas. [...] Embora ndo existam regras de distin¢do
entre falas masculinas e femininas, os Ka'apor sdo linguisticamente peculiares na
Amazobnia por terem uma linguagem padrdo de sinais, usada para a comunicacao
com 0s surdos, que até a metade dos anos 80 compunham cerca de 2% da totalidade
de sua populagdo. A incidéncia de surdez deveu-se evidentemente a bouba neonatal
E endémica, que foi erradicada.

Em relacdo a outros registros sobre indigenas Surdos, no Estado de Santa Catarina,
Giroletti (2008), a partir de seu trabalho como docente e Tradutora/Intérprete de Libras, bem
como de suas pesquisas voltadas para o registro dos sinais Kaingang utilizados na
comunicacdo de Surdos em escolas, em casa e na Aldeia®, buscou identificar os elementos
culturais que constituem a identidade dos Surdos daguele povo e analisar 0s contextos em que
os sinais linguisticos proprios da cultura Kaingang se legitimam e se entrelacam com a Lingua
Brasileira de Sinais (Libras).

Conforme pode ser observado no relato da pesquisadora a seguir, 0s sinais Kaingang
sdo utilizados de forma independente aos da Libras, evidenciando a negociacdo pelos Surdos

no contexto do contato entre 0s seus sinais proprios e os da Libras:

Inicialmente, intrigava o fato de que os surdos na comunidade Kaingang, mesmo
conhecendo a Lingua de Sinais Brasileira (LSB), continuavam a utilizar os sinais
proprios, tanto na escola quanto entre eles, na aldeia. Este fato nos estimulou a
buscar entender melhor a Cultura dos Kaingang, para contextualizar os sinais nesta

cultura (GIROLETTI, 2008 p. 17).

Ao investigar a constituicdo dos sujeitos Surdos na cultura Guarani-Kaiowa, no Estado
do Mato Grosso do Sul, buscando compreender os processos de interacdo e comunicagao na
familia e na escola, Coelho (2011), além de apontar que 0s sujeitos Surdos ndo interagem no
ambiente social e escolar da mesma forma que as criangas ouvintes, devido as barreiras
linguisticas enfrentadas, observou também as praticas educativas daqueles sujeitos. Os
resultados de sua investigacdo demonstram que: 1) as préaticas educativas das comunidades

ndo tém contemplado a diferenca linguistica das pessoas surdas; 2) os gestores da educacdo

26 A pesquisa foi realizada na cidade de Ipuagu, oeste do estado de Santa Catarina.
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especial desconhecem a realidade enfrentada pelos professores; 3) esses ultimos ndo sabem
identificar as deficiéncias ou necessidades dos alunos; 4) ndo existe apoio para a elaboracédo
de estratégias de ensino que respeitem a metodologia de ensino dos povos indigenas; 5)
faltam orientacfes aos professores sobre o trabalho com pessoas surdas; 6) existe caréncia de
recursos materiais pedagadgicos especificos. Por fim, a pesquisadora conclui que os indigenas
Surdos precisam dominar uma lingua de sinais que Ihes permita a comunicagdo entre si, com
a comunidade ouvinte indigena e ndo indigena, bem como o acesso a informacdo e a
linguagem escrita para alcancarem niveis mais elevados de aprendizagem.

Vilhalva (2009), objetivando observar e registrar 0s sinais emergentes® apresentados
por indigenas Surdos, como elementos de um mapeamento linguistico, trouxe a lingua de
sinais para 0 ambito das discuss6es das politicas linguisticas ao tratar das linguas usadas pelos
Surdos de algumas comunidades indigenas brasileiras do Mato Grosso do Sul, tendo em vista,
entre outros, 0s questionamentos que persistiram por longa data e ainda persistem: onde estdo
os indios Surdos?

As observacdes tedricas utilizadas pela autora, baseadas em Cuxac (2000) e sua teoria
sobre a iconicidade®, e Sacks (1998), confrontadas com seu trabalho levou a pesquisadora a
concluir que antes do agrupamento comunitério o individuo Surdo néo dispde de um sistema
gestual linguisticamente organizado. Dessa forma, a autora denomina a forma de
comunicacdo dos indigenas Surdos pesquisados de “sinais emergentes”.

Em relacdo ao nimero de Surdos entre os povos indigenas no Brasil, Vilhalva (2009)
apresenta uma estimativa em torno de 1.286 indigenas no estado de Mato Grosso do Sul com
“alguma deficiéncia auditiva”. O levantamento realizado pela pesquisadora junto as
Secretarias Municipais de Educacdo indicou a presenca de indios Surdos matriculados em
varias unidades escolares indigenas daquele Estado.

Um dado a ser considerado nesse contexto, de acordo com Vilhalva (2012), é o

namero crescente de indios Surdos existentes no estado do Mato Grosso do Sul, que passou

27 De acordo com Vilhalva (2009), a lingua emergente se encontra no rumo do desenvolvimento e seus sinais
sdo criados conforme a necessidade individual. Esses sinais também sdo chamados de gestos caseiros ou praticas
linguisticas.

28 Conforme a teoria da iconicidade proposta por Cuxac (2000, citado por VILHALVA, 2009), o processo de
organizacdo inicial do dizer, em qualquer lingua de sinais, emerge por um mesmo processo cognitivo a partir de
trés principios: 1) Construcdo do Dizer a partir do processo criativo de performance gestual. Iconizacdo da
experiéncia perceptivo-pratica; 2) Rotinas de Transferéncia, passagem da ilustragdo especifica para
categorizacdo genérica. Sinais estabelecidos num grupo reduzido; e 3) Categorias e generalizagdes dos sinais
gestuais. Nasce uma lingua de sinais, com todas as propriedades de uma lingua (c.f. CUXAC, C. La langue des
signes Francaise: Les voies de I"iconicité. Paris: Ophrys, 2000).
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de 30 para 40 individuos de diferentes faixas etarias, sendo que a maioria ndo se encontra nas
escolas.

Outra investigacdo sobre indigenas Surdos e suas formas de comunicacdo no contexto
familiar e escolar pode ser vista em Lima (2013). A autora investigou os indigenas Surdos das
Aldeias Bororo e Jaguapiru, em Dourados, no Estado do Mato Grosso do Sul.

Os resultados de sua pesquisa, segundo a autora, revelaram, entre outros, que: 1) a
crianca indigena surda interage e se comunica na familia por meio de sinais iconicos, participa
das brincadeiras com os irmdos e pares na escola, 2) os pais relatam dificuldade na
comunicacdo com seus filhos Surdos, realizam-na por meio de apontamentos em situacoes
emergenciais do cotidiano, e também utilizam senhas e alguns sinais simples da Libras e 3) 0s
professores indigenas indicam como facilidade a presenca do intérprete de Libras.

Pelo exposto, percebe-se que o lugar ocupado por aqueles sujeitos ainda é de
invisibilidade, perpassado pelas representacbes sociais da impossibilidade da fala,
pensamento, linguagem, aquisicdo de conhecimento e assimilacdo/participacdo da/na cultura
tradicional de seu povo, fatores esses determinantes na constituicdo de politicas publicas
educacionais e, especificamente, na construcdo de projetos politicos pedagdgicos que atendam
a demanda dos povos indigenas no Brasil.

Para essa demanda de estudo, inclui-se o povo Akweé-Xerente, cujas terras estdo
situadas no Estado do Tocantins. A esse respeito me deterei a seguir, no capitulo 2,
procurando explicitar o manejo de mundo, especificamente a mitologia, os ciclos da vida e 0s

processos proprios de educacdo desse povo.
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CAPITULO 2

O POVO AKWE-XERENTE

As contradigdes e os preconceitos tém na ignorancia e no desconhecimento sobre o
mundo indigena suas principais causas e origens e precisam ser rapidamente
superados. Um mundo que se auto define como moderno e civilizado ndo pode
aceitar conviver com essa auséncia de democracia racial, cultural e politica.
(LUCIANO, 2009, p. 5)

Nas palavras do proprio povo, na obra intitulada “Povo Akwé Xerente: Vida, Cultura,
Identidade”,

Importa que sejam respeitadas as interpretacdes e colocacdes que fizemos sob a
orientacdo dos mais velhos de cada cld, porque ninguém melhor do que os mais
velhos nas aldeias para contar nossas historias antigas. No6s, indios mais jovens,
queremos conhecer melhor nossa tradi¢ao, usos, costumes e a “Antiga Lei” para ndo
nos tornar alguém que nao ¢ mais indio nem “branco civilizado” (WEWERING,
2012, p. 7, grifo meu).

Neste capitulo, apresento o0 povo Akweé-Xerente procurando dar visibilidade a histéria
que é contada pelo proprio povo, valorizando o que é informado e também respeitando o que
se escolhe por ndo divulgar, ou seja, mais do que o fazendo coautor, considerando-o
protagonista do que vive, do que narra e também do que ndo se quer narrar; entendendo-o na
condicdo de sujeito autor de sua prépria historia.

Por entender que o sentido de territorio e sua localizagdo, bem como os mitos narrados
pelos mais velhos podem ser percebidos na sua organizacdo cultural e social, e que, além
disso, os ciclos de vida sdo elementos fundamentais para que se possa compreender a respeito

desse povo, todas essas especificidades serdo aqui consideradas para essa apresentacao.

2.1 Os Akwé-Xerente

No Censo realizado em 1999, a populacdo Xerente era de 1.850 individuos,
distribuidos em 34 aldeias e nas cidades de Tocantinia e Miracema do Tocantins. As maiores
aldeias eram, entdo, Porteira (167 pessoas), Salto (158 pessoas), Funil (186 pessoas), Rio do
Sono (104 pessoas) e Brejo Comprido (80 pessoas), sendo que a maioria das aldeias contava
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com contingentes de 30 a 40 pessoas. Nas cidades de Tocantinia e Miracema, eram 98 e 6
moradores, respectivamente (SCHROEDER, 2010).

O Censo de 2010 informa a existéncia de 3017 integrantes nesse povo. De acordo com
Wewering (2012), ha atualmente 3.210 Akwg-Xerente, divididos em 57 aldeias habitando
duas areas situadas no Estado do Tocantins @ margem direita do rio Tocantins, municipio de

Tocantinia, a 80 quildmetros da cidade de Palmas, capital do Estado, conforme pode ser
visualizado no mapa a seguir:
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Figura 1: Localizacéo das Terras Indigenas Xerente e Funil no Estado do Tocantins
Disponivel em: <http://www.palmas.org/indians/tocmapindios.gif>. Acesso em: 31 jan. 2016.
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Mesquita (2015) informa a existéncia de 3.600 individuos, em 66 aldeias. Pude
verificar através do trabalho de campo que, atualmente, o povo Akwg-Xerente, apesar de ndo
saber precisar dados mais recentes em relacdo a sua populacdo, informa que se somam 64
aldeias entre seu povo, em duas areas demarcadas pelo Estado Brasileiro. A primeira area,
denominada Terra Indigena Xerente, possui 167.542 hectares e a segunda, contigua a
primeira, denomina-se Terra Indigena Funil, com 16.000 hectares. Na figura 1 essas terras sdo
indicadas como “Reserva Xerente” e “Aldeia do Funil Xerente”, respectivamente.

O registro em publicacdo mais atualizado em relacdo a quantidade de aldeias e sua
localizacdo foi encontrado em “Akwé nim Romkmddkd Waskuze: historia do povo Xerente”,
uma obra organizada por Ménica Veloso Borges e Rodrigo Guimardes Prudente Marquez
Cotrim e escrita por professores indigenas Xerente, alunos do Curso de Educacéo Intercultural
da UFG, para que venha a ser posteriormente trabalhada e utilizada em sala de aula. Segundo
0s organizadores, o livro € um esfor¢o conjunto de reflexdo, discusséo e elaboracdo de textos
pertinentes ao povo Xerente, tendo como pano de fundo as discuss@es tedrico-metodologicas
gue vém sendo realizadas no Curso de Educacdo Intercultural. Para os professores autores, a
obra representa um momento de forte interacdo entre teoria e préatica, teoria e realidade social,
teoria e conhecimentos Xerente, curso de formacdo e suas experiéncias pedagdgicas
(BORGES; COTRIM, 2012). Dentre as ilustracBes que compdem o material, ha um mapa,
conforme pode ser visto na figura 2, elaborado por Nelson Praze Xerente, em colaboragédo

com Renato Sikrbowg Xerente. O material traz a seguinte descricdo pelos autores:

A Terra Indigena Xerente estd localizada no norte do Estado do Tocantins, a
margem direita do Rio Tocantins e a esquerda do Rio Sono. Esta area pertence ao
Povo Xerente, localizado no municipio de Tocantinia-TO . Na &rea indigena Xerente
h& varios tipos de vegetacdo, alta declividade e alta suscetibilidade aos fendmenos
naturais.

Também possui cobertura vegetal representada pelo cerrado, no sentido restrito,
veredas e mata riparia. De acordo com o levantamento do mapa foram citados os
PIN s, aldeias, rios e estradas das Terras Indigenas.

O principio desse trabalho é conhecer e mostrar a Terra Indigena Xerente. Por causa
de sua area demarcada, os professores tém se preocupado em construir mapa para
todas as escolas indigenas Akwe.
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ALDEIAS

1 - Bela Vista

2 - Santra Cruz

3 -Varjao

4 - Porteiro

5 - Angelim

6 - Salto

7 - Ka zase

8 - Mato do Coco
9 -Vao grande

10 - Boa esperanca
11 - Serra Verde

12 - Cercadinho

13 - Karéhu

14 - Nova

15 - Recanto

16 - Boa Fé

17 - Cachoeira

18 - Sao Bento

19 - Aparecida
['® | Pin Funil
21-Serrinha

22 - Paraiso

23 - Boa Vista

24 - Santa Fé

25 - Fortaleza

26 - Cabeceira da Agua Fria
27 - Recanto da Agua Fria
28 - Aldeinha
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29 - Sucupira

30 - Sitio Novo

31 - Morrinho

32 - Bom Jardim

33 - Baixa Fundo
34 - Rio Preto

35 - Brejao

36 - Brejinho

37 - Riozinho

38 - Brejo Verde

39 - Mirassol

40 - Samopadoura
41 - Aldeia “Extinta”
42 - Novo Horizonte
43 - Jenipapo

44 - Traira

45 - Buriti

46 - Ze Brito

47 - Santo Anténio
48 - Lajeado

49 - Sao Jose

50 - Ake hu

[ @ ] Pin Xerente

[ ® | Pin Brupre

[ @ | Pin Brejo Comprido
[ @ | Pin Rio Sono
55 - Coqueiro

56 - Cemix-Wara

Figura 2: Mapa de localizacdo do Territério Akwé-Xerente com nome e quantidade de aldeias e Pin
(posto de saude indigena). Autor: Nelson Praze Xerente. (BORGES; COTRIM, 2012, p. 15-16)

Em todas as descri¢des sobre os Akwe-Xerente (FARIAS, 1990; LOPES DA SILVA,
FARIAS, 1992; MAYBURY-LEWIS, 1979; NIMUENDAJU, 1942, entre outros), embora
com alguma variacdo, é informada a complexa organizacdo desse povo em duas metades
regidas pelo sistema de clas patrilineares, patrilocais e exogamicas.

O Povo Akwe se organiza em seis clas divididos em duas metades Doi e Wahiré,
associados ao sol e a lua: Krito Tdékwa, Kbazi Tdékwa, Kuzap Tdékwa, e Krozake Tdékwa,

Wahiré Tdékwa e Krepre Tdékwa (COTRIM, 2011). Cada cla possui uma pintura corporal
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prépria como forma de identificagdo de pertencimento a uma determinada organizagdo social,

entre outros.

De acordo com Schroeder (2010, p. 67),

Os Xerente se apresentam em duas metades exogamicas, cindindo a sociedade entre
nos e eles. De um lado, estdo os Isake (sdakrd ou wairi) e, de outro, os Dohi (siptato
ou doi). Do lado Isake, citam-se os clas wahire, krozake e kréiprehi e, do lado Dohi,
os clas kuza, kbazi e krito. Nas pinturas corporais, 0s primeiros usam como motivo o
traco e os ultimos, o circulo. Além da exogamia, essa estrutura comanda a vida
ritual, na qual clas confrontantes que se tratam por daziwasé devem trabalhar juntos,
tal como na nominag&o feminina; ou ainda realizar o enterro e o ritual do kupre, um
lado para o outro. Na politica novamente comparecem as metades e os clés,
obrigando ao respeito e ao apaziguamento nos conflitos de um lado pelo outro.

A obra intitulada “O Povo Akwé& Xerente: vida, cultura, identidade”, de 2012,

organizada por Silvia Thékla Wewering, traz as ilustracdes das pinturas clanicas desenhadas

por Valci Sina e Walter Krairdu, conforme a figura 3:

Isapto tdékwai nori
Donos dos clds em circulos

Tsake tdékwai nori
Donos dos clis em listras

.

=

-' 000000

i3]
\ccooo0]

Kbazi

Figura 3: Pinturas clanicas Akwe-Xerente (WEWERING, 2012, p. 44).

Os Akwe consideram importante o respeito entre os clas e as metades. Esse respeito é

uma forma de manutencdo e organizacdo da vida em sua sociedade. Nolasco (2010, p. 55),

exemplifica este principio de organizacdo social, com o seguinte relato feito pelo senhor

Valdir Xerente:

Caso haja um conflito entre um membro da metade Doi com outro da metade
Wahiré, um dos mais velhos, de uma das metades, podera se ornamentar com sua
pintura clanica, borduna e o patro — esses elementos simbolizam a autoridade dos
wawé em atividades consideradas como importantes — e ir dialogar com um dos
mais velhos da metade oposta para intervirem e mediarem o conflito.

Lopes da Silva e Farias (1992) contribuem com sua etnografia, considerando a

perspectiva da pintura corporal, ao informar como os padrdes de tais pinturas tém fornecido
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aos Akwe uma representagdo simbdlica concretizada dos principios que organizam as relaces
entre pessoas e grupos de sua sociedade.

Os autores informam que os Akwg utilizam as pinturas corporais somente para
situacbes cerimoniais. Fora das situacOes cerimoniais, somente as criangas podem,
eventualmente, estar pintadas. Nesses casos, ha dois padrdes basicos para pinturas das
criangas: o da onca e do tamandud®. As criangas sdo geralmente pintadas por suas maes e as
pinturas sdo as mesmas usadas no corpo dos adultos: urucum e carvdo. Esses padrdes se
aplicam respectivamente a criancas recém-nascidas e criancas de dois e trés anos, de ambos 0s
sexos. Depois dessa idade, passam a usar padrbes clanicos, como os adultos. Os autores
observaram que a pratica da pintura corporal acontece durante as festas culturais para a
nomeacao — O Dasipé, as corridas de toras e 0 casamento.

O Dasipé é uma grande festa com duracao de varios dias e conta com a participacao da
maioria das aldeias. Os nomes femininos, no dia combinado, antes da nomeacgdo masculina,
sdo dados com cantoria em roda, de casa em casa, até chegarem ao centro da aldeia. Assim
que termina a nomeacdo feminina, que dependendo da quantidade de meninas dura varios
dias, inicia-se a nomeacéo masculina (SOPRE, 2012).

A festa de nomeacdo, além de envolver vérias aldeias, tem uma participacgdo efetiva de
todos, seja porque os filhos irdo receber o nome, sejam porque seus proprios nomes serao
trocados durante a cerimdnia. Embora se possa opinar a respeito da aceitacdo ou ndo dos
préprios nomes, sdo os mais velhos quem os escolnem. Além disso, o individuo sé pode
receber um nome de seu proprio cla.

A nomeacdo masculina é feita no patio, um lugar da aldeia que fica no meio das casas,
a noite, na presenca de todos. O pétio é demonstrado por Fernando Kbazdimékwa Xerente,

conforme a figura 4, a seguir:

29 Cf. NIMUENDAJU, C. The Serente. Los Angeles. The Southwest Museum, 1942.
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Figura 4: O patio. llustracdo: Fernando Kbazdimékwa Xerente (BORGES; COTRIM, 2012, p. 21)

Na manhd seguinte, os homens adultos vao juntos para 0 mato preparar 0s adornos a
serem utilizados na festa. Além de pintarem o corpo, untam o cabelo com dleo de coco. Pela
metade do dia, duas mulheres se juntam ao grupo. Elas irdo compor, com dois outros homens,
os pares cerimoniais Dakumarukwa, ou seja, serdo os cantadores dos nomes nos momentos
solenes de sua divulgagdo. Pelo meio da tarde, um xam& vem se unir ao grupo para dar inicio
a festa. Ele conduz todos em fila, no patio onde a cerimbnia se realiza. Cada nome é
anunciado pelos Dakumdrukwa (LOPES DA SILVA; FARIAS, 1992). A cerimdnia se

encerra com novas dancas, tal como pode ser observado na figura a seguir:

Figura 5: A festa de Dasipé. Fonte:<http://ulbra-to.br/noticia/2015/
09/09/A-festa-de-Dasipe-no-Cofo-de Leitura>. Acesso em: 12 nov. 2015
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Para a realizacdo das corridas de toras de buriti, durante 0 Dasipé, os Akwe-Xerente
se dividem em duas metades rituais que sdo chamadas de “partidos de tora”. Pessoas de clas
distintos podem compor uma mesma equipe. Porém, uma vez em um partido, o participante
ndo mais pode mudar. Cada partido se encarrega de transportar uma tora de cerca de dois
metros de cumprimento, por meio de revezamento entre os membros de um mesmo partido,
por um percurso previamente determinado.

Cada tora, em detalhe na figura 6, é esculpida e ornamentada com pau de leite, carvéo,
urucum e plumagem de gavido fumaca. Nessa ocasido os membros de cada partido também se
pintam. Esses preparos ndo servem apenas para ornamentacdo, sdo cuidados especiais
orientados pelos mais velhos, com o objetivo de proteger a todos dos espiritos da mata
(LOPES DA SILVA; FARIAS, 1992).

Figura 6: Corrida de toras entre os Akwg&-Xerente Disponivel em:
<http://povosindigenasdobrasil.blogspot.com.br/2014/08/0s-akwe-
xerente.html>. Acesso em: 22 dez. 2015.

A distancia total percorrida pode chegar a doze quilébmetros. O ponto de chegada,
invariavelmente, € o patio central da aldeia. Homens, mulheres e criangas participam da
corrida em momentos e categorias distintas. Ao final da corrida as duas toras sdo posicionadas
no patio e de maos dadas, em circulos concéntricos, os participantes realizam as dancas
tradicionais do povo.

A organizagéo social em clds também tem seu reflexo na realizagdo dos casamentos,
em cuja ocasido a pintura corporal é indicativa da filiagdo dos participantes, demonstrando a

qual cld se pertence. Quando a mulher estd entrando na puberdade, seus pais, em comum
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acordo com o pai de um homem do cla correspondente ao seu par, decide o enlace de sua
filha, determinando a data e os preparativos. Cada noiva possui um “tio de amarra¢do”, que ¢
um tio materno responsavel pela ceriménia nupcial e pela entrega da noiva para 0 noivo, que
deve ser um individuo de outro cla (LOPES DA SILVA; FARIAS, 1992).

Figura 7: A noiva e o tio de amarragéo. Disponivel em:
<http://ascomtocantinia.blogspot.com.br/2015/06/casamento-tradicional-indigena-xerente.html>.

Acesso em: 16 jan. 2016.

Segundo Nolasco (2010, p. 59),

O tio materno serd a pessoa que dard o nome a menina no ritual de nominacéo e
cuidara dos compromissos que envolverdo o matriménio da sobrinha no futuro. E
ele quem intermediara o acerto entre as familias e também tem autoridade para dizer
se 0 casamento podera ser realizado ou ndo com o noivo escolhido, bem como o
poder de anular o casamento caso a sobrinha esteja sendo maltratada pelo esposo.

Em meu trabalho de campo em terras indigenas, ouvi depoimentos de que ha,
atualmente, casamentos que ndo seguem essa organizagdo, ou seja, ndo € mais estritamente
necessario que o noivo ou a noiva seja de um cla diferente.

Por entender que as narrativas mitoldgicas demonstram, entre outros, qual a
compreensdo dos Akwg-Xerente sobre a organizagdo do mundo, qual a concepgdo de pessoa
e, alem disso, que a tradicdo oral através de mitos e historias, passadas de geracdo a geragéo,
pode recuperar informagdes de outros tempos, o que exige um olhar especifico a esse respeito,

passo a informar algumas dessas narrativas. Como podera ser observado, trata-se de um


http://ascomtocantinia.blogspot.com.br/2015/06/casamento-tradicional-indigena-xerente.html
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mundo sinalizado, em cujos mitos ndo se encontram somente o verbal e a oralizagéo e,

portanto, € um mundo de acesso a todos, sejam Surdos ou ouvintes.

2.2 Mitologia Akweé-Xerente

Com objetivo de esclarecer a no¢do de mito e mitologia, levando-se em conta sua
importancia para a contextualizacdo deste estudo, tecerei, neste item, algumas consideragdes
conceituais a esse respeito. Varias correntes filoséficas tém interpretado a palavra mito de
formas distintas por vérios poetas, filosofos e pensadores através dos séculos.
Etimologicamente, mito vem da palavra grega mythos, que aqui pode ser traduzida como
discurso ou narrativa.

Exemplifica-se, nesse sentido, em Melhem (2002), para o qual, o0 mito pode ser
entendido como uma narrativa ou crenga de um povo, ideias e reflexdes sobre as origens
narradas em forma de histéria sobre o passado, mas que ddo sentido a vida no presente, sendo
parte da tradicdo de um povo que sempre se transforma e, por isso, 0s mitos estdo sempre se
modificando e existem versdes de um mesmo mito, ou seja, diferentes maneiras de contar
uma mesma historia.

Essa forma de entender o significado da palavra se afasta da concepc¢do de mito como
sendo uma historia inventada, uma inverdade. Por sua vez, para o etndgrafo e professor de
antropologia Oscar Calavia Saez, o mito se define por contraste, conceitos de um pensamento
nativo, uma variagdo imaginaria que ordena em narrativas diversas as categorias sensiveis
(CALAVIA SAEZ, 2002). A forma como o autor se refere & sua etnografia sobre os povos

Yaminawa, exemplifica esse conceito.

as variagcOes imaginarias sobre a tropa de queixadas e suas transformagdes nos dizem
mais e melhor sobre essas sociedades e humanidades amazonicas que qualquer
metateoria que possamos elaborar a seu respeito (CALAVIA SAEZ, 2002, p. 26)

Entenda-se que, para o etndgrafo, mito e mitologia diferem, como podemos observar

na seguinte definicao:
[...] mitologia ndo é exatamente 0 mesmo que “mito”: supde pelo menos um
conjunto de mitos, uma série de vinculos e uma distribuicdo dos motivos entre eles,
e quica também um lugar na hierarquia dos géneros discursivos, um emissor e um
publico apropriados, etc. (CALAVIA SAEZ, 2002, p. 23).

Para Pimentel da Silva (2001), a mitologia é constituida de narrativas que registram

uma forma muito antiga e muito rica de expressar o conhecimento que 0 homem tem de si e
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do mundo que o cerca, cujos temas sdo 0s mais variados, desde a formagdo do universo e a
origem dos deuses até pequenas disputas entre os deuses e entre 0s homens. Nessa
perspectiva, as narrativas apresentam-se como verdades e refletem as expectativas e as
maneiras de pensar das pessoas. Ainda segundo a autora,

A filosofia antiga partiu da interpretacdo racional da matéria mitoldgica e levantou,
naturalmente, o problema da relacdo do conhecimento racional com a mitologia.
Platdo opunha a mitologia, considerada mentira, ao logos, que exprime a verdade.
Para o fil6sofo, 0 mito se revela por uma intuicéo visionaria da alma. Ja Aristoteles
interpretava 0 mito, predominantemente em sua poética, como fabula. Para ele, o
mito é um objeto de invengdo (PIMENTEL DA SILVA, 2001, p. 43).

A posicdo negativa em relacdo a mitologia seria assumida pelos iluministas do século
XVIII, que a viam como fruto da ignorancia e do engano. A concep¢do romantica é
representada pelo iluminista alem&o Johann Gottried Herder, a quem o mito atrai pela
naturalidade, pelas riquezas poéticas e pela sabedoria popular, criadas por um povo e
registradas no mito. De modo geral, pode-se dizer que a etnologia positivista da segunda
metade do século XIX via nos mitos apenas um mundo ingénuo de explicagcdo das forcas
desconhecidas da natureza. Ja no século XX, o estudo sobre mito ganhou novos enfoques,
delineados por varios estudiosos, entre eles, Malinowski (Corrente Funcionalista), Durkheim
(Escola Socioldgica), Cassirer (Corrente Simbolista), Lévi-Strauss (Corrente Estruturalista),

Campbell e Eliade (Corrente Psicanalitica) (PIMENTEL DA SILVA, 2001)*.

Assim, “como todo povo tem sua tradi¢do e historia, o0 povo Akweé Xerente também
tem a sua [...]” (TPEDI, 2012, p. 100). De acordo com Mattos (2009), hé duas eras do mundo
mitol6gico Akwe, constituindo as duas partes em que 0 povo conta sua histdria. Assim sendo,
os Xerente contam com a Era Paradisiaca e a Era da Realidade. A primeira se refere ao
passado, em que tudo era bom, com a presenca de Bda (deus/sol) e Wairé (lua). A segunda
representa o presente, em que 0 povo convive com a dor e o sofrimento, sem previsdo de que
a primeira seja recuperada.

Um dos mitos contados no povo Akwg e informado por Davi Samuru Xerente (2015),

é 0 Kuza wakuze (a origem do fogo).

30 Por ndo se tratar do propdsito deste estudo, ndo serdo comentadas as chamadas correntes filoséficas que
tratam da mitologia. (c.f. Friedrich Schelling, Erns Cassirer, Francis Cornford, Claude Lévi-Strauss, entre
outros).
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A ORIGEM DO FOGO - KUZA WAKUZE

Antes de descobrir o Kuzé (fogo), o povo Xerente assava € moqueava a carne de caca
na pedra e na areia muito quente esquentada pelo sol. Atualmente, a carne é assada para o
povo comer durante o dia. Quem tinha o Kuza era a Temre sa (ong¢a), mas o povo Xerente ndo
sabia 0 que era 0 Kuza. Depois que um Akwe foi levado pela Temre sa para a casa dela e
descobriu que a carne era assada na brasa, ele se perguntou como a carne era assada, e era
com o Kuza (fogo). O Akwg¢ ficou muitos dias com a Temre sa se alimentando de carne
mogqueada, carne assada, beiju de mandioca, que sdo comidas tipicas do seu povo. Um dia a
Temre sa disse que iria leva-lo para a aldeia dele, onde sua familia morava. Chegando I3,
levou consigo um cofo com a carne assada e o fogo, que foram colocados perto da aldeia onde
morava. Quando chegou a casa de sua mée, ela o abracou chorando, pois ela ndo estava
acreditando que o seu filho estava vivo. Em seguida a comunidade inteira chegou a casa dele
e ele pediu @ mée para buscar o cofo que foi colocado perto da aldeia. Todos experimentaram
a carne assada e se perguntaram como ela foi assada. O Akwg¢ contou que foi no fogo que a
carne foi moqueada. Em seguida chamou a todos para irem buscar esse fogo. Todos se

enfeitaram, se pintaram e comemoraram a chegada do fogo no povo Xerente.

Ainda na mesma obra organizada por Wewering (2012), aqui j& mencionada, pode-se
conhecer alguns dos mitos Akwe. Dentre eles, com o intuito de exemplificar esse mundo de
acesso a todos e cuja simbologia é graficamente representada pelo uso dos grafismos, das
cores, selecionei 0s que se referem as pinturas e aos clas, o mito relacionado a forma desse
povo lidar com o mundo que o rodeia e 0 mito que diz respeito a relacdo dos Akwé com o

sagrado, relatados por Valci Sina, Mislene Tpédi e Claudio Kumrizdazé, respectivamente.

DASIWAWISE - PINTURAS E CLAS

Para Valci Sind (2012a), atualmente cacique da Aldeia Salto Kripre, pesquisador do
Observatério da Educacdo (Obeduc)® e da Acdo Saberes Indigenas na Escola, a pintura
corporal é de grande importancia para seu povo, pois significa a identidade da Nacdo Xerente.

Segundo o cacique, 0s ancidos contam que a pintura corporal surgiu do subsolo. Uma das

31 O Observatdrio é um dos programas da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES), fundacdo do Ministério da Educacdo (MEC), voltados a capacitacdo docente.
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pessoas vindas de la se transformou em tatu-canastra e deixou um rastro para chamar a
atencdo de um dos cacadores AKwg, que ao entrar no buraco para matar o tatu, ndo sabia que
por ali chegaria até uma aldeia no subsolo.

Quando o Akwe chegou ao meio do caminho, encontrou o tatu canastra que lhe disse:
— Vocé esta procurando a mim e ndo o tatu, agora pode seguir adiante, pois esse € o caminho
que vai até a minha aldeia (cujo povo também era Akwg). Mas deve tomar cuidado porque ali
adiante tem uma cobra enorme e nem todo mundo consegue passar. Vai fazer o seguinte: eu
vou a frente, vocé vai me acompanhar e, assim, conseguiremos chegar até onde quero te levar.

Quando chegaram a aldeia, estavam em festa. O Akwg¢ participou e aprendeu muitas
coisas interessantes e foi de la que surgiu a pintura corporal do Povo Akwé-Xerente. Ao
retornar a sua aldeia, 0 Akwg¢ reuniu a comunidade e contou o0 que havia acontecido. Contou
ainda que viu varias pinturas corporais e fez diversos desenhos no chdo para que todos
pudessem ver como eram.

Até aquele momento, ndo havia respeito entre 0 Povo Akweé-Xerente e, para que 0
respeito existisse, cada cld escolheu uma pintura para seu grupo. Foi assim que surgiram as
duas metades dos seis clas (SINA, 2012a).

ARRA KDOIRE - BEIJA-FLOR

O mito Akwe do Passaro Bom e do Homem Gigante Mau nos remete a forma daquele
povo lidar com o mundo que o rodeia.

Um ancido conta que havia um homem gigante, negro, que queria destruir o céu. Um
passarinho, que € chamado pelos Akwé de Arrd Kidoiré, Beija-Flor, tentava restaurar um
trabalho de destruicdo do gigante negro que trabalhava dia e noite para derrubar o pé do céu e
que era possivel ouvir o barulho ou a pancada que o gigante dava. Mas enquanto ele ia
almocar ou beber &dgua, 0 pequeno passarinho conseguiu evitar que o gigante destruisse as
colunas que sustentavam o firmamento. O ancido concluiu que, as vezes, ndo damos valor a
natureza, mas se observarmos e nos conscientizarmos melhor, a geracdo do futuro podera ser
diferente, assim como 0 pequeno passarinho que evitou a destruicdo das colunas que

sustentavam o firmamento (TPEDI, 2012).
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WAPTOKWAZAWRE - NOSSO PAI GRANDE

A relacdo dos Akwé com o sagrado também pode ser evidenciada no mito sobre o
Waptokwazawre, que € chamado de Deus, Pai de todos os povos. Os Akweé o chamam de “Pai
Grande”, porque ele foi o criador do mundo. Através Dele, vive-se até quando Ele quiser. O
Waptokwazawre criou a terra, a 4gua, 0s animais e o ser humano. Ele esta presente nesta terra,
no meio de outros povos hd milhares de anos e cuida de n6s. Um exemplo é que aqui em
nossas terras ndo aconteceram terremotos e secas prolongadas. Waptokwazawre ndo aprova
quando queremos ser mais sabidos, mais capazes do que Ele. O Pai grande, se quiser acabar
com o mundo, acaba em menos de um minuto. Waptokwazawre é chamado assim por ter o
poder de nos ajudar e proteger. Quem confia no Pai Grande sera livre de todas as coisas ruins

e as coisas boas que fazemos sdo inspiradas por Ele (KUMRIZDAZE, 2012).

Para Malinowski (1925, citado por PIMENTEL DA SILVA, 2001), o mito, tal como
ocorre numa comunidade, como as indigenas, ndo € simplesmente um relato que se conta,
sendo uma realidade que se vive, uma realidade que se cré ter acontecido em épocas passadas
e que, desde entdo, influi no mundo e nos destinos dos homens. Nessa direcdo, muitos dos
mitos Akweé podem ser percebidos na cultura e na forma de organizagéo social atual daquele
povo, outros merecem ainda uma reflexdo mais aprofundada.

Um principio observavel nos mitos e que se entrelagam na forma de organizacéo
social Akwg é o respeito. Mesmo que a organizacdo social Akwé possa ndo estar baseada
exclusivamente a partir das organizagdes dos clas (e a confirmacdo ou nao disso merece uma
pesquisa mais aprofundada), pude observar durante meu trabalho de campo nas aldeias Akwg
e nas escolas indigenas, bem como nos estudos sobre esse povo, a préatica entre eles do
respeito como base das relagdes interpessoais e de sua organizagao social.

Na discussdo da relagédo entre mito e filosofia, Calavia Saez (2002, p. 23) afirma “que
uma filosofia possa surgir do mito ja deveria estar suficientemente provado com o caso grego;
ndo é muito clara, porém, a natureza da relacao indicada com esse ‘surgir do mito’. Seria
surgir contra o mito, ou apesar do mito, ou a custa do mito”.

Assim sendo, entende-se, conforme o autor, a possibilidade de considerar a mitologia,
inserindo-a em uma discusséo filosofica sem reduzi-la a inspiragdo exotica, reconhecendo que
“ela ndo ¢ um sdcio passivo: a mitologia oferece uma mediagdo entre o mito e a filosofia que

poderia se construir sobre ele” (CALAVIA SAEZ, 2002, p. 23).
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No intuito de destacar o protagonismo do povo Akwg e considerando o entrelacamento
entre os mitos, no qual, conforme Calavia Saez (2002, p. 27), “os relatos nao sdo exatamente
‘dados’ a espera de interpretacdo: poderiamos dizer ora que eles sdo ‘lances de dados’ ora que
eles sdo ‘construidos’, e uma boa interpretacdo € mais um bom lance, mais uma boa
construgao”.

Pode-se perceber, no relato dos quatro mitos selecionados neste estudo, um pouco
sobre a base da organizacdo social Akweé e da concepcdo de educacdo desse povo, mas
também de sinais graficos de leituras, manifestacdes e registros do mundo Akweé que estdo
disponiveis ao acesso, interpretacdo, expressao e construgdo tambem pelos Surdos em suas
interacdes sociais por meio da observacéo, do desenho, das pinturas, da expressao corporal.

O entendimento sobre os ciclos de vida do Povo Akweé-Xerente, relatado pelo proprio
povo, também é fator fundamental para a compreensdo do contexto de suas interacdes sociais,
ou seja, suas interpretacOes e atuacbes no mundo. Passo, portanto, a informar a esse respeito

no item a sequir.

2.3 Os ciclos de vida Akweé-Xerente

O professor e pesquisador Valteir Tpékru Xerente (no prelo) informa sobre o ciclo de
vida das criancas Akwe. Segundo ele, o ciclo se inicia no momento em que a crianga €
concebida no ventre de sua mae. Naquele momento, como é considerado por aquele povo, 0
feto ja inicia sua interacdo com a méae, participando e presenciando o que a mae Vvé, faz e
sendo influenciado também pelo que ela come. Por isso, € muito importante a alimentacdo da
mée durante a gravidez.

O povo Akwe tem o costume de guardar e respeitar o periodo ap6s o0 nascimento de
um bebé, significando com essa préatica que a crianca possa crescer sadia e espiritualmente
forte. Durante esse tempo, considerado tempo de resguardo, a mulher tem oito dias para ficar
dentro de um quarto bem fechado, ndo pode sair em céu aberto e toma banho dentro da
propria casa. Independentemente do sexo da crianga, 0 resguardo € 0 mesmo e serve tanto
para a mae quanto para o pai. A mée tem de evitar algumas carnes de caca e alimentacao. Ela
ndo pode cozinhar no fogdo, comer peixe de couro e algumas frutas, tais como manga e
mamdo. A recomendacgéo é que a mae e o pai comam farinha de mandioca branca ou tapioca,

arroz e batata-doce. O procedimento para o resguardo do pai é quase 0 mesmo da mée. O pai
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ndo pode fazer muita forga, andar muito, ver bichos nos matos, comer nada que seja assado.
Caso isso aconteca, a barriga do bebé enche e ele comeca a chorar. Todo esse procedimento
do resguardo acontece durante os oito dias ap0s nascimento de uma crianca e tem de ser
obedecido na cultura do povo Akwg. As criancas continuam sua aprendizagem, nesse
contexto, até os seis anos de idade, incluindo a pratica de pinturas e artesanatos, juntamente
com os colegas da mesma idade (XERENTE, P.; XERENTE, A.; XERENTE, J., no prelo).

Segundo os professores Sind e V. Xerente (no prelo), durante toda a fase do
crescimento da crianca, ela fica com os pais, tios e outros familiares. Eles sdo 0s responsaveis
em cuidar da crianca durante o crescimento até chegar a idade adulta, ou seja, os pais,
familiares e tios é que vao dizer se ela esta apta para cuidar de si mesma e do conjuge. O
homem, em algum momento, fica responsavel pelos ensinamentos a menina dentro da propria
casa, ja que essa tarefa €, na sua maioria, destinada a mulher.

Os professores Sind e V. Xerente (no prelo) ainda informam que a cerimdnia do
casamento s6 ocorre quando a menina esta adulta/moca e quem realiza o ritual/cerimonial do
casamento € o tio paterno de amarracdo (um tio que tenha amarrado uma cordinha no pescoco
dela assim que nasceu). De acordo com a realidade cultural, casamento na cultura tradicional
¢ casar com os clas da outra metade, ou seja, casar com clds diferentes da outra metade de
clds, como ja mencionado. Consideram também que, atualmente, o0 modelo de casamento
mudou bastante, mas as praticas ritualisticas continuam vivas até hoje.

M. Xerente e S. Xerente (no prelo), que também sdo professores e pesquisadores, ao
falarem sobre a vida Akwg, informam que, depois que a crian¢a nasce, chamada de aktepre
(crianca recém- nascida), os pais cuidam dela com o maior carinho, sendo considerada crian¢a
por seu povo até mais ou menos 40 (quarenta anos) de idade. Informam ainda que as etapas de
vida pelas quais passam as criancas sdo denominadas, para o sexo masculino, de turé, krépdu,
wapte, até chegar iptokrda e wawé sni ambd, e para as criancas do sexo feminino sdo
utilizadas as seguintes nomenclaturas: taré, bakrda, sna aind, issuibka, iptokrda, € wawé si
pikd. Todos esses nomes sdo trocados quando se passa de certa faixa etaria para outra. A
partir dos dezoito anos de idade, a nomenclatura € a mesma para 0 masculino e o feminino,
até se chegar a fase denominada de wawé, que é acima de sessenta e dois anos de idade, fase
esta em que a pessoa é considerada uma biblioteca para os novos. Os wawé sdo a principal
autoridade de cada aldeia. Isso vem desde a época que se tinha 0 Ward, casas de solteiros que
hoje ndo existem mais, mas que foram substituidas pela familia e pelas escolas.

Registre-se ainda, a partir das contribuicbes dos mencionados professores, a

diferenciacdo dos trabalhos masculinos e femininos. Os homens participam mais que as
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mulheres de determinadas atividades, tais como pescaria, caga e festa cultural. As mulheres
fazem mais atividades dentro de casa, como cozinhar, lavar roupas, cuidar das criancas, fazer
artesanatos, participar da festa cultural e cantorias. As ancids também sdo contadoras de
historia. Elas repassam, para 0s netos e outras pessoas que as procuram, a sabedoria que
trazem consigo.

No sentido de se entender melhor a respeito dos ciclos de vida e, consequentemente,
do acesso as préticas tradicionais entre os Akweé-Xerente, a pedagogia propria desse povo
também merece destaque.

A educagdo Akwe inicia-se em casa (familia), mas atualmente aquele povo conta com
varias escolas indigenas em suas aldeias. Segundo relatos do povo, a educacdo Akweé
acontecia no Ward, que para eles era a escola da vida. Naquele ambiente, os jovens Akwé
aprendiam sobre o respeito e a valorizacdo da cultura do seu povo. Tratava-se de um espaco
no centro da aldeia onde se tratavam as questdes sociais, se faziam os discursos, se davam 0s
conselhos, avisos (de guerra, de festas, da chegada de um ancido ou pajé). Todos 0s homens,
mulheres, jovens, criancas e idosos iam ao patio para ouvir o que era dito. Era no wara que se
fazia o planejamento dos trabalhos, da festa cultural tradicional, da cacada organizada,
construcdo de casas e se depositava as toras na chegada da tradicional corrida das toras, uma
festa cultural tradicional Akwg.

Conforme depoimento dado em entrevista por Ercivaldo Xerente, os Akwg tém uma
organizacdo social muito rica e uma educacdo tradicional que se aprende pela oralidade com
0s pais, as maes, as tias, os tios, 0s avés, as avos. Ele se preocupa com a grande interferéncia
da sociedade do entorno, pois algumas préaticas estdo sendo modificadas, esquecidas ou
extintas. Ele exemplifica com o patio, chamado “O ward”, onde se aprendia tudo da sociedade
Akwg e que atualmente foi substituido pela educacdo na propria familia e pela educacgéo
ministrada nas escolas Akwzg.

Nesse sentido, para os Akwg, na familia é que se tem acesso as praticas tradicionais
passadas de geracdo a geracdo, ao passo que a educacdo escolar é complementar aquela,
ampliando-a e ainda como meio de apropriacdo dos conhecimentos dos ktawand [n&o
indigenas, na lingua Akwe]. Encontra-se em Nolasco (2010, p. 76) um depoimento de Darci
Kruze que demonstra uma visdo critica sobre o papel da educacéo escolar Akwg. Segundo seu

depoimento, a escola

é importante pra aprender a ler e escrever, aprender um pouco da cultura do
ktdwand, mas ela ndo ensina a nossa cultura, como fazer. Os livros podem até
informar o que é uma esteira, mas ndo ensinam passo a passo como fazer uma
esteira, um cofo, as pinturas dos cl&s... Hoje, a maioria dos jovens ndo sabe mais
fazer bons arcos, esteiras... E por isso 0 jovem tem que buscar a nossa cultura pra
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ndo perder, pra ndo esquecer. A escola vai dar a oportunidade pra os jovens
conseguirem empregos, mas ndo podem ficar presos apenas nos estudos da escola,
porque estdo esquecendo a nossa cultura.

Percebe-se, dessa forma, que a oralidade € um dos elementos fundamentais no
processo de ensino-aprendizagem daquele povo.

A professora Carmelita Krtidi Xerente também destaca em seu depoimento a
aprendizagem Akweé pela oralidade e informa que, a partir do momento que comecgou a
observar e pesquisar sobre a pedagogia Akweg, percebeu com maior clareza que as criangas e
0s jovens aprendem primeiramente através da observacdo, da audigdo e do toque: “a gente
aprende mais oralmente que escrito, de ouvir né, porque ndo tem negdcio de ta conversando e
escrevendo, ndo tem esta préatica, s6 de ouvir mesmo e observar”. Esse relato nos faz entender
que se aprende tanto ouvindo quanto observando e, portanto, se reforca a assertiva de que a
base epistemoldgica Akwe esta disponivel ao acesso de todos em sua cultura, nas praticas do
dia a dia, no trabalho, nas festas tradicionais etc.

Aprender na prética; esse € o modo de aprender na pedagogia Akwgé. Trata-se do
primeiro passo daquele povo na busca pelo conhecimento, pois a educacdo Akwé vem da
familia, da casa, onde se aprende oralmente pelos conselhos dos avés, da mae, para que a
pessoa possa se tornar um cidaddo no futuro. Para a professora, “[...] quando crescer... quando
casar... a maioria dos Akwe se preocupa em quando sair de casa, casar, cuidar bem do marido,
saber cozinhar, respeitar ele, respeitar o sogro e quando ter filhos € seguir 0os mesmos
processos que os pais repassaram”.

As relacOes de género sao apresentadas por Krtidi e dizem respeito a pedagogia AkKwe.
Segundo a professora, quem se responsabiliza pela educa¢do do menino é o pai, até mesmo
para que se aprenda a falar. A esse respeito acrescenta que as falas sdo diferentes para o uso
do homem (fala masculina) e da mulher (fala feminina). O menino tem de acompanhar o pai
para aprender a fala masculina e a menina deve acompanhar a mée para aprender a fala

feminina. Ela exemplifica isso com o seguinte relato:

Os meninos ficam no mato com os homens, as meninas se responsabilizam pelo
trabalho em casa pra poder preparar a alimentacdo. As mulheres ndo levam a
alimentago pros homens. Quem leva é algum mensageiro. As vezes tém quatro ou
cinco. Se tiver muita gente tem uns quatro mensageiros. Até pra levar roupa,
calcado, alguma coisa se precisar eles que buscam, ai tem tudo esta diferenca. Até
mesmo na nossa convivéncia quando tem muito homem a mulher ndo pode t&
envolvida 14 no meio desses homens, ndo pode ta ficando, ai tudo € separado. A
exemplo de fala feminina e masculina, o0 homem fala, quando nega, amre, e quando
a menina nega é anzé, ai tem esta diferenca, por isto que ele fala a dele e a gente
entende e eles entendem a nossa também.
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A apropriagdo dos conhecimentos tradicionais indigenas e dos ndo indigenas, bem
como a funcdo social da escola no contexto atual da educacdo Akwg, também sdo
mencionadas em seu depoimento: “[...] agora, no momento, [0 conhecimento] foi incorporado
na escola, porque na escola a maioria das coisas de conhecimento é repassada atraves das
pesquisas dos professores e até mesmo dos ancidos”.

Outros relatos, outros tantos mitos poderiam nos informar melhor sobre 0 manejo de
mundo Akwe. Aqui me interessa considerar nessas reflexdes a valorizacdo da protagonizacéo
desse povo, os depoimentos dos professores indigenas, bem como os eixos norteadores da
cultura indigena Akwe, quais sejam o respeito, a manutencdo da lingua e da sua cultura, a
sustentabilidade territorial e econbmica, a sustentabilidade social, cultural e linguistica, entre
outros, inserindo-as em uma discussdo filosofica sem reduzi-la a inspiracdo exdtica e
socialmente passiva mencionada por Calavia Séez (2002). Ou seja, 0s mitos revelam o modo
de viver e pensar de um povo. No cosmo Akweé concebido, h4 ordem, ha classificagdo, ha
oposicdo logica, ha hierarquia, ha amor, ha respeito, ha codigos, variedades de cddigos, ha
cores, tracados etc. Os Surdos também sdo atores nesse mesmo cenario e tém direito a
apropriacdo dos conhecimentos tradicionais indigenas e dos ndo indigenas, ou seja, a uma
atencdo especial no sentido de que se possam desenvolver estratégias e processos proprios de
aprendizagem.

No proximo capitulo, analisarei como acontece a comunicagdo entre Surdo-Surdo e
Surdo-ouvinte, considerando-se 0s contextos e eventos culturais especificos de comunicacéo

do povo Akwe-Xerente.
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CAPITULO 3

A SITUACAO DE COMUNICACAO DOS AKWE-XERENTE SURDOS

Ainda mais profundamente, nos comunicamos a todo momento através de nosso
corpo, em particular com nossos olhos e nosso tom de voz. O contetido verbal é
somente a dimensao Obvia de nossa comunicagdo. Nossos proprios gestos
comunicam inconscientemente as histérias e herancas de nosso mundo. Mas, é certo:
nosso corpo fala e pode subverter a comunicacéo verbal.

Maria do Socorro Pimentel da Silva (em comunicacao pessoal)

Neste capitulo apresento a situacdo sociolinguistica dos Akweé-Xerente, considerando,
em destaque, os Surdos inseridos nesse contexto. Varios autores (BRAGGIO, 2005;
COTRIM, 2011; GUIMARAES, 2002; MESQUITA, 2015; SOUSA FILHO, 2007, 2011;
entre outros) tém contribuido com seus estudos sociolinguisticos a respeito desse povo.

Conforme Sousa Filho (2007), a partir de 2003, um projeto de pesquisa
interinstitucional UFG — Universidade de Brasilia (UNB), aprovado pelo — Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNP(), um grupo composto por oito pessoas
desenvolveu estudos sobre a lingua Akwé&. Compunham o grupo, além do proprio autor: Dra.
Silvia Lucia Bigonjal Braggio/UFG, coordenadora, Dra. Daniele Marcelle Grannier/UnB,
Raquel Peixoto Vieira/lUFG, Rodrigo Mesquita/UFG, Paulo Henrigue Gomes de
Andrade/UFG, Kénia M. F. Siqueira/UFG e Shelton Lima de Souza/UnB. De acordo com o
pesquisador, o grupo desenvolveu estudos sobre fonética/fonologia, em que as diferencas de
fala entre geracdes sdo tema de discussdo (BRAGGIO, 2005), entre outros.

No ano 2007, o pesquisador apresenta o seu préprio trabalho de documentacao, analise
e descricdo de alguns aspectos morfossintaticos da lingua Akwé, conforme relacionado
abaixo, fornecendo informacGes importantes sobre essa lingua e, consequentemente, sobre o
povo que a tem como traco forte de identidade (SOUSA FILHO, 2007, p. 305):

- Predominio do padrdo SOV em sentencas transitivas declarativas simples ou
independentes, sendo que a lingua se apresenta como posposicional.

- Lingua aglutinante.

- Classes de palavras com 7 conjuntos ou categorias, agrupadas neste trabalho em
dois grandes blocos: as classes maiores e menores. Em Xerente, nomes e verbos séo
classes maiores, enquanto advérbio, posposi¢do, conjuncdo, pronomes e particulas
s80 menores.

- Nos nomes e verbos hé o uso de prefixos relacionais, 0s quais servem, entre outras
fungdes, de evidéncia para a filiacdo da lingua ao tronco Macro-Jé e a familia Jé.

- O nome pode ser modificado por nomes e/ou pronomes. Ha duas subclasses de
nomes, os da série | que sdo usados como argumento ou nucleo de sintagmas
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nominais e os da série Il que podem ser usados como argumento, modificador e
predicado.

- O sistema pronominal é constituido de duas séries de elementos: os pronomes
livres e os dependentes, sendo que os dependentes apresentam duas categorias, 0s
nominativos e os absolutivos.

- A distribuicdo dos verbos em trés categorias: verbos de formas supletivas, em que
ha trés raizes verbais que se alternam dependendo de fatores sintatico-semanticos
que dizem respeito as sentencas em que sdo usados, verbos de formas curtas e
longas, os quais sdo verbos que possuem duas formas que dependem de fatores
internos do sistema linguistico; e verbos de formas invariaveis.

- O verbo constitui 0 ndcleo da locucdo verbal e normalmente s6 ndo ocupa a
posicdo final da sentenca se houver uma modificacdo circunstancial no enunciado. O
verbo pode ser modificado por advérbios, pode ser intensificado por wawé e pode
ser negado por kodi.

- As particulas relacionadas as categorias de tempo, aspecto e modo (TAM)
encontram-se ao longo do predicado, ndo sendo codificadas na raiz verbal.

- Construgdes sintaticas basicamente do tipo sujeito-predicado, com possibilidade de
topicalizar o objeto de uma sentencga, levando-se este para a primeira posi¢cdo na
sentenca, isto &, alterando-se a ordem candnica dos elementos na ora¢do, a qual é
Sujeito-Objeto-Verbo (SOV).

- Dois sistemas ou casos gramaticais: o nominativo-absolutivo e o ergativo-
absolutivo.

Para o entendimento da situacdo de comunicagdo dos Surdos nesse contexto, registre-
se ainda que, para Calvet (2002, p. 108), “[...] em um grupo social, ha falantes, ha cddigos,
variedades de codigos, relacdo dos falantes com esses codigos e situagdes de comunicacao”.
Nesse sentido, a analise sociolinguistica, cujo objeto de estudo é a comunidade social em seu
aspecto linguistico (CALVET, 2002) se torna fundamental para este estudo por considerar a
interligacdo entre os aspectos do sistema linguistico e os fatores sociais, possibilitando
investigar a linguagem enquanto funcdo sociocomunicativa. Isso é, a atitude investigativa
sociolinguistica valoriza, entre outros, as formas de comunica¢do em uso por seus falantes,
considerando todo e qualquer contexto cultural. 1sso me faz acreditar na possibilidade dos
estudos sociolinguisticos fomentarem discussdes que tenham como finalidade ajudar na
compreensdo da situacdo de comunicacgdo desses sujeitos comunicativos

Considerando essa intencionalidade, apresento o estudo sociolinguistico do povo
Akwe-Xerente, em seguida analiso e descrevo a situagdo de comunicacdo entre Surdo-Surdo e

Surdo-ouvinte, nesse contexto.
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3.1 Situacéo sociolinguistica do povo Akwé-Xerente

Segundo Rodrigues (1986), os Akwe-Xerente pertencem ao tronco linguistico
denominado Macro-Jé e a familia linguistica denominada Jé. De acordo com o autor, nesse
tronco sdo incluidas ainda seis familias genéticas (Jé, Bororo, Botocudo, Karaja, Maxakali,
Patax0) além de quatro linguas (Guato, Ofayé, Rikbaktsa e Yaté/Fulnid). As linguas filiadas a
esse tronco, exclusivamente brasileiro, sdo faladas principalmente nas regiées de campos e
cerrados, desde o sul do Maranh&o e Para, passando pelos estados do centro-oeste até Estados
do sul do pais (SEKI, 1999).

O povo Akwe-Xerente forma, com os Xavantes e os Xakriabd, o ramo central das
sociedades de lingua J& (SCHROEDER, 2010). Segundo Nimuendaju (1942, citado por
GUIMARAES, 2002), as primeiras noticias sobre os Xerente nio fazem uma distinc3o clara
entre estes e os Xavante. Ambos tinham a mesma lingua e costumes, distinguindo-se no
sentido politico e espacial, até que houve uma cisdo entre os dois grupos, em 1850, quando 0s
Xavante se dirigiram definitivamente para oeste, atravessando o rio Araguaia, enquanto 0s
Xerente permaneceram em ambas as margens do rio Tocantins.

Segundo o proprio povo Akwe-Xerente, o nome Xerente lhes foi dado por néo
indigenas para diferencia-los particularmente dos Xavantes. O nome Akwe pode ser traduzido
para o portugués como ‘0O (ue estd acima de todas as coisas’, ‘0 mais notavel’, ‘0 que é
humano, gente’. Quanto a essa traducdo, pude presenciar que esse povo se autodenomina de
‘gente importante’.

No territorio Akwe-Xerente existem povos indigenas falantes de diferentes linguas.
Conforme estudos feitos por mim em territério Akwé e com os professores indigenas, essas
linguas sdo: Akwg, Portugués, Javaé, Krahd, Xavante, Karaja, Xakriaba, Guajajara, Krikati,
Apinajé, Guarani, Bororo, ou seja, € um territorio multilingue. Essa realidade sociolinguistica
se deve ao casamento interétnico, tanto por parte dos homens quanto das mulheres, com
integrantes de outros povos indigenas e ndo indigenas. Dessa forma, 0s novos integrantes do
mundo Akwg, que trazem consigo suas linguas e seus costumes, aprendem a se comunicar
primeiramente naquela comunidade fazendo o uso da lingua portuguesa (LP) e, aos poucos,
na medida em que se intensifica o contato cultural, vdo aprendendo a lingua AKwg.

Essa situacdo pode ser evidenciada no seguinte depoimento do professor Silvino
Xerente:



60

Tem um Akwg que é casado com ktoand [ndo indigena] e ele quer falar s6 portugués
com a filha. Agora a menina que tem 8 anos ja esta falando s o Akwé. Quando o
pai faz uma pergunta em portugués ela responde s6 em Akweé. [...] Tem outra
crianca de outra familia que fala as duas linguas. Se ela esta falando com o pai ela
fala em portugués, se esta falando com a mae ela fala em Akwé. Mas com as demais
criangas e adultos ela fala em Akwe (19/08/2015).

Muitas criangas crescem nesse ambiente multilingue adotando, por vezes, uma
modalidade monolingue, quando um dos interlocutores usa apenas uma lingua, no caso do
depoimento anterior em que a crianga conversa com O pai apenas utilizando a lingua
portuguesa. Em outros casos, utilizam a modalidade bilingue, uma vez que seus interlocutores
compartilhariam uma ou mais linguas. Nesse contexto, percebe-se que os falantes escolhem
qual lingua usar e alternam/misturam diferentes codigos se seus interlocutores aceitam ou
também adotam esse mesmo comportamento (GROSJEAN, 2010).

Sobre o0 uso linguistico nos dominios sociais entre 0s Akwe-Xerente, de acordo com
Guimarées (2002), o que também pude constatar, ha uma predominancia da Lingua Akwg nas
diversas esferas das relagdes sociais, ou seja, 0 Akwe é a lingua mais falada naquele territério,
utilizada nas atividades do dia a dia, nas escolas, nas reunides e nas festas culturais. O uso da
LP é dominante na funcdo de lingua escrita e na interacdo com 0s nao indigenas, que é a
situacdo de uso dessa lingua. De acordo com a autora, o conhecimento das linguas, bem como

o dominio da leitura e escrita entre esse povo, tem-se a seguinte realidade:

- 0s Xerente sdo falantes bilingues, sendo que 100% entendem e falam lingua
indigena (LI). 86% dos homens e 82% das mulheres entendem LP e 89% entre os
homens e 70% entre as mulheres falam LP;

- a habilidade de ler em LI envolve 71% dos homens e 41% das mulheres; em LP,
69% dos homens e 49% das mulheres;

- a habilidade de escrever em LI envolve 59% dos homens e 41% das mulheres;
66% dos homens e 47% das mulheres sdo capazes de escrever em LP
(GUIMARAES, 2002, p. 59).

A partir de seus estudos, a autora afirma ainda que:

Entre a populagdo escolar, 8-18 anos, 75% dos homens sdo capazes de escrever em
LI e LP na mesma proporgdo; 81% dos homens leem em LI para 78% que o fazem
em LP. [...] pode-se concluir por uma realidade de bilinguismo estavel, em que LI
esta tendo seu uso ampliado para funcdes antes especificas de LP (GUIMARAES,
2002, p. 59).

A explicagdo da autora sobre a preferéncia da LI revela que as atitudes afetivas
expressam a associagdo lingua/identidade e, consequentemente, o sentido do bilinguismo para

os Akwe-Xerente:

O uso da lingua Xerente esta associado ao projeto de sua manutengdo, pra néo
esquecer tradi¢do nossa, pra preservar a lingua, pra usar na aldeia, fazer carta que
branco ndo entende, pra ndo acabar. E esse o sentido do bilinguismo para os
Xerente, sintetizado na consideracdo de que a orientacdo ampla de que as criangas
precisam é feita nas duas linguas, para acompanhar nossa lei e a lei dos branco, e
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que o aprendizado ndo pode separar 0 uso das duas linguas, porque isso vai dar mais
forca (GUIMARAES, 2002, p. 78).

Essa situacdo do bilinguismo é confirmada pelos estudos de Sina:

A lingua mée do meu Povo e a lingua portuguesa tém suas funcBes bem distintas,
como, por exemplo, o portugués é importante sim para n6s, mas isso ndo significa
que ela veio para tomar lugar da nossa lingua mae e sim para ser usada em ocasides
diferentes. (SINA, 2012b, p. 66)

Da mesma forma, conforme os estudos feitos por De Paula (2000), os Xerente
atualmente constroem sua identidade através de uma série de institui¢fes vitais — a lingua, 0s
mecanismos politicos, sociais e culturais e seu territorio. Dessa forma, eles utilizam a lingua
materna no dia a dia nas aldeias ou em momentos solenes e, embora as criancas sejam
monolingues [em Akwg] até os 5 anos de idade, mais ou menos, os adultos falam também,
fluentemente, o portugués quando estdo em contato com os ndo indigenas, evidenciando uma
situacdo de bilinguismo enquanto identidade cultural.

Meus estudos evidenciaram que, segundo os professores Akwe, atualmente, em
contato com a lingua portuguesa, alguns jovens ja a misturam com a lingua Akwé e a
tendéncia das criangas € a de seguirem esse mesmo processo.

Mesquita (2015) menciona que ha varias situacbes em que linguas indigenas
brasileiras estdo sendo deslocadas, em diversos dominios sociais, pela lingua portuguesa. Esse
fato ndo é diferente no que se refere ao povo Akwg-Xerente, cujo histérico de contato com 0s
ndo indigenas data de mais de duzentos anos, desde 1989, com a criacdo do Estado do
Tocantins, principalmente pela proximidade com a capital daquele Estado. Em sua pesquisa,
no que se refere as relacdes de contato desse povo com 0s ndo indigenas, o autor exemplifica

essa realidade da seguinte forma:

As mudancas advindas do longo periodo de contato sdo percebidas em varios
aspectos. A utilizacdo de insumos e produtos industrializados é cada vez mais
abundante. Os artefatos tradicionalmente atrelados tanto a vida cotidiana quanto aos
rituais e demais eventos especificos vdo sendo lentamente substituidos. A maioria
dos objetos que ainda sdo confeccionados tem seu valor e significado muitas vezes
deslocados a categoria de artesanato. Entre os xerente [sic], no seu dia-a-dia, é cada
vez mais raro observar jovens utilizando adornos, enfeites que eles mesmos
produzem para comercializar na cidade. Ao contrario, € comum o uso de bijuterias e
outros acessdrios principalmente entre os mais jovens. Cestos e bolsas em palha e
capim dourado sdo vendidos para comprar mochilas em tecido e lonas. Burdunas
[sic], arcos e flechas sdo vendidos para comprar armas de fogo e municdo. Esteiras
sdo vendidas para comprar redes e colchdes, etc. Com tudo isso, ndo seria exagero
depreender que determinadas fungdes sociais, relativas a confeccdo dos artefatos

“tradicionais” também sio deslocadas (MESQUITA, 2015, p. 34)

Em se tratando dos usos da lingua em ambientes especificos, Mesquita (2015) informa
gue € no ambiente urbano, entre 0s mais jovens e mais escolarizados que se da uma maior

intensidade e variedade no uso de empréstimos linguisticos da lingua portuguesa. O autor
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exemplifica vérias estratégias que sdo especialmente utilizadas em ambiente urbano — o local
em que os Akwe-Xerente se encontram em contato mais frequente com os ndo indigenas. Um
exemplo selecionado da obra do autor, conforme a seguir, representa essa situacao a partir de
trés fragmentos de fala de uma Akwé no momento em que ela estava na presenca de dois ndo

indigenas num determinado evento:

—ka&nmeé mré ro za € centi i pocu.
‘Aqui coisa pequena (pouca mercadoria) ja é cento e pouco’.

— dava mais de mil akné taha ifeita-ha.
‘Dava mais de mil (reais) talvez aquele artesanato’!

— tem uns ktdwand za morreu.
“Tem uns brancos (que) ja morreram’ (MESQUITA, 2015, p. 184-185).

A situacdo mencionada por Mesquita (2015) é também destacada nos estudos de Sina
(2012b), através de suas pesquisas sobre a diferenca entre Damrme (Fala) dos mais velhos
(Wawe) e dos mais jovens (Wapte). Segundo esse estudioso, “o povo Akwé&-Xerente, apos
mais de 200 anos de contatos com 0s ndo indigenas, cedeu muitos espacos para algumas
palavras do portugués, destacando principalmente o uso da oralidade” (SINA, 2012b, p. 66).
Essa situagdo a partir do contato entre LI e LP, segundo ele, ndo existia antigamente e nédo
havia palavras do portugués na lingua materna Akwe-Xerente. Atualmente essa realidade se
mostra diferente, como pode ser visto a seguir nos dois exemplos do proprio Sind. No
exemplo 1, na fala dos ancidos ja aparecem as palavras s6, ou e mas, do portugués. O
exemplo 2 evidencia que na fala dos mais jovens aparece nitidamente e com mais intensidade

a influencia da LP:

Exemplo 1: Krdiprehi nd hd Romkmada (Fala de um ancido atual):

16, waiktadi dhawi wat it kwapar, aimo té aikte re... Krdiprehi, aimé tkré wasku, waiktad
Popra kréwaiku psé are ktan aimd t6 ahamre ha, aimd t6 dazaktd re nat aimd kréwatobr.

Twat tahd tkré wasku, wat it kwapar takaini si it kwapar mné kédi, né ndkwa tkré wasku mnd,
SO t0 tah&, aimd wandri kkmé& wahémba mnd kéto... Bkd danmrdré na, dantd né, taha dakma
wdé dure, t6 wasimé mnd ha, kdnét waiktadi tkré wasku krdiprehi. Mas Akwé ma tdkainni
matd ku tsikutdr, mas mdrd, mard. Bdka tahd waskmanari, po ki, wahiré kuiptud, isake to
iprabad dure po ared. Nmazi to kéné to... Kandrai né kba nmézi ndkwa aisikménarzéi wa bato
Kbazi nd aiskumto, mas to6 kandraitékwa. T6 tané dure wanori dure t6, isake na waskumto zé
wa watd wasikumton, are isake tdékwa dure Wahiré té hri zé wa mato hi, sisnd. Kanét tkré
wasku tahd@ waiktad Popra. Are td taha amtroprahi. Amtroprahi watdé kmadak, mas bakta na
za hi, are t6 twaikwa mba za té nwa nom, iwaikwa mba, ta t6 kréprehi sibakta té, taha to
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waikupsé snd za kmaddk, thi. Ou amtroprahi té hri z€i kdwa za kukawré na za té kma wa
dure, kukawré t6 dure t0 kraprehi sikméndrze, mas pikd na wat kmadak. (SINA, 2012b, p.
66).

Exemplo 2: Dois Jovens de uma mesma aldeia conversando:

Titmdéwé chama: Aré bor nd wasia nd! — Vamos jogar bola! (dialeto atual)

Aré kritoizapto nd wasiha na (fala original, antigo)
Nrérémékwa responde: nmémd? — aonde?
Titmdweé responde novamente: Tammd camp ku... — Ali no campo...

Tammd dasihazumzem ku (fala original, antigo)
Nrorémeékwa fala novamente: dre ipra sektadi, isia kodi wa — ndo, 0 meu pé estd doendo
demais. are ipra sekrtabdi isihd kodi wa (fala original, antigo)
Titmdwé chama novamente: Aré wazatd prakuza am s0... — Vamos, que eu te arrumo um
sapato (calcado).
Nrorémeékwa concorda: Aré sad! — Entdo vamos!
Aré saha (fala original, antigo) (SINA, 2012b, p. 70).

Mesquita (2015, p. 213), nesse mesmo entendimento, afirma que “[...] os discursos dos
ancidos — que constituem falas rituais — sdo, de longe, os eventos mais resistentes ao contato
com o portugués”. Apesar de alertar em seu trabalho quanto a vitalidade da lingua Xerente, o
autor entende ser valido reafirmar que essa € amplamente conhecida, utilizada e estimada por
aquela comunidade, sendo constitutiva da identidade e do orgulho de ser Akwg, além de
carregar os significados culturais daquele povo.

A partir desses estudos, pode-se inferir que a atitude linguistica dos Akwg&-Xerente é
de um bilinguismo de manutencdo da lingua materna e do uso da lingua portuguesa nas
realidades que reivindicam esse comportamento linguistico.

Os Surdos estdo inseridos nesse contexto sociolinguistico. Os seus primeiros contatos
sdo, portanto, com sua familia de ouvintes que faz uso de uma lingua de modalidade oral-
auditiva, que, nesse caso, é a lingua Akwg, mas que também faz uso de gestos, como em toda
situacdo de comunicacao humana.

Em situacbes comunicativas com a presenca de pessoas de outras etnias ou de nédo
indigenas e, mais tarde, na escolarizacdo, entram em contato ainda com outra lingua de
mesma modalidade oral, a lingua portuguesa.

ApOs a deteccdo da surdez, estando imersos nessa gama de possibilidades
comunicativas, esses sujeitos ainda langam mdo de uma modalidade visuoespacial de
comunicacdo, considerando os casos de uso de sinais e gestos criados por seus familiares. Ou

seja, a realidade sociolinguistica dos Akwe-Xerente possibilitou este estudo evidenciar
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aspectos da comunicacao especificamente dos Surdos, considerando algumas das varidveis

que incidem nesse processo, 0s quais sao estudados no proximo item.

3.2 A especificidade da situagdo de comunicacgdo dos Akweé-Xerente Surdos

Nesta etapa analiso as formas de comunicacdo dos Akwe-Xerente Surdos. Para tanto,
sdo considerados: ) a situacdo sociolinguistica do seu povo; 2) os relatos dos colaboradores
deste estudo sobre os processos interacionais entre Surdos-ouvintes e Surdos-Surdos na
familia, nas atividades do dia a dia, nas festas culturais etc.; 3) a representacdo social da
pessoa surda dos Akwe-Xerente por esta incidir nas interacdes comunicativas que envolvem
esses sujeitos; e 4) as nogdes de comunicacao.

Entende-se que o ato de comunicar envolve um fendmeno complexo, ndo significando
apenas um ato de comunicacdo resultante da simples producdo de uma mensagem que um
Emissor envia a um Receptor. Comunicar envolve o encontro dialético entre o processo de
producdo, criado por um EU-comunicante e dirigido a um TU-destinatario e o processo de
interpretacdo, criado por um TU interpretante, que constr6i uma imagem EU-enunciador do
locutor (CHARAUDEAU, 2008).

Martin-Barbero (1991, p. 228), entendendo ser fundamental a compreensdo da
importancia da natureza comunicativa, nesse viés, ressalta “seu carater de processo produtor
de significacdes e ndo de mera circulagdo de informacdes, no qual o receptor, portanto, ndo é
um simples decodificador daquilo que o emissor depositou na mensagem, mas também um
produtor”.

Em Bateson (2002), encontra-se 0 entendimento de que a comunicacdo reside em
processos interacionais e relacionais, ou seja, 0s elementos contam menos que as relacfes
estabelecidas entre eles. Na pratica, para o autor, 0 processo de comunica¢do humana
configura-se como um “jogo” onde o nao verbal conta bem mais do que o verbal e mostra-se
mais eficiente. Em continuidade a esse entendimento, o autor considera que todo
comportamento humano carrega consigo um valor comunicativo no sentido que basta o
homem existir para haver comunicacéo, para haver partilha, de modo que nos comunicamos
mesmo sem desejarmos (MARANHAO; GAROSSINI, 2011).

Visto dessa maneira, 0 comportamento corporal também fala por nés, sendo uma

forma expressiva e ndo verbal que “denuncia” a pessoa, mesmo que essa N30 estivesse
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expressando verbalmente o que gostaria ou tentasse expressar por meio de palavras o
contrario do que o corpo quis dizer. Para Bateson (2002), a linguagem néo verbal € capaz de
atuar em niveis que nenhuma outra conseguiria. Isto pode ser observado no caso dos AKwg,
em sua organizacdo social, considerando a existéncia de seis clas patrilineares, conforme
descrito no capitulo 2, identificados a partir da pintura corporal especifica de cada um deles.
Essas pinturas sdo muito importantes, pois expressam as relagcdes de parentesco e as relagfes
politicas daquele povo, entre outros significados. A figura 8, a seguir, demonstra um
momento que antecede as festas culturais, com as pinturas corporais, pois elas identificam a

qual cla pertence cada um dos seus integrantes, sejam eles Surdos ou ouvintes:

Figura 8: Pinturas corporais clanicas dos Akweg-Xerente. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/dicionarioxerente/photos_stream>. Acesso em: 23
out. 2015.

Nesse sentido, segundo Bateson (2002), somos seres que se comunicam antes por
gestos, posturas e formas ndo verbais, fazendo da comunicacdo um processo que envolve
diferentes planos e modulaces (MARANHAQO; GAROSSINE, 2011).

Freire (1987) entende o processo de comunicacdo enquanto acdo dialdgica entre o0s
sujeitos, mediatizados pela realidade cultural, pela vivéncia das experiéncias em comum. Essa
acdo mediatizada é também nominada por ele de intercomunicacdo. Cada sujeito tem seus
préprios caminhos de entrada e relagdo com o mundo comum, mas as convergéncias das
intencBes que o significam s&o a condicdo de possibilidade das divergéncias dos que, nele, se
comunicam. Nesse entendimento, a prépria consciéncia precisa do outro para se constituir,

pois 0 Eu e o0 N&o Eu se relacionam e se formam na comunicagéo.
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Na teoria de Bakhtin (1997, p. 293), o ato comunicacional também é visto como
atividade social, marcado pelo di&logo, pela possibilidade de interagdo entre os sujeitos:

A fala s6 existe, na realidade, na forma concreta dos enunciados de um individuo: do
sujeito de um discurso-fala. O discurso se molda sempre a forma do enunciado que
pertence a um sujeito falante e ndo pode existir fora dessa forma. Quaisquer que
sejam o volume, o conteido, a composicao, 0s enunciados sempre possuem, como
unidades da comunicacdo verbal, caracteristicas estruturais que lhes sdo comuns, e,
acima de tudo, fronteiras claramente delimitadas (grifo do autor).

Dessa forma, o enunciado é visto como produto da interacdo verbal, determinado tanto
por uma situacdo material concreta como pelo contexto. Assim sendo, o enunciado néo pode
ser compreendido dissociado das relacGes sociais que o suscitaram, pois 0 “discurso”, como
fendmeno de comunicacgdo social, € determinado por tais relacdes. Ou seja, essa nocdo de
enunciado como um todo de sentido ndo se limita apenas a sua dimensdo linguistica, mas
concebe a situacdo social (ou dimensdo extraverbal) como elemento constitutivo
(CAVALCANTE FILHO; TORGA, 2011).

Ressalte-se, nessa direcdo, que, segundo Felipe (2013, p. 67), 0s pressupostos tedricos
bakhtinianos “podem reforgar a argumentagdo de que, em enunciados de linguas de
modalidade gestual visual, transparecem valores plasticos picturais dos signos através também

das Marcas nao Manuais”. Segundo a autora,

[...] a constatacdo de uma comunicagdo verbo visual, através de imagens e outros
recursos graficos em textos escritos esta ampliando os horizontes das pesquisas
linguisticas com a articulagdo do verbal e do ndo verbal sob um enfoque discursivo e
sob uma perspectiva do circulo de Bakhtin, como as pesquisas de Geraldi (1991),
Brait (2004, 2005 e outros), Grillo (2009, 2013), Berti-Santos (2011, 2013), entre
outros (FELIPE, 2013, p. 73).

Portanto, para este estudo, o Ser Surdo é considerado um ser diferente cuja experiéncia
com o mundo é uma experiéncia visual, ndo sendo, inclusive, minorizada ou inferiorizada. O
conceito de diferenca, como diz Skliar (2005, p. 6), ndo é aqui utilizado como um termo a
mais, tal como, por exemplo, “deficiéncia”, pois este, no geral, mascara e neutraliza as
possiveis consequéncias politicas e se revela como estratégia conservadora para ocultar uma

intencdo de normalizacéo:

A diferenca, como significacgéo politica, é construida historicamente e socialmente; é
um processo e um produto de conflitos e movimentos sociais, de resisténcia as
assimetrias de poder e de saber, de uma outra interpretacdo sobre a alteridade e sobre
o significado dos outros no discurso dominante.

Nessa direcdo, a diferenca do Surdo reside na sua (clari) vidéncia, na sua vivéncia
sociocultural enquanto experiéncia visual e ndo na sua “falta ou dificuldade de ouvir”. Por
outro viés, sua incompletude € inerente a qualquer ser humano e ndo lhe é, portanto, uma

marca registrada. O Surdo, como qualquer outro sujeito que, por estar inserido no mundo
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cultural de sua comunidade, € fecundidade que ndo cessa. Dessa forma, ndo se trata de um ser
pleno macico, e sim, paradoxalmente, um pleno poroso, habitado por uma fissura que se
preenche ao cavar-se e gque se cava ao preencher-se (CHAUI, 2002).

No que se refere a denominacdo dada legalmente aos Surdos, a legislacdo brasileira,
em seu artigo 2° do decreto n° 5626, de 22 de dezembro de 2005, define a pessoa surda como
sendo aquela que, por ter perda auditiva, compreende e interage com o0 mundo por meio de
experiéncias visuais, manifestando sua cultura principalmente pelo uso da Lingua Brasileira
de Sinais - Libras. No paragrafo tnico do mencionado artigo, esta definido o que € deficiéncia
auditiva: a perda bilateral, parcial ou total, de 41 (quarenta e um) decibéis (dB) ou mais,
aferida por audiograma’” nas frequéncias de 500Hz, 1.000Hz, 2.000Hz e 3.000Hz (BRASIL,
2005).

Registre-se ainda a respeito de estudos cientificos comprovando que as pessoas
entendem e absorvem as informacBGes majoritariamente pela visdo (83% visao), conforme

demonstrado na figura 9:

% informacdes captadas pelos Humanos

1%~ 1%
4% ~

BVisio MAudicdo ®Olfato MTato MPaladar

Figura 9: Percentagem de informacfes captadas pelo ser humano através dos 6rgdos dos sentidos. Disponivel
em: < http://blog.br.kaizen.com/page/2/>. Acesso em: 16 set. 2015.

Nessa vertente, o Surdo € uma pessoa que desenvolve linguagem, pensamento,
interpreta e reinterpreta esse mundo ininterruptamente, considerando-se a equidade de
condicBes de acesso as coisas do mundo, entre outras tantas possibilidades de ser e tornar-se

um sujeito que se comunica. O Surdo ndo ¢ um “deficiente auditivo”, nem tampouco um

32 O resultado do exame de audiometria é expresso num audiograma, ou seja, um grafico que informa sobre as
respostas do examinando aos diversos sons emitidos, uma representagao grafica da capacidade auditiva
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“surdo-mudo”; ser Surdo é uma experiéncia visual, espacial, corporal, de interacdo, de
comunicagdo, de atuagdo e interferéncia no mundo, significando-o e ressignificando-o
continuamente. Todos 0s seres humanos experienciam o mundo e lidam com a realidade a sua
volta auditiva e visualmente, entre outros. No Surdo essa relagdo fica mais evidente e
escancarada pela dificuldade ou impossibilidade de percepgdo dos sons. Retomarei mais
adiante a discussdo sobre os graus de perda auditiva e nivel de audicdo no contexto de
interacdo desses sujeitos.

De acordo com Chaui (2002, p. 165), “a experiéncia ¢ o ponto maximo de
proximidade e de distancia, de ineréncia e diferenciacéo, de unidade e pluralidade em que o
Mesmo se faz Outro no interior de si mesmo”. A experiéncia ndo é passividade receptiva e
resposta a estimulos sensoriais externos; nem mesmo atividade de inspecao intelectual do
mundo. A experiéncia é aqui percebida como um modo de ser e de existir, inspecdo da
exterioridade, a0 mesmo tempo em que se trata de uma iniciagdo aos segredos do mundo
(CHAUI, 2002). Nas palavras da autora: “O que ¢ a experiéncia da visio? E o ato de ver,
advento simultaneo do vidente e do visivel como reversiveis e entrecruzados, gracas ao
invisivel que misteriosamente o sustenta” (CHAUI, 2002, p. 164).

O significado de visdo que adoto, portanto, é tal qual exprime o filésofo Maurice
Merleau-Ponty. Para ele, “ver ¢é ter a distancia” e “a visdo ¢ espelho ou concentracdo do
universo” (MARLEAU-PONTY, 1975, p. 281). Esse significado estd na contramdo do

modelo cartesiano de visao, pois

um cartesiano ndo se v€ no espelho: v€ um manequim, um “exterior” do qual tem
todas as razfes de pensar que 0s outros igualmente o veem, mas que, nem para si
mesmo nem para eles ¢ uma carne. A sua “imagem” no espelho é um efeito da
mecénica das coisas; se ele se reconhece nela, se acha “parecida”, é seu pensamento
que tece este vinculo, a imagem especular nada é dele (MARLEAU-PONTY, 1975,
p. 284).

Ainda segundo o filésofo, o corpo € para a alma o seu espaco natal e a matriz de

qualquer outro espaco existente. Nesse sentido, a visdo se desdobra:

H& a visdo sobre a qual eu reflito, e ndo posso pensad-la de outro modo como
pensamento, inspe¢do do espirito, sendo juizo, leitura de sinais. E ha a visdo que tem
lugar, pensamento honorario e instituido, esmagado num corpo seu, cuja ideia ndo se
pode ter sendo exercendo-a, e que entre 0 espago e 0 pensamento introduz a ordem
autdbnoma do composto de alma e de corpo. O enigma da visdo nao é eliminado: ele
¢ remetido do “pensamento de ver” a visdo em ato (MARLEAU-PONTY, 1975, p.
289).

Em se tratando especificamente de comunidades indigenas, Viveiros de Castro (1987),
a partir de seu trabalho etnografico sobre os Yawalapiti, grupo que participa do sistema social

alto-xinguano, informa que uma das ideias gerais e centrais no pensamento daquele povo é a
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de que o corpo humano necessita ser submetido a processos intencionais, periodicos, de
fabricacdo. Tal fabricacdo, segundo o autor, é concebida como um conjunto sistemético de
intervencdes sobre as substancias que comunicam o corpo e 0 mundo: fluidos corporais,
alimentos, eméticos, tabaco, 6leos e tintas vegetais. O corpo &, assim, uma obra de arte que
traz em si catalogado registro de sabedorias ancestrais e atuais em que Surdos e ouvintes tém
acesso a essa leitura de mundo.

Segundo o0 autor, as mudangas corporais sd80 a causa e O instrumento de
transformacdes em termos de identidade social, ou seja, as transformacdes do corpo e da
posicao social s&o uma e a mesma coisa. Nesse sentido, o social ndo se deposita sobre o corpo
Yawalapiti, ele cria o corpo. Esclareco que essa concepgdo de corpo permite entender uma
das nocbes de cosmologia daquela sociedade, ndo que seja possivel generaliza-la a toda
populacdo indigena.

Quanto a isso esclarece Castro e Neira (2009, p. 236):

H4 certo consenso de que nas sociedades indigenas o corpo é amplamente utilizado
para fins expressivos. A arte indigena é repleta de manifestagdes de pintura corporal
e confeccdo de objetos ao mesmo tempo artisticos e utilitarios ou ainda de uso ritual.
Povos indigenas possuem dancas e gestos especificos, usam o corpo nos rituais e nas
brincadeiras. Porém, os conceitos de corpo e pessoa mudam de um grupo para outro,
bem como os usos que fazem de seus corpos. Essa diversidade - tdo caracteristica
dos povos indigenas - atrai e intriga pesquisadores ha geragdes.

No caso dos Akwe, Nolasco (2010), ao explorar as concepcdes desses indigenas sobre
0 corpo e a pessoa, informa que a educacdo daquele povo perpassa pela corporalidade com o

objetivo de “fabricar” e de socializar a pessoa. Segundo o autor,

Para os Akwe a fabricacdo do corpo envolve um discurso elaborado sobre ele, uma
fisiologia dos fluidos corporais (sangue e sémen), a produgdo fisica, e dos processos
de comunicagdo do corpo com o mundo (alimentacdo, pintura corporal e
ornamentacdo, nominac¢ao), o mundo social, com o objetivo de “fabricar” pessoas. O
corpo é tido entdo como um locus de emergéncia da diferenca (Viveiros de Castro,
2002), que singulariza os Akwe em rela¢do aos outros sujeitos presentes no cosmos
(NOLASCO, 2010, p. 48).

Outra informacdo fornecida pelo autor que merece destaque é a de que a crianga, para
0os Akwg, é dotada de uma alma, no entanto, possui um corpo fragil e genérico, sendo
necessario protegé-lo e molda-lo para que aceda a perspectiva humana (NOLASCO, 2010). O
processo de se tornar humano acontece através do corpo, sendo que uma das formas de
molda-lo e institui-lo € nomina-lo e pinta-lo, desde crianga, pois esse corpo comunica e é
comunicado, informa e é informado, é constituido e constitui 0s sujeitos continuamente
naquela sociedade. Essa comunicagdo é universal ao mundo Akwé com muito mais amplitude

do que com a comunicacéo oral, complementando-a, extrapolando-a, transcendendo-a.
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Dessa forma, ndo vemos o mundo segundo seu invélucro exterior, vivemo-lo por
dentro, estamos englobados nele, pois 0 mundo estd entorno da gente e ndo adiante de nds.
Enfim, “ndo se trata de falar do espaco e da luz, e sim de fazer falarem o espaco ¢ a luz que ai
estdo” (MARLEAU-PONTY, 1975, p. 290).

Com essas consideracdes, a especificidade da modalidade visuoespacial de
comunicacgédo de Surdos, que se utiliza de gestos, posturas, formas verbais e ndo verbais, bem
como a existéncia de varias linguas de modalidade oral auditiva em sua comunidade, entre
outros, nos leva ao reconhecimento da existéncia de um contexto sociolinguisticamente
complexo entre surdo versus ouvinte e surdo versus surdo no territorio Akwe.

Isso posto, para que se possa refletir, entender e compreender 0s processos
sociolinguisticos dos Akwe-Xerente Surdos, passo a relatar alguns dados a partir dos estudos,
do trabalho de campo e das entrevistas durante a pesquisa. Conforme o  explicitado na
descricdo da situacdo sociolinguistica dos Akwe-Xerente, trata-se de um contexto multilingue
em que a Lingua Akwg e a lingua portuguesa sdo as duas linguas mais utilizadas em seu
territério. Nesse contexto sociolinguistico apresentado anteriormente de contato com essas
duas linguas de modalidade oral auditiva utilizada pela grande maioria da populacéo, € que se
encontram os Surdos.

Para a descricdo da especificidade da situacdo sociolinguistica dos Akweé-Xerente
Surdos, acrescentando-se as andlises da situagdo bi/multilingue em que se encontra esse povo,
além do uso das linguas nos diferentes contextos, ha outras varidveis a serem consideradas em
se tratando de pessoas surdas. Nessa discussdo, vale lembrar, conforme mencionado no
capitulo 1, que, para Sacks (1998), devem-se levar em conta os graus de surdez imensamente
variados, que tém uma importancia qualitativa ¢ mesmo “existencial”. Por exemplo, ha os que
tém dificuldade para ouvir, os “seriamente Surdos” e os “profundamente Surdos” que ndo tém
esperanca alguma de ouvir qualquer fala, mesmo considerando os mais admiraveis avangos
tecnoldgicos.

Entendendo que ndo é apenas o grau de surdez que importa, mas também a idade ou o
estdgio em que a surdez ocorre e ressaltando a diferenciacdo que deve ser feita entre os
Surdos que perderam a audicdo apos terem aprendido a falar na lingua oral [surdez pos-
linguistica] daqueles que, ao nascer, a audicdo esta ausente ou quando ela é perdida na
infancia antes de a lingua ser adquirida [surdez pré-linguistica], inicialmente, para que se
possa entender melhor a respeito de perdas auditivas, por incidirem na situagdo

sociolinguistica dos Akwgé-Xerente Surdos, a figura 10, a seguir, demonstra os diferentes
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niveis de audicdo normal, leve, moderada, severa e profunda®, bem como o tipo de sons que

podem ser detectados em cada nivel.
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Figura 10: Niveis de audicdo Disponivel em:

<http://www.phonak.com/br/b2c/pt/hearing/understanding_hearingloss/types_of hearing_|I

o0ss.html> Acesso em: 27 Jul. 2015

Deve-se entender no que se refere a utilizacdo do canal oral auditivo que esses niveis

de perda auditiva comprometem, alem da percep¢do de outros sons, a percepcdo da voz

33 Perda auditiva leve: Sons fracos ndo sdo ouvidos. E dificil entender a fala em ambientes ruidosos. Perda
auditiva moderada: Sons fracos e moderadamente fortes ndo sdo ouvidos. Entender a fala é muito dificil quando
ha ruido de fundo. Perda auditiva severa: Conversas tem de serem conduzidas em voz alta. Conversas em grupo
sO sdo possiveis com muito esforgo. Perda auditiva profunda: mesmo alguns ruidos muito fortes ndo sdo ouvidos.
Sem um aparelho auditivo, a comunicagdo ndo é mais possivel, mesmo com muito esforgo (Sons fracos ou fortes
se referem a intensidade sonora. Os sons muito fracos ndo séo sentidos e os sons muito fortes podem provocar

lesBes no ouvido).


http://www.phonak.com/br/b2c/pt/hearing/understanding_hearingloss/types_of_hearing_loss.html
http://www.phonak.com/br/b2c/pt/hearing/understanding_hearingloss/types_of_hearing_loss.html
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humana, influenciando as interagbes comunicativas entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte,
principalmente em ambientes ruidosos, tais como uma sala de aula ou uma festa cultural.

Feitas essas consideragdes, percebe-se, em estimativa, a existéncia de Surdos entre 0s
Akwg com perda auditiva bilateral, acima de quarenta e um decibéis (dB) ou mais,
consideradas perdas auditivas moderadas, severas ou profundas. Essa estimativa se deve ao
fato da nédo identificacdo entre os Surdos Akweé de exames de audiometria que detectam a
percep¢do dos sons.

Quanto a quantidade de Surdos Akwg, a pesquisa evidenciou a existéncia de sujeitos
de varias faixas etarias e de ambos os sexos. A tabela a seguir, apresenta melhor os dados

dessa realidade, elencados por mim na terra indigena AKwe.

Tabela 1
Quantidade de Surdos, com faixa etaria, por aldeia.

Nome da Aldeia | Nome do Cacique | Nome do Surdo Idade do Surdo Quantidade de
Surdos por
aldeia
A 35
Aldeia Salto Valci Sind G 25 03
N 20
Aldeia Brejo B 07
Comprido Isaias Sizapi I 18 02
Aldeia Paraiso Adado Wdéréhu M 18 01
Aldeia Porteira Antbnio Samuru K
(Diretor da escola) 61 01
Aldeia Lajeado Sergio Sitré C N&o informado 01
Aldeia Serrinha Severino F Né&o informado 01
Dams0Giha
Aldeia Coqueiro Paulo Wakezane S 12 01
Aldeia Rio Preto Bento Wakuke D 62 01
Aldeia Rio Sono | Arnaldo Srémtowe H 61 01
Aldeia Boa Valmir Sr6zdazé N 62 01
Esperanca
TOTAL 13

Fonte: Dados obtidos pelo pesquisador

Considerando a faixa etéria, a tabela 2 demonstra a seguinte sistematizacao a respeito

da quantidade de Surdos:
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Tabela 2

Quantidade de surdos por faixa etaria
Surdos até 12 anos 02
Surdos de 18 a 60 anos 05
Surdos acima de 60 anos 04
Idade ndo informada 02
TOTAL 13

Fonte: Dados obtidos pelo pesquisador.

Os dados demonstram a situacdo sociolinguistica em que se encontram 0s Surdos
Akwg. Registre-se que, embora seja comum a perda auditiva devido as naturais alteracdes
inerentes ao processo de envelhecimento, denominada cientificamente de Presbiacusia, esse
motivo de perda auditiva ndo se aplica no caso dos Surdos indicados na tabela.

Conforme é indicado na tabela 1, este estudo evidenciou a quantidade de 13 Surdos
entre 07 e 62 anos de idade, residindo em dez aldeias desse povo: Aldeia Salto, Aldeia Brejo
Comprido, Aldeia Paraiso, Aldeia Porteira, Aldeia Lajeado, Aldeia Serrinha, Aldeia
Coqueiro, Aldeia Rio Preto, Aldeia Rio Sono e Aldeia Boa Esperanca.

Considerando as poucas aldeias em que residem mais de um Surdo, bem como a
distancia entre elas, em consequéncia disso, ha poucas oportunidades de encontros entre eles,
ou seja, de participarem do mesmo contexto de enunciacao, a ndo ser nos momentos das festas
culturais, como a festa anual de nomeagéo, chamada de Dasipé.

Considere-se ainda, para esses contatos, a variedade de faixas etarias entre eles. Assim
como acontece com os ouvintes, os Surdos também estdo sujeitos, ao se encontrarem, as
influéncias interacionais advindas das diferencas geracionais, do fato de participarem de
grupos diferentes que, inclusive, trazem consigo certa variacdo linguistica, dependendo das
distancias entre as aldeias e entre essas e as populacdes nao indigenas (SILVINO XERENTE)
e também por integrarem clas diferentes.

A comunicagdo entre Surdo-ouvinte em cada aldeia, nas atividades do dia a dia,
acontece, na maioria das vezes, com mais intensidade, dentro da propria familia, pois ha ali
uma criacdo de gestos e sinais de comunicagdo para serem utilizados primeiramente naquele
contexto e que sdo pouco divulgados para a comunidade em geral. Essa realidade demonstra
uma interagdo comunicativa entre os Surdos e 0s ouvintes, com o uso de sinais, mais restrito

ao seio familiar.
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Por isso, € comum os professores Akwé relatarem que 0s Surdos se “comunicam”
mais com os integrantes da prépria familia e que eles fazem uso, para esse fim, de sinais e
gestos “caseiros”. Essa situacdo de interacdo comunicativa dos Surdos verificada pela
pesquisa é confirmada pelo seguinte depoimento do professor Silvino, o qual demonstra uma
intencdo em ampliar as possibilidades de comunicacdo e acesso aos bens culturais pelos
Surdos, tanto em relacdo as préaticas tradicionais de seu povo quanto a outros saberes

veiculados pela escola de ensino regular:

Os surdos estdo espalhados entre as varias aldeias Akwg; nem todos os surdos estao
frequentando as escolas Akwg; ndo se sabe como se comunicar com os surdos, pois
a comunicacdo com eles fica restrita ao circulo familiar; ndo se sabe qual seria a
forma adequada de oferecer-lhes uma educagdo e um ensino regular que lhes
possibilite uma melhor acessibilidade as vivéncias e préaticas tradicionais.

Albres (s/d) utiliza a nomenclatura “sinais caseiros” em seu artigo intitulado “Historia

da Lingua Brasileira de Sinais em Campo Grande MS” e informa que tais sinais

correspondem aos gestos ou construcéo simbolica inventadas no ambito familiar, é
comum a constituicdo de um sistema convencional de comunicacdo entre mée-
ouvinte e crianca-surda, a familia acaba lancando médo desse recurso apesar de
muitas vezes ndo aceitar a Lingua de Sinais por pensar que esta atrapalhara a
aprendizagem da fala do seu filho.

Os sinais e gestos, bem como outras constru¢Ges simbolicas criadas e utilizadas
primeiramente pelas familias Akwg, sdo recursos de comunicacdo mediados pela cultura
materna e, portanto, sdo aqui concebidos ndo apenas enquanto “sinais caseiros”, mas como
Sinais Akwe de Comunicagdo cultural. Para que se possa entender melhor essa assertiva, eu
me reporto a nogdo de “palavra” em Bakhtin (1997), considerada por ele em seu uso concreto,

numa situacdo de expressividade real e contextualizada na forma de enunciado:

As significagdes lexicograficas das palavras da lingua garantem sua utilizacdo
comum e a compreensdo mutua de todos os usudrios da lingua, mas a utilizacdo da
palavra na comunicagdo verbal ativa é sempre marcada pela individualidade e pelo
contexto. Pode-se colocar que a palavra existe para o locutor sob trés aspectos: como
palavra neutra da lingua e que ndo pertence a ninguém; como palavra do outro
pertencente aos outros e que preenche o eco dos enunciados alheios; e, finalmente,
como palavra minha, pois, na medida em que uso essa palavra huma determinada
situacdo, com uma intencdo discursiva, ela j& se impregnou de minha
expressividade. Sob estes dois Ultimos aspectos, a palavra é expressiva, mas esta
expressividade, repetimos, nao pertence a propria palavra: nasce no ponto de contato
entre a palavra e a realidade efetiva, nas circunstancias de uma situacéo real, que se
atualiza através do enunciado individual. (BAKHTIN, 1997, p. 313, grifo do autor)

Essa nocdo de enunciado como um todo de sentido, circunstanciado nas relagdes
comunicativas entre falantes imersos numa realidade cultural especifica, ndo diz respeito
apenas a dimensao linguistica, mas concebe as situa¢des socioculturais como constituido dos
enunciados verbais e (ou dimensdo extraverbal) a expressividade como elementos

constitutivos. Da mesma forma, a comunicagdo do Surdo, como fenbmeno de comunicagéo
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social, é determinada por tais situag@es. Portanto, o fato de serem considerados Sinais Akweé
se justifica pelo entendimento de que o enunciado ndo é dissociado das relacfes socioculturais
que o suscitam. A familia ndo compreende e representa 0 mundo dissociado da cultura em que
estd imersa, portanto, os significados dos sinais e gestos criados ndo tem nada de caseiro em si
mesmo. Nessa perspectiva, 0s sinais utilizados pelas familias Akwé para comunicacdo com 0s
Surdos sdo criados considerando-se as maneiras proprias desse povo em significar e
ressignificar constantemente o mundo, seus valores, seus quereres, seus sonhos bem como 0s
saberes que estdo disponiveis a todos nessa cultura. Assim, 0s sinais ndo sdo caseiros, sdo
culturais. Considerando essa cultura especifica, trata-se de Sinais Akweé.

Em relacdo a comunicacdo entre Surdo-Surdo, com o uso dos sinais Akweé que cada
familia vai construindo, verifiquei que ndo ha muita interacdo entre eles nas atividades do dia
a dia nas aldeias e durante as festas culturais, momento em gue integrantes de varias aldeias se
reinem e ha intensa interacdo comunicativa entre todos. Pelo que indicou a pesquisa, isso se
deve a alguns fatores: 1) ndo haver uma comunidade de Surdos devido a existéncia de poucos
Surdos por aldeia, pela grande quantidade de aldeias e a distancia entre elas; 2) os Surdos ja
estarem acostumados a se comunicarem, com 0 uso de gestos e sinais, entre os integrantes da
propria familia; 3) a comunicagdo entre Surdos e ouvintes ser tida como natural e corriqueira
entre 0s Akwé, mesmo sem 0 uso mais intenso de sinais e gestos como é feito pelas familias
dos Surdos. Isso faz com que ndo haja uma tendéncia dos Surdos em procurarem se relacionar
entre si, como é comum na sociedade ndo indigena; 4) a presenca de Surdos com deficiéncias
ou transtornos, tais como o autismo [embora se tenha constatado apenas a presenca de um
integrante com essa caracteristica, pode ser que haja mais casos como esse]; 5) a linguagem
corporal ser bem desenvolvida e fazer parte da prdpria organizacdo sociopolitica Akweé-
Xerente, o que lhes propicia uma gama de possibilidades comunicativas que ndo sao limitadas
ao uso dos enunciados na lingua oral.

Assim sendo, a realidade sociolinguistica evidenciada com a pesquisa demonstra uma
determinada forma de comunicacdo entre Surdos e ouvintes, bem como entre 0s proprios
Surdos de aldeias diferentes, pelo fato daqueles sinais serem criados pelas familias dos
Surdos, sem que sejam socializados/convencionalizados e passem a ser utilizados pela
comunidade.

As informagdes fornecidas pelos Akwé-Xerente nas entrevistas e nas comunicagdes
pessoais sobre a situacdo sociolinguistica dos Surdos evidenciaram ainda: 1) durante a
comunicagéo, criam-se inicialmente sinais para objetos, tais como cama, rede, mesa, cadeira e

posteriormente sdo criados sinais que indicam acdes, tais como pescar, comer, dormir, tomar
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banho, esperar, parar, andar, entre outros; 2) o toque também é usado pelos Akwé para
chamar a atencdo do outro e para a comunicacgdo, tanto pela crianca surda como para 0s
ouvintes, ja que fora do campo visual, a comunicagdo, muitas vezes, dependendo do grau da
perda auditiva, torna-se algo impossivel. Ou seja, na comunicacao das criangas surdas, elas se
valem de pistas sonoras, das percepcOes tateis e visuais para se apropriarem do que acontece
ao seu redor, para solicitar a atengdo dos demais e se expressarem**.

Este estudo revelou que os Surdos sdo denominados spokréptd, ao passo que 0S
ouvintes sdo chamados de Spokrépsédi ou spopsédi. A professora Carmelita Krtidi Xerente

explicou esses conceitos:

— Spokréptd é quando a pessoa ndo escuta. [...] Spokré quer dizer a orelha, [...] t6,
porque ele ndo escuta; spokréptd. Spokrépsédi, que esta boa pra escutar, esta bom.
Porgue a gente ndo traduz assim na palavra, [...] a gente tenta traduzir. [...] spopsédi
também é a mesma coisa, que ouve. Por exemplo, se eu falo baixinho e ele ja escuta.
Spopsédi que escuta de longe, que escuta bem.

A existéncia de uma denominacdo para Surdo na lingua Akwg indica que a presenca
dos Surdos ndo é uma novidade entre eles.

De acordo com a percepgdo dos professores Gilberto Xerente, Carmelita Krtidi e
Nelson Praze, os spokréptd séo aqueles que ndo escutam bem ou ndo escutam nada; alguns se
comunicam por gestos; outros se comunicam somente com a oralizacdo e, portanto, nao
utilizam sinais Akwg, pautando a comunicagdo com gestos, mas nao criando sinais
especificos pelas familias; ha os que escutam um pouco e ainda os que falam alto demais. A
seguir, os depoimentos adidos a esse respeito, em entrevista, pelos professores:

[...] pra falar com estas pessoas tem de falar bem pertinho do ouvido da pessoa pra
poder comunicar. Quando esta pessoa fala, ela fala bem alto porque pra esta pessoa
ela ndo estd ouvindo e ai vai pensar que se falar bem alto esta sendo ouvido, esta
sendo escutado (GILBERTO XERENTE, 14/04/2015)

Conheco uma senhora que mora na aldeia, [...] ja € uma senhora de idade. Quando a
gente conversa com ela gritando, parece que esta brigando com ela. Desta forma ela
escuta um pouco. Mas ela conversa normal e faz todas as coisas dela (CARMELITA
KRTIDI, 16/04/2015).

As vezes, é porque ele ndo fala, porque ele nfo ouve ou porque ele ndo domina o
gesto pelo gesto. [...] Eu ja vi surdo assim, pessoa surda, mas eu tenho que falar,
levantar como professor e falar na carteira dele e falar alto pra ele ouvir. Ele ouve se
eu falar assim na frente... tanto que na reunido dentro da comunidade ele ndo ouve,
ele so sente. Ai depois que alguém da familia tiver presente |4 ele transmite o que eu
estou falando com a comunidade. [...] quando eu quero falar pra ele tenho de chegar
préximo a ele, porque se eu falar de longe ele ndo ouve (NELSON PRAZE

XERENTE, 14/04/2015).

34 Esclareco que, devido ao propdsito deste estudo ndo ser o de registrar e analisar os gestos e sinais utilizados
pelos Akweé-Xerente, ndo solicitei autorizacdo prévia para este registro em fotografia ou filmagem.
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O professor Ercivaldo Calixto Damsokékwa Xerente, ex-diretor do CEMIX,
demonstra um entendimento de que os Surdos Akwe tém uma percepcdo e significacdo de
mundo diferente da dos ouvintes e que isso esta relacionado a forma como aqueles se
comunicam. O professor entende ainda que, mesmo ao usar uma modalidade de comunicacgéo
diferente da dos ouvintes [a modalidade visuoespacial], os Surdos, de forma geral, interagem

melhor com os ouvintes do que ao contrario. Segundo ele,

As pessoas surdas... eu imagino que eles ttm um mundo totalmente diferente do
meu, [...] eu ndo consigo entrar no mundo deles, compreender o que eles falam,
porque é uma linguagem que eu nao conhego. [...] mesmo a gente convivendo num
mesmo universo, ja tem esta diversidade [linguistica] que eu ndo consigo
compreender de forma clara o que eles falam. [...] estou falando do surdo que s6 fala
nos gestos, [...] ndo consigo compreender praticamente nada. Eu imagino que eles
entendem mais 0 nosso mundo [dos ouvintes] do que as pessoas [ouvintes]
entendem o mundo dele, a linguagem dele [do surdo].

Percebo que a representacdo do professor Ercivaldo Xerente a respeito dos Surdos nao
esta relacionada com uma dificuldade daqueles sujeitos em aprenderem ou se comunicarem e
sim a experiéncia visual do Surdo ao se relacionar e interpretar o mundo, significando-o e se
manifestando nos varios contextos culturais, isso €, o professor se refere a experiéncia visual
do Surdo, o0 que permite a este poder compreender um mundo de ouvintes e que o contrario
ndo acontece com a mesma eficacia. Também evidencia em sua fala uma compreensdo de que
0s Surdos apreendem o mundo pelo visual e que estdo sempre aprendendo a lidar com o
mundo a sua volta, mesmo que muitas vezes ndo possam escutar nada ou quase nada.

Professores, comunidade e familia Akwé&-Xerente demonstraram interesse em se
compreender, lidar e se comunicar melhor com os Spokréptd, para que essas pessoas tenham
um acesso maior aos conhecimentos. Isso é demonstrado pelos depoimentos a seguir dados
em entrevista pelos professores Nelson Praze e Carmelita Krtidi, para os quais, h4 muita
consideracdo e respeito em relacdo as especificidades daqueles sujeitos e seus direitos como

cidadao.

No Xerente ninguém nunca se preocupou com alguém que tem deficiéncias [...]
assim, de mudo... e estas coisas, porque ndo tem material pra ser trabalhado, acho
que isto nunca foi lembrado, porque eles estdo fora das escolas algumas vezes

(CARMELITA KRTIDI, 16/04/2015).

Eu respeito muito estas pessoas deficientes. [...] este sujeito é considerado cidadao.
[...] As pessoas que ndo falam, assim, no meio do indigena ela é muito respeitada.
[...] tem de fazer uma pesquisa [sobre os surdos] no meio dos Akwg, é importante, é
um direito nosso (NELSON PRAZE XERENTE, 14/04/2015).

Trata-se de fato notdrio que a ideia de respeito seja recorrente entre os Akwe. Em
Schroeder (2006), encontramos o esclarecimento de que, em Akwg, waze significa ‘respeitar’;

dasiwaze ‘respeito humano reciproco’; wasiwaze ‘nosso respeito reciproco’. Segundo 0
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pesquisador, todos esses termos sdo aplicados aqueles que se encontram na outra metade, séo
os confrontantes. Em relagéo a isso, 0 autor explica que, para os Akwg,

A nocdo nativa de respeito, que tem a ver com a criacdo dos clas e que é a condicdo
da vida em sociedade, pois os clas foram criados “para poder se respeitar”. A nogdo
de respeito perpassa as relagfes de parentesco, onde a forma correta de se dirigir aos
demais evidencia uma estrutura assimétrica que resulta das relagGes de casamento.
As pinturas clanicas, o circulo e o traco, evocam um sentido que também se traduz
por respeito, pleno de cautelas ao tratar com as pessoas do outro lado — os dasiwaze
— permitindo a vida em sociedade com seus grupos, cujos interesses tém que se
submeter a um valor geral, que permeia toda a vida social. A nocdo de respeito
conecta as relagdes entre os clds e as metades, assim como entre 0s grupos baseados
no parentesco (SCHROEDER, 2006, p. 7).

O pesquisador observa ainda que

0 respeito é também uma face da politica, ambito onde mais frequentemente se fala
de autoridade e se reclamam atitudes de respeito [...] o sinal fisico das pinturas
clanicas costumam despertar de forma quase espontanea um conjunto de sentidos,
que se verbalizam no respeito (SCHROEDER, 2006, p. 81).

Dessa forma, entende-se que os Surdos sdo, de fato, considerados e respeitados da
mesma forma como os demais integrantes da comunidade Akwé o séo e esse valor permeia
toda a vida social e cultural daquele povo.

Isso demonstra uma representacdo dos Surdos que vai além da falta de audi¢do [um
impedimento auditivo] e da questdo puramente linguistica. Essa maneira de perceber 0s
Surdos também pode ser vista em Quadros (2005), para a qual as formas dos Surdos
organizarem 0 pensamento transcendem as formas ouvintes, havendo uma identificacdo de
uma “cultura surda” multifacetada e que se traduz de forma visual.

Assim sendo, para os Akwg-Xerente, a falta de audicdo ndo é impedimento para a
comunicagdo. Ficou evidente com o trabalho de campo, nos depoimentos orais e nas
entrevistas dadas pelos colaboradores da pesquisa que basta que os Surdos tenham as
condicdes adequadas para que seu desenvolvimento para que isso se dé naturalmente como
acontece com o0s demais integrantes ouvintes da comunidade. Alguns colaboradores ainda
ressaltaram algumas habilidades mais desenvolvidas por alguns Surdos, em relacdo aos
ouvintes, no caso das praticas da escrita, da pintura e da expresséo facial e corporal.

Portanto, ao se referirem aos Surdos, eles se referem aqueles que ndo escutam bem,
gue nédo escutam de longe, que fazem usos de sinais ou gestos, que falam alto demais. Ou seja,
embora nas respostas ao pesquisador sobre quem seja o Surdo para eles, todos terem se atido a
dificuldade dos Surdos em detectar sons e escutar, pude notar que em momento algum os
colaboradores da pesquisa relacionaram isso a uma deficiéncia, doenga ou qualquer
impossibilidade que a condigéo de surdez Ihes pudesse conferir, tal como é usual na sociedade

ndo indigena pelo advento do discurso da medicalizagdo da surdez que esta imbricado em



79

todos os espacos culturais em que os Surdos urbanos atuam, interferindo diretamente e
intensamente na aprendizagem e desenvolvimento desses sujeitos, fato recorrente na historia
da educacéo dos Surdos conforme relatado no capitulo 1 desta dissertacao.

Dito isso, considerando-se os contextos tradicionais Akwg-Xerente em que acontece a
aprendizagem pela oralidade, apesar da dificuldade dos Surdos de manterem sua atengdo nas
conversas e nas histérias que sdo narradas pelos mais velhos, devido ao fato de ouvirem
pouco ou mesmo, por vezes, ndo escutarem nada, aqueles contextos podem propiciar
interacdo comunicativa aos Surdos, pois eles podem interagir através da linguagem corporal,
da pratica da observacdo, da pintura, da confeccdo de artesanatos, entre outros.

Em Nolasco (2010), encontra-se um depoimento que exemplifica entre os Akweé-
Xerente como acontece a interacdo pela observacdo. As criangas Akwg aprendem desde cedo
gue os mais velhos sdo muito respeitados e que eles ensinam aos mais jovens. Essa percepc¢ao
pelas criangas acontece naturalmente sem que haja necessidade de que algum adulto Ihes diga

que assim o é:

Dona Rosalina Kubadi é uma senhora que fala pouco e é bastante respeitada na
aldeia pela idade, aproximadamente 75 anos (ela ndo lembra), e pelo conhecimento
que ela detém sobre os rituais e sobre a fabricacdo de utensilios tidos como
tradicionais. Segundo ela, seus netos podem aprender a confeccionar um cofo, por
exemplo, apenas observando o seu trabalho. Esse momento de aprendizagem pode
ocorrer sem que seja necessario que ela chame um dos seus netos, basta apenas que
eles cheguem e observem, podendo sair quando quiserem (NOLASCO, 2010, p.45)

A figura 11, a seguir, ilustra esse depoimento a respeito dos Akwe-Xerente:

Figura 11: Akezané a observar Dona Osmarina Popradi a preparar tinta
para pintura corporal (Nolasco, 2010, p. 64).
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Essa perspectiva de interacdo também pode ser observada na teoria histérico-cultural
de Vygotsky (1984), para a qual a mediagdo com 0 meio, com 0s outros mais experientes, é
fundamental na construcdo do sujeito como um ser cultural e no desenvolvimento cognitivo
desse sujeito. Os Surdos Akw€, imersos e mediados pelo meio em que vivem, se constituem
enquanto sujeitos culturais e se desenvolvem assim como os demais integrantes de sua
comunidade. Isso €, essa abordagem, ao preconizar que o aprendizado é construido
socialmente na interacdo, contribui para o entendimento de que a aprendizagem dos Surdos
em ambiéncias culturais dos Akwé, considerando a interacdo comunicativa com os ouvintes, ¢
entendida como processo mediador de internalizagcdo, producdo e significacdo de
conhecimentos de mundo por aqueles sujeitos.

Assim sendo, considerando a representagdo de surdez pelos AkweE-Xerente e
objetivando ressaltar alguns contextos socioculturais desse povo, enquanto ambiéncias
privilegiadas de interacdo comunicativa, faco referéncia a organizacdo da sociedade a partir
da existéncia dos clds, a identificacdo pelos varios tipos de pinturas corporais, ao ritual de
nomeacao, ao processo de aprendizagem dos Surdos Akwe.

Os Surdos também se beneficiam com a interacdo comunicativa, considerando esses
contextos socioculturais, pois apesar de se aprender sobre os clds ouvindo as histérias e 0s
canticos durante as festas culturais, aprende-se também observando e se pintando, sem que
haja necessidade de se falar ou de se ouvir, ja que a forma de demonstracdo da identificacdo e
pertencimento dos sujeitos em cada cld é possivel pela observacdo das pinturas corporais
clanicas, sem que haja necessidade de se emitir uma unica palavra.

Dessa forma, durante as festas culturais, os Surdos interagem e aprendem sobre o
significado dos clas e sabem a qual cla pertence e de qual cla é cada participante da festa. 1sso
¢ atestado por Ercivaldo Xerente e Nelson Praze Xerente, quando eles se referem ao

aprendizado com desenhos e sobre as formas de identificacdo das pinturas corporais:

A partir do momento que eu ensino os meus filhos eles véo aprender. Eles véo
identificar as pessoas quando a gente tiver uma festa, porque quando se pinta com as
caracteristicas do referido cla, eu ja vou identificar aquela pessoa, porque eu ja
aprendi com meus pais que aquela pintura esta designada a afirmar que eu sou de tal
cla. Se eu me pintar, eu ndo vou dizer que eu sou de tal cld, ninguém fala isso, s6
pela pintura as pessoas ja sdo reconhecidas dentro da comunidade Akwg, vocé ndo
precisa se identificar, so a pintura ja fala de qual cla que vocé é (ERCIVALDO
XERENTE, 25/06/2015)

Praze: Muitas vezes, estas pessoas surdas em sala de aula sdo timidas. Mas é timida
porque ela ndo ouve. Ouve, mas quando se fala proximo. Quando se manda ele [0
surdo] fazer arte, cultura Akwg, casa Akwg, eu explico a ele assim, assim e assim.
Ele é o melhor desenhador, a melhor arte € ele quem faz em sala de aula (NELSON
PRAZE XERENTE, 14/04/2015)
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Outro contexto que favorece a interagdo comunicativa € o ritual de nomeagéo. Durante
a festa anual de nomeacdo, chamada de Dasipé, cada pessoa recebe um nome ligado as
qualidades de um animal, planta, fenémenos e aspectos da natureza, especificos de um clad. Ha
uma relacdo intrinseca entre o Akweg, 0 meio ambiente e a cosmologia, isso é, hd uma
organicidade entre os Xerente e 0 mundo em que eles vivem e com o qual se relacionam
(SOUSA FILHO, 2011).

De acordo com o professor Silvino Xerente, o ritual de nomeacao € 0 mesmo quando

se trata da presenca de Surdos.

A mée pega pela méo e vai 14 e coloca-se 0 nome. A mée é quem diz seu nome e faz
isto usando os gestos. A mée ndo sabe Libras e a crianga entende 0s gestos da mae.
S&0 0s gestos que eles se comunicam em casa.

O que se nota em seu depoimento, apesar do ritual ser o mesmo e da riqueza de
possibilidades comunicativas propiciadas pelos rituais, € a necessidade da intervencdo da
comunicacdo em sinais pela familia para que o Surdo entenda especificamente qual é o seu
nome.

As festas culturais, com suas can¢des e dancas, o trabalho do dia a dia, tais como as
atividades domesticas, a caca, a pesca, 0 plantio, sdo todas ambiéncias privilegiadas que
propiciam interagdo comunicativa e aprendizagem dos usos e costumes entre 0os AKwg, nas
quais, os Surdos aprendem e se desenvolvem.

As vaérias possibilidades de interacdo comunicativa e aprendizagem dos Surdos, a
partir dos contextos socioculturais dos Akwe elencadas, tornam-se fundamentais no intuito de
se ressaltar a gama de oportunidades de promogdo da aquisicdo de linguagem, de
conhecimentos e de desenvolvimento integral dos Surdos daquele povo.

Visto dessa forma, os Akwg, Surdos ou ouvintes, com todas as suas especificidades de
seres videntes e visiveis, entre luz, espaco, movimento, (inter)corporalidade, entre outros, se
comunicam e se constituem enquanto seres sociais e histéricos depreendendo de todas essas
possibilidades para sua vida em comunidade, bem como em suas relagdes de contato
interétnico. Ou seja, o Surdo também convive, participa, aprende, ensina e constréi essa
cultura.

Nessa perspectiva, a pesquisa com 0s Akwe evidenciou um desejo desse povo de que
0s Surdos possam ser ainda mais ativos, mais autbnomos, mais incluidos em todas as
atividades do dia a dia, nas ocasides das festas culturais, entre outras. O professor Gilberto

Xerente demonstra, em seu depoimento, a expectativa que seu povo tem em relagdo a isso:
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[...] eu acho que sdo capazes [de aprender] sim pelo que eu entendo, pelo que eu
vejo... eu t6 falando isto porque os surdos, parece que eles tém essa comunicagdo de
alguns sinais, a gente usa os sinais... acho que eles tém capacidade sim de aprender.

Para esse intento, esse povo chama a atencdo para a necessidade de um melhor
entendimento a respeito das especificidades da comunicacdo dos Surdos e de suas
possibilidades de aprendizagem.

Considerando essa realidade evidenciada pela pesquisa, ao reconhecer a influéncia da
representacdo social da surdez e do Surdo nas interagdes comunicativas, bem como a
caracteristica de iconicidade das linguas de sinais, a titulo de exemplo, a partir de uma analise
comparativa, pressupde-se que, quando houver a criacdo de um sinal especifico para
spokréptd [até o momento ndo foi identificado a existéncia desse sinal entre os Akwg] por
parte daquela comunidade, muito provavelmente esse ndo seria tal como é manifestado pela
Libras.

Explicando melhor, observa-se que na Libras o sinal de ‘Surdo’ ¢é representado com o
dedo indicador apontando para o ouvido e em seguida para a boca (figura 12), pois na ocasido
da criacdo daquele sinal, os Surdos eram chamados surdos-mudos, ou seja, aqueles que nédo

escutam e nao falam.

Figura 12: Sinal de Surdo na Libras.
Descricdo do sinal: mdo direita fechada, com o dedo indicador estendido, palma da méo para a esquerda. Tocar a
ponta do indicador na orelha direita, virar a palma para dentro, e tocar a ponta do indicador nos labios
(COPAVILLA; RAPHAEL; MAURICIO, 2013).

Essa representacdo de surdez que originou o sinal de Surdo na Libras adveio de uma
representacdo social pela qual, durante séculos, os Surdos foram considerados por nédo
falarem e ndo ouvirem, seres sem intelecto, sem alma e, portanto, ndo humanos (SACKS,
1998).

Quanto a caracteristica das linguas de sinais, no que se refere a iconicidade, de acordo
com Salles (2004, p. 83),
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[...] diferentemente das linguas orais, muitos sinais tém forte motivacéo iconica. Nao
é dificil supor que esse contraste se explique pela natureza do canal perceptual: na
modalidade visuoespacial, a articulagdo das unidades da substancia gestual
(significante) permite a representacdo icnica de tracos semanticos do referente
(significado), o que explica que muitos sinais reproduzam imagens do referente; na
modalidade oral-auditiva, a articulagio das unidades da substancia sonora
(significante) produz sequéncias que em nada evocam 0s tracos semanticos do
referente (significado), o que explica o carater imotivado ou arbitrario do signo
linguistico nas linguas orais.

H& que se registrar que, muitos sinais na Libras séo arbitrarios e, apesar da iconicidade
estar mais presente na lingua de sinais, ndo podemos considerar essa uma caracteristica
exclusiva das linguas visuoespaciais, pois, nas linguas orais auditivas, ela também esta
presente, como € o caso das onomatopeias. Um exemplo de sinal arbitrario na Libras pode ser

verificado na figura 13, a seguir, cujo significado ¢ “desculpar, pedir desculpas”:

Figura 13: Sinal de desculpar, pedir desculpas na Libras.
Descricdo do sinal: mdo direita fechada com os dedos polegar e minimo estendidos, palma da mao para dentro,
tocando o queixo (COPAVILLA; RAPHAEL; MAURICIO, 2013).

Assim sendo, considerando as caracteristicas da iconicidade e arbitrariedade das
linguas de sinais, bem como a representacao de surdez pelo povo, entende-se que isso podera
influenciar a criacdo e convencdo do sinal que represente spokréptd, assim como outros sinais
que porventura venham a ser criados, convencionalizados e utilizados pelo povo Akwg-
Xerente.

Por fim, o fato dos Surdos serem tratados de forma “corriqueira” pela comunidade
Akwe-Xerente, conforme percebido nos depoimentos e nas entrevistas, nao significa que esse
povo ndo se preocupe com a situacdo comunicacional e de aprendizagem desses sujeitos.
Muito pelo contréario, todos os professores que colaboraram com a pesquisa consideraram 0s
Surdos como qualquer outro sujeito, cuja garantia de direitos, a partir de uma préatica de

cidadania plena, deve ser perseguida e conquistada.
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CONCLUSAO

O estado daria os mesmos direitos que as outras criangas [ouvintes] tém e preparar o
professor, capacitar para eles poder inserir [0 surdo] na escola, participar, porque
muitas vezes eles ficam de fora, eles podem estar convivendo na aldeia, mas ndo

esta participando com o grupo, aprendendo. Eu vejo no mundo de vocés ndo
indigenas que tém alguns que até trabalham. Podia mapear também onde tem
[surdos] pra estudar. Muito bom se acontecesse isto. Podia ter alguma coisa pra
entender o surdo, porque eles falam em gestos, é complicado.

(Carmelita Krtidi Xerente, 16/04/2015)

Chegar a esta etapa do trabalho traz um sentimento de que, considerando os critérios
de pesquisa cientifica inerentes a este tipo de trabalho, quaisquer que sejam as conclusfes que
se cheguem, elas trazem consigo a certeza das inconclusdes intrinsecas a qualquer movimento
de busca e de investigacdo em que pese a preocupacdo com a humanizacdo dos sujeitos. Na
busca de respostas a determinadas situacGes vividas, encontram-se sempre novas situagdes;
por conseguinte, novas perguntas sao naturalmente exigidas.

Nesse sentido, no intuito de descrever algumas conclusGes, me aterei, a principio, aos
objetivos e as perguntas de pesquisa. Em sequéncia, teco algumas consideracGes em relacédo
ao estudo desenvolvido.

Os objetivos propostos para este estudo foram: a identificacdo, o registro, a descrigéo e
a andlise da situacdo de comunicacdo em que os Surdos Akwé estdo inseridos, ou seja,
analisar as formas de comunicacdo no dia a dia e nas festas culturais, com a familia e com a
comunidade, considerando as interacdes comunicativas entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte,
entre outros fatores inerentes ao processo de interagdo dos Surdos nas ambiéncias culturais do
povo Akwe-Xerente.

Este estudo evidenciou as formas proprias de ver e estar no mundo dos Akwg-Xerente,
a existéncia de Surdos entre eles, a faixa etaria, a nominacao e localizacdo das aldeias onde
vivem, as formas de comunicacdo entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte, alem do acesso dos
Surdos as praticas culturais de seu povo.

Considerando as aldeias as quais nao foi possivel o meu acesso, devido ao territorio
extenso em que elas se encontram e dificuldades de condigdes de acesso que se apresentaram
durante a pesquisa, tais como estradas com péssimas condicOes de trafego, as condicdes
chuvosas e quedas de pontes, considero a possibilidade de identificagdo da existéncia de mais

Surdos entre esse povo.
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O entendimento a respeito da cultura do povo Akwe-Xerente, a partir dos estudos, dos
relatos e a realidade observada, bem como o referencial tedrico abordado na pesquisa
permitiram evidenciar as caracteristicas da comunicacdo dos Surdos desse povo, pois
propiciaram a compreensdo sobre a apropriacdo do mundo a partir da visdo, da expressao
corporal e facial, da comunicacdo ndo verbal, entre outras tantas outras possibilidades de
interacdo comunicativa humana e que estdo muito presentes na cultura desse povo.

O depoimento de Carmelita Krtidi, em epigrafe nesta conclusdo traz um elemento
fundamental para a educacdo escolar Akweé na atualidade. Trata-se da apropriacdo dos
saberes, dos processos proprios de educacdo, além do manejo pedagdgico considerando os
tempos, espacos e matrizes epistemoldgicas estabelecidas e expressas nos projetos politicos
pedagogicos das escolas pelo préprio povo Akwé. Ou seja, considerar o professor indigena
COmo um novo ator no espaco escolar que media a construcao dos conhecimentos tradicionais
e externos numa perspectiva intra/intercultural, que promove a aproximagéo da escola com os
wawe (mais velhos) que trazem consigo a riqueza dos saberes e, enfim, que possam
desenvolver estratégias e processos préprios de ensino-aprendizagem na educacdo escolar
AKWE.

Diante dessa realidade, compreende-se a reivindicacdo dos professores Akweé de uma
atencdo especifica do poder publico, seja na area da educacdo, saude, assisténcia social,
trabalho, entres outros, quanto a inclusdo social e a pratica da cidadania por parte dos Surdos
de seu povo.

O professor Nelson Praze Xerente também se pronuncia a respeito da demanda de seu
povo pela educacgdo de Surdos e a necessidade de reconhecimento dos Surdos como cidaddos

que tém direito a uma educacéo de qualidade com professores capacitados:

Primeiro eu falo assim... questdo da educagdo... se tem dez surdos no meio do Akweé
ela tem que ter estrutura propria para a pessoa surda, ai sim ensinar, ou seja, ter um
professor s6 pra essas pessoas surdas.

Para esse povo, a falta de audicdo ndo é impedimento para a comunicagdo, para a
aprendizagem. Ficou evidente com esse estudo a demanda pelo acesso dos Surdos as
condicBes de escolarizagdo adequadas para seu desenvolvimento, assim como 0 é para 0s
demais integrantes ouvintes da comunidade. Ao se referirem a necessidade da capacitagdo dos
educadores e de se ter um professor para as pessoas surdas, os Akwé demonstram uma
percepcao de que o educador deve entender, entre outras coisas, a respeito da especificidade
da modalidade de comunicacdo visuoespacial, enquanto uma singularidade linguistica

manifestada pelos educandos Surdos de seu povo.
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Essa realidade evidenciada pela pesquisa, bem como as possibilidades comunicativas e
de aprendizagem dos Surdos, propiciadas pelo uso de vérias linguagens no territorio AKwe,
pelos registros através dos grafismos, me da subsidios para concluir essas reflexdes, ndo a
titulo de finalizagdo, visto que esse debate ndo deve se findar aqui, mas enquanto tentativa de
contribuigéo a partir deste estudo.

NOs comunicamos para interagir com o mundo ao nomeé-lo, compreendé-lo,
interpreta-lo e expressa-lo, entre outros. Essa interacdo acontece de forma bastante intensa
numa comunidade tal como a do povo Akwé, em que 0 mundo € registrado no corpo, por
meio dos grafismos, das cores, nos rituais, na preparagdo das pinturas corporais e dos
utensilios etc. Nesse sentido, a marca corporal como registro de existéncia enquanto um livro
aberto de documentacéo de experiéncia de leitura de mundo articula questdes provenientes de
praticas artisticas, de producdo textual Akwé& fundamentadas em procedimentos gréaficos,
coloridos e numa comunicagéo ancestral de acesso de ouvintes e Surdos.

Assim sendo, ao considerar todas as possibilidades de comunicacdo e de
desenvolvimento dos sujeitos, o que ele ja sabe e domina, instigando-o a desenvolver tarefas
cada vez mais elaboradas, outras tarefas devem lhe ser apresentadas e compartilhadas, a fim
de que seu desenvolvimento aconteca continuamente.

Dessa forma, os Akweé-Xerente Surdos ou ouvintes podem ter acesso as mesmas
possibilidades de apreensdo, compreensao, reflexdo, compartilhamento, enunciacgdo e atuacao
no mundo sem que se dicotomize as possibilidades de interacdo comunicativa e aprendizagem
para esses sujeitos. Isso quer dizer que muitas estratégias didatico-metodoldgicas devem ser
pensadas, planejadas, elaboradas e aplicadas de forma a atender a todos. A comunicagdo que
considere as expressdes corporais e faciais, a visdo, a intercoporalidade, o entrelacamento das
varias vozes dos outros que trazemos conosco durante a enunciacdo e a aprendizagem
propiciada por todo esse contexto favorece a todos o0s sujeitos e ndo somente aos Surdos.

Entre os Akwg, a epistemologia é de acesso a todos. O conhecimento esté solto, livre
na comunidade, registrado inclusive no proprio corpo e 0s Surdos tém acesso a esse
conhecimento que esta disponivel a qualquer um. O acesso aos conhecimentos, aos saberes
presentes nas vivéncias culturais desse povo, também deve ser considerado no processo de
escolarizacdo por meio da utilizacdo de recursos visuais, imagens e pela representacdo dos
rituais. Ou seja, 0os conhecimentos podem ser vivenciados, aprendidos e internalizados por
todos sem que seja necessario o uso exclusivo da oralizagdo. O que se aprende, considerando

essas estratégias didatico-metodoldgicas, € internalizado de tal forma que nunca mais é
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esquecido e, com isso, 0s saberes séo fortalecidos, contribuindo-se para a valorizagdo e
manutencdo das tradigdes culturais e para 0 acesso de novos saberes.

E importante que se possibilite compreender os conhecimentos que os educandos
Surdos trazem consigo e a participacao de familiares nesse processo é bastante enriquecedora.
Desenhos, fotografias, videos, imagens, entre outros recursos visuais que possam ser levados
pelos educandos e suas familias para a escola sdo de grande valia nesse intento. Nesse
entendimento, a apropriacdo e divulgacao pela escola dos sinais Akwe trazidos pelos Surdos
sdo imprescindiveis para a ampliacdo das possibilidades de comunicacdo entre todos, para a
valorizagéo cultural e a melhoria da autoestima t&o preciosa no processo de aprendizagem de
qualquer sujeito. Gradativamente outros saberes vdo sendo evidenciados na ambiéncia
educacional a partir de recursos contextualizados que promovam varios modos de leitura e
producdo de conhecimentos, tais como o uso de mapas, cartazes, videos, utensilios, revistas,
além de desenhos, teatro, modelagens etc.

Na cultura Akwg, assim como para muitos povos indigenas, os grafismos e as cores
representadas nos utensilios domésticos e de caca, por exemplo, sdo livros para serem lidos e
interpretados por todos daquela cultura, sejam Surdos ou ouvintes.

Para a inclusédo dos Surdos nas escolas Akweg, deve-se levar em consideracdo todos
esses registros de mundo e toda essa forma de comunicacdo. Para que isso aconteca, a
comunidade Akwg¢ pode ainda estudar, discutir, debater, pesquisar e divulgar a respeito da
construcdo da representacdo social da surdez e do Surdo e das possibilidades de interacdo
comunicativa, aprendizagem e desenvolvimento de todos considerando-se também o uso
compartilhado de sinais proprios entre Surdo-Surdo e Surdo-ouvinte.

Nesse entendimento, a apropriacdo por todos da lingua de sinais urbana, a Libras, pode
também ajudar nesse processo, desde que se levem em consideracdo as premissas de uma
educacdo intercultural em que haja respeito e dialogo entre as culturas. Com a apropriacao da
Libras, os Akwe-Xerente Surdos poderdo ainda, assim como 0s ouvintes de seu povo, se
apropriarem dos conhecimentos da sociedade ndo indigenas, participarem de cursos de
capacitacdo, frequentarem faculdades, enfim, ter acessibilidade a outras praticas de cidadania.
Favorecer aos Akwe-Xerente Surdos a aprendizagem da Libras, nessa perspectiva, atende
ainda a um dos objetivos da educacdo escolar Akwe, qual seja, a formacdo de uma
consciéncia critica enquanto pratica de resisténcia (SIBAKADI, 2012) e pode propiciar a
acessibilidade desses sujeitos a outros contextos da cultura nacional e internacional, tal como
acontece com o0s Surdos urbanos, mesmo que essa lingua ndo seja universal e, portanto, cada

pais possua a sua propria lingua de sinais.
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Portanto, fica bastante evidente com este estudo a grande possibilidade de interacéo
comunicativa propiciada pelas praticas culturais dos Akwe-Xerente e, por outro lado, a
necessidade de se investigar ainda mais a respeito da comunicacdo entre Surdo-ouvinte e
Surdo-Surdo, com uma andlise exaustiva dos sinais Akwg¢ utilizados entre eles, a partir de
pesquisas realizadas tanto pelos ndo indigenas quanto pelo proprio povo, considerando 0s
espacos de producdo cultural e de uso dos sinais, bem como toda a discussdo a respeito dos
“sinais caseiros” e da concep¢do de lingua debatidos em outros estudos a respeito dos
indigenas Surdos no Brasil. A esse respeito, como reflexdo final a partir dessa etapa do estudo
feito, ao evidenciar a presenca de sinais Akwe, indaga-se a respeito da existéncia de uma
Lingua de Sinais Akwg-Xerente.

Muitos aspectos relacionados aos Surdos Akweé-Xerente ainda carecem de
investigacdo, fato esse que evidencia a necessidade de que outras pesquisas possam ser
desenvolvidas, inclusive pelos préprios integrantes desse povo. Como exemplo disso, cito a
demanda de pesquisa sobre o levantamento da totalidade de Surdos Akwg, bem como o
mapeamento dos sinais utilizados por eles. Para esse levantamento pode ser proposta uma
parceria entre a UFG e as secretarias de educacdo, assisténcia social e saude do estado do
Tocantins. Esse levantamento pode contemplar ainda a investigacdo das causas da surdez
entre os Akwg, pois ndo foi possivel compilar esses dados na presente pesquisa.

Outras investigacGes se fazem necessarias em relacdo as caracteristicas da
comunicagdo dos Surdos Akwe-Xerente, tais como investigagdo a respeito do sentimento do
préprio Surdo em relacédo a situacdo de comunicacdo em que se encontra, a analise do impacto
do processo de aprendizagem da Libras pela comunidade Akwg, o processo de escolarizagdo
dos Surdos, suas praticas pedagdgicas e 0s materiais didaticos utilizados, propiciando a
elaboracdo de metodologias proprias para as salas de aulas das escolas Akweé-Xerente com
Surdos e ouvintes matriculados, entre outros.

Assim sendo, espero que esta investigacdo a respeito dos Akwe-Xerente Surdos possa
contribuir no sentido de possibilitar a eles e também aos ouvintes outras tantas oportunidades
de interagdo comunicativa e de aprendizagem, ou seja, praticas de cidadania voltadas para sua

autonomia e atuacdo sociocultural critica.
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