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Resumo

ALMEIDA, Liliane Barros de. Jean-Paul Sartre: a imagina¢do como modo de existir e
de educar. 153f. Tese (Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo) — Faculdade de
Educacdo, Universidade Federal de Goiés, Goiania, 2019.

Essa tese busca compreender a obra de Jean Paul Sartre e sua relacdo com a educacéo,
como fendmeno, que se realiza por meio de manifesta¢des sociais informais e formais
institucionalizadas, planejadas e articuladas entre si. Essas a¢des visam a um fim, que é
o0 sentido do ato educativo. Para compreender essa relacdo, é preciso ter claro como se
constituem alguns conceitos fundamentais para a teoria sartriana, como consciéncia,
intencionalidade, imaginacdo e liberdade. Ao pensar, com Sartre, a educa¢do como
negacdo da adequacdo e da conformacdo, propde-se a formacdo do homem engajado,
responsavel por seus atos no mundo, em trés dimens@es: a linguagem, a criacdo e o
compromisso ético, possibilidades continuamente abertas da consciéncia imaginante e
livre. A liberdade é condicdo da consciéncia que imagina, cria, comunica, realiza,
escolhe, sente e age no mundo. Desse modo, a educacdo é atitude de liberdade, de
disposicdo, de abertura a0 mundo, ao novo, ao inexistente. E criacdo de sentidos na
compreensdo e conhecimento do real, busca constante de superacdo do que esta posto,
instituido. O imaginario, € transcendente, livre para recompor e reinventar o real numa
atitude critica em relacdo a condicdo humana, é acdo indispensavel a formacdo do
homem livre e engajado no projeto de ser.

Palavras-chave: Intencionalidade, Imaginacéo, Liberdade, Engajamento, Educacé&o.



Abstract

ALMEIDA, Liliane Barros de. Jean-Paul Sartre: imagination as a way of existing and
educating. 153f. Thesis (Post-Graduate Program in Education) — Education College,
Federal University of Goias, Goiania, 2019.

In this thesis, we intend to understand Jean Paul Sartre's thinking and his relation to
education, understanding it as a phenomenon, which carries out itself through informal
social manifestations and formal institutionalized social manifestations, planned and
articulated among themselves. These actions turn towards an purpose, which is exactly
the meaning of the educational act. To understand this relationship, it is necessary to be
clear how some fundamental concepts of Sartre's theory, such as consciousness,
intentionality, imagination and freedom, are constituted. In the exercise of thinking,
with Sartre, education, which is a denial of adequacy and conformity, proposes the
formation of the engaged man, responsible for his actions in the world, from three
dimensions: language, creation and ethical commitment , open possibilities of free and
Imagining consciousness. Freedom is a condition of the consciousness that imagines,
creates, communicates, realizes, chooses, feels and acts in the world. Therefore,
education is an attitude of freedom, of disposition, of openness to the world, to the new,
to the nonexistent. It is the creation of meanings in the understanding and knowledge of
the real, constant search for overcoming what is stated, instituted. The imaginary, which
is transcendent, free to recompose and reinvent the real in a critical attitude to human
condition, is an indispensable act for the formation of the free man, engaged in the
project of being.

Keywords: Intentionality, Imagination, Freedom, Engagement, Education.



Resumée

ALMEIDA, Liliane Barros de. Jean-Paul Sartre: L’imagination comme fagon d’exister
et d’enseigner. 153f. Thése (Programme de Master en Sciences de I'éducation) —
Faculdade de Educacéo, Universidade Federal de Goias, Goiania, 2019.

On cherche dans cette these, la compréhension sur la pensée de Jean Paul Sartre et de sa
relation avec ’enseignement, la comprenant comme le phénomeéne qui a lieu par des
manifestations sociales informelles et formelles institutionnalisées planifiées et
articulés entre eux . Ces actions se tournent vers une fin qui est exactement le sens de
I’action éducatif. Pour comprendre cette relation, il faut avoir clair comme se
constituent quelques concepts fondamentaux pour la théorie sartrienne comme la
conscience, I’intentionalité, I’imagination et la liberté. Dans 1’exercice de penser, avec
Sartre 1’enseignement qui est la négation de I’adéquation et de la résignation, se propose
la formation de ’homme engagé responsable pour ses actes dans le monde, a partir de
trois dimensions: la langage, la création et I'engagement éthique, possibilités toujours
ouvertes de la conscience imaginant et libre. La liberté est la condition de la conscience
imaginaire et libre. La liberté est la condition de la conscience qui imagine, crée,
communique, réalise, choisi, sent et agit dans le monde. De cette facon, I'enseignement
est l'attitude de la liberté, de disposition, d'ouverture au monde, au nouveau, a
I'inexistant. C'est la création de sens dans la compréhension et la connaissance du réel,
cherche constant de franchir de ce qu'il est mis, institué. L'imaginaire, qui est
transcendant, libre de recomposer et réinventer le réel dans une attitude critique par
rapport a la condition humaine, c'est I'acte indispensable a la formation de I'nomme libre
et engagé dans le projet d'étre.

Mots-Clés: Intentionnalité, Imagination, Liberté, Engagment, Enseignement.
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Introducéo

Realizar o didlogo entre a filosofia de Sartre e o tema da educacgdo se constitui
grande desafio, pois ele ndo interrogou, nem escreveu texto algum sobre essa questdo. A
presente tese é um estudo sobre os primeiros textos da filosofia sartriana, especialmente
A transcendéncia do Ego, A Imaginacdo, O Imaginario e O Ser e 0 Nada, de modo que
com eles realizou-se leituras e discussdes mais aproximadas, o que ndo impediu de ir a
outros de seus textos, conforme o estudo foi se desenvolvendo. O maior desafio foi
relacionar ao campo da educacdo uma discussao filosofica ndo dirigida a esse proposito,
desafio inerente aqueles que buscam pensar a educacdo numa compreensdo de nao

aceitacdo do que esta instituido, um caminho que esta por se fazer a todo momento.

Pensar a educacdo com a filosofia exige ndo aceitar uma definicdo pronta e
acabada de homem e de sociedade, pois € interpretacdo critica que procura a
compreensdo da realidade, do existente e nos obriga a formular questées fundamentais
tais como: qual o sentido da educacdo? O que é educacdo? O que é o homem? a
sociedade? Se a filosofia é questionamento permanente e radical da origem e razédo de
ser do homem e do mundo; se a educacdo visa a humanizacdo do homem, é preciso
compreendé-las, inerentemente, inter-relacionadas. Assim, o trabalho da filosofia e a da
educacdo se assemelham no sentido de que sdo dimensbes que se fazem no
reconhecimento do homem de si mesmo e de seu saber como consequéncia de sua

existéncia, das condi¢des e da facticidade histdrico-social do seu ser-no-mundo.

A singularidade dessa tese é a tentativa de aproximacao do pensamento de Sartre a
educacdo, em sentido amplo, como constituicdo da humanidade na existéncia singular e
coletiva, na esfera institucional ou ndo. Uma educacdo pensada com o fundamento
sartriano refuta qualquer ideia de estabelecer modelos, principios ou métodos
educacionais, nos leva a compreensdo da condi¢cdo humana na realidade em que se situa
e envolve o agir humano, é uma educacao que se realiza na liberdade, sempre aberta e

néo substancial, fazendo-se como algo nunca acabado, nunca completado.

O tema central do pensamento sartriano é a liberdade do homem que, como tal,

ndo se constitui como esséncia, pois é liberdade, é possibilidade de criar-se
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continuamente. A liberdade, ndo sendo a esséncia do ser humano, é a sua existéncia: “a
liberdade é existéncia, e, nela a existéncia precede a esséncia; a liberdade € surgimento
imediatamente concreto e ndo distingue de sua escolha, ou seja, da pessoa” (SN, p. 695).
Assim, se a existéncia precede a esséncia, a liberdade precede e torna possivel a criacéo
de esséncias, uma criacdo possivel somente pela liberdade que surge de forma concreta
e se manifesta pela escolha. “O conceito técnico e filosofico de liberdade, o unico que
consideramos aqui, significa somente: autonomia de escolha” (SN, p. 595). Nesse
sentido, o grande esforco filosofico de Sartre consistiu em “compreender o homem”
como ser livre, num fazer-se inesgotavel, responsavel, comprometido e engajado na
propria situacdo existencial e histérica. Numa dimensdo filos6fica mais ampla, a
educacdo, desde a Grécia classica, traz como traco marcante a preocupagdo com a

formacdo humana, expressa pela paideia.

A educacdo ndo é uma propriedade individual, mas pertence por esséncia a
comunidade. O carater da comunidade imprime-se em cada um de seus
membros e é no homem, muito mais que nos animais, fonte de toda acdo e de
todo comportamento. Em nenhuma parte o influxo da comunidade nos seus
membros tem maior forca que no esforco constante de educar, em
conformidade com o seu proprio sentir, cada nova geragdo. A estrutura de
toda sociedade assenta nas leis e normas escritas e ndo escritas que a unem e
unem seus membros. Toda educacdo é assim o resultado da consciéncia viva
de uma norma que rege uma comunidade humana, quer se trate da familia, de
uma classe ou de uma profissdo, quer se trate de um agregado mais vasto,
como um grupo étnico ou um Estado. A educagdo participa da vida e no
crescimento da sociedade, tanto no seu destino exterior como na sua
estruturacdo interna e desenvolvimento espiritual (Jaeger, 2010, p. 4).

O pensamento sartriano é centrado no ser humano como ser livre que atua no
mundo, e ndo se pode pensar a educacdo como mera ferramenta social que leva a
liberdade. Se assim fosse pensada, a educacdo seria 0 ato de conduzir 0 ser humano a
liberdade, a ser livre, como se ele ja ndo o fosse: “o homem néo ¢ primeiro para ser livre
depois: ndo hé diferenca entre o ser do homem e seu ‘ser livre’” (1997, p.68). Pensar a
educacdo significa, pois, té-la como sinénimo de liberdade, a formagdo humana é a
educacdo e a constituicdo do ser é a liberdade, no ato de ser homem no mundo. A
educacdo consiste, entdo, em existéncia, maneira livre de escolher e se fazer por meio

dos atos, possibilidade de ag&o livre e continua. De forma que, se constitui na liberdade



18

do homem para conduzir-se numa existéncia totalmente comprometida com a propria
situacdo do ser-no-mundo; um processo educacional em que o ser humano elabore suas

proprias possibilidades, criando e recriando os sentidos que constituem a existéncia.

Em 1964, apos a recusa de Sartre em receber o prémio Nobel de literatura, Gilles
Deleuze escreveu um texto, com o titulo Ele foi meu mestre. Nesse texto, demonstra
toda sua admiracdo pela genialidade de Sartre. Comeca afirmando a importancia dos
mestres para as geracOes vindouras e a tristeza de quando essas geracOes sdo privadas
deles. Segundo Deleuze, “tudo passava por Sartre, ndo apenas porque, sendo filosofo,
possuia um génio da totalizagdo, mas porque sabia inventar o novo” (2006, p.107).
Sartre se inventou, se fez fildsofo, dramaturgo, escritor, professor, jornalista, politico.
Viveu uma existéncia criadora e engajada o tempo todo, se fez livre ao fazer suas
escolhas e responsavel, ao assumi-las. Foi contestador, polémico e criador do novo com
uma forma propria de pensar e fazer filosofia, caracterizada pela liberdade,
comprometimento e responsabilidade de ser-homem-no-mundo. Envolveu-se
intensamente nos grandes debates que marcaram 0 Sseu tempo, constituindo um
pensamento irreverente e desafiador; foi amado e odiado, marcou uma geracdo de

jovens intelectuais em vida, enfim, fez-se existente.

No sentido deleuziano, o pensamento sartriano pode ser o fora, um ar fresco
sobre as questdes educacionais, uma forma nova de pensar, ser e agir, em sua condicéo
ontoldgica de ser humano, que sendo livre se constitui a si mesmo como ser Unico e
responsavel. Assim, pensa-se uma educacdo estimuladora do pensamento e da acdo na
busca do conhecimento como descoberta e fundamentagdo, como processo constante de
estudo e reflexdo comprometidos e responsaveis pela humanidade toda. Pensar a
educacdo é té-la como fazer continuo de busca incessante da verdade e do saber, numa
preocupacdo cuidadosa com o rigor e a evidéncia, em constante questionamento ao que
esta posto. Dessa forma, se faz sem jamais se dar por acabada, sabendo que ha sempre
mais a revelar e a dizer, portanto, 0s conceitos e 0 saber sdo retomados constantemente.
Nessa realizagdo ndo ha lugar para a superficialidade ou para a banalizagdo do saber,

para a falta de rigor, para preconceitos ou para acomodagéo.

Dai a relevancia dos estudos filoséficos sobre a educacdo, que contribuam para o
esclarecimento de ideologias da atualidade e seu discurso sobre a necessidade de
democratizar 0 acesso a escola, na logica da conformacdo, da fragmentacdo e da
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dominacdo a fim de adequar o homem a sociedade mercantil. Sociedade esta em que o
saber converte-se em elemento de troca, o imediato se impde e o individual se sobrepde
ao coletivo, ao bem comum. Dai o sentido e a importancia de uma educacéo que pde em
questdo o modelo social de relacdes hierarquizadas e burocratizadas, proprias de
organizacOes educacionais voltadas a formacdo para o mercado, que suprimem a
autonomia dos estudantes e dos professores. O que d& sentido & educacdo € sua
participacdo na formagdo humana no cultivo do pensamento, da cultura e na instituigdo
de relagdes sociais igualitarias e justas.

Desse modo, rompe com 0s processos superficiais, banalizados e
operacionalizados, meramente técnicos e muitas vezes impostos as instituicles
escolares, que informam, desprezando o ato investigativo do ensinar, do pesquisar, da
leitura, da formacdo humana e da intelectualidade. Diferentemente dessa ideia que
privilegia o rapido, o imediato e o aparente, é preciso ir além da informacéo, e formar
pessoas que pensem e busquem o sentido da cultura, das artes, das letras, das ciéncias e
das questdes que dizem respeito a existéncia. Assim como o pensamento, a formacédo
humana também se realiza num fazer permanente de criacdo e recriacdo, reafirmando a
necessidade do rigor e do cuidado com o conhecimento e 0 uso da razao de forma critica
e autébnoma. Entdo, o trabalho voltado a constituicdo do pensamento intelectual

autdbnomo sera constante.

Recriar a educacdo atual é urgente e indispensavel, e os caminhos dessa
reelaboracdo envolvem acdes, reflexdes filosdficas e tedricas, o questionamento de seus
métodos de saber e de fazer, a analise critica e rigorosa de suas teorias € 0 compromisso
com a universalidade do conhecimento e a civilizagdo da humanidade. Possibilitando,
desse modo, superar a busca desenfreada da exceléncia materializada em ac0es
altamente competitivas, que visam a quantificacdo do saber e a instrumentalizacdo da
formagdo. Transpor essa realidade € assumir o trabalho de recriar a cultura num
caminho de exercicio intelectual que valorize o debate, o trabalho pedagdgico e
coletivo, distinguindo as intencbes da formacdo voltada & humanizagdo; das intencdes
da educagdo instrumental voltada para os interesses do mercado de trabalho. A
formagéo humana envolve a busca permanente de seres humanos, de intelectuais que
pensem e interroguem o sentido e a razdo de ser do real, do mundo a sua volta e da
sociedade em que vivem. Seres que criam e recriam a realidade de forma critica e ativa,

primando pelo respeito e 0 bem comum.
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Sartre suscita a pensar sobre questdes e inquietacdes imanentes ao ser humano,
sua obra € um apelo constante a liberdade e sua paixao foi “compreender os homens”
(Jeanson, 1987, p. V) como seres livres, responsaveis, engajados e compromissados
com sua situacdo existencial no mundo. Nesse contexto, essa tese visa pensar a
educacdo como liberdade, buscando na obra sartriana conceitos que possibilitem por e
compreender questdes a discussdo e ao debate sobre uma educacdo que se dé numa
fundamentacéo teorico-filosofica, permeada, também, por aspectos politicos e estéticos.
E um estudo que estabelece relagdes e articulagdes fundantes para a constituicdo de um
modo de pensar, de ser e de agir sem perder de vista o comprometimento e a
responsabilidade com a humanidade, com o universal.

A obra filoséfica de Sartre se faz, em fundamentos ontoldgicos, antropolégicos,
éticos, politicos e estéticos, no enfrentamento de grandes problemas de seu tempo, o que
nos leva a algumas perguntas: serd que Sartre tem algo a dizer em relacdo aos desafios
educacionais contemporaneos? Seu pensamento tem consisténcia para por questdes aos
problemas atuais da educacdo? Como encontrar bases para a aproximagdo com a
educacdo? E pensando em discutir essas questdes, que a presente tese busca constituir
uma investigacdo sobre a formacdo humana, que passa pela ideia de liberdade e

Imaginacao.

A educacdo € processo de formacdo do sujeito, que se faz pelas instituicGes:
familia, escola, igreja e tantas outras. Nessa premissa, o0 sujeito a ser formado esta pré-
determinado pelas imagens do homem-ideal, constituido como modelo a ser seguido e
reproduzido. Na concepcdo sartriana ndo ha um sujeito a ser formado pela educacéo, ja
que a consciéncia é um vazio absoluto. Ndo ha como preencher ou formar a substancia
homem, porque ndo ha um Eu a ser fabricado; ha a realidade humana, consciéncia em
situacdo no mundo. Essa consciéncia ndo é um conhecimento, ou um sentido, é a
dimensao transfenomenal do sujeito, que possibilita a reflex&o, o agir livre no mundo. A
consciéncia ndo tem substancia e so existe quando aparece, surge no mundo, ndo ha
antes ou depois da consciéncia. Enfim, a vida humana néo pode ser guiada por um ego
habitante da consciéncia, pois ele estd no mundo e busca compreender sua situagdo
nesse mundo. “A consciéncia ¢ abertura para os objetos soltos no mundo, e 0 mundo
todo estd necessariamente fora da consciéncia” (Danelon, 2005, p.50). Portanto, a

consciéncia é consciéncia do e no mundo.
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Nesse sentido, a educagdo néo pode querer por o mundo no homem, como se
houvesse um interior a ser preenchido, mas sim, na situagdo do homem com o mundo,
agir rumo ao esclarecimento do que é o mundo, 0 homem, a vida. Ao conhecer um
objeto, 0 homem nédo o pde dentro de sua consciéncia, ao contrario, se abre ao objeto,
vai ao seu encontro, descobre-se no mundo, na relagdo com o objeto. A educacao, entao,
constitui-se na relacdo do homem com o mundo, que é um descobrir-se, fazer-se
constantemente. O que pressupde que o homem seja consciéncia de ser consciéncia de
objeto, ou melhor, que a consciéncia é consciéncia de mundo, a0 mesmo tempo em que

€ consciéncia de si mesma.

Nessa tese muitas questdes surgem a cada instante, fazendo com que seus limites
aparecam, e a0 mesmo tempo permitindo o reconhecimento da importancia de sua
realizacdo. Para pensar o instituido sdo necessarios aportes tedricos que colaborem para
a compreensdo de questdes postas e que deem conta de localizar e clarificar a
“problematicidade do problema” (Ulhda, 2000). Assim, essa investigacao propde pensar
a educacgdo a luz da filosofia sartriana, visando evidenciar a relacdo existente entre a
liberdade, o pensar, o questionar o instituido e o instituinte. Trata-se de uma
investigacdo tedrica com base em referenciais bibliograficos de cunho filosofico, numa
leitura critica, entendendo que “quem mergulha [...] num trabalho de filosofia, deve
fazé-lo em razdo da natureza peculiar da intencdo filoséfica que norteia sua busca,
principalmente para colher subsidios que Ihe permitam enriquecer a reflexdo com que
ele, leitor, se posiciona, criticamente, em face da praxis de seu tempo” (Ulhoa, 2000,

p.44).

O pesquisador assume, entdo, a atitude paciente, atenta, cuidadosa, sensivel e de
envolvimento, num método de tessitura, de leitura e escrita questionadoras, criador da
duvida, da apreensdo da verdade e da ldgica constituintes da obra que se €. As
intencdes ndo estdo somente no intuito de se compreender 0s questionamentos sobre a
educacdo, mas também o de contribuir para uma formacdo critica, ética e politica.
Entendendo que a teoria, pode explicar e transformar o real para além daquilo que ele
aparenta. A acdo de investigar envolve o trabalho de elaboragéo intelectual, em especial,
0 ato de ler, pensar e discutir os textos, submetendo-os a interrogagdo radical dos
conceitos, pondo em questdo seus argumentos, dando significacdo, sentido ao espaco e

ao tempo em que se faz a investigagdo. Foi esse 0 movimento que se buscou nessa tese.



22

Na tentativa de pensar a educacdo com Sartre, a tese esta estruturada em trés
capitulos. No primeiro, fez-se um estudo da filosofia sartriana, buscando compreender
sua constituicdo. Para tanto, tratou-se de alguns conceitos da obra husserliana, como
intencionalidade e fenomenologia. Nos textos de A Transcendéncia do Ego, Esboco de
uma Teoria das Emocbes e O Ser e o Nada, Sartre demonstra que a consciéncia
irrefletida deve ser considerada uma totalidade autdbnoma, que ndo tem necessidade de
ser completada. Portanto, a consciéncia de si ¢ “o tinico modo de existéncia possivel
para uma consciéncia de alguma coisa” (TE, p.25), 0 que significa que a consciéncia
posicional precisa de uma consciéncia nao posicional de si. A consciéncia de mundo
tem como principio ser consciéncia de ser consciéncia de mundo. Sartre retira o Ego da
consciéncia, deixando-a livre de qualquer contetdo, pura transcendéncia. Logo se
pergunta: entdo, como fica a educacdo, ja que busca formar o homem autébnomo,
pensante, e pressupde um Eu a ser formado? Muitas questdes surgem diante do fato de
que ndo ha um contetdo dentro de nos a ser edificado, construido, pela educagéo, pois o
nada habita a realidade humana de tal forma que nada ha a ser formado em nosso ser.
Para Sartre, a realidade é o ser-no-mundo, € 0 homem em situacdo, e a consciéncia
sendo abertura, é o deslizar do homem rumo as coisas, ao mundo. Entdo, como entender
a educacdo nessa logica? Como compreender a educacdo na relagdo com a

intencionalidade da consciéncia?

O segundo capitulo, pde a questdo da imaginacdo em Sartre, que tem seus
fundamentos nos textos d’A Imaginacdo e O Imaginério. Estuda-la é fundamental para
compreendermos 0 modo de conhecer proprio do homem, ela é uma forma de
consciéncia essencial a realidade humana, é uma disposicdo irrealizadora que torna
ausente 0 que esta presente, torna presente o ausente ou cria inteiramente o inexistente.
Portanto, importante meio para se pensar a educacdo e o fazer da realidade humana, que
é um irrealizante, continuo fazer-se. A forca prospectiva da imaginacao é possibilidade
de ser do humano. Assim, a educacao pela imaginacao pode se fazer na constituigdo dos
humanos por meio de seus projetos, pois ao se fazer em situagdo no mundo, a realidade
humana realiza o imaginario como possibilidade de superagdo do existente. Como ato
livre a consciéncia imaginante possibilita a compreensdo e a invengdo que supera o que
estd posto, movendo-se no fazer constante, criando e recriando a realidade; como néo-

ser, e possibilidade viva e livre de vir-a-ser.
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O terceiro capitulo busca pensar a educacdo, uma facticidade da realidade
humana, em seu sentido amplo, na relagdo do homem com o mundo. A educagao é
inerente a realidade humana. A consciéncia se abre ao fendmeno da educacdo, e por
meio dela conhece e se relaciona com o mundo, escolhe seu ser-no-mundo. E dimensio
constituinte da realidade humana que transcende a reproducdo social e o controle
ideoldgico dos conhecimentos postos como padrdo e aprisionam o homem nas
estruturas sociais enrijecidas. No exercicio de pensar uma educacdo para além da
adequacao e da conformacao, propde-se a formacdo do homem engajado, responsavel
por seus atos no mundo, em trés dimensdes: a linguagem, a criacdo e 0 compromisso
ético, sempre possiveis a consciéncia imaginante e livre. A liberdade é condicdo da

consciéncia que imagina, cria, comunica, realiza, escolhe, sente e age no mundo.

Dessa forma, chegamos ao entendimento de que a educacdo como liberdade,
possibilita ao ser humano constituir o mundo de maneira singular, ja que toda acao
consiste em mudar e transforméa-lo. Assim, a educacao propicia uma maneira de ser e de
atuar da realidade humana, uma capacidade espontanea, livre de inventar a si mesma e
de criar um sentido para sua existéncia. A educacdo comprometida com o0 bem comum,
com a humanidade pode constituir saberes que poderdo contribuir para o
aperfeicoamento do conhecimento e das a¢Bes cotidianas e ndo se comprometera com o
conhecimento utilitarista, imediato e facilitado a servico do consumo e do interesse de
poucos. Sera espaco privilegiado do saber, sobretudo, do saber que vai além dos
interesses particulares, que se faz pelo exercicio da ética, da razdo e da liberdade em

permanente superacéo da ignorancia, da banalizacédo e da razéo instrumentalizada.



Capitulo 1

A constituicao da filosofia sartriana

Ler Sartre € um grande desafio, pois nos leva a vivenciar uma experiéncia
filoséfica, a0 mesmo tempo em que somos instigados pelo desejo de compreender a
esséncia da formacgdo e o sentido da educacdo. Seus textos pdem em questdo muitos
aspectos da vida e do humano. Buscam compreender a realidade humana, sua forma de
ser e de estar no mundo, sem nenhuma perspectiva de apresentar solugéo aos problemas
da existéncia, mas de possibilitar a reflexdo, o exercicio da liberdade auténtica do
homem. Que caminhos e horizontes podem se abrir para pensar a educacdo, a cultura, a
escola com a obra de Sartre? Como é possivel estabelecer uma educacéo que confirme a
liberdade humana de ser e de estar no mundo? A possibilidade de que essa reflexéo
aconteca pode ser vista na ideia de liberdade constitutiva da filosofia sartriana: “a minha
liberdade, ao se manifestar, desvenda a liberdade do outro” (QL, p. 46). O que nos
instiga a questionar e compreender 0 que € imanente ao ser humano: o exercicio
concreto de sua liberdade. Sua obra é um apelo constante a liberdade, ao

guestionamento, a transformacéo, a criacdo e invengdo do novo.

Esse capitulo discutira a teoria sartriana e sua ontologia, ou seja, buscara
compreender e explicitar a constituicdo e como se desenvolveu essa filosofia sobre o
fendmeno de ser. Sartre procurou em sua investigacdo do fenbmeno captar como este se
d&, buscando o ser mesmo do fendbmeno, sua fenomenologia é muito conhecida por
meio de O Ser e o Nada', porém seus estudos iniciais sdo de enorme valor para a
compreensdo da totalidade de sua filosofia. Os escritos anteriores constituem material

importantissimo para o entendimento da teoria da consciéncia defendida em O Ser e 0

! E bastante interessante a observacdo de Philip Thody: “a certa altura de L’Etre et le Néant, Sartre
repete uma ideia anteriormente expressada em L’Ilmagnaire e observa que s6 uma mente capaz de
perceber a experiéncia imediata e incapaz de desgarrar-se do mundo a sua volta seria obrigada, ao ler
um livro, a soletrar letra por letra sem conseguir captar o significado da palavra toda. Essa é talvez uma
adverténcia de como ndo se deve ler as 722 paginas macgudas de L’Etre et le Néant e ao mesmo tempo
uma sugestdao de como o livro pode ser lido com mais clareza. [...] Certamente, L’Etre et le Néant pode
ser tudo, menos insipido. As paginas mais dificeis sdo as primeiras, que apresentam uma discussdo
sobre o conceito do ‘nada’ (le néant). Depois comega uma fascinante descricio de como, segundo
Sartre, os seres humanos se definem em relagdo ao mundo dos objetos fisicos, as outras pessoas e ao
seu préprio passado, e como eles batalham perpetuamente por um tipo de existéncia que estdo
condenados a jamais alcancar” (1974, pp. 75-76).
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Nada. As primeiras obras, ditas pré-ontoldgicas, sdo: A Transcendéncia do Ego, Esboco
de uma Teoria das EmocBGes e O Imaginario, elas demonstram a trajetéria do
pensamento tedrico de Sartre na elaboracdo de sua ontologia fenomenoldgica, e é,
também, por meio dessas obras que vamos saber como essa teoria se fez. Ao fim,
destaca-se a ontologia presente em O Ser e 0 Nada, ressaltando o objeto de reflexd@o
principal, que é compreender o0s homens como seres livres, responsaveis,
comprometidos e engajados com sua situacdo existencial e histdrica, o que se realiza nas
categorias Em-si, Para-si e Para-outro, que definem a constituicdo de sua ontologia da

consciéncia.

Essa compreensdo se faz necesséria a todos que se propGem pensar as questdes
da educacdo a luz dos fundamentos de Sartre. O que se busca ndo € a transposi¢do dos
conceitos sartrianos para a educacdo, mas sim, apreender 0s conceitos para no exercicio
de reflexdo, fazé-la em dialogo aproximado com a educacdo e com as questdes da
educacao escolar. Assim, este capitulo torna-se importante base de sustentacao tedrica e
conceitual do didlogo com a educacdo e com a escola em seu sentido mais amplo. A
filosofia sartriana traz em sua esséncia a negacdo de toda verdade absoluta, pronta e
acabada, nega qualquer ideologia pré-estabelecida. Sartre trabalha o tempo todo
demonstrando a busca pela compreensdo do que somos e fazemos no mundo, ou seja,
do sentido e dos significados de sermos homens-no-mundo, excelente premissa para a

educacdo, e especialmente, a educacdo escolar.

Thody (1974, p. 16) afirma que o desejo de outra sociedade, mais socialista,
perpassa, ndo sO obra sartriana, mas sua vida. J& na infancia, em seus passeios pelos
jardins de Luxemburgo o pequeno Sartre percebia o desprezo das pessoas e era possuido
pelo sentimento de renovacdo social. Sua posicdo politica de defesa das classes
exploradas “decorre daquelas impressdes colhidas na infancia a respeito da burguesia,
capaz de conciliar seus principios liberais com as praticas mais despoticas e egoistas”
(Thody, 1974, p. 18). Seu convivio na sociedade burguesa autoritéria contribuiu para o
questionamento das convencgdes e tradigdes, rumo & instituicdo de outra sociedade.
Preocupado e comprometido com as questdes da vida humana e a compreensdao do
mundo que o cercava, Sartre se considerava “ndao como um escritor que exprime o que
ninguém dissera antes, mas um que escreve o que todo mundo pensa, porque é igual a

todo mundo” (Thody, 1974, p. 160). A todo 0 momento ele pde em questdo, as teorias,
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os fatos, as pessoas e, na contestacdo, desenvolve argumentacdo propria e com uma

I6gica incrivelmente genial.

Desenvolvendo um pensamento original, englobando todos os campos pelos
quais se interessa, Sartre demonstra, j& aos dezoito anos, em psicologia, em
filosofia, em literatura, em estética, uma forte pregnancia de suas proprias
categorias de pensamento: “A cada semana, a cada més, ele tinha uma nova
teoria, que me apresentava para discutirmos” (Raymond Aron). A forg¢a de
Sartre é ter um projeto estético muito forte que instrumentaliza todo o resto,
inclusive os outros. Para ele, a filosofia € a0 mesmo tempo uma ferramenta
de compreensdo de si e uma ferramenta de producdo literaria, o que ele
préprio confirmara muitos anos mais tarde (Cohen-Solal, 2005, p. 47).

Para compreender a filosofia sartriana é preciso buscar, no percurso de seus
escritos tedricos, como o autor constitui a consciéncia que tem importante lugar em sua
obra, pois a ontologia fenomenoldgica se torna possivel pelo fato de que esta centrada
no ser da consciéncia, como ser que €é; e que a0 mesmo tempo é contingente. O tema
que permeia a obra de Sartre € o humano e sua necessidade de decifrar o sentido da
vida, de sua propria experiéncia, que foi fortemente influenciada pela fenomenologia
husserliana®. Para ele, a filosofia que conheceu, em sua formaco, era abstrata demais,
cheia de definicbes que pouco diziam da vida, o que dificultava, as vezes, o
entendimento. Quando encontrou a fenomenologia, percebeu que havia encontrado o

oposto disso, ou seja, uma filosofia que pensava os objetos, a vida, o cotidiano.

Sartre percebia que para organizar com coeréncia as ideias que o dividiam precisava
de auxilio. As primeiras traducGes de Kierkegaard foram publicadas nessa época;
nada nos incitava a |é-las e nds as ignoramos. Em compensagdo, ele foi vivamente
atraido pelo que ouviu dizer da fenomenologia alema. Raymond Aron passava 0 ano
no Instituto francés de Berlim e, enquanto preparava uma tese sobre historia,
estudava Husserl. Quando veio a Paris, falou com Sartre. Passamos uma noite juntos
no Bec de Gaz, na Rua Montparnasse; pedimos a especialidade de casa: coquetéis de
abric6. Aron apontou seu copo: ‘“estds vendo, meu camaradinha, se tu €s
fenomenologista, podes falar deste coquetel , e ¢ filosofia”. Sartre empalideceu de
emocao, ou quase: era exatamente o que ambicionava ha anos: falar das coisas tais
como as tocava, e que fosse filosofia. Aron convenceu-o de que a fenomenologia
atendia exatamente a suas preocupacfes: ultrapassar a oposi¢do do idealismo e do
realismo, afirmar a um tempo a soberania da consciéncia e a presenca do mundo, tal
como se da a nos. [...] Sartre resolveu estuda-lo seriamente e, por instigacdo de

2 «“O fendmeno, tal como o entende Sartre, supde a intencionalidade. Se Sartre pode iniciar L Etre et
Néant, apresentando ‘a ideia de fendmeno’, foi porque a intencionalidade da consciéncia ja havia sido
firmada pelas obras anteriores. Alias, as primeiras publicacdes filoséficas de Sartre, a comegar pelo
ensaio La transcendance de [’ego, s80 uma descricdo da natureza intencional da consciéncia, em que
aparece claramente sua originalidade frente a Husserl” (Coélho, 1978, p.25).
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Aron, fez as gestdes necessarias para no ano seguinte substituir seu camarada no
Instituto Francés de Berlim (Beauvoir, 1984, p. 138).

A consciéncia se difere do objeto da consciéncia. Suas estruturas sdo distintas e
assim devem permanecer. Um objeto nunca sera contingente como podemos ser, pois
como coisa, ndo é consciente e, ndo sendo, ndo é livre. “A liberdade é nossa esséncia,
no sentido de que somos a nossa liberdade, e ndo algo em separado a que acontece ter
liberdade ou que poderia existir sem tal propriedade ¢ carater” (Danto, 1975, p. 26). A
liberdade é o que somos, isso marca nossa existéncia desde a origem. O ato de escolher
0 que somos, cabe somente a nds, 0s objetos jamais podem fazer uma escolha. Para
Sartre, ndo h& uma natureza humana da qual os homens participam, e que
predeterminaria suas vidas. Os seres humanos ndo tém uma natureza permanente “é de
sua natureza nao terem natureza” (Danto, 1975, p. 27). Por isso, passamos a existéncia
buscando nos definir sobre o que somos. Se houver uma definicdo, ela serad
continuamente uma escolha, e uma escolha que poderd ser diferente a cada instante,
pois ha sempre a op¢do de decidir diferentemente. A consciéncia é intencionalidade,
ato, e ndo coisa. A grande descoberta husserliana é a intencionalidade®, sendo o
conhecimento apenas uma das formas possiveis da consciéncia, que surge junto com o
objeto. O que implica entender todas as manifestacbes da consciéncia como formas
diferentes de por o mundo. “A consciéncia € o mundo sdo dados de uma so vez: por

esséncia exterior a consciéncia, 0 mundo €, por esséncia, relativo a ela” (Sit. I, p. 56).

Para Husserl “todo objeto intencional reporta a consciéncia” (Merleau-Ponty,
1973, p. 31), mas essa consciéncia ndo € materializada no sujeito como se fosse uma
coisa, localizada em um 6rgdo de seu corpo. E, sim, uma manifestacio de seu eu
empirico, fonte pura de significacbes que dao sentido ao mundo que o cerca. Dessa
forma, “o sujeito assim situado no mundo e sofrendo sua acdo é também aquele que
pensa o mundo” (Merleau-Ponty, 1973, p. 31). Esse homem se faz no mundo e constitui
esse mundo ao pensar e agir coerentemente, respondendo de diversas formas as

situacOes e vivéncias.

3 «A palavra intencionalidade ndo significa nada mais que essa particularidade fundamental e geral que a
consciéncia tem de ser consciéncia de alguma coisa, de conter, em sua qualidade de cogito, seu cogitatum
em si mesma” (MC, 8§ 14, p. 51).
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Edmund Gustav Albrecht Husserl viveu entre o final do século XIX e as
primeiras décadas do século XX. Constituiu uma tendéncia filoséfica que ultrapassou a
simples elaboracdo de mais uma doutrina, a fenomenologia. Matematico, tinha a
precisdo e o rigor da ciéncia em sua mais profunda radicalidade, como principio.
Fundou a fenomenologia, uma filosofia que pudesse ser constituida com todo o rigor
que se deve a ciéncia. E esse, foi o movimento filoséfico de maior importancia do
século XX, se propds a responder a questdo fundamental de como chegar a um
conhecimento objetivo, ou, “como é possivel que o sujeito cognoscente alcance, com
certeza e evidéncia, uma realidade que lhe é exterior e cuja existéncia € heterogénea a
sua?” (Chaui, 2000, p. 6). A essa questdo, Husserl, dedicou seus estudos, foi um filésofo

para fil6sofos.

Husserl empreendeu o ingente cometimento, que lhe absorveu a vida, de
fundamentar e de refazer a Filosofia desde a raiz Ultima a que pode chegar o
pensamento estritamente racional, pondo a0 mesmo tempo a nu a sem razdo do
cepticismo e do relativismo. Este era, no seu proprio dizer, a “grande tarefa do nosso
tempo”, a qual s6 podia ser levada a cabo fora das posi¢des doutrinais que a Historia
do pensamento mostrava terem sido impotentes e, portanto, comecando de novo um
método novo (Carvalho, 1965, p. XIX).

Sua obra pode ser considerada a expressdo de uma concepcao de filosofia que
deveria cumprir o que faz a ciéncia, ser rigorosa com método proprio. Husserl
radicalizou a filosofia tendo como “ponto de partida aquilo que se encontra antes de
todo ponto de vista: na esfera completa do que € dado intuitivamente e antes de todo o
pensar teorizante, em tudo aquilo que pode ser visto e apreendido imediatamente”
(Ideias, 8 20, p. 64). Afirma que, para defender a ideia de uma filosofia como ciéncia de
rigor, que consiga pensar as questfes da vida e do saber, e as possibilidades reais para
que ela se realize como tal, “é¢ preciso que o esclarecimento dos problemas ¢ a
penetracdo do seu sentido puro nos leve a termos também a nocdo plena dos métodos
adequados a estes problemas” (FCR, p. 12).

Husserl buscou compreender o que distingue o psiquico, o fisico e o fisiolégico.
Em consequéncia desse estudo, estabeleceu a especificidade da psicologia diante das
ciéncias da natureza “e, ao fazé-lo, tornou possivel sua libertagdo do dominio dessas
ciéncias e do positivismo em geral que, em qualquer de suas modalidades, nega a

ciéncia que aparentemente defende e impede seu desenvolvimento” (Coélho, 2005, p.
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15), abrindo novas possibilidades para a psicologia e para as questdes que envolvem o
homem, o mundo, a subjetividade, a cultura, o pensamento. O método husserliano se
baseia na clarificagdo, por meio da reflexdo, das modalidades da consciéncia, do que
estd dado como significado e da apari¢do do objeto e, “mais ainda na analise
epistemologica que considera sua a tarefa da investigagdo das correlagdes” (FCR, p.
19). Que se faz pelo estudo da “esséncia dos objetos e fatos individuais, reais ou
simplesmente possiveis, a natureza intencional da consciéncia, a esséncia da percepcao,
da imaginagdo, da emocdo, do desejo e de todas as modalidades de consciéncia”
(Coélho, 2005, p. 15). Esses estudos compreendidos em sua totalidade s@o o que
Husserl denominou fenomenologia®, a ele interessou a consciéncia pura®, ou seja, a
consciéncia na orientagdo fenomenoldgica. Dessa forma, o trabalho a que se propde a
fenomenologia é fazer um percurso rigoroso de inteleccdo, na correlagdo entre
consciéncia e Ser®, em busca da esséncia. O conhecimento intelectual necessita de um
minimo conhecimento sensorial. A fenomenologia parte das coisas e de suas
manifestacBes para ir além delas e chegar a esséncia, ao eidos, aquilo que se encontra no
ser proprio do homem, é o que ele é “mas cada um desses ¢ 0 qué’ ele é, pode ser ‘posto em

ideia’. A intuigdo empirica ou individual pode ser convertida em Vvisdo de esséncia (ideacao) —

possibilidade empirica, mas como possibilidade de esséncia” (Ideias, § 3, p.35).

# «[...] a fenomenologia tem por esséncia reivindicar o direito de ser filosofia ‘primeira’ e de oferecer os

meios para toda a critica da razdo que se possa almejar; e que, por isso, ela requer a mais completa
auséncia de pressupostos e absoluta evidéncia reflexiva sobre si mesma. Sua esséncia prépria é a
realizacdo da mais perfeita clareza sobre sua propria esséncia e, com isso, também sobre os principios de
seu método” (ldeias, § 63, p.144).

> “Consciéncia é precisamente consciéncia ‘de’ algo, ¢ de sua esséncia abrigar em si o ‘sentido’, a quinta-
esséncia, por assim dizer, de ‘alma’, de ‘espirito’, de ‘razéo’. Consciéncia ndo ¢ uma designagdo para
‘complexos psiquicos’, para uma fusdo de ‘contetidos’, para ‘feixes’ ou fluxos de ‘sensagdes’, que, sendo
em si sentido, tampouco poderiam proporcionar algum numa mistura qualquer, mas ¢ ‘consciéncia’ de
uma ponta a outra, fonte de toda razéo e desrazdo, de toda legitimidade e ilegitimidade, de toda realidade
e ficcdo, de todo valor e ndo valor. De toda acdo e inagdo. Consciéncia, pois, é toto coelo diferente
daquilo que s6 o sensualismo quer ver, da matéria de fato em si sem sentido, irracional — mas, sem
davida, acessivel a racionalizagdo” (ldeias, § 86, p.197).

® «Os atos cognitivos fundantes da experiéncia pdem o real individualmente, eles o pdem como espago-
temporalmente existente, como algo que estd neste momento do tempo, tem esta sua duragdo e um
contetdo de realidade que, por sua esséncia, poderia igualmente estar em qualquer outro momento do
tempo; pdem-no, por outro lado, como algo que esté neste lugar, com esta forma fisica (por exemplo, esta
dado juntamente com um corpo desta forma), embora este mesmo real, considerado segundo sua esséncia,
pudesse igualmente estar noutra forma qualquer, em qualquer outro lugar, assim como poderia modificar-
se de modo diferente daquele pelo qual faticamente se modifica. Dito de maneira geral, o ser individual &,
qualquer que seja sua espécie, ‘contingente’. Ele é assim, mas poderia, por suas esséncia ser diferente”
(Ideias., § 2, p.34).
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Husserl foi aluno de Brentano’, e por seu mestre cultivou grande estima, néo s6
pela dedicacdo em estudar e ensinar filosofia, mas também pela precisdo com que
Brentano retoma as fontes primérias dos conceitos filoséficos, o que encantou Husserl e
0 instigou a estudar filosofia e a ela atribuir o rigor das ciéncias naturais. Sua
curiosidade inicial pela filosofia transformou-se em entusiasmo, admiracdo e a busca do
rigor inerente & filosofia tornou-se marcante em seu pensamento. “O seu ideal sera
portanto dar consisténcia cientifica & Filosofia e nela a todas as ciéncias, e para isso
comeca por estabelecer-lhe os fundamentos” (Fragata, 1959, p. 20). Para ele, o motor da
investigacdo deveria ser as proprias coisas e seus problemas e ndo um sistema
filosofico, pois se assim o fosse essa investigacdo estaria influenciada por uma escola
filosofica. A fundamentacdo da filosofia s seria possivel com sua plena racionalizagéo.

A filosofia € ciéncia radical e por isso mesmo sé o rigor pode satisfazé-la (Fragata,

" “Husserl participou de seus cursos durante dois anos, de 1884 a 1886, depois de ter completado
formalmente seus estudos universitarios, nos quais a filosofia era um objeto menor. Brentano proferia
conferéncias sobre a filosofia préatica, ldgica elementar e suas reformas necessarias e também falava sobre
questbes psicologicas e estéticas especificas. Husserl estava em divida, entdo, se deveria dedicar-se a
filosofia ou @ matemética e foram as conferéncias de Brentano que o ajudaram a tecer sua escolha.
Embora tenha sido constantemente advertido por seu amigo Masaryk a estudar com Brentano, Husserl
comenta que participou das conferéncias apenas por curiosidade, pois na época Brentano era muito
discutido em Viena, sendo admirado por muitos e insultado por outros que o comparavam a um jesuita
disfargado. Husserl ficara impressionado desde o inicio por seus gestos leves e seu rosto expressivo, com
rugas que evidenciavam ndo apenas um mero trabalho mental, mas profundas batalhas intelectuais.
Brentano o impressionou como alguém que estava sempre consciente de ter uma grande missdo. A
linguagem de suas conferéncias era livre de toda artificialidade, revelando sua perspicacia, uma
inteligéncia viva através de um tom de voz bastante peculiar, velado, suave, acompanhado de gestos
quase sacerdotais que faziam-no parecer um profeta de verdades eternas e um locutor de outro mundo.
Husserl comentou mais tarde que sucumbiu & forca daquela personalidade, apesar de todos os seus
preconceitos. E, foi a partir dessas conferéncias que ganhou convic¢do de que a filosofia € um campo de
trabalho intenso, vigoroso e que pode ser tratado no &mago da ciéncia mais rigorosa, e isso o levou a
tomar a filosofia como um projeto de vida. Brentano era mais eficiente nos seus seminérios, nos quais
estudou os seguintes textos: Enquiry Concerning Human Understanding e Principles of Morals, de
Hume; a fala de Helmholtz sobre ‘The Facts of Perception’, e de Du Bois-Reymond, ‘Limits of Natural
Logic’. Na época, Brentano estava particularmente interessado em questfes de psicologia descritiva, que
discutiu com Husserl. Nas conferéncias sobre ldgica elementar Brentano tratou a psicologia descritiva
considerando o trabalho de Bolzano ‘Paradoxos do Infinito’ além das diferencas entre as ideias de
‘intuitivo e ndo-intuitivo’; ‘claro e obscuro’; “distinto e ndo distinto’; ‘real e irreal’ e ‘concreto e abstrato’.
Outros temas incluiram a investigacdo do julgamento e também problemas descritivos da fantasia. O
alcance da influéncia de Brentano é demonstrado nos primeiros escritos de Husserl, bem como nas
investigacBes subsequentes sobre a logica e a teoria do conhecimento. Sua divida com Brentano foi
reconhecida explicitamente e de bom grado por Husserl. E interessante notar que Brentano sentiu-se
como o criador de uma filosofia pereniss, embora ndo tenha se fixado em suas perspectivas nem ficado
parado no tempo. Brentano exigia clareza e a distincdo de conceitos fundamentais, considerando as
ciéncias naturais exatas como representantes do ideal de uma ciéncia exata da filosofia. Este ideal se
opunha a tradi¢do do idealismo aleméo que, na sua opinido, degeneravam a filosofia” (Farber, 2012, pp.
237-238).
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1959); a verdade vem das coisas e ndo das convic¢des do investigador ou do filosofo. A
investigacdo deve comecar pela coisa como ela se revela, na sua forma mais pura, ndo
sendo possivel esclarecer qualquer conhecimento sem o retorno a esséncia, ao conceito,
a perguntar o que é. A reflexdo é, pois, o Unico caminho possivel a filosofia. A
consciéncia € a responsavel pela acdo intencional a que propde a fenomenologia, com
seu método préprio de investigacdo e o retorno a intuicdo originaria como fonte do
verdadeiro conhecimento. A reflexdo filosofica parte das coisas e dos problemas

transcendentes, e ndo das filosofias prontas ou das teorias de grandes pensadores.

Ao apreender um fendmeno que aparece a consciéncia, apreendemos também
uma esséncia: “[...] faz parte do sentido de todo contingente ter justamente uma esséncia
e, por conseguinte, um eidos a ser apreendido em sua pureza” (Ideias, § 2, p. 35). Assim
sendo, as esséncias, ndo podem ser resultado de abstracdes ou comparacdo de varios
fatos. O conhecimento é intuicdo®, que se abre & possibilidade de apreensdo do sentido
do real e do imaginario. “O apreendido intuitivamente ¢ entdo a esséncia pura
correspondente ou eidos, seja este a categoria suprema, seja uma particularizagao dela,
dai descendo até a plena concregdo” (ldeias, 8 3, p. 36). As esséncias sdo conceitos,

objetos da ideacdo, que nos possibilitam distinguir e classificar os fatos.

O estudo da fenomenologia exige o rompimento com habitos de pensamento
préprios das varias formas de se fazer ciéncia, visando a mais perfeita clareza da coisa
investigada e a compreensdo dos principios do seu método. A Fenomenologia transpds
os limites da Filosofia como disciplina, porque renovou o pensamento e fez com que
buscasse sua propria compreensdo na forma mais pura, em sua mais profunda

radicalidade. “A fenomenologia tem por esséncia de reivindicar o direito de ser filosofia

¥ “Intuigdo empirica, e, em especial, experiéncia, é consciéncia de um objeto individual e, como
consciéncia intuitiva, ‘é ela que traz o objeto a doagdo’: como percepgdo, ela o traz a doagao originéria, a
consciéncia que apreende ‘originariamente’ o objeto em sua ipseidade ‘de carne e 0sso’. Exatamente da
mesma maneira, a intuicdo de esséncia é consciéncia de algo, de um ‘objeto’, de um algo para o qual o
olhar se dirige, e que nela é ‘dado’ como sendo ‘ele mesmo’; mas também é consciéncia daquilo que
entdo pode ser ‘representado’ em outros atos, pode ser pensado de maneira vaga ou distinta, pode tornar-
se sujeito de predicacdes verdadeiras ou falsas - justamente como todo e qualquer ‘objeto’ no sentido
necessariamente amplo da I6gica formal. [...] A visdo de esséncia €, portanto, intuicdo, e se é visdo no
sentido forte, e ndo uma mera e talvez vaga presentificacdo, ela € uma intuicdo doadora originaria, que
apreende a esséncia em sua ‘ipseidade de carne e osso’. Por outro lado, ela é, no entanto, intuicdo de uma
espécie prdpria e nova por principio, isto é, ela se contrapde a todas as espécies de intuicdo que tém por
correlato objetividades de outras categorias e, especialmente, a intuicdo no sentido habitual mais estrito,
ou seja, a intuigdo individual” (ldeias, § 3, p.37).
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‘primeira’ e de oferecer 0s meios para toda critica da razdo que se possa almejar; e que,
por isso, ela requer a mais completa auséncia de pressupostos e absoluta evidéncia
reflexiva sobre si mesma” (ldeias, § 63, p. 144). Sua responsabilidade primordial é
realizar a mais perfeita clareza sobre si mesma, sobre seus principios e seu método.
Assim sendo, deve ser rigorosa e cuidadosa com os componentes fundamentais do seu
método e "sobre aquilo que é metodologicamente determinante para a nova ciéncia,
desde seu inicio e por todo seu percurso™ (ldeias, § 63, p. 144). Isso tem para "a
fenomenologia uma significacdo totalmente diferente daquela que esforcos analogos

poderiam ter para outras ciéncias” (ldeias, 8 63, p. 144).

Husserl pretendeu reconstituir a vocagdo da filosofia, mudando a forma de fazé-
la, isso tem um extraordinario significado de renovagdo que se encontra na propria
maneira de a filosofia exercer o oficio de interrogar. A Fenomenologia funda a filosofia
contemporanea, ao assumir o compromisso de descrever fielmente, numa atitude
radical, os fenomenos, as “coisas” intencionadas pela consciéncia, no movimento de

evidenciacao apoditica da intuico.

A evidéncia apoditica é a base da fundamentacdo radical, sem ela ndo se pode
falar em filosofia como ciéncia de rigor. Nela temos “a experiéncia de um ser e de sua
maneira de ser” (MC, § 5, p. 29), e é na evidéncia, na realidade da coisa que a
encontramos em si. Ela se pOe nas experiéncias em que as coisas e 0s estados das coisas
existem, e levara a auséncia absoluta de davida, por meio da demonstracdo l6gica na

3

busca de que a realidade transparega. Pois a “‘razdo’ conduz a possibilidades de
confirmagdo e de ‘verifica¢do’, e estas, no final das contas levam a evidéncia, quer seja
uma evidéncia adquirida ou por adquirir” (MC, 8 23, p. 73). Esse conceito estd
diretamente relacionado ao ato de conhecer, que é a acdo da intuicdo sobre a intenco®.

A intuicdo é, entdo, uma sintese entre a mente (de onde provém a intencdo) e o objeto; e

% Intenc#o e intuicdo sdo dois conceitos inseparaveis que implicam diretamente em nosso ato de conhecer,
porém é necessario distingui-los: “Falamos de uma intengdo meramente significativa enquanto apenas
‘significamos intencionalmente’ (meinem) o objeto, isto é, atendemos apenas a sua mera significagdo,
sem considerar de modo nenhum a sua presencga. Sirvamo-nos de um exemplo a que o préprio Husserl
também ndo deixa de recorrer em circunstancias semelhantes. Se consideramos apenas o0 contelido
significativo de um ‘prado’, prescindindo de qualquer presenca sua, mesmo imaginativa, temos
simplesmente uma intengdo. Mas, se nos colocamos diante do prado, essa intencdo que estava, por assim
dizer, “vazia” (leer) ou ‘aspirando a plenitude’ (der Flle bedurftig), ficou ‘preenchida’ (erfillt) por meio
desta presenca, ‘realizou-se’, isto ¢, ficou a possuir o objecto, transformando-se assim numa ‘intengdo
intuitiva’ ou intuicdo” (Fragata, 1959, p.54).
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0 que une essa sintese é o preenchimento, aquilo que a intencdo significa (Fragata,
1959).

A evidéncia é modo de consciéncia de uma distin¢do particular. Nela uma coisa, um
“estado de coisa”, uma generalidade, um valor, etc. apresentam-se, oferecem-se e
mostram-se “em pessoa”. Nesse modo final, a coisa esta, “ela propria, presente”,
dada “na intuicdo imediata”, “originalmente”. Para o eu isso significa que ele
assume alguma coisa nao de forma confusa, por meio de “ré-no¢es vazias, mas que
estda muito proximo da coisa em si, que “a percebe, a vé e a maneja”. A experiéncia,
no sentido vulgar. E um caso especial da evidéncia. Podemos até mesmo dizer que a
evidéncia tomada em geral é experiéncia, em um sentido muito amplo e, no entanto,
essencial. Certamente, em relacdo a objetos quaisquer, a evidéncia ndo passa de um
caso acidental da vida da consciéncia. No entanto, esse caso designa uma
possibilidade, que é o objetivo para a realizagcdo do qual tende toda intencdo para
tudo aquilo que é oi poderia ser seu objeto. Ele designa, em consequéncia, um
carater fundamental e essencial da vida intencional em geral. Toda consciéncia ja
tem em si mesma o caréter de evidéncia, isto €, mostra autenticamente seu objeto
intencional ou tende na esséncia a mostra-lo autenticamente, ou seja, chegar a
sinteses de confirmacgdo e de verificagdo que pertencem essencialmente ao dominio
do eu posso (MC, § 24, pp. 73-74).

A evidéncia é a consciéncia da intuicdo. Mesmo o fenémeno sendo produzido
pela coisa, ndo indica como a coisa &, s6 é a sua aparéncia. Aquilo que aparece € 0
objeto da nossa experiéncia, o fenbmeno da coisa em o0posicdo a sua esséncia.
Fenbmeno é tudo o que podemos ter conhecimento de algum modo. Em Husserl, o
fendbmeno puro é o que interessa, caracterizando-se como contelido intencional da
consciéncia. Para chegar a auséncia total de davida, ao fenbmeno puro, suspende-se 0
juizo em relacdo a existéncia do mundo, ao transcendente’®. A consciéncia
transcendental é o caminho da ciéncia rigorosa, para chegarmos ao conhecimento da
verdade. Assim, descrever o fendmeno como aparece a consciéncia, ndo nega a
existéncia do mundo, simplesmente o pde entre parénteses. Essa suspensdo ou por

entre parénteses, Husserl chamou de epokhé.

10 «“Huysserl, sem negar a realidade do objecto em si, ou sem identificar os dois termos opostos, pretende
considerar o objecto imanente em si mesmo, e portanto desliga-lo da relacdo ao objecto em si. Surgem
entdo dois mundos, ou melhor, duas espécies radicais de ser cuja distingdo fundamental se imp&e: - O ser
do mundo exterior, para 0 qual estamos naturalmente orientados, que transcende a ‘consciéncia’, os
fenbmenos, e por isso € caracterizado como transcendente; -- O mundo interior ou do ser imanente no seu
sentido radical, para o qual nos devemos orientar como fildsofos, e que é chamado transcendental. [...] o
ser ‘transcendente’ € o ser real no sentido vulgar da palavra, caracterizado também por ‘mundano’ ou
‘natural’. O transcendental, enquanto oposto ao primeiro, ndo ¢ real, mas ‘irreal’” (Fragata, 1959, p. 84-
85).
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Em consequéncia, essa invalidagdo universal, essa “inibi¢do” de todas as atitudes
que podemos ter em relacdo ao mundo objetivo — e, de inicio, das atitudes relativas
a: existéncia, aparéncia, existéncia possivel, hipotética, provavel e outras — ou,
ainda, como se costuma dizer: essa émoyn fenomenologica, essa “colocagdo entre
parénteses” do mundo objetivo, ndo nos pde diante de um puro nada. O que, em
contrapartida e justamente por isso, torna-se nosso, ou melhor, o que dessa forma
torna-se meu, a mim sujeito que medita, é minha vida pura como o conjunto de seus
estados vividos puros e de seus objetos intencionais, ou seja, a universalidade dos
“fendmenos” no sentido especial e ampliado da fenomenologia. Pode-se dizer assim
que a érnoyn € 0 método universal e radical pelo qual me percebo como eu puro, com
a vida de consciéncia pura que me é prépria, vida na qual e pela qual todo o mundo
objetivo existe para mim, exatamente da forma como existe para mim. Tudo o que é
“mundo”, todo ser espacial e temporal existe para mim, quer dizer, vale para mim; o
préprio fato de eu ter dele a experiéncia, de percebé-lo, rememora-lo, pensar nele de
qualquer maneira, elaborar em relacéo a ele julgamentos de existéncia ou de valor,
deseja-lo, e assim por diante (MC, § 8, p. 38).

A reducdo fenomenoldgica, ou o por entre parénteses, € a ideacdo, ou reducao do
fenémeno’. Tendo o fendmeno como referéncia, faz-se vérias reducdes em busca da
esséncia. Uma caracteristica importante na filosofia husserliana, € o caminho que se faz
da atitude natural, mundana, a atitude transcendental ou fenomenoldgica. Desse modo a
fenomenologia é descricdo das vivéncias da consciéncia purificada, livre de seus
elementos empiricos visando a intuicdo das esséncias. “A filosofia fenomenologica é
uma reflexdo universal, que tende a explicitar e a fixar conceptualmente todos os
objetos intencionais a que minha consciéncia pode visar” (Merleau-Ponty, 1973, p. 31).
A epokhé alcanca a esfera transcendental, as vivéncias puras, a consciéncia pura e seus
correlatos. Dai o fenomendlogo ocupar-se em pensar essa esfera e tudo aquilo que nela
se da. Esse movimento do pensamento ndo nega a existéncia do mundo, ao contrario o

considera, pondo-o entre parénteses.

Atento a sua época, Husserl, buscou compreender os questionamentos da ciéncia
e do saber. Sua reflexdo partiu de uma questdo muito presente e constantemente
retomada ao longo da histéria da filosofia, que foi pensar a relacdo entre sujeito e

objeto, e questionar como se constitui? o conhecimento. Visto que toda consciéncia é

11 Segundo Fragata (1959, p. 93), “’Epokhé’ refere-se, portanto mais diretamente ao termo a quo;
‘redugdo’, ao termo ad quem. Como, porém exercer a ‘epokhé’ é simultaneamente ‘reduzir’, os dois
termos séo empregados indiferentemente pelo proprio Husserl”.

12 «Constituir é entendido como uma compreensdo bem mais ampliada do que construir ou criar, pois é
um desdobrar aquilo que a consciéncia visa e que num primeiro momento aparece de forma irrefletida e



35

sempre consciéncia de alguma coisa, seu ato original designa, distingue, realiza uma
significacdo a ser preenchida pela intuicdo. A consciéncia € ato, e ndo coisa; é atividade,
intencionalidade, perpetuamente. Para Sartre a descoberta husserliana foi a
intencionalidade, que ¢ a “particularidade fundamental e geral que a consciéncia tem de
ser consciéncia de alguma coisa, de conter, em sua qualidade de cogito, seu cogitatum
em si mesma” (MC, § 14, p. 51). Assim, o conhecimento é apenas uma das formas
possiveis da consciéncia, e estas sdo formas diferentes de descobrir o mundo. A
consciéncia por natureza nao existe antes do objeto; surge junto com ele. “A consciéncia
e 0 mundo séo dados de uma sé vez: por esséncia exterior a consciéncia, 0 mundo &, por

esséncia, relativo a ela” (Sit. I, p. 56).

O conhecimento da nocdo de fendmeno é imprescindivel para o entendimento da
relacdo entre sujeito e objeto. Nesse sentido, pode-se partir da ideia de uma correlacao:
0 objeto estd comprometido com a consciéncia que o conhece. Esse objeto é uma
representacdo do modo pelo qual as coisas, ou os fendmenos, nos aparecem de acordo
com as condi¢bes que sdo nossas, que envolvem a intencionalidade e a realidade.
Assim, tem-se de um lado a consciéncia que apreende o fenbmeno e a realidade tal
como ela €, e do outro lado o objeto que é o fendbmeno apreendido pela consciéncia. O
objeto s6 pode ser concebido, se for intencionado, pela consciéncia que lhe da sentido.
Essa é a funcdo da intencionalidade, ser exercicio de sintese unificadora que permite ao
sujeito percepcionar o objeto. E por sua acio que o objeto se torna objeto consciente, é
ela que pde o sujeito em contato com o objeto. Dessa forma, “é a accdo da
intencionalidade que me torna o objeto consciente, que me pde em contacto com ele.
Este contacto tem o carater duma ‘experiéncia’ e por isso implica sempre uma ‘intui¢ao’

ou mesmo uma ‘percepgdo’” (Fragata, 1959, p.156).

Para compreender essa apreensao, € preciso ter claro como se constitui a relacao
sujeito e objeto. Caso concebamos a apreensdo como assimilacdo das coisas pela
consciéncia que as percebe, como se estas coisas se transferissem do mundo para a
mente humana, o resultado desta posic¢do, seria 0 desaparecimento do objeto ou a sua
incorporagdo total pela consciéncia. Para Husserl, consequentemente, haveria um
desequilibrio na relacdo entre sujeito e objeto ou na relacdo entre a consciéncia e as

coisas, de tal modo que as coisas acabariam perdendo a sua realidade, a sua autonomia.

ingénua. Esse ato da consciéncia pde o objeto visado em evidéncia e faz a reducdo fenomenolégica”
(Ricoeur, 2009, p. 15).
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“Em Husserl, a descoberta da esséncia ou do sentido de processo supde um poder de
reflexdo, o poder de principio de encontrar um sentido para tudo o que é vivido por si
mesmo ou por outro” (Merleau-Ponty, 1973, p. 39). Ha que se voltar as prdprias coisas
na constituicdo da relacgdo com o conhecimento. Assim € possivel pensar num
conhecimento puro, sem contaminacdo das coisas pelo sujeito, pois no processo de
assimilacdo as coisas ndo se adaptariam a consciéncia. Husserl ndo aceitava a mera
aparéncia do objeto, ou o simples mostrar-se dele, queria ir além e mergulhar “‘naquilo
que se mostra’, que € a verdadeira ‘coisa’. Por isso ¢ que a sua consciéncia se apresenta
também necessariamente ‘intencional’, ‘consciéncia de’. O caracter de sua ‘epokhé’ é
portanto evidenciar ‘aquilo que se mostra’ e ndo o mero ‘mostrar-se’”’(Fragata, 1959,
pp. 194-195). Para a fenomenologia, “a reflexdo ndo ¢, absolutamente, a observagao de
um fato, € um esforco para compreender: ndo é a passividade de um sujeito que
contempla sua vivéncia e, sim, o esfor¢co de um sujeito que apreende a significacdo de

sua experiéncia” (Merleau-Ponty, 1973, p. 40).

Como método, uma forma de pensar a relagdo do homem com as coisas de
maneira auténtica, verdadeira, a fenomenologia recupera a realidade do mundo, a
realidade das coisas. E importante que se compreenda a esséncia dos fendmenos,
distinguindo a consciéncia, como sujeito de conhecimento, do objeto imanente. O
objeto imanente € o conceito, que dotado de intencionalidade extrapola a mera
significacdo, alcancando o objeto exterior e a compreensdo do que é a coisa em sua

verdade.

A concepcdo da realidade é particularmente caracterizada pela atitude adoptada
perante a relagéo sujeito-objeto exterior. O exagero do influxo do segundo leva a um
realismo exagerado, com o consequente excesso do caracter passivo da consciéncia.
E o que aconteceria, por exemplo, na concepcdo, explicitamente reprovada por
Husserl, duma consciéncia que atingisse diretamente o objeto na sua realidade
exterior, como que através de um orificio. O objeto ndo teria nenhuma existéncia
imanente e portanto poderia, de facto, considerar-se demasiado afastado do sujeito.
Se, pelo contrario, exaltamos a atividade do sujeito, a coisa exterior adquirird um
caracter proporcionalmente passivo em relacao a ele, e serd interpretada dum modo
mais ou menos preponderante idealista. E o que se verifica no caso extremo em que
imaginamos o objeto, na sua realidade exterior, como fruto da atividade do sujeito
que, deste modo, se considera como criador e absoluto. O objeto ficard entdo
privado do caracter “transcendente” e por isso exageradamente aproximado do
sujeito que se tornara intrinseco ao objecto pela identificagdo da exterioridade deste
com sua imanéncia (Fragata, 1959, p.193).
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Com a reducdo fenomenologica, Husserl supera este impasse, rompendo com a
ideia de uma competicdo entre sujeito e objeto, entre a consciéncia e as coisas. A
consciéncia nao é nada fora dessa relagdo pela qual ela é consciéncia de alguma coisa.
N&o € uma coisa que se opde a outras coisas, ndo € propriamente uma realidade, mas
apenas um modo que o sujeito tem de visar o mundo, de visar alguma coisa. E apenas o
movimento de um olhar intelectual, que visa alguma coisa. A apreensdo € isso, o0 ato de
visar. As coisas ndo sdo tragadas pela consciéncia. O sujeito ndo tem que ir ao encontro
das coisas e se submeter a elas. Sendo a intencionalidade o modo pelo qual a
consciéncia visa as coisas, consciéncia e coisa sdo realidades distintas. As coisas nao
estdo na consciéncia, como se fossem seus contetdos, o que significa uma profunda
transformacédo na maneira pela qual compreendemos a relacdo consciéncia e objeto. A
consciéncia € algo leve que se projeta na direcdo das coisas, e 0 conhecimento é a
possibilidade de dar ao mundo um carater inteligivel, de podermos conhecer as coisas
no encontro entre a consciéncia e 0 mundo, a consciéncia e as coisas. E esse encontro,
essa relacdo que constitui o conhecimento. Dessa forma, nem a consciéncia constitui o
conhecimento por si s6, nem as coisas, ou 0 mundo, 0 constitui por si mesmas, mas se
da no encontro de ambos, ou seja, faz-se constantemente num ato permanente de

movimento entre consciéncia e mundo.

Husserl transforma o conceito de conhecimento, faz um giro no pensamento,
constituindo a filosofia como uma ciéncia de rigor, a fenomenologia como método
universal que se estabelece no movimento filos6fico da reflexdo, do pensamento,
desenvolvido numa atitude racional que ele denominou epoché. A fenomenologia é
“[...] precisamente a ciéncia dos comegos..... 0 terreno fundamental de qualquer método
filosofico” (Fragata, 1959, p.214), e foi uma grande descoberta para Sartre. Porém suas
ideias avancam rumo a uma filosofia do cogito e ndo uma filosofia do sujeito, ha um
reconhecimento do sujeito como pessoa humana que € realidade transcendente. Comeca
seus estudos pela compreensao da transcendéncia do Ego, em um artigo que escreve em
1936.
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Para a maioria dos filosofos 0 Ego é um habitante da consciéncia. Alguns afirmaram
sua presenca formal no seio das ‘Erlebnisse’®®, como um principio vazio de
unificagdo. Outros — nas sua maioria psicoélogos — pensam descobrir sua presenca
material, como centro dos desejos e dos atos, em cada momento de nossa vida
psiquica. Nds gostariamos de mostrar aqui que o Ego ndo estd formalmente na
consciéncia: ele esta fora, no mundo: é um ser do mundo, como o Ego do outro (TE,
p.13)

Sartre busca, em Husserl, os principais elementos para constituir sua filosofia e
seu método descritivo fenomenoldgico. Retoma a todo momento as ideias e conceitos
husserlianos, deixando clara sua pretenséo de continuar e radicalizar seu trabalho. Retira
da consciéncia todo seu contetdo, demonstrando que ela é o nada, ndo tem substancia
ou localizacdo. Assim, a consciéncia "ndo € um lugar onde se armazenam 0s objetos, as
percepcdes, lembrancas e imaginacGes. Ela € um nada que se projeta no mundo, em algo
que esta fora dela" (Souza, 2003, p.133), Esse é o movimento de intencionalidade
fundado por Husserl, em que Sartre assenta toda sua obra filoséfica. A intencionalidade
é o ato primordial da realidade humana em que a consciéncia se acha fora, rumo ao
mundo, aos objetos. Dai que Sartre vai afirmar que o ego estd no mundo juntamente
com o0 ego de outras consciéncias, nega a presenca do Ego™* na consciéncia. E uma
transcendéncia na imanéncia. A consciéncia ndo possui nenhuma estrutura egoldgica. E
sempre um visar. Dessa forma, ndo afirma eu penso e sim ha pensamento, ela pode,
inclusive, constituir o Ego diante de si como objeto para em seguida fazer-se idéntica a
ele.

Os problemas das relagdes do Eu com a consciéncia sdo, portanto, problemas
existenciais. A consciéncia transcendental de Kant, Husserl a encontra e distingue
por meio da émoyn. Mas essa consciéncia ndo é mais um conjunto de condigdes
I6gicas, é um fato absoluto. Tampouco é uma hipéstase do direito, um inconsciente
que flutua entre o real e o ideal. E uma consciéncia real acessivel a cada um de nés
desde que tenha operado a “reducdo”. Resta o fato de que ¢ ela que constitui nossa
consciéncia empirica, essa consciéncia “no mundo”, essa consciéncia com um “eu”
psiquico e psicofisico. Quanto a nds, preferimos acreditar na existéncia de uma
consciéncia constituinte. Seguimos Husserl em cada uma das admirdveis descricoes
em que mostra a consciéncia transcendental constituindo o mundo ao aprisionar-se
na consciéncia empirica; estamos persuadidos como ele de que nosso eu psiquico e

¥ Em uma nota de A Imaginaco, Sartre (1980, p. 108) esclarece: “’Erlebnis’, termo intraduzivel, vem do
verbo erleben. ‘Etwas erleben’ significa ‘viver alguma coisa’. Erlebnis teria quase o sentido de ‘vivido’
no sentido em que o tomam os bergsonianos”.

¥ «0 ego é um objeto, mas ndo como qualquer objeto do mundo. Ele ¢ unicamente 0 objeto
transcendente da consciéncia reflexiva e a sintese do psiquico, enquanto polo objeto de unificacdo dos
estados, qualidades e a¢des” (Castro, 2016, p. 37).
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psicofisico € um objeto transcendente que deve cair sob a agdo da érmoyn. Mas nds
nos colocamos a seguinte quest&o: Esse eu psiquico e psicofisico ndo é suficiente? E
preciso duplica-lo em um Eu transcendental, estrutura da consciéncia absoluta? (TE,
p. 18-19)

O eu ndo é um ser psiquico, um morador da consciéncia. “A consciéncia € o
psiquico, o sujeito, sdo duas formas de ser que se excluem mutuamente” (Coélho, 1978,
p.17). Sartre afirma que a consciéncia ndo € um recipiente que contém uma mistura de
emocdes, imagens e sentimentos. E, sim, uma forca que se projeta sobre as coisas do
mundo, dando existéncia a elas e a si no ato de visar o mundo. A consciéncia é pura, um
absoluto, pois é consciéncia de si mesma. Dai constitui-se como um fenémeno no
sentido em que “ser” e “aparecer” compdem uma unidade. E leveza, completa
translucidez. “Todos os resultados da fenomenologia ameacam ruir se o Eu nédo for,
tanto quanto o mundo, um existente relativo, significa dizer, um objeto para a
consciéncia” (TE, p. 24-25).

A consciéncia se define pela intencionalidade e por meio dela transcende-se a si
mesma e se unifica evadindo-se, ou seja, desliza rumo aos objetos. Como “uma
totalidade sintética e individual totalmente isolada de outras totalidades do mesmo tipo
e 0 Eu s6 pode ser evidentemente uma expressdo dessa incomunicabilidade e dessa
interioridade das consciéncias. [...] O Eu transcendental, portanto, ndo tem razao de ser”
(TE, p. 23). Ao expulsar o Ego da consciéncia Sartre torna-a transllcida, pura
espontaneidade que ndo pode ser demarcada por nada, a ndo ser ela mesma. Se o Ego a
habitasse, deixaria de ser consciéncia. “Com efeito, a existéncia da consciéncia ¢ um

absoluto porque a consciéncia é consciente de si mesma” (TE, p. 23).

O ponto de partida da filosofia sartriana foi o de expulsar as coisas da
consciéncia. Ao romper com a concepgédo da consciéncia como substancia, Sartre tem
como grande preocupacdo, expressa especialmente em O Ser e o Nada, compreender a
realidade humana. Dessa forma, ao livrar a consciéncia de toda e qualquer substancia e
contetido, deixando-a translicida, leve, seria possivel estabelecer uma nova relagéo

entre a consciéncia e o mundo.
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O tipo de existéncia da consciéncia é de ser consciente de si. E ela toma consciéncia
de si enquanto como é consciente de um objeto transcendente. Assim, tudo é claro e
licido na consciéncia: o objeto encontra-se diante dela com toda a sua opacidade
caracteristica, mas ela, ela é pura e simplesmente consciéncia desse objeto, esta é a
lei de sua existéncia. [...] a consciéncia ndo é para si mesma seu objeto. Seu objeto
estd fora dela por natureza, e é por isso que, em um mesmo ato, ela o pde e o
apreende. Ela mesma néo se conhece sendo como interioridade absoluta (TE, p. 23).

A fenomenologia é uma filosofia das esséncias que, por meio da epokhé, poe
todo dado existente entre parénteses. Esse exercicio leva a exigéncia de voltar as coisas
mesmas, para assim, conhecer o objeto e estabelecer a relacdo necesséria entre as
esséncias e a atividade da consciéncia. Essa € a leitura rigorosa que Sartre faz da
fenomenologia husserliana. Enquanto a fenomenologia sartriana € uma fenomenologia
da consciéncia, a de Husserl é da razdo. Para Sartre “a consciéncia se determina a
existéncia, sem que se possa conceber qualquer coisa anterior a essa determinacédo — a
consciéncia é livre e responsavel por si, nada pode determina-la em sua propria
existéncia” (Yasbek, 2010, p.55). E a propria consciéncia que como consciéncia
intencional conhece o0 objeto e a si mesma, ela é responsavel por sua consciéncia de ser
consciéncia, por sua unificagcdo. Sartre constitui de um modo original a nogdo de
intencionalidade, expulsando o Ego da consciéncia. Ela sendo consciéncia de alguma
coisa, ndo €é uma estrutura localizada na mente, mas sim ato intencional,
transcendente. Portanto, “a consciéncia é um ser para o qual, em seu préprio ser, esta
em questdo 0 seu ser enquanto este ser implica outro ser, que ndo a si mesmo” (SN,
p.35).

Sartre afirma nA Transcendéncia do Ego, que “a fenomenologia ¢ um estudo
cientifico e ndo critico da consciéncia. Seu procedimento essencial ¢ a intuigdo” (TE,
p.17). E esse procedimento que nos pde na presenca da coisa intuida. A consciéncia
constitui 0 mundo, que para ele ”¢é uma angustia que se impde a nds e ndo podemos
evitar; € a0 mesmo tempo um evento puro de origem transcendental e um acidente
sempre possivel de nossa vida cotidiana” (TE, p.68). Na transcendéncia do objeto

encontra sua unidade. Se o Eu ndo estd na consciéncia, ndo ¢ possivel afirmar: “Eu

% “Transcendéncia ¢ estrutura constitutiva da consciéncia, quer dizer, a consciéncia nasce tendo por
objeto um ser que ela ndo é. [...] Dizer que a consciéncia é consciéncia de alguma coisa significa que ndo
existe ser pra consciéncia fora dessa necessidade precisa de ser intui¢do reveladora de alguma coisa, quer
dizer, um ser transcendente” (SN, p. 34).
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tenho consciéncia deste lapis”, mas sim “existe consciéncia deste lapis”, porque a
consciéncia ndo pode ser personificada, pois ndo é habitada por nenhum Eu (Coélho,
1978, p.155).

Na primeira parte de seu texto de 1936, Sartre fez uma distin¢do importante
entre consciéncia reflexiva, refletida e irrefletida®®. Toda consciéncia pode existir de
dois modos: como reflexiva e como irrefletida. A consciéncia refletida “é ela mesma
objeto de uma consciéncia que reflete” (Coélho, 1978, p. 156). N&o é possivel a
consciéncia reflexiva ter a si mesma como objeto, isso s6 & possivel a consciéncia
refletida. “Existe uma unidade indissoluvel e a consciéncia refletida (a tal ponto que a
consciéncia reflexiva ndo poderia existir sem a consciéncia refletida). [...] estamos
diante de uma sintese de duas consciéncias em que uma é consciéncia da outra” (TE,
2013, p. 26). Como consciéncia transcendente do objeto, a consciéncia irrefletida jamais

se pbe como objeto para si mesma.

E preciso ter clareza da distingdo entre Ego e consciéncia, a consciéncia se da
como movimento de visar 0 objeto e a si mesma, ao passo que o Ego aparece como
objeto da reflexdo da consciéncia. A consciéncia irrefletida, ao pdr o objeto
transcendente, é ndo posicional de si, impessoal, ou “pré-pessoal”, sem Ego. Ao ser
consciente dela mesma, ¢ um absoluto puro, ndo por causa de um Ego que a habitaria,
mas por sua intencionalidade, por seu visar. “O ego é 0 objeto refletido de uma
consciéncia refletidora, a qual pbe o ego atraves de um ato intencional, por conseguinte
constitutivo” (Castro, 2016, p. 37). A distingdo entre reflexivo e irrefletido demonstra

que o Ego aparece como objeto transcendental ao ato de reflex&o.

A critica que Sartre realiza em A transcendéncia do ego, a partir de uma nog¢do
fenomenolégica da consciéncia, promete alterar ndo apenas as concepgles
tradicionais da filosofia, mas também a ciéncia do psiquico. Dito brevemente, os
psicélogos, no entender de Sartre, nunca souberam a diferenca entre o nivel

* Em A Transcendéncia do Ego apresenta-se, na nota de rodapé numero 29, uma sintese interessante
sobre o0s graus da consciéncia demonstrados no texto sartriano: ‘“Para resumir, uma anélise
fenomenoldgica da consciéncia discerniré trés graus de consciéncia: 1°) Um primeiro grau no nivel da
consciéncia irrefletida, ndo posicional de si, porque é consciéncia de si enquanto consciéncia de um
objeto transcendente. Com o Cogito: 2°) Um segundo grau a consciéncia reflexiva é ndo posicional de si
mesma, mas posicional da consciéncia refletida. 3°) Um terceiro grau que é um ato tético ao segundo
grau, pelo qual a consciéncia reflexiva torna-se posicional de si. Dito de outra forma, no nivel do segundo
grau existem atos irrefletidos de reflexdo (TE, 2013, pp. 26-27).
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irrefletido da consciéncia e seu nivel refletido, sempre partiram imediatamente da
reflexdo, isto é, ignoravam a natureza da consciéncia. Sendo assim, as consequéncias
da liberacdo da consciéncia de uma estrutura egoldgica incide diretamente na
psicologia (Belo, 2003, p. 31).

N&o é necessario repetir aqui as criticas que Sartre faz a psicologia, e como
fenomenodlogo demonstra a insuficiéncia de uma psicologia que propde “obter seus
recursos exclusivamente na experiéncia” (ETE, p.13). A fenomenologia ndo nega a
experiéncia, mas amplia suas possibilidades, afirmando que “é preciso inclusive
reconhecer que somente as esséncias permitem classificar e inspecionar os fatos” (ETE,
p. 20). Sendo a fenomenologia o ato de voltar as coisas mesmas, por meio da intuicdo
eidética, pode-se pensar como afirma Sartre, numa experiéncia das esséncias. Ao
radicalizar a no¢do de intencionalidade, ele chega a consciéncia translucida, leve, pura
transparéncia, na qual ndo ha um Ego unificador das consciéncias refletidas, mas sim, o
fluxo da consciéncia que ao se constituir unifica a si mesma, ou seja, € uma unidade
transcendente. O Ego aparece apenas no universo da reflexdo, é, entdo, unidade dos
estados, das acdes e facultativamente das qualidades. O Ego é “unidade das unidades
transcendentes e ele mesmo transcendente. [...] aparece apenas no mundo da reflexao”
(TE, p. 39). Vejamos como o autor examina a constituicdo dos estados, das acGes e das

qualidades.

Os estados sdo unidades transcendentes que aparecem a consciéncia reflexiva. O
estado é apreendido na reflexdo que constitui o objeto de uma intui¢io concreta. “E uma
consciéncia que pde uma consciéncia” (TE, p.40). Aparece a reflexdo por meio das
experiéncias, mas ndo se encerra em nenhuma delas, se da a cada movimento de vivido,
transcendendo-os continuamente, “afirma-se como uma realidade que as transborda”
(Coélho, 1978, p.158). O estado ndo € da consciéncia, ele ultrapassa a instantaneidade
da experiéncia e faz-se objeto transcendente da consciéncia reflexiva. “Os chamados
estados, sentimentos ‘subjetivos’, sdo também objetos transcendentes, propriedades das
coisas e das pessoas, e ndo uma produgdo de nossa subjetividade” (Coélho, 1978, p.
161).

As acles sdo ao mesmo tempo unidades noematicas do fluxo da consciéncia e
realizacdes concretas. So as agoes, tanto proprias do mundo das coisas, tais como tocar

viol&o, dirigir um carro, escrever; como também atos puramente psiquicos, tais como
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duvidar, raciocinar, levantar hipoteses. Sdo todos esses objetos transcendentes, que se
realizam num tempo sucessivo e continuo, correspondendo a uma série de consciéncias
concretas e ativas. “A a¢do ¢ apreendida pela reflexdo como um todo tnico, isto €, como
a unidade transcendente de uma série de consciéncias ativas” (Coélho, 1978, p. 161).
Dessa forma, a duvida espontdnea que nos invade quando vemos um objeto na
penumbra, sem ter clareza do que ele é, é uma consciéncia, porque se trata de um ato
instantaneo, espontdneo. Diferentemente de quando Descartes constitui a davida

metodica, ela é um objeto transcendente da consciéncia reflexiva, é uma acao.

As qualidades se apresentam como intermediarios entre os estados e as ac¢les, ou
seja, € uma disposicdo psiquica de ser isto ou aquilo (raivoso, rancoroso, bondoso...).
Sao virtualidades que constituem nosso carater, qualificam nosso eu, nossa pessoa,
podem ser inatas ou adquiridas. “A qualidade é dada como uma potencialidade, uma
virtude que, sobre a influéncia de fatores diversos, pode passar a atualidade. Sua
atualidade é precisamente o estado (ou a acdo)” (TE, p. 45). Dai percebe-se 0 que
distingue essencialmente a qualidade e o estado ou a ac¢do. O estado ou a acdo séo
unidades de consciéncias espontaneas variadas, e a qualidade é a unidade de
passividades objetivas, uma potencialidade que “se apresenta como alguma coisa que
existe realmente, mas cujo modo de existéncia ¢ ser em poténcia” (TE, p. 45). O
psiquico é objeto da psicologia transcendente da consciéncia reflexiva, ja o ego é
transcendéncia que aparece a reflexdo, “realiza a sintese permanente do psiquico” (TE,
p. 46). N&o esta no mundo das coisas, ndo se materializa. E sintese entre atividade e
passividade, interioridade e transcendéncia, “para a consciéncia, ser e conhecer-Se Sa0
uma s6 e mesma coisa” (TE, p. 54). Dai a afirmacdo recorrente de Sartre, de que o Ego
nao ¢ objeto da consciéncia, ele s6 aparece no ato de reflexdo, “por natureza, o Ego é
fugidio” (TE, p. 57), € uma totalidade que se d& a intui¢do, por meio da unidade dos
estados. A concepcdo de Ego sartriana libera o campo transcendental e o deixa livre de

qualquer objeto.

Para compreender o psiquico’’, é preciso perguntar o que é o psiquico. Na obra

de 1939, Esbogo para uma teoria das Emogdes, Sartre refuta a ideia de uma psicologia

17 “A liberagio da consciéncia torna os campos transcendental e psiquico nitidamente separados,
correspondendo a cada um uma disciplina particular, com seus métodos proprios . De um lado, ‘uma
esfera transcendental pura acessivel apenas a fenomenologia’ (TE, p. 77), através da ‘redugdo
fenomenologica’. E uma esfera da existéncia absoluta, isto ¢, ‘de espontaneidades puras que ndo sdo
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introspectiva e afirma a necessidade de se constituir uma psicologia fenomenologica
que precede a psicologia cientifica. Assim, a psicologia fenomenoldgica responsabiliza-
se em “descrever a esséncia da consciéncia, a natureza dos fatos psiquicos em geral e de
cada espécie em particular” (Coélho, 1978, p. 43). Sartre criticou a psicologia cientifica
que sendo positividade busca obter os dados puramente da experiéncia. Porém, os dados
obtidos pela experimentacdo cientifica sdo apenas um conjunto numerico que muitas
vezes ocultam o sentido e a natureza do fendmeno mensurado. “O psicélogo entende
utilizar dois tipos de experiéncia bem definidos: a que nos fornece a percepcao espaco-
temporal dos corpos organizados, e 0 conhecimento intuitivo de nés mesmos que
chamamos experiéncia reflexiva” (ETE, p. 13). Partem desse pressuposto para
desenvolverem sua ciéncia, compreendem que a investigacdo deve partir dos fatos'

observados nesses dois tipos de experiéncia.

A elaboracdo sartriana denuncia a psicologia por ndo considerar que os fatos
jamais poderdo se organizar “por si mesmos numa totalidade sintética” (ETE, p. 14),
pois sdo acidentes observaveis no percurso da investigacdo™®. Acabam por se tornar um
amontoado de acasos que geram coincidéncias, confirmando ou negando hipdteses, sem
antes relaciona-los ou atribuir-lhes sentido e significado. Da mesma forma, a ideia de
homem aceita pela psicologia é completamente empirica: “hd no mundo um certo
numero de criaturas que oferecem a experiéncia caracteres analogos” (ETE, p. 14).
Assim, isola 0 homem e o reduz a criatura geradora de dados e fatos que ela vai unir
para tirar suas conclusdes. O homem no mundo é considerado por meio dos dados da
experiéncia e somente os fendmenos gerais que se manifestam nos fatos produzidos pela
experiéncia sdo considerados como presenca do homem no mundo. Ao apropriar-se dos
métodos das ciéncias da natureza, a psicologia cientifica, nem de longe visa conhecer o

mundo como totalidade sintética.

jamais objetos e que se determinam a si mesmas a existir’ (id). De outro lado, o psiquico enquanto objeto
transcendente da consciéncia reflexiva (id., p. 54) , esfera acessivel a psicologia. Enquanto ‘objeto’,
valem aqui os métodos de observacao externa e de introspec¢do (TE, p. 77). Neste caso, ‘posso colecionar
os fatos que me concernem e tentar interpreté-los tdo objetivamente quanto se se tratasse de um outro’
(id., ibd., p.68). Dois campos, duas ciéncias; consciéncia e Ego ndo se confundem, como ndo se
confundem consciéncia e objeto (Moutinho, 1995, pp. 42-43).

18 «Se nos perguntarmos o que ¢ um fato, vemos que ele se define como algo que se deve encontrar no
curso de uma pesquisa, € que se apresenta sempre como enriquecimento inesperado e uma novidade em
relag@o aos fatos anteriores” (ETE, p. 14).

9 Em Ideias I, Husserl , também, afirma que por meio dos fatos jamais alcangaremos as esséncias.
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A ideia de homem que a psicologia insiste em estabelecer, ndo é sendo uma
soma de fatos acumulados que a experiéncia nos permite unir. Ora, “esperar o fato é,
por definicdo, esperar o isolado, é preferir, por positivismo, o0 acidente ao essencial, o
contingente ao necessario, a desordem a ordem; é transferir ao futuro, por principio, o
essencial” (ETE, p.16). Entdo, o psicélogo analisa um amontoado de acidentes
separando aquilo que, por principio, se encontra junto, a realidade humana®. A
psicologia jamais pode encontrar no método das ciéncias da natureza a forma de estudar
0 homem e 0 mundo, pois as ciéncias da natureza ndo visam “conhecer 0 mundo, mas as
condicdes de possibilidade de certos fenémenos gerais [...] ndo se poderia a0 mesmo
tempo aplicar os métodos das ciéncias positivas e esperar que eles conduzam um dia a
descobrir o sentido dessa totalidade sintética que chamam mundo* (ETE, p. 17). Dai
que, para compreender as realidades sintéticas, 0 homem e o mundo, faz-se um retorno
as coisas mesmas, as esséncias, enfim, a fenomenologia. Sem negar a experiéncia, mas,
ampliando-a tem-se a possibilidade de uma “experiéncia das esséncias”, que se da pela

reducdo fenomenoldgica em busca das esséncias homem e mundo.

A psicologia, considerada como a ciéncia de certos fatos humanos, ndo poderia ser
um comego, porque os fatos psiquicos com 0s quais deparamos nunca S&o
primeiros. Eles sdo, em sua estrutura essencial, reagdes do homem contra 0 mundo;
portanto, supdem o homem e o mundo, e s6 podem adquirir seu sentido verdadeiro
se inicialmente elucidamos essas duas nogfes. Se quisermos fundar uma psicologia,
teremos que remontar mais acima que o psiquico, mais acima que a situacdo do
homem no mundo, até a origem do homem, do mundo e do psiquico: a consciéncia
transcendental e constitutiva que atingimos pela ‘reducdo fenomenologica’ ou
‘colocacdo do mundo entre parénteses’ (ETE, p. 21).

20 «A originalidade de Sartre estd em que, dando & consciéncia uma independéncia gloriosa, outorgava a
realidade todo o seu peso; entregava-se ao conhecimento numa translucidez perfeita, mas também na
irredutivel espessura de seu ser; ndo admitia distancia entre a visdo e a coisa vista, 0 que 0 jogava em
problemas espinhosos; mas nunca a dificuldade arranhava sequer suas convicgdes. Cumpre atribuir ao
orgulho ou ao amor esse realismo obstinado? Ele recusava-se a que o homem fosse nele ludibriado pelas
aparéncias; era demasiadamente apegado a terra para reduzi-la a uma ilusdo; sua vitalidade inspirava-lhe
esse otimismo e que se afirmavam com o mesmo brilho o sujeito e o objeto. Como é impossivel acreditar
ao mesmo tempo nas cores e nas vibracdes de éter, ele rechacava a Ciéncia: seguia 0 caminho tracado
pelos multiplos herdeiros do idealismo critico; mas era com excepcional tenacidade que pisoteava todo
pensamento do universal; as leis , 0s conceitos, todas essas abstracBes s6 continham vento; as pessoas
concordavam unanimemente em acolhé-las porque Ihes mascaravam uma realidade que as inquietava; ele
queria apreendé-las em sua verdade imediata; desprezava a andlise que sO disseca cadaveres; visava a
uma inteligéncia global do concreto, logo do individual, porque s6 o individuo existe. Entre as
metafisicas, retinha exclusivamente as que veem no cosmo uma totalidade sintética: o estoicismo, o
spinozismo” (Beauvoir, 1984, pp. 34-35).
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Com isso Sartre assume a fenomenologia para compreender a realidade
humana, constituindo o fenémeno psiquico como uma consciéncia transcendental, um

modo de existir. Dessa forma, o estudo das emoc¢Oes supde transcender aos fatos.

N&o buscarei a explicacdo ou as leis da emogdo em estruturas gerais e essenciais da
realidade humana, mas sim nos processos da prépria emogdo, de modo que, mesmo
devidamente descrita e explicada, ela nunca sera sendo um fato entre outros, um fato
fechado em si que nunca permitira compreender outra coisa sendo ele, nem captar,
através dele, a realidade essencial do homem (ETE, pp. 19-20).

E fundamentando em Husserl que se propora uma psicologia eidética e
fenomenoldgica; ndo na pretensdo de substituir a psicologia pela filosofia, mas ao
contrério, deixar claro o lugar de cada uma. “A autonomia da psicologia se manifesta na
sua tarefa de investigar os fatos e as relaces de fato; mas a significacdo ultima destes
fatos e destas relagdes sé pode ser fornecida por eidética fenomenoldgica, na qual
distinguimos o sentido ou a esséncia da percepgdo, da imagem e da consciéncia”
(Merleau-Ponty, 1973, p. 34). Se quisermos compreender os sentidos de homem, de
mundo e do psiquico, é preciso primeiro interrogar a consciéncia transcendental, para
depois proceder a investigacdo empirica.

N&o ¢ indiferente que essa realidade humana seja eu, porque, precisamente para a
realidade humana, existir € sempre assumir seu ser , isto &, ser responsavel por ele
em vez de recebé-lo de fora como faz uma pedra. E, como a ‘realidade humana ¢ por
esséncia sua propria possibilidade, esse existente pode ‘escolher-se’ ele proprio em
seu ser, pode ganhar-se, perder-se’. Essa ‘assuncdo’ de si que caracteriza a realidade
humana implica uma compreensédo da realidade humana por ela mesma, por obscura
que seja essa compreensdo. ‘No ser desse existente, este se relaciona ele proprio com
seu ser’. E que, de fato, a compreensio nio ¢ uma qualidade vinda de fora a
realidade humana, é sua maneira propria de existir. Assim, a realidade humana que é

eu assume seu proprio ser ao compreendé-lo. Essa compreensdo é a minha (ETE, pp.
22-23).

Para Sartre a realidade humana ¢ a consciéncia e “os fatos psiquicos sao
realidades sintéticas, dotadas de uma estrutura e significa¢do especiais” (Coélho, 1978,
p. 49), que ndo podem ser pensados separadamente, pois 0 homem é uma totalidade
sintética, em que ndo se separa corpo, alma e espirito. Assim, a emog¢do que é uma
atitude humana indispensével de investigacdo, é interrogada em sua totalidade de fato

psiquico, visto que a emoc¢do ndo é um acidente, ou fato fisico-quimico, mas sim um
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tipo de consciéncia. O ser do existente, 0 homem, € meu existente, e me faco homem ao
compreender-me como tal. A proposicdo sartriana é a de que a fenomenologia, que
estuda os fendmenos e ndo os fatos, preceda a psicologia na atitude de fixar as

manifestacdes da realidade humana como uma totalidade indecomponivel

A fenomenologia considera que “todo fato humano ¢é por esséncia significativo”
(ETE, p.25), logo se ndo consideramos a significagdo, retiramos a natureza do fato
humano. Dai que a atitude fenomenoldgica tem o dever de estudar a significacdo da
emocdo. Esta ndo pode, de forma alguma, ser pensada como uma desordem
psicofisiologica como se viesse de fora da realidade humana, ou como uma reagdo do
corpo. E um modo de existir.  Sartre comeca por fazer uma critica geral as teorias
classicas da emocdo, porque os psicologos a teriam considerado como um estado da
consciéncia reflexiva. Mas nosso autor vai afirmar que a consciéncia emocional é
inicialmente irrefletida, pois tal consciéncia ndo é posicional de si, é impessoal. O que

se mostra primeiro a consciéncia emocionada € o mundo, e ndo a posicao de si mesma.

Aqui pde em uso novamente o principio husserliano da intencionalidade. Se toda
consciéncia é consciéncia de alguma coisa, também “¢é evidente que o homem que tem
medo, tem medo de alguma coisa” (ETE, p. 57). E assim que “a emogio retorna a todo
instante ao objeto e dele se alimenta” (ETE, p. 57). Essa coisa estd no mundo
constituindo uma sintese indissoltvel entre o homem emocionado e o objeto
emocionante. Dessa forma, “a emog¢do ¢ uma certa maneira de apreender o mundo”
(ETE, p. 57), e se realiza no plano da consciéncia irrefletida, ndo posicional. Se toda
consciéncia € consciéncia de alguma coisa, s6 ha possibilidade de objeto fora da
consciéncia, somente sendo possivel a ela ser imanéncia pura, destituida de opacidade,

pura espontaneidade, totalmente livre do Ego transcendental.

Agora podemos conceber o que é uma emocgdo. E uma transformacgdo do mundo.
Quando os caminhos tracados se tornam muito dificeis ou quando ndo vemos
caminho algum, ndo podemos mais permanecer num mundo tdo urgente e tdo dificil.
Todos os caminhos estdo barrados, no entanto € preciso agir. Entdo tentemos mudar
0 mundo, isto &, vivé-lo como se as relagOes das coisas com suas potencialidades
ndo estivessem reguladas por processos deterministas, mas pela magia®.

2L E importante aqui ressaltar que, para Sartre: “ndo se deve pensar que o magico seja uma qualidade
efémera que colocamos no mundo ao sabor de nossos humores. H4 uma estrutura existencial do mundo
que € magica. [...] a categoria ‘magica’ rege as relagdes interpsiquicas dos homens em sociedade e, mais
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Entendamos bem que ndo se trata de um jogo: estamos acuados e nos langamos
nessa nova atitude com toda a forca de que dispomos (ETE, p. 63).

Nesse sentido, a emo¢do se dd como uma agdo e uma reagdo as coisas e ao
mundo. E preciso agir quando as condicbes habituais se alteram. Essa acdo diante ao
mundo é a emocdo, que captura as relacbes novas no mundo e as transforma para
transformar o objeto. A consciéncia irrefletida age pela intencionalidade do objeto, e
ndo sobre o objeto: “na emoc¢do é o corpo que, dirigido pela consciéncia, muda suas
relagbes com o mundo para que o mundo mude suas qualidades” (ETE, p.65). Para
compreender a consciéncia emocional, considera-se o corpo em duas dimensdes: como
objeto no mundo e como experiéncia imediata da consciéncia. A emogédo ndo pode ser
concebida como simples reacdo fisioldgica, ou uma manipulacdo do corpo pela
consciéncia, visto que ela é uma modificacdo da consciéncia e do corpo em relacdo com
0 mundo, que de alguma maneira exigiu uma atitude do ser humano. Entdo, “a emogao
ndo é um acidente, € um modo de existéncia da consciéncia, uma das maneiras como ela
compreende (no sentido heideggeriano de ‘verstehen’) seu ‘ser-no-mundo’” (ETE, p.
90).

Sartre se opde a psicologia experimental. Suas obras buscam a compreensdo da
realidade humana, e para tanto tem a fenomenologia como sua base filoséfica. Nao faz
diferente no estudo da imagem, tema de grande relevancia na constituicdo de sua
filosofia. Em A Imaginacdo e O Imaginario, escritos que retomaremos com mais vagar
e cuidados no segundo capitulo dessa tese, faz uma revisdo e uma critica contundente a
concepcdo de imagem que a psicologia classica vinha trabalhando. Fiel a premissa
husserliana da intencionalidade, afirma que a imagem nédo esta na consciéncia, ndo é
contetdo da consciéncia, da mesma forma que o objeto imaginado ndo esta na imagem
e sim no mundo. Desse modo, somente uma consciéncia nao posicional de si mesma
pode imaginar.

Para determinar os tragos proprios da imagem enquanto imagem, é preciso recorrer a
um novo ato de consciéncia: é preciso refletir. Assim, a imagem enquanto imagem
sO é descritivel por um ato de segundo grau, com o que o olhar se desvia do objeto

para dirigir-se sobre a maneira como esse objeto é dado. E o ato reflexivo que
permite o julgamento ‘eu tenho uma imagem’ (1."°, p. 15).

precisamente, nossa percepcdo de outrem. [...] isto &, uma sintese irracional de espontaneidade e
passividade. E uma atividade interna, uma consciéncia apassivada” (ETE, p. 84).
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A imaginagdo tem um lugar muito importante na fenomenologia sartriana, vez
que a caracteristica primeira de toda imagem €é ser consciéncia, um modo de visar a
realidade transcendente. Dessa forma, se torna imprescindivel a investigacdo da
natureza intencional da consciéncia para chegar a esséncia do objeto. A consciéncia
Imaginante ndo pode ser confundida com a consciéncia percebida. Quando estamos
frente a um objeto, sabe-se que esse objeto tem aspectos além daqueles que a percepgao
nos da naquele momento, possui qualidades ndo dadas a percepcdo imediatamente. A
totalidade dos aspectos dos objetos transcende a aparéncia. Somente por meio da
consciéncia imaginante podemos, no ato intencional de conhecer o objeto, tornar

presente o que esta ausente.

O pensamento de Sartre reflete a preocupacdo existencial de que o homem deve
fazer uma opgdo sempre que a sociedade, a politica, a familia, a educagdo, os hébitos
adquiridos o coloquem numa encruzilhada de multiplos caminhos. Pois, 0 homem
pode escolher entre ser covarde ou corajoso, cumplice ou denunciador de crimes que
ndo praticou, acomodar-se a uma determinada situacdo, aceitar determinada
realidade que torna a respeitar ou combater, mas de qualquer maneira deve afirmar-
se nesta ou naquela situagdo e assumir a responsabilidade da opcédo, atuando e
participando, mesmo que tal atuacdo e participacdo se tornem inquietantes e
incomodas (Giles, 1975, p. 291).

E a busca pela compreensdo da realidade humana que move Sartre em suas
obras. Sistematicamente em O Ser e o Nada se encontra sua ontologia

fenomenolégica®, e a constituicdo do ser e sua realidade, em um ordenamento l6gico

22«0 subtitulo de O Ser e 0 Nada é: ‘ensaio de Ontologia Fenomenoldgica’. Alguns analistas viram nisto
uma espécie de contradicdo, na medida em que a Fenomenologia é o estudo da maneira pela qual as
coisas surgem a consciéncia, sem referéncia a questdes de verdade ou falsidade, ilusdo ou realidade;
enquanto a ontologia preocupa-se explicitamente com o que existe, a ontologia de um filésofo consiste
em seu catalogo das ordens de coisas logicamente distintas das quais julga que o universo se compde.
Pode-se dizer que o universo consiste unicamente daquilo que surge a consciéncia, mas isto ja é adiantar
uma proposicdo além do que a fenomenologia permite, ela que se preocupa meramente com as aparéncias
sem atentar-lhes para o status, para o contedo de aparéncia, por assim dizer. Como podem, pois,
Fenomenologia e Ontologia ser empreendimentos filosdficos compativeis? Acontece que o conflito surge
de uma concepcao superficial de ambas. Em primeiro lugar, o fenomenologista ndo € um mero registrador
descritivo de fen6menos tais como experimentados; ele se interessa, antes, pelas estruturas do campo
fenomenoldégico e pelas espécies mais gerais de principios usados espontaneamente na organizagao da
experiéncia. Assim, preocupa-o saber se o tempo é algo que experimentamos ou se, em vez disso, é uma
maneira pela qual as experiéncias sdo ordenadas, e ele arquiva, por serem impertinentes para essas
indagacdes, questdes como as que surgem, digamos, em conexao com o tempo como um parametro fisico.
O fenomenologista interessa-se, pois, pelos mesmos tipos de conceitos que sempre preocuparam oS
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das coisas que o compde. Compreende que a realidade humana néo é simplesmente uma
soma de fatos, mas sim uma totalidade sintética que se constitui em significacGes, por
isso pretende “apreender ¢ fixar a esséncia dos fenomenos” (Giles, 1975, p. 299). Para
Sartre o ponto de partida para o pensar filoséfico € a intencionalidade. Sua filosofia se
faz com base na fenomenologia husserliana®®, no exercicio de voltar &s coisas mesmas.
Na introducdo de O Ser e 0 Nada hd um movimento de aproximagao e a0 mesmo tempo
critica dos escritos husserlianos, sem deixar de apropriar-se do que funda a

fenomenologia: a intencionalidade da consciéncia.

Sartre compreende a realidade homem e mundo, o ser-no-mundo que é o
homem. Esse movimento se d& na busca do ser das coisas e dos homens, ndo como se
esse ser estivesse escondido em algum lugar, mas como seu sentido mesmo. E da
realidade absoluta e injustificavel do homem e do mundo que se fala aqui, das coisas
que percebemos e apreendemos, da primeira forma de ser do fenbmeno que é a
aparigdo, para dai “ultrapassar o fendmeno até o seu ser” (SN, p. 19). Assim €é que Sartre
demonstra como é possivel realizar o sentido das coisas, transcende-las rumo ao
fendmeno de ser ao seu ser. As coisas nos sao reveladas primeiramente de forma
imediata, ndo ha intermediarios. Simplesmente aparecem a percepc¢ao, porém pergunta-
se se 0 que aparece como fenébmeno, é o ser do fenébmeno. Para compreender melhor

essa questdo Sartre explicita,

filésofos — causalidade e existéncia, aparéncia e realidade, identidade e diferenga — mas tenta chegar a
eles através da descoberta da fungdo que cumprem nas estruturas das experiéncias. [...] Torna-se bastante
simples divisar a conexdo entre Ontologia e Fenomenologia no esquema sartriano. A Fenomenologia,
como vimos, lida com as estruturas da consciéncia e a Ontologia com as espécies de seres com 0s quais
essas estruturas devem comprometer-nos, no pressuposto de que a consciéncia seja ‘verdadeira’. Portanto,
uma vez mais, a questdo ndo é o que existe, mas aquilo que somos levados a supor que exista com
referéncia as estruturas que determinamos como pertencentes a consciéncia. De certa maneira, Sartre
julga que ndo ha diferenca alguma a ser assinalada aqui: 0 mundo é exatamente aquilo que as estruturas
da consciéncia revelam ser; e uma espécie de argumento pode ser armado em apoio dessa concepcao,
implicando que s6 podemos inteligentemente suscitar questfes sobre a realidade tal como esta nos é dada,
visto que os limites da inteligéncia sdo precisamente os da inteligibilidade” (Danto, 1975, pp. 37 e 39).

2% “Basta uma leitura mesmo superficial de O Ser e o Nada para ver que Sartre ¢ muito mais husserliano
que heideggeriano. Alias, a filosofia de Sartre ndo é de modo algum a de Heidegger, nem a de Husserl.
Sartre é tdo fiel a0 movimento do pensamento de Husserl na procura incessante de um fundamento
sempre mais radical da filosofia, que foi levado a radicalizar ainda mais o empreendimento do prdprio
Husserl assumindo a totalidade do programa do radicalismo critico desencadeado por Husserl” (Giles,
1975, p.296).



51

Em um objeto singular podemos sempre distinguir qualidades como cor, odor, etc.
E, a partir delas, sempre pode-se determinar uma esséncia por elas compreendida,
como o signo implica a significacdo. O conjunto "objeto-esséncia” constitui um todo
organizado: a esséncia ndo esta no objeto, mas é o sentido do objeto, a -razdo da
série de aparicbes que o revelam. Mas 0 ser ndo é nem uma qualidade do objeto
captavel entre outras, nem um sentido do objeto. O objeto ndo remete ao ser como se
fosse uma significagdo: seria impossivel, por exemplo, definir o ser como uma
presencga - porque a auséncia também revela o ser, ja que néo estar ai é ainda ser. O
objeto ndo possui o ser, e sua existéncia ndo é uma participacdo no ser, ou qualquer
outro género de relagdo com ele. Ele é, eis a Gnica maneira de definir seu modo de
ser; porque o objeto ndo mascara o ser, mas tampouco o desvela: ndo o mascara
porque seria indtil tentar apartar certas qualidades do existente para encontrar o ser
atras delas, e porque o ser é o ser de todas igualmente; ndo o desvela, pois seria
inatil dirigir-se ao objeto para apreender o seu ser. O existente é fendmeno, quer
dizer, designa-se a si como conjunto organizado de qualidades. Designa-se a Si
mesmo, e ndo a seu ser. O ser é simplesmente a condicdo de todo desvelar: é ser-
para-desvelar, e ndo ser desvelado (SN, pp. 19-20).

Entdo, se o ser do fendmeno nédo se reduz ao fendmeno de ser do homem e do
mundo, a apari¢do do ser € uma condi¢do que pode ser determinada em conceitos, mas
precisa ser ultrapassada, transcendida. Pois “o fendmeno de ser exige a
transfenomenalidade do ser” (SN, p. 20); ndo se vincula a condicdo fenoménica, em que
a coisa existe tal e como se revela, mas ultrapassa essa condicdo. Dessa forma, se
retomarmos a leitura radical que Sartre fez da fenomenologia e da intencionalidade
como a presenca a consciéncia da prépria coisa, lembraremos que a consciéncia €
sempre consciéncia de alguma coisa. Dito isso, consideraremos que o ser intuido pela
consciéncia tera “muito em comum com 0 Ser como aparece na coisa, pois a existéncia
da coisa ¢ a soma de suas determinagdes” (Giles, 1975, p. 326). A coisa percebida,
imaginada, determinada num conhecimento € visada pela consciéncia que transcende as
qualidades, estados e acBes da coisa. Assim, Sartre compreende a consciéncia como
translucidez, existéncia pura, surgimento, “a consciéncia ¢ o ser cognoscente enquanto
¢, ndo enquanto é conhecido” (SN, p. 22). Ela é dimensédo transfenomenal do sujeito,
mais do que todas as modalidades de conhecimento: “nem toda consciéncia ¢
conhecimento (ha consciéncias afetivas, por exemplo), mas toda consciéncia

cognoscente s6 pode ser conhecimento de seu objeto” (SN, p. 22).

A consciéncia cognoscente sendo conhecimento de seu objeto, precisa ser
consciéncia de si sendo conhecimento desse objeto, ou seja, ser consciéncia de mesa,

para ser conhecimento do objeto mesa. “O ser e o fendmeno sempre vao juntos, sao
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indiscerniveis na massa do ser, do ontoldgico, ao qual pertence igualmente a
consciéncia correlata do fenomeno” (Giles, 1975, p. 326). Nesse sentido, a consciéncia
pde a si mesma em questdo, a0 mesmo tempo em que é consciéncia visando algo, por
isso afirma-se que é consciéncia de ponta a ponta e s6 pode ser limitada por si mesma?*.

Toda consciéncia pde algo, mas s a consciéncia refletida pde a si mesma.

O ser da coisa que aparece ndo existe somente enquanto aparece, mas também
independentemente da apari¢do. Dessa forma, o ser transfenomenal do que aparece a
consciéncia é ele mesmo em si. A essa distin¢do entre o ser do fendbmeno e o ser da
consciéncia, Sartre denomina de dois modos de ser: 0 Em-si e o Para-si®®. Héa uma
diferenca substancial entre o ser do fendmeno e o ser da consciéncia: o primeiro é o Em-

si, ou 0 que é, e 0 segundo é o Para-si, 0 ser da consciéncia.

E preciso, entdo, reconhecer esses dois modos de ser bastante significativos. A
explicitacdo desenvolvida por Sartre se funda em trés caracteristicas do fendmeno de
Ser: 0 ser €, 0 ser é em si, 0 ser € 0 que é. O ser Em-si simplesmente é, ndo é ativo nem
passivo, ndo tem dentro nem fora, ndo ha antes ou depois, estd além da afirmacéo e da
negagdo. “O ser ndo ¢ relagdo a si — ele é si. Imanéncia que ndo pode se realizar,
afirmacdo que ndo pode se afirmar, atividade que nao pode agir, por estar pleno de si
mesmo” (SN, p. 38). O ser Em-si ndo conhece a alteridade por que “ndo pode manter

relagdo alguma com o outro. E indefinidamente si mesmo e se esgota em sé-lo” (SN, p.

24 “Esta determinag¢do da consciéncia por si ndo deve ser concebida como génese, vir-a-ser, porque, no
caso, seria preciso que ela fosse anterior a propria existéncia. Tampouco deve-se conceber esta criagdo de
si como ato. Sendo, com efeito, a consciéncia seria consciéncia (de) si como ato, o que ndo é. A
consciéncia € plenitude de existéncia, e tal determinagdo de si por si é uma caracteristica essencial. Seria
prudente até ndo abusar da expressdo “causa de si”, que faz supor progressao, relacdo de si-causa e si-
efeito. Melhor dizer simplesmente: a consciéncia existe por si. E ndo se deve entender com isso que a
consciéncia ‘se extraia do nada’. Nao poderia haver ‘nada de consciéncia’ antes da consciéncia. ‘Antes’
da consciéncia s6 se pode conceber plenitude de ser, em que nenhum elemento pode remeter a uma
consciéncia ausente. Para haver nada de consciéncia é preciso uma consciéncia que haja sido e ndo é
mais, e uma consciéncia-testemunha que coloque o nada da primeira consciéncia para uma sintese de
reconhecimento. A consciéncia ¢ anterior ao nada e ‘se extrai’ do ser” (SN, p.27).

2« conveniente esclarecer que os termos escolhidos por Sartre forma emprestados do idealismo aleméo,
mas outro sentido lhes foi conferido. O em-si, enquanto ser do fendmeno, ndo designa 0 noumenon
kantiano: ‘[...] este ser ndo ¢ outro que o ser transfenomenal dos fendmenos e ndo um ser noumenal que
se esconderia atras deles’ (EN,29). Embora figurem na Fenomenologia do espirito de Hegel, as
expressdes em-si (na sich) e para-si (fur sich) foram empregadas por Sartre em um sentido bastante
diferente. Com elas, Hegel queria designar os modos de ser em relacdo ao Conceito, no movimento
dialético da consciéncia de si. Em Sartre, essas expressdes designam dois modos de ser cuja cisdo ja se
estabelece no nivel pré-reflexivo e ndo tético da consciéncia” (Castro, 2016, p.65) .
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39). E alheio ao possivel e ao necessario, existe como contingéncia pura. Ndo se

justifica, simplesmente existe. E absolutamente idéntico a si mesmo.

O ser Em-si é sintese, a mais indissollvel de todas, a sintese de si consigo
mesmo. N&o tem nada de misterioso, ao contrario € macico, pleno de si mesmo.
Fechado em si mesmo, inacessivel, permanece indeterminado. Somente sofre
determinacdo na relagdo com o humano, que o realiza como conhecimento, néo
acrescentando nada ao ser, ou mesmo criando-0. Simplesmente 0 constata como

realidade, porque o ser se mostra a consciéncia, ou melhor, ao ser Para-si.

Sartre denomina a consciéncia com a expressao Para-si por entender que o que a
caracteriza ¢ a condicdo de aparecer a si mesma. “A consciéncia nada tem de
substancial, ¢ pura ‘aparéncia’, no sentido que so existe na medida que aparece” (SN, p.
28), e ser pura aparéncia nos remete a compreendé-la como um vazio total, visto que o
mundo todo est4 fora dela. O ser mesmo da consciéncia é a intencionalidade®, ela pode
ser considerada o absoluto, o nada®’. A consciéncia, ou 0 Para-si ndo cria 0 mundo mas
0 constata, faz, percebe, imagina, interroga, pde questdes. A consciéncia sé é, quando

lancada a0 mundo?®®, e constitui a realidade humana, que é movimento constante do ser-

26«0 ser da consciéncia ndo coincide consigo mesmo em uma adequacio plena. Essa adequagdo, que é a
do Em-si, se expressa por uma férmula simples: o ser é o que é. Ndo ha no Em-si uma so parcela de ser
que seja distancia com relagdo a si. N&o ha, no ser assim concebido, o menor esbogo de dualidade: é o que
queremos expressar dizendo que a densidade de ser do Em-si € infinita. E o pleno. [...] O Em-si é pleno de
si mesmo, e ndo poderiamos imaginar plenitude mais total, adequacdo mais perfeita do conteddo ao
continente: ndo ha o menor vazio no ser, a menor fissura pela qual pudesse deslizar o nada. A
caracteristica da consciéncia, ao contrario, é ser uma descompressdo de ser. Impossivel, de fato, defini-la
como coincidéncia consigo mesma” (SN, p. 122).

27«0 nada é esse buraco no ser, essa queda do Em-si rumo a si, pela qual se constitui o Para-si. Mas esse
nada ndo pode ‘ser tendo sido’ salvo se a sua existéncia emprestada for correlata a um ato nadificador do
ser. Este ato perpetuo pelo qual o Em-si se degenera em presenca a Si € 0 que denominaremos ato
ontolégico. O nada é o ato pelo qual o ser coloca em questdo seu ser, ou seja, precisamente a consciéncia
ou Para-si. E um acontecimento absoluto que vem ao ser pelo ser e que, sem ter ser, é perpetuamente
sustentado pelo ser. Estando o ser-Em-si isolado de seu ser por sua total positividade, nenhum ser pode
produzir ser e nada pode chegar ao ser pelo ser, salvo 0 nada. O nada é a possibilidade prépria do ser e
sua Unica possibilidade. E mesmo esta possibilidade original sé aparece no ato absoluto que a realiza. O
nada, sendo nada de ser, s6 pode vir ao ser pelo préprio ser. Sem dlvida, vem ao ser por um ser singular,
que ¢ a realidade humana. Mas este ser se constitui como realidade humana na medida em que nao passa
do projeto original de seu préprio nada. A realidade humana é o ser, enquanto, no Seu Ser e por seu Ser,
fundamento Unico do nada no coragdo do ser” (SN., pp. 127-128).

%8 «O ser tem sua possibilidade fora de si, no puro olhar que conjetura sobre suas possibilidades se ser; a
possibilidade pode perfeitamente ser-nos dada antes do ser, mas é dada a no6s e nédo é possibilidade deste
ser; nao pertence a bola de bilhar que corre sobre o pano verde a possibilidade de ser desviada por uma
prega no tecido; a possibilidade do desvio também ndo pertence ao tecido; s6 pode ser estabelecida
sinteticamente por um testemunho como uma relagéo externa. [...] Logo, o ser da consciéncia, na medida
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Em-si e do ser-para-si. Nunca estaremos plenamente no ser, nem no nada, mas
buscaremos afirméa-los o tempo todo, no exercicio de interrogagdo. O Para-si se d& no
exercicio de negatividade® projeto, o que significa retomada e transformacéo do sujeito.

Originariamente o Para-si é presenca ao ser na medida em que é para si mesmo sua
prépria testemunha de coexisténcia. Como entender isso? Sabemos que o Para-si é 0
ser que existe em forma de testemunha de seu ser. Mas o Para-si é presente ao ser se
esta intencionalmente dirigido para fora de si rumo a este ser. [...]Jo Para-si nasce a si
em uma conexao originaria com o ser: é para si mesmo testemunha de si como nédo
sendo este ser. [...] O Para-si ndo tem ser, porque seu ser esta sempre a distancia:
esta la longe, no refletidor, se consideramos a aparéncia, a qual s6 é aparéncia ou
reflexo para o refletidor; estd I4 longe, no reflexo, se consideramos o refletidor, o
qual s6 é em si pura funcéao de refletir esse reflexo. Mas, além disso, em si mesmo, o
Para-si ndo é o ser, porque faz-se ser explicitamente para si como ndo sendo o ser. O
Para-si é consciéncia de ... como negacdo intima de ... A estrutura de base da
intencionalidade e da ipseidade é a negagdo, como relagéo interna entre o Para-si e a
coisa; o Para-si constitui-se fora, a partir da coisa, como nega¢éo desta coisa; assim,
sua primeira relacdo com o ser-Em-si é negacgdo; ele "é" & maneira do Para-si, ou
seja, como existente disperso, na medida em que se revela a si mesmo como ndo
sendo o ser (SN, p. 176-177).

A natureza do Para-si, da consciéncia, é ser relacdo com o Em-si ao objeto, sem
o0 qual ela ndo existiria. Entre 0 Em-si e o Para-si se estabelece uma relacdo necessaria,
um movimento que se faz constantemente, mas nunca se realiza completamente. O
Para-si realiza esse movimento, por meio da negacdo do Em-si. Assim a realidade
humana se constitui como relacdo de negatividade do Para-si e positividade do Em-si,
na unidade indissoltvel Ser e Nada. “O homem ¢ o ser pelo qual o nada vem ao mundo”
(SN, p. 67), pois 0 nada ndo procede de si mesmo, s6 pode vir de um ser que o traga
dentro de si. Esse ser € o homem, aquele que se interroga sobre o nada de si mesmo.

em que este ser é Em-si para se nadificar em Para-si, permanece contingente; ou seja, ndo pertence a
consciéncia o direito de conferir o ser a si mesma, nem o de recebe-lo de outros” (SN., pp. 130-131).

2 “A negagdo é o cimento que realiza a unidade. Define precisamente a relagio imediata que une esses
dois pontos e apresenta-os & intuicdo como unidade indissolivel da distancia. Reduzir a distancia a
medida de uma longitude é apenas encobrir a negacdo razdo de ser da medida. [...] realidades como
auséncia, alteracdo, alteridade, repulsdo, pesar, distracdo, etc. Existe infinita quantidade de realidades que
sdo ndo apenas objetos de juizo, mas sim experimentadas, combatidas, temidas, etc., pelo ser humano e,
em sua infra-estrutura, sdo habitadas pela negacdo como condigdo necesséria de sua existéncia. Vamos
chama-las de negatividades (négatités). [...] A funcdo da negagdo varia segundo a natureza do objeto
considerado: todos os intermediarios sdo possiveis entre realidades plenamente positivas (que, todavia,
retém a negagdo como condicdo de nitidez de seus contornos e aquilo que as mantém no que sdo) e
realidades cuja positividade ndo passa de aparéncia a dissimular um buraco de nada” (SN, pp. 63-64).
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Dessa forma, Sartre afirma a impossibilidade de que a realidade possa ser compreendida
como uma descricdo dos fatos como afirmam os positivistas ou como projecéo subjetiva

da consciéncia como afirmam os idealistas®.

Ser sO6 pode gerar ser, e, se 0 homem estiver nesse processo de geragdo, dele
despontara unicamente ser. Para ser capaz de interrogar tal processo, ou seja,
questiona-lo, o homem precisa abarca-lo com o olhar como sendo um conjunto, quer
dizer, colocar-se fora do ser e, a0 mesmo tempo, debilitar a estrutura de ser do ser.
Contudo, ndo é possivel a ‘realidade humana’ nadificar, mesmo provisoriamente, a
massa de ser colocada a sua frente. Pode modificar, sim, sua relacdo com o ser. Para
a realidade humana, tanto faz deixar fora de circuito um existente particular ou ficar
sem ligacdo com ele. No caso, escapa ao ser, mantém- se fora de seu alcance, imune
a sua agdo, recolhida para além de um nada (SN, p. 67).

O homem existe antes de ser definido por qualquer esséncia, pois existe
primeiramente no mundo para depois se definir. A consciéncia é a realidade humana
que se constitui de significacdes. Para Sartre a liberdade humana precede a esséncia do
homem, € ela que torna a esséncia possivel, “a esséncia do ser humano acha-se em
suspenso na liberdade” (SN, p. 68). Assim sendo, ndo ha diferenca entre o ser do
homem e seu ser livre. A liberdade é a condicdo do nada, pois é ela que possibilita sua
aparicdo. “Se a liberdade ¢ o ser da consciéncia, a consciéncia deve existir como
consciéncia de liberdade” (SN, p. 72). A liberdade esta na origem do Para-si. 1sso se
expressa na medida em que desliza ao Ser-Em-si, distanciando-se dele. Se o Para-si ndo
fosse livre encerraria-se no ser-em-si que é macico, simples dado. E a liberdade que
possibilita a nadificacdo do ser-em-si, abandonando o passado e langando-se aos
possiveis, ao futuro como projeto. “Uma vez que a consciéncia ¢ a propria realidade
humana, que se assume por si mesma e se dirige conscientemente para 0 mundo numa
atitude significativa, em cada atitude humana encontraremos o todo da realidade
humana” (Giles, 1975, p. 298). Entdo a liberdade ndo ¢ privilégio, ou mesmo algo a se

conquistar, ela se constitui no Para-si, € a razdo de sua existéncia. O homem néo escolhe

%0 «“Nzo ¢ a consciéneia que confere sentido a este ser, do modo como faz com este tinteiro ou aquele
lapis; mas, sem este ser que ela é sob a forma de ndo sé-lo, a consciéncia ndo seria consciéncia, ou seja,
falta: ao contrario, é do ser que extrai para si mesmo sua significacdo de consciéncia. O ser surge
juntamente com a consciéncia, a0 mesmo tempo em seu amago e fora dele, e € a transcendéncia absoluta
na imanéncia absoluta; ndo ha prioridade do ser sobre a consciéncia nem da consciéncia sobre o ser:
constituem uma diade (SN, p. 141).
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ser livre esta condenado a ser livre; ndo se confunde, pois com vontade, decisdo

consciente, deliberacéo racional ou desejo.

Uma vez que o homem se langca ao mundo, € livre para pensar e agir, €
responsavel pelo que fizer. Como liberdade, o Para-si rompe com a inércia do ser-em-si,
nadificando-o e transformando-o. A liberdade se realiza como possibilidade do Para-si

em negar sua faticidade, transcendendo-a rumo a outra situagao.

A liberdade se identifica com o ser do Para-si: a realidade humana é livre na exata
medida em que tem-de-ser seu proprio nada. Esse nada, como vimos, ela tem-de-sé-
lo em multiplas dimensGes: primeiro, temporalizando-se, ou seja, sendo sempre a
distancia de si mesmo, o que significa que ndo pode deixar-se determinar jamais por
seu passado para executar tal ou qual ato; segundo, surgindo como consciéncia de
algo e (de) si mesmo, ou seja, sendo presenca a si e ndo apenas si, o que subentende
que nada existe na consciéncia que ndo seja consciéncia de existir, e que, em
consequéncia, nada exterior a consciéncia pode motiva-la; por Gltimo, sendo
transcendéncia, ou seja, ndo algo que primeiramente seja para colocar-se depois em
relacdo com tal ou qual fim, mas, ao contrario, um ser que é originariamente projeto,
ou seja, que define-se por seu fim (SN, p. 559).

A consciéncia é realidade humana e ndo estd apartada do mundo, ao contrario
vive, estéa nele, envolvida pelo corpo no mundo dos seres-em-si. Assim, ela esta sujeita
as necessidades concretas do mundo do Em-si. E a liberdade, como constitutiva do
Para-si, ndo € pura abstracdo ou transcendéncia, pois esta situada na realidade concreta,
no campo da faticidade®’. N&o escolho ser alto ou baixo, nascer na classe operaria ou
ndo. A liberdade é eternamente um possivel. O Para-si é livre por ser inacabado, esta

sempre por se fazer é insuficiéncia de ser, se ndo fosse assim, ndo seria livre para ser.

31 «A facticidade é apenas uma indicagio que dou a mim mesmo do ser que devo alcangar para ser o que
sou. Impossivel capta-la em sua bruta nudez, pois tudo que acharemos dela ja se acha reassumido e
livremente construido. O simples fato de "estar ai”, junto a esta mesa, neste aposento, j& constitui 0 puro
objeto de um conceito-limite e, como tal, ndo pode ser alcan¢ado. Contudo, acha-se contido em minha
""consciéncia de estar ai", como sua pura contingéncia, Em-si nadificado sobre o fundo do qual o Para-si
se produz como consciéncia de estar ai. O Para-si, ao aprofundar-se em si como consciéncia de estar ai, s6
descobrird motivaces, ou seja, serd perpetuamente remetido a si mesmo e sua constante liberdade (Estou
aqui para ... etc.). Mas a contingéncia que repassa tais motivagdes, na medida que fundamentam
totalmente si mesmas, é a facticidade do Para-si. A relagéo entre o Para-si, que é seu préprio fundamento
enquanto Para-si, e a facticidade, pode ser chamada corretamente de necessidade de fato” (SN, p. 133).
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Inicialmente o homem nada &, vai se definindo por suas a¢cdes no mundo, pelas
escolhas que realiza diante cada situacdo vivida. N&o se pode afirmar que o homem ¢é
isto ou aquilo definitivamente, porque ele pode escolher ndo sé-lo a qualquer momento.
Ele pode fazer-se e refazer-se a todo momento, ndo possui esséncia imutavel, sua
definicdo ndo se completa em determinado momento, é constante fazer-se até sua morte.
O homem é presenga a si, por isso mesmo é livre, sendo seria Em-si. A liberdade
“obriga a realidade humana a fazer-se em vez de ser” (SN, p. 545). Ser livre implica a
responsabilidade de ser no mundo, agindo para transforma-lo. Nesse sentido, ndo pode
ser considerada um ser, mas sim o ser do homem, ou seja, ndo vem de dentro ou de fora,

esta em situacgdo e faz-se em situacéo.

Aqui, chega-se a um aspecto de suma importancia na obra sartriana, a situagio™.
Sartre entende a situacdo como uma estrutura ativa do homem engajado no mundo, o
homem em acdo. Essa acao é continuamente situacdo no mundo. Mas a situacdo jamais
servira de muleta ao ndo-fazer, jamais sera determinista, ditando ao homem sua
imobilidade. Sempre Ihe cabe escolher qual possibilidade serd convertida em realidade.
A escolha aqui se distingue do sonho e do desejo, é idéntica ao fazer. Nesse sentido,
intencdo e ato ndo se separam, ndo ha distincdo entre eles. Da mesma forma que a
palavra revela nosso pensamento, nossos atos revelam nossas intengdes, ou melhor:
“permitem-nos desempenha-las, esquematiza-las, torna-las objetos em vez de nos

limitarmos a vivé-las, ou seja, a tomar delas uma consciéncia ndo-tética” (SN, p. 596).

A liberdade ndo ¢ um poder indeterminado, “¢ falta de ser em relagdo a um ser
dado, e nédo surgimento de um ser pleno, [...] é esse buraco no ser, esse nada de ser”
(SN, p. 598). Ela depende do ser em sua totalidade, para surgir no amago do ser como
nada, como falta. E essa falta que faz 0 homem agir em situacio, pois age diante do
estado de coisas que o circunda no exercicio do Para-si diante a ameaca ou a defesa. Se
ser € “estar-no-mundo”, ser livre € estar continuamente em situacdo, e é na situacao de

estar no mundo que se é livre. E na relagdo com o mundo que o homem ter4 condigdes

%2 «Denominaremos situacdo a contingéncia da liberdade no plenum de ser do mundo, na medida em que
esse datum, que esta ai somente para ndo constranger a liberdade, sé se revela a esta liberdade enquanto
ja iluminado pelo fim por ela escolhido. Assim, o datum jamais aparece ao Para-si como existente em
bruto e Em-si; ele se descobre sempre como motivo, ja que sé se revela a luz de um fim que o ilumina.
Situacdo e motivacdo se identificam. O Para-si se descobre comprometido no ser, investido pelo ser,
ameacado pelo ser; descobre o estado de coisas que o circunda como motivo para uma reagdo de defesa
ou de ataque” (SN, p. 600).
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de transformar a realidade, ou ndo, de aceita-la ou ndo. N&o € possivel fazer tudo o que
se quer, mas somos responsaveis pelo que fazemos. “Liberdade, responsabilidade,
solidariedade, sdo fatos que se tornam valores s6 se o homem os olhar de frente” (Giles,
1975, p. 344). Esse enfrentamento ndo é escolha, ¢ condicdo humana. O homem se
realiza como possibilidade de fazer em situacédo e € assim que decide, por isso é sempre
projeto de ser, a se fazer®. Entdo a liberdade ndo é um fim em si mesma, ela se

descobre em meio & humanidade do homem.

Somente no e pelo livre surgimento de uma liberdade que o mundo desenvolve e
revela as resisténcias que podem tornar irrealizavel o fim projetado. O homem s6
encontra obstaculo no campo de sua liberdade. Melhor ainda: é impossivel decretar
a priori 0 que procede do existente em bruto ou da liberdade no carater de obstaculo
deste ou daquele existente particular. Aquilo que é obstaculo para mim, com efeito,
ndo o sera para outro. Ndo ha obstaculo absoluto, mas o obstaculo revela seu
coeficiente de adversidade através das técnicas livremente inventadas, livremente
adquiridas; também o revela em fung&o do valor do fim posicionado pela liberdade.
Esse rochedo ndo sera um obstaculo se almejo, a qualquer custo, chegar ao alto da
montanha; ird me desencorajar, ao contrério, se livremente determinei limites ao
meu desejo de fazer a escalada projetada. Assim, o mundo, por coeficientes de
adversidade, revela-me a maneira como me atenho aos fins a que me destino, de
sorte que jamais posso saber se me fornece informag&o a seu ou a meu respeito (SN,
p. 601).

E dessa maneira que o Para-si se relaciona com o mundo, sendo livre na
condicdo e na relacdo com a adversidade de estar-no-mundo, sendo, fazendo e
transformando a realidade. “A realidade humana encontra por toda parte resisténcias e
obstaculos que ela ndo criou; mas essas resisténcias e obstaculos s tem sentido na e
pela livre escolha que a realidade humana ¢” (SN, p. 602), ou seja, o Para-si € livre para
escolher e agir, imerso no mundo com todas as suas circunstancias. Se o ser-em-si €
pura contingéncia, dependera do Para-si para ser fundamento de si como consciéncia.
“O Em-si € para perder-se em Para-si” (SN, p. 131). O Em-si é, e ndo pode ser seu

proprio fundamento, pois o fundamento vem ao mundo pelo Para-si no movimento

% <O projeto fundamental que sou é um projeto que ndo concerne as minhas relagdes com tal ou qaul
objeto em particular do mundo, mas sim a meu ser-no-mundo em totalidade, e que — uma vez que o
préprio mundo s6 se revela a luz de um fim — esse projeto posiciona como fim certo tipo de relagdo que o
Para-si quer manter com o ser. [...] Sendo a liberdade ser-sem-apoio e sem-trampolim, o projeto, para ser,
deve ser constantemente renovado. Eu escolho a mim mesmo perpetuamente, e jamais a titulo de tendo-
sido-escolhido, sendo recairia na pura e simples existéncia do Em-si” (SN, p. 591).
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nadificador da consciéncia. Dessa forma, “a consciéncia obtém de si propria seu ser
consciente e s6 pode remeter a si mesma na medida em que ¢ sua propria nadificagdo”
(SN, p. 131). Assim se da a realidade humana no mundo, como exercicio nadificador do
Para-si, que estando frente aos objetos, ao mundo questiona e interroga sobre o sentido

dessa presenca e nos pde no cerne da existéncia intencional.

O Para-si € intencionalidade, ndo h& nada na consciéncia que nao seja
consciéncia de ser e ¢ a liberdade, pois meu ser estd sempre em questdo e minhas agdes
sdo escolhas que fago diante da realidade do mundo. “O Para-si ndo tem outra realidade
sendo a de ser a nadificacdo do ser. Sua unica qualificacdo Ihe advem do fato de ser
nadificacdo do Em-si individual e singular, e ndo de um ser em geral” (SN, p. 753). O

Para-si é um ser, em particular, dependente do Em-si que nadifica®.

Enfim, cabe ao homem que é sua propria realidade, constituir-se como esséncia
de ser, por meio da indeterminacdo de ser em situacdo, desde o nascimento até sua
morte. Dessa maneira, ndo tem onde se apoiar ou refugiar, e fica obrigado a suportar o
peso e a responsabilidade de sua liberdade, de suas escolhas no mundo. Entdo, somente
Ihe resta assumir-se como responsavel por suas escolhas, por seu fazer, suas acdes, sua
vida, estabelecendo-se suas proprias normas, ou seja, sendo autbnomo, engajado no
mundo em que vive. Sem um caminho pré-estabelecido, mas num projetar-se
constantemente, o homem escolhe seu ser a cada momento, lancando-se as
possibilidades de sua existéncia. Dessa forma, se descobrird “na estrada, na cidade, no
meio da multid&o, coisa entre as coisas, homem entre os homens” (Sit. I, p. 57). Assim
como a liberdade n&o é um fim em si, 0 homem nédo é uma realidade em si, ele € um
poder nadificador que da sentido ao mundo, por meio das escolhas que faz sobre os

vividos. E é o Unico responsavel pelas escolhas que faz.

Esses fundamentos sdo de grande importancia para se pensar uma educagdo que
se faca pela referéncia sartriana: intencionalidade, situacdo, engajamento, ser-em-si e

ser-para-si, liberdade. Altera o0 modo de pensar e de compreender o homem e sua

% «0 nada ¢ um transfenomenal, e no uma coisa ou uma existéncia intramundana. A consciéncia faz
surgir o nada, ou seja, este é sua propria origem. N&o sendo algo que se acrescenta de fora a consciéncia,
gue permaneceria passiva diante dele, o nada constitui seu préoprio ser. A consciéncia, sendo ela prépria
nada, é essencialmente nadificadora: nadifica tudo, a si mesma e as coisas. Toda consciéncia € negacao,
pois ndo somos aquilo de que temos consciéncia, ou o somos segundo o modo de ndo o ser” (Coélho,
1978, p. 226).
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relagdo com conhecimento e com o mundo. A consciéncia sendo a realidade humana
que desliza rumo ao objeto, as coisas, a0 mundo, ndo os apreende em seu interior, ao
contrério estabelece com eles uma relagdo de negacdo. Resulta dai que o conhecimento
é pura negatividade, pois a consciéncia ndo acrescenta nada ao objeto. O conhecimento
¢ abertura da consciéncia ao objeto, o que caracteriza a realidade humana como o

movimento dialético entre ser e nada.

A existéncia da consciéncia é que possibilita a realidade humana criar sentido e
significados de ser e de estar no mundo. A educacdo &, entdo, importante facticidade no
mundo para que 0 homem possa buscar, em situacdo, dar sentido a sua existéncia. A
acao educativa do homem tem, dessa maneira, o trabalho de significacdo do mundo, de
participar do trabalho de humanizagdo do homem e do mundo, como ato constante,
projeto intencional, que se revela permanentemente no movimento social e historico da

existéncia.



Capitulo 2
A obra sartriana e o primado da imaginacao

Sartre no trabalho de constituir sua obra filosofica, busca na fenomenologia
husserliana os fundamentos para pensar a realidade humana. Em seus escritos iniciais,
traz uma questdo fundamental para compreendermos o modo de conhecer proprio do
homem: a imaginacdo. Essa forma de consciéncia pée um problema permanente a
reflexdo filosofica, que é ser funcdo irrealizante no conhecimento do homem. Para
tanto, Sartre desenvolve em dois textos, um de 1936 e outro de 1940, A Imaginacéo e O
Imaginério, a descricdo fenomenoldgica da imagem e seu correlativo noemaético, a

imaginacéo.

Neste capitulo estudaremos esses dois textos sartrianos, essenciais a
compreensdo da realidade humana e do modo como o homem conhece sua realidade.
Para a realizacdo desse estudo serd necessario ir antes a concep¢do husserliana de
imaginacdo. N’A Imaginagdo Sartre afirma que a ideia de intencionalidade implica
repensar e refazer a nocdo de imagem dos grandes sistemas filosoficos até entdo
desenvolvidos. A imagem era vista como uma reproducdo da realidade no interior da

consciéncia, como se fosse um contetido dentro da consciéncia.

Fiel a concepcdo de intencionalidade, Sartre afirma que Husserl oferece as bases
para uma teoria da imagem completamente nova. A obra de Husserl pde em questdo as
proposicdes constituidas sobre a imagem e, consequentemente, 0 que Se tem
sistematizado até entdo. A fenomenologia® demonstra, por meio da descricdo das

estruturas da consciéncia transcendental, portanto no plano da reflex&o, que a imagem

% Gartre faz um importante esclarecimento sobre a fenomenologia no inicio d’A Imaginacdo: “a
fenomenologia, ciéncia da consciéncia pura transcendental, é uma disciplina radicalmente diferente das
ciéncias psicoldgicas, que estudam a consciéncia do ser humano, indissoluvelmente ligada a um corpo e
em face de um mundo. [..] a fenomenologia é uma descricdo das estruturas da consciéncia
transcendental fundada sobre a intuic&o das esséncias dessas estruturas™ (1%°, pp.104-105).

*® “Ngo se deve confundir, porém, reflexdo com introspecgdo. A introspeccdo é um modo especial de
reflexdo que procura apreender e fixar os fatos empiricos. Para converter seus resultados em leis
cientificas € preciso, em seguida, uma passagem indutiva para o geral. Ora, ha um outro tipo de
reflexdo, a que é utilizada pelo fenomenélogo: esta procura apreender as esséncias” (1%, pp. 105). E é
esse exercicio, de apreensdo da esséncia da imagem e de seu correlativo, que Sartre realiza n’A
Imaginacdo e n’O Imaginario.
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€ uma consciéncia. Em O Imaginario, realiza uma descri¢cdo da estrutura intencional da
imagem®, reafirmando a ideia de que é preciso reconsiderar tudo o que se constituiu,
sobre as imagens, até aquele momento e, inclusive, reestruturar o conceito de imagem,
alterada consideravelmente pela ideia de consciéncia como nada, pois a imagem, assim
como os objetos, ndo existe na consciéncia. Ela é consciéncia, ela € imagem de alguma
coisa. A obra de 1940 é um misto de principios husserlianos, de apropriagdes pessoais
de Sartre e contribuigdes verdadeiramente novas. Ndo se pode afirmar que seja um
resumo das ideias husserlianas, pois ele parte delas para constituir sua teoria sobre a
imaginacdo como forma de consciéncia intencional. Dai a necessidade de todos os que
desejam fazer um estudo radical sobre a imaginacdo sartriana, irem a Husserl, e é 0 que

se pretende aqui.

As obras com as quais nos deteremos, mesmo que brevemente, sao:
Investigacdes Logicas, Ideias para uma Fenomenologia Pura, Meditagdes Cartesianas
e LigBes para uma consciéncia intima do Tempo. Nesses textos Husserl discute as bases
fundamentais para a constituicdo da psicologia fenomenoldgica da imaginacéo,
portanto, importante para a elaboracdo do primado sartriano da imaginacdo. A
intencionalidade, caracteristica essencial da consciéncia, foi trabalhada no primeiro
capitulo dessa tese e aqui apenas retoma-se aquilo que é essencial para destaca-la como
fendbmeno psiquico ou, nas palavras de Husserl, como vivéncia intencional. Uma
vivéncia se refere de algum modo a alguma coisa, 0 que leva a compreenséo de que toda

consciéncia € consciéncia de alguma coisa.

Husserl, realizando as reduc¢des eidéticas e transcendental, considera sempre 0s atos
em sua propria esséncia, ndo entendendo a intencionalidade da consciéncia como
uma relacdo de natureza psicolégica ou causal entre o eu (a consciéncia) e 0 objeto
intencional, nem como uma ligacéo externa entre um fato fisico e outro psiquico,
nem como uma relacéo entre dois objetos ou contetidos psiquicos encaixados um no
outro. Ndo se trata apenas de uma propriedade essencial da consciéncia, mas de um
ato de dar sentido, de uma atividade que parte do eu puro com vistas a constitui¢do e
designacdo do objeto (Coélho, 1978, p. 73).

3" «“Um trabalho sobre a imagem deve, pois, apresentar-se como uma tentativa para realizar, com relacéo
a um ponto particular, a psicologia fenomenolégica. Deve-se procurar constituir uma eidética da
imagem, isto &, fixar e descrever a esséncia dessa estrutura psicoldgica tal como aparece a intuicdo
reflexiva. Depois, quando tiver sido determinado o conjunto das condi¢6es que um estado psiquico deve
necessariamente realizar para ser imagem, somente entdo sera preciso passar do certo para o provavel e
perguntar a experiéncia o que pode nos ensinar a respeito das imagens tal como elas se apresentam em
uma consciéncia humana contemporanea” (1, p. 107).



63

Assim, 0 mundo passa a condi¢cdo de fendmeno de ser, posto pela consciéncia
intencional. Sendo pura transcendéncia, principio de significagdo e constituicdo do
objeto, a consciéncia conhece as coisas do mundo para firmar-se no mundo. E um ser
Para-si, busca o objeto, intenciona-o e conhece o seu ser, lanca-se a0 mundo, as coisas.
O objeto é Em-si, existe independente da consciéncia, mas somente ela pode atribuir-lhe
sentido. D&-se a consciéncia para ser conhecido, pois precisa dela para manifestar seu
ser. Somente a consciéncia, ao intencionar o objeto, pode conhecer sua esséncia e dar
sentido & sua existéncia. E sempre consciéncia de alguma coisa, um ser transfenomenal.

A consciéncia € um constante deslizar-se para fora de si.

A intencionalidade estd no @mago do pensamento husserliano e de toda
fenomenologia. A ideia de intencionalidade se faz em intima relacio com a de
constitui¢do, “estdo unidas desde o inicio e que o menos que se pode dizer é que €
necessario esclarecer uma por intermédio da outra”, pois “a esséncia da intencionalidade
¢ ser acdo constituinte” (Saraiva, 1994, p. 31). Para esclarecer a estrutura
fenomenoldgica da imaginacao é preciso ir aos processos constitutivos da consciéncia.
E ela que da sentido ao mundo e as coisas, que anima aquilo que por si mesmo esta
destituido de sentido. Entdo o sentido vem da consciéncia e ndo do mundo ou das
coisas. Ao dar sentido a uma coisa, a consciéncia constitui em sua realidade de ser-uma-

coisa-no-mundo, ou seja, em seu contetido sensivel e sua forma apreensiva®®,

A dualidade entre hyle e morphé, contetdo e forma, é tdo indispensavel a
constituicdo da percep¢do quanto da imaginacdo. Ndo ha imaginacdo sem uma base
material sensorial. O imaginado é constituido também pelos vividos. As sensacdes
compdem a ato intencional e constituem a percepcado e a imaginacdo. Os dados hiléticos

sdo animados pela inten¢édo, recebem um sentido.

Captar, e captar na verdade com evidéncia, um conteudo tal como é vivido, tal ndo
quer dizer ainda captar uma objectividade no sentido empirico, uma realidade

% «Como quer que seja, em todo o dominio fenomenologico (em todo ele — no interior do nivel, a ser
constantemente mantido, da temporalidade constituida), um papel dominante é desempenhado pela
notavel duplicidade e unidade da vAn sensual e da popen intencional. Com efeito, esses conceitos de
matéria e forma se impdem a nds quando nos presentificamos quaisquer intui¢fes claras ou valoragdes
claramente efetuadas, atos de prazer, voligBes etc. Os vividos intencionais estdo ali como unidades
mediante doagdo de sentido (num sentido bastante ampliado). Dados sensiveis se ddo como matéria para
formacgGes intencionais ou doagfes de sentido de diferentes niveis, simples ou fundados de matéria
propria” (Ideias, § 85, p. 194).
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objectiva no sentido em que se fala de coisas objectivas, de acontecimentos, de
relacbes, de situacdo espacial e temporal, de forma espacial e temporal
objectivamente real, etc. Consideremos um pedaco de giz; fechamos e abrimos os
olhos. Temos entdo duas percepcdes. NOs dizemos neste caso: vemos duas vezes 0
mesmo giz. Temos neste caso dois conteldos temporais separados, observamos
também uma distincdo temporal fenomenoldgica, uma separagdo, mas no objeto nao
ha qualquer separacdo, ele é 0 mesmo: no objeto, duracdo; no fendmeno, mudanca.
Assim, podemos nds também sentir subjectivamente uma sucessao temporal quando,
objectivamente, é uma coexisténcia que se pode estabelecer. O conteido vivido
torna-se ‘objectivado’ e, entdo, é constituido o objecto a partir do material dos
contetdos vividos segundo 0 modo da apreensdo. Mas 0 objecto ndo é simplesmente
a soma ou a complexdo destes ‘contetidos’, que ndo entram de modo nenhum nele,
ele ¢ mais que um conteldo e, de certa maneira, outra coisa. A objectividade
pertence a ‘experiencia’ e, na verdade, a unidade da experiéncia, & conexdo da
natureza segundo a lei da experiéncia. Dito fenomenologicamente: a objectividade
ndo se constitui precisamente nos conteudos ‘primarios’ mas sim nos caracteres de
apreensao e na legalidade que pertence a esséncia destes caracteres. Fenomenologia
do conhecimento é, precisamente, levar isto a uma plena visdo e a uma clara
compreensdo (CIT, § 1, p. 41).

Os atos (percepcdo, imaginagdo, memoracéo, e outros) diferem entre si por suas
estruturas especificas, pois todo ato apreende o objeto ao seu modo. Na percepcéao algo
é percebido, na imaginacao é imaginado, na memoracdo é memorado, na representacdo
é representado, etc. Perceber uma mesa é um ato totalmente diverso de imaginar a mesa.
“Compreender um ato de imaginagdo, por exemplo, significa compreender a
intencionalidade especifica que 0 anima e o caracteriza como imaginacdo e ndo como
uma percep¢do ou memoragdo” (Coélho, 1978, p. 75). Em Husserl a concepgédo do
termo imaginacdo é amplamente alargada, ele foi “o primeiro a reunir numa so teoria
essas duas espécies de imagens — a imagem mental ¢ a imagem fisica” (Saraiva, 1994, p.
39). Na concepcdo de intencionalidade esta posta uma no¢do nova de imagem, como

afirmado por Sartre.

I* n3o deve ser entendido como coisa transcendente

O objeto intenciona
existente na consciéncia, nem como imagem representacdo da coisa na consciéncia. A
presenca do objeto na consciéncia € imanente, € meramente intencional e nao real, ele
ndo esta contido na consciéncia, pois esta é vivéncia intencional, ato de por o objeto

para conhecé-lo, percepcionando-o, imaginando-o, julgando-o, etc. Para melhor

%9 «A intencionalidade é aquilo que caracteriza a consciéncia no sentido forte, e que justifica a0 mesmo
tempo designar todo o fluxo de vivido como fluxo de consciéncia e como unidade de uma Unica
consciéncia” (ldeias, § 84, p.190).
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compreensdo do objeto intencional consideremos sua estrutura. O ato se da na fuséo
entre intencdo e sensagdo. E necessario ter em conta, entdo, duas faces inseparaveis da
vivencia intencional, a noese e 0 noema. Para toda noese, ha um noema correspondente
e vice-versa. O noema € a intencionalidade que da vida a coisa, € 0 que aparece a
consciéncia, a noese é o dado, o real na vivéncia. Dessa forma, temos em toda vivéncia
“de um lado, os elementos ‘reais’, isto €, os dados hiléticos (cor, som, dureza, etc.) e a
noese (elemento formal); e do outro, os elementos ‘intencionais’ ou ‘irreais’, ou seja, o

noema e o0 objeto por ele designado” (Coélho, 1978, p. 80).

O conteddo da vivéncia intencional é a noese e seu objeto é o noema. “Todo
noema tem um ‘contetdo’, isto ¢, seu ‘sentido’, e se refere, por meio dele, a ‘seu’
objeto” (Ideias, § 129, p.287). O objeto real ndo existe como matéria, mas sim como
sentido. Todo vivido possui um objeto intencional, ou seja, seu sentido objetivo. Nas
palavras de Husserl: “ter sentido ou ‘estar com o sentido voltado para’ algo ¢ o carater
fundamental de toda consciéncia, que, por isso, ndo é apenas vivido, mas também
vivido que tem sentido, vivido ‘noético’” (ldeias, 8§ 90, p.206-207). A relacdo signo e
objeto se d& por meio do sentido. E a significacdo, que revela a intencéo significativa
como o ato de dar sentido, de significar, e, ainda, refere-se a matéria intencional do ato.
A significacdo esta na esfera da ideacgdo, das esséncias e o ato significativo na esfera do
empirico, do contingente. Significante e significado ndo se vinculam, a ndo ser
mediados pelo sentido, em uma palavra, o signo sé tem significacdo quando a

consciéncia lhe confere sentido.

Na 12 Investigacdo Ldgica (8 1-16), Husserl faz uma importante distin¢do entre
signo, como sinal ou fndice e signo, como expressdo*®. No primeiro caso, o signo ndo

tem significacdo em si mesmo, somente a consciéncia pode torna-lo significativo. No

%0 «“N3o raro, os termos expressdo e signo séo tratados como sindnimos. N&o sera, porém, indtil observar
que, na linguagem comum, eles de modo algum coincidem em tudo. Todo e qualquer signo é signo de
qualquer coisa, mas nem todo signo tem uma ‘significacdo’, um ‘sentido’ que seja ‘expresso’ com 0
signo. Em muitos casos, ndo se pode sequer dizer que o signo ‘designa’ aquilo de que ¢ chamado signo.
E, mesmo onde esse modo de falar é licito, é preciso observar que o designar nem sempre pretende
valer como esse ‘significar’ que caracteriza a expressdo. Nomeadamente, signos no sentido de indices
(signos caracterizadores, signos distintivos e outros do género) ndo expressam, a ndo ser que, ao lado
da funcéo de indicar, preencham ainda uma funcéo de significacdo. Se desde logo nos limitarmos, como
costumamos fazer quando falamos espontaneamente de expressdes, as expressdes tal como funcionam
na conversagao viva, entdo o conceito de indicagdo aparecera aqui, em comparagao com o conceito de
expressdo, como 0 conceito mais lato segundo a extensdo. Mas de modo algum sera ele, por causa disso,
0 género em relagdo ao conteddo” (IL, 1% Inv., 8 1, p. 21).
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segundo caso, 0 da expressdo, 0 signo é significativo em si mesmo. Dessa maneira,
conclui-se que: ou o signo é significativo em si mesmo ou pode tornar-se significativo,
ou seja, a expressdo é ato significativo, é portadora de sentido, constituida entre o objeto
expresso, sua idealidade ou universalidade e a realidade psiquica que o visa. Husserl vai
chamar de relacdo triadica entre ato-noema-objeto, “de modo que a consciéncia alcanga
0 objeto pela mediacdo do noema, isto €, pelo ‘véu das significagdes’. Entre o ato e o
objeto h& uma regido que torna possivel seu vinculo: ¢ a regido do sentido” (Coélho,
1978, p. 84).

Na intencdo significativa, o objeto ¢ somente significado intencionalmente,
nesse caso € ato vazio, pois 0 objeto ndo é dado a consciéncia, somente sua significacdo
é considerada. Na inten¢do intuitiva, ou intuicdo, o objeto é dado a consciéncia, 0 vazio
é preenchido, a relacdo ao objeto é realizada. Ao mesmo tempo que a intengdo
significativa se refere simplesmente ao objeto, a intuitiva o representa no sentido mais
especifico, é plena do objeto, ou seja é preenchida pela presenca mesma do objeto™.
Estabelece-se, entdo, uma intima relagdo entre a intengdo significativa e a intuicdo que é
preenchimento. Assim, “falando em preenchimento estamos dando a esséncia
fenomenoldgica da relagdo de conhecimento uma expressdo que a caracteriza melhor. E
um fato fenomenologicamente primitivo o de poderem os atos de significacdo e de
intuicdo entrar nessa, relagdo peculiar” (IL, 6% Inv., 8 8, p. 36). Quando um ato
intencional de significacdo se preenche no intuir, podemos dizer que o objeto da
intencdo foi conhecido por meio do seu conceito, que é a mesma coisa de afirmar que o
nome empregado para designar o objeto corresponde ao que aparece a consciéncia, ao
que se deixa conhecer.

1 «Na relacdo estatica inicialmente considerada entre os atos de significacdo e de intui¢do, falamos do
conhecer. Dissemos que esse Ultimo estabelece a relacdo adequada ao sentido entre 0 nome e 0 que €
dado na intuicdo, enquanto nomeado. Mas ai o significar ndo €, ele proprio, o conhecer. Na
compreensdo puramente simbolica da palavra, um significar se perfaz (a palavra significa para nés
alguma coisa), mas nada se torna conhecido. [...] hd uma diferenca que ndo reside no simples fato de ser
dada conjuntamente a intui¢do do nomeado, e sim na forma de unidade fenomenologicamente peculiar.
Agora, pelo que é caracteristico dessa unidade de conhecimento, a relagdo dindmica se esclarece para
n6s. Em primeiro lugar, aqui a intencdo de significar é dada, e de per si; s6 depois vem juntar-se a
intuicdo correspondente. Ao mesmo tempo produz-se a unidade fenomenoldgica que se manifesta entéo
como consciéncia de preenchimento. Falando em conhecimento do objeto e em preenchimento da
intencdo de significacdo, exprimimos portanto 0 mesmo estado de coisas, s6 que de diferentes pontos de
vista. No primeiro caso, o ponto de vista é o do objeto visado, ao passo que, no Ultimo, tomamos por
pontos de referéncia somente os atos, dos dois lados. Fenomenologicamente falando, em todos os casos
existem atos, mas nem sempre objetos” (IL, 62 Inv., § 8, p. 36).
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E facil reconhecer a indubitavel diferenca fenomenoldgica que existe entre o
preenchimento — ou o conhecimento — estatico e dindmico. Na relacdo dinamica, os
membros da relacdo e o ato de conhecer que os relaciona estdo afastados
temporalmente, desdobram-se numa figura temporal. Na relagdo estatica, que esta ai
como um resultado permanente desse processo temporal, elas se recobrem temporal
e concretamente. Na dindmica, temos num primeiro passo o ‘mero pensar’ (=mero
‘conceito’ = mera significagdo) enquanto inten¢do de significacdo absolutamente
insatisfeita, que num segundo passo recebe um preenchimento mais ou menos
adequado; os pensamentos repousam, como que satisfeitos, na intuicdo do pensado
que justamente em virtude dessa consciéncia de unidade, anuncia-se como o
pensado desse pensamento, como o que nele é visado, como a meta do pensamento,
atingida de uma maneira mais ou menos perfeita. Por outro lado, na relagdo estatica,
temos apenas essa consciéncia de unidade, eventualmente sem ter sido precedida por
uma fase visivelmente delimitada de intencdo ndo preenchida. Aqui, o
preenchimento da intenc&o ndo é um processo do preencher-se, mas um imével estar
preenchido, ndo um recobrir-se, mas um estar recoberto (IL, 62 Inv., § 8, pp. 36-37).

Ha em Husserl a unidade de identidade do objeto. O movimento do
preenchimento estatico e dindmico ocorre numa relacdo que pouco importa seu
ordenamento, se € na transicdo dinamica de um para 0 outro, ou se € separando 0s
componentes da unidade estatica para fazerem-se fundir um no outro. O que se afirma,
como identidade, ¢ que “o objeto da intuicdo ¢ o mesmo que o objeto do pensamento
que nele se preenche” (IL, 62 Inv., § 8, p. 37), 0 objeto é intuido com o mesmo
significado com o qual foi pensado, o que ocorre é que no ato de preenchimento o
objeto pensado e intuido é expresso por uma vivéncia de identidade, um ato de
identificacdo*?. Dessa forma, o preenchimento, assim como o conhecimento, pode ser

designado como ato identificante.

Pode-se, entdo, concluir que a intencdo significativa é o ato de dar sentido que é
essencialmente distinto da intuicdo, dois atos que estdo em relagio de oposicdo. E nessa
relacdo de oposicdo que se da o preenchimento, ou seja, 0 conhecimento, 0 ato

identificante do objeto. Ato, este, que se refere “a atividade cognitiva do sujeito

2«3 identidade ndo vem a ser introduzida por meio de uma reflexio que compare e mediatize por

conceitos, ela estd ai desde o inicio, ela é uma vivéncia ndo expressa e ndo concebida. Em outras
palavras: aquilo que, em relagdo aos atos, caracterizamos fenomenologicamente como preenchimento,
em relagdo aos objetos dos dois lados — ao objeto intuido, por um lado e ao objeto pensado, por outro —
deve ser expresso como uma vivéncia de identidade, uma consciéncia de identidade, um ato de
identificacdo: a identidade, mais ou menos perfeita é o objetivo que corresponde ao ato de
preenchimento, ou que nele ‘aparece’” (IL, 6% Inv., 88, p. 37).
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preocupado em conhecer de um modo cada vez mais perfeito. A todo progresso no
conhecimento corresponde um aumento de plenitude no objeto, sendo que num ato
perfeito de intuicdo o objeto nos ¢ dado em sua plenitude maxima” (Coélho, 1978,

p.142).

O sentido se da no pensar, na busca intuitiva da plenitude do objeto. No ato de
intuicdo pomos o objeto de formas diversas: percebido, memorado, imaginado,
desejado, entre outras. A natureza desse ato € que indicard a forma com que o objeto
sera posto. Na imaginacao, por exemplo, o objeto é dado a consciéncia por meio de
imagens, fotografias, enfim, de contelidos analoga®. E esse ponto que nos interessa

compreender no pensamento husserliano.

A imaginagdo é uma modificacfo universal possivel a todas as vivéncias*, “cla
possui, a despeito da particularidade de seu tipo, significacdo universal, € aplicavel a
todas as modificacdes, ela desempenha também um papel na maioria das configuracdes
do ‘conceber em pensamento’” (ldeias, § 111, p. 245). A teoria husserliana ora

considera a imaginagdo uma presentificacdo, modificacdo representativa, ora como

3 «Um analogon é um analogon de outra coisa, de alguma coisa que Ihe é mais ou menos semelhante.
Por conseguinte, em lugar de uma coisa, estou em presenca de uma outra coisa que se assemelha mais
ou menos. Arvores e casas que vejo nesse instante ndo s&o, contudo, pelo fato de se assemelharem a
outras casas e arvores, analoga destas. Um analogon é alguma coisa a que outra coisa se assemelha,
um dado que é um substituto de uma outra coisa semelhante, um simbolo analégico (Coélho, 1978, p.
144, apud, pp. 1, 17e. lecon, p.167).

“Todo vivido em geral (todo vivido, por assim dizer, efetivamente vivo) é vivido ‘existindo
presentemente’. Faz parte de sua esséncia a possibilidade de reflexdo sobre ele, na qual ele é
necessariamente caracterizado como sendo de maneira certa e presente. A todo vivido, como a todo ser
individual de que se é originariamente consciente, corresponde uma série de modificacbes de
recordacéo idealmente possiveis. Ao vivido, como consciéncia originaria de vivido, correspondem,
como paralelos possiveis, recordacBes dele e, portanto, também imagina¢es, como modificagdes de
neutralizacdo destas Ultimas. E assim também para cada vivido, ndo importa 0 que ocorra com o
direcionamento do olhar do eu puro. Sirva de explicacdo o seguinte: Toda vez que presentifiqguemos
quaisquer objetos — suponhamos desde logo que se trate de um mero mundo da imaginagéo, e que
estejamos atentamente voltados para ele —, considera-se como inerente a esséncia da consciéncia
imaginativa que nao s6 aquele mundo, mas ao mesmo tempo também a percepcdo que o ‘da’ sdo

44

imaginados. Estamos voltados para aquele mundo, mas s6 nos voltamos para o ‘perceber em
imaginacdo’ (isto é, na modificacdo de neutralizag¢do da recordagdo) quando, como foi anteriormente
dito, ‘refletimos na imaginagdo’. De fundamental importincia, porém, é nao confundir essa
modificacdo, idealiter sempre possivel, que converteria todo vivido, mesmo, o prdprio vivido de
imaginacdo, na mera imaginacdo exatamente correspondente ou, 0 que é 0 mesmo, na recordacdo
neutralizada, com aquela modificagdo de neutralizagdo que podemos opor a todo vivido ‘posicional’.
Neste caso, a recordagdo é um vivido posicional de todo especial. Uma coisa é a percepg¢do normal,
outra, a consciéncia perceptiva ou reprodutiva de possibilidade, verossimilhanca, problematicidade, a
consciéncia de divida, negacdo, afirmagao, estipulagdo, etc” (Ideias, §111, p. 246).
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neutralizacdo, modificacdo qualitativa. Como ato presentificante, ela € tanto consciéncia
de imagem, sua forma posicional; como imaginacéo e consciéncia estética, sua forma

ndo posicional ou neutralizada®.

A imagem ndo &, nem para Husserl nem para Sartre, uma representacdo interna
que se d& entre o sujeito e o objeto, ou melhor dizendo, entre consciéncia e mundo, pois
se assim o fosse, a imagem estaria no interior da consciéncia. Ela aparece como
vivéncia, forma, modo de ser da consciéncia, de se relacionar com o mundo. E ato
intencional da consciéncia. A imaginacdo, para Husserl, é fenomenologicamente
compreendida no processo geral do conhecimento, do ato de preenchimento, no vazio
das significacBes. Esta no seio da teoria fenomenoldgica do conhecimento, ao lado da
percepcdo e constitui-se como consciéncia. A percepcdo tem primazia no
preenchimento da intencdo significativa, pois € uma intuicdo originaria fundamental que

pde o objeto, realiza sua presenga em carne e 0sS0.

O objeto intuido pode ser real, imaginario ou recordado, ndo necessariamente

presentado, em sua imediatez, mas, também, por meio da presentificacdo do objeto®.

* «Sendo sempre uma presentificagio, o ato imaginativo é necessariamente resultante de uma
modificacdo presentificante de um ato perceptivo originario. Assim, no caso de uma consciéncia
imaginante de estatua, o carater primitivo de presentacdo, proprio da percepcdo da coisa estatua,
encontra-se modificado, transformado numa presentificacdo, em que através da estatua visamos um ser
que existe, existiu, ou mesmo, que inexiste (caso de uma estatua de uma divindade mitica, de uma
cavalo alado, etc). A qualidade do ato ou modo de crenca, porém, permanece a mesma. Tudo isso pode
ser dito ainda de um quadro qualquer que representa uma pessoa ou um objeto. Um quadro ou estatua
pode também, contudo, dar-se a nés de um modo neutralizado, puramente estético, como um objeto
irreal. Teremos, pois, uma consciéncia neutra de imagem ou consciéncia estética, resultante da acdo da
neutralizacdo imaginativa sobre uma consciéncia de imagem, enquanto presentificacdo posicional. Do
mesmo modo, as memoracdes de objetos e atos podem ser neutralizadas, dando origem as imagens
livres. Temos, entdo, de um lado, as presentificacbes posicionais — memoragdes e consciéncia de
retrato — e, do outro, suas correlatas neutralizadas — imaginacéo livre e consciéncia estética. Assim, na
memoracado o objeto que foi percebido é posto em relagdo agora atual, dado como quase-presente, mas
numa de suas modalidades téticas. A imagem livre, pelo contrério, resultante da neutralizacdo de uma
memoracao, da anulacdo de seu carater doxico, ndo pde objetividade alguma. H&, portanto, apesar do
parentesco estreito que une esses dois atos, uma diferenca fundamental entre eles, determinada
justamente pela neutralizagdo: a memoracdo é uma presentificacdo posicional e a imagem livre é sua
correlata neutralizada” (Coélho, 1978, p. 117).

“A presentificacdo é qualquer coisa livre, é um livre percorrer: podemos efectuar a presentificacdo
‘mais depressa’ ou ‘mais devagar’, distinta e explicitamente ou entdo confusamente, com a rapidez do
relampago, num so traco, ou em passos articulados, etc. A presentificacdo &, neste caso, ela propria um
acontecimento da consciéncia interna e tem, como tal, o seu agora atual, os seus modos de decurso, etc.
[...] Presentifico sem cessar o mesmo, sempre a mesma continuidade dos modos de decurso da
extensdo temporal, sempre ela propria no [seu] como. [...] Além disso, 0 que é presentificado paira

46
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Os caracteres de atos da percepgdo e da imaginacdo sdo essencialmente distintos. E
verdade, ndo ha imaginacdo sem percepcdo. A imagem somente se constitui como tal,
mediante um ato de modificagdo da consciéncia. E a intencionalidade que confere o
significado de imagem. “A imaginagdo ¢ fundada na percepcdo, mas a imagem
constitui-se como imagem pela intervencdo duma atitude especifica da consciéncia. E
por ela que a consciéncia confere o significado de imagem a um objeto que, se ndo fosse
isso, apareceria de modo puramente perceptivo” (Saraiva, 1994, p. 59), ou seja, a

intencionalidade esta no cerne da questao da imaginacao.

Enquanto nas duas grandes correntes tradicionais, a racionalista e a empirista, a
imaginacgdo ocupa lugar intermediario entre o conhecimento sensivel e o conhecimento
intelectual; na teoria husserliana ela é posta lado a lado e em constante rela¢cdo com a
percepcdo. A imaginacdo € superior a intencdo intelectual, purificante significante;
pondo-nos em contato com o objeto, é preenchimento, é uma forma de conhecimento®.
Tanto a percepgdo como a imaginacdo, visam diretamente seu objeto. S&o atos
intuitivos, plenos, que preenchem a significagdo. “A significagdo necessita, portanto, da
intuicdo para se estabelecer pela primeira vez. Uma vez ligada a unidade ideal de
significacdo a um sinal verbal, ela separa-se do acto intuitivo que desempenhou o seu
papel de uma vez para sempre” (Saraiva, 1994, p. 86). Sdo as representagdes puramente

simbdlicas, vazias, ponto de partida para o preenchimento.

Husserl refuta a ideia de que todo pensamento tem imagem. Ele afirma que as
expressdes da linguagem carregam consigo representacfes da imaginacéo livre, sé que

as representacdes tém pouquissima relacdo com sua significacdo. A intuicdo tem lugar

diante de nés de um modo mais ou menos claro e os diversos modos desta falta de clareza [Unklarbeit]
referem-se ao todo, que é presentificado , e aos seus modos de consciéncia (CIT, § 20 e21, p. 77-78).

T «A imaginagdo ¢ uma forma de conhecimento — uma Erkennung durch Analogie (op. cit., p. 62). O
pensamento impréprio, ou pensamento significante vazio, ndo atinge o nivel do auténtico
conhecimento. A imaginagdo €, portanto, colocada por Husserl ao lado da percepgdo. Isto é verdade
quando se trata de vincar a diferenca entre a consciéncia intuitiva e a consciéncia vazia; mas, se nos
mantivermos na esfera das intuicBes, teremos entdo de dizer que a percep¢do é muito superior a
imaginacdo. Com efeito, s6 a percepgdo faz ver e da o objeto, no sentido proprio e estrito destas
palavras. A imaginacdo é ndo apenas inferior a percep¢do, mas é fundada nela” (Saraiva, 1994, p. 82).

*8 «“Husserl conclui que o significado que se encontra ligado & expressao (palavra ou enunciado total) ndo
depende dos actos intuitivos que podem acompanha-lo. Esses actos ndo sdo suportes auténticos da
significacao (op. cit.,16). O acto de significar € um acto intermédio entre a percepgao e o enunciado de
percepcao; esse acto que se intercala entre o percepcionar (ver, por exemplo) e a linguagem, pela qual
exprimo aquilo que vejo, € um acto que confere sentido. E parte integrante do acto de exprimir e é ele a



71

importante no ato de conhecimento de preenchimento da significacdo, mas ela ndo ¢ a
significacdo e em nenhuma parte a significacdo esta no ato intuitivo. Como ja se
afirmou, o conhecimento é sintese de identificacdo, ¢ pensamento preenchido. E por
meio da intuicdo que chegamos ao conhecimento, e a percepcdo e a imaginacao sao
formas intencionais de fazer ver o objeto intuido. A percepcdo preenche-se por uma
sintese de identidade que € a propria coisa, tal como é visada, ou seja, confirma-se
incessantemente, por si propria, mostrando-se por todos os lados, cada vez e
constantemente a mesma coisa. Em cada ato que o objeto se mostra, se mostra de
maneira imperfeita, pois ndo se mostra por completo. Assim, o ato de percepcdo é
imperfeito por esséncia, porém o ato de percepcao possibilita a perfeicdo da intuicéo
preenchente. O modo de preenchimento da imaginacdo se define pela consciéncia de
imagem que se constitui pela relacdo de semelhanca com o objeto-imagem intuido. O

preenchimento tem a forma de identificacdo por semelhanca,

Esse processo, que Hussserl chama também por vezes, conhecimento por analogia,
consiste me estabelecer a unidade entre dois elementos, a saber, a imagem (Bild) e a
coisa (Sache), ou mais exactamente, entre a imagem e a coisa a qual a imagem serve
de médium, de Analogon, para a qual remete. [...] O essencial na representagdo por
imagem, é o facto de passarmos além da imagem fenomenal para visarmos um
objeto que ndo estd corporalmente presente. N&do devemos, portanto, opor os dois (0
objeto-imagem e o0 sujeito representado pela imagem), como se se tratasse de duas
espécies de objetos, mas, pelo contrario, devemos tomar consciéncia da sintese que
se estabelece entre a imagem e a coisa que esta, por assim dizer, torna presente. Esta
‘presenca’ em imagem e pela imagem ¢, claro estd, uma presenga sui generis. E a
semelhanga que torna possivel esta fusdo ou identificagdo, embora, por si s6, como
ja dissemos, a semelhanca ndo chegasse para explicar o fenémeno. E da consciéncia
que se tem de partir e dos eu poder de utilizar o semelhante para evocar em imagem
o semelhante. Garcas a esse poder, a consciéncia tem algo presente a intui¢do e'no
entanto, visa outra coisa em seu lugar em seu lugar (Saraiva, § 3, 1994, pp. 110-
111).

Em toda consciéncia imaginante*® ha um duplo movimento intencional. Primeiro

0 da intencdo significante vazia ao preenchimento imaginante. Segundo, do

causa de que esse sentido seja sempre 0 mesmo, quer a expressao esteja ou ndo associada a um acto
intuitivo de percepgdo ou de imaginacdo” (Saraiva, 1994, p. 87).

* Ppaulo Alexandre e Castro (2006, p. 14), ja no prefacio de seu livro faz uma consideragéo em relacéo &
esse termo que julgo necessario apresentar, como alerta ao leitor: “Poder-se ia perguntar: a consciéncia
diz-se imagenizante ou imaginante? Devemos desde ja esclarecer. Sartre utiliza as palavras ‘consciente
imageante’ e ndo ‘conscience imaginant’; assim sendo, ndo se trata de dizer da consciéncia imaginante,
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preenchimento imaginante imperfeito ao preenchimento que é percepgdo. Os atos
imaginantes nos pdem, de certo modo, em contato com o objeto, e é por meio deles que
posso transcender a simples significacdo vazia. Toda imagem, por si s6, é uma
presentificacdo, uma consciéncia plena. A consciéncia de imagem e a imaginacéo livre

sdo consciéncias preenchidas.

A percepcéo é ato de preenchimento, de confirmagdo da prépria coisa. Intuicéo é
ato de preenchimento de modo geral. A percepgdo sensivel € a apreensdo direta e,
simples do objeto, em pessoa, como ele é. A percepcao categorial € mediada, fundada
na percepc¢do sensivel e se constitui em objetividades novas. A apresentacdo é a forma
de apreensdo da percepc¢do, enquanto a presentificacdo é a forma de apreensdo da
imaginacdo. Na percepc¢do o objeto estd presente em pessoa a consciéncia, ao tempo em
gue na imaginacdo o objeto é presentificado por um analogon da coisa. A imaginacéo
ndo é uma reproducdo da realidade na consciéncia. Se intenciono um livro ndo o
reproduzo em meu espirito, mas viso-o em sua plenitude de ser livro no seio de sua

transcendéncia.

Para Husserl, a imaginacéo, em qualquer de suas formas, é sempre um ato intuitivo,
uma consciéncia plena. Juntamente com a percep¢do opde-se a consciéncia
simplesmente significativa, possuindo sobre esta um certo primado. Essa primazia
da intuicdo sobre a simples significacdo — caracteristica do intuicionismo de Husserl
— € continuamente reafirmada ao longo de suas obras. Assim, em plena
fenomenologia transcendental, no coragdo de seu idealismo, a percepcdo €
apresentada como um ‘ver’ que nos da o objeto ‘em pessoa’, em oposicao radical ao
simples significar e & presenca através de imagens, propria da imaginagdo (Coélho,
1978, p. 130).

Os objetos da imaginacdo estdo desafetados das determinacbes da existéncia,
ndo pertencem ao mundo. A distingdo entre o “mundo real” e seu correlato, o “mundo
imaginario”, ¢ fundamental para ter clara a consciéncia imaginante. S3o os atos

posicionais e 0s atos quase-posicionais, ou atos do “como se” (atos de imaginagao).

mas da consciéncia imagem-nizante (da acdo da imagem dar-se como consciéncia), isto é, da imagem
como consciéncia. Estamos conscientes da presenca de um neologismo para traduzir um outro
(ponderamos a hipotese de referirmos esta consciéncia como imaginosa, mas tal seria praticar a
adjectivacdo da consciéncia, que traduziria a ideia da consciéncia como um lugar repleto de imagens,
algo que certamente ndo agradaria ao nosso autor!). De qualquer dos modos, tara-se de uma questdo de
fidelidade ao autor.”
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Imaginar € portar-se como se tivesse uma realidade, como se pensasse, valorizasse,
agisse de determinada forma. Assim, h4 os objetos da percepcdo, da realidade, da
memoragéo que estdo submersos e afetados pela e na realidade do mundo, pelo espaco,
pelo tempo que os determina como reais € ha os objetos imaginarios ou ficcdes,
modificados pelo “como se” afetados pelo tempo imanente da consciéncia, do
imaginéario, sdo as irrealidades. Os atos preenchidos sdo representacfes intuitivas
(percepcgédo, recordacdo, imaginagdo, expectativa), as intencbes vazias Sao
representacdes nominais (palavras). De tal modo, as representacdes intuitivas devem
preencher as intences significativas dando sentido aos atos nominais. E esse
movimento que a imaginagdo pode realizar, pois ela faz ver o objeto, nos pde em

contato com ele presentifica-o.

O que Husserl nos oferece sobre o tema da imaginacao, longe de ser um estudo
aprofundado, é uma fonte de elementos a serem investigados. Contribuiu enormemente
para a constituicdo da teoria da imagem sartriana. Tanto Husserl quanto Sartre, negam a
imagem como representacdo interna do objeto na mente do homem; a imagem é uma
vivéncia, um modo intencional da consciéncia se situar na relagdo com o mundo. Esses
autores constituem a imagem como uma relacdo da consciéncia com o mundo. Em suas
obras A imaginacdo e O Imaginario, Sartre, afirma a estrutura intencional da
consciéncia imaginante que cria o irreal e permite, assim, ver as coisas que ndo estdo ao
alcance da percepc¢édo. Caracterizando, dessa maneira, a imagem como uma forma de
consciéncia muito distinta dos outros modos de visar a realidade, o que interessa
diretamente a educacdo, pois possibilita ao homem ampliar suas possibilidades de
pensar e conhecer a realidade.

N’A Imaginacao, Sartre afirma a imagem como consciéncia. Para tanto, realiza
uma fenomenologia da imagem, contrapde o0s grandes sistemas metafisicos
demonstrando que todos eles convergem numa concep¢do comum da imagem, como

uma coisa na consciéncia. Ja na introdugdo, Sartre traz o caso da folha em branco™

% «Olho esta folha branca posta sobre minha mesa; percebo sua forma, sua cor, sua posicdo. Essas
diferentes qualidades tém caracteristicas comuns: em primeiro lugar, elas se ddo a meu olhar como
existéncias que apenas posso constatar e cujo ser ndo depende de forma alguma do meu capricho. Elas
sdo para mim, ndo sdo eu. Mas também ndo sdo outrem, isto é, ndo dependem de nenhuma
espontaneidade, nem da minha, nem da de outra consciéncia. S80, a0 mesmo tempo, presentes e inertes.
Essa inércia do contetido sensivel, frequentemente descrita, é a existéncia em si. De nada serve discutir se
esta folha se reduz a um conjunto de representacfes ou se é ou deve ser mais do que isso. O certo é que 0
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fixando que a imagem ndo ¢ uma coisa na consciéncia, mas sim “tem sua existéncia
propria, se da a consciéncia como qualquer coisa e mantém relagdes externas com a
coisa da qual é imagem” (1°°, p. 8). O mesmo objeto que ora é percebido, ora é
imaginado, tem uma identidade de esséncia, e ndo de existéncia, pois ora existe como
coisa percebida, ora como imagem. Para Sartre, quase todos os psicologos que
estudaram a questdo da imagem fizeram confusdo entre identidade de esséncia e de
existéncia. “Todos construiram a teoria da imagem a priori” (1%, p. 8). Nao
compreendendo a natureza intencional da consciéncia, constituiram a imagem como
percepcdo enfraquecida, mera reproducdo do objeto percebido, enfim, conteddo

psiquico na consciéncia.

Sartre descreve cuidadosamente a imagem como um ato de pura espontaneidade
criadora, havendo uma radical oposicdo entre percepcdo e imaginacdo. Sem essa
oposicdo a imagem era tida como um simulacro da percepc¢do, uma percepcao fraca. A
imagem ndo se relacionava com o pensamento. “Ha problemas que se colocam somente
para o pensamento puro, porque seus termos nao poderiam ser imaginados” (Iéo, p. 17),
ou seja, as imagens tinham somente, quando aceitas, a funcdo de fazer a conversao do
plano imaginativo ao ideativo, como um salto de um plano inferior a um superior. As

imagens eram aceitas e empregadas “como esquemas, signos, simbolos, mas nunca

branco que constato ndo pode ser produzido por minha espontaneidade. Esta forma inerte, que esta aquém
de todas as espontaneidades conscientes, que devemos observar, conhecer pouco a pouco, € 0 que
chamamos uma coisa. Em hipétese alguma minha consciéncia seria capaz de ser uma coisa, porque seu
modo de ser em si é precisamente um ser para si. Existir para ela, é ter consciéncia de sua existéncia. Ela
aparece como uma pura espontaneidade em face do mundo das coisas que é pura inércia. Podemos, pois,
colocar desde a origem dois tipos de existéncia: €, com efeito na medida em que sdo inertes que as coisas
escapam ao dominio da consciéncia; é sua inercia que as salvaguarda e que conserva sua autonomia. Mas
eis que, agora, desvio a cabeca. Nao vejo mais a folha de papel. Agora vejo o papel cinzento da parede. A
folha ndo estd mais presente, ndo estd mais ai. Sei, entretanto, muito bem, que ela ndo se aniquilou: sua
inercia a preserva disso. Ela sessou, simplesmente, de ser para mim. No entanto, ei-la de novo. N&o virei
a cabeca, meu olhar continua dirigido para o papel cinzento; nada se mexeu no quarto. Entretanto, a folha
me aparece de novo com sua forma sua cor e sua posi¢do; e sei muito bem, no momento em que ela e
aparece, que é precisamente a folha que eu via ha pouco. E ela, verdadeiramente, em pessoa? Sim ou néo.
Afirmo, sem duvida, que é a mesma folha com as mesmas qualidades. Mas ndo ignoro que esta folha
ficou 1a no seu lugar; sei que ndo desfruto de sua presenca; se quero vé-la realmente é preciso que me
volte para minha escrivaninha, que concentre meus olhares sobre o mata-borrdo em que a folha esta
colocada. A folha que me aparece neste momento tem uma identidade de esséncia com a folha que eu via
a pouco. E, por esséncia, ndo entendo somente a estrutura, mas, ainda, a individualidade mesma. Essa
identidade de esséncia porém, ndo estd acompanhada por uma identidade de existéncia. E vem a mesma
folha, a folha que esta presentemente sobre minha escrivaninha, mas ela existe de outro modo. Eu ndo a
vejo, ela ndo se impde como um ,limite @ minha espontaneidade; tdo pouco é um inerte existindo em si.
Em uma palavra, ela ndo existe de fato, existe em imagem” (1°, 1980, p. 5-6).
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entram como elementos reais no ato propriamente dito de ideagdo” (Iéo, p. 17). Sua
ligagdo com o pensamento era tida como puramente mecanica. A imagem, nessa

concepgdo, ndo € mais do que uma coisa na consciéncia.

Ao desenvolver o capitulo sobre o esforco da psicologia para encontrar uma
saida para o problema da imagem, Sartre estuda as ideias de alguns psicologos, leitores
dos grandes fildsofos, mas que ndo avancaram muito em suas investigacGes. Chega a
afirmar no final do capitulo que o ponto de partida ndo mudou e a imagem continua
sendo entendida como contetido psiquico e sua esséncia permanece sendo a passividade.
Assim, “a imaginagdo permaneceu, com a sensibilidade, o dominio da passividade
corporal” (1%, p. 63). Nas concepcdes classicas, entdo, a imagem continua como suporte
material do pensamento, substituta de uma realidade. Com relac&o as caracteristicas da
imagem verdadeira, os filésofos reconhecem a necessidade de distinguir imagem e
percepcdo, porém seguem compreendendo essa distincdo somente na forma, sem
reconhecerem que a “a imagem e a percep¢do ndo tem a mesma matéria” (1%°, p. 84).
Sartre nega veemente tudo isso e reivindica, uma reelaboragdo radical das teorias
psicoldgicas e metafisicas da imagem, assim como “das concepgoes de liberdade, acdo,

temporalidade e da relacdo consciéncia mundo ser-nada, real-irreal” (Coélho, 1978, p.
180).

Na conclusdo d’A Imaginagdo, o autor concorda com os psicologos que toda
ciéncia € sintese, porém afirma que é um erro atribuir a imagem a condicdo de ser
sintese na consciéncia. A imagem nao pode de forma alguma ser contetdo psiquico. Ela
propria é sintese imaginante. E ato e ndo coisa. E com fundamento em Husserl, que
Sartre conseguird nos demonstrar sua teoria da imagem, como ele proprio afirma “se
qgueremos ir mais longe € preciso retornar a experiéncia e descrever a imagem na sua
plena concregdo, tal como aparece a reflexdo” (1%°, p. 102). E foi o que ele préprio fez
no capitulo 4° d’A Imaginacdo, texto que explicita a contribuicdo fundamental das
ideias husserlianas para a constituicdo de uma nova teoria da imagem, totalmente
diferente do que havia até ali. Continua seu projeto n’O Imaginario, desenvolvendo
uma belissima descricdo da funcdo irrealizante da consciéncia, a imaginagdo e seu

correlativo noematico, o imaginario.

O metodo husserliano, é a fenomenologia que estuda a esséncia das coisas, e

realiza 0 movimento de voltar-se as coisas mesmas. E um interrogar a natureza
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intencional da consciéncia, a esséncia da percepcdo, da imaginacdo, da emocéo, do
desejo e de qualquer outra forma de consciéncia. “Ao colocar o mundo, os fatos, a
experiéncia e a esfera do psiquico entre parénteses, o fenomenoldgo busca apreender
sua esséncia, compreendé-los verdadeiramente” (Coélho, 2017, p. 116). Foi por meio
desse exercicio fenomenoldgico que Sartre se p0s a apreender a esséncia da imagem,

fixando e descrevendo sua estrutura intencional.

Para a fenomenologia todo fato humano é por esséncia significativo, ou seja, é
ato de dar sentido, de vazio a ser preenchido, refere-se a plenitude. Se ndo ha
significacdo, o fato perde sua dimensao humana. Afirma, entdo, Sartre: “a tarefa de um
fenomendlogo serd, pois, estudar a significacdo” (ETE, 2010, p. 26). A emogdo e a
Imaginagdo sdo estruturas essenciais da existéncia humana, modos de consciéncia,
formas do humano dispor o mundo, o real e o irreal. “Emocdo e imagem, e todos os
outros fenébmenos psiquicos, ndo sdo acidentes, nem fatos fisico-quimicos ou
psicofisiologicos, mas fendmenos essencialmente significativos, manifestacdes da
realidade humana, da realidade sintética que ¢ o homem” (Coélho, 2017, p. 120), séo

modos de ser da consciéncia, formas de pér o mundo, o real e o irreal.

Quando se afirma que a consciéncia € sempre consciéncia de alguma coisa, fala-
se de dar sentido, de constituir, designar o objeto. Sendo, uma forma de consciéncia, a
imagem € sempre imagem de alguma coisa, visa diretamente o objeto. Para constituir
uma eidética da imagem, entretanto, sera preciso primeiramente compreender e
determinar as condicBes para que a imagem se realize, e depois perguntar a experiéncia
o0 que ela pode ensinar. E por meio dos elementos subjetivos que a consciéncia visa a
coisa exterior. Os dados impressionais, se distinguem radicalmente da coisa em si, pois
s&o constantes formas de representacéo. E esse visar da consciéncia, a intencionalidade,
que Sartre radicaliza para estabelecer sua teoria da imagem, e a considera uma

consciéncia plena, preenchimento.

A imagem tem por fung@o ‘ preencher’ os saberes vazios, como o fazem as coisas da
percepcdo. Por exemplo, se penso em uma cotovia, posso fazé-lo no vazio, isto é,
produzir apenas uma intencdo significante fixada sobre a palavra ‘cotovia’. Mas,
para preencher essa consciéncia vazia e transforma-la em consciéncia intuitiva, é
indiferente que eu forme uma imagem de cotovia ou olhe uma cotovia de carne e
0ss0. Esse preenchimento da significacdo pela imagem parece indicar que a imagem
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possui uma matéria impressional concreta e que é um cheio, como a percepgao (1%,
pp. 112-113).

Sartre dara continuidade a esse estudo n’O Imaginario, texto publicado em
marc¢o de 1940. O Imaginario aprofunda o estudo da imagem: “Esta obra tem como fim
descrever a grande fungdo ‘irrealizante’ das consciéncias ou ‘imaginacdao’ e seu
correlativo noematico, o imaginario” (1"°, p. 13). A primeira preocupagio sartriana foi a
de demonstrar a natureza intencional da consciéncia que imagina e o que a distingue da
consciéncia que percebe, julga e concebe. A imagem passa a ser compreendida como
forma de visar o transcendente, modo de existir da realidade humana. Sartre busca,
entdo, estabelecer uma fenomenologia da imagem, fazer uma caracterizacdo da
consciéncia imaginante, cujas caracteristicas essenciais sdo: a imagem € uma
consciéncia; é fendmeno de quase-observacdo; pde seu objeto como um nada; é
espontaneidade. Dessa forma, a imagem € ato da consciéncia rumo ao objeto, ou seja,
ela intenciona um objeto, mas o objeto ndo é ela mesma. E uma certa maneira da
consciéncia por o objeto. E um ato sintético que se relaciona diretamente com o

existente, sua esséncia intima € essa relacdo com o objeto.

Para fixar o fendbmeno de quase observacdo, Sartre recorre a compreensao dos
trés tipos de consciéncia em que um mesmo objeto pode ser dado: a percepcédo, a
concepgdo e a imaginacdo. Na percepcdo ha observacdo do objeto, ele ndo me é dado de
uma sO vez, o olhar ndo apreende imediatamente o objeto, ele é percepcionado
sucessivamente, um lado de cada vez. Esse mesmo objeto pode ser concebido por mim,
num Gnico ato de consciéncia. E um saber consciente de si mesmo, que nos da de
imediato e de uma s vez a esséncia do objeto, o que ndo significa que depois possa se
complementar com outra concepc¢do também dada imediatamente. Ha ai uma diferenca
radical entre esses fendmenos que, de um lado tém-se um saber mediato e consciente de
si mesmo e, do outro uma multiplicidade de aparéncias que faz lentamente seu
aprendizado. “Eis porque ndo poderemos jamais perceber um pensamento nem pensar

uma percepe¢do” (1"°, p. 21).

A imagem ¢é aprendizagem ou saber? A imagem é um ato sintético, nele ha um
saber imediato e evidente, unido de elementos representativos. “Uma imagem ndo se

aprende; € exatamente organizada como 0s objetos que se aprendem, mas, na realidade,
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a imagem se da inteira como aquilo que ela ¢, desde seu aparecimento” (I”O, pp. 21-22).
A imagem é uma forma de saber imediato. Enquanto na percep¢do hd um processo de
aprendizagem do objeto, na imaginacdo o objeto nos é dado como uma sintese de
elementos, um saber concreto do objeto, assim “no proprio ato que me da o objeto como

imagem ja se encontra incluido o conhecimento que ele & (1", p. 23).

A terceira caracteristica essencial da imagem é que ela pde seu objeto como um
nada, & medida que esse objeto estd ausente ou distante. E 0 ato posicional da
consciéncia imaginante, ou seja, a forma como a consciéncia pde o objeto. Para Sartre
s0 ha quatro formas dessa consciéncia por o objeto: como inexistente, como ausente,
como existente em outro lugar e neutralizado, ou seja, ndo o pde como existente.
Quando afirmo que tenho uma imagem do objeto, ndo afirmo apenas que ndo vejo 0
objeto, mas que ndo vejo nada. Vejamos melhor: o gque intenciono é o objeto em sua
corporeidade aquele que posso tocar, ouvir, ver, mas a imagem que tenho desse objeto
“¢ uma certa maneira de ndo toca-lo, de ndo vé-lo, uma maneira que ele tem de néo
estar a uma tal distdncia, em tal posi¢do” (I"°, p. 28). Assim a crenca na imagem pde a

intuicdo, mas nao pde o objeto.

O objeto da imagem ndo €, portanto, um ser real, mas um nada de objeto, um nada
de ser, um quase-objeto, sendo a consciéncia imaginante de Pedro uma consciéncia
do nada atual de Pedro. Enquanto a percepcdo pBe a existéncia de um objeto
presente e atual, e os conceitos pdem a existéncia de naturezas ou esséncias
universais, indiferentes a existéncia ‘em carne e osso’ dos objetos, a consciéncia
imaginante, embora também posicional, estd marcada por um carater negativo,
privativo (Coélho, 1978, p. 217).

A consciéncia imaginante nio pde nada, n4o ensina nada, n&o é conhecimento. E
uma qualidade que ndo se define, d4& a si propria como imaginante, “uma
espontaneidade que produz e conserva o objeto como imagem” (1"°, p. 28). E
transversal, rumo ao objeto por meio da imagem ndo é a reproducdo da realidade na
consciéncia ou uma coisa em miniatura, nenhuma fonte de ilusdes e enganos; mas sim,
ato de modificacdo do objeto em objeto imaginado. Aparece para Si mesma como
criadora, “é gracas a essa qualidade vaga e fugidia que a consciéncia da imagem nao se

oferece como um pedaco de madeira que flutua no mar, mas como uma onda entre as

ondas” (1"°, p. 29). A imaginacéo é intencional, determinada pela natureza prépria do
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ato de imaginar, "pode assumir tanto a forma posicional (consciéncia de imagem), como
ndo posicional ou neutra (imaginagdo livre e consciéncia estética propriamente dita)"
(Coélho, 1978, p. 133).

Apos descrever as formas da consciéncia de imagem, Sartre passa a visar 0S
objetos do mundo exterior, que também sdo denominados como imagem, e a relacdo da
consciéncia imaginante com esses objetos. Esse conjunto de elementos denomina de “A
familia da imagem”, e os objetos considerados sdo o retrato e a caricatura, a relagdo
destas com o0s signos, e, ainda, o caminho destes as imitacdes e aos desenhos
esquematicos, 0s rostos em chamas e as imagens hipnagogicas, e, por fim, as imagens

mentais. O que brevemente exporemos.

A representacdo mental, o retrato e a caricatura sdéo modos distintos de visar o
objeto, ou seja, ttm a mesma forma s variando a matéria>’. Sdo espécies de um mesmo
género. Na apreensao de imagem esses objetos ou matéria perdem seu sentido proprio
para ganhar outro, o de ser imagem de alguma coisa (de Pedro, da Igreja, etc.), tornam-
se meios de evocacgédo do objeto, a intencdo utiliza-se deles para ver o objeto. “Servem
como representantes do objeto ausente, mas sem que suspendam essa caracteristica dos
objetos de uma consciéncia imaginante: a auséncia” (1"°, p. 36). Assim, fica evidente
que ndao hd um mundo das imagens e um mundo dos objetos reais. O mundo é 0 mesmo
intencionado de formas variadas. A realidade, os objetos constituem tanto o real
material, quanto o imaginario, 0 que varia é o sentido e a interpretacdo desses objetos e
realidades. A intencdo é determinante da natureza dos atos estabelecendo uma diferenca
irredutivel entre eles. E a atitude da consciéncia, diante do mundo que define o
imaginario ¢ o real. “A imagem é um ato que visa em sua corporeidade um objeto

ausente ou inexistente, através de um conteldo fisico ou psiquico que ndo se da em si

5! Sartre evoca, como evidéncia dessa afirmagdo, mais uma vez o exemplo de seu amigo Pedro: “Quero
lembrar-me do rosto de meu amigo Pierre. Faco um esfor¢o e produzo uma certa consciéncia da
imagem de Pierre. O objeto € alcangado de modo imperfeito: faltam certos detalhes, outros séo
suspeitos, o todo é bastante vago. Ha um certo sentimento de simpatia e de aprovacdo, que eu gostaria
de ressuscitar diante desse rosto e que ndo aconteceu. Ndo renuncio a meu projeto, levanto-me e tiro
uma fotografia da gaveta. E um excelente retrato de Pierre, em que reencontro todos os detalhes de seu
rosto, até aqueles que me tinham escapado. Mas a foto ndo tem vida: oferece, com perfei¢do, as
caracteristicas exteriores do rosto de Pierre; mas ndo mostra sua expressdo. Felizmente, possuo uma
caricatura dele feita por um desenhista habil. Dessa vez, a relagdo entre as partes do rosto esta
deliberadamente falseada, o nariz é comprido demais, as macgas do rosto demasiado salientes, etc. no
entanto, algo que faltava a fotografia, a vida, a expressdo, manifesta-se claramente nesse desenho: eu
‘reencontro’ Pierre” (1"°, pp. 33-34).
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mesmo, mas a titulo de ‘representante analogico’ do objeto visado” (1™, p.37). Os atos
de consciéncia — percep¢do, memoracdo, imaginacdo — se diferem devido a sua

intencdo, que determina a natureza do ato, distinguem-se pela variacdo da matéria.

Ha uma importante diferenciacdo entre imagem e signo. Para evidenciar essa
diferenciacdo, Sartre traz o exemplo da palavra escrita no cartaz e como nos
apropriamos desses tragos pretos para encontrar o que procuramos. Enfim ele vai
afirmar: “esses tracos ja ndo me interessam, ja ndo os percebo: na realidade, tomei uma
certa atitude de consciéncia que, através deles, visa outro objeto” (Irio, p. 38), 0 que faz
com que a manifestacdo do signo se assemelhe a do retrato. H4 uma intencéo que visa o
objeto, e faz do suporte material - o cartaz, as letras impressas - meio para encontrar o
objeto. “Tanto no caso do signo quanto no da imagem, ha uma inten¢do que visa um
objeto, uma matéria que ela transforma, um objeto visado que ndo esta ali” (Irio, p. 38).
Nos dois casos a consciéncia visa um objeto por meio do outro, mesmo que de modos

diferentes.

Porém, Sartre, explicita uma distin¢do entre eles: 1°) enquanto que, na matéria
da imagem estabelece-se uma relacdo de semelhanca, fazendo com que, quando
olhamos o retrato, podemos obter uma quase-pessoa com um quase-rosto; na matéria
dos signos ha uma indiferenca em relagdo ao objeto significado, somente se ligam por
convencao e habito. Assim, jamais qualquer palavra poderia evocar seu objeto; 2°) na
significacdo a palavra desperta uma significacdo que ndo volta a si mesma, ao contrario,
ruma a coisa significada. A palavra se aniquila para que o significado apareca; 3°) a
consciéncia significadora ndo é posicional: uma natureza é visada alicercada no objeto
que funciona como signo, porém essa natureza esta aléem da matéria significadora. Ja na
imagem € sempre posicional, em qualquer uma de suas modalidades; e 4°) o signo é
uma intencdo vazia, o signo ndo nos dd o objeto, ele “ndo exerce a funcdo de
representante analdgico; apenas orienta a consciéncia para determinados objetos que
permanecem ausentes” (Coélho, 1978, p. 293), enquanto a consciéncia de imagem

conhece a plenitude a sua maneira.

Visando compreender como se da a passagem do signo a imagem, Sartre passa a
estudar a consciéncia das imitagdes e os desenhos esquematicos. Inicia-se por afirmar
que a consciéncia de imitacdo & uma consciéncia imaginante, pois na imitagdo ha um

conjunto de signos a serem interpretados e compreendidos pelo espectador, e 0 signo,
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assim como a imagem € uma forma de consciéncia. Nesse caso, ndo ha uma consciéncia
causadora de outra consciéncia, ou uma ligacdo externa entre as duas consciéncias, no
maximo uma motiva a outra. “Nao h4 um vinculo associativo entre o signo e a imagem,
pois a consciéncia de imitacdo, sendo uma consciéncia imaginante, ndo contém em si

nenhuma imagem mental que possa liga-la ao signo” (Coélho, 1978, p. 298).

A consciéncia significante se desenvolve imaginante, ou seja, sintetiza o que ha
de essencial na consciéncia de signo e faz aparecer a representacdo mental. O caso da
imitacdo é semelhante ao da fotografia, com uma diferenca fundamental que vem da
matéria. “A matéria do retrato solicita que 0 espectador opere a sintese, porque o pintor
criou uma semelhanca perfeita com o modelo. A matéria da imitacdo € um corpo
humano. E rigido, resiste” (I"°, p.45). Assim, a imitacdo é um mais ou menos, que pode
constantemente ser interpretado de duas formas distintas: a consciéncia é livre para ver
0 objeto da imitacdo em imagem ou ver o imitador com todas as suas caracteristicas

materiais. Dai que Sartre conclui o lugar essencial dos signos € o de guiar a consciéncia.

O saber é primordial, nesse caso, pois a sintese de reconhecimento do objeto
imitado sO € possivel se houver saber sobre esse objeto. De tal modo, afirma: “as
particularidades desvanecem-se, 0 que ndo pode desaparecer resiste a sintese de
imagem” (1", p. 47). A consciéncia de imitacio é uma consciéncia, de significacdo
especial, pois sabe com antecedéncia que sera consciéncia de imagem. Intenciona ver o
objeto imitado, projeta-o e se faz imaginante ao reconhecer esse objeto, retém em si 0
que ha de essencial na consciéncia de signo. “O objeto percebido na imitagdo deixa de
ser matéria significante e assume o estado de matéria representativa” (Coélho, 1978,
p.300).

No caso dos desenhos esquematicos, o saber é evocado na decifracdo desses
esquemas secos e sem vida. O saber visa a imagem, e debruca-se sobre o esquema
assumindo uma certa forma de intuicdo, ou seja, imaginamos sobre a figura esquematica
para além daquilo que percepcionamos (as linhas negras). “O conjunto dos tracos que
formam a figura ndo tem forma fixa, nem uma dire¢do determinada”, sendo o saber de
grande relevancia na interpretacdo dos desenhos esquematicos, pode ser que ele “mude
a estrutura natural das formas e faga surgir uma nova sintese, constitutiva de outra
figura” (Coélho, 1978, p.306). A cada momento a imagem é criada, pois 0S movimentos

oculares que fazemos, ao interpretar a figura, sdo espontaneos e constituem hipdteses
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novas que criam sentidos a todo o momento. Assim, 0 que vemos como elementos
representativos na consciéncia de um desenho esquematico nao sdo os tracos realizados
na folha branca, mas sim o movimento que damos a esses tracos. E a possibilidade de
criagdo humana, que se da por meio da projecdo dos movimentos oculares nos tracos
pretos, como resultado de nossa pura liberdade e espontaneidade. Dessa forma, observa-
se como € possivel apreender de tragos simples e, até mesmo, pobres, inUmeras outras
coisas. E que “na realidade, nosso saber nio se realiza diretamente sobre essas linhas
que, por si mesmas, nada dizem: realiza-se por intermédio dos movimentos” (1"°, p.55).
O que se conclui é que, é possivel a consciéncia constituir representacdo simbdlica,

imagistica, fundada em matérias muito escassas e pobres.

Uma Unica linha pode servir de suporte ou substrato para uma multiplicidade de
movimentos, o que faz com que possa ter varios sentidos e funcionar como matéria
representativa de inimeras qualidades sensiveis do objeto em imagem. Por outro
lado, pode dar-se também que um Unico movimento realize saberes diferentes, néo
havendo muitas vezes uma proporcionalidade entre o elemento representativo
exterior e 0 saber que nele se incorpora e realiza (1"°, p.307).

E a funco simbdlica que, como caracteristica essencial da realidade humana, se
relaciona com o possivel, com o porvir, ha uma transformacdo mutua do agente e do
meio. Entdo, a funcdo simbdlica é a relacdo com o possivel, com o virtual, com o
mediato, com o possivel com o ausente. “O possivel vem ao mundo pela realidade
humana” (SN, 1997, p.150). E o possivel que faz com que surja o desejo, a linguagem e

o trabalho®, que ao surgir vai sendo transposto, superado. Num duplo movimento de

%2 Recorre-se aqui a Merleau Ponty (2006, pp. 272-274), para explicitar essa relagio: “O que define o
homem ndo é a capacidade humana de criar. O que define 0 homem néo é a capacidade de criar uma
segunda natureza — econdmica, social, cultural — para além da natureza bioldgica, é sobretudo a
capacidade de superar as estruturas criadas para criar outras. E esse movimento ja é visivel em cada uma
dos produtos particulares do trabalho humano. Um ninho é um objeto que tem sentido apenas em relagdo
a um comportamentos possivel do individuo orgéanico, e, se 0 macaco apanha um agalho para alcangar um
objetivo, € porque ele é capaz de conferir a um objeto da natureza um valor funcional. Mas 0 macaco nao
consegue construir instrumentos que serviriam unicamente para preparar outros, e Vvimos que,
transformado para ele me bastdo, o galho de arvore é suprimido como tal, o que significa que este nunca é
possuido como instrumento no sentido pleno d apalavra. Nos dois casos, a atividade animal revela seus
limites: perde-se nas transformacdes reais que opera e ndo pode reitera-las. Ao contréario, para 0 homem, o
galho de arvore transformado em bastdo continuara justamente um galho-de-arvore-transformado-em-
bastdo, uma mesma ‘coisa’ em duas fungdes diferentes, visivel ‘para ele’ sob uma pluralidade de
aspectos. Esse poder de escolher e de variar os pontos de vista permite-lhe criar instrumentos, ndo sob a
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permanente avanco do imaginario ao real, e do real ao imaginario, pois 0 ausente é
também o possivel que ao ser degradado, torna-se intuitivo. Por isso que Sartre afirma
gue o que se tem na consciéncia de imagem é uma mudanca na natureza da consciéncia,
que transforma radicalmente a estrutura da intencdo, passando de significante (na
imitacdo) ou perceptiva (nos desenhos esquematicos a imaginante). Acontece 0 mesmo
com a matéria que inicialmente é significante ou perceptiva e passa a matéria
representativa. O saber ocupa um lugar imprescindivel nessas consciéncias, sem ele ndo

é possivel apreender o0 objeto da imitagcdo ou interpretar os desenhos esquematicos.

Sartre continua seus estudos afirmando que toda a consciéncia de imagem que se
produz baseada em um desenho, constitui-se sobre uma posicdo precedente de
existéncia daquele desenho que vai motivar a percepcdo. No caso das manchas na
parede, dos desenhos que se formam nas chamas, a matéria € a pura aparéncia que se da
como tal, no inicio ndo foi posto nada, € uma imagem no ar. Ha sim a pretensdo de
“ver” a imagem, ou seja, “emprestar sua matéria ao mundo da percep¢do. Essa
aparéncia pode ser localizada; tem forma e matéria. Numa palavra, a matéria ndo é a
mancha, é a mancha percorrida pelos olhos de uma certa maneira” (1"°, p. 57). Os
movimentos, que transformam as chamas ou manchas em imagens, sao simbdlicos a
medida que s&o um certo saber. A concluséo, entdo, aparece: “a imagem da-se, portanto,
como puro fantasma, como um jogo que se realiza por meio das aparéncias” (1"°, p. 59)

e 0 saber cria a imagem que se realiza sobre a mancha.

Os desenhos esquemaéticos, sendo pobres e secos, sdo absolutamente indecifraveis
sem o saber. No caso da mancha na parede, igualmente, hd uma consciéncia que
apreende um objeto qualquer a partir de uma mancha, sendo o saber fundamental na
constituicdo da consciéncia imaginante. No plano da percepcdo, a mancha nédo
possui a qualidade de representar um certo objeto: é o saber que, degradando-se,
realizando-se na e pela mancha, cria a imagem. No caso das visfes hipnagdgicas,
contudo, é totalmente impossivel o surgimento das imagens sem uma profunda
alteracdo da atencdo (Coélho, 1978, p. 317).

pressdo de uma situagdo de fato, mas para o uso virtual e, em particular, para criar outros. O sentido do
trabalho humano é pois o0 reconhecimento, para além do meio atual, de um mundo de coisas visivel para
cada Eu sob uma pluralidade de aspectos, o tomar posse de um espaco e de um tempo indefinidos, e
mostrariamos facilmente que o significado da palavra, do suicidio ou do ato revolucionario é o mesmo.
Todos esses atos da dialética humana revelam a mesma esséncia: a capacidade de se orientar com relacéo
ao possivel, ao mediato, e ndo com relagdo ao meio limitado o que chamamos, acima, com Goldstein, a
atitude categorial. Assim, a dialética humana é ambigua: manifesta-se inicialmente pela estruturas sociais
ou culturais que faz surgir e nas quais se aprisiona. Mas seus objetos de uso e seus objetos culturais ndo
seriam 0 que s&o se a atividade que os faz surgir ndo tivesse também como sentido nega-los e supera-los”.
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A consciéncia hipnagdgica se da bruscamente e desaparece da mesma forma. E
uma consciéncia aprisionada por si mesma. Esta fascinada num mundo em constante
movimento, um mundo em que ocorrem mudancas profundas e bruscas, uma sucessao
de figuras que se transformam umas nas outras, alterando continuamente sua posi¢do no
espaco. Sua matéria € quase inseparavel da consciéncia que dela se forma, sendo
bastante dificil encontrar os elementos que constituem sua matéria. Nessa consciéncia
ha& pouquissima, ou quase nenhuma relacdo entre a imagem e o suporte intuitivo que a
motiva, pode-se “constituir toda uma classe de objetos suscetiveis de funcionar como
base intuitiva dessas imagens” (I"°, p. 75). Sartre encerra essa parte de sua obra
descrevendo a imagem mental, e adverte o leitor que se atente ao caminho percorrido no
texto. Desenvolveu toda sua explicacéo dos tipos de imagem evidenciando a evolucéo e
a transformacdo dos elementos correlativos da imagem, demonstrando que em todos 0s
casos (retrato, caricatura, desenhos esquematicos, imagens hipnagdgicas) a matéria é o

saber.

O que nos interessa aqui é compreender a natureza da imagem mental. Pois bem,
vamos inicialmente estabelecer uma diferenca: a imagem visa o0 objeto como ausente ou
inexistente, e faz isso mediante um certo contetdo representante do objeto visado. No
caso das imagens apresentadas por Sartre, esse conteldo tem certa exterioridade, as
vezes até relacionada ao mundo das coisas. Na imagem mental, o conteudo ndo tem
exterioridade. Ao vermos um retrato, uma caricatura ou uma mancha “ndo vemos uma
imagem mental. Ver um objeto é localiza-lo no espaco, entre essa mesa e esse tapete, a
uma certa altura, a minha direita ou @ minha esquerda. Ora, minhas imagens mentais
ndo se misturam aos objetos que me cercam” (1"°, p.79). N&o confundo a imagem com o
objeto real. A imagem mental visa, por meio de um conteudo psiquico, uma realidade
transcendente, uma coisa real, que existe no mundo da percepcdo. Sua matéria é de
natureza psiquica, € como matéria de qualquer outra consciéncia imaginante,
caracteriza-se por ser objeto para uma consciéncia. Sendo esse objeto um representante
analdgico de outro objeto. Pode-se, entdo, afirmar que a imaginacdo é um modo de

existéncia da consciéncia, uma forma de compreensdo de ser-no-mundo.

Ao fazer esse caminho, Sartre demonstrou, pelo que denominou de “O certo”,

como o imagindrio, ou a consciéncia imaginante, que perpassa toda a vida psiquica da
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realidade humana. Fixou, assim, a ideia do imaginario como modo de existir e se
relacionar no mundo. “A consciéncia no mundo estd sempre em relacdo com o
imaginéario, na medida em que ela se apresenta sempre como uma ultrapassagem do
real” (Castro, 2016, p. 52), ou seja, € permanentemente possibilidade de producao do

irreal®

. O que se buscou aqui foi fazer a descricdo da esséncia da imagem e de sua
estrutura intencional como consciéncia que €. O que se buscara, daqui para frente é, a
luz da teoria sartriana, compreender a dindmica e a acdo da vida imaginéria, isto é, a
passagem da descricdo ao movimento da existéncia. Para tanto, fixaremos primeiro, a
vida imaginaria como condicdo para que 0 homem se constitua e se faca homem no

mundo; e, depois, a imaginacédo e sua possibilidade de criagdo, como modo de educar.

Sartre estabeleceu o primado da existéncia e, diante do conhecimento, destituiu a
supervalorizacdo do intelectualismo da consciéncia, que em sua filosofia deixa de ser
interioridade, imanéncia, para se fundar na e pela existéncia. Sendo pura existéncia, é
anterior a qualquer conhecimento. O mais importante, entdo, ndo é o conhecimento, que
¢ um modo de existir, mas sim a existéncia, que € pura espontaneidade, liberdade. E a
realidade humana, a consciéncia, que primeiro existe e estando no mundo, pensa,
percebe, conhece, imagina. O homem é ser-no-mundo, situa-se nele, age e abre-se ao
ser, aos objetos, ao mundo. Dessa forma, a educacao que é facticidade no mundo, volta-
se para 0s vividos, para a existéncia, para o existir humano e suas possibilidades de
conhecimento, de criacdo, de acdo e de reflexdo no mundo, pois é existindo que se

conhece e ndo o contrario.

O homem n&o tem uma esséncia ou natureza humana a ser educada, moldada ou
ensinada, é existéncia sem esséncia. A existéncia que conhece a esséncia dos objetos do
mundo, pois somente pode ser conhecido 0 objeto, a esséncia que esta dada para ser
conhecida pela existéncia. A imaginacdo é um modo de existir da consciéncia, ideia
fundamental a quem deseja pensar a educacdo com Sartre, pois a imagem é uma forma

de saber imediato. Na imaginacdo, que é o correlato da imagem, o objeto se da como

%% «“f preciso que a consciéncia possa por um objeto que ndo se situa No tempo e no espaco, o que supde
que ela possa negar o tempo e o0 espaco onde tal objeto ndo pode encontrar-se. [...] A consciéncia
imaginante apresenta-se sempre como um ato negativo, constituidor de irrealidades: ‘o ato negativo é
constitutivo da imagem’. [...] A imagem ¢ um ato negativo, na medida em que nadificando o que existe
como presente e atual, ou seja, a realidade, o mundo, isolando o objeto do mundo, colocando-0 a margem
do real, introduzindo neste o nada, nega ndo apenas o objeto, mas a propria realidade. [...] A negacdo do
real é, portanto, uma condigdo indispensavel para a posi¢do do irreal, do imaginario” (Coélho, 1978, pp.
222-223).
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sintese de elementos, um saber concreto do objeto. Existir é ser nada, permanente
possibilidade e liberdade. A consciéncia existe, e 0S objetos sdo, tém esséncia
determinada, estdo dados independente da existéncia. A realidade humana é consciéncia

que existe e cria sentidos e significados, constituindo sua esséncia em vida.

A vida imaginéria ocupa lugar central na teoria sartriana, pois € possibilidade de
relacionar-se com o ausente e 0 inexistente, ¢ desencadeadora de acdo futura. E por
meio de imaginagdo que podemos fazer surgir os objetos imaginarios ou 0s objetos em
imagem, ou seja, podemos imaginar um objeto e ao imagina-lo, ja estamos nos
relacionando com a sua imagem. Esse objeto pode ser um lapis existente, mas ausente,
guardado na gaveta, por exemplo, ou um l&pis ainda inexistente porque ainda nao foi

criado, é apenas um-lapis-possivel.

A imaginacdo ou a vida da imaginacdo abre-se ao tempo futuro, do que ainda
ndo existe, mas que podera vir a existir. A atitude imaginante ocorre de duas formas,
uma quando os elementos reais correspondem ao objeto irreal, quando pomos o0 ausente
como presente; e outra quando o objeto irreal se da espontaneamente como ato livre, o
inexistente, que € sempre possibilidade de vir-a-ser. A imaginacdo ¢ uma capacidade
irrelizadora que permite tornar ausente o que esta presente, tornar presente o ausente ou
criar inteiramente o inexistente. Tem forca prospectiva. Como quando uma crianca
transforma o cabo de uma vassoura em cavalo, ou quando um cineasta transforma um
campo gramado em cendrio de outro planeta. Cria-se possibilidades inUmeras de um
mundo irreal diferente daquele que esta posto. Porém se encerram na menor observacao,

pois a imagem € inobservavel.

Todo objeto irreal, ao trazer consigo seu tempo e Seu espaco, apresenta-se sem
nenhuma solidariedade com outro objeto. Nao ha nada que eu seja obrigado a aceitar
a ndo ser ele: ele ndo tem um meio, é independente, isolado — por deficiéncia e ndo
por excesso; ndo age sobre nada, nada, nada age sobre ele. Nao tem consequéncia no
sentido pleno da palavra. Se quero representar para mim uma cena um pouco longa
enguanto imagem, terei de produzir intermitentemente objetos isolados em sua
totalidade e estabelecer entre esses objetos, por lances de intengBes vazias e
decretos, ligacdes “‘intramundanas”. Dessa maneira, a consciéncia vé-Se
constantemente cercada por um cortejo de objetos-fantasmas. Esses objetos, ainda
que todos tenham a primeira vista um aspecto sensivel, ndo sdo os mesmos da
percepcdo. Sem duvida, podem ser plantas ou animais, assim como virtudes,
géneros, relacdes. Desde que fixamos nossos olhares sobre um deles, nds nos
encontramos diante de seres estranhos que escapam as leis do mundo (1™, p. 179).
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Sempre que nos deparamos com 0 mundo real esses objetos deixam de existir,
aparecem e desaparecem bruscamente, sdo constante ato de evasdo. Sartre vai dizer que
essa constante evasdo € uma forma de negacdo de estar no mundo, ou a constituicdo
propria do antimundo®. Essa irrealidade do objeto imaginario é desprovida das
determinacbes do espaco e do tempo, ou seja, se constitui num espaco-tempo proprio da
vida imaginéria, se caracteriza em reacGes concretas diante da vida humana. A vida
imaginaria se vincula diretamente as reacbes humanas diante ao objeto irreal. Essas
reacOes sdo sentimentos que se expressam na vida concreta do homem, das mais
variadas formas; amor, &dio, ira, felicidade, satisfacdo, repulsa, admiracdo. Séo

sentimentos vividos, e por iSso mesmo reais.

Quando o objeto irreal se constitui, 0 saber desempenha o papel da percepgdo: é a
ele que o sentimento se incorpora. Assim nasce o objeto irreal. Aqui, € 0 momento
de repetir o que ndo deixamos de sustentar: o objeto irreal existe, existe como irreal,
como inativo, sem ddvida — mas sua existéncia é inegavel. Portanto, o sentimento
comporta-se diante do irreal tal como se comporta diante do real. Procura fundir-se a
ele, esposar seus contornos, alimentar-se dele. Sé que esse irreal tdo bem precisado,
tdo bem definido, é o vazio; ou, se quisermos, € o simples reflexo do sentimento.
Esse sentimento, desse modo, alimenta-se de seu préprio reflexo. Porque se conhece
agora como repugnancia de tal prato, ira desenvolver-se até a nausea. Poderiamos
falar aqui de uma espécie de dialética afetiva. Mas, é claro, o papel do objeto difere
totalmente daquele que exerce no mundo da percepg¢do. Assim, minha repugnancia,
ao guiar meu desagrado, fazia-me descobrir no prato real mil detalhes repugnantes
que acabaram provocando vomitos. No caso do desagrado imaginante, ao contrario,
0 objeto é indispensavel, mas como testemunha. Ele é colocado além dos
desenvolvimentos afetivos, como unidade desses desenvolvimentos; mas, sem ele, a
reacdo do desagrado ndo poderia produzir-se. Se o desagrado a ser refor¢ado infla-se
desmedidamente e chega ao vémito, é porque esta diante do objeto irreal; reage a si
mesmo como desagrado desse objeto. Quanto a expansdo real desse desagrado, é
uma espécie de vertigem: é porque se sabe um desagrado assim que, sem receber o
mesmo enriquecimento, em falso, o desagrado incha. Portanto, ha nessa repugnancia
diante do irreal algo de sui generis. Ela € irredutivel a uma repugnancia diante da
percepcdo. Logo de saida, h4 nela uma espécie de liberdade ou, se preferimos, de
autonomia; ela determina a si mesma. Mas ndo € tudo. De algum modo, ela participa
do vazio do objeto ao qual se dirige. Pode muito bem inflar-se até a nausea, nada
pode impedir que seja de si mesma que ela se infle. Falta-lhe essa parte de

> Sartre alerta sobre essa questio do mundo dos objetos irreais: “Quando falamos do mundo dos objetos
irreais, estamos empregando por comodidade uma expressdo inexata. Um mundo é um todo ligado, no
qual cada objeto tem seu lugar determinado e mantém relages com os outros objetos. A propria ideia
do mundo implica para seus objetos uma dupla condigdo: & preciso que sejam rigorosamente
individuados; é preciso que estejam em equilibrio com um meio. E por isso que ndo ha mundo irreal,
pois nenhum objeto irreal preenche essa dupla condi¢do” (Irio, p. 175).
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passividade que faz a riqueza dos sentimentos que constituem o real. Ela se auto-
sustenta por uma espécie de autocriacdo continua, por uma espécie de tensdo sem
repouso: nao poderia prosseguir sem dissipar-se com seu objeto, esgota-se ao
afirmar-se simultaneamente inflar-se, ao reagir a si propria. Dai vem uma despesa
nervosa consideravel. Cada um pode saber, ao consultar sua experiéncia, que é
esgotante manter diante de si o carater repugnante ou gracioso de um objeto irreal.
Mas, dirdo, pelo menos os vomitos sdo vividos. Sim, sem dlvida, na medida em que
vivemos nossas irritagdes, nossas ideias obsessivas ou os “estribilhos” que
cantarolamos. E uma espontaneidade que escapa a nosso controle: Mas, do lado do
objeto, nada de positivo vira compensar, de uma ponta a outra do desenvolvimento,
essa qualidade de nada que caracteriza todo o processus; ficamos comovidos,
arrebatados, vomitados por causa de nada (1", p. 184-185).

H& uma diferenca entre os sentimentos diante o real e diante o imaginario, que
estd na natureza do sentimento, o que motiva a existéncia do primeiro € a presenca do
objeto, no segundo é a auséncia do objeto. O sentimento é o mesmo, mas motivado por
objetos ora reais, ora irreais. Na medida em que vivemos esses sentimentos, vamos
sabendo de sua existéncia, porque foram vividos. Esse certo saber da existéncia do
sentimento, é uma forma de reagdo as imagens. Enfim, é por meio do objeto irreal que
chegamos as condicBes da existéncia concreta aqui e agora, agimos e reagimos diante da
realidade. A vida da imaginacdo tem relacdo direta com a totalidade da realidade
humana, pois se constitui pelas experiéncias e relagdes sociais vividas pelo homem. Nao
estd descolada da vida concreta, pelo contrario, possibilita as condi¢cbes de melhor

compreens&o e clareza da existéncia do mundo®.

As formas de o homem lidar com 0 mundo suas a¢des, sentimentos demonstram
que a vida imaginaria esta vinculada diretamente com o mundo e as coisas do mundo. A

imagem é uma forma de se relacionar com o mundo real. Assim, ndo pode ser

% “Mas se queremos conservar para a ideia do possivel, que &, no fundo, uma conduta, um sentimento
uma intencionalidade que representa uma coisa essencial da nossa vida, se queremos conservar-lhe o
seu verdadeiro valor, é preciso entdo verificar que o possivel ndo significa nunca o que se quer fazé-lo
dizer cientificamente. isto quer dizer que pode chover e ndo que o calculo abstracto nos pode fazer crer
nisso; isto quer dizer que encontramos uma tendéncia no céu que nos leva a prever a chuva, uma
tendéncia que esta nas nuvens; do mesmo modo, direi que um homem é colérico e isso quer dize que é
possivel que ele se encolerize, pois nos verificamos nele qualquer coisa que vai na direccdo da colera.
Dito de outro modo, uma possibilidade é para nés uma coisa totalmente diferente de uma simples
verificacdo: ndo ha sendo factos e leis. A no¢do de possibilidade, tal como é vivida e ndo tal como a
ciéncia a reduz por uma espécie de positivismo, €, pelo contrario qualquer coisa que quase se
aproximaria da poténcia aristotélica, com a diferenca de que poténcia aristotélica tem, apesar de tudo,
um caracter magico, ao passo que a possibilidade tal como a vivemos, é simplesmente uma espécie de
caracter de cada objecto que é uma hipoteca sobre o futuro. Ora é evidente que nenhum objecto do
mundo tem por si mesmo uma possibilidade” (CS e CS, p. 112).
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compreendida como objeto da imaginacdo, mas sim como forma de estar em relacdo
com o mundo. Para Sartre a imagem ndo desempenha o papel de uma ilustracdo ou de
suporte do pensamento, ela é muito proxima da estrutura do pensamento. A consciéncia
imaginante compreende saber, intencdes, palavras e juizos. Na sua estrutura entram 0s
julgamentos na forma imaginante. Julgamento aqui é decisdo que se assume ao imaginar

o objeto com qualidades dessa ou daquela forma®®.

Os elementos ideativos que compdem a estrutura da consciéncia imaginante sao
0S mesmos que complem a consciéncia de pensamentos. O pensamento € uma
consciéncia que ndo se realiza no objeto, somente lhe afirma essa ou aquela qualidade.
A consciéncia de imagem, ao contréario produz seu objeto, e ao fazé-lo constitui-se por
uma certa maneira de julgar e de sentir, que a constitui consciéncia como tal. Ent&o,
apreendemos sobre o objeto intencional com essa ou aquela qualidade, e pode-se
afirmar que a funcdo da imagem é simbdlica. Sartre ndo aceita a concepgdo de que a
fungdo simbolica se sobreponha & imagem. Para ele a imagem é simbdlica na sua
esséncia e estrutura mesmas. Depois de fazer uma critica dos trabalhos de Flach®’ sobre
0s esquemas simbolicos nos processos de ideacdo, Sartre demonstra que a relacdo
imagem-pensamento ndo € de exterioridade, a imagem é uma forma, um modo de
pensar, a maneira irrefletida. A “imagem é como uma encarnacdo do pensamento
irrefletido” (1", p. 150). E uma forma de pensamento que se faz em e por meio de seu
objeto, de acordo com o grau de dificuldade de compreensdo do mesmo. Flach e Messer
discutem duas formas de compreensdo: a compreensdo pura que apoia e realiza-se nas
palavras e/ou signos; e a compreensdo imagistica que se realiza na imagem e nao pela

imagem, ou seja, na sua constituicdo como imagem. Porém Sartre avanca em relacao a

% «“Se quero, por exemplo, representar para mim a escada de uma casa aonde ndo vou ha muito tempo,
“verei” a principio uma escada de pedra branca. Alguns degraus aparecem numa névoa. Mas ndo estou
satisfeito, falta alguma coisa. Hesito um instante, procuro em minhas lembrangas, sem abandonar com
isso a atitude imaginante, e em seguida, de uma s6 vez, com a impressdo clara de me engajar, de
assumir minhas responsabilidades, fago aparecer um tapete com barras de cobre sobre os degraus de
pedra. Trata-se aqui de um ato de meu pensamento, de uma decisdo livrde e espontanea. Mas essa
decisdo ndo passou por um estagio de puro conhecimento ou de formulagdo simplesmente verbal. O ato
pelo qual me engajei, o ato de afirmacéo, foi precisamente um ato imaginante. Minha assercéo consistiu
justamente em conferir ao objeto de minha imagem a qualidade “recoberto por um tapete”. E essa
qualidade, eu a fiz aparecer sobre o objeto. Mas esse ato é evidentemente um julgamento, pois, como
mostraram muito bem as pesquisas da escola de Wiirzburg, a caracteristica essencial do julgamento ¢ a
decis@o. Na consciéncia imaginante, entra, portanto, um tipo particular de julgamento: as assercfes
imaginantes” (1", pp. 131-132).

5" \er em O Imaginario, pp. 133 a 150.
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esse conceito de Flach, e considera que o que determina uma forma ou outra de
compreensdo ndo € sua maior ou a menor dificuldade de compreensdo, mas sim a
estrutura das sinteses intencionais. Melhor dizendo, para conhecermos o que origina a
existéncia das percepcdes, dos conceitos e das imagens voltaremos para a estrutura
intencional em que “todo pensamento torna-se consciéncia das coisas, € ndo consciéncia

de si mesmo” (1"°, p. 142).

Assim, a estrutura da consciéncia é perpétuo ato de transcender a si mesma,
constituindo-se como possibilidade de saber e de conhecer sempre. Nunca se limita a si
mesma, pois ple-se permanentemente em dire¢do ao mundo em que ¢é presenga, “na
direcdo do ser ao qual ela escapa pela presenca a si, e na do Em-si-Para-si para o qual
ela se determina a existir” (CS e CS, p. 115). Nesse movimento a consciéncia, que é
realidade humana, deseja, emociona-se, conhece, imagina, julga. Nossos pensamentos
estabelecem relacBes imaginantes entre os objetos individuais como realidades que tem
determinacGes de espaco, cor, forma densidade, entre outras. Essa individualidade é
caracterizada pela percepcdo que apreende 0 objeto em carne e 0sso. Entdo na
imaginacdo o objeto se da por inteiro como ndo estando ai, sempre como ausente,
fazendo aparecer a classe, o conceito. Para Sartre “0 pensamento num conceito isolado ¢
sempre o resultado de exercicios artificiais” (1"°, p. 151), porém o trabalho de
compreensdo é ato intelectivo da realizacdo de uma esséncia, na constituicdo da coisa
intencionada, ou seja, a propria constituicdo da coisa em imagem ou ndo, é ja a
compreensdo. Assim, o0 ato de compreensdo parte de um saber que implica
compreensdes passadas e futuras. Na constituicdo da compreensdo o saber e a intengéo

sdo inseparaveis e definem se ela seré pura ou imaginante, na sua origem.

O exercicio de compreensdo exige, ao mesmo tempo, 0 de expressar 0 que se
compreendeu. Para tanto transpde-se ao plano dos signos verbais®®, o que exige um
esforco de adaptacdo ao espaco-tempo da realidade humana, do mundo dos objetos e
das coisas. A compreensdo do pensamento e sua expressdo nao se dao antes ou depois
da constituicdo da imagem, mas na e pela constituicdo da imagem, pois ela €, ja a
compreensdo. Uma vez constituida a imagem, ndo ha mais o que compreender. E por
isso que Sartre afirma que a imagem ndo ensina nada, ela jamais poderia ajudar na

compreensdo do pensamento. “O que pode acontecer € que a consciéncia compreensiva

%8 Trataremos dessa questdo com mais vagar no capitulo seguinte.
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adote a estrutura imaginante e, consequentemente, o objeto-imagem apare¢ca como mero
correlato intencional desta consciéncia” (Coélho, 1978, p. 379), assim, 0 esquema ¢, ja,

a propria realizacéo da compreenséo na forma de imagem®.

O esquema simbolico ndo € um signo ou um representante analdgico, € um
objeto que tem sentido proprio. Da-se a consciéncia constituindo-se como objeto do
pensamento. N&o tem funcdo de exemplificar, ilustrar, expressar ou ajudar a
compreensdo, sua funcdo ¢ presentificar, “visa tornar presente um certo objeto, e esse

» P
140). Sartre admite, ainda, a existéncia de dois tipos de imagem: aquelas que se

objeto &, em geral, uma verdade de julgamento ou uma estrutura conceitual” (1™
constituem como esquemas simbdlicos e aquelas que mantendo uma relagdo periférica
com o pensamento, ndo possuem nenhuma funcdo, sdo simples ilustracfes do
pensamento. Porém todas as imagens sao consciéncia intencional e possuem sentido
préprio, sendo essencialmente simbolicas. A relacdo da imagem, como ilustracdo de
pensamento, com o conceito é de participacdo, € uma representagdo empirica do
conceito®. As imagens de ilustracdo sdo produzidas por um pensamento ininteligente
que busca juntar rapidamente conhecimentos sobre determinado tema. Enfim, é um
esforco para tornar presente a coisa mesma e poder examina-la, € uma etapa inferior da
compreensdo. “Portanto, partir da imagem de ilustragdo ha dois caminhos possiveis: um
pelo qual o pensamento se perde em divagaces abandonando a primeira instrucdo, e
outro que o conduz até a compreensdo propriamente dita” (I°, p. 150). O pensamento
deve orientar-se por meio do esfor¢o intelectivo, rumo a elaboracdo do esquema

simbdlico fazendo-se como compreensdo imaginante.

Imagem e pensamento se ligam numa relagdo de compreensdo. A consciéncia
imaginante é uma forma de pensar. Ndo ha os conceitos de um lado e as imagens do
outro, mas sim duas maneiras de aparecer para o conceito: “como puro pensamento no
terreno reflexivo e como imagem no terreno irrefletido” (1"°, p. 152). A relagdo imagem
pensamento ndo é de exterioridade, ou de oposicdo, ao contrario os elementos ideativos

sd0 0s mesmos. Tanto a consciéncia imaginante como o pensamento, constituem-se por

““Nio se trata de duas consciéncias consecutivas — uma imaginante (constréi o esquema) e,
imediatamente, a outra compreensiva (0 compreende) — mas de um sd ato de consciéncia: a
compreensdo imaginante” (Coélho, 1978, p. 379).

80 «Essa passagem pela imagem de ilustragdo é, em geral, um dos momentos necessarios na producio de
um pensamento concreto individual. Tal momento, entretanto, € normalmente bem reduzido no caso de
pessoas que possuem o habito da reflexdo” (Coélho, 1978, p. 451).
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um saber e por intengbes, como também por palavras e juizos. O que vai diferenciar
essas duas formas de consciéncia é a atitude geral da consciéncia, ou seja, a consciéncia
imaginante faz surgir seu objeto para vé-lo, possui-lo, o pensamento puro afirma
determinadas qualidades do seu objeto sem realiza-las nele, e na tentativa de tornar-se
intuitivo assume a forma imagistica. “O simbolismo €, entdo, essencial a imagem: a
funcdo simbdlica ndo é algo exterior que se acrescentaria a posteriori a imagem; e esta é

simbolica em virtude de sua propria natureza” (Coélho, 1978, p. 385).

A imagem se pGe como uma etapa da compreensao, pois ela € insuficiente como
forma de pensamento reflexivo. Na reflexdo o esquema ¢ algo insuficiente e provisorio,
uma etapa a ser superada. O esquema simbdlico é incapaz de esgotar uma ideia e jamais
pode ser concebido como o pensamento propriamente dito, € sempre possibilidade de
superacdo na constituicdo da ideia. Dito de outro modo, a superacdo do esquema
simbolico é o fim dltimo da compreensdo na consciéncia reflexiva. Assim, a
compreensdo € permanentemente inacabada, dando-se por meio do exercicio de
constituir uma imagem e reagir a esse ato, constituindo outra imagem, e outra de forma
a superar cada uma sucessivamente, num movimento de compreensao gque ndo se da

como acabado nunca, pois € realidade humana que se modifica a todo instante.

Como bom cartesiano, Sartre sustenta que a supera¢do completa dos esquemas, e
consequentemente da infinidade das imagens, buscada ja no plano da irreflexdo,
somente sera conseguida plenamente no dominio da consciéncia reflexiva. Ai tem-se
a completa transparéncia do pensamento para si mesmo, na medida em que
simultaneamente ao seu aparecer da-se como pensamento. Mas, é impossivel passar-
se progressivamente da irreflexdo a reflexdo. Contudo, tanto a simples intelec¢do no
plano da reflexdo, como as sucessivas aproximacfes por meio de esquemas
simbélicos no dominio da irreflexdo, sdo equivalentes para o progresso do
conhecimento. Em resumo, 0 pensamento busca uma superacdo da imagem
(esquema), seja afirmando o continuamente a heterogeneidade do pensamento a seus
revestimentos imagisticos, no plano da irreflexdo, seja transportando-se a ideia pura,
no plano da reflexao (Coélho, 1978, p. 386-387).

Esse movimento de inteleccdo do plano do irrefletido ao refletido equivale ao

que Sartre denominou progresso do conhecimento®’. Um ato intelectivo que deve se dar

61 <O pensamento irrefletido é uma possessao. Nesse plano, pensar uma esséncia, uma relacéo, é produzi-
las “em carne e 0sso0”, constitui-las em sua “realidade viva” (e naturalmente sob a “categoria da
auséncia” que definimos no primeiro capitulo de nossa primeira parte) e, a0 mesmo tempo, vé-las,
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de forma muito cautelosa, para ndo se perder ou se prender na imagem que se da pronta
e acabada ao fim da elaboracéo do esquema simbdlico, pois o pensamento irrefletido é
possessao do objeto intencionado, e como possessdo é enganador porque adequa-se ao
pensamento. Corre-se 0 risco de uma subordinacdo das ideias as estruturas materiais,
fazendo com que a consciéncia enclausure-se na imagem, e comece a pensar por
analogia. No progresso do conhecimento, ao contrario, a atitude imaginante da-se como
ato do pensamento refletido fazendo com que o objeto se constitua como coisa, com
todas as suas qualidades de forma, cor, espécie, uso. Esse ato é o correlativo de um
saber empirico ou a priori, composto por suas leis fisicas, biologicas e geométricas, que
0 constituem, mas ndo se encerra nessa constituicdo, supera-a. E ato que transcende,
modifica, transpde de um plano ao outro como possibilidade sempre viva do
pensamento, é explicacdo de um saber que assume consciéncia de si na forma

imaginante.

A atitude representa uma funcdo particular da vida psiquica. Se uma certa imagem
aparece em vez de simples palavras, de pensamentos verbais ou de pensamentos
puros, ndo € nunca o resultado de uma associagdo fortuita: trata-se sempre de uma
atitude global e sui generis que tem um sentido e uma utilidade. E absurdo dizer que
imagem pode prejudicar ou frear 0 pensamento, pois isso equivale a dizer que o
pensamento prejudica a si mesmo, perde-se por si mesmo em desvios e meandros —
ja que ndo ha oposigdo entre imagem e pensamento, mas apenas a relagdo de uma
espécie como género que a subsume. O pensamento toma a forma de imagem
quando quer ser intuitivo, quando quer fundar suas afirmacdes sobre a visdo de um
objeto. Nesse caso, tenta fazer o objeto comparecer diante de si, para vé-lo, ou
melhor, para possui-lo. Mas essa tentativa em que todo pensamento se arriscaria a
cair é sempre um fracasso: 0s objetos sdo afetados por um carater de irrealidade.
Disso resulta que nossa atitude diante da imagem vem a ser radicalmente diferente
de nossa atitude diante das coisas. O amor, 0 6dio, 0 desejo serdo quase-amor,

possui-las. Mas também e constitui-las sob uma certa forma e considerar essa forma como exprimindo
exatamente sua natureza, como sendo sua natureza. Aqui, 0 pensamento se encerra na imagem, e a
imagem se da como adequada ao pensamento. Dai um desvio — possivel a qualquer momento — do curso
ulterior da consciéncia. Com efeito, o objeto considerado (esséncia, relagdo, complexo de relagdes, etc.)
ndo se apresenta apenas como uma estrutura ideal: é também uma estrutura material. Ou melhor
estrutura ideal e estrutura material formam uma coisa s6 [...] Na imensa maioria dos casos, porém, a
estrutura material se d4 como sendo a estrutura ideal, e o desenvolvimento da figura, do esquema, é
dado em sua natureza espacial como rigorosamente idéntico ao desenvolvimento da ideia. Vemos o
perigo; basta uma leve preferéncia, basta considerar um instante as relacfes espaciais do esquema por si
mesma e deixa-las afirmarem-se ou modificarem-se segundo as leis proprias da espacialidade: o
pensamento sofre entdo um desvio irremediavel, ndo mais seguimos diretamente a ideia, pensamos por
analogia. Parece-nos que essa insensivel degradagdo do pensamento era uma das mais frequentes causas
de erro, particularmente em filosofia e em psicologia” (e, pp. 155-156).
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quase-odio, etc., assim, como a observacéo do objeto irreal € uma quase-observacéo
(1™, p. 162).

A consciéncia imaginante nos pde diante do objeto que é real, mas ndo se
localiza no espaco real e, ndo pode ser visto ou ouvido no mundo sensivel, apesar de
gue muitas vezes se dé baseado nas experiéncias do mundo sensivel. Pode-se afirmar,
entdo, que possuimos a imagem na consciéncia como um contedo psiquico formado
por sensacBes ndo exteriorizadas®®, pois é objeto de uma consciéncia reflexiva. Esse
objeto visado pela consciéncia imaginante, na sua natureza sensivel encontra-se
presente aqui e agora numa realidade afetiva que envolve uma relacao real e irreal com
esse objeto. O que esta presente é sua auséncia. E essa ambiguidade ou contradicéo da
consciéncia imaginante que ‘“parece oferecer-nos a possibilidade de nos
desembaragarmos do mundo” a0 mesmo tempo em que “ndo consegue fazé-lo sendo em
situacdo no mundo” (Coélho, 1978, p. 407)%. E a consciéncia imaginante é essa
possibilidade sempre viva, porque é livre, hd em cada instante, em cada movimento seu,
uma possibilidade de producédo, de criacdo do irreal. Um irreal que se cria fora do
mundo por uma consciéncia que estd no mundo, em situacdo, ou seja, 0 homem imagina

porque € transcendentalmente livre.

Para Sartre a imaginacdo com sua funcdo psiquica empirica é condicdo Unica e
necessaria da liberdade do homem no meio do mundo. E a consciéncia imaginante que
possibilita a transcendéncia do existente, a superacdo do real, do mundo e da situacdo
rumo ao irreal, do presente rumo ao ausente. E negacdo de ser, sendo um deslizar-se

para fora de si, rumo ao mundo e as coisas do mundo, é pura espontaneidade, liberdade

62 “para Sartre, a imagem, entendida seja como consciéncia, seja como objeto transcendente da
consciéncia, ndo podera jamais ser exteriorizada, no primeiro caso, porque sendo consciéncia ndo pode
dar-se como algo que ndo seja ela prépria, mesmo entre os psicopatas. Enquanto objeto da consciéncia
imaginante, a imagem nao podera também exteriorizar-se pois o objeto da consciéncia imaginante, em
virtude de sua propria natureza, ja é exterior a consciéncia, situa-se fora, no mundo, entre as coisas”
(Coélho, 1978, p. 457).

83 «Chamaremos “situa¢des™ os diferentes modos imediatos que apreensdo do real como mundo. Podemos
dizer assim que a condicao essencial para que uma consciéncia imagine € que ela esteja “em situagdo no
mundo” ou, mais brevemente, que ela “esteja-no-mundo”. E a situagdo-no-mundo, apreendida como
realidade concreta e individual da consciéncia, que serve de motivagdo para a constituicdo de um objeto
irreal qualquer, e a natureza desse objeto irreal é circunscrita por essa motivacdo. Desse modo, a
situacéo da consciéncia ndo deve aparecer como uma pura e abstrata condi¢do de possibilidade para
todo imaginario, mas sim como motivagdo concreta e precisa da apari¢do de tal imaginario particular”
(1", p. 241).
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de ser. E via de acesso ao mundo, consciéncia de ponta a ponta, sendo, também,
liberdade de ponta a ponta. O homem n&o é primeiro para ser livre depois, s6 hd uma
maneira de ser homem-no-mundo: sendo livre. A consciéncia, o0 homem, a realidade
humana, € pura existéncia, é ser nada, pura possibilidade, liberdade, que se faz em
situacao no mundo. Nao ¢ interioridade, intimidade ou imanéncia, “nao se reduz a esfera
do conhecimento, do pensamento puro, ndo possui um caréater intelectualizado, nem se
confunde com a reflexdo” (Coélho, 2003, p. 89). Muito ao contrério, é um lancar-se
para 0 mundo constentemente, como possibilidade, e abertura a dimensédo existencial,
aos objetos que ao serem conhecidos, percebidos, serdo amados odiados, desejados,
ignorados. Enfim, a consciéncia se faz como percepgdo, imaginacdo, emocao
julgamento, conhecimento e s6 existe no ato de por o objeto. Dessa forma as
experiéncias existenciais sdo fenémenos reveladores do ser, pois sdo resultantes da acédo
humana no mundo, seja na forma da percep¢do, da imaginacdo ou da emocdo. EXistir
ndo é ser determinado por uma esséncia, € negacdo da esséncia para ser plena existéncia
inacabamento, indeterminacdo, nadificacdo. A liberdade é a estrutura intima da
consciéncia é seu modo de ser, ndo € uma escolha da consciéncia ser livre, ela é
liberdade.

E a liberdade que faz com que haja coisas, com toda a indiferenca, imprevisibilidade
e adversidade que tém, e faz com que estejamos inelutavelmente apartados delas,
pois é sobre fundo de nadificacdo que as coisas aparecem e se revelam vinculadas
umas as outras. Assim, o projeto de minha liberdade nada agrega as coisas; faz com
que haja coisas, ou seja precisamente, realidades dotadas de um coeficiente de
adversidade e de utilizabilidade (utilisabilité); faz com que as coisas se revelem na
experiéncia ou seja se destaquem sucessivamente sobre fundo de mundo no decorrer
de um processo de temporalizagdo; por Ultimo, faz com que as coisas se manifestem
fora de alcance, independentes, separadas de mim pelo préprio nada que segrego e
que sou. E porque a liberdade esta condenada a ser livre, ou seja, ndo pode escolher-
se como liberdade, que existem coisas, ou seja, uma plenitude de contingéncia no
amago da qual ela mesmo é contingéncia; é pela assun¢do desta contingéncia e pelo
seu transcender que pode haver ao mesmo tempo uma escolha e uma organizagéo de
coisas em situacao; e é a contingéncia da liberdade e a contingéncia do Em-si que se
expressam em situacdo pela imprevisibilidade e a adversidade dos arredores. Assim,
sou absolutamente livre e responsavel por minha situacdo. Mas também jamais sou
livre a ndo ser em situacdo (SN, p. 625-626).

Ao se fazer em situagdo no mundo, a realidade humana solicita o imaginario
como possibilidade de superacdo do existente, pois ele representa o sentido implicito no

real. A liberdade ndo faz da consciéncia uma realidade apartada do real e, muito menos,
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da compreensdo do homem sobre esse real, se faz na relagdo com o mundo, é uma
consciéncia de mundo em situacdo. E a imaginacdo como uma forma possivel de
intencionar o mundo, ou seja, um modo de consciéncia pode fornecer ao homem as

possibilidades de compreenséo e de acdo do mundo e no mundo.

Ao imaginar, a consciéncia irrealiza o objeto, 0 que pressupbe o ato de
nadificacdo® do mundo como totalidade, afirmando a liberdade diante das situacdes no
mundo, situacdes que ndo criamos mas podemos transformar a qualquer momento. “Ao
mesmo tempo em que pelo ato de imaginar, a consciéncia parece libertar-se
momentaneamente do mundo, este é também a condicdo da consciéncia imaginante, na
medida em que ela sé se efetua estando em situagao” (Coélho, 2011, p. 86). Assim, é
que se pode concluir que a imaginacdo € condicdo essencial a toda realidade humana, ou
seja, a toda consciéncia existente. A capacidade de imaginar da consciéncia é que torna
apreensivel o sentido da totalidade, ao por o imaginario explicita-se o sentido implicito
do real. “Toda situagdo concreta e real da consciéncia no mundo estd impregnada de
imaginario” (1"°, p. 243), o que significa que é espontaneidade, sempre possibilidade de
superacdo do real, potencia criadora. A consciéncia imaginante ndo se deixa objetivar, é
translucida ndo é apreensdo, escorrega para fora de si ao criar e constituir sua estrutura,

que é a criacdo da propria existéncia.

A consciéncia que é espontaneidade pura, lanca-se a0 mundo, sem objetivar-se
gracas a sua potencialidade criadora. A consciéncia é absoluta, pois é puro nada,
translicida, pde o mundo como existente ou ndo existente, como coisa ou como
imagem. Somente a situacdo da consciéncia em sua espontaneidade sobre o mundo,
fornece-lhe sentido distinguindo as duas formas de existéncia, da apreensdo da coisa ou
da imagem e da formacdo de pensamentos sobre a coisa ou a imagem. A criacdo € a
potencialidade da espontaneidade da consciéncia. Um dos fundamentos presentes na
obra sartriana ¢ a ideia de que o homem tem uma vida a ser criada permanentemente e
estd condenado a se inventar e deliberar sobre suas escolhas, at¢é mesmo quando néo

escolhe. A consciéncia criadora constitui as possibilidades de acdo em situa¢do no

% «Na medida em que continuamente uso de negatividades para isolar e determinar os existentes, ou seja,
para pensa-los, a sucessdo de minhas ‘consciéncias’ é um perpétuo desengate do efeito com relagdo a
causa, porque todo processo nadificador exige que sua fonte esteja em si mesmo. Enquanto meu estado
presente for prolongamento do estado anterior, qualquer fissura pela qual puder deslizar a negagdo estara
inteiramente fechada. Todo processo psiquico de nadificagdo implica, portanto, uma ruptura entre o
passado psiquico imediato e o presente. Ruptura que é precisamente o nada” (SN, p. 70)
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mundo e por meio da espontaneidade direciona-se aos fins escolhidos, deliberando seu
projeto de ser-no-mundo. A consciéncia imaginante ¢ completamente espontanea e

livre, nada de inércia ou passividade, é criadora de seu objeto.

Sendo posicdo de um objeto imaginario (irreal), de um puro nada, a imaginacéo
atesta o poder nadificante da consciéncia, sua liberdade fundamental, sua
espontaneidade criadora, pura atividade, independente de qualquer substrato
sensivel, sendo motivada apenas por ela mesma. Dando-nos o ausente, 0 inexistente,
tendo que inventar, criar um nada de objeto, a consciéncia imaginante afirma-se
como eminentemente ativa e criadora, espontaneidade radical. Se toda consciéncia é,
por sua propria natureza, espontaneidade e liberdade, a imaginagéo o é de um modo
supereminente, sendo ao mesmo tempo um produto, uma condicédo e algo como uma
prova da livre espontaneidade da consciéncia (Coélho, 1978, p. 252).

Embora Sartre reconheca que a percep¢do seja fonte de conhecimento e
compreensdo, e uma forma de consciéncia primaria, fica evidente, em seus escritos
iniciais um primado da imaginagdo®. Para Sartre a imaginacdo é a consciéncia por
exceléncia, pois ¢ “aquela em que todas as caracteristicas essenciais da consciéncia
parecem encontrar-se realizadas de modo pleno e eminente” (Coélho, 1978, p. 252). Ao
imaginar o homem manifesta-se, exerce de forma plena sua liberdade, seu potencial
criador. Imaginar possibilita explicitar o implicito na materializacdo do real, possibilita
a apreensdo da totalidade e cria condicdes a fim de que se reconhe¢a no mundo e com o
mundo, enfim, uma consciéncia em relacdo constante de solidariedade com o mundo,

com as coisas do real.

Na obra de imaginacéo, sentimo-nos livres. Essa liberdade manifesta-se tanto na
invengdo do cientista quanto na invengdo estética. O cientista abstrai-se da
experiéncia para representar-se combinacfes possiveis de  fendmenos
dissemelhantes. O artista e a poeta desprendem-se de sua vida pessoal para chegar

% «O tratamento que Sartre dispensa ao problema da imagem ¢é particular apenas na aparéncia. Na
verdade, possui uma universalidade, exigindo uma reformulacdo completa, ndo apenas das teorias
psicoldgicas e metafisicas da imagem, mas também das concepc¢des de liberdade, acdo, temporalidade e
da relagdo consciéncia-mundo, ser-nada, real-irreal. Enfim, é toda a ontologia que deve ser repensada,
assentada em novas bases; dai podermos perfeitamente considerar L etre et Néant uma continuagao, um
desdobramento natural de L Imagnaire. ‘A imagem é uma consciéncia’: na verdade, trata-se aqui de uma
caracteristica que é primeira, ndo apenas cronologicamente, mas que possui uma primazia ontologica
sobre as demais. A afirmacdo da natureza intencional da imagem é a propria negacdo de todas as teorias
cléssicas, de ordem psicolégica ou metafisica, sobre a imagem” (Coélho, 1978, p. 180).
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mais além de si mesmos, ‘0 homem eterno’. Se essa liberdade, condi¢do de toda a
invencdo, ndo é realizada, ndo ha obra criadora mas simples surto da memoria
autistica, como no devaneio ou no delirio (Bernis, 1987, p. 80).

A imaginacdo é acdo da consciéncia livre, ela mantém relacdo com a vida
afetiva, pois ao imaginar mantém-se em relacdo direta com o objeto intencionado de
maneira a deseja-lo, intui-lo de modo unico para transcender, também, de modo singular
da realidade humana. A imaginacdo é ato dindmico da consciéncia imaginante,
possibilita a compreensdo e a invengdo para a superacdo do que esta posto. Condigédo da
realidade humana, necessaria a vida, ao real, que se faz e refaz constantemente. Assim,
constitui-se como um modo novo da relacdo entre a inteligéncia humana e o sentimento,
ou seja, é superacdo sempre renovada do humano sobre o real. E dai que se afirma
constantemente que a imaginacdo é fonte de riqueza ao pensamento, pois é amplitude
diante do real, representa as inimeras articulacdes das ideias. PGe o objeto em sua
totalidade e, nesse movimento, projeta as possibilidades, é sempre o possivel. A acéo
imaginativa se opde radicalmente a possibilidade de reproducdo passiva, é criadora e

inventiva, ¢ “concreta em direco a qual o existente & ultrapassado” (1™, p. 243).

O mundo imaginario € obra da realidade humana, da consciéncia que imagina, e
sendo pura possibilidade nos determina atitudes diante dessa realidade que criamos de
modo Unico, autbnomo do ato de pensar. Constituimos o imagindrio ndo como
enganacdo ou ilusdo, mas fundado nas aspiragdes, escolhas que dotamos nossa
existéncia. No imaginario real e irreal penetram-se num movimento de enfretamento da
contradicdo, em que as faculdades do pensamento atuam constituindo um sentido
préprio ao objeto intencionado. Na conclusio d’O Imaginario, Sartre afirma a
imaginagdo como uma condigdo essencial e transcendental da consciéncia e a liberdade
como principio e fundamento do homem, s6 sendo possivel em situacdo. Porque a
imaginacdo ndo € uma caracteristica empirica, que se acrescenta a consciéncia, é a
consciéncia por inteiro de ponta a ponta, na medida em que realiza sua liberdade,

possibilitada pelo estar-no-mundo.

A liberdade é fundamento imprescindivel no pensamento sartriano, pois é
condi¢do ontoldgica do homem, que “ndo é primeiro para ser livre depois: ndo ha

diferenca entre o ser do homem e seu ser-livre” (SN, p. 68), a liberdade ¢é definidora do
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seu ser-homem, é uma condicdo de ser, € tdo constitutiva do ser do homem, quanto o
seu corpo o é. Essa liberdade ndo é do campo da moral, ndo significa fazer ou obter o
que se quer, mas determinar-se a querer por meio da autonomia de escolha. Consciéncia
e mundo implicam-se mutuamente numa relacdo de dependéncia: sem a consciéncia o
mundo ndo existe, € sem significacdo, e sem 0 mundo a consciéncia também nao existe,
pois a consciéncia intenciona as coisas do mundo. Enfim, consciéncia e mundo sao

dados de uma sé vez, numa relacdo de constante movimento.

Sartre afirma que “ser é explodir pra dentro do mundo” (Sit.l, p. 56), € agir no
mundo de forma livre. Ao contrario do que se possa afirmar no senso comum, é preciso
ir além do entendimento da consciéncia na esfera intelectual, pois nela o conhecimento
é pura representacdo e apenas uma das formas possiveis da consciéncia, podemos,
também, além de conhecer, amar, detestar, julgar, odiar, enfim, intencionar o objeto de
varias formas. A consciéncia ndo é, simplesmente existe, a realidade humana nao é algo
dado, ou acabado, faz-se o tempo todo, nesse fazer-se tem duas escolhas: ou se deixa
levar, acomodar pelas circunstancias; ou assume-se como projeto, algo a se realizar. Em
uma dessas possiblidades a realidade humana constitui sua esséncia ao longo da vida. A
existéncia se da num mundo ja visto, significado por outras realidades humanas, que se

impde no ato da escolha de ser o que sou.

A liberdade nio é gratuita, arbitraria ou caprichosa, é escolha®® inevitavel que se

faz em situagdo, que compromete o ser e seu devir. “A liberdade é fundamento de todas

66 «Assim, encontramos o ato fundamental de liberdade; e é este ato que confere seu sentido & agdo em
particular que levo em consideragdo em dado momento: este ato constantemente renovado néos e
distingue de meu ser, é escolha de mim mesmo no mundo e, a0 mesmo tempo, descoberta do mundo.
Isso nos permite evitar o risco do inconsciente com que a psicanélise deparava desde seu ponto de
partida. Se nada ha na consciéncia que ndo seja consciéncia de ser, seria possivel objetar, com efeito,
que tal escolha fundamental necessita ser escolha consciente; poderemos afirmar, precisamente, que
somos conscientes, ao ceder a fadiga, de todas as implicagfes que este ato pressupde? Responderemos
que somos perfeitamente conscientes delas. S6 que esta consciéncia mesmo deve ter por limite a
estrutura da consciéncia em geral e da escolha que fazemos. No que concerne a esta Ultima, devemos
insistir no fato de que nao se trata, de modo algum, de uma escolha deliberada. E isso, hdo porque seja
menos consciente ou menos explicita do que uma deliberagcdo, mas, pelo contrario, porque é o
fundamento de toda deliberacdo e porque, como vimos, uma deliberacdo requer uma interpretagdo a
partir de uma escolha originaria. Portanto, é necesséario evitar a ilusdo que transformaria a liberdade
original em que posicionamento de motivos e mébeis como objetos, e depois em uma decisao a partir
desses motivos e mobeis. Muito pelo contrario, uma vez que haja motivo e mobil, ou seja, apreciacdo
das coisas e estruturas do mundo, ja ha posicionamento de fins e, por conseguinte, escolha. Mas isso
ndo significa que a escolha profunda seja, portanto, inconsciente. Identifica-se com a consciéncia que
temos de nds mesmos. Como sabemos, esta consciéncia so pode ser ndo-posicional: é nds-consciéncia,
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as esséncias intramundanas ao transcender o mundo rumo as suas possibilidades
proprias” (SN, p. 542), ou seja, somos um existente que apreende a liberdade em agéo
no mundo, enfim minha liberdade esta em questdo o tempo todo, em movimento e s6 0
deixa de ser, quando a vida sessa. “O homem ndo ¢ sendo o seu projeto, sO existe na
medida em que se realiza, ndo é portanto nada mais do que o conjunto dos seus atos,
nada mais do que a sua vida” (EH, p. 267). O homem cria a si mesmo, por meio do
pensamento e da escolha fundamental: “sou responsavel por mim e por todos, e crio
uma certa imagem do homem por mim escolhida; escolhendo-me, escolho o homem”
(EH, p. 246), ou seja, nas escolhas, ndo se escolhe somente a si mesmo, mas sim a
humanidade inteira. Ndo como se existisse uma natureza humana, predeterminada, mas
sim uma condicdo de existéncia humana que se da no ato de estar-no-mundo. Com as
escolhas, escolhe-se como deve ser o homem, como deve ser a humanidade e, assim,
une-se aos demais homens em situacdo no mundo. Por isso mesmo nédo héa saida, nao se
foge da liberdade, ela surge como fatalidade da condi¢cdo humana, o homem é livre, o
homem ¢ liberdade. Dessa forma, lanca-se ao projeto de ser, para dar sentido,

significado as coisas, ao mundo, rumo a transcendéncia.

A realidade humana, ou a consciéncia, é perpétuo projeto de fundamentar a si
mesma por meio da negacdo do mundo, do que estd posto, das imposi¢des, para
transcender e constituir-se em relagio com o mundo possivel, sendo sempre
possibilidade de ser outro mundo, outra realidade, modificada pela acdo do homem no
mundo, porque ser é agir. Para Sartre a consciéncia, em vez de ser, é fazer-se, criar-se,
ja que ndo estd dada, ndo tem esséncia, é existéncia, € espontaneidade, invencgdo
constante. A consciéncia ndo é depdsito, ndo tem conteldo, é vazia, € um lancgar-se para
fora de si. Nesse sentido, fazer é tdo importante como ser, e a filosofia sartriana
constituiu trés categorias basicas da existéncia humana: ter, fazer e ser. Essas categorias
levam a esfera do fazer, da criacdo, da acdo. A consciéncia ndo pode assumir uma
atitude de passividade, de contemplacdo espectadora, ao contrario € movimento de fazer
e fazer-se outra, de autotransformacfo de si e do mundo. E intencdo, é acdo que é

revelagdo, que permite vislumbrar, conhecer, desejar, percepcionar, imaginar,

pois n&o se distingue de nosso ser. E, uma vez que nosso ser é precisamente nossa escolha originaria, a
consciéncia (de) escolha €é idéntica & consciéncia que temos (de) nds. E preciso ser consciente para
escolher, e é preciso escolher para ser consciente. Escolha e consciéncia sdo uma s6 e mesma coisa”
(SN, p. 569).



101

relacionar-se com o mundo, que permite recuar, se retirar de uma situacdo para vé-la,

compreendé-la, transforma-la.

A liberdade é essencialmente criativa. Na sua incessante atualizacdo a pessoa deve
escolher, optar, e optando, necessariamente se compromete. Fenomenologicamente
falando, a consciéncia é sempre reveladora daquilo que é, a consciéncia é sempre
uma consciéncia de algo (intencionalidade). Da mesma maneira, a prépria liberdade
& sempre liberdade para algo. N&o existe liberdade sem objeto, como também néo
existe a consciéncia sem ser consciéncia do mundo (Giles, 1975, p. 351).

O homem descobre que essa inquietante liberdade esta em si, € si mesmo, entéo,
da-se conta de estar condenado a liberdade, de agir e transcender diante das
determinagOes postas e impostas cotidianamente. Afirma-se humano, sendo homem dia
apos dia, pois “tudo o que acontece no mundo acontece por meio do homem e que cada
um é um homem total, que, a0 mesmo tempo, toma consciéncia de que existe sO
enquanto age” (Gois, 2008, p. 78). A medida que escolhe livremente e age no mundo, o
homem modifica-se e se constitui, constituindo o mundo e a sociedade e a0 mesmo
tempo a si mesmo. Somente a morte pde fim a essa constituicdo que € o homem. Somos
0s Unicos responsaveis pelos rumos que damos as nossas vidas, por nossas acgoes,
condutas, comportamentos, atitudes e reagdes nas mais variadas situagdes. Liberdade e
responsabilidade demarcam e apontam para a necessidade de luta constante com o
mundo que temos, na busca de supera-lo e constituir outras condi¢cGes para a vida

humana em defesa da liberdade e da dignidade humana.

Sdo as repercussfes reais vividas pelo homem que marcam os vinculos da
imaginacdo, do sentimento e da acéo, ou seja, fundada nos vividos da existéncia que a
vida imaginante, afetiva e ativa mobiliza-se, articula-se rumo ao possivel, a
transformacdo, a transcendéncia. O imaginario projeta a vida na sua totalidade
existencial pois, ao imaginar, a consciéncia pde o real como irreal, como uma totalidade
possivel. “A condicao de possibilidade de uma consciéncia imaginante €, portanto, sua
liberdade; mas esta s6 é possivel ‘em situagdo’” (Coélho, 1978, p. 235). E a consciéncia
imaginante que permite ao homem opor-se as situacdes que ele mesmo ndo criou,
rejeitando-as e transformando-as, pois € a imaginacao, producéo do irreal, que constitui

outras possibilidades transcendentes de ser e estar-no-mundo para o homem.
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Somos totalmente mobilizados pelo imaginario, pela possibilidade da criacéo, da
invencdo de outra condicéo de vida, de projeto futuro da existéncia. E essa condicéo que
nos pde em direcdo a um vir-a-ser. A consciéncia imaginante, tem fundamental,
importancia para a vida humana porque ela nos pGe como nao-ser, possibilidade sempre
viva de vir-a-ser. O mundo do imaginéario, do futuro ndo € o da necessidade, do
imediato, da previsibilidade utilitaria, do controle pragmatico, ao contrario ndo é
determinado, sem previsibilidade, pura espontaneidade e por isso mesmo fascina o
homem, cativa-o, abre caminhos, faz-se possibilidade sempre. Percebe-se que a
liberdade ndo se da no mundo imaginario, mas sim na dindmica da ac¢do, que motiva o
movimento do objeto irreal a realizacdo dele como um possivel. A liberdade se pbe na
acdo do homem no mundo, ao realizar-se no reino do vir-a-ser, constituido pelo
imaginario. E a educacdo, importante dimenséo social da vida em sociedade, tem muito

a pensar, elaborar e contribuir nessa realizacao.



Capitulo 3

Imaginacao e liberdade: condicdo primordial da acao
educativa

No conjunto de sua obra, Sartre traz proficuas contribui¢cdes para a compreensdo
da sociedade, da ciéncia, do conhecimento e, especialmente, da realidade humana,
porém ndo escreveu nenhum estudo sobre a educacdo. A leitura de sua obra, certamente
inquieta as mentes que pensam a educacgdo. Este capitulo propde pensar a educacéo a
luz da teoria fenomenoldgica de Sartre, visando recriar as acOes educativas
institucionalizadas, defendendo a ideia, sempre viva de que somente numa sociedade
em que os humanos sdo politicamente livres, as atividades do pensar, do agir, do ser-
homem-no-mundo e do imaginar podem assumir sua plenitude e desenvolver suas

potencialidades.

A fenomenologia busca o fundamento, a esséncia das coisas, dos fatos, dos
acontecimentos e do conhecimento verdadeiro, e para isso faz 0 movimento de voltar as
coisas mesmas. O conhecimento cientifico, com o que se trabalha nas instituicoes
educativas, se constitui por conceitos e definicbes prontas e acabadas. Para conhecer
algo é preciso vé-lo intelectivamente, pelo exercicio do pensamento, da racionalidade,
rompendo com 0 senso comum, com 0 puramente empirico, a opinido, o dado e fazer
dele, somente ponto de partida. Por meio da duvida, do questionamento das coisas e dos
problemas, é preciso caminhar rumo a ultrapassa-los na busca primeira do

entendimento, a encontrar meios de superacdo da realidade.

A educacdo que se pretende fenomenolégica, comprometida com a constituicdo
da humanidade do homem, fundada no rigor do conhecimento, abre-se as mdltiplas
dimens6es do real, ao mundo e a liberdade. Compreendendo a fenomenologia como o
“método de apreensdo das esséncias e da constitui¢do da filosofia como ciéncia rigorosa
e, portanto, voltada apara a fundamentagéo de todo e qualquer saber com a pretensdo de
validade universal” (Coélho, 1999, p. 63), educa com base naquilo que Sartre em sua
filosofia defende como a possibilidade do humano realizar-se, a imaginacdo. E a
possibilidade de imaginar, somente se d& a consciéncia livre, em relagdo a toda a

realidade particular. A liberdade se define pelo simples fato do homem ser uma
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realidade lan¢ada ao mundo, um estar-no-mundo que a0 mesmo tempo o constitui e 0
nadifica. Assim, se realiza em situagdo, motiva a constituicdo do irreal, negagédo do
instituido, ao pensar outro mundo, outros objetos. E um duplo nada, em relagio ao
mundo e a si mesma. Portanto a condic¢do primordial de ser consciéncia imaginante € ser
livre, ser consciéncia de alguma coisa que "por isso mesmo constitui-se ela propria
diante do real e a cada instante o ultrapassa porque ela s6 pode ser enquanto ‘estiver-no-

mundo’, quer dizer, vivendo sua relagio com o real como situagio” (1"°, p. 242).

O imaginario, inseparavel da educacdo cria sentimentos diante do real, que
desencadeiam ac6es e possibilidades®” de transformacéo. Partindo da concepcéo de que
o0 imaginario é o futuro da acéo e de que o ato de educar é uma transformacéo, funda-se,
entdo, uma educaco que ndo marginaliza esse imaginario. E, pois no projeto humano
que se constitui o futuro da acdo, dai afirma-se uma educacdo fundada no imaginario.
Nao esquecendo jamais de que “o homem é, antes de mais nada, um projecto que se
vive subjectivamente” (EH, p. 243), ndo é um objeto ou um corpo biol6gico que
podemos programar, comandar como se fosse pura massa genética. Desse modo, a
educacdo entendida no seu sentido mais amplo, o da formagdo humana comprometida
com a humanizacdo do homem e da sociedade, faz-se na realizacdo da exceléncia da
virtude humana imersa na concretude da existéncia, do real, num fazer constante que
envolve a divida®® e questionamento, pensamento e acdo, criacio e recriagdo, na busca
do conhecimento e da superacdo do que esta posto. Essa educacdo ndo € treino,

reproducdo, adestramento ou doutrinacdo, mas pensamento e acdo. Compreende o

87«0 possivel nos surge como uma propriedade dos seres. S6 depois de olhar o céu decretarei ‘¢ possivel
que chova’, e ndo entendo aqui o ‘possivel’ como ‘sem contradi¢do com o presente estado do céu’. Esta
possibilidade pertence ao céu como uma ameaga, representa um transcender das nuvens que percebo
rumo a chuva, e tal transcender é transportado pelas proprias nuvens, o que nao significa que sera
realizado, mas apenas que a estrutura de ser da nuvem é transcendéncia para a chuva. A possibilidade é
dada aqui como pertencente a um ser particular, do qual é um poder, como bem indica o fato de nos
referirmos indiferentemente a um amigo que aguardamos: ‘E possivel que venha’, ou ‘ele pode vir’.
Assim, o possivel ndo poderia ser reduzido a uma realidade subjetiva. Também n&o é anterior ao real ou
ao verdadeiro, mas é propriedade concreta de realidades ja existentes. Para que a chuva seja possivel, é
necessario que haja nuvens no céu” (SN, pp. 149-150).

%8 «A duvida aparece sobre o fundo de uma compreenséo pré-ontolégica do conhecer e de exigéncias
concernentes a verdade. Esta compreensdo e essas exigéncias, que conferem a ddvida toda a sua
significacdo, comprometem a totalidade da realidade humana e seu ser no mundo, pressupdem a
existéncia de um objeto de conhecimento e dlvida, ou seja, uma permanéncia transcendente no tempo
universal; portanto, a divida é uma conduta que representa um dos modos de ser-no-mundo da realidade
humana” (SN, p. 215).
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imaginéario como possibilidade da ag&o livre e engajada®, profundamente comprometida
com o humano, com o que se realiza como movimento perpétuo entre o instituido e o
instituinte, o real e o irreal, o existente e o inexistente, enfim, entre o que somos e 0 Vir-

a-ser.

A fenomenologia recusa a perspectiva analitica que fragmenta e descreve a
realidade, os fenémenos humanos, 0s processos e, portanto, também a educacdo, a
escola, a universidade, 0 ensino e a aprendizagem, como se as partes e 0s aspectos
existissem em si e por si mesmos enquanto pecas em aulas de anatomia. Nao pensa o
homem como mero corpo ou espirito, individuo ou ser social, mas o apreende
enquanto totalidade, valorizando o corpo, a inteligéncia, a imagina¢do, a emo¢édo, 0
desejo, enfim, todas as dimensdes de sua existéncia. Resgatando a dignidade, a
importancia e a razdo de ser da imaginacao e da emocédo, vilipendiadas na historia da
filosofia e na prdpria ciéncia, Sartre as afirma como expressdes do homem enquanto
totalidade sintética, formas concretas de 0 homem existir e se realizar e, portanto,
constitutivas de sua realidade, sendo impossivel uma consciéncia que nao
imaginasse ou ndo se emocionasse. O homem é livre porque imagina e imagina
porque ¢ livre e sem a liberdade ficaria preso aos determinismos do mundo, as
relac6es de causa e efeito e aos limites da atitude natural, sem condicdes de atingir o
nivel transcendental, o sentido, a esséncia do real (Coélho, 1999, p. 88-89).

A educacdo, que se faz nessa concepg¢éo, nega qualquer forma de reducionismo,
simplificacdo ou facilitacdo; prima pelo rigor, o saber, a linguagem clara, a agédo
coerente. Instiga-nos a pensar, a questionar, a criar formas novas de agir diante das
coisas do mundo, possibilitando-nos projetar outras condi¢cdes de vida, de ser e de estar
no mundo. A consciéncia sendo um vazio, um deslizar-se rumo a alguma coisa pura
intencionalidade, contesta a fragmentacdo dos conceitos, disciplinas, centrada nos
resultados das avaliacOes, enfim a aparéncia e a superficialidade. Ao intencionar a
educacdo busca seu sentido, a apreensdo dos seus aspectos fundamentais que a afirmam
como dimensdo social e humana, distinguindo o superficial do essencial, fazendo-nos
voltar as coisas mesmas. N&o tendo contetido, nem interioridade, a consciéncia ndo tem
posse, nem apropriacdo do conhecimento; mantém com o mundo, com o saber, com as

letras, as artes, a psicologia e as ciéncias, uma relacdo, um movimento que busca o

% As expressées engajada, engajamento se ddo no sentido sartriano de que: “Quando dizemos que o
homem se escolhe a si, queremos dizer que cada um de nds se escolhe a si proprio; mas com isso
queremos também dizer que, ao escolher-se a si proprio, ele escolhe todos os homens. Com efeito, ndo ha
dos nossos actos um sequer que, ao criar 0 homem que desejamos ser, ndo crie a0 mesmo tempo uma
imagem do homem como julgamos que deve ser. Escolher ser isto ou aquilo, € afirmar ao mesmo tempo o
valor do que escolhemos, porque nunca podemos escolher 0 mal, o que escolhemos é sempre o bem, e
nada pode ser bom para nés sem que 0 seja para todos [...] Assim, a nossa responsabilidade é muito maior
do que poderiamos supor, porque ela envolve toda a humanidade” (EH, pp. 244-245).
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sentido do existente, passando pela duavida, ensino, aprendizagem, leitura, exercicio
intelectual, elaborac&o e linguagem. E ato da realidade humana que cria e recria o saber,
o0 conhecimento, a ciéncia. Dessa forma, a consciéncia, realidade humana, é liberdade e
possibilidade viva de superacdo da educacdo que forma para a adequacdo e para a

aceitacdo de uma verdade teorica ou ideoldgica preestabelecida.

Ao tirar da consciéncia toda e qualquer forma de materializac&o, ou contetido’,
Sartre nos faz pensar, também a ideia, muito comum a educacdo escolar, de que a
consciéncia pode ser preenchida com os conteudos, ou com o conhecimento das
humanidades e das ciéncias. O saber, entdo, jamais pode ser “um conjunto de
informacdes a serem transmitidas aos estudantes, mas uma pergunta sempre retomada
sobre 0 sentido e a génese do saber em geral e de cada saber em especial, uma

interrogagdo sobre seus fundamentos, pressupostos ¢ implicagdes” (Coélho, 1999, p.

94).

Em Sartre "conhecer é fazer-se outro” (SN, p. 214), pois o conhecimento é um
modo de ser da consciéncia, ndo & a consciéncia. "Conhecer ndo é uma relacdo
estabelecida a posteriori entre dois seres, nem uma atividade de um desses seres, nem
uma qualidade, propriedade ou virtude” (SN, p. 236), ou seja, 0 conhecimento se da com
e nos vividos, na experiéncia de ser e de fazer, de criar e recriar significados e sentidos,
ndo é uma relacdo de dois seres, em que um ativo age sobre o passivo. O conhecer
existencial, exige a participacdo da realidade humana que se lanca, projeta-se sobre o
mundo, vai além de si, rumo ao que ndo € si propria. Se a consciéncia sé existe em
funcdo de um objeto que esta fora dela, entdo conhecer é lancar-se rumo aos objetos, ao
mundo, é implicar-se numa relacdo sujeito-objeto. A consciéncia é que da sentido ao
mundo, caso contrario seria um inerte profundo. "A consciéncia permanece sozinha e
vazia, se 0 homem néo tiver a coragem de fazé-la viver, de engaja-la num projeto"
(Giles, 1975, p. 318).

9«0 primeiro passo de uma filosofia deve ser, portanto, expulsar as coisas da consciéncia e reestabelecer

a verdadeira relacdo entre esta e o mundo, a saber, a consciéncia como consciéncia posicional do
mundo. Toda consciéncia € posicional na medida em que se transcende para alcangar um objeto e ela
esgota-se nesta posi¢do mesma: tudo quanto ha de intengdo na minha consciéncia atual esta dirigido
para o exterior, para a mesa; todas as minhas atividades judicativas ou préaticas, toda a minha afetividade
do momento, transcendem-se, visam a mesa e nela se absorvem” (SN, p. 22).
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O conhecimento se d& na relagdo humana estabelecida com as coisas do mundo,
a estrutura do mundo, a significacdo, a transcendéncia rumo as coisas, tudo isso compde
0 ato de conhecer existencial sartriano. Essa filosofia p6e o homem como o Unico
responsavel pelos seus atos no mundo, inclusive do ato de conhecer, de imaginar, de
pensar, de perceber, de fazer-se no mundo, como exercicio incondicional de sua
liberdade. E ser livre, é saber-se livre, é conhecer sua liberdade, é fazer-se a propria
liberdade em acédo. Se "nada tem sentido a ndo ser aquele que a consciéncia lhe da. Se o
homem néo escolhe, se ele ndo aceita seu papel que € sempre de pensar esclarecer um
objeto exterior, ele permanece indefinidamente diante da angustia de existir" (Giles,
1975, p. 319), por isso mesmo, é preciso assumir seu lugar de constante inquietacdo de
saber, de agir, de conhecer, que ndo pode jamais ser de intérprete da realidade dada. A
consciéncia no mundo € projeto, langa-se sobre, € um deslizar rumo a, e isso a constitui
inevitavelmente inquieta, “criadora dos sentidos das coisas, a vida humana é, por
natureza, esforco perpétuo” (Giles, 1975, p. 319), busca de sentido e significados. N&o é
ser, € sim liberdade de ser, de perceber, de sentir, de imaginar, de fazer, de desejar, de

pensar, de conhecer, de estar-no-mundo.

Tendo a consciéncia como o deslizar a alguma coisa, compreende-se que a
consciéncia cognoscente é sempre conhecimento de seu objeto, em permanente relacdo
com o mundo. Aprender e ensinar sdo atos da consciéncia cognoscente rumo ao saber,
atos esses mediados pela cultura, pela historia, pela linguagem, pela liberdade individual
e coletiva dos homens, pelo psiquico, enfim pelo real e pelo imaginario. Dai a
necessidade de repensar 0 que temos como ato educativo, especialmente, em nossas
escolas e universidades, que mais tém atendido as premissas do mercado, fazendo da
instituicdo educativa uma fabrica, producdo em série de resultados, transformando o
saber em produto. O sistema educacional e as instituicGes educativas ainda tém insistido
no condicionamento dos comportamentos, na padronizacdo dos contetdos, no
treinamento da aprendizagem, o que leva a alienacdo e a passividade, negando a
condicdo humana que é de ser livre. Alias, a liberdade é condicdo ontologica de toda e
qualquer agdo humana, e ndo é diferente com a educacédo, que é expressdo da liberdade
e da humanidade de cada um e de todos os homens no processo de constituigdo desses

mesmos homens, de sua liberdade e de sua humanidade.

Uma educacdo que se realiza na e pela liberdade possibilita a0 homem, e a sua

consciéncia, ou seja, a realidade humana, afastar-se do mundo e imaginar o que ndo
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existe, alguma coisa diferente do que esta posto. Isso sé € possivel numa formacéo que
se da pela abertura do ser e do existir. Ja afirmava Sartre, em 1968, “a universidade foi
feita para formar homens contestadores” (Cohen-Solal, 2005, p. 71), facilmente
podemos ampliar e dizer que a educacdo pode assumir esse compromisso de formar
homens contestadores do instituido, propondo outra possibilidade sempre instituinte.
Por isso, pode-se afirmar que essa educacao é por natureza libertadora e humanizadora
do homem. Educar, pensar, ensinar e aprender sdo atos humanos de liberdade,
realizados por homens e para homens livres e marcados pela escolha de serem homens
entre homens. Sartre ndo nos deixa escapar da responsabilidade de sermos livres. A
liberdade nos é constitutiva, todos os nossos atos indicam exercicio de escolha: mesmo
quando ndo escolhemos, ainda assim escolhemos néo escolher. De forma alguma a
liberdade pode ser negada na acdo de pensar, de educar, de aprender e ensinar de fazer-
se humano no mundo. “O homem ligado por um compromisso e que se da conta de que
ndo € apenas aquele que escolhe ser, mas de que é também um legislador pronto a
escolher, a0 mesmo tempo que a si proprio, a humanidade inteira” (EH, p. 247) néo
deixa jamais de sentir o peso da responsabilidade de agir no mundo, sendo um homem
e, também, a humanidade inteira. Nessa concep¢ao, a educacéo se dd como rompimento
com a reproducdo e com a passividade, pois acredita-se em cada ser humano e em seu
envolvimento com o pensar, 0 ensinar e 0 aprender, como possibilidade de superagéo
dos limites do instituido. Cada um €é visto como uma realidade que se faz instituinte e,
consequentemente, possivel de ser repensada, reinventada, recriada, diferente do ja

existente.

A educacdo pensada dessa forma é formacdo e autoformacdo de todos, de
invencdo do homem e da sociedade, da defesa de valores humanos da existéncia
coletiva e individual. Essa concepcdo rejeita qualquer forma de determinismo,
segregacdo ou discriminacdo, tudo que degrada o homem ou destréi sua liberdade €é
inaceitavel. A natureza e a génese dessa educacdo se constituem pela liberdade, pela
formacdo, pela cultura, pelo trabalho, pelo esforco intelectual, que envolve a ética, a
justica, a sociedade, a linguagem e o exercicio do pensamento. Visa constituir o0 homem
que age no mundo transformando-o. Esse agir é definido por Sartre como a modificacéo
da “figura do mundo, ¢ dispor meios com vistas a um fim, ¢ produzir um complexo
instrumental e organizado de tal ordem que, por uma série de encadeamentos e

conexdes, a modificacdo efetuada em um dos elos acarrete modificagfes em toda a
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série” (SN, p. 536). Portanto, uma acéo logica, pensada, elaborada, fundada na relagédo
do homem com o mundo comprometido com a coletividade. A acdo é sempre
intencional e possibilitada pela consciéncia imaginante que se retira do mundo,
negando-o para criar outro como possivel, desejavel e ndo realizado, mas possilidade a
se realizar’’. O “ato ¢ uma projecdo do Para-si rumo a algo que ndo ¢” (SN, p. 539), mas
que é sempre um possivel, @ medida que o homem escolhe agir para sua realizacéo. Isso
significa que, “desde a concepcao do ato, a consciéncia pode se retirar do mundo pleno
do qual é consciéncia e abandonar o terreno do ser para abordar francamente o do néo-
ser” (SN, p. 537), fazendo-se imaginante e projetando um possivel de ser, um
inexistente como existente’”. Na concepcéo de nossos atos, ha ja a escolha que é
comprometimento” com algo que se decidiu realizar, a escolha é o que nos separa da
realizacdo dos possiveis, ela faz com que o que projetamos se anuncie e possamos Vé-lo

como inexistente-existente. “Escolher ¢é fazer com que surja, com meu

™ <O termo que melhor nos parece significar essa relacéo interna entre conhecer e ser é "realizar", que ha
pouco usamos, com seu duplo sentido ontolégico e gnosioldgico. Realizo um projeto na medida que lhe
dou ser, mas realizo também minha situagcdo na medida que a vivencio, que a fagco ser com meu ser;
"realizo" a grandiosidade de uma catastrofe, a dificuldade de um empreendimento. Conhecer é realizar
nos dois sentidos do termo. E fazer que haja ser tendo-de-ser a negacéo refletida deste ser: o real é
realizagdo” (SN, pp .241-242).

72 «“Para que uma consciéncia possa formar imagens: é preciso que tenha a possibilidade de colocar uma
tese de irrealidade. Mas convém tornar ainda mais precisa essa condi¢do. Para a consciéncia, ndo se trata
de modo algum de deixar de ser consciéncia de alguma coisa. Faz parte da propria natureza da
consciéncia ser intencional, e uma consciéncia que deixasse de ser consciéncia de alguma coisa deixaria
por isso mesmo de existir. Mas a consciéncia deve poder formar e colocar objetos afetados por um certo
carater de nada em relagdo a totalidade do real. Lembramos, com efeito, que o objeto imaginario pode ser
colocado ou como existente, ou como ausente, ou como existente em outra parte, ou ndo ser colocado
como existente. Constatamos que a caracteristica comum a essas quatro teses é que todas abrangem a
categoria de negacdo, embora em graus diferentes. Desse modo, o0 ato negativo é constitutivo da imagem.
[...] a totalidade do real, na medida em que € apreendida pela consciéncia como uma situacdo sintética
para essa consciéncia, ¢ o mundo. A condicdo para que uma consciéncia possa imaginar é, portanto,
dupla: é preciso ao mesmo tempo que possa colocar 0 mundo em sua totalidade sintética e que possa
colocar o objeto imaginado como fora de alcance em relagdo a esse conjunto sintético, ou seja, colocar o
mundo como um nada em relagdo & imagem. Decorre claramente disso que toda criagdo imaginaria seria
totalmente impossivel para uma consciéncia cuja natureza fosse precisamente de estar ‘ambiente-do-
mundo’” (1"°, pp. 238-239).

73 «estamos perpetuamente comprometidos em nossa escolha, e perpetuamente conscientes de que nos
mesmos podemos abruptamente inverter essa escolha e ‘mudar o rumo’, pois projetamos o porvir por
nosso préprio ser e 0 corroemos perpetuamente por nossa liberdade existencial: anunciamos a nés
mesmos 0 que somos por meio do porvir e sem dominio sobre este porvir que permanece sempre possivel,
sem passar jamais a categoria de real. Assim, estamos perpetuamente submetidos a ameaga da
nadificacdo de nossa atual escolha, perpetuamente submetidos & ameaca de nos escolhermos - e, em
consequéncia, nos tornarmos - outros que ndo este que somos. Somente pelo fato de que nossa escolha é
absoluta, ela é fragil; ou seja, estabelecendo nossa liberdade por meio dela, estabelecemos ao mesmo
tempo a possibilidade perpétua de que nossa escolha converta-se em um aquém preterificado por um além
que serei” (SN, p. 573).
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comprometimento, certa extensdo finita de duracdo concreta e continua, que ¢é
precisamente a que me separa de meus possiveis originais” (SN, p. 574), ou seja,
quando escolho me comprometo com a realizagdo dessa escolha continuamente, mas
limitado pela minha situacdo no mundo. Assim, Sartre considera que “liberdade,
escolha, nadificagdo e temporalizagdo constituem uma unica e mesma coisa” (SN, p.

574).

E na escolha pelo agir engajado, transformador, comprometido com a
modificacdo geradora de transformacéo, que a educacdo se interessa. Ao se fazer na e
pela liberdade, de cada um e de todos, a educacdo serd ato livre e engajado na
constituicdo de homens melhores. Melhores no sentido do reconhecimento da diferente,
do diverso, da justica, do saber, do respeito, da ética, enfim, da con-vivéncia humana,
social. Ao questionar a constituicdo do homem e de sua situa¢do no mundo, o problema
educacional abrange as dimensdes do mundo e ndo sé do Ministério da Educacdo, das
Secretarias Estaduais ou Municipais de Educacdo, dos Prefeitos e Governadores, do
Professor ou do Estudante, do ambito da Economia ou da Tecnologia. A educacéo € um
fendmeno humano, uma atividade, uma experiéncia originalmente humana “¢ mesmo
uma experiéncia universal e exclusivamente humana: todos os homens se educam e sé
eles o fazem” (Rezende, 1990, p. 46). Escolhemos livremente nos educar, ¢ assumimos
essa acao de forma engajada, comprometida com nossa sobrevivéncia no mundo. N&o
podendo, jamais, assumi-la como ato de inculcacdo ou internalizacdo de conhecimentos,
mas como ato de lancar-se para o objeto, de movimento, de busca permanente do

sentido do existente, do conhecimento, do saber, da ciéncia.

A filosofia sartriana busca a compreensdo da realidade humana e a apreenséo do
seu sentido e como é vivida em situacdo no mundo, tudo isso diz respeito diretamente a
educagdo que ¢ atividade humana. “Tanto os individuos como os grupos, a familia e a
sociedade, a histéria e o mundo, estdo implicados na estrutura do fendmeno
educacional” (Rezende, 1990, p. 46). Na dimensao filoséfica aqui proposta, a questao
educacional tem as dimensdes do mundo, logo é movimento de elaborar e reelaborar,
criar e recriar a todo momento. Como atividade humana que se faz pelo

questionamento, pela autonomia’™ do pensar e do agir, ajuda os homens a sair da

7 «A formagdo do homem deve visar & autonomia e néo a transmissdo de contetidos, negando processos
superficiais, banalizados ou operacionalizados como ocorre no campo da tecnologia, que por meio do
computador ou da televisdo, ensina utilizando-se de imagens e sons. Essa agdo é meramente técnica,
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inércia, da repeticdo automatizada das coisas da vida. Por questdes ao homem, a vida, a
cultura, a sociedade e a si propria é fundamental & educacdo, que ao se questionar abre
possibilidade para se recriar e pensar outra forma de elaborar uma formacdo que se
renova em cada um e em todos. Faz-se, nesse sentido, como projeto de humanizacdo do

homem que deixa de ser passivo para ser ativo, em situacdo na historia e na cultura.

Outra forma de pensar, com Sartre, a questdo do engajamento e do compromisso
necessario a educacao é pelo seu posicionamento ético-politico ao longo de sua vida e

como intelectual. Mészaros [1930-2017] em seu livro sobre nosso autor pergunta:

Como é possivel que um individuo sozinho, tendo a caneta como Unica arma, seja
tdo eficiente como Sartre — e nisto ele é Gnico — numa época que tende a tornar o
individuo completamente impotente? Qual o segredo desse intelectual que desafia,
com orgulho e dignidade imensos, toda e qualquer instituicdo que se interponha
entre ele e a realizagdo dos valores que preza? (2012, p. 22).

E, de fato, Sartre foi um homem engajado com seu tempo, viveu e experienciou
o mundo por meio da filosofia, da literatura e da politica. Presenca viva de ser-em-
situacdo engajado. Segundo Cohen-Solal (2005), apesar de ter sido um homem
polémico, para muitos, era considerado uma referéncia ética. Foi um professor
excepcional, teve grande impacto na vida de seus alunos, “as testemunhas mais
calorosas, 0s primeiros que insistiram em transmitir-me o impacto de um excepcional
pedagogo chamado Jean Paul Sartre, foram seus alunos, todas as turmas de seus alunos”
(Cohen-Solal, 2005, p. 67). Sartre comegou a ministrar aulas em 1931 e desde o inicio
de sua atividade docente foi um professor desafiador. Diziam seus alunos que ele tinha
uma pratica pedagogica nova “desafiava todas as praticas, todos os habitos, todas as
administracdes, todas as convencgdes, que era igualmente uma maquina de subversdo
contra a autoridade e a hierarquia dos estabelecimentos nos quais ensinava” (Cohen-

Solal, 2005, p. 67). Nao era um professor de filosofia, mas acima disso, um homem que

informa desprezando o ato investigativo do ensinar, do pesquisar, da leitura, do sentido do processo
humano formativo, da intelectualidade, apresentando uma forma de agir e de pensar imediata,
operacional e superficial. Ao contrario dessa ideia que privilegia o rapido, o imediato e o digital precisa-
se pensar em ir além da informac&o, e formar pessoas que pensam a sua formagdo, busquem o sentido
das ciéncias e das questdes que dizem respeito a vida. Pessoas assim formadas ndo tiram conclusdes
precipitadas ou banalizam conceitos, mas sim compreendem a investigam rigorosamente as questdes
que ajudardo a compreender o mundo em que vivemos.” (Almeida, 2013, p. 63).
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fazia com que o mundo tivesse sentido para ele e para seus alunos. Um deles, o
arquiteto Jean Balladur afirmou sobre Sartre: “é um homem para o qual a ideia do
mundo € indissociavel da marcha do mundo; para o qual o0 mundo tem, portanto um
‘sentido’. Esse sentido, ele ndo apenas o penetra pelo pensamento, mas o encarna em

sua propria subjetividade” (Cohen-Solal, 2005, p. 70).

Com esse comportamento original, auténtico e altamente inovador em sua época,
Sartre ndo nos mostra uma técnica pedagdgica a ser seguida, um método didatico
infalivel, ou um modelo didatico-pedagdgico capaz de salvar a educagdo. Simplesmente
foi um filésofo, fazendo ¢ vivendo a filosofia engajada, pois “sua maneira de ‘ser’ era
engendrada, por sua maneira de pensar a realidade” (Cohen-Solal, 2005, p. 70). Trazia
sempre a possibilidade e a necessidade de ser questionado em seu saber, defendia a
ideia de que os colegas ou alunos mais experientes estivessem presentes em suas aulas,
com a finalidade de que, “o professor saiba que ¢ julgado ao mesmo tempo que julga.
Tudo estd ai: se quem julga, ndo ¢ ele proprio julgado, ndo ha verdadeira liberdade”
(Cohen-Solal, 2005, p. 78), ou seja, desejava questionar e ser questionado. Sartre ndo
cansou de afirmar o homem como projeto, inacabamento que procura se definir
constantemente, aprendendo e ensinando a sermos homens entre homens. Para ele a
Unica maneira de aprender seria assumindo a postura de busca pelo saber, contestando
continuamente 0 que estd posto, porque o conhecimento e o saber também séo

inacabamento, fazem-se com e pela realidade humana.

Como pedagogo, Sartre langou-se deliberadamente numa préatica que poucos ousam
instalar com tanto atrevimento e coragem. Revisando de maneira radical todos os a
priori da cultura tradicional, ele afirmou o primado da situacdo vivida sobre o
arbitrario da tradicdo e do passado, decretando artificial a organizacédo hierdrquica da
instituicdo que ele representava, e impds seu proprio projeto alternativo sem avisar,
primeiro na sala de aula, depois diante dos espectadores reunidos inocentemente a
espera de uma cerimonia ritualizada, arquétipo da celebracéo da tradi¢do, durante a
distribuicdo de prémios para a qual, em julho de 1931, em raz&o de sua jovem idade
e de sua legitimidade intelectual, recebera o insigne privilégio de pronunciar o
discurso de praxe. Como ndo se deter num dos grandes momentos dessa primeira
entrada em cena publica da pratica sartiana? (Cohen-Solal, 2005, p. 70-71).

Pensar a educacdo, em nossa sociedade, ndo é simples, pois as forcgas
econémicas e politicas tém privilegiado uma educacdo instrumentalizada, tecnificada,
com “foco nos resultados”. O que tem levado a formacdo de especialistas altamente

qualificados do ponto de vista da certificagdo, da diplomacdo e da conclusdo de graus
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escolares, porem destituidos da totalidade, do entendimento das ciéncias, do saber,
daquilo que os constituem como humanos, de sua condicdo de homens entre homens.
As sociedades capitalistas de cunho neoliberal, como é o caso do Brasil, tém
intensificado em seus processos formativos a racionalidade técnica e econémica do
modo de producdo capitalista, o que faz com que a regulacéo e o controle dos processos
estejam acima da emancipacdo. Esse paradigma altera, de forma irreversivel, a
possibilidade de criacdo e de liberdade do pensar e do agir humanos. Transforma
conhecimento em informacdo, linguagem em algoritmo, ciéncia em técnica, 0 corpo em
mecanismo biomecanico e as relacfes se tornam virtuais em nome da rapidez, do facil,
0 homem se fragmenta e a individuacdo ganha forca, num mercado que se torna o

comando da vida.

Nesse paradigma a educacdo estd a servico do desenvolvimento econémico e,
Sua organizacao preza, por curriculos prescritivos e organizados para a uniformizacéo
da escola e da universidade, por metodologias e técnicas de ensino pragmaticas que
fragmentam conhecimento tornando-o mensuravel e facil, por avalia¢des, reduzidas em
provas e testes voltados ao ranqueamento das instituicfes. A arte, a literatura, a cultura,
a producdo intelectual, enfim, as humanidades ndo tém lugar nessa forma de
organizacdo educativa que esta a servico da adequacdo e da manutencdo das
desigualdades estruturais do capitalismo, intensificando-as e ocultando a irracionalidade
presente nas acBes que priorizam o atendimento as demandas do mercado e da
instrumentalizacdo. N&do ha, pois, preocupacdo com o aprimoramento do homem em
relacdo a seu semelhante e a natureza, a medida que a formacdo que objetiva garantir e
melhorar a condigdo individual da existéncia, o conhecimento e o saber se tornam meios
para acdes praticas e utilitarias, em detrimento da dimenséo politica e econémica. Dessa
forma, a vida dos homens se separa do processo historico, da memdria, da liberdade, do
questionamento, do sentido e da génese da acdo humana, em favor do contingente, do
imediato, do facil e do rapido.

A economia global deixou-nos todos ligados a vidas que estdo distantes de nos.
Nossas decisdes mais simples como consumidores afetam o padrdo de vida de
pessoas de paises distantes que estdo envolvidos na producdo de bens utilizados por
nos. Nossa vida cotidiana pressiona o meio ambiente global. E irresponséavel enterrar
a cabeca na areia, ignorando as diversas formas por meio das quais influenciamos,
diariamente, a vida de povos distantes. Por conseguinte, a educagdo deveria nos
equipar para que atudssemos efetivamente nessas discussdes, considerando-nos
como “cidaddos do mundo”, para usar uma expressdo consagrada pelo tempo em
vez de simplesmente americanos, indianos ou europeus. Contudo, na falta de
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conhecimentos basicos adequados relativos a cooperacao internacional nas escolas e
universidades do mundo, é provavel que nossas interacdes humanas sejam mediadas
pelas normas inadequadas da troca comercial, era que as vidas humanas sdo
consideradas principalmente instrumentos de lucro (Nussbaum, 2015, p. 80).

Na contramdo desses principios, propde-se outra realidade outra condicdo para a
formacgdo. Mesmo numa sociedade em que o modo de producdo se dé com énfase na
economia e no mercado, é possivel pensar e instituir uma educacdo que se faca pelo
humano, que vise formar ndo 0 homem util, mas aquele que tem compromisso consigo e
com todos ao mesmo tempo. Seres humanos que se fagcam perpetuamente vigilantes da
protecdo da vida, da liberdade, da politica, da palavra, da livre associacdo de ideias e
das praticas religiosas e culturais, enfim, dos direitos fundamentais do homem,
componentes essenciais da dignidade humana. Portanto, o trabalho da educagdo é
grande e urgente! E preciso desenvolver junto aos estudantes a experiéncia formativa do
sujeito autbnomo que se faz com rigor do conhecimento, leitura e escrita, cultivo das
artes, das letras, da ciéncia, do saber. Tudo isso possibilita 0 questionamento do sentido
da vida coletiva, da educacédo, das profissdes, do ensino, da aula e do saber, caminho
imprescindivel & autonomia do agir e do pensar, da realidade humana. Nas acGes
realizadas pelas pessoas, a existéncia humana vai ganhando sentido, vai se fazendo

engajada, compromissada no mundo.

As acles propostas, por uma educacdo fundamentada na filosofia sartriana,
abrange a dimensdo mais ampla da realidade humana que é a existéncia e se desenvolve
sobre a tese de que a existéncia precede a esséncia, o que significa que ndo ha uma
esséncia predefinida do homem ele ndo tem uma esséncia a priori que tenha que
corresponder, ou seja, é inteiramente responsavel do que vir a ser e sera em funcdo do
que fizer de si mesmo, de suas acBes e das escolhas que fizer. E um ser plenamente
aberto as possibilidades, ¢ um projeto. “O homem antes de mais nada ¢ o que se lanca
para um futuro, e o que é consciente de se projetar no futuro” (EH, p. 243). Uma vez
langado ao mundo, é uma infinidade de possibilidades, porém sempre responsavel por

tudo o que fizer.

A educagdo detém um papel decisivo no desenvolvimento conjunto da civilizagdo e
da existéncia humana enquanto o projeto social de ambas ultrapassa necesséria e
concorrentemente o presente, desafiando-o, ou seja, inculcando nele a sua presenca
superadora. Tal presenca sera tanto mais ativa quanto mais consciente, isto é, quanto
mais despertos — pela préaxis educativa — estiverem os individuos para essa realidade
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evolutiva que, de uma s6 vez, os ultrapassa, 0s atinge e os solicita, apelando a sua
participacdo num projeto que, sendo coletivo (muito embora possa ser concentrado
no sujeito singular), implica a adesdo pessoal. Favorece ao mesmo tempo e desta
forma a realizacdo histérica das sociedades e de cada homem tomado como um
individuo nelas integrado. E é dessa maneira que entendemos a nocao de educacao-
revolta: uma pratica educativa e pedagdgica que leva o individuo a ultrapassar, negar
ou modificar os limites da sua propria condicdo, a saber: necessidade de estar no
mundo, de ai estar com os outros e de ser mortal. Estes limites, se sdo objetivos
porque condicionam todos os individuos, sdo igualmente subjetivos porque sao
vividos por cada um e nada sdo se 0 homem os ndo viver. Nestas circunstancias,
todo o projeto existencial e educacional, sem prejuizo de ser individual, desfruta de
um valor universal (Lima, 2004, p. 138).

Muitas vezes, 0 que se tem observado no cotidiano da escola e das politicas de
educacdo escolar € o predominio da técnica, da instrumentalizacdo e a supervalorizacdo
do resultado, pondo-o0 no centro de suas preocupacdes e ocupacgdes. A intensificacdo dos
processos organizacionais e gerencialistas tém marcado fortemente a escola e 0s sujeitos
ali envolvidos. O que reforca a ideia ja preconizada por Althusser de que o aparato
escolar — assim como a igreja, familia, imprensa — por meio da acdo do Estado, torna-se
agente de reforco e reproducdo da desigualdade social. Para esse autor, a escola € "o
aparelho ideoldgico do Estado que assumiu a posicdo dominante nas formacdes
capitalistas maduras, apds uma violenta luta de classe politica e ideol6gica” (1985, p.
77). Assim, jamais se pode aceitar o discurso ideoldgico e ilusério de que a escola seja
neutra e cumpra a funcéo de transmissdo dos conteudos de ensino de forma competente
e eficaz. Essa afirmacdo, muito repetida e reproduzida nos dias atuais, pelos
conservadores e neoconservadores da ordem social e econdmica, engendra um
mecanismo de controle social e dissemina a falsa ideia de uma escola universalmente
aceita, desprovida de ideologia; em que os professores respeitando a liberdade e a
consciéncia das criancas e jovens que lhes sdo docilmente confiados pelas familias,
proprietarias de seus filhos, vao leva-los a conhecer os conteldos e técnicas de
aprendizagem para alcancar a liberdade, a moral e a responsabilidade na vida adulta.

Essas afirmacOes escondem uma perversa realidade de dominacdo e de
perpetuacdo dessa dominacgdo no interior da escola, em seu sistema de ensino, nos
curriculos, nas metodologias de modo geral, uma série de dispositivos e mecanismos
sustentam a aceitacdo, a conformacdo e a reproducdo da desigualdade, tornando a

escolarizacdo um elemento ilusério e enganatério de perpetuacdo intencional da
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dominacdo entre exploradores e explorados, mercantilizando todas as formas de relagédo
ali instituidas. A escola ensina aquilo que est4 delimitado como necessario e que muitas
vezes, nem de longe, situa-se na esfera do bem comum. Geralmente o que se estabelece
como necessario a ser ensinado, refere-se a determinados interesses, e crencas sobre o

que deve ser e como deve se manter determinado ordenamento social.

Tendo clareza dessas questdes e agindo na contra médo delas, compreendemos a
educacdo como dimens&o constituinte da realidade humana, afirmando a necessidade e
o compromisso de fazer com que ela transcenda a reproducdo social e o controle
ideologico dos conhecimentos postos como padrdo, que aprisionam o homem nas
estruturas sociais enrijecidas pela desigualdade. Dessa forma, é acéo transformadora da
humanidade, no exercicio da interrogacao, da criacdo e do trabalho intelectual, da busca
do saber, do conhecimento rigoroso e nao apressado pois ndo € treinamento. Ao
contrario exige dedicacdo, insatisfacdo e inquietacdo, que evoca a criacdo e a recriacdo
do novo, ao pensar outras formas o instituido. No exercicio, sempre vivo, de contestar a
educacéo reprodutivista a servico da adequacéo, do treino e da repeticdo, defendemos a
acao educativa, que visa formar o homem engajado, responsavel por seus atos no
mundo, em trés dimensdes da vida humana: a linguagem, a criacdo e 0 compromisso

ético, possibilidades da consciéncia imaginante.

A linguagem™, sendo indissociavel do homem que nela se encontra imerso, E
dimensdo imprescindivel da educacdo engajada. "A linguagem é um objecto que me
recobre e aonde vou buscar coisas; s6 depois eu descubro a sua funcdo, que é a de
permitir a comunicagdo” (Sartre, 1970, p. 73). O homem modela seu pensamento por
meio da linguagem, elabora seu pensamento, seus sentimentos, suas emogdes, seus atos,
seus esforgos, suas vontades, suas escolhas, seu ser no mundo, a realidade humana.
Constitui-se e constitui a todos, influencia e é influenciado, fala e escuta, pensa e age
com e na linguagem, base da sociedade humana. A linguagem ndo é uma mera

acompanhante do homem, ndo esta no seu interior, esta fora e vai se fazendo como um

5 en linguagem: ela é nossa carapaga e nossas antenas, protege-nos contra 0s outros e informa-nos a
respeito deles, € um prolongamento dos nossos sentidos. Estamos na linguagem como em nosso corpo;
nos a sentimos espontaneamente ultrapassando-a em direcdo a outros fins, tal como sentimos nossas maos
e nossos pés; percebemos a linguagem quando é 0 outro que a emprega, assim como percebemos 0s
membros alheios. Existe a palavra vivida e a palavra encontrada. Mas nos dois casos isso se da no curso
de uma atividade, seja de mim sobre os outros, seja do outros sobre mim. A fala é um dado momento
particular da acdo e ndo se compreende fora dela” (QL, p. 27).
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fio que tece a trama do pensamento. A linguagem se constitui a todo momento e na
medida em que o homem avanca da capacidade de expressdo a capacidade de
significacdo’®. Assim, por exemplo, a dor pode ser exprimida pelo grito, pelo gesto do
corpo, porém as palavras, a frase e 0 enunciado € que traduzirdo que significa e o
sentido do sentimento de dor. E uma forma puramente humana de comunicagdo, de
reconhecimento de si e do outro, de relacdo com o mundo, de acéo social e politica, de
pensamento, de criacéo.

Faz parte da condicdo humana; é originariamente a experiéncia que um Para-si pode
fazer de seu ser-Para-outro, e, posteriormente, o transcender desta experiéncia e sua
utilizacdo rumo a possibilidades que sdo minhas possibilidades, ou seja, rumo as
minhas possibilidades de ser isto ou aquilo para o outro. A linguagem, portanto, ndo
se distingue do reconhecimento da existéncia do outro. O surgimento do outro frente
a mim como olhar faz surgir a linguagem como condicdo de meu ser.
[...Jentendemos por linguagem todos os fenémenos de expressdo, e ndo a palavra
articulada, que constitui um mundo derivado e secundario cuja apari¢do pode ser
objeto de um estudo histérico (SN, p. 465).

Entende-se por linguagem, ndo a palavra e sua estrutura na lingua falada ou
escrita, mas todas as formas de expressdo que sdo sempre livres, pois é ato de fuga para
fora de si mesmo, que expressa sua interpretacdo do mundo, da realidade. Cada palavra,
cada gesto, cada expressao é um vivido do mundo, da vida, da realidade humana, como
possibilidade viva da liberdade. Somos livres para nos libertar, ou, pelo menos, tentar
nos libertar e a linguagem é uma dimensdo dessa possibilidade, pois assim como a
imagem ndo é a soma dos elementos da sensacdo reproduzida na mente, a linguagem
ndo é a traducdo do pensamento pelas palavras. A linguagem participa ativamente do
exercicio de elaboracdo e formulacdo das ideias e do pensamento, e para tanto utiliza da
razdo, do conhecimento, da percepcdo, da imaginacdo e de outras formas da
consciéncia. Como dimensdo da existéncia, a linguagem é experiéncia humana que se

faz no mundo da cultura, das artes dos homens entre os homens.

Dir-se-a que essas diversas tentativas de expressdo pressupdem a linguagem. Néo
discordamos. Diremos melhor: elas sdo a linguagem, ou, se preferirmos, um modo

7 . . ~ . . . C.
® «o ‘sentido’ de minhas expressdes sempre me escapa; jamais sei exatamente se significo o que quero

significar ou sequer se sou significante; neste momento exato, eu precisaria ler o pensamento do outro, o
que, por principio, € inconcebivel. E, sem saber o que é que realmente exprimo para o outro, constituo
minha linguagem como um fenémeno incompleto de fuga para fora de mim mesmo. Uma vez que me
expresso, Ndo posso mais do que conjeturar sobre o sentido do que expresso, ou seja, em suma, o sentido
do que sou, posto que, nesta perspectiva, exprimir e ser identificam-se” (SN, pp. 465-466).
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fundamental da linguagem. Porque, se existem problemas psicologicos e histéricos
acerca da existéncia, da aprendizagem e da utilizacdo de tal ou qual lingua
especifica, ndo hd qualquer problema particular referente ao que denominamos
invencdo da linguagem. A linguagem ndo é um fendmeno acrescentado ao ser-Para-
outro: é originariamente o ser-Para-outro; ou seja, é o fato de uma subjetividade
experimentar-se como objeto para 0 outro. Em um universo de puros objetos, a
linguagem ndo poderia de forma alguma ser ‘inventada’, pois presume
originariamente uma relacdo com outro sujeito; e, na intersubjetividade dos Para-
outros, ndo é necessario inventa-la, posto que ja é dada no reconhecimento do outro.
Pelo simples fato de, ndo importa o que faga, meus atos livremente concebidos e
executados e meus projetos rumo a minhas possibilidades adquirirem 1a fora um
sentido que me escapa e experimento, eu sou linguagem (SN, p. 464-465).

Jamais pode se tratar das questdes da linguagem, reduzindo-as ao campo
biolégico ou psicomotor, pois a linguagem € constitutiva do humano na sua existéncia
como humano. Ela é totalidade composta por um conjunto de fatores articulados entre
si: € uma criagdo humana, que se faz instituinte, pois ao mesmo tempo que foi criada,
também, cria-nos constantemente; possui estrutura organizada, por meio de um codigo

que produz informacao e comunicacao.

Dizer que a linguagem é criacdo remete a té-la como constituinte da realidade
humana, envolvida no ser homem-no-mundo, ser social que cria e recria suas
institui¢cdes sociais, inclusive a linguagem e as linguas. “O poder que a linguagem tem
de interrogar a si mesma ¢ um poder fundado. Isto €, possui raizes ndo linguisticas”
(Josgrilberg, 2002, p. 258), pois é processo e sistema de relagdes significados e
experiéncias. Falamos, escutamos, lemos, escrevemos, e, por muitas vezes,
vivenciamos, experimentamos a linguagem sem mesmo conhecer cientificamente sua
estrutura e organizacao interna, pois a comunicacao e a lingua se constituem em meio a
cultura, no meio do mundo. Entendida assim, a linguagem torna-se meio e ndo um fim
em si mesma, conhecimento, relacdo com o mundo e com o outro, percep¢do e
sensibilidade, criacdo e imaginacao, liberdade. Portanto, o objeto da linguagem reside
fora da propria linguagem, pois ela tem ao mesmo tempo um aspecto social e outro
individual, o que faz com que esteja em movimento de estruturacdo evolutiva ao mesmo
tempo em que refaz o instituido. N@o se confunde com a lingua, que € parte determinada
e essencial dela. A lingua é um todo em si, um produto social, um conjunto de
convencdes adotadas e determinadas pelo corpo social, e a linguagem é multiforme,

social, fisiologica e psiquica, pertence aos dominios individual e social.
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Como estrutura organizada e sistematizada de comunicacdo, a linguagem é
composta por um codigo linguistico que se constitui pela relacdo entre signo,
significacdo e coisas. As palavras ndo sdo ideias, nem conceitos, mas designacdes que
tém sentido e criam sentido, na medida em que os vividos se fazem. A linguagem é algo
que se articula com a consciéncia, € perpétuo movimento para fora de si mesma, "a
palavra é apenas uma baliza; apresenta-se, desperta uma significacdo, e essa
significacdo ndo volta nunca sobre ela propria, mas avanca para coisa e deixa cair a
palavra” (I"°, p. 40). O pensamento, a realidade e a linguagem séo, pois, indissociaveis.
A acdo do pensamento esta intrinsecamente relacionada a linguagem que significa, da

sentido as coisas, a realidade.

O pertencer a espécie humana com efeito, define-se pelo uso de técnicas muito
elementares e genéricas: saber andar, saber segurar, saber julgar o relevo e o
tamanho relativo dos objetos percebidos, saber falar saber distinguir em geral o
verdadeiro do falso, etc. mas ndo possuimos tais técnicas desta maneira abstrata e
universal; saber falar ndo é saber pronunciar e compreender as palavras em geral,
mas saber falar determinada lingua e, com isso manifestar seu pertencer a
humanidade ao nivel da coletividade nacional. Além disso, saber falar uma lingua
ndo é ter um conhecimento abstrato e puro da lingua tal como os dicionérios e as
graméticas académicas a definem: é torna-la minha através das deformagdes
provinciais, profissionais, familiares (SN, p. 629).

Uma lingua “torna-se minha” no convivio com a cultura, 0os costumes, 0s
humanos, as palavras pronunciadas e os significados a elas atribuidos. Assim, a
linguagem e a lingua sdo fenbmenos que envolvem a apreensdo do homem em relacéo
ao mundo e a si mesmo. Da-se pelos sentidos pelos significantes que se produzem na e
pela realidade humana. “E somente no interior da frase, com efeito, que a palavra pode
receber uma real funcdo designativa; fora da frase, é apenas uma funcdo proposicional
(propositionnelle), quando n&o passa de simples rubrica destinada a agrupar
significagdes absolutamente dispares” (SN, p. 631), ou seja a palavra em si mesma, ndo
passa de signo, instrumento verbal material da lingua, grafemas unidos por uma ldgica
linguistica. O significante é a unidade verbal, um encadeamento organizado de signos,
palavras, frases, oragdes, enunciados que tem por fungio garantir a comunicagio. E um
ato constitutivo que se concebe rumo a compreensdo da mensagem que visa comunicar,
expressar algo. Signo e significante compdem o conjunto das regras, construidas

convencionalmente. Sdo elementos imprescindiveis a linguagem e ao conhecimento,
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porém sdo apenas referéncias materiais e estruturais que compdem a organizacao
linguistica. A relacdo signo-significante é ato de “compreender a palavra a luz da frase
[que] é exatamente compreender qualquer que seja o dado a partir da situacdo e
compreender a situacdo a luz dos fins originais” (SN, p. 632). Sd80 0s signos e
significantes que possibilitam a expressédo dos significados e nos remetem a intuicdo das

coisas.

A coisa é dada como intencionalidade do significado, ndo como representacédo
dela. A expressédo, a palavra, a frase sdo portadoras de significados que nos remetem a
intuicdo das coisas sempre situadas, ou seja, o significado estd em situacao.
Compreender o significado e movimento de transcendéncia, de langar-se “rumo a
possiveis, rumo a fins, e retornar em seguida ao conjunto dos meios organizados para
compreendé-los por sua fungdo e seu objetivo” (SN, p. 632). Josgrilberg (2002, p. 258-
259), a luz das InvestigacBes Logicas, caracteriza o essencial ao ato de expressdo
linguistica: a intencionalidade como aquela que ao conferir significado ao objeto capta
sua idealidade; o signo ndo funda o significado, ele é fundado na intuicdo da coisa
mesma, também a esséncia da expressao € fundada e precisa ser elucidada: a expressao
nomeia o0 objeto, mas ndo € ele proprio, somente remete a ele; a relacdo que funda o ato
de expressdo se da com um termo ou um juizo; a analise linguistica limita-se as coisas
materiais da linguagem, a intencionalidade busca o fundamento no significado e suas
modificacdes intencionais; a unidade ideal do significado possibilita e exige uma

gramatica e uma analitica da frase.

Feitas as distingdes necessérias, é importante reafirmar que a linguagem é
mediacgdo na relacdo significado e objeto. O conhecimento, a percepg¢éo, a imaginacao,
s0 sdo possiveis pela mediacdo linguistica — relacdo entre signo, significante e
significado. O pensamento ndo pode ser reduzido a lingua, mas somente se torna
produtor de conhecimento por meio da linguagem, que é bem mais ampla que a lingua.
A lingua é dimensdo que potencializa o pensamento. Quanto melhor se tem o dominio
da lingua, de suas estruturas, de seu uso, de sua historia, melhor se faz e se produz o ato
de pensar, de julgar, de conhecer, de imaginar, de perceber, de discernir, enfim, de se
fazer e estar no mundo. Com a linguagem pensamos ao mesmo tempo em que falamos e
escutamos, ela nos possibilita compreender nossos proprios pensamentos e a0 Mesmo
tempo o do outro, que fala conosco. E Sartre afirma que “escutar o discurso ¢ ‘falar

com’, ndo simplesmente porque o imitamos para decifra-lo, mas porque nos projetamos
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originariamente rumo aos possiveis e porque a compreensao deve se estabelecer a partir
do mundo” (SN, p. 632-633), ou seja, é preciso constituir a linguagem na relacdo com
sua estrutura linguistica, humana e sempre na realidade do mundo que nos cerca. As
palavras instigam pensamento e criam significados no cotidiano da arte, da filosofia, das
letras, da cultura, da ciéncia, e da educacdo. Com a palavra que nos relacionamos com a
realidade, com o0 pensamento, com 0 outro e com o inexistente, e a linguagem veicula
significacbes, sentidos, evoca recordagOes, lembrangas, cria 0 novo, suscita
possibilidades ainda nédo existentes. As palavras constituem e criam sentido as coisas, ao

mundo.

A linguagem ndo é descricdo ou traducdo do pensamento, ao contrario €
pensamento em acdo, ndo é representacao é constituicdo de significado e significacdes.
E relacdo continua e ldgica entre as palavras. A realidade e as significacbes sio
inseparaveis da linguagem, e devem suscitar a interacdo dos fatos, das coisas, das
pessoas, das instituicdes com o pensamento, com as ideias e com 0s conceitos, por meio
das palavras, das frases, dos enunciados, dos textos. Dessa forma, a linguagem deve ser
uma dimensdo muito cuidada pela educacdo que se volta ao compromisso social,

politico, filoséfico do homem no mundo.

E falando que fazemos com que haja palavras, nio suprimimos com isso as
conexdes necessarias e técnicas ou as conexdes de fato que articulam-se no interior
da frase. Melhor ainda: fundamentamos esta necessidade. Mas, para que tal
necessidade apareca, precisamente para que as palavras mantenham relagdes entre
si, para que se entrelacem - ou se rejeitem - mutuamente, é preciso que estejam
unidas em uma sintese que ndo proceda de si proprias; eliminemos esta unidade
sintética e o bloco ‘linguagem’ desintegra-se; cada palavra volta a sua soliddo e, ao
mesmo tempo, perde sua unidade, esfacelando-se entre diversas significacdes
incomunicéveis. Assim, é no interior do projeto livre da frase que organizam-se as
leis da linguagem; é falando que faco a gramética; a liberdade é o Unico fundamento
possivel das leis da lingua (SN, p. 634).

Em nossa acdo no mundo fazemos uso de objetos e instrumentos os mais
variados possiveis para garantir a sobrevivéncia e satisfazer nossas necessidades como
humanos. A lingua é uma dimensdo instrumental da linguagem que, no cotidiano de
nossas agoes, se estrutura por um complexo mecanismo voltado as coisas do mundo e a
servico de nossas agdes. O que junto a diversidade de elementos aqui discutidos,
justifica voltarmos a atencéo ao lugar da leitura e da escrita na formacdo humana. Ja que

a educacdo, por sua natureza, & uma atividade historica, cultural e social de homens,
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imediata e diretamente voltada a comunicacdo, € ato plenamente mediado pela

linguagem.

A educacdo se realiza na relacdo dos homens com o conhecimento, com o saber
e com a cultura, fazendo com que o sujeito vivencie por meio das praticas sociais, sua
condicdo de homem nesse mundo. Nesse sentido a escola, institui¢do social responsavel
pelo cultivo do pensar, do saber e do aprender, deve se constituir pela pratica educativa
que conduz ao pensar diferente, ao olhar por outra Otica a vida a existéncia pessoal e
social. A instituicdo escolar, da educacéo infantil ao Ensino Superior, trabalhando nesse
sentido possibilitard que o sujeito gire seu olhar e perceba pela autonomia do pensar, do
agir e da reflexdo, o sentido da exceléncia do verdadeiro, do belo”’, do bom e do justo.
Isso somente sera possivel com a apreensdo do sentido, do agir humano que busca o
conhecimento e o saber como possibilidade de superacdo, de transcendéncia. Porém, o
sentido, os significados, as significacdes relacionados ao mundo e as coisas, ndo se
revelam de imediato ao sujeito, ndo se ddo diretamente a percepcdo fisica, ou
espontaneamente, eles se revelam pela mediacdo dos signos e simbolos, componentes
primordiais da linguagem. A linguagem é o meio que pode propiciar aos humanos o

acesso aos sentidos tanto no ambito individual como coletivo.

A linguagem é pensamento e acdo e sua relevancia na condi¢cdo humana é a de
possibilitadora do desenvolvimento e da constituicdo dos sentidos, significados e
significacbes e o compartilhamento desse sentido viabilizado pela comunicacdo. O
processo de comunicacdo entdo, se da de forma intensa e extensa no cotidiano da vida
humana, da fala, da oralidade, da escrita e da leitura; é espaco de intercambio de
significacBes. Portanto, se a educacdo visa a apreensdo dos sentidos, significados e
significacbes, precisa fazé-la por meio do exercicio rigoroso da linguagem. A
compreensdo da linguagem de forma clara, concisa e coerente, ndo é campo de dominio
puramente técnico dos significantes linguisticos, mas € ato de chegar a significacdo dos
multiplos e complexos aspectos do real, para poder recria-los, refazé-los. Para tanto,
temos & nossa disposicao os textos escritos, a fala os signos, que séo decodificados em

seus contextos, de forma a elucidar referenciais ao pensar e agir humanos.

" «Cada vez que encontramos um conjunto tal que é estruturado do modo a que cada parte remeta todas
as outras ao todo, mesmo se 0 objetivo ndo foi a beleza, ele proprio aparece como beleza. [...] Minha
adeséo ao belo, 0 modo como vou perceber que ¢ belo é uma atividade” (Conf., pp. 11 e 16).
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Para Sartre “uma coisa nomeada ndo ¢ mais inteiramente a mesma, perdeu a sua
inocéncia. Nomeando a conduta de um individuo, nds revelamos a ele; ele se vé” (QL,
p. 28), portanto a linguagem é acdo do homem no mundo. “A cada palavra que digo,
engajo-me um pouco mais no mundo e, a0 mesmo tempo, passo a emergir dele um
pouco mais, j& que o ultrapasso na dire¢do do porvir” (QL, p. 28). Entdo, formar tendo a
linguagem como uma premissa para agir no mundo, é formar o sujeito comprometido
com sua linguagem como sua condic¢do de elaboragédo do pensamento, da acdo e da
transformacdo do mundo e da realidade humana que € ao mesmo tempo individual e
coletiva, porque é de cada um e de todos os homens. Esse sujeito é o escritor engajado
sartriano, aquele que “sabe que a palavra ¢ agdo: sabe que desvendar ¢ mudar e que nao
se pode desvendar sendo tencionando mudar” (QL, p. 29). Entdo ndo se contenta em
contemplar passivamente o mundo, ao contrario busca a compreensdo dessa realidade,
para com ela assumir a atitude de muda-la, imaginando e constituindo outra realidade,
outras possibilidades de realidade, de vida. Esse homem é aquele que decidiu desvendar
o mundo, o real, “o homem para os outros homens, a fim de que estes assumam em face
do objeto, assim posto a nu, sua inteira responsabilidade” (QL, p. 29-30), que € de

serem homens vivendo entre homens.

Dessa forma, assume todos os riscos e responsabilidades da vida individual e
social. Por exemplo, como afirma Sartre, ndo ignora a lei, pois a lei é palavra escrita é
cédigo organizado e desvendado, assim o homem € livre para infringi-la e ao fazé-lo
sabe dos riscos que corre. Da mesma forma pode se afirmar sobre as teorias, 0
conhecimento, as artes, as letras, as ciéncias, a ética, a moral. Esse homem que fala, 1€,
escreve, age e se comunica, produz e é produzido com os outros homens, ndo pode
ignorar as coisas do mundo, a realidade produzida na cultura, nos registros escritos, na

historia, ndo esta isento do compromisso diante das coisas do mundo.

O homem, “uma vez engajado no universo da linguagem, nao pode nunca mais
fingir que n&o sabe falar: quem entra no universo dos significados ndo consegue mais
sair” (QL, p. 30), pois assume seu lugar no mundo. A instituicio escolar cabe pensar
uma formacéo engajada do homem no mundo, um homem que seja compromissado com
a obra de cultura que se faz na lucidez e rigor do pensamento e da acgdo, professores e
estudantes envolvidos na inicia¢do e producdo rigorosa e critica no mundo da cultura e
da humanizacdo, com vistas na possibilidade sempre viva de superar o real em todos os

lugares, tempos e condigdes da vida. Na instituicdo educativa, da infancia a vida adulta,
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é fundamental que se estabeleca o convivio fecundo com a leitura, a escrita, com 0s
autores, com os livros, com os textos classicos, pois sdo imprescindiveis ao cultivo do
pensamento criador e ao aprendizado e desenvolvimento da cultura e do saber
historicamente produzido pela humanidade. Esse convivio com a obra de cultura
propicia aos estudantes outras possibilidades formativas que ampliam suas experiéncias

com a imediatez e o utilitario do mercado e do consumo, das midias e da tecnologia.

Iniciar os estudantes no mundo da cultura é convida-los a caminhar, a fazer
a experiéncia da leitura, da escrita, do pensamento, da descoberta, da
criacdo, da busca do saber, da formacdo intelectual ampla e rigorosa;
procurar 0s meios para chegar a esse mundo e ai estabelecer morada,
convivéncia interrogante, amorosa e de amizade na e pela autonomia e
liberdade. E formar os estudantes no convivio com as varias manifestacdes e
expressdes do engenho humano; com os conceitos, teorias, leis e técnicas, as
formas do verdadeiro, do belo, do sublime, do que é bom e ético. E
participar da iniciagdo dos alunos no saber, criando condi¢Oes para que
descubram os segredos, desvendem os mistérios do mundo fisico e humano,
sem esquecer que que tudo isso, a comegar pelo convite, so se efetiva pela
forma da aula, da relacdo dos professores e alunos com as obras de cultura,

pelo rigor e dimensao interrogante do ensinar e do aprender” (Coélho, 2012,
p. 80).

A leitura e o estudo dos textos, dos argumentos, das palavras, da trama, do
movimento do pensamento é apelo a liberdade dos homens, no sentido de suscitar a
transcendéncia do instituido, para fazer-lhe instituinte. Na leitura o sujeito € posto frente
ao real, por meio da narrativa, da teoria, das letras, das artes e da criagdo literaria como
mediacdo do mundo. Estabelece, entdo, uma relacéo entre leitor e escritor em que suas
liberdades “procuram e se afetam através de um mundo” (QL, p. 63), que constituira
significados, sentidos novos possibilitando outras formas de conhecer, imaginar,
perceber as coisas do mundo. O trabalho com os textos, a escrita e a leitura é
constitutivo da autonomia intelectual, emocional e cognitiva dos estudantes e
professores. Assim, a duvida serd sempre possivel e 0s sujeitos estardo no caminho do
agir, da contestacao, do pensamento, da escolha, da deciséo, do julgamento cuidadoso e
rigoroso aliado a reflexdo baseada no conhecimento e no saber das teorias, da cultura,

da historia, da sensatez, enfim, da producéo e da realidade humana.

A producéo escrita € obra de cultura que possibilita a todos, a qualquer tempo,

condicdo ou contexto historico, questionar ou confirmar ideias, valores, principios,
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praticas de forma a poder renova-las, conserva-las ou transforma-las com lucidez e
coragem. N&o é suficiente conhecer os resultados das pesquisas ou as teorias finalizadas
prontas e acabadas, mas compreendé-las com rigor e critica acompanhados do
aprofundamento do saber, 0s conceitos, as teorias, 0s métodos de investigacdo, as
ciéncias e a historia da criacdo humana. Assim, “escritura e leitura sdo as duas faces de
um mesmo fato histdrico, e a liberdade a qual o escritor nos incita ndo é pura
consciéncia abstrata de ser livre” (QL, p. 62), é a conquista da liberdade que se d& no
exercicio historico do agir humano, da escolha de transformar o mundo, os habitos, o0s
costumes, a razdo, o bom senso, os conflitos, a vida. A leitura implica a escrita numa
relacdo de criacdo e recriacdo, aceitacdo e questionamento que € movimento de
racionar, imaginar, conhecer e compreender possibilidades formativas e experiéncias de

aprendizagem e de criacdo humanas.

Em entrevista a Michel Contat, Sartre afirmou: “o artista da linguagem ¢ aquele
que dispde as palavras de tal maneira que, segundo a iluminagdo que sobre elas dirige, 0
peso que lhes d4, significam uma coisa e outra, e ainda outra, sempre a niveis
diferentes” (Sit. X, p. 128). Prima pela capacidade imprescindivel ao autor de fazer com
que a linguagem utilizada seja produtora de sentido, estimulo ao aprofundamento e
conhecimento. De forma que as palavras e 0s conceitos estejam logicamente ordenados,
elucidando o pensamento do autor, a0 mesmo tempo em que instiga a imaginagéo e a

acao do leitor.

A riqueza e a diversidade da linguagem sdo inesgotaveis e constituem
possiblidades de compreensdo e clareza nas atividades humanas e nas relacfes sociais.
No processo formativo a linguagem € dimensdo imprescindivel a ser cuidada com rigor,
e supde leitura e escrita atentas, criticas e cotidianamente investigativas, preocupadas
com o significado das palavras, dos termos e com as elaboracdes das frases. Enfim,
leitura e escrita que se constituiram como enunciados, orais e escritos, compromissados
com o outro, com o0 pensamento, o conhecimento, o saber, no qual o sujeito se comunica
com clareza e compromisso social sempre instituinte do novo, aberto a criagdo de novas
possibilidades. E no convivio com as obras de cultura que se constitui a formagcao,
aberta a possibilidade de instituir outras obras de cultura. Sem leitura, escrita, estudo,
debate das ideias como exercicio permanente de busca, de questionamento, elevagédo
intelectual raramente se constituird o saber e a formagdo, “sem essa disciplina e

dedicacdo, ndo ha escola nem universidade, pois é nessa proximidade que a leitura, 0
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estudo, escrita, a compreensao ¢ a formagdo acontecem, se realizam” (Coélho, 2016, p.
104). Transformar o conhecimento, as coisas da vida humana e da realidade em obra de
cultura, exige que “os estudantes aprendam a pensar, a fazer distingdes € a compreender
as ideias, o0 mundo a praksis, as criacbes humanas, a vida em comum, a ética e a
politica” (Coélho, 2016, p. 105). Esse processo ndo € nada simples, facil ou rapido e
imediato, ao contrério, é exigente, lento e mediado pela linguagem, pela postura ética e
compromissada, e pela possibilidade da criacdo.

Inseparavel da linguagem, a criacdo’® é sempre possibilidade que surge de
nossos atos e que exige o exercicio da liberdade. S6 podemos criar 0 novo, questionar o
instituido para fazé-lo instituinte se houver condi¢do de nos langarmos aos possiveis. O
inacabamento € marca humana, pois somos possibilidade continua de criacdo e
recriacdo de nossa existéncia. “A criagdo ¢ um conceito evanescente que sO pode existir
por meio de seu movimento. Se o determos desaparece”, ou seja, ¢ relagdo do irreal com
o real, ¢ atribuicdo de sentido a algo: “s6 pode ser concebida e mantida como passagem
continua de um termo a outro” (SN, p. 722). O ato de criacdo é ato de liberdade, que se
da diante da reflexdo’. E acdo humana de posse do objeto que, ao ser possuido, é
criagdo continua, que é Em-si e existe por-si, independente de quem o criou, a relacédo
entre o objeto e seu criador ¢ ideal, “hé apenas uma relagdo ideal entre ela e eu” (SN, p.
722). Os objetos sdo neutros, é um esta-ai, sdo coisas que tém significacdo em si
mesmas: o livro em cima da mesa, 0 copo com agua, a cadeira. Entretanto ao conferir-
Ihes sentido, passam a ser livro a ser lido, &gua a saciar a sede, a cadeira que acomoda o
corpo. A realidade humana é permanente criacdo de sentidos com a finalidade de que a

vida seja produzida e supere as condic¢Oes existentes rumo a.

8 ep criacdo é sempre uma tentativa de possuir e de compreender integralmente o que j& existe, e é

criacao exatamente porque essa posse e esse saber configuram-se como impossiveis, ja que no limite se

confundiriam com a visao da unidade real do mundo e entre o sujeito e 0 mundo.” (Silva, 2006, p. 238).
7 «q reflexdo é um ser, tal como o Para-si irrefletido; ndo uma adic&o de ser; um ser que tem-de-ser seu
proprio nada; ndo é a apari¢do de uma consciéncia nova dirigida para o Para-si; ¢ uma modificacdo intra-
estrutural que o Para-si realiza em si; em suma, é 0 mesmo Para-si que se faz existir & maneira reflexiva-
refletida, em vez de apenas reflexa-refletidora: e esse novo modo de ser deixa subsistir, por outro lado, o
modo reflexo-refletidor, a titulo de estrutura interna primaria. Aquele que reflexiona sobre mim néo é
sabe-se 1a qual puro olhar intemporal; sou eu, eu que perduro, engajado no circuito de minha ipseidade,
em perigo no mundo, com minha historicidade. Simplesmente, esta historicidade, este ser no mundo e
esse circuito de ipseidade, o Para-si que sou, vive tudo isso a maneira do desdobramento reflexivo” (SN,
p. 211).
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Pela possibilidade criadora do imaginario podemos estabelecer projetos
existenciais e pensar outras formas de realidade. Ao ler um romance, contemplar uma
obra de arte®, enfim, frente ao objeto estético™, que é um irreal, posso por meio de sua
irrealizacdo criar e recriar o real. SO estabelecemos projetos futuros, novas
possibilidades, se formos capazes de por o irreal que nos levara a sentir, agir em direcao
a.. E a vida imaginaria livre que pde os objetos irreais. A liberdade se da nessa
dindmica da acdo, que ocorre quando o objeto irreal se desloca ao plano da acdo
possivel. Assim, a imaginacdo € a possibilidade, o meio pelo qual a transformacao se
realiza. E no reino do vir-a-ser que a liberdade se pde e ndo no reino do imaginario, ele
é meio, é possibilitador da liberdade, como agdo sempre possivel. E o ndo-ser que
possibilita a vir-a-ser. “A imaginagdo, como as demais fung¢des do espirito, nao pode
usufruir de si mesma; estd sempre do lado de fora sempre engajada num

empreendimento” (QL, p. 45), pois mobiliza o pensamento, suscita a reflexdo e a acao.

O homem e o mundo se fazem como inacabados, como projecdes,
transformando-se mutuamente, entrelacam-se formando novos elos, novas formas de
producdo da vida que serdo significadas e ressignificadas constantemente. Assim, o
homem marca o0 mundo ao mesmo tempo em que 0 mundo 0 marca, pois é continua
busca, um ser que cria e recria 0 mundo, se cria e se recria nesse mundo. “O homem,
antes de mais nada, € o que se lanca para um futuro, e o que é consciente de se projetar
no futuro” (EH, p. 243), o projeto é sua propria existéncia no mundo, é como se

apresenta ao mundo. Cada ato seu revela ao homem, ele proprio, sua acdo € criacdo do

80 «Somos obrigados a reconhecer que, num quadro o objeto estético ¢ um irreal. Isso tem grande
importancia, se pensamos na confusdo comumente feita entre o real e o imaginario na obra de arte. E
reqiiente ouvir dizer que o artista tem primeiro uma idéia enquanto imagem, que depois ele vai realizar na
tela. Esse erro vem de que o pintor pode, com efeito, partir de uma imagem mental que é incomunicéavel,
por sua propria natureza, e dela, no fim de seu trabalho, entregar ao publico um objeto que todos podem
contemplar. Dai a hipdtese de que houve passagem do imaginario ao real. Mas ndo é verdade. O real esta,
é preciso reafirma-lo, no resultado das pinceladas, na aplicagdo das tintas na tela, em sua granulagéo, no
verniz passado nas cores. Mas precisamente tudo isso ndo cria o objeto das apreciagdes estéticas. O que €
‘belo’, ao contrario, € um ser que ndo poderia dar-se a percep¢do e que, em sua propria natureza, esta
isolado do universo” (1™, p. 246).

81 “Quando eu o ‘contemplo’ [0 objeto real], ndo tenho uma atitude realizante. Esse quadro funciona
ainda como analogon. O que se manifesta simplesmente através dele é um conjunto irreal de coisas
novas, de objetos que nunca vi nem verei jamais, mas que ndo deixam de ser objetos irreais, objetos que
ndo existem no quadro, nem em parte alguma no mundo, mas que se manifestam através da tela e que se
apoderaram dela como uma espécie de possessdo. E é esse conjunto de objetos o que irie qualificar de
belo. Quanto a fruicdo estética, ela é real, mas ndo é apreendida por si mesma, na medida em que
produzida por uma cor real, € apenas uma maneira de apreender o objeto irreal e, longe de dirigir-se ao
quadro real, serve para construir através da tela real o objeto imaginério.” (1"°, p. 248).
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mundo no sentido de que 0 homem cria continuamente por intermédio de sua agdo no
mundo. Sua consciéncia é atuante e livre para criar no mundo. A criagdo é invencao,
realizacdo de algo que ainda ndo é, movimento de projetar, escolha livre de ser-no-
mundo, marca da acdo criadora. O que se realiza de significativo no mundo, é ato de
criagcdo que traz consigo a marca das escolhas do proprio ser, so possivel na liberdade de
ser. Sartre afirma que a obra criada pelo homem existe em si mesma, ou seja, que
“renove perpetuamente sua existéncia por si propria”, porque ¢ criagdo continua que se
coagula, se condensa no Em-si. A criagao “traz indefinidamente minha ‘marca’, ou seja,

¢ indefinidamente ‘meu’ pensamento” (SN, p. 705).

O momento criador € o0 momento da imaginacdo, da invencdo. Criar sO é
possivel a consciéncia que imagina, € movimento e producdo da exteriorizacdo da
interioridade, a medida que o0 homem concebe uma ideia e faz dela uma imagem. Porém
a producdo ndo esta em materializar ou realizar a imagem, mas sim em constituir o que
Sartre chama analogon® material dessa imagem, que cada um posteriormente vai
captar. Esse analogon remete a alguma coisa, serd sempre uma totalidade que néo se da
a percepgdo, pois ¢ um irreal. “Ndo se trata de uma imagina¢do sem ‘matéria a
informar’, sendo ndo haveria criagdo efetiva” (Castro, 2016, p. 181). O ato criador é
mergulho no imaginario ao mesmo tempo em que é necessario que se materialize, visto
que é pela matéria que se comunica aos outros, a0 mundo, a imagem, a totalidade. “A
relacdo original e radical de criagdo é uma relagdo de emanagdo” (SN, p. 721). Entdo o
vinculo de criacdo dos objetos, se mantém entre o sujeito e o objeto e é ato continuo de
criagdo, pois “aquilo que eu crio - se entendo por criar: fazer vir matéria e forma a
existéncia - sou eu” (SN, p. 721). Ha diferenca entre a criacdo de um objeto, instrumento
ou ferramenta e a criacdo de uma obra de arte. No caso dos objetos ou instrumentos,
opera-se no nivel da significacdo do Em-si. “Este cajado que cortei do galho de arvore
me pertencera duplamente: em primeiro lugar, como um objeto de uso que esta a minha
disposicao e que possuo como possuo minhas roupas ou meus livros; em segundo lugar,
como minha obra” (SN, p. 706). No caso da obra de arte a criacdo se da no nivel da

matéria e da forma ao mesmo tempo, e completamente no imaginario. E dupla relag&o

82«A imagem mental visa uma coisa real, que existe entre outras, no mundo da percep¢do; mas visa essa
coisa através de um contetido psiquico. Sem duvida, esse conteldo deve preencher certas condi¢fes na
consciéncia da imagem apreendemos um objeto como ‘anélogo’ de outro objeto. Quadros, caricaturas,
imitagbes, manchas nas paredes, lampejos entdpticos; todos esses representantes tinham como
caracteristica comum ser objetos para a consciéncia.” (e, p. 79).
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da consciéncia que a concebe e a consciéncia que a encontra, ao criar conhece-se a Si

mesmo e ao outro, a sociedade e sua forma de ser e de existir em situagdo no mundo.

Criar é conhecer e projetar o que somos e 0 que vivemos. Conhecemos e nos
relacionamos melhor com o mundo e com as pessoas a medida em gue nos projetamos.
“Nao ha diferenga entre a atitude do poeta, ou melhor, do romancista, e a atitude comum
da nossa vida. Praticamente, apreendemos o social quando nos projetamos nele” (Sartre,
2015, p. 103). Estamos na vida, criando obras como o artista que visa comunicar-se com
0 publico por meio do analogon que produz. Assim, a questdo da arte se liga a da
subjetividade®, pois a arte é sempre possibilidade da consciéncia-de-si, que constitui e
reconstitui a histéria humana. A condicdo de criar é uma forma da subjetividade se
conhecer e se inserir conscientemente na objetividade. A subjetividade é ser de criagdo.

E toda arte do autor consiste em me obrigar a criar aquilo que ele desvenda —
portanto, em me comprometer. Eis que nds dois arcamos com a responsabilidade
pelo universo. E precisamente porque esse universo é sustentado pelo esforgo
conjugado de nossas duas liberdades, e porque o autor tentou, por meio intermédio,
integra-lo ao humano, é preciso que 0 universo apareca verdadeiramente em si
mesmo, em sua massa mais profunda, como que atravessado de lado a lado e
sustentado por uma liberdade que tomou por fim a liberdade humana, e, se ele nao
for verdadeiramente a grande patria dos fins que deveria ser, é preciso que seja ao
menos uma etapa nessa direcdo; enfim, é preciso que seja um devir, sempre
considerado e apresentado ndo como massa esmagadora que pesa sobre nés, mas do
ponto de vista da sua superacdo na direcdo daquela pétria dos fins; é preciso que a
obra, por mais perversa e desesperada que seja a humanidade ai representada, tenha
um ar de generosidade. (QL, p. 55-56).

A arte nos da o mundo, nos informa o que ja fizemos como espécie e nos incita a

pensar as possibilidades do que se pode e precisa ser realizado. A arte “exige do homem

8«0 que se pode chamar propriamente de subjetividade é a consciéncia (de) consciéncia. Mas é preciso
que esta consciéncia (de ser) consciéncia se qualifique de algum modo, e ela sé pode se qualificar como
intuicdo reveladora, caso contrario nada serd. Ora, uma intuicdo reveladora pressupde algo revelado. A
subjetividade absoluta s6 pode se constituir frente a algo revelado, a imanéncia ndo pode se definir
exceto na captacdo de algo transcendente. [...] Estamos no plano do ser, ndo do conhecimento; ndo se
trata de mostrar que os fendmenos do sentido interno presumem a existéncia de fendmenos objetivos e
espaciais, mas que a consciéncia implica em seu ser um ser ndo-consciente e transfenomenal. Em
particular de nada serviria replicar que, de fato, a subjetividade pressupde a objetividade e se constitui a
si ao constituir o objetivo: ja vimos que a subjetividade é incapaz disso. Dizer que a consciéncia é
consciéncia de alguma coisa é dizer que deve se produzir como revelacdo-revelada de um ser que ela
ndo é e que se da como ja existente quando ela o revela. Partimos assim da pura aparéncia e chegamos
ao pleno ser. A consciéncia é um ser cuja existéncia coloca a esséncia, e, inversamente é consciéncia de
um ser cuja esséncia implica a existéncia, ou seja, cuja aparéncia exige ser. O ser estd em toda parte.”
(SN, pp. 34-35).
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que a pense, exige do criador que este criador crie, do mesmo modo como exige do
espectador que também este espectador tome a coisa neste sentido” (Conf., p. 17).
Assim, 0 autor da obra e o espectador sdo estimulados a pensar, criar e agir no mundo,
todos se comunicam por meio do imaginario, um analogon em que tudo foi realizado de
proposito com um fim e uma direcdo determinada. E nesse sentido que a arte é uma
totalidade. Nao se pode ouvir uma mdusica, nota por nota, ou ler um texto palavra por
palavra. O entendimento se da por completo na decifragdo da melodia, do texto, enfim,
no movimento que instiga porque é pleno, total. E essa totalidade que comunica a
condi¢do humana do homem naquilo que ela contém de mais duro e real. “A arte ¢
fundamentalmente uma espécie de ato, de projeto que representa 0 homem inteiro na
sua realizagdo no mundo” (Conf., p. 20), pois todas as acdes humanas sdo totalidades
em si mesmas, ndo se realiza nenhum ato sem que todas as partes estejam ligadas entre

si, com fins de constituir uma organizacdo total, uma totalidade.

Em Sartre a arte parece ter duas formas: de fuga, por ser resultante do
imaginario, assim sendo, é negacdo do mundo; e de acdo politica, por ser engajamento
do artista no mundo e do espectador que € responsavel pela critica da producdo do
artista. Essas duas formas ndo se excluem, pois imagindrio e engajamento sdo
resultantes do desvendamento da liberdade. A arte esta essencialmente ligada ao
exercicio de liberdade por meio da imaginacéo e do engajamento; é ato de passagem da
apreensdo da coisa real (o quadro, a escultura, o texto...) para a apreensdo do irreal, da
obra de arte, a imagem. Dessa forma o real sustenta o irreal. A arte é obra da
consciéncia imaginante, que supera a fragilidade da condi¢cdo humana de ser-no-mundo
e pensa outra possibilidade, reinventa, recria essa condi¢do rumo a transformacdo do
mundo. Porém ndo é possivel conceber nem existir a obra de arte sem o trabalho
daqueles que a contemplam, o publico, o espectador, o outro. O artista cria 0 suporte
material, 0 analogon, que nao € a arte, solicitacdo para que o espectador imagine a obra
de arte. A arte se da nessa relacdo necessaria entre o criador, a cria¢do e a possibilidade

de existéncia sensivel para o outro.

A relacdo entre real e irreal é excludente, ao mesmo tempo que complementar. O
real se complementa naquilo que é possibilidade de ser, naquilo que nega sua realidade,
o irreal. O irreal, por sua vez, a0 manter o real negado, atribuiu-lhe um sentido que
transcende a situacdo negada. Nessa relacdo o real constitui sentido de mundo e o irreal

é superacdo, criacdo do novo, possibilidade de transformacgdo. Esse movimento ideal
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que se da entre real e irreal, sO € possivel porque a consciéncia € liberdade, Sartre afirma
que a condicdo para que haja imaginagdo é que a consciéncia seja livre; s6 assim pode
pOr a auséncia ou a inexisténcia. Nesse ato de liberdade a consciéncia ndo se ausenta do
real, ao contrario transcende-o e lhe da sentido em meio a realidade, em situacéo. Toda
arte € obra do imaginario, e por isso mesmo, a acdo humana que melhor revela a nos e
ao outro a relacdo entre irreal e real, transcendéncia e imanéncia, liberdade e
facticidade. Portanto, tem-se a condicdo da arte como engajamento do homem no
mundo. Engajamento ndo é posicionamento politico, mas acdo politica de revelar uma
situacdo e fazer com que ndo se possa mais ignorar tal situacéo revelada. A arte, entdo, €
fundamental para a modificagdo das acdes humanas, € engajamento por ser meio de
realizacdo, de emanacdo do possivel, do projeto por se fazer. A arte € possibilidade de
reconhecimento da liberdade do homem em situacdo no mundo, e, também, de
superacdo dessa situacdo. E incessante exercicio coletivo, ndo ha arte sem
reconhecimento das liberdades que se reconhecem e se engajam nas possibilidades do

irreal.

A arte s existe quando é vista, ndo quando € criada, a criacdo € uma parte, é sua
condicdo primeira e originaria. O artista apela ao espectador, a sua capacidade de criar
sentidos, a sua liberdade. A arte é liberdade que cria a obra e os sentidos, rumo as
possibilidades e escolhas de agdo e transformacdo do mundo. Nesse movimento de
reconhecimento da liberdade engajamento e imaginario se entrelacam, fazendo com que
o analogon se transforme em arte. Desse modo, é possivel a consciéncia imaginante se
reconhecer como liberdade situada, para ser possibilidade de transcendéncia do real,

rumo a outro real novo, diferente e, assim, renovar-se como ato de inacabamento.

A realidade humana se faz pela intencionalidade, que se da na origem das
dimens0es intelectiva, afetiva e pratica. Diante do objeto irreal temos reacdes que nos
levam a agir de determinado modo, assim como diante dos objetos da percepgéo, da
inteleccdo, do julgamento, por isso hd sempre a possibilidade de acdo das diversas
dimensdes da consciéncia, especialmente, a imagina¢do. Com a possibilidade criadora
do imaginario estabelecemos projetos existenciais e pensamos outras formas de
realidade. Ao ler um romance, contemplar uma obra de arte, enfim, frente a
manifestacdo humana criadora, posso criar e recriar, por meio do irreal, o real. SO
estabelecemos projetos futuros, novas possibilidades, se pomos o irreal que nos propicia

sentir, agir em direcdo a... E a vida imaginaria livre que pde os objetos irreais, que sdo
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sempre possibilidade de transformacéo do real. Dessa forma, é preciso pér-se em ato de
criacdo, por-se a pensar de maneira diferente. Pensar é constitutivo do humano. Somos
capazes de pensar a partir de nossas capacidades bésicas, tais como a sensibilidade, a
compreensdo, a razao e a imaginacdo. Pensamos, nos langamos no mundo, buscamos
conhecé-lo, revelamos obscuridades do real e, dessa maneira, nos fazemos e produzimos
ideias e verdades sobre o mundo e nele agimos. Porém, isso ndo basta ao homem, que é
um ser livre e constitui sua liberdade na transcendéncia do real, que questiona 0 mundo,

0s homens e a si mesmo.

O pensamento livre e questionador é nossa forca criadora originéria. A criacdo
assume o risco de se lancar no projeto de ser no mundo. Os varios tipos de criacao,
cientifica, filosofica ou artistica, envolvem a liberdade, o risco, a escolha, o
compromisso, 0 engajamento, a responsabilidade, inerentes a realidade do mundo.
Criar, no sentido lato, é produzir o novo, 0 jamais visto ou vivido, caminhar em
caminhos ainda ndo trilhados, lancar-se a deriva, experimentar o ndao experimentado,
abrir-se ao ndo conhecido, pensar 0 ndo pensado, assumir 0 acaso. A criacdo é acao
continua de imaginar o novo, de criar e recriar, de inventar e projetar aces e
transformac&o. E aventura de conhecer o real, nega-lo e produzir outras possibilidades.
Essa dimensdo interessa diretamente a educagdo que € acdo intencional de
transformacdo, de processos sistematicos e intencionais, ou ndo, de a¢fes educativas,
pedagdgicas entre pessoas que desenvolvem funcgdes e responsabilidades distintas, sdo
os educadores e os educandos. Cada processo se realiza por meio de instrumentos e
estratégias pré-determinadas, relacionando-se com o0s objetivos e fins que se intenciona.
Os educadores e educandos desempenham fungfes mediadas por estruturas dadas
historicamente de forma sistematica. Temos vivenciado modelos educativos que
atribuem aos elementos estruturais: contetdos, métodos, metodologias e avaliacdes, a
condicdo de mediadores para o alcance das “metas” educativas. Visto pelo olhar da
criacdo, da imaginacdo esse projeto € inviavel, como modo de desenvolver processos
formativos no @mbito da criagdo, do novo, da transcendéncia, assim nos deparamos com

uma dificuldade.

A educacdo, em geral, e reprodutora de esquematismos definidos como oficiais e
acomodam cada pessoa em estruturas fixas. Agir como pessoa-educadora ndo €
tarefa facil, mas acomodar-se a elas. Para Sartre, fazer o jogo da reproducdo é a
tentativa de negacdo da liberdade, portanto ma-fé. A pessoa-educadora responsavel
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pela pessoa-educanda e consciente da sua acdo, sabe que sozinha ndo pode muito,
mas pode agir no sentido de gerar atitudes e descobertas importantes para as
vivéncias dos que estdo participando do mesmo projeto de educacdo. [...] entendida
como esse processo relacional que suscita a reflexdo e a tomada de atitude de
pessoas livres, conscientes de que sdo sujeitos de suas proprias vidas e capazes de
superar as barreiras do reproducionismo classista e conservador (Melo, 2013, p. 31).

Pensar uma acgdo educativa que seja atitude permanente de contestacdo do
instituido, busca de superacdo, criacdo de todos, transcendéncia da configuracdo e da
reproducédo posta e imposta, supde valores e saberes constituidos nos procedimentos que
se tem, para compreendé-los e refletir sobre eles, avancando no sentido de pensar e
realizar outra tessitura. Considerar o lugar e o sentido do imaginario na educacdo é uma
forma de melhor elucidar essa questdo. O imaginario é condi¢cdo da acdo educativa, da

criacdo, que junto a linguagem e ao compromisso ético constituem a defesa dessa tese.

O imaginario na educacdo é a possibilidade movente da investigacdo, da
inquietacdo da transformacéo das condicGes atuais, por meio da capacidade de produzir
imagens. A dimensdo criadora humana é condicdo para a educacdo que visa a
aprendizagem, ao aprender a pensar de forma diferente, nova. Para tanto, a dimenséo da
imaginacdo e do imaginario devem ser contempladas de forma que os estudantes
sintam-se estimulados ao estudo rigoroso dos conceitos, das teorias, da ciéncia, ao
mesmo tempo em que 0s questionam e propdem sua superacdo. Nesse entendimento, o
humano, estudantes e professores, sdo considerados como capacidade criadora ou
imaginante, que possibilita novas formas de conhecer, ensinar e aprender, capazes de

ordenar o pensamento, numa acéo de contestacdo dos procedimentos tradicionais.

O saber pronto, fechado, fragmentado, a priorizagdo da racionalidade técnica, a
ordenacdo irredutivel dos procedimentos, os padrdes fixos pré-determinados ndo sdo
possiveis a essa forma de educacdo, pois ndo abrem espaco ao exercicio da imaginacao,
a constituicdo do imaginario. O que aqui se propde é pensar 0 ser humano como
inacabamento, consciéncia livre, que sente, deseja, percebe, julga, cria num fluxo que
pressupde a indeterminacdo de ser-no-mundo, a0 mesmo tempo que compreende as
determinac@es da situacio de estar-no-mundo. E claro que n&o é uma questdo apenas de
ordem e desordem, mas sim de considera-las como polos em constante relagdo e
movimento, pois o ato de criar apoia-se na forma e no contetdo, na matéria, no fisico e

na expressdo, na cultura que se transforma, é recriada, reinventada em virtude das
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significacOes imaginarias que constituimos nos processos de pensar e de agir na vida, na
sociedade, no cotidiano. Ao criar o homem transcende sua existéncia, pois ndo aceita
como verdade a representacédo da realidade, das coisas e dos processos na mente. Esse
homem duvida, interroga o sentido e a génese dos metodos, dos conceitos, dos
argumentos, das articulacdes ldgicas, da razdo e pde-se em relacdo com a verdade, pois
a davida, o gquestionamento, a critica, a contestacdo ndo destroem o conhecimento, o
saber, ao contrario o constituem, fortalecem-no, fazem com que ele exista, seja verdade,

e possibilite constituir questdes fundamentais a educacao e a ciéncia.

O que vivemos hoje é o aniquilamento do risco de pensar, colocamos a ciéncia
fragmentada e seus resultados no lugar de verdade e a assumimos como forma absoluta
a nos deixar acomodados e confortaveis com nossas certezas. As institui¢des educativas
reproduzem-na de forma eficaz, produzem procedimentos metodologicos de controle e
fixacdo dos conhecimentos prontos e firmados como verdades inquestionaveis, o que
evita e obstaculiza a criagcdo do novo, a possibilidade do risco, do acaso do pensar como
forma de contestar essas praticas conservadoras e reprodutivistas. Ao contrério, a
educacdo que se defende nessa tese contribui a constituicdo do pensamento criador,
como risco de produzir o novo, como negacdo da adequacéo e da passividade, e assume
a possibilidade da davida, do imaginario, da criacdo de alternativas que nos levem com

liberdade, a transformacdo das circunstancias educacionais, sociais e humanas atuais.

O aprendizado e o cultivo do pensamento supdem aprender a escutar, no siléncio da
alma, o que o outro, o texto tedrico ou literario e a obra de arte tém a dizer, buscando
descobrir seu sentido, beleza e verdade. Assim podemos participar do trabalho e da
criagdo do outro, na compreensdo, no desvendar e no trabalhar o mundo das coisas e
dos homens, os conceitos, as mdltiplas formas de significacdo e expressdo,
penetrando no universo do ainda ndo visto, ndo imaginado; ndo pensado, nao dito,
em ato de extrema dignidade e beleza, bem como na esfera do que estad por ser
criado na praksis (Coélho, 2018, p. 7).

A educacdo que prima pela criagdo humana, se realiza rumo a superacdo do
instituido, do ndo-conhecido a ser investigado, pensado, posto como realidade a ser
conhecida; é acdo que visa a superacdo de si e da realidade existente, o conhecimento, a
verdade, a racionalidade. A ideia de agéo pressupde a condi¢do do livre pensamento, da
imaginacdo e da disposicdo dos meios para alcancar os fins, de forma a adequar o
resultado & intencdo originaria. A dimensdo criadora do imaginario tem um poder

transformador necessario a essa educacdo negadora das determinacGes impostas, pois



135

nada se opfe mais a imaginacdo do que a pura reproducdo esvaziada de sentido. O
imaginario é sempre possibilidade viva e pungente totalidade que anima o ser e 0
existir, vida intelectual e sensitiva que age pensando pensar de outro modo 0 que esta
intencionado. A imaginacéo é criacdo, essencialmente dindmica, fonte de riqueza para o

pensamento e para a educacéo.

Nesse sentido, a educacdo € pratica que confirma nossa condi¢do de sermos
homens entre homens, que se realiza na medida em que nos guiamos, pela reflexdo e
pelo pensamento. Negar esse compromisso da educacdo € deixar a possibilidade de
constituir uma vida, um mundo mais igualitario, autbnomo e justo. Assim, a pratica
educativa deve possibilitar pensar o diferente, o novo, o ainda n&o pensado, o olhar por
outra dtica a vida, e a existéncia pessoal e social, fazendo com que o sujeito gire seu
olhar e perceba, pelo pensamento, pela reflexdo o sentido da exceléncia, do verdadeiro,
do belo, do bom e do justo. O trabalho educativo s6 se realizara pela autonomia, pela
liberdade, pelo pensamento, pelo rigor, pelo compromisso assumido por todos que

fazem e pensam a educagéo.

O compromisso humano® de ser e estar no mundo se faz na e pela ética
inseparavel da politica, pois é assuméncia de si e dos outros como responsabilidade de
ser social. A politica, que € acdo humana dos homens que vivem em comunidade, tem
como finalidade a vida justa e feliz, com condi¢Ges propriamente humanas de
dignidade, de liberdade, de respeito. A ética sé se realiza nas condi¢des da comunidade
politica — da koinonia ou comunidade dos iguais —, uma vez que € nela que a existéncia
humana encontra a possibilidade da realizagdo de sua liberdade. O compromisso ético é,
pois, inerente ao processo formativo, a educacdo, ao engajamento em Sartre, a
responsabilidade humana por todo e qualquer ato, até mesmo por ndo agir. Minha
liberdade é a liberdade do outro. Assim, a educacao assume o compromisso de trabalhar
rumo a compreensao do homem pelo préprio homem, mas ndo no sentido de apenas
desmascarar ou mostrar o que ha por trés e sim de constituir um sentido, um significado

a condicdo humana. Todos os envolvidos no processo educativo sdo responsaveis,

4 . . , . N . .
8 “Queremos a liberdade pela liberdade e através de cada circunstincia particular. E ao queremos a

liberdade, descobrimos que ela depende inteiramente da liberdade dos outros, e que a liberdade dos outros
depende da nossa. Sem divida a liberdade como definicdo do homem ndo depende de outrem, mas uma
vez que existe a ligacdo de um compromisso, sou obrigado a querer ao mesmo tempo a minha liberdade e
a dos outros; s6 posso tomar a minha liberdade como um fim, se tomo igualmente a dos outros como um
fim” (EH, p. 287).
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assumem a transformacéo, o projeto de fazer-se. “O verdadeiro trabalho do escritor
engajado é [...] revelar, desmistificar e dissolver mitos e fetiches num banho acido
critico” (Mészaros, 2012, p. 25-26), 0 que se pde ao escritor, transpde-se ao ato

educativo: a atitude critica de desmistificacdo das verdades prontas e acabadas.

Comprometer-se é assumir a condicdo humana em conjunto com 0S outros
homens, em sua diversidade. No compromisso ético o homem se realiza, constituindo
sua humanidade, pois ele “¢ responsavel por aquilo que ¢” (EH, p. 244). O engajamento
de Sartre € uma concepg¢do que nos inspira, ndo como doutrina a ser posta em pratica,
mas como forma de ver e viver o mundo, a realidade que nos cerca e de ser responsavel
por esse mundo e pela vida em conjunto com os demais humanos. 1sso nos pde, como
educadores, no lugar de busca da compreenséo da realidade, no contexto das relagdes e
da condi¢do humana, que é de todos nds. Assumir 0 compromisso como engajamento
pressupde pensar a coeréncia exigida entre o ser, o agir € o pensar. “O homem faz-Se;
ndo estd realizado logo de inicio, faz-se escolhendo a sua moral, e a pressdo das
circunstancias é tal que ndao pode de escolher. Nao definimos o homem sendo em
relagdo a um compromisso” (EH, p. 283-284). Nesse sentido, a educacdo para aqueles
que a realizam é compromisso, ato continuo e responsavel do homem consigo mesmo,

com o outro e com 0 mundo.

A responsabilidade é elemento constituinte da condicdo humana. Somos
responsaveis por todos e por tudo, também por nds mesmos. A responsabilidade se
manifesta de duas maneiras: uma é subjetiva e a outra € objetiva; uma é pessoal e a
outra é interpessoal e social. Entendemos que a educacdo ja € por si mesma uma
acdo que exige plena responsabilidade das intuicBes e das pessoas educadoras. A
responsabilidade educativa passa necessariamente pelas vivéncias relacionais que
elevam as formas de as pessoas se tornarem promotoras da construcdo de si mesmas,
dos outros e do mundo circundante. Isso ndo é feito de processos relacionais
abstratos, mas por meio de agBes interconectadas. A responsabilidade educativa
aponta para uma realidade humana e social dominadas pela facticidade e abertas ao
mundo dos possiveis da condi¢cdo humana. Isso implica a pessoa educadora e a todas
as pessoas educandas em um mesmo processo de vivéncias planas de respeito, de
aceitacdo da condicdo humana e de buscas comuns em favor dos direitos de todas. O
compromisso ético é a base das vivéncias educativas: a minha responsabilidade
passa a ser também responsabilidade do outro, criando assim, uma abertura ao
infinito das acdes de todos e todas que estdo envolvidas nesse processo de educacéo.
(Melo, 2013, p. 37).

Professores e estudantes compromissados com a formacgdo, com a leitura, a

escrita, o estudo rigoroso dos conceitos, das teorias, fazem com que 0 ato educativo
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historicamente situado consiga transcender as limitacdes estruturais e ideologicas que
cerceiam a educacgdo e a escola. No engajamento, — que € o compromisso do homem
consigo, com 0 mundo e com 0 outro — 0 mundo, as coisas e 0 sujeito sdo distintos,
porém inseparaveis e constituem a totalidade do compromisso assumido, que € o de
educar. Totalidade essa que nunca se realizara por inteiro, mas sera busca perpétua, que
se dara como projeto de ser®®. Esse projeto se realiza como liberdade, na contramao do
reducionismo, da ideologia e do aprisionamento das ideias e do pensamento. O homem
assume 0 compromisso com seu saber e sua formacgdo compreende-0s como aspectos do
pensar e do agir humanos, que transformam a si e a sociedade, pois existir e agir no
mundo exigem responsabilidade e assuméncia. O ser humano, ao assumir-se, assume a

humanidade inteira.

Educacéo € liberdade, é projeto existencial que se realiza constantemente, com
razdo, sensibilidade e ética. E acdo de pensar o mundo, a ética, a realidade e toda a
situacdo que envolve a vida humana, o real, para transforméa-los, superé-los. Pensada
dessa forma a educacdo é reconhecimento do particular rumo ao universal, é acdo
continua de busca do fim de todo ato humano, que é incessantemente a constituicdo do
éthos®, que pressupde o pensar no outro, pensar a grande morada humana e tudo o que

envolve a vida dos humanos.

Nesse trabalho de criacdo do homem, de construcdo da fraternidade entre todos os
seres humanos, a ética € indispensavel. Sem ela, temos o império da for¢a, da
violéncia e dos interesses individuais, privados e mesquinhos. Aliés, esse trabalho ja
é eminentemente ético. E a educacdo, pensada a partir das contribuicbes da
fenomenologia, aponta para um processo de auto-educacéo de todos, de inven¢do do
homem e das sociedades humanas, de afirmacdo dos valores humanos na existéncia
individual e coletiva e, portanto, também na educacéo (Coélho, 1999, p. 101).

8 «A totalidade impossivel significa que nossa subjetividade nunca sera de fato constituida e que nossa
histéria nunca ser4 completada. Ao mesmo tempo, 0 que confere sentido e realidade as nossas acgles e a
intencdo de totalidade que se traduz no processo de totalizacdo. Assim, vivemos aquilo que Sartre
denomina totalidade destotalizada, que ndo é outra coisa sendo a existéncia sempre em via de
totalizagdo” (Silva, 2006, p. 153).

8 «Ethos (com épsilon inicial) diz respeito ao comportamento que resulta de um constante repetir-se dos
mesmos atos. E, portanto, o que ocorre frequentemente ou quase sempre (pollakis), mas ndo sempre (aef),
nem em virtude de uma necessidade natural. Daqui a oposicdo entre éthei e physei, 0 habitual e o natural.
O ethos, nesse caso, denota uma constancia no agir que se contrapde ao impulso do desejo (6rexis). Essa
constancia do ethos como disposi¢do permanente é a manifestacdo e como que o vinco profundo do ethos
como costume, seu fortalecimento e o relevo dado as suas peculiaridades. O modo de agir (tropos) do
individuo, expressao da sua personalidade ética, devera traduzir, finalmente, a articulagdo entre o ethos
como carater e o ethos como habito” (Lima Vaz, 2000, p. 14).
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O bem é o télos,®” a finalidade da vida humana, cuja busca é possivel a todos,
fundado em acBes conscientes, prudentes que levem a totalidade, & unidade, a
instituicdo da vida, digna e virtuosa, equilibrada, responséavel pelo que assume como
projeto, como ato no mundo. A educacgdo e 0s processos de aprender e ensinar auxiliam
a ampliacdo de nossa capacidade de articular e compreender o pensamento e 0sS
discursos que nos permitem conhecer a realidade e nela atuar. O saber se faz pela ordem
prética, e s6 pode ser ensinado porque pode ser demonstrado por regras e normas
vinculadas ao pensamento, a linguagem e a realidade. O saber estd em relacdo constante
com a compreensdo dos conceitos, dos métodos, da observacédo, das teorias, da lingua
falada e escrita, e para se alcancar essa compreensdo, parte-se do mundo sensivel ao
imaginario, para assim constituir as possibilidades de ser homem virtuoso,
compromissado eticamente com todos os homens, com o mundo e consigo mesmo. Ser
homem engajado, compromissado com a inquietacdo, com a diavida exige estudo,
disciplina, experiéncia, habilidade, sensibilidade e criagdo. Esse homem busca a melhor
forma de viver e conviver no mundo, na sociedade, é instituinte do bem comum.
Constituir esse homem pressupfe uma educacdo que requer tempo para vivenciar e
realizar as experiéncias éticas, teoricas, praticas. Essa educacdo, em que o homem ¢é
concebido com vistas ao bem comum, é rigorosa em relagdo ao que procura conhecer,
faz-se pela descoberta dos principios da explicagdo racional e do exercicio préatico, e

ainda, tem o habhito como meio e o fortalecimento do carater como finalidade.

A educacdo engajada e compromissada se realiza pela autonomia do pensar e
pela possibilidade de realizacdo das finalidades éticas que envolvem a capacidade de
decidir, de escolher, e ao fazé-las assumir toda a responsabilidade envolvida. O homem
engajado é facilmente reconhecido por sua forma de ser e de agir, ao dirigir seus atos
com sabedoria e moderacdo buscando a sensatez, a sabedoria e 0 bem comum. Nao faz
0 que quer, ou sequer age de acordo somente com seus interesses individuais, ao
contrario é o que é porque escolhe por meio da razdo, delibera entre generosidade e
esbanjamento, ponderacdo e desmedida, prudéncia e exagero. Sendo realizacéo, que nao

estd dada, nem pode ser dada, a educacdo, se constitui no agir e no pensar, por isso

8 «Télos. Fim, finalidade, conclusdo, acabamento, realizagdo, cumprimento: resultado, consequéncia;
chegar a um termo previsto; ponto culminante, cume, cimo, alvo, formacéo e desenvolvimento completos,
pleno acabamento; plenitude de poder de alguma coisa, soberania, o que deve ser realizado ou cumprido:
0 que é completo em si mesmo. O télos também pode ser uma decisdo humana, uma convencao
estabelecida segundo o némos. O télos é o que permite avaliar ou determinar o valor e a realidade de
alguma coisa.” (Chaui, 2002, p. 512).
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mesmo se estruturard pelo rigor dos conhecimentos existentes que subsidiardo os
inexistentes, serdo suporte, base para os que podem ser criados pelos homens que se
pdem no processo de educar e serem educados, se langam no fazer-se. As letras, a
cultura, a arte, o saber sdo fundamentais ao sujeito que se realiza e ndo podem ser
negligenciados. Portanto, a escola tem lugar imprescindivel neste contexto, pois é o
tempo-espago institucionalizado responsavel pela comunica¢do dos conhecimentos
sistematizados. N&o h& outra instituicdo que realiza esse trabalho. Na realizagdo do ato
de educar, de formar, a escola, instituicdo educativa por natureza, faz a iniciacdo
rigorosa e critica dos estudantes no mundo da cultura, das artes, da filosofia, do

pensamento auténomo e livre, constituindo a sensibilidade, a imaginacéo e a reflex&o.

Essa iniciacdo exige que a escola ensine os alunos a pensarem o real e o imaginério,
a situagbes novas, a verem o0 nao-visto, a dizerem o ndo-dito, o que é
verdadeiramente significativo para as pessoas, a sociedade, a humanidade; enfim
supde que a educacdo, a escola lhes ensinem a pensarem as ideias, 0s conceitos, as
teorias, a pratica, o que ouvem, veem, leem, bem como as formas de vida coletiva,
de reconhecimento de nossa origem e fim comum e suas implicacdes, a serem
realizadas pelos homens de modo digno e honrado (Coélho, 2012, p. 81-82).

A educacdo propicia o convivio com a leitura, a escrita, as obras de cultura, as
ciéncias; com as ideias conceitos e defini¢des; com a algebra, a aritmética e a ldgica;
com o saber, a interrogacdo, a duvida. Essa realizacdo é consciente de si como algo que
ainda ndo é, mas que é vir-a-ser. Esse sujeito ndo esta dado, determinado, ele se inventa,
se cria, decide ser a todo 0 momento o seu ser, “por tudo isso é que esse processo de
tornar-se sujeito pela sucessdo de suas escolhas estara sempre na dependéncia de um
projeto existencial pautado por escolhas morais” (Leopoldo e Silva, 2010, p. 271).
Nessa constituicdo do vir-a-ser do sujeito, a educacdo é fundamental seja no ambito
mais amplo da formagdo que mostra ao homem o mundo que ja estd dado, os objetos
existentes, a cultura que se produziu e se produz, a vida humana e sua organizacao; seja
no ambito mais restrito da educacdo escolar com sua sistematica que introduz o0 homem
no mundo da cultura, da arte, da ciéncia, que trabalha os contetdos de ensino, a leitura,
a escrita, as operacOes matematicas, conhecimentos da histéria, da geografia, da
biologia, enfim a socializagdo dos conhecimentos cientificos. Esse conjunto de
elementos é fundamental, porque o ato de educar, de escolarizar constitui-se como

possibilidade do pensamento, da criagdo, da vida em comum, da acdo educativa
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inquietante, do inexistente, do imaginario, e da efetiva participacdo de cada um e de

todos na realizacdo da vida coletiva.

Assim, o0 pensar, 0 agir, o debate, a abertura ao novo, ao diferente e a criacdo é o
espaco-tempo da escola, da instituicdo educativa, que pensa e realiza a formacao critica
do homem. Questionar o sentido de ser e estar no mundo faz refletir sobre nds mesmos,
0 outro, 0 convivio social, as leis que regem a vida e a cultura, 0 meio ambiente, o
consumo, a tecnologia, ou seja, leva & amplitude de pensar sobre nossas atitudes,
comportamentos e condutas. A formacdo humana é o que buscamos fazer, como
homens na Terra, desde os primordios e se altera constantemente, com o contexto socio-
histérico, pois esta em movimento, ndo € estatica, ndo se faz de fora para dentro do
homem, nem o contrério disso, ocorre no cotidiano, no movimento, nas possibilidades
das condicOes objetivas e subjetivas, enfim, na forma em que se realiza. Formar homens
melhores, compromissados com a sociedade em gue vivem, com 0 mundo, com outros e
consigo mesmos, e, portanto, questionadores é a finalidade da educacdo e
responsabilidade de todos.

O homem educado nessa concepc¢do é possibilidade sempre aberta por fazer-se,
porém de forma comprometida com o mundo, consigo e com todos os homens, é
responsavel pelas escolhas que faz. Escolher é o comeco da acdo que ao realizar-se,
tornar-se realidade, nas condicdes da adversidade do mundo e dos homens. Assim, a
educacdo possibilita ao ser humano a escolha e a acdo de constituir-se e constituir o
mundo de forma singular, Unica. A acdo educativa sendo possibilidade de mudanca e
transformacéo do real cria condigdes para a constituicdo de uma maneira de ser e de agir
da realidade humana, que seja capacidade espontanea, livre de inventar a si mesma e

criar um sentido para a prépria existéncia e para a do outro.

Educacdo é para gente. Antes de podermos planejar um sistema educacional,
precisamos entender os problemas que enfrentamos para transformar alunos em
cidaddos responsaveis que possam raciocinar e fazer uma escolha adequada a
respeito de um grande conjunto de temas de importancia nacional e internacional. O
que tem a vida humana que faz com que seja tdo dificil manter instituicbes
democraticas baseadas no respeito de todos as lei e na protecdo de todos pela lei, e
seja tdo facil descambar em diferentes tipos de hierarquia — ou, ainda pior, em
esquemas de violento ddio grupal? Que forgas levam grupos poderosos a buscar o
controle e a dominagdo? O que faz com que as maiorias tentem, de forma téo
onipresente, denegrir ou estigmatizar as minorias? Sejam quais forem essas forgas, é
contra elas que, em Ultima andlise, a verdadeira educacgdo pela cidadania responsavel
nacional e internacional deve lutar. E ela deve lutar utilizando todos os recursos da
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personalidade humana que ajudem a democracia a vencer a hierarquia. (Nussbaum,
2015, p. 27-28).

Essa premissa leva a questdo da democracia,® importante para a educacéo, pois
é pilar que sustenta a ideia da coletividade da universalidade. A democracia aqui ndo é
uma questao de regime ou organizagdo politica, mas sim de principio da a¢do engajada,
compromissada com as pessoas, com 0S homens com 0s quais vivemos e convivemos.
“E a forma de vida social que cria para si propria um problema que ndo pode cessar de
resolver porgue, a cada solucdo que encontra, reabre o seu préprio problema, qual seja,
a questdo da participagdo” (Chaui, 2006, p. 139). Nessa concepc¢do, a educagdo é
compreendida como compromisso com a pessoa, com 0s seres humanos, visando a
afirmacdo da participacdo®® pela defesa permanente da vida justa e digna entre os

homens.

8 «A palavra democracia vem do grego, composta de dois vocabulos: demos, o povo, e kratos, o poder.
Como poder popular, a democracia exige que a lei seja feita por aqueles que irdo cumpri-la e que exprima
seus direitos. Sabemos quem nas sociedade de classes, o povo, na qualidade de governante, ndo é a
totalidade das classes nem da populacdo, mas a classe dominante, que, por meio do voto, se apresenta
como representante de toda a sociedade para a feitura das leis, seu cumprimento e a garantia dos direitos,
bem como para a direcdo da coisa publica. Assim, paradoxalmente, a representagdo politica tende a
legitimar privilégios e formas de exclusdo politica sem que isso seja percebido pela populagdo como
ilegitimo, ainda que, as vezes, possa ser percebida como insatisfatério. Como consequéncia,
desenvolvem-se, a margem da representacdo politica legal, acdes e movimentos sociais que buscam
interferir diretamente na politica, sob a forma de pressdo e reivindicacdo. Essa forma costuma receber o
nome de participacdo popular, sem que o seja efetivamente, uma vez que a participacdo popular sé serd
politica e democratica se puder produzir as préprias leis, normas, regras e instituicdes que dirijam a vida
sociopolitica. Assim cada passo a democracia exige a aplicacdo da representagdo pela participacdo, ao
que leva ao surgimento de novas praticas que garantam a participacdo como ato politico efetivo, o qual
aumenta cada criacdo de um novo direito. Em outras palavras, s6 h4 democracia com a ampliagdo
continua da cidadania. Por este motivo a cidadania que nas chamadas democracias liberais se define pelos
direitos civis, abre um campo de lutas populares pelos direitos econémicos e sociais, opondo-se aos
interesses e privilégios da classe dominante” (Chaui, 2006, p. 139-140).

89 «QO conceito de participacéo tem, na modernidade, uma origem muito precisa que se esquecida, leva a
apropriagbes que o alteram profundamente. A pratica moderna participagdo tem origem nas sociedade
revolucionarias — as revolucfes burguesas e populares dos séculos XVII e XVIII, as revolugdes
proletarias do século XIX (a Comuna de Paris) e as revolu¢cdes comunistas do século XX. Em uma
sociedade revolucionaria, todos os seus membros, excluidos os inimigos, sdo sujeitos da revolugdo e da
histéria; cada acéo, cada pratica, desde uma lei e uma nova instituicdo politica até a construcdo de uma
casa ou de uma escola, uma irrigacdo ou uma colheita, da fabricacdo de qualquer objeto até uma pesquisa
cientifica e uma atividade pedagdgica, todos os atos participam da criagdo da nova sociedade. A
participagdo é dado constitutivo dessa sociedade porque é uma sociedade em construgdo pela agdo de
todos os seus sujeitos. Eis por que muitos pensadores, perante as experiéncias revolucionarias, tém
indagado: em que momento uma revolugdo se transforma em um regime? Ou seja, em que momento a
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Numa sociedade em que a participacdo é cada vez mais numérica e pontual,
algumas vezes, vista como reivindicacao, reclamacdo, pressdo popular, ou até mesmo
cooptada pela ideia de trabalho coletivo e voluntério, mutirdo, é preciso pensar de outra
forma. A participacdo aqui esta sendo entendida como direito que se realiza em todas as
instancias da vida cotidiana e se expressa nas acdes e decisdes coletivas que envolvem
os individuos e a totalidade social, ou seja, acGes que visam 0 bem comum, uma
sociedade melhor. “E a intervencio periddica, refletida, organizada e constante nas
decisbes politicas e, por meio delas, na economia. Participacdo € o direito de tomar
decisbes politicas, de definir diretrizes politicas e torna-las praticas sociais efetivas”
(Chaui, 2006, p. 147). Se todos assumirem 0 compromisso, 0 engajamento ético,

estaremos em constante busca pelo bem comum, cada um e todos ao mesmo tempo.

A educacdo como compromisso ético da participacdo na vida social humana,
“deve ser entendida em estrita conexdo com o envolvimento do homem no
conhecimento da realidade humana: sendo a existéncia fundamento compreensivo desse
conhecimento” (Leopoldo e Silva, 2004, p. 258), pois o que se revela na realidade nos
compromete com sua realizacdo. Somos responsaveis por nossa existéncia, que se faz
no presente, porém tem raizes profundas no passado e consequéncias que assumimos
hoje com o futuro. Compreender a existéncia nao € apropriacdo do dado, do aparente,
do que se da a imediatez da sensacdo, mas sim comprometimento com o agir, que vai

além da pura contemplacéo, exige envolvimento com o pensar e o fazer.

Simone de Beauvoir entrevistou Sartre em Roma, no verdo de 1974 e a certa
altura dessas entrevistas chegaram a questdo da acdo humana. Entdo, indagado sobre
suas proprias acdes Sartre nos apresenta algumas afirmacdes que podem servir a
reflexdo sobre o compromisso e a responsabilidade na realizacdo dos nossos atos e sua

participacdo na plenitude da realizacdo humana:

Sinto-me orgulhoso por realizar atos que tém um comeco e um fim, por modificar
uma determinada parte do mundo, na medida em que atuo, por escrever, por fazer
livros — nem todo mundo os faz, mas todo mundo faz alguma coisa — em suma, por
minha atividade humana: é disso que me orgulho. Ndo que a considere uma
atividade superior a qualquer outra, mas é uma atividade. E o orgulho da consciéncia
a desenvolver-se como um ato; sem davida, isso também reflete sobre a consciéncia
como subjetividade; mas é na medida em que esta subjetividade produz idéias,
sentimentos. E o fato de ser um homem, um ser nascido e condenado a morrer, mas,

acdo coletiva participativa instituinte do novo se estiola e se petrifica em préticas instituidas?” (Chauli,
2006, p. 145).
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entre essas duas coisas, agindo e distinguindo-se do resto do mundo por sua ac&o, e
por seus sentimentos, que sdo uma abertura para 0 mundo da acédo; é por tudo isso,
quaisquer que sejam seus sentimentos, quaisquer que sejam seus pensamentos, que
creio que um homem deve definir-se; para encerrar, ndo compreendo gque 0s outros
homens ndo sejam tdo orgulhosos quanto eu, de vez que isSo me parece uma
caracteristica natural, estrutural da vida consciente, da vida em sociedade.
(Beauvoir, 1982, p. 338).

E na esteira dessa concepcdo de homem compromissado com sua agio no
mundo, que se propde a educacdo como desafio de pensar e instituir uma formacao que
ndo se deixe corromper pelas aparéncias do falso progresso, pelas estratégias de
manutencdo da ordem, que levam ao quietismo, pelo encantamento do desenvolvimento
tecnoldgico, comunicacional e financeiro, que destitui a dimensdo humana das relacées.
Essa acdo educativa vai a contramdo do que estd posto, age pela contestacdo da
organizacao social, que exige o trabalho com o conhecimento imediato, pragmatico, que
despreza a reflexdo filos6fica e humanistica. Realiza-se, entdo, como negacdo da
racionalidade estrita, que objetiva atender aos processos de producdo mercadoldgicos,
transformando a educacdo em produto. Ao contrario, pensa 0 conhecimento do homem,
a realidade humana numa universalidade ética voltada a liberdade e a autonomia. O
homem é um ser em situagdo, se faz nas circunstancias historicas que o circundam;
realiza sua existéncia entre outros homens, forma grupos sociais que constituem
totalidades individuais e coletivas em curso; e esta em relacdo permanente com o
mundo e com as coisas do mundo. No processo de se fazer homem entre homens, a
educacdo tem fundamental participacdo na constituicdo do humano, possibilitando a
duvida, a interrogacdo mediadas pela linguagem, pela criacdo e pelo compromisso ético,

constituintes dos possiveis e do imaginario.

E necessario que se crie e recrie outras condicdes ao ato educativo, que se faz
entre 0os humanos, professores e estudantes na educacdo escolar institucionalizada. O
processo educativo € acdo, liberdade, histdria, pois € movimento vivo de busca das
melhores condicGes de vida em sociedade, do humano situado no espago e no tempo,
envolvido com a sua sobrevivéncia e a de todos os humanos na Terra. Essa educagéo s
é possivel a professores e estudantes conscientes de si e do outro, seres que se
interrogam sobre seu saber, seus conhecimentos, sua posi¢do no mundo, sua existéncia,
seu ser, para dai pensar sobre sua relagdo com o mundo. Essa educacdo se faz com

professores que, antes de qualquer coisa, sdo homens e mulheres que criam e recriam
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Seu projeto, ou seja, se constituem perpetuamente nas acles, escolhas livres de
participagdo no projeto, que € a humanidade. A formacdo do professor compreende,
entdo, a educacdo como devir, acdo consciente da participacdo na realizacdo do projeto
de existéncia humana, como existéncia em comum. Assim, sua acdo serd voltada a
superacdo do existente, a constituicdo da condicdo historica, como movimento, ato
humano que rege o mundo social, a docéncia serd transcendéncia humana, com a
relagdo necesséria entre o real e o irreal, constituinte dos possiveis, com a linguagem
rigorosa cuidadosa, constitutiva da elaboracdo, do pensamento e com 0 compromisso
ético necessario a participacao e preservacdo da morada humana, do éthos, dos hébitos e

costumes.

O professor, entdo, como humano produto e produtor da historia, atribuira
sentido a educacdo da qual ele € sujeito, assumindo-a como totalidade a ser realizada —
mesmo sabendo que ndo se completara nunca —, buscada sempre, junto com o0s
estudantes. Ao assumir consciéncia de si mesmo, constitui-se sujeito da educacéo e
reconhece-se na ac¢do educativa que assume como seu proprio projeto de humanidade.
Esse educador é o homem situado, tem consciéncia de sua acdo educativa no mundo, de
toda a realidade e as condi¢cbes objetivas e materiais da educacdo. O professor &,
também, criador e criatura da educacdo, portanto, desafiado a supera-la constantemente.
A génese do seu trabalho, de sua acdo formativa é propiciar condi¢des a superacao, a
reflexdo, ao pensamento, a imaginacdo, a elaboracdo dos estudantes e a sua proépria,
como humanos que se fazem juntos sem, claro, esquecer a pratica educativa, elucidada
pelas teorias, pelo conhecimento, pelo saber que constituem seu lugar no processo. O
que se considerada ndo é a escolha de ser ou ndo ser professor, mas sim ser professor de
uma maneira singular, constituida de determinado jeito, que se expressa a nas acoes
manifestadas na pratica educativa. Seja qual for essa opc¢do, essa escolha se liga a
humanidade toda, de um jeito ou de outro, ao escolher ser professor desse ou daquele
modo, dentre todos os possiveis de ser professor.

Pensar a educagdo implica pensar o educador, sua pratica e sua formacéao, pois
de sua acdo emanam as possibilidades de transcendéncia, de transformacao, por meio e
em consequéncia de sua formagdo edificam-se maneiras de agir e ser educador. Desse
modo assume sua participagd0 no projeto existencial circunscrito pela educacéo,

sabendo que € da humanidade inteira. O professor engajado, compromissado com ser
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homem entre homens, compreende que a educacgdo é uma agdo eminentemente humana,

uma dimensdo participe da humanidade no mundo, um aspecto do projeto humano.

Tudo isso pressupfe necessariamente outros professores, a serem formados, e que
ndo se deixem reduzir a meros transmissores de contetdos, de informaces, de
verdades a serem aceitas pelos alunos porque sdo, ou melhor, seriam verdadeiras,
cientificas. Professores que se reconhecam e se afirmem como seres humanos,
participem da institui¢do da vida coletiva, questionem o imaginario social dos que se
veem como socializadores do saber sistematizado, e dos alunos que se veem e sdo
vistos como aqueles que devem apropriar-se desse saber. E que facam tudo isso, de
forma lucida e apaixonada, como dimensdo autdnoma, livre e interrogante de seu
oficio de ensinar e formar. Escola e professor diferentes, o que nao significa e ndo
supde mudanca dos contelidos ensinados nem das metodologias de ensino ou 0 uso
de novas tecnologias, mas que esse constitui e se afirma na “descoberta” da forma
pensante de formagdo, ensino e aula; forma essa que parece tdo nova, mas foi
trabalhada com eximia sabedoria, por Sdcrates (469-399 a. C.), o mestre por
exceléncia. Apesar de antiga e exercida ao longo dos séculos, com dignidade e
brilhantismo, por tantos mestres, essa forma anda tdo ignorada e esquecida, que
parece nunca ter existido. Precisa, pois, ser novamente descoberta, posta & vista e em
acdo, realizada (Coélho, 2012, p. 104).

O professor é aquele que envolve o estudante, desafia-o a aventura intelectual,
ao risco da assumir-se em processo de aprender. Nessa pratica educativa a relacdo se da
entre professor, estudantes e o saber, a aula é trabalho intelectual que nega a repeticéo, a
memorizagdo ou o bate-papo esvaziado, é exercicio de reflexdo, de pensamento rumo a
constituicdo e criacdo da cultura, da formacéo de seres humanos coerentes, prudentes,
sensatos, autbnomos e participes da vida coletiva. Nessa relacdo entre humanos,
professor e estudantes, o0 que move e permeia as acdes € a busca pelo saber, que se da na
convivéncia amistosa e reciproca. Estudantes e professores que respeitam e sao
respeitados, fazem o que deve ser feito tendo como referéncia 0 compromisso assumido
como participes da formagao que se propdem, “se fazem verdadeiramente, professores e
estudantes a medida que, reconhecendo sua desigualdade inicial, assumem com lucidez,
dedicacéo e persisténcia a busca do saber e o trabalho de formagao” (Coélho, 2009, p.
208).

A educacdo e, especialmente, a educacdo escolar se realizara como possibilidade
de superacdo do n&o saber, da banalizacdo da vida e da tecnificacdo das relagOes,
ampliando os horizontes formativos, na abertura do ser ao imaginario, a criacdo e

recriagdo, a significacdo da vida e do humano. Para tanto professores e estudantes
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pensardo o existente, questionardo, duvidardo e, por meio do imaginario, pordo em
questdo as ideias, os conceitos, as teorias, 0 que veem, 0 que ouvem, o que fazem, o
cotidiano, enfim, a vida em sociedade. Porém sem a cultura, as artes, as letras, a ciéncia,
a imaginacdo, a ética, dificilmente havera possibilidade de questionamento, de criacéo,
de acdo engajada. Assim, os homens em formacdo serdo desafiados, mobilizados ao
cultivo da leitura, da escrita, da criagdo, da imaginacdo, da compreensdo, da observagéo
voltadas & formacéo do pensar e do agir que implica mudanca, buscando transformar o
inexistente em existente, pondo-0 em questdo. Esse estudante podera interrogar o real,
as pessoas, as instituicdes, o Estado e reconhecer o engodo, o0 erro, a enganacao,
negando-os de forma a ultrapassar sua imediatez. Nesse sentido, mesmo que a
finalidade primeira da instituicdo educativa seja ensinar os conteldos das ciéncias, ela
transcende o ensino, exercendo acdo formativa critica e possibilitadora da criacdo, do

instituinte.

Da educacéo infantil ao doutoramento, a aula® deve ser interacio permanente de
professores, estudantes e o saber vivo, instituinte, desafiador, instigante da inteligéncia,
da acdo do pensamento, do ver o ainda nao visto, de pensar o ainda ndo pensado. Nessa
concepcao, ensino e aprendizagem se alteram o tempo todo: o ensino, entendido como
tal, de alguma forma, instiga o estudante para que o conhecimento se torne saber, acdo e
transformacdo. Dessa forma, o ensino se altera, pois mobiliza de modo singular as
aprendizagens, as significacOes e, renova-se a todo instante, sem se basear em técnicas
metodoldgicas ou midiaticas que reproduzem o conhecimento como se fosse um
conjunto de informacBes a serem comunicadas. A aula é ato que se faz, e supde a
presenca de seres humanos em interacdo com o saber. A aula no ambito das relacGes é

experiéncia humana que envolve a dimensao da linguagem, do pensamento, da criacao,

% «yma aula ndo é algo que se d4, mas algo que se faz, ou melhor, que professores e alunos fazem,

juntos. Afirmar que fazem juntos ndo significa, absolutamente, dizer que fazem de maneira igual. E na
diferenca e na reciprocidade de papéis que vai se constituindo o evento que se chama aula. [...]O bom
trabalho é um trabalho que faz bem, isto é, que fazemos bem, de uma perspectiva técnica e politica, e que
faz bem para n6s e para aqueles com os quais trabalhamos, do ponto de vista estético e, principalmente,
ético. Fazemos bem quando ensinamos o que é necessario ensinar, quando temos consciéncia do
significado de nosso ensinamento no contexto social, quando procuramos conhecer aqueles com quem
estamos envolvidos no processo, quando procuramos promover a construcdo da cidadania. [...]JRealizar
um trabalho que faz bem é o desafio que se coloca a cada instante para nds quando tomamos consciéncia
do que podemos fazer ao fazermos aulas, que ndo se resumem ao evento medido em minutos numa sala,
num laboratério, numa biblioteca. A aula ndo comeca nem termina ali — enquanto acontecimento
pedagdgico, ela tem uma duracdo que ultrapassa o lugar geografico e se instaura num espago
temporalizado pelo gesto cultural” (Rios, 2011, pp. 75, 88 e 89).
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do imaginario, da ética, inseparaveis do engajamento. O que faz com que a aula seja
aula, ndo é o espaco fisico, as carteiras, as paredes, 0 material didatico, nem o tempo de
inicio e fim cronolégico, “a aula transborda o lugar” (Rios, 2011, p. 89) e o seu tempo ¢é
cultural € humano extrapola a mensuracdo, a objetificacdo. Ao contrario é mudanga, é

participacdo, é desafio a pensar, a questionar, a agir, a criar, a imaginar.

A imaginacdo é dimensdo importante da realidade humana e da educag&o, pois é
forma de equacionar a relagdo entre sentimento e inteligéncia, sensibilidade e raz&o, é
sintese dinamica do pensamento e renova o psiquismo que envolve afetividade e logica.
A capacidade de imaginacdo é a possibilidade do devir, trabalha com o futuro, para
além da imediatez. E forca que cria o novo, pensa o diferente, o inexistente, outras
condices, outras formas de pensar. E negacdo do que se tem hoje, proposicdo para o
que ndo existe ainda, imprescindivel a educacdo, se traduz em liberdade que olha o
futuro com dignidade. Todo imaginario surge como possibilidade de superacdo do real,
ato fundante de uma educacdo que se quer libertadora, livre da estagnacdo, da
reproducdo que ndo cria nada, ndo possibilita o crescimento e a evolugdo da vida, dos
humanos. “A imaginacdo torna possivel uma apreensido, uma consciéncia do mundo e
de nossa situacdo no mundo. Somente uma consciéncia capaz de imaginar pode
apreender o sentido total da realidade” (Coélho, 1978, p. 238). Essa premissa é tese a
ser compreendida pela educacdo engajada, compromissada com a mudanga do que

temos hoje, com o que ainda sera criado, elaborado, pensado, imaginado e realizado.

Nesse sentido, a imaginagdo é a funcdo mental em sua totalidade orientada para o
possivel. A imaginacdo que atua no possivel ndo se detém na oposicdo dos objetos
perceptivos; ela dispde da mudanca e representa 0s estagios intermediarios que lhe
fornecerdo as provas pressentidas da unidade real da natureza pro meio dos
multiplos fendmenos. Esses pressentimentos sdo de ordem afetiva, nos quais se
misturam o entusiasmo e o desejo de modificacdo. A originalidade da fung&o
imaginativa estd nessa fusdo entre o0 espirito e 0 sentimento; ela implica
verdadeiramente a colaboracio de psiquismo em sua totalidade. E necessario, entso,
assumir essa faculdade natural de produzir imagens que poderdo nos levar a
liberdade de autotransformacdo e modificagdo das circunstancias penosas nas quais
nos encontramos nos dias de hoje (Arruda, 2006, p. 14).

Consciéncia imaginante e consciéncia realizante se exigem mutuamente e a
educacdo escolar pode propiciar condi¢es visando que essa relacdo se dé a todos os

humanos envolvidos no ato educativo. Professores e estudantes estando em constante
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movimento de busca do saber, nas atividades do pensamento, no estudo das teorias, na
leitura rigorosa, na escrita cuidadosa, no cultivo do respeito, na elaboracdo dos
conceitos, pordo questdes e interrogardo, a fim de que a possibilidade de criar esteja

constantemente viva e pulsante em todos e a todos.

Sartre, em 1968, reafirma a ideia de uma postura contestadora, que ele como
professor na universidade sempre procurou trabalhar com seus alunos: “A Unica
maneira de aprender é contestar. E também a Unica maneira de tornar-se um homem
[...]. Um intelectual para mim € isto: alguém que é fiel a um conjunto politico e social,
mas que nao cessa de contesta-lo” (Cohen-Solal 2005, p. 79). Essa contestacdo so pode
se dar entre homens livres que imaginam, criam, comunicam, fazem, realizam,
escolhem e agem. Uma educagdo que cultiva com rigor a formacéo, a linguagem, a
elaboracdo, o pensamento, as ideias, a leitura, a escrita, a criacdo e a imagina¢do como
possibilidade de emancipacdo e compromisso ético de se fazer homem entre homens, de
ser social, que se da na interrogacdo, no questionamento, na contestacao responsavel
pela superacdo criadora de possibilidades. Formar homens, seres humanos
contestadores, questionadores é formar pessoas que conhecem profundamente a si e a
humanidade. A contestacdo e a interrogacao evitam a reproducdo que leva a estagnacao
e acomodacdo. Somente na acdo criadora, por meio da consciéncia imaginante, é

possivel realizar outro homem, outra sociedade, outra educacao, outra escola.

A atividade educativa do homem é imprescindivel a sua condicdo existencial. Na
sociedade atual, a educacdo escolar institucionalizada, muitas vezes, esta a servico de
instrumentalizar e conformar o0 pensamento, adequando comportamentos e
padornizando as ideias. E o que temos presenciado, porém o que se propde é o desafio
de trabalhar numa prakis que supere essa realidade, pressupondo uma instituicdo
educativa em que todos tenham condicdes de ultrapassar, negar ou modificar os limites
da sua prépria circunstancia. Todo agir humano, individual ou ndo, é acdo do homem no
mundo, responsavel por si mesmo e pelo outro. Nesse sentido todo projeto educacional,

e existencial, mesmo que individual, pessoal, implica valores universais.

Sartre, em um comentario que discutia a crise da universidade em 1968, em
Situaces VIII, afirma que os professores devem po6r-se como tarefa, ndo mais
identificar e selecionar entre o conjunto de seus estudantes “os que lhes parecem dignos

de integrar uma elite, mas fazer a massa inteira chegar a cultura. Isso supde
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evidentemente outros métodos de ensino. Supde interessar-se por todos, escuta-los tanto
quanto se fala a eles” (citado por Cohen-Solal, 2005, p. 69). Esse, ao que parece, pode
ser um comego para a grande realizagdo a se efetivar pela e na educagéo. Pensar sua
condicdo é compromisso de cada um de nos e de todos nds. E o que se pode fazer:

instituir outra forma de educar!!



Consideracodes Finais

Ler Sartre e pensar com ele qualquer questdo que envolva a condicdo humana €
exercicio complexo e desafiador. Esse homem livre provocou e continua provocando a
liberdade do outro, a disposi¢do a transcendéncia do real, a compreensdo da condi¢do
humana, da contestacdo, a condenacdo a liberdade e a capacidade de fazer escolhas e
por elas responsabilizar-se. Continua insistindo na possibilidade da resisténcia contra as
formas de dominacgdo, superando a realidade, segundo as condigcfes de inteligéncia,
sensibilidade e imaginacgéo, as maneiras de ser e agir. Afirmamos, com Deleuze, que
Sartre foi um mestre que, soube inventar o novo, atingiu uma geracao inteira e atinge as
geracOes precedentes até hoje. Admiravelmente "é o destino desse autor, trazer ar puro
quando ele fala, mesmo que seja dificil respirar esse ar puro, o ar das auséncias" (2006,
p. 110). A liberdade foi seu maior ensinamento, liberdade abre possibilidades inumeras,

modos outros de existir e de fazer-se ser-no-mundo.

A educacdo pensada a luz dos escritos sartrianos é sempre situada na existéncia e
particularidade histérica do homem-no-mundo, déa-se na relagdo entre a singularidade e
a coletividade. A responsabilidade de ser homem com seus desejos, suas experiéncias
singulares e o compromisso de fazer escolhas que envolvem a humanidade inteira,
implica pensar uma educacdo que ndo forma para o futuro, mas visa a instituicdo de
outras realidades histérico-sociais, outras possibilidades da histéria humana no mundo.
Nessa educagdo engajada, compromissada com a existéncia humana, aberta a pensar
outras possibilidades e capaz de se reinventar e de recriar o instituido, o homem carrega

0 peso do mundo nas costas.

Engajamento ¢ atitude de inquietacdo frente aos desafios da existéncia, exige
busca da educacao de si, visando a interrogacao e a recriacdo de sua situagdo no mundo,
que é seu, do outro, de todos. Uma educacdo engajada supde educadores engajados em
sua situacdo no mundo, de sua existéncia, fazendo-se sujeitos que rompam com a
idealizagdo, a reproducdo do saber banalizado e descomprometido com a realidade
humana. Essa educacdo se volta, entdo, para 0 homem no mundo, envolve-se com a
condi¢cdo humana, ética, politica, estética, de ser-no-mundo que interroga as questdes e

problemas do seu contexto, da historia e da cultura em que esta inserida.
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Para Sartre, “inteligéncia, imaginagdo e sensibilidade, sdo uma e mesma coisa,
que poderia designar pelo nome de vivido” (Sit. X, p.88). Dai a importancia desses
vividos na educacdo, pois a consciéncia imaginante é possibilidade livre de projetar-se
em direcdo a alguma coisa, ndo realizada, ndo pensada antes, podendo ser significada,
inventada, transformada. A educacdo como acdo, liberdade, abertura ao mundo, ao
novo, ao inexistente, cria novos sentidos, compreende o real a ser superado pelo
imaginario que é transcendente, livre e reinventa o real numa atitude critica em relagéo

a condicdo humana.

Pensar a educacgdo, com referéncias filosoficas sartrianas, € considera-la como
ato publico e coletivo, responsabilidade, acdo engajada que se faz em movimento
constante, acdo de lancar o homem no mundo, envolvendo-o na realidade. Sendo um
apelo a liberdade, criativa na forma de ser e criadora na forma de agir, essa educacgéo
ndo se deixa se prender nas amarras do sistema, compreende a facticidade do processo
educacional sistemético, participa dele, mas ndo o reproduz. Faz-se na e pela
resisténcia, pela critica, pela criacdo, pela diferenca, pelo exercicio de liberdade, que

busca percorrer um caminho proprio de criacdo de sentido e de significados.

Essa educacéo € projeto, compromisso com a liberdade, com o homem singular
e coletivo, com a resisténcia ao instituido, e contra qualquer ameaca a liberdade. Em
termos sartrianos: € preciso transcender a facticidade para inventar o novo. Dessa
forma, a educacdo € atitude permanente de negacdo, de experimentar o movimento da
vida em criacdo e recriacdo constantes, pois ao resistir as determinac@es, o sujeito cria
maneiras novas de reinventar a si mesmo e ao mundo. Sem desconhecer 0S processos
de escolarizacdo impostos pelas politicas publicas, com seus contetdos curriculares,
metodologias, didaticas, métodos, horarios, graus e toda a parafernalia burocratica, os
cumprem de forma problematizadora e critica, por meio da interrogacdo, da
contestacdo e da imaginagdo, transcendem rumo a outras possibilidades pensadas e

constituidas nas experiéncias vividas e seus contextos.

A educacdo com bases sartrianas ndo se curva as imposicGes das praticas
pedagogicas, dos métodos ou metodologias, do curriculo, da avaliacdo ou de qualquer
facticidade das politicas publicas educacionais voltadas a escola. N&do sendo
interioridade, a realidade humana ndo é formada pela escola, nem preenchida com seus

conteudos de ensino; a consciéncia é ato e ndo coisa a ser preenchida ou formada,
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formatada pela escola, pelos professores e conteudos. Conhecer, saber € movimento, de
abrir-se a0 mundo, € intencionalidade, ato de langar-se ao mundo, compromisso consigo

e com toda a humanidade.

N&o ha um sujeito da educacdo que encontrard o sentido de sua existéncia na
formacéo ou no processo formativo, como se houvesse um ideal a ser alcangado, um
modelo a ser realizado no fim do percurso, 0 que pressuporia uma consciéncia interna a
ser formada, estruturada. Ao determinar o lugar a se chegar e o sujeito a se formar,
considera-se 0 processo externo ao para-si, pois ocorreria por fora, fechado ou
determinado por outro que ndo é o proprio para-si; 0 que ndo tem sentido, pois a
consciéncia € o nada, é vazia de qualquer conteldo, em permanente busca de ser
fundamento de seu ser-no-mundo, fazendo-se a todo o momento, escolhendo seu ser. A
realidade humana é desejo de ser, permanente fazer-se no mundo, diante das situacoes, e

jamais pré-moldada, determinada, finalizada.

Sendo uma criagdo humana, resultante das experiéncias e vivéncias de nossa
espécie, constituinte de nossa sobrevivéncia e preservacdo do e no mundo que vivemos,
a educacdo tem como finalidade contribuir com a afirmacdo da existéncia humana,
aberta ao mundo langcada no movimento da vida. Dessa forma, a educacdo s6 pode ser
também, abertura a0 mundo, facticidade da relacdo humana, que se faz projeto sempre
aberto em busca constante, e constituida por cada homem. Enfim, "é um fato do mundo
humano, quer dizer, a realidade humana passa necessariamente pela Educacdo na
medida em que o mundo da cultura, dos sentidos e significados que cada coisa possui é

revelado a consciéncia intencional pela educagdo™ (Danelon, 2004, p. 250).

A intencionalidade da consciéncia é permanente possibilidade de conhecer, por-
se em relacdo, dar significado e sentido ao mundo, a cultura, a vida; é a consciéncia em
acdao no mundo que escolhe ser de um ou de outro jeito, viver dessa ou daquela forma,
pois é a realidade humana que faz suas escolhas e projeta seus fins em situacdo, e nao
em funcdo da educacgéo que recebe. A educacdo ndo é o fundamento, mas é abertura ao
ser. O Unico responsavel pelo seu ser, participe do mundo, independente de sua religido,
moral ou educacdo, é o para-si fincado em sua situacdo no mundo. Ao se constituir
como abertura a0 mundo, aos objetos, e ndo como fundamento do ser, a educacgao se
realiza numa relagdo reciproca entre os homens com seus sentimentos, desejos e

projetos individuais, com inUmeras possibilidades de criagdo do novo, de formas
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distintas de educacdo. Essa definicdo de educacdo exige um posicionamento critico,
auténtico, autbnomo e questionador dos educadores e educandos, dos que se fazem no
processo educativo, o que pressupde por em questdo as politicas pablicas, o curriculo, a
escola, os principios e as teorias pedagogicas, 0s métodos e metodologias de ensino,
para pensar outras formas, outras possibilidades e cria-las por meio da consciéncia

imaginante.

E na consciéncia imaginante e no imaginario — sem rédeas, sem freios,
irreverente, indomavel —, que se da a experiéncia original, do homem consigo mesmo e
com o mundo, para dai abrir-se as possibilidades de criar outras formas de organizar,
pensar e fazer a vida e 0 mundo, numa educacdo que se faz livre, constituindo-se no
exercicio da consciéncia imaginante, na reflexdo radical do conhecimento, da vida, da
sociedade, dos humanos. "A tarefa de uma reflexdo radical consiste, pois, em voltar a
experiéncia irrefletida do mundo, para que a reflexdo apareca ndo como um absoluto de
cada ser, mas como uma das possibilidades que cada ser tem de captar o mundo”
(Arruda, 2006, p. 20), e transforma-lo. O imaginério €, entdo, "um lugar privilegiado

para se comecar essa tarefa de reconstrucdo” (Arruda, 2006, p. 20).

A imagem ndo é objeto da imaginacdo ou do imaginéario, e sim uma forma da
realidade humana de se relacionar com o mundo, de elaborar seu pensamento, a
linguagem, as relagcBes, o conhecimento, ndo se subordinando & facticidade, mas
afirmando-se como instituinte, liberdade criadora do real. Surge assim a possibilidade
de rompimento com o aprisionamento das verdades dos conteudos e regras escolares, e
de emergéncia da contestacdo, dos novos saberes, das novas praticas, com e para além
da educacdo escolar. Os conteudos escolares, os programas de ensino e o curriculo,
longe de serem destituidos de seu valor e importancia, ndo sdo o centro da formacao,
devendo ser trabalhados pela escola, pelo professor e pelos estudantes como portadores
de racionalidade e de possibilidades emancipatorias que estdo nos humanos em
movimento de formacdo, e ndo nas objetivacdes didaticas ou pedagogicas. E para o
homem, o ser em formagéo, que a educacdo envida suas forcas. Na realidade humana se
encontram as possibilidades de transcender o ja dado, o que esta posto, de maneira
sempre nova, Unica. O fundamental ndo € o conteldo, e sim a forma que possibilita a

transformacéo, a liberdade de agir e de pensar.
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O desafio é trabalhar para que a educacdo avance da dimensdo intelectual e
conteudista, rumo as possibilidades existentes no pensamento, na acao, na filosofia, nas
artes pléasticas, na literatura, na cultura, na musica, em constante relagdo com o mundo.
O estudo da obra sartriana caminha no sentido do questionar a formacdo centrada em
habilidades e competéncias estabelecidas como produto, e conhecimentos como
instrumentos Uteis & sociedade mercantilizada, e de propor a transgressdo do sujeito
adaptado ao mundo da producdo, da meritocracia, da submissao a ordem estabelecida. A

educacdo se faz no cultivo ao homem livre e responsavel por suas agdes no mundo.

O exercicio da consciéncia imaginante ndo se da no sentido de ensinar o outro a
se comportar imaginativamente na escola. A intencdo é compreender o imaginario como
possibilidade de pensar e por em questdo as fronteiras entre o instituido e o instituinte.
A escola, sendo uma facticidade da dimensédo social instituida, agira rumo ao instituinte,
sem se deixar moldar pela centralidade da racionalidade técnica e instrumental
dominantes. Porém, ndo ha regra ou receita de como fazer para se trabalhar o imaginario
na escola, pois é vivéncia que ndo se faz como conhecimento, e sim como compreensao,
que envolve negacdo e é forca motriz para a quebra de paradigmas, para pensar outras
formas do instituido, e ousadia de criar o diferente, o irreverente. Nao se trata de propor
um conjunto de técnicas, procedimentos metodoldgicos, nem mesmo a criacdo de uma
disciplina no curriculo escolar para trabalhar a imaginacdo e a criatividade. A questdo é
considerar e reconhecer 0 imaginario nas acées humanas, como modo de pensar e agir
propriamente humanos, como um deslizar rumo aos objetos, ao outro e ao mundo,
criando outro tipo de relacdo com a escola e com a educagdo, num movimento de livre
criacdo, de pessoas que buscam conhecer e ensinar. Imaginar é abertura ao mundo.
Assim, a poesia Didatica da invencdo, de Manoel de Barros (1997, p.20), pode ser um

bom comeco para constituirmos novas e préprias possibilidades de criacéo:

Para apalpar as intimidades do mundo é preciso saber:
a) Que o esplendor da manha néo se abre com faca
b) O modo como as violetas preparam o dia para morrer

c) Por que é que as borboletas de tarjas vermelhas tém devocdo por
timulos
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d) Se o homem que toca de tarde sua existéncia num fagote, tem
salvacdo

e) Que um rio que flui entre dois jacintos carrega mais ternura que um
rio que flui entre dois lagartos

f) Como pegar na voz de um peixe

g) Qual o lado da noite que umedece primeiro.
etc

etc

etc

Desaprender oito horas por dia ensina os principios.
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