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Impossivel compor um poema a essa altura da
[evolugéo da humanidade.

Impossivel escrever um poema — uma linha que seja
[- de verdadeira poesia.

O ultimo trovador morreu em 1914,

Tinha um nome de que ninguém se lembra mais.
H& maquinas terrivelmente complicadas para as
[necessidades mais simples.

Se quer fumar um charuto aperte um boté&o.
Palet6s abotoam-se por eletricidade.

Amor se faz pelo sem-fio.

N&o precisa estdbmago para digestao.

Um sabio declarou a O Jornal que ainda

falta muito para atingirmos um nivel razoavel
de cultura. Mas, até 14, felizmente,

estarei morto.

Os homens ndo melhoraram

e matam-se como percevejos.

Os percevejos herdicos renascem.

Inabitavel, o mundo é cada vez habitado.

E se os olhos reaprendessem a chorar seria um
[segundo dilavio.

(Desconfio que escrevi um poema.)

Carlos Drummond de Andrade

Existem trés fatores para 0s homens se tornarem bons e
integros: natureza, habito e razdo. Em primeiro lugar, é
preciso nascer como ser humano e ndo qualquer outro
animal; e, além disso, com uma certa qualidade de corpo
e alma. Ha qualidades que de nada servem a nascenca
porque os habitos modificam-nas: a natureza fé-las
capazes de serem modificadas, pela for¢a do habito, para
melhor ou para pior. Os outros seres animados vivem por
impulso natural, embora sejam tenuemente guiados pelo
habito. Mas 0 homem, para além da natureza e do hébito,
é também guiado pela razdo que so ele possui; por isso
estes trés fatores devem estar sintonizados. Muitas vezes
0s homens, com efeito, sdo levados a ndo seguir a
natureza e o habito, se a razdo os persuade de que outro
caminho é melhor. Definimos ja, pois, que condicdes é
necessario terem os cidadaos, para serem mais facilmente
moldados pelo legislador. Tudo o mais diz respeito a
educacdo; aprenderdo em parte pelo habito, em parte por
instrucdo.

Aristoteles



Resumo

BASTOS, Luciene Maria. Escola em Aristoteles: instituicdo de formacdo cultural e
ético-politica. 2014. 158f. Tese (Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo) —
Faculdade de Educacdo, Universidade Federal de Goias, Goiania, 2014.

Essa tese, desenvolvida na Linha de Pesquisa Fundamentos dos Processos
Educativos, interroga a natureza, o sentido, a ideia, 0 ser mesmo da escola na formacao
do homem, questédo que deve preceder e iluminar a discussao, a compreensao e a acao, a
teoria e a praksis no ensino, na aprendizagem, na formacdo de professores e nas
politicas pablicas. Escola e formacdo, preocupadas sobretudo com a profissionalizagdo
técnica, o desenvolvimento de competéncias, a logica da economia e do mercado,
empobrecem a constituicdo do humano no homem, de sua dimens&o ética. Este trabalho
pensa, com a filosofia, as concep¢es e praticas proprias da escola como organizagao a
servigo dos interesses econdmicos dominantes na atual forma de sociedade. O esforgo
de compreender o sentido e a natureza da educacdo e da escola, inseparavel da vida
coletiva, da cultura e da formacdo, bem como de novos horizontes de pensamento e
acao, segue as luzes da Grécia Antiga, em especial nos séculos V e IV a. C. Privilegia a
grandeza e o rigor do Corpus Aristotelicum, em especial a Etica a Nicomaco e a
Politica, sua discussdo da praksis, da areté, exceléncia, virtude moral, da eudaimonia,
felicidade, da natureza politica do ser humano, fundamental para se pensar o que é a
educacdo, a formacéo e a escola. O texto esta estruturado em trés capitulos. O primeiro
procura compreender as raizes gregas de nossa concep¢do de homem, de politica, de
vida coletiva e de educacdo, essenciais para se pensar e recriar a escola. Os gregos nos
legam a razéo politica, o primado da vida em comum, consubstancializada pelos lacos
da philia, amizade, confirmados pelo olhar do outro. O cidaddo se sente parte de um
todo, ao participar efetivamente da vida publica, assumindo a responsabilidade pelo que
é de todos e orientando suas escolhas e a¢fes pela busca do bem comum. Esse modo de
vida somente se edifica por meio da educacdo como paideia, formacéo cultural e ético-
politica com vistas na areté, modo excelente de vida. O segundo capitulo discute o
homem como ser de l6gos, a phronesis como ato de pensar e deliberar sobre os
costumes, as leis e os valores, orientando as decisdes e escolhas no sentido da
exceléncia. A finalidade da vida humana supfe a subsunc¢do dos desejos e interesses a
razdo, e a busca da vida boa, animada pela justica, pela liberdade, pelo bem comum.
Formar o homem, o cidaddo que verdadeiramente participa da vida coletiva, buscando
sempre 0 bem comum ndo é desenvolver habilidades e competéncias, capacita-lo para
desempenhar fungBes e cumprir tarefas, ao contrario, é dar forma, atualizar sua
autonomia e liberdade, visando a instituicdo da vida ética, moralmente virtuosa. O
terceiro capitulo estuda a vida humana como inseparével da skholé, ocio, liberdade
criativa, ndo premida pelas necessidades. Esse tempo é o fundamento ontoldgico da
escola como instituicdo de formacdo do homem excelente, autbnomo e livre,
comprometido com a vida boa, a vida ética; e que ndo se deixa reduzir a centro de
treinamento e de preparo para o trabalho, ministrando conteidos supostamente Uteis ao
mundo da producao.

Palavras-chave: educacdo; escola; formacéo; bem comum; exceléncia, Grécia Antiga.



Abstract

BASTOS, Luciene Maria. School in Aristoteles: institution of cultural and ethical-
political formation. 2014. 158f. Tese (Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo) —
Faculdade de Educacdo, Universidade Federal de Goias, Goiania, 2014.

This thesis, developed in the research line Fundamentals of Educational
Processes, interrogates the nature, direction, idea, the real soul of the man’s training
school, issue that must precede and illuminate the discussion, the understanding and the
action, the theory and the préksis in teaching, learning, in the teacher training and in the
public policies. School and training, concerned primarily with technical
professionalisation, the development of competencies, the logic of the economy and
marketing deplete the human’s constitution in the human being, of its ethical dimension.
This work thinks, with the philosophy, conceptions and specific practices of the school
as an organization at the service of economic interests dominate in the current form of
society. The effort to understand the meaning and the nature of education and the
school, inseparable from collective life, the culture and the training, as well as of new
horizons of thought and action, follows the Ancient Greece, especially in the V and IV
centuries BC. Emphasizes the grandeur and the rigor of the Corpus Aristotelicum,
particularly the Nicomachean Ethics and the Politics, its discussion of the praksis, of
areté, excellence, moral virtue, of eudaimonia, happiness, the political nature of the
human being, vital to think about what the education is, the training and the school. The
text is structured in three chapters. The first seeks to understand the Greek roots of our
conception of man, of politics, of collective life and education, which ones are essential
to thinking and rebuild the school. The Greeks bequeath us the political reason, the
primacy of life in common, joined by philia ties, friendship, confirmed by seeing from
de other’s eye. The citizen feels part of a whole community, to participate effectively in
public life, assuming responsibility for what belongs to all of us and guiding their
choices and actions for the pursuit of the common good. This way of life only builds
through education as paideia, cultural and ethical-politics training, seeing the areté,
excellent way of life. The second chapter discusses the man as being the logos, the
phrénesis as an act of thinking and deliberating about the customs, the laws and the
values, guiding the decisions and choices towards excellence. The purpose of human
life supposes the subsumption of desires and interests to the right, and the search for the
good life, enlivened by the justice, for freedom, for the common good. Form the man,
the citizen who truly participates in the collective life, always seeking the common good
is not develop skills and competencies, enable him to perform functions and carry out
tasks, unlike, is shaping, upgrade their autonomy and freedom, seeking the imposition
of ethical life, morally virtuous. The third chapter examines human life as inseparable
from the skholé, leisure, creative freedom, not pressed by the needs. This time is the
ontological foundation of the school as an institution of formation of excellent man,
autonomous and free, committed to the good life, the ethical life; and he does not let to
reduce himself to a training and staging center for the work, giving contents supposedly
useful to the world production.

Keywords: education; school; training; common good; excellence, Ancient Greece.
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Introducao

Muito se tem falado e discutido sobre os problemas da
educacdo, em geral reduzidos a problemas da escola, da
universidade, do ensino, da avaliacdo da aprendizagem, da
politica educacional, da gestdo da escola e dos sistemas de
ensino e das reformas que nele deveriam ser feitas. Corremos,
entdo, sérios riscos, e frequentemente é o que acontece, de nos
deixarmos levar pelo quotidiano da escola e suas urgéncias que
tanto nos preocupam, afligem e desgastam. [...] De tanto
olharmos para a escola e seus intermindveis problemas, em
geral, esquecemos que ela é parte de realidades mais amplas e
significativas, de totalidades em movimentos, sem as quais ela
perde seu sentido e sua razdo de ser, torna-se estreita e pobre,
em termos de educagdo, de cultura, de formacdo, de realizagéo
da existéncia humana.

Coélho

Desde o fim do século XIX, em razdo do desenvolvimento cientifico e
tecnoldgico, vivemos um periodo historico caracterizado pelo crescimento do poder do
progresso técnico sobre a vida humana. A producdo e a informacdo globalizadas
constituem o motor da atividade econdmica e a globalizacdo® aparece como
revolucionéaria. A capacidade de produzir mais e melhor assume a feicdo de progresso,
aparentemente ilimitado, prometendo a superacdo da fome, da miséria, do desemprego,
da opressao, enfim, da desigualdade social. Nosso olhar é levado a fixar-se no saber
cientifico conjugado a técnica que, aceleradamente, modifica as formas do viver
humano com suas produgdes inovadoras. Ideologicamente o global passa a ser visto
como se fosse abrangente e democratizante, gerando um sentimento de unidade, como
se qualquer lugar do mundo fosse ligado aos outros. “Dai a ilusao de vivermos num
mundo sem fronteiras, uma aldeia global. Na realidade, as rela¢cdes chamadas globais

sdo reservadas a um pequeno numero de agentes, os grandes bancos e empresas

! Segundo Milton Santos, a globalizacdo é o estagio supremo da internacionalizac&o, cume do processo de
intercAmbio entre paises envolvidos em todo tipo de troca: técnica, comercial, financeira e cultural. Este
processo inicia-se nos séculos XVII e XVIII, periodo mercantil, expande-se com a industrializagdo, em
fins do século XIX, e, agora, “adquire mais intensidade, mais amplitude e novas fei¢des” (Cf. SANTOS,
Milton. O pais distorcido, p. 79).
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transnacionais, alguns Estados, as grandes organizagdes internacionais”.” lludidos pelo
sentimento de nada mais ser impossivel ao homem, deixamos de ver o sentido perverso
do progresso que também traz em seu bojo a concentracdo de renda, o
subdesenvolvimento, a violéncia e a inseguranca.

A sociedade contemporanea vive a ascensdo da insignificancia animada pelo
culto do efémero, das imagens e das midias,® das novidades e das invencdes cientificas
como o que haveria de melhor na vida humana. A ciéncia e a técnica ndo séo
questionadas e o que ndo faz parte desse contexto & visto como insignificante. A
auséncia de sentido é visivel no enfraquecimento dos valores, na aparente dissolugédo
dos conflitos sociais e politicos, na apatia e na busca do consenso, em proveito dos bens
materiais e do dinheiro. A corrupgdo torna-se um traco estrutural numa decomposicao
sem precedente das significacdes sociais, ja ndo se sabe o que significa ser cidadao,
homem e pai numa evidente “privatiza¢do do individuo™, aprisionado no circulo dos
desejos e interesses.*

A sociedade atual tem se caracterizado pela busca da felicidade entendida como
preméncia do prazer e da satisfacdo e fuga do desprazer e da dor. O principio norteador
é a satisfacdo imediata. Regida pelos principios neoliberais, a contemporaneidade cultua
a vontade cega, o prazer, o dinheiro e o poder, convertidos em mercadoria, objeto de
consumo. Na atual fase do capitalismo, predominam os objetos em sua forma “signica”
em que a demanda se estrutura por valores simbélicos diferenciados pelos ditames da
moda. As mercadorias sdo associadas qualidades humanas buscadas pelo homem em
seu desejo de felicidade. O intenso consumo ndo significa que a sociedade da produgéo
foi suplantada, uma vez que é a producdo que fabrica a demanda e “cria” necessidades
para a venda do que foi produzido.® Nesse contexto, os homens se reduzem a individuos
que, frequentemente, objetivam a satisfazer seus interesses e desejos, secundarizando a
preocupacdo com a superacdo da desigualdade, a preservacdo da natureza e a busca da

existéncia humana autdbnoma e ética. “Para esses o mundo torna-se 0 reino das

> SANTOS, Milton. O pais distorcido, p. 80.

* Segundo Castoriadis, a midia deforma, sistematicamente, o poder de atengéo e critica da sociedade num
jogo de informacles e imagens que exigem a atencdo e o esquecimento dos individuos em poucos
minutos. Existe ai uma “conspiracdo” no sentido etimoldgico em que “tudo isto ‘respira junto’, sopra na
mesma dire¢do, na direcdo de uma sociedade na qual toda critica perde sua eficacia” (As encruzilhadas
do labirinto: ascensdo da insignificancia, p. 101).

* Cf. CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto: ascensdo da insignificancia, p. 95- 118.

> SEVERIANO, Maria de Fatima Vieira. Narcisismo e publicidade: uma analise psicossocial dos ideais
de consumo na contemporaneidade, p. 60.
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oportunidades a serem ampliadas e aproveitadas nessa sociedade que eles consideram
justa. O bom governo seria aquele que, sensivel as tendéncias em curso, promove e
garante suas oportunidades”.® Para isso, a sociedade incentiva, explicita e
implicitamente, uma competicdo desmedida e desigual em que prevalecem o0s
privilégios da minoria sobre o direito da maioria. O publico e o privado se tornam
esferas indistintas causando equivoco na compreensdo, de um lado, da educacdo, da
cultura e da satude como esfera do direito, do publico e, de outro, dos negdcios e dos
interesses como esfera do privado. Os valores sociais sdo dados pelo individuo, sendo
sua vida regida pela instrumentalizacdo e seu ser confundido com a eficiéncia do que
faz, sua produtividade. Dai o trabalho ser a dimensdo mais valorizada. A educacdo, a
escola, a formagdo e o saber séo reduzidos a mercadorias, transformados em capital
humano, na l6gica da competicdo e do comércio de bens e servicos.

Com efeito, a globalizacdo da economia e a mundializacdo da cultura tém
implicacbes para a educacdo e a escola, em especial a imposicdo da formagdo do
trabalhador flexivel e polivalente. A escola assume os interesses e a l6gica do mundo da
producdo, privilegiando o funcionamento, a gestdo, a eficiéncia, a produtividade e 0s
resultados. Com a crenca de que deve estar consoante ao desenvolvimento da ciéncia e
das novas tecnologias, ela defende o desenvolvimento das habilidades e competéncias
exigidas por essas realidades. A medida que aparece como um fato, ndo ha como
ignorar a globalizacdo; ser contrario é ingenuidade. Ingenuidade maior, entretanto, é
cruzar os bragos como se nada pudesse ser feito. Ndo se pode ignorar suas implicaces e
desafios. Afinal, como construir nossa identidade, nossa autonomia? Como edificar a
ética, o bem comum, a democracia? Como a educacdo e a escola se inserem nesse
processo?

Mesmo diante de exigéncias, cada vez maiores, de que a escola seja uma
organizacéo eficiente na preparacdo para o trabalho, continua pertinente e necessaria a
pergunta: qual o sentido inerente da escola? A questdo norteadora da presente pesquisa
é a busca da natureza e do sentido da educacéo e da escola na formacdo do homem, no
processo de humanizacdo que transcende a hominizagdo. Ndo ha davidas de que uma
formacéo centrada no &mbito profissional e técnico, aprisionada as finalidades praticas,

utilitaristas e imediatas e aos interesses econdémicos restringe e fragiliza as dimensdes

® COELHO, Ildeu M.; GUIMARAES, Ged. Editorial. Inter-acdo. Revista da Faculdade de Educagio,
UFG, v. 37, n. 2, jul./ dez./ 2012, p. 217.
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essenciais do humano. O ensino e a formacdo, que antes se situavam em lugar
privilegiado, constituindo a finalidade primeva da qual tudo mais derivava, passam a
lugar secundario, e a profissionalizacdo, na logica das necessidades econémicas, assume
posicao central.

Diferente de outros estudos que discutem questdes especificas da escola como
objetivos, funcdes, estrutura, processo de ensino, avaliacdo da aprendizagem, gestéo,
dentre outras, compreendendo que, embora importantes, essas questdes sdo partes de
realidades mais amplas, e entendendo que, para discutir questdes especificas, é preciso
previamente compreender a escola, esta tese interroga a ideia, o sentido e a natureza da
escola, suas exigéncias e nexos constitutivos. Busca compreender o que € inerente a sua
existéncia mesma, 0 que a constitui e a distingue de outras realidades, como conditio
sine qua non para a discussdo e encaminhamento de seus problemas e desafios. Em
contraposicdo ao movimento de adaptacdo a atual l6gica pragmatica e instrumentalista,
buscou-se ir além das aparéncias, do imediatismo e interrogar, com a filosofia, as ideias
e as praticas ligadas a escola como organizacao a servi¢o dos interesses econémicos e
tecnoldgicos da sociedade.

Buscar apreender, pelo olhar da filosofia, a totalidade do ser € perguntar qual sua
substancia, sua natureza, seu sentido. Enquanto a ciéncia conhece, buscando a verdade
dos fatos e processos, a filosofia pensa o ser, a esséncia, a natureza do real e do
imaginario, 0 que muitas vezes ndo é visto nem dito, se faz exercicio vivo do
pensamento. Ao romper com as especulacdes naturalistas sobre a arkhé da physis,
Sécrates inicia um novo saber, a sabedoria humana, ta anthropine sophia, que
transcende o sensivel, o imediato, buscando alcangar o ser, o que é. Desde Sdcrates,
sobretudo, a filosofia é, a0 mesmo tempo, discurso ligado a um modo de vida e modo de
vida ligado a um discurso que se faz palavra viva ao se misturar a vida cotidiana;
discurso e modo de vida que exige a conversao do homem ao ser, é dialogo entre
mestres e discipulos numa vida comum em gue o0s preceitos se fazem exemplos. Nao se
pode, entdo, separar a vida do filsofo de seu discurso, pois ele procura viver conforme
seu discurso filoséfico.’

A filosofia exige rigor e lucidez do homem no exame de si mesmo em cada ato,
indo além da opinido, da aparéncia, buscando o sentido, o fim e a génese das questdes

essenciais da sociedade, da cultura, da educacdo, da formacdo, da escola, enfim, da

"HADOT, Pierre. O que é filosofia antiga?, p. 17- 21.



14

humanidade. Faz-se sabedoria, "estado ontologico transcendente” a que se chega pelo
modo de vida voltado ao Bem, a virtude; significa estar no mundo, viver conforme as
leis e, a0 mesmo tempo, estar fora do mundo, transcendé-lo em busca do Bem, da
perfeicdo que ainda ndo existe. Como atividade que cessa apenas com a morte, saber
que jamais é plenamente atingido, fundado em método rigoroso e no amor do Bem, cuja
finalidade é a transformac&o interior do homem, ela exige constante reafirmac&o.® Por
meio da submissdo a uma autoridade superior, o 16gos, 0 sujeito se supera numa
conversdo espiritual, disposicéo interior na qual pensamento e desejo coexistem, 0 Bem
é escolhido e desejado. Em suma, a filosofia € escolha de vida fundada na educacéo do
carater visando a assegurar, segundo Aristételes, a vida boa, a vida ética em que a
liberdade individual e 0 bem da comunidade néo se contrapdem, antes, se implicam.

Ao se aproximar dos gregos da Grécia Antiga,” em especial de Aristoteles, essa
tese entende que a finalidade da educacdo e da escola é a formacdo de homens
excelentes, virtuosos e que o estagirita possibilita compreender a exceléncia ética na
vida em comum como nenhum outro. Ao elucidar em que consiste a eudaimonia, a
felicidade, a vida humana perfeita, que supde uma prudente deliberacdo, sua discussao
sobre a praksis ética demonstra que a natureza humana tem sua parte essencial no
orthos 16gos, reta razdo, por isso, é possivel educa-la para o bem-viver, o agir ético. Dai
a relevancia do filésofo para a educacdo, bem como para esse estudo. Néo se pode abrir
ma&o ou ignorar o contexto em que Aristételes viveu sob pena de perda de sentido, mas
pelo rigor com gue pensou Sua época e criou conceitos, seu pensamento extrapola os
limites de seu tempo demonstrando que a busca do bem-viver, do agir ético e moral é
permanente e atual. Duas obras que se completam tém primazia no trabalho, a Etica a
Nicomaco e a Politica. Se a Etica trabalha a acdo ética mais na esfera do individuo, a
Politica mostra que em sua plenitude a acao se efetiva na polis. Esse estudo também se
fundamenta em helenistas como Jean-Pierre Vernant, Pierre Vidal-Naquet e Pierre
Hadot; assim como em estudiosos do pensamento aristotélico e da cultura grega como
Pierre Aubenque, Francis Wolff, Moses Finley, Cornelius Castoriadis, dentre outros.

Como a ideia aqui € atualizar, no sentido de tornar ato, a interrogacéo sobre 0 homem, a

8 Cf. HADOT, Pierre. O que é filosofia antiga?, p. 65- 89.

° Este trabalho busca a plenitude e vigor da Grécia Antiga, aqui, a palavra antiga tem o sentido de arcaica,
no sentido etimoldgico que envolve a ideia de arkhé, dpyr, do verbo arkho, Gpyw, comandar. Arkhé
significa principio, inicio, ndo cronoldgico, mas fonte inaugural e constitutiva, origem espiritual que
ordena e comanda a realidade.
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educacdo, a escola e 0 modo humano de viver junto, trazendo o rigor e a fecundidade do
pensamento aristotélico para pensar a contemporaneidade, pensadores como Marilena
Chaui, Hannah Arendt, Gilberto Dupas, Newton Duarte e lldeu Coélho séo referéncias
teodricas buscadas para tracar articulacbes com as questdes atuais.

A educacdo ndo se separa da vida como pratica livre, vivéncia em comum,
criacdo do modo de vida humano que se reinventa a cada dia na vida do grupo, da pdlis
e de cada um dos cidaddos e mesmo dos seres humanos. A educacédo existe sempre onde
ha seres humanos convivendo uns com 0s outros, e ndo apenas na escola, que também
ndo é sua unica forma. Quando a constituicdo de certos tipos de homens se torna
problema a ser pensado, pois passa a ser menos pratica cotidiana e menos comunitéria, a
educacdo se transforma em ensino, surgindo a escola. A prética de ensinar e aprender
ganha espacos, tempos, regras, tipos de profissionais e técnicas pedagdgicas préprias da
escola.’ Se a escola é uma particularidade da educacdo, somente pode ser pensada
nesse todo. Embora tenha como objeto a escola, o trabalho ndo esquece que ela ¢é parte
de uma realidade mais ampla que teve uma forma excelente de sua realizagdo na paideia
grega, verdade histdrica cuja grandeza esta sempre ai a nos iluminar no pensamento e na
acdo. Para o grego da Antiguidade classica a paideia ndo se separa da vida, das praticas
em comum nos ginasios, nas palestras,** nas ceriménias, ritos, nos mitos cantados pelos
aedos, assim como nas sessfes na assembleia. Para esse povo, cultura, educacéo,
civilizacdo e formacdo fazem parte de um mesmo processo de constituicdo do homem
excelente.

Como praksis, possibilidade a ser atualizada, a se tornar ato, permanente
passagem do homem de poténcia a ato, de ser natural a cultural, de prisioneiro das
paix0es e desejos a autonomia e a liberdade, a educacdo supde inteligéncia, razéo e
linguagem, pensamento que interroga e contesta a realidade instituida, tornando
possivel o surgimento do novo, de uma realidade constituinte e ndo constituida, pronta e
acabada. Educar ¢ trabalhar para realizar a autonomia, a liberdade, a humanidade no

homem. Assim, a razdo de ser da escola é confirmar a humanidade dos homens, num

® BRANDAO, Carlos Rodrigues. O que é educag&o, p. 7- 35.

' A educacdo em Atenas, no periodo classico, baseava-se na ginastica e na musica, educacéo fisica e
espiritual. A partir dos sete anos a crianca recebia a educacdo fisica do paidotribes, noudotpipfng, em
campos de jogos denominados “palestras”, Ttolaictpa (onde, algumas vezes, também aprendiam a tocar
citara e flauta), depois passavam para os “ginasios”, lugares mantidos pela cidade, onde se praticava
exercicios de salto, corrida, luta, dardo e disco (Cf. MARROU, Henri- Irénée. Histéria da educagdo na
Antiguidade, p. 75).
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movimento permanente entre o instituido e o instituinte, formando seres autbnomos e
livres, homens que questionem as ideias, 0S conceitos, 0S argumentos que se tornaram
ideologias incontestes, 0 que leem, a prética, a experiéncia, a realidade, inventando o
mundo das coisas e dos homens, o que é substancialmente diferente de naturalizar a
vivéncia, observando o mundo funcionar. Para que os homens possam pensar e criar a
existéncia da vida boa, coletiva e pessoal, precisam ser iniciados na cultura, saber ler e
escrever articulando as ideias a partir da compreensdo do sentido dos termos, dos
argumentos, sem esquecer-se das questdes fundamentais das ciéncias, das artes, da
linguagem, da tecnologia e da filosofia. Formar o homem excelente é o que se espera da
educacdo e da escola, a luz do legado ético-politico da Grécia Antiga. A elas cabe
realizar no homem o mais elevado ideal de humanizagdo, que ndo se conjuga com a
exploracdo do homem pelo homem, com a injustica, a desigualdade, o consumo
exacerbado.

Michel Freitag distingue a instituicdo social da organizacéo social afirmando
que as duas tém naturezas diferentes.”> A primeira tem sua referéncia na propria
sociedade, se define pela universalidade numa criacdo permanente dos principios,
valores e leis legitimados pela coletividade num processo historico instituinte. Dai
serem inerentes a instituicdo as contradi¢des proprias da divisdo social e politica. Ao
passo que a segunda tem a si mesma como referéncia, pertence a logica da adaptacéo,
prioriza 0s meios visando a atingir um objetivo particular, dai se definir pela
instrumentalidade, funcionalidade e eficiéncia. A partir da distincdo feita por Freitag,
Chaui demonstra a transformacdo da instituicdo social em organizacao social no ambito
da escola, especificamente, da universidade.’® Pensando nessa perspectiva, é possivel
compreender que, no contexto contemporaneo, ao incorporar as ideias, valores e
praticas proprias ao mundo da producdo e do consumo, a escola se reduz a uma
organizagdo, assim como a fabrica e a empresa. Como organizagdo, prioriza a
socializacdo do saber, sobretudo o cientifico, e das informacdes, visando a preparagédo
para o trabalho e, como resultado, o sucesso na acumulagdo de bens e poder, entendido
como felicidade. O objetivo é que, da educacdo infantil a pés-graduacéo, se transmita as

novas geragbes os produtos da ciéncia, da tecnologia, das letras, das artes, da

2 FREITAG, Michel apud COELHO, lldeu M. Qual o sentido da escola?, p. 61-71.
Y CHAUI, Marilena de Souza. Escritos sobre a universidade, p. 184-193.
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linguagem, tendo em vista instrumentalizar as novas geracdes para 0 mundo do
trabalho.

Tudo isso é embalado pelo discurso ideologico de que essa preparacdo
possibilitaria criar homens auténomos, livres e éticos. No entanto, ao escamotear a
complexidade e as contradi¢bes inerentes a criagdo historica do mundo humano e
simplificar a interrogacdo das praticas e das ideias, os conceitos de autonomia,
cidadania, liberdade e ética perdem sua significagdo e se tornam ideologia, “invélucros

. 514
formais”

servindo a adaptacdo e conformacdo. Privilegiando o operacional, a
instrumentalizacdo da educacéo e da cultura, situando-se no ambito do contingente, do
imediato e do particular como pode essa preparacdo, esse treinamento, constituir a
autonomia, a liberdade, a cidadania, a democracia e a ética que se inscrevem no plano
do necessério e universal?

Ao assumir e disseminar a instrumentalizacdo do homem para o trabalho como
preocupacédo fundante, a escola perde seu sentido como instituicdo de formacéo cultural,
abdicando da criagéo de significados outros que ndo os propagados pelo neoliberalismo.
Nega sua natureza e temporalidade, o 6cio™ necesséario ao pensamento, a possibilidade
de compreender o sentido dos termos e as articulagfes 16gico-conceituais, ao banalizar o

estudo, a leitura, a escrita, 0 pensamento, o interrogar as ideias e as préaticas, o discernir

4 Cf. HORKHEIMER, MAX. Eclipse da razéo, p. 17.

> Segundo Weber, o “espirito” do capitalismo estd intimamente ligado a uma determinada organizagio
racional do trabalho sob a ética do protestantismo ascético, que fundamenta um éthos em que o trabalho
¢ visto como instrumento da virtude e da salvagdo. Neste érhos, ganhar dinheiro é resultado de virtude e
eficiéncia em uma vocacéo, originando uma ideia peculiar do dever profissional. Nessa perspectiva, o
6cio, sendo tempo de ndo-trabalho, é visto como “demodnio a ser exorcizado”, verdadeira negatividade
para 0 homem, cristalizando seu sentido como lazer, descanso e adjetivando o ocioso pejorativamente
como preguigoso, indtil e vadio. Esse processo é necessario ao desenvolvimento e manutengdo do modo
de producdo capitalista. No entanto, o termo 6cio é derivado da palavra latina otium, o qual é oriundo do
substantivo feminino grego skholé, que significa tempo em que 0 homem dispunha de horas para si sem
qualquer determinacdo produtiva, momento de autonomia, poderia ser de simples relaxamento ou de
profundas reflexdes, mas sempre de escolha. O Gcio representava um momento qualitativamente
diferente do que hoje se denomina tempo livre. Segundo Adorno, a ideia de tempo livre foi inculcada a
consciéncia das pessoas conforme a moral do trabalho vigente de forma que o tempo em que se esta
livre do trabalho tem a fungdo de restaurar a forca de trabalho. Dessa forma, o individuo preenche seu
“tempo livre” em espagos que o remetem a mesma logica da produtividade e do consumo. As
necessidades e desejos humanos séo aproveitados e funcionalizados pela industria do lazer; o desejo de
liberdade, por exemplo, ¢ institucionalizado pela industria do “camping” levando a compra de barracas
e inimeros utensilios auxiliares. O tempo livre, atual lazer, oferece todas as opg¢Bes para o individuo
esquecer o trabalho, mas sem perder o ritmo; sua finalidade é a garantia de que o trabalhador sera capaz
de suportar o retorno as atividades rotineiras no dia seguinte. No limite, esse tempo livre significa o
prazer da vivéncia superficial e individualizante. Assim, é o proprio sistema que determina como o
individuo deve ocupar seu tempo livre, numa liberdade organizada e coercitiva (Cf. ADORNO,
Theodor. Palavras e sinais: modelos criticos 2, p. 73-74; e WEBER, Max. A ética protestante e o
espirito do capitalismo, p. 28-51).
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0 bom e belo nas inumeras criacdes humanas, em beneficio do tempo acelerado da
producdo, da eficiéncia propria dos negdcios. Aceitar a escola como organizacao que
objetiva transmitir e socializar o saber historicamente acumulado e sistematizado,
preparando os alunos para o mundo do trabalho, € retirar sua autonomia, aprisiona-la
aos ditames do mercado de trabalho; enfim, empobrecé-la e limita-la, destruindo seu
sentido. Sua finalidade é mais ampla. O que justifica a existéncia da escola é a
formacdo, intencional e sistematica, de sujeitos da cultura, homens que apreendam o
saber como criacdo historicamente situada, seus pressupostos e implicagdes. Como
instituicdo que interroga a existéncia das coisas naturais e humanas, a escola realiza o
saber como realidade viva a provocar a inteligéncia humana no trabalho de
compreensdo das ideias, conceitos, concepcbes e praticas dadas como perenes e
indiscutiveis. Nela, o trabalho pedagdgico supde a iniciacdo rigorosa e critica ao mundo
da cultura, das criacbes humanas, ao interrogar as realidades fisica e humana: o que ¢ a
natureza, o0 homem, a democracia, a igualdade, a exceléncia humana, o trabalho, o
progresso e a felicidade?

A tese estd dividida em trés capitulos. No primeiro, intitulado A educacéo, o
homem e a vida em comum: o olhar da Grécia Antiga, buscou-se contextualizar a
Grécia na Antiguidade classica, mostrando o modo de vida grego. Ao investigar o
sentido da educacéo e da escola na contemporaneidade, voltando o olhar para a paideia
grega, ndo se procura um modelo estatico a ser imitado, como se fosse um absoluto,
mas pretende-se compreender as raizes de nossa concepc¢do de educacdo, formacao e
escola, os pressupostos, as exigéncias e as implicacbes da formacdo excelente, no
trabalho de pensar e recriar a escola e a formacdo nos dias atuais. A ideia é volver o
olhar para a paideia grega, compreender as licbes do passado abrindo novas
perspectivas de compreensdo, questionamento e acdo no mundo da educacéo, da cultura,
da formacdo e da escola, buscando uma forma melhor de vida coletiva. A consciéncia
dessa busca é o que constitui sua fertilidade e atualidade. Na Grécia Antiga encontramos
o “gérmen” da civilizagdo e do pensamento ocidental, das formas de apreensdo do
mundo e de existéncia humana. O povo grego criou, entdo, a paideia como educacdo e
formacdo para a vida em comum, a vida publica, mais digna e merecedora de maiores
cuidados do que a vida privada. A ideia € cuidar do bem comum que se alicerga na
relacdo de amizade, cujo cerne € o sentimento de que cada homem individualmente se

realiza pelos olhos do outro. O ideal de uma polis justa e excelente ndo se separa da
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formacgé@o do homem justo e excelente e da educacéo que se perfaz como caminho para a
perfeicdo. A paideia tem, pois, como finalidade formar o homem virtuoso, excelente,
que participa da constituicdo da boa politeia, da cidade fundada na amizade, no
equilibrio, na isonomia, na isegoria e na justica. Essa formacdo se inicia com o
conhecimento do mundo, das coisas, do homem e da vida em comum; passa pelo
dominio do que ha de barbaro em cada um e na relacdo com os outros, com vistas na
atualizagdo das possibilidades desse ser de 16gos, razdo, de palavra, de pensamento e de
acao nas dimensdes da politica, da ética, carater, da moral, costumes, da exceléncia na
polis. O que existia na Grécia Antiga, e 0s modernos perderam, é a consciéncia dos
valores essenciais a vida politica, & vida coletiva; a preocupagdo com a formacdo ampla
do homem, a formagdo do homem politico.

A vida dos individuos, em especial a vida coletiva esta relacionada a formacéo
de determinado tipo de homem e de sociedade. Dai que, para discutir o sentido da
escola, buscou-se compreender o que € o homem, sua razao de ser, sua finalidade
intrinseca, o que faz a vida ser humana, coletiva, e ndo apenas social, pois 0 que nos une
ndo é um simples instinto gregario. Aristoteles insiste que a vida em comunidade
implica atitude politica em sentido forte, compreensdo do bem e do mal para 0 homem,
do que é melhor para a coletividade, bem como agir visando a coisa publica, o que é de
todos, o direito, o principio e a pratica da responsabilidade inerente a instituicao social.

Assim, a educacdo e a escola centradas na formacéo profissionalizante, tendendo
a buscar cursos rapidos e condensados, preocupados sobretudo com a parte técnica,
exigéncia da atual etapa da producéo capitalista, sdo proprias da sociedade e do homem
atuais que tém no trabalho, no prazer imediato e no consumo de mercadorias seu bem
maior, sendo a felicidade entendida como ter e consumir, questdo essa discutida no
segundo capitulo, Télos e formacdo para a exceléncia. Sendo o homem um ser
composto de corpo e alma, matéria e forma, e sua alma constituida de racionalidade e
irracionalidade, ele € um ser que esta sempre em conflito. Sendo ao mesmo tempo um
ser natural e, portanto, submetido as necessidades fisicas e bioldgicas, as sensacdes e
desejos, e um ser racional que transcende a animalidade, os instintos, algando-se ao
plano espiritual do pensamento, da razdo, a contradi¢do e a ambiguidade sdo proprias do
homem e determinantes da complexidade do ato ético, cuja condicdo reside na
orientagdo do desejo pela razdo e ndo em sua absoluta negacdo. A exceléncia no

humano é complexa e contraditoria, envolve a luta diaria e permanente para educar 0s
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desejos, a paixdo, a ira, 0 cilme, o prazer, a alegria, enfim, tudo o que move o homem,
sem 0 que ele seria inumano ou sobre-humano; o grande desafio € como se portar frente
aos sentimentos, orientando-o0s, sem por eles ser consumido. Embora oriundos da parte
irracional e instintiva do homem, os desejos sdo educaveis, admitem exortacéo, podem
se tornar comedidos. Essa € a especificidade humana, a atividade prépria que apenas o
homem pode realizar. Dai que a finalidade humana seja realizar sua atividade
especifica, a racionalidade, de forma excelente, o que significa educar as paixdes, 0
desejo no caminho de uma praksis ética. Esse € 0 Bem do homem, o seu fim, por isso a
finalidade Ultima da existéncia humana envolve instituir a vida boa, a melhor e mais
digna que ele possa realizar como homem, subordinando todas as outras decisdes e
escolhas de sua vida. O Bem humano n&o se situa no ambito da arte ou da técnica, mas
na esfera da agdo, sendo alcancavel somente pela eupraksia, atos moderados, justos,
corajosos, prudentes. Situando-se no mundo da contingéncia e da indeterminacdo, a
acao supde deliberacdo, ponderacao, rigor e lucidez ao tomar as decisdes, procurando o
meio termo, o equilibrio, o melhor de acordo com as circunstancias. Se o homem for
educado nos principios da formacdo humana e cultural, do desenvolvimento de virtudes
morais, da ética, da responsabilidade pela vida em comum, certamente seu modo de
vida ndo sera o desregramento e o consumo exacerbado, mas a constituicdo, conflituosa
e contraditoria, da vida boa. A medida que compreendamos o sentido, a necessidade e a
importancia da formacdo do homem moralmente excelente, que em suas ac¢bes, acima
dos interesses, pde o bem comum, a exceléncia ética e politica, sem 0 que o homem
tende a regredir a estagios inumanos, a formacdo profissional e técnica, apesar de
importante, assume uma dimensdo menor para a sociedade e a vida humana.

Ao compreender a educacdo como paideia, formacdo cultural e ético-politica na
edificacdo da vida em comum, e a natureza humana, ao mesmo tempo racional e
irracional, que orienta a animalidade por meio da razéo buscando atingir a vida boa, no
terceiro capitulo, Educacdo, cultura e formagdo: natureza e sentido da escola, a
discussdo versa sobre a natureza e o sentido da escola como instituicdo cultural e
educativa que visa a elevar o género humano a exceléncia, areté, preocupada com a
existéncia plena da vida coletiva. Embora como ser material, mortal e finito, 0 homem
procure no mundo natural atender a suas necessidades fisicas e biologicas, sua vida ndo
é regida apenas pela necessidade, mas também pela radical assuncdo da liberdade. O

fazer, o trabalho como produgdo da vida, o oficio das “maos” sdo partes constitutivas da
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existéncia humana, todavia, o0 mais fundamental e préprio do homem ¢ a livre criacdo, a
transcendéncia & urgéncia do necessério. Ontologicamente ele tem necessidade do
desnecessério cuja denominacdo aristotélica é skholé, 6cio. Essa é a verdadeira
dimensdo do fazer humano, sem a qual este torna-se pura maquinacéo, labor mecanico,
exploracdo, exacerbacdo e degeneracdo da necessidade de producdo da existéncia como
materialidade. Para o homem grego da antiguidade classica, o trabalho significa
serviddo as necessidades naturais a medida que ndo permite transcendé-las, mas
somente quando o homem consegue se elevar acima das suas necessidades pode se
importar com o plano mais amplo das necessidades dos outros, ambito do direito, da
politica, enfim, da liberdade. E proprio do homem o 6cio, a skholé, o desnecessario, a
liberdade criativa que da sentido ao seu lado prético, o lado do fazer, do produzir, dai
que o 6cio, como tempo do pensamento e do estudo, seja o fundamento ontoldgico da
escola.

N&o obstante sua importancia para a subsisténcia humana, o saber pragmatico e
profissional ndo constitui a esséncia humana, que se define pelo écio, pela liberdade
criativa, skholé. Compreende-se que a escola tem dimensdo universal e ndo-utilitarista,
sendo proprio de seu sentido e razdo de ser o cultivo do pensamento, o trabalho
intelectual, a formacdo do cidaddo excelente, virtuoso, sujeito politico, que compreende
sua realidade, delibera, escolhe e age, e ndo apenas observa e aceita 0 que existe; o que
exige da escola um trabalho lucido e responsavel, praksis que vise a vida boa,
excelente. A preocupacdo fundamental ndo serd com a nota, a frequéncia e os aspectos
formais e burocraticos que, muitas vezes, banalizam o estudo, o aprendizado das regras
e exigéncias do pensamento. Ao contrério, sera com a formacdo que orienta o olhar do
espirito, ndo para as sensacdes, as aparéncias, a opinido, o passageiro e o imediato, mas
para a esséncia, o ser, 0 Bem, o bem comum. Esse € um processo lento e exigente no
trabalho de pensar e lutar contra a banalizacao e naturalizacdo da realidade.

A modernidade se funda na racionalidade cientifica, preocupada, sobretudo, com
0 mundo das coisas, 0 dominio e a intervengdo na natureza. A educagdo e a escola se
voltam, entdo, para o individuo, a esfera intima e privada, deixando de lado a
preocupacdo com o ser, com o sentido do existente. Nesse processo historico, é possivel
compreender que o homem contemporaneo se acomodou ao facil, ao imediato e ao
superficial, buscado cada vez com mais intensidade, na crenca de que o fundamental

para si e para a humanidade seriam o conhecimento, a ciéncia e a informacdo. Sem
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perceber que estd negando sua natureza, ele continua acorrentado a riqueza, ao luxo, a
preguica, as sensacGes, ao prazer superficial, renunciando ao longo e dificil
conhecimento e préatica da virtude. A liberdade, a autonomia e a justica implicam
vontade firme, persisténcia e disciplina na existéncia individual e coletiva. Na
contramao da racionalidade moderna, 0s gregos antigos nos legaram a razdo politica
como constitutiva da polis, cidade'® entendida como comunidade em que a vivéncia
politica se consubstancializa pelos lagos de philia, de amizade, firmados e reafirmados
pela vida boa, pela busca da justica, da liberdade e do bem comum. Por sua vez, a
cidade justa e feliz ndo se edifica sem a formacdo de homens justos e felizes, homens

livres.

¢ O sentido do termo moic, polis, de dificil tradugdo, é comunidade politica autarquica, sentido que o
termo cidade ndo apresenta o vigor correspondente. Na falta de melhor tradugdo, enfatiza-se que pdlis
sera traduzida por cidade no sentido de comunidade politica autarquica.



CAPITULO 1

A educacao, 0 homem e a vida em comum: o olhar da
Greécia Antiga

No6s ndo vivemos em uma comunidade da confrontacdo, mas
em uma sociedade do espetaculo. O que cada um da a ver, nos
jornais e nas telas da televisdo, nao é ele mesmo tal como se
conhece no segredo de sua consciéncia pessoal, mas uma
imagem ficticia, encenada segundo as necessidades da
atualidade, um simulacro como a publicidade. Esta imagem é
efémera por defini¢do; sua voga s6 triunfa para dar lugar
aquela que vai logo substitui-la para satisfazer as necessidades
de mudanca e de novidade que os espectadores manifestam.
Para um grego, 0 sucesso que reivindica é outra coisa: tem uma
dimensdo heroica; ¢ a realizagdo de uma facanha que garante a
seu autor a “gléria imperecivel”. [...] Quando um grego agiu
mal, ndo tem a sensacdo de ser culpado de um pecado, que
seria como uma doenca interior, mas de ter sido indigno do que
ele mesmo e os outros esperavam dele, de ter perdido a honra.
Quando age bem, ndo é porque se conformou a uma obrigagéo
que lhe seria imposta, uma regra de dever decretada por Deus
ou pelo imperativo categérico de uma razdo universal. E
porque cedeu a atracdo de valores, a0 mesmo tempo estéticos e
morais, o Belo e o Bem.

Vernant

Ao contréario da sociedade atual, os gregos antigos compreenderam que existe
uma relagdo intrinseca entre cultura, educacdo e formacdo inerente a vida espiritual dos
homens. Expressaram essa compreensdo com o termo paideia, moudeio, que significa, ao
mesmo tempo, civilizacdo, educacdo, cultura e formacdo do carater. Assim, 0s gregos
ndo separaram ética e politica, 0 homem e a cidade, compreendendo que a educacdo
emerge da vida coletiva, da convivéncia com o outro fundada na cultura, na busca da
igualdade, da justica e da exceléncia;'’ edifica-se, pois, na vida coletiva e a ela retorna,

ndo como reproducdo, imitacdo, mas como invencao, recriacdo. A educacao significa a

' De forma geral, a exceléncia significa 0 desenvolvimento pleno, a atuagdo no mais elevado grau, a
realizagio absoluta do potencial existente. E em virtude da exceléncia dos olhos que eles sdo excelentes,
é ela que Ihes restitui a funcdo especifica (olhar) de modo correto. “Pela presenga da exceléncia nos
olhos vemos excelentemente” (ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, I, VI, 1106 a 19). De forma
analoga se passa com as exceléncias, aretai, éticas, disposi¢fes do carater que fazem o homem bom e o
leva a desempenhar bem sua atividade especifica, a de se tornar excelente.
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conquista do homem, &nthropos,*® &vepemoc, de seu proprio ser, a realizacdo plena de
seu existir como humano, dai a traducdo latina da palavra paideia como humanitas,
humanidade.

Para alguns, o olhar sobre a Grécia Antiga significa nostalgia ou perda de tempo.
Entretanto, na reflex@o sobre a Antiguidade interrogamos a nés mesmos, nosso mundo e
nossa forma de pensar, pois é nela que ocorre “o advento do espirito como poder de

19 que esta na origem do homem moderno. Pensar 0 homem grego, entre

reflexdo critica
os séculos VIII e 1V antes de nossa era, significa buscar compreendé-lo e também o
homem hoje, num trabalho de distanciamento e de aproximacdo, num esforco de
conhecer melhor as distingdes e as afinidades. O homem grego possui um ideal de
existéncia que o norteia em seu caminhar, da infancia a fase adulta, em sua relacdo com
o divino, com a natureza, com 0s outros e consigo mesmo. Essa singularidade, em sua
forma de ver e viver o mundo, lanca luz sobre muitas questfes da vida contemporanea.

N&o é possivel saber o que significa a paideia grega sem compreender o homem
grego antigo, sua relacdo com os deuses, seu modo de pensar, de ser e agir, enfim, sua
vida politica, em comunidade, na relacdo com o outro. A educacdo grega se fazia de
forma ampla nas assembleias e na vida politica, nas atividades fisicas no ginasio, nas
palestras, no teatro, nos jogos, nos cultos, cerimonias e oferendas, na religiosidade que
permeava a vida. A paideia ocorria na e pela pélis, nolic.

Segundo o helenista Jean-Pierre Vernant (1914-2007),%° os deuses do politeismo
grego ndo se opdem radicalmente ao mundano, ndo sao eternos, perfeitos ou oniscientes
e ndo criaram 0 mundo; nasceram dele. Surgiram em geracGes sucessivas a partir de
poténcias primaciais como Caos, vazio, e Gaia, Terra, a medida que o universo foi se

organizando. A poesia de Hesiodo narra o nascimento dos deuses primordiais.

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também Terra de amplo seio,
de todos sede irresvalavel sempre, dos mortais que tém a cabeca do
Olimpo nevado, e Téartaro nevoento no fundo do chdo de amplas vias,
e Eros: o mais belo entre Deuses imortais, solta-membros, dos Deuses

' Para se referir ao homem no sentido masculino de vardo, homem adulto, os gregos utilizavam o termo
anér, andrdés; para designar a mulher o termo usado era gyné, gynaikés. Por sua vez, o substantivo
anthropos significa homem no sentido genérico como espécie humana, o que inclui 0 homem como
vardo e a mulher (Cf. COELHO, I. M. Filosofia, educagéo, cultura e formag&o: uma introducéo, p. 26,
nota 1). No presente trabalho o termo homem seré usado no sentido de anthropos.

' VERNANT, Jean-Pierre. Entre mito e politica, p. 55.

?° Entre mito e politica, p. 173.
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todos e dos homens todos ele doma no peito o espirito e a prudente
vontade [...] Terra primeiro pariu igual a si mesma Céu constelado,
para cerca-la toda ao redor e ser aos Deuses venturosos sede
irresvalavel sempre. Pariu altas Montanhas, belos abrigos das Deusas
ninfas que moram nas montanhas frondosas. E pariu a infecunda
planicie impetuosa de ondas o Mar, sem o desejoso amor. Depois
pariu do coito com o Céu: Oceano de fundos remoinhos e Coios e
Crios e Hipérion e Japeto e Téia e Réia e Témis e Memodria e Febe de
aurea coroa e Tétis amorosa. E ap6s com Gtimas armas Crono de
curvo pensar, filho o mais terrivel: detestou o fluorescente pai. Pariu
ainda os Ciclopes de soberbo coracdo: Trovao, Relampago e Arges de
violento animo que a Zeus deram o trovéo e forjaram o raio.

Embora hierarquicamente acima da esfera humana, pois o divino é transcendente
em relacdo ao dmbito humano, como os homens, os deuses sdo parte do universo, do
kdsmos. Os deuses gregos ndo sdo o0 oposto da esséncia humana, mas os exemplares dos
homens que, pela pratica da exceléncia, areté, melhor se constituiram. N&o ha, pois,
uma separagdo absoluta e radical entre 0 mundano e o divino, por conseguinte, ao
homem, a apreensdo do mundo e a busca do divino antes de divergir podem ser

plenamente articuladas.

A lua, o sol, a aurora, a luz do dia, a noite, e da mesma forma uma
montanha, uma gruta, uma fonte, um rio, um bosque, podem ser
percebidos e sentidos no mesmo registro de sentimento que um dos
grandes deuses do pantedo. Provocam as mesmas formas de respeito e
de deferéncia admirativa que marcam as relacdes entre 0 homem e a
divindade.”

A fronteira entre 0s seres humanos e os deuses é demarcada pela fragilidade
humana frente a vida: a doenca, o envelhecimento, a morte, a forca, a beleza, a honra, a
incerteza, o estado efémero, caracteristicas que demarcam dependéncia e fragilidade, e,
ao mesmo tempo, significam plenamente a existéncia humana. Na esfera humana todo
bem tem o mal que lhe corresponde, como seu contrario e seu par, de modo que ndo ha
vida sem morte, juventude sem velhice, esfor¢o sem cansaco, abundancia sem trabalho,

prazer sem dor; mas os deuses sdo athanatoi, aBdvarot, imortais, makaros, pdxapoc,

' HESIODO. Teogonia: a origem dos deuses, vv. 116- 141.
2 \VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 173.
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bem-aventurados e, kreittous, kpeittovg, poderosos. Por mais que facam parte do
mesmo universo, existe uma distdncia intransponivel entre deuses e homens. “Dessa
forma, uma das regras principais da sabedoria grega relativa as relagcbes com os deuses é
gue 0 homem néo poderia pretender, de forma alguma, igualar-se a eles”.?®

Cientes de que ndo podem se igualar aos deuses, no culto, nas ceriménias e
oferendas, os homens ndo pedem coisas como a imortalidade, pois entendem que a
fragilidade e a caréncia pertencem a condicdo humana. Os homens dependem dos
deuses, ndo conseguem bastar a si mesmos e nada se realiza sem o assentimento da
divindade. Por isso, desde 0 momento de seu nascimento o homem esta em divida com
0s deuses; ele paga prestando homenagem mediante procissdes, cantos, dancas, coros,
jogos, festivais e banquetes. A preocupacdo grega em homenagear 0s deuses € expressa
por Platdo (428-348 a. C.) no inicio d’A Republica: “Desci ontem ao Pireu com Glauco,
filho de Aristdo, para fazer minhas oracGes a deusa e também porque desejava ver como
haviam organizado o festival, que pela primeira vez era celebrado”.?

A religiosidade grega implica um sentimento de temor e de participagdo humana
no divino, de modo que, apesar da distancia intransponivel ha uma espécie de
parentesco entre eles. Ao oferecer a veneragdo que os deuses merecem, 0s homens se
sentem em unido com aqueles e isso traz graca, alegria e harmonia a suas vidas. Além
de homens e deuses serem partes do mesmo késmos, a alma humana, concebida como
uma espécie de deus, um daimon,® Saipov, significa uma parcela dos deuses em cada
individuo, uma ligacdo do humano ao divino.?®

A dependéncia dos deuses leva os homens a servi-los, venera-los, temé-los, a
sentir por eles espanto, admiragéo, temor admirativo, thambos, 8aupoc, que ndo implica
sentimento de serviddo absoluta ou escraviddo. O homem grego € livre, eleltheros,
éhevbepoc, ndo pode ser escravo, nem um deus. Apesar da distancia entre 0os mundos
humano e divino, 0 homem tem certa autonomia e, mesmo dependendo da protecdo e da
benevoléncia divinas, ndo se sente impotente, mas livre em seus atos, cabendo-lhe a

responsabilidade de agir.

» VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 74.

* PLATAO. A Replblica, I, 327 a.

% Daimon, daipov, significa espirito, “deménio”, em latim, daemon, genius. Para os gregos, 0s demdnios
correspondem a espiritos intermediérios entre o homem e a divindade. Para Socrates, daimon ou
demdnio designa um guia ligado a pessoa, uma espécie de anjo da guarda. Platdo, no Timeu (90 a-c)
explicita que a alma humana seria um demonio, um espirito divino que conduz o homem a seu juizo
final (Cf. GOBRY, Ivan. Vocabulario grego de filosofia, p. 38).

?® Cf. VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 173-175.
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Para que 0 sucesso coroe seus esforcos, tanto na paz como na guerra,
para adquirir riqueza, honra, exceléncia, para que a harmonia reine na
cidade, a virtude nos coragdes, a inteligéncia nas mentes, o individuo
deve se esforcar; € ele quem deve tomar a iniciativa e realizar a obra
sem se poupar. Em todos os campos das coisas humanas é
responsabilidade de cada um empreender e perseverar para obter
sucesso. Ao realizar sua tarefa como convém, tem-se as melhores
oportunidades de assegurar a benevoléncia divina.”

Na relacdo entre os homens e os deuses existe distancia e proximidade, temor e
alegria, resignacao e iniciativa. Pender mais para um dos polos dependera dos homens e
das circunstancias.

Na Grécia Antiga, a religido ndo comporta instituicdes, regras e condutas
separadas da organizacao politica; ndo € algo inscrito no interior do homem, em seu
sentimento, nem na forma de um deus exterior e absoluto. A relacdo com o divino se
estabelece pelas préaticas publicas, assim, desde o ato mais cotidiano da esfera privada
ao mais solene comportamento publico a dimensdo religiosa estd presente. Atos
aparentemente banais como uma refeicdo, a volta ao lar, a recep¢do a um hospede
estrangeiro, no ambito pessoal, bem como uma sessdo na assembleia, uma prova no
ginasio ou uma representacdo no teatro, na esfera publica, tém seu lado religioso.

E preciso, pois, cuidado ao falar em “religido” para o grego, lembra Vernant.®® A
crenca nos deuses nao pressupde um conhecimento intelectual nem a existéncia de um
conjunto de verdades absolutas. O homem grego pode agir com extrema credulidade ou
certo ceticismo, no entanto, o ceticismo se restringe ao plano intelectual. O fato de
sustentar que os deuses foram inventados, ndo impediu Critias de participar das
cerimonias e cultos, pois a religido grega é inseparavel da vida civica, faz parte do
préprio universo mental grego. Ha pessoas que se excluem da religido civica justamente
pela crenca em movimentos sectarios com vocagdo mistica, como os orficos, que se
tornaram marginais religiosa e politicamente ao negarem a pratica das ofertas
sangrentas.

A religiosidade ou a crenca grega, conforme afirma Vernant,? ¢ constituida por

trés elementos: os rituais, as imagens dos deuses e 0os mitos. A crenga manifesta nos

?’VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 176.
*® VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 177.
» VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 198.
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rituais, primeiro elemento, se expressa no cumprimento de atos cotidianos como festas
fixadas pelo calendario, nas formas de alimentacdo e de casamento, nas decisdes
domeésticas e politicas. Caso ndo cumpra os rituais previstos na pratica individual, na
familia, no démos, énpog, regido, grupo do qual faz parte, e em sua cidade, 0 homem
estara agindo de forma impia, ndo piedosa e cometendo uma falta ndo s6 no campo
civil, mas politico, juridico e religioso. A religido se constitui, essencialmente, como

culto civico e politico.

Todas as praticas sociais na familia e no Estado, todos os gestos tanto
na vida cotidiana de cada um quanto na solenidade das grandes festas
comuns tém uma dimenséo religiosa. Pode-se dizer que a religido esta
presente em todos 0s momentos e em todos os atos da vida coletiva,
que a experiéncia social reveste também a forma de experiéncia
religiosa.*

O homem grego tem intrinsecamente uma dimensdo religiosa que ndo existe
como uma esfera separada de sua vida comunitéria ou individual, sendo, ao contrario,
uma dimenséo constitutiva de si como homem e cidaddo. A religido ndo comporta
apenas um pantedo em cada cidade. Além dessa organizacdo religiosa particular ha uma
espécie de estrutura comum que abrange grandes santuarios como Delfos, Olimpia e
Delos, por exemplo, e festas, como os jogos olimpicos. Ela define as particularidades
sociais de uma cidade em relagdo as outras, e distingue o “ser grego” do ndo grego. O
sacrificio € uma cerimonia religiosa e um ato social que reforca os lagos de unido e de
amizade entre os cidaddos de uma comunidade de iguais. **

O segundo elemento da religiosidade, as figuras divinas, os idolos, representam
valores simbdlicos sociais que conferem prestigio ao possuidor. O idolo divino, antes
invisivel, passa a ser presentificado por meio do simulacro, torna-se imagem, passando
da presentificagdo do invisivel a imitagdo da aparéncia. “A religido desemboca na
arte”.% Se a posse do idolo conferia privilégio e poder a pessoas singulares, aos poucos

ela deixa de ser privilégio particular e se torna algo publico, direito da cidade.

** VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 73.
*' VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 43.
*>VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 45.
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O terceiro elemento, o0 mito, € constituido pelas narrativas. Numa cultura em que
a crenca ndo se encontra em livros sagrados, as narrativas miticas foram transmitidas
oralmente durante muito tempo, e depois registradas pela escrita em forma poética, de
Homero (928-898 a. C.) e Hesiodo (século VIII a. C.). Desde cedo as criancas
aprendem, memorizam essas narrativas cantadas pelos aedos e que, constituindo o saber
coletivo do grupo, o corpo das crengas, Ihes transmitem o que precisam saber sobre os
deuses, os herdis, os cultos e rituais, a hospitalidade, a justica, a carpintaria, a guerra, a
navegacao e a vida em geral. Dai sua importancia na paideia de modo geral.

Inicialmente o mito aparece como um conjunto de fabulas visando a transmitir a
sabedoria religiosa, tendo em vista seu duplo carater de oposicdo ao real, “o mito ¢
ficgdo”, e ao racional, “o mito ¢é absurdo”. Numa perspectiva antropoldgica,
transcendendo essa aparéncia, compreende-se que 0S mitos possuem estatuto social e
intelectual na sociedade grega, constituem um modo de expressdo que, no conjunto da
vida coletiva, os diferenciam das crencas e ritos religiosos e de outros elementos da
tradicdo oral: contos, provérbios, folclore. O termo mythos, udfoc, em grego significa
palavra formulada como narrativa, dialogo ou enunciacdo de um projeto situando-se na
esfera do légein, da narracdo ou discurso, conforme indicam os compostos mythologein,
mythologia. Os mythoi também podem se constituir em discursos sagrados, hieroi 16goi
quando transmitem a iniciados um saber secreto mediante suas narrativas. A 0posi¢do
mythos e 16gos, Adyoc,* define o estatuto proprio do mito. Um primeiro elemento para
essa definicdo é a passagem da tradicdo oral aos diversos tipos de escrita. Em relacdo a
tradicdo oral e as criacGes poéticas, a escrita em prosa, mais que um modo de expressao,
significa uma nova forma de pensamento em que a linguagem filoséfica se situa em
outro patamar pela abstracdo dos conceitos e pelo tipo de raciocinio: no lugar do
discurso retérico persuasivo o discurso filoséfico exige demonstracio.?* “Na e pela
literatura escrita instaura-se esse tipo de discurso onde o 16gos ndo é mais somente a
palavra, onde ele assumiu o valor de racionalidade demonstrativa e se contrapde nesse

plano, tanto pela forma quanto pelo fundo, & palavra do mythos”.*® Na forma, a

3 0 termo grego Adyoc, 16gos pode significar palavra, discurso, raciocinio. Comumente tem o sentido de
razdo. Em Avristoteles, a parte divina do homem designa o intelecto, nods, que é uma dimensdo do
I6gos, dividido em prético, produtivo, demonstrativo e noético, esta Ultima designando a atividade do
nods, isto ¢, a apreensdo dos principios (Cf. PAIXAQ, Marcio. O problema da felicidade em Aristoteles,
p. 55, nota 62).

** Cf. VERNANT, J-P. Mito e sociedade na Grécia antiga, p. 171- 173.

* VERNANT, J-P. Mito e sociedade na Grécia antiga, p. 174.
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demonstracdo argumentada opde-se a narrativa mitica; no fundo, a contraposicdo se da
pela distancia entre as aventuras das poténcias divinas e o contexto abstrato filoséfico.
A relacdo entre o publico que Ié um texto e aquele que escuta a narracdo oral é
bastante distinta. A forma, o ritmo, a musicalidade, 0s gestos e as vezes a danca que
acompanham a narrativa oral em seus diferentes géneros, poesia, tragedia, retorica ou
sofistica desencadeiam uma comunhdo afetiva naquele que ouve pela “magia da palavra
falada”. A esse encanto se contrapde a seriedade e o rigor do texto escrito, em que o
discurso, l6gos, renuncia ao dramatico e ao maravilhoso, a relacdo emocional, e passa a
agir por meio da inteligéncia critica do leitor. O 16gos muda de estatuto, torna-se “coisa
comum”, deixa de ser privilégio daqueles que possuem o dom da palavra e se propde a

estabelecer e a anunciar a verdade.

Escrever um texto é depositar sua mensagem, es méson, no centro da
comunidade, isto é, coloca-la abertamente a disposic¢éo do conjunto do
grupo. Enquanto escrito, o 16gos é levado a praca publica; da mesma
forma que os magistrados ao sairem de seus cargos, € necessario que
preste contas ante todos, justifique-se ele proprio quanto as objecdes e
contestacdes que cada um tem o direito de lhe contrapor. Pode-se
dizer, entdo, que as regras do jogo politico, tais como funcionam numa
cidade democratica regida pela isegoria, o direito a palavra igual para
cada um tornaram-se também a regra do jogo intelectual. [...] N&o se
trata mais de vencer o adversério enfeiticando-o ou fascinando-o com
a poténcia superior do verbo de que se dispde; trata-se de convencé-lo
da verdade.*

Nessa medida, o discurso que se caracterize como agradavel, emocionante ou
dramético dai em diante é classificado como mito, ficcdo, como se o discurso sO
pudesse ser verdadeiro afastado de tais caracteristicas. A oposi¢do entre mythos e 16gos
se da na forma de expressdo e no modo de pensamento.

A obra de Hesiodo, especialmente a Teogonia, constitui ndo mais mitos, mas
uma mitologia, pois possui coeréncia interna, narrativa unificada e pensamento original,
representa certa ruptura com o mito, visto sua elaboracdo escrita possuir o rigor da
escrita filoséfica, no entanto, expressa 0 pensamento préprio ao mito. Ndo obstante seja
uma narrativa “séria”, uma vez que traz a tona verdades e problemas fundamentais da

existéncia humana, pde em cena agentes que mantém a forma ficticia do mito, pois séo

** VERNANT, J-P. Mito e sociedade na Grécia antiga, p. 175.
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poténcias do além, agentes situados em outro tempo e outro plano que ndo o humano.
Embora apareca como inverossimil, contraditério e oposto ao raciocinio filosofico,
“Platdo reservara em seus escritos um lugar eminente ao mito como meio de exprimir ao
mesmo tempo 0 que estd além e o que esta aguém da linguagem propriamente
filosofica”.¥’

Aristételes (384-322 a. C.) afirma que os mitos sdo formas tradicionais de
pensamento para transmitir a cultura antiga, a tradicdo, visando submeter o povo as leis
e ao bem comuns.®® S3o fabulas que instituem a crenca de que os deuses possuem
formas humanas e que o divino envolve toda a natureza. No entanto, se retirarmos do
mito esse fundamento inicial e consideramos “s6 o ponto fundamental, isto ¢, a
afirmacdo de que as substancias primeiras sdo deuses, € preciso reconhecer que ela [a
tradi¢do em forma de mito] foi feita por divina inspira¢do™.>® O 16gos filoséfico ao
mesmo tempo em que se contrapde e rompe com 0 mMito, 0 incorpora a sua maneira. Em
Aristoteles o mito aparece como verdade divina, “uma espécie de esbogo do discurso
racional: através de suas fabulas, perceber-se-ia o primeiro balbucio do 16gos”.*°

O que o mito exprimia em forma alegdrica, a filosofia grega desmistifica como
“fabula” e formula como verdade humana racional, como aparece no final d’A

Republica, quando Platdo retoma antigos mitos de reencarnacgao para expor sua teoria da
alma e da imortalidade.

Como vimos, tanto em vida como depois da morte é a melhor escolha
que alguém pode fazer. Com vontade férrea devera apegar-se a essa
opinido, quando baixar para o Hades, para que, ao chegar 14, ndo se
deixe ofuscar nem precipitar-se na tirania ou em praticas da mesma
natureza, geratrizes de males insanaveis para 0s outros e piores para Si
proprio. Nao! Precisard aprender a escolher nessas condi¢des uma
vida mediana, fugindo dos excessos dos dois lados, tanto nesta vida,

* VERNANT, J-P. Mito e sociedade na Grécia antiga, p. 187.

** ARISTOTELES. Metafisica, XII, 8, 1074 b 1- 14. As obras de Aristételes sao referendadas conforme a
sistematizacdo de Immanuel Bekker em que as “letras a e b indicam, respectivamente, as colunas da
esquerda e da direita, e os nimeros ardbicos se referem as linhas de cada pagina e coluna dessa edi¢ao”
(Cf. COELHO, I. M. Escritos sobre o0 sentido da escola: uma introducéo, p. 21, nota 4). A referéncia
acima deve ser lida como Metafisica, livro doze, capitulo oito, pagina 1074, coluna b (esquerda), linhas
1 a 14 da edicdo Bekker.

** ARISTOTELES. Metafisica, XI1, 8, 1074 b 8- 10.

“0\VERNANT, J-P. Mito e sociedade na Grécia antiga, p. 188.
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na medida do possivel, como em todas as vidas porvindouras. S
dessa maneira é que 0 homem poderé atingir a felicidade maxima. **

O mito figura como forma de tratar os problemas humanos. Embora seja
definido negativamente como ndo-razdo, ndo-verdade, ndo-racionalidade, sempre
aparecendo como alegoria que cada crianca aprende, 0 mito constituiu, por mais de um
milénio, a referéncia cultural do mundo grego, ndo sé religiosa, mas social e espiritual.

No pensamento religioso do homem grego, os deuses Heéstia e Hermes, que
simbolizam o espaco e 0 movimento, sdo cultuados a partir de sua atuacdo no
ordenamento e organizacéo do solo, do espaco. E uma relacdo que ndo existe no &mbito
da abstracdo conceitual, da sistematizacdo, mas que tem significado na organizagéo da
vida comum.*? Héstia, altar-lareira, permanece imével sem nunca deixar a casa, como
ponto fixo a partir do qual o espago humano se orienta e se organiza. Hermes é um
mensageiro, um viajante que vem de longe e ndo demora a partir. No espa¢co do mundo
humano ele representa 0 movimento, a passagem, a mudanca de estado, as transicoes;
na vida terrena guia os viajantes e também as almas para o outro mundo; “introduz vez
por vez as estacOes, faz passar da vigilia ao sono, do sono a vigilia, da vida a morte, de
um mundo ao outro. Ele € o elo, o mediador entre os homens e os deuses”.®® Entre

Héstia e Hermes existe uma relacdo de tensdo e, a0 mesmo tempo, coexisténcia:

A Héstia, o interior, o recinto, o fixo, a intimidade do grupo em si
mesmo; a Hermes, o exterior, a abertura, a mobilidade, o contato com
0 outro. Pode-se dizer que o casal Héstia-Hermes exprime, em sua
polaridade, a tensdo que se observa na representacdo arcaica do
espago: 0 espago exige um centro, um ponto fixo, com valor
privilegiado, a partir do qual se possam orientar e definir dire¢Ges,
todas diferentes qualitativamente; o espaco porém se apresenta, ao
mesmo tempo, como lugar de movimento, 0 que implica uma
possikii‘llidade de transicdo e de passagem de qualquer ponto a um
outro.

* PLATAO. A Replblica, X, 618 e~ 619 a- b.

2 Cf. VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 189- 194.
* VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 193.

* VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 194.
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A medida que a deusa Héstia preside o espaco interno da casa, 0 que ndo muda,
ndo se corrompe, e ordena 0 movimento dentro de sua fixidez, esse espaco tem
conotacdo feminina. O espago domeéstico, a casa, 0 0ikos, oikog, designa tanto o habitat
quanto o grupo que nela reside. Por sua vez, o espaco de fora, do exterior, tem
conotacdo masculina. Para o grego, a divindade dotou 0 homem e a mulher de naturezas
opostas. A mulher esta associada ao espaco domeéstico, interno, fechado, protegido,
tranquilo e fixo. Em contraposi¢cdo, mas de forma complementar, 0 homem é associado

as ocupacdes externas e contingenciais. Nessa associagdo

a mulher permanecia confinada em seu domicilio, recebendo visitas s6
de outras mulheres ou de parentes préximos, aparecendo em publico
apenas em dias de festas. Mas, enquanto o marido passava os dias fora
do lar, ela é que era a verdadeira dona dentro da casa; dirigia o
trabalgo dos empregados, vigiava 0s escravos, regulava as despesas do
casal.

Dessa forma, no oikos a mulher representa o dominio interno e o homem o
externo, cabendo a ela os trabalhos da casa, a guarda, a conservacdo e a distribuicdo dos
bens que o homem adquiriu com seu trabalho fora. A vocacdo da esposa € ser guardid
do lar do seu marido, seu lugar é o espaco doméstico; quando na rua, fora do oikos, é
uma mulher qualquer. Cabe ao homem deixar o tranquilo interior da casa e confrontar-
se com 0s perigos, as fadigas e os imprevistos do exterior. “Quer se trate do trabalho, da
guerra, dos negocios, das relacdes de amizade, da vida publica, quer esteja nos campos,
na agora [praca publica], no mar ou na estrada, as atividades do homem sdo orientadas
para fora”.“® Para 0 homem é vergonhosa a permanéncia no espaco doméstico.

Entre o interno e o externo, a fixidez e 0 movimento articula-se uma tensao.
Embora as relagdes de amizade, as relagcbes publicas estejam no ambito externo e
masculino, é no interior do lar que se cria 0 sentimento de unido entre os homens.
Nenhuma refeicdo ou festa inicia-se sem a invocacdo a deusa Héstia, bem como os
alimentos, cozidos no fogo da lareira doméstica, criam uma identidade entre os
participantes da refeicdo, gerando uma solidariedade religiosa que os faz “irmaos”. A

refeicdo no lar por vezes é permitida somente aos familiares, ndo aceitando a presenca

* JARDE, Auguste. A Grécia antiga e a vida grega, p. 204.
¢ VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 198.
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de estrangeiros, o que reforca a coesdo do grupo doméstico; quando aceita pessoas

externas, demarca sua ligacao, integrando o estrangeiro a comunidade familiar.

O lar, a refei¢do, os alimentos tém também a funcédo de abrir a quem
ndo é da familia o circulo doméstico, inscrevé-lo na comunidade
familiar. E junto a lareira que se agacha o suplicante quando, expulso
de sua casa, errando no estrangeiro, procura ser incluido em um novo
grupo a fim de reencontrar o enraizamento social que perdeu. *’

Receber um hospede em casa ou quando o grego retorna ao lar ap6s uma viagem
demanda o contato com a lareira para a reintegracdo ao espaco familiar e ao que ha de
fixo no circulo social. Héstia ndo define apenas 0 mundo isolado do lar, mas uma rede
de relagcdes que se tece entre os grupos domeésticos. No ambito das relacbes sociais
gregas - casamento, filiacdo, parentesco - ha um duplo aspecto intrinsecamente
articulado entre os valores espaciais ligados a um centro imovel, fechado e os valores
abertos, moveis, fonte de percursos e transicdes. Assim, a expressdo de espaco e de
movimento entre 0s gregos antigos se constitui na unido de contrarios, Héstia e Hermes,
“ligados por insepardvel ‘amizade’, a deusa imobilizando o espago ao redor de um
centro fixo e o deus tornando-o indefinidamente mével em todas as suas partes”.*

No centro do pensamento religioso dos gregos héstia, a lareira, designa a
particularidade e a privacidade de cada familia. Quando se acende o fogo na lareira e
escapa a fumaca pela abertura no teto estabelece-se a comunicacdo entre a casa terrestre
e 0 mundo dos deuses, entre 0 homem e o divino. A lareira significa o centro do espaco
domestico, o universo fundado na fixidez de certos valores, mas possui também uma
abertura que possibilita a comunicacdo com o movel, seu contrario e, a0 mesmo tempo,
seu constituinte.

O advento da pdlis, moig, da cidade grega, no inicio do século VIII a.C. é
inseparavel de transformacgdes sociais que engendram uma nova mentalidade. A
singularidade da cidade grega classica encontra-se na sua racionalidade, nas formas de
pensamento em que a razdo vai além do mito e elabora instrumentos técnicos e
intelectuais para entender o mundo da natureza e 0 mundo humano. A Grécia é a

primeira sociedade a questionar a si mesma enquanto instituicdo social, a por as

* VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 211.
* VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 241.
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questdes essenciais do humano como a verdade, a justica, 0 bem e o mal para 0 homem,
questdes essas que, no limite, questionam a concepcdo de mundo e de vida dos homens.

O advento da pdlis grega se expressa, em primeiro lugar, pela transformacéo do
espaco urbano que passa a se representar pelo circulo e pelo centro, em que todas as
construcdes urbanas sdo construidas ao redor de uma praga, a agora, dyopd. Para
demarcar seu valor de centro da vida, constitui-se ai uma lareira, ndo mais como
simbolo da particularidade de uma familia, mas como centro da comunidade politica,
uma lareira da cidade, a lareira comum, hestia koiné, éotia xown, que vai se
constituindo mais como simbolo politico do que religioso, denominador comum de
todas as casas que constituem a pdlis. Ela representa as relagfes simétricas que unem
cidadéos iguais, proprias dos homens livres do trabalho produtivo.*® Essa mudancga ndo
pode ser desvinculada da criacdo das instituicdes politicas, da cosmologia que se libera
da religido, da dessacralizacdo do saber sobre a natureza e da racionalizagdo da vida
social.

A polis cria a politica ao instituir uma forma singular de viver juntos e o
pensamento como exame e interrogacao da vida e do mundo. Antes de seu advento, 0s
homens viviam em sociedades, no entanto, submetiam-se ao poder como destino ao
qual nada podiam fazer, por isso, ndo viviam politicamente. Somente quando passaram
a viver e a pensar a vida em comum como algo que dependia deles, estava em suas
“maos”, surgiu a politica. Esta, em sentido estrito, concerne aos negocios da pélis,
significa vila em oposi¢do ao campo, civilizacdo em oposicao a selvageria, a barbérie e,
principalmente, significa cidade, “entidade comunitaria autdnoma, a qual algumas
dezenas de milhares de habitantes tém consciéncia de pertencer”.”® A politica se refere
aos negocios da polis, ndo no sentido de negdcios particulares, concernente ao
econdmico, a gestdo das propriedades, mas as questdes da vida publica, da religido, da
moral, da educagdo. “O terreno politico pertence, para os gregos, ao koindn, o comum, e
abarca todas as atividades e praticas que devem ser partilhadas, isto é, que ndo devem
ser o privilégio exclusivo de ninguém”.>

A singularidade grega decorre do julgamento e da escolha postos racionalmente,
como problema a ser pensado. Ai nasce a filosofia, o questionamento dos modos de ser

e de viver humanos. Embora a palavra philosophia somente tenha surgido

* VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 250.
**\WOLFF, Francis. Aristoteles e a politica, p. 9.
> WOLFF, Francis. Aristoteles e a politica, p. 10- 1.
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aproximadamente no século V, toda a tradicdo da histdria da filosofia considera os
pensadores do inicio do século VI, como Tales, Anaximandro e Anaximenes, como 0s
primeiros filésofos. O radical philos, desde Homero, designa a disposicdo, o prazer, o
interesse, a vontade a uma atividade; assim, philo-posia é o prazer de beber, philo-timia,
a dedicacdo a possuir honras e philo-sophia, a entrega ao amor da sophia, a sabedoria.
As palavras sophia e sophos foram empregadas em varios contextos a propoésito de
saberes praticos, designando o homem que conhece 0 mundo por sua experiéncia de
vida ou por possuir um saber-fazer derivado de uma arte, mas sem excluir um saber do
bem, um conduzir-se virtuosamente na vida.>? A filosofia se constitui na Grécia Antiga,
ao mesmo tempo, como saber racional, compreensdo da natureza das coisas e da
existéncia humana, e como um modo de vida. Com Sdcrates, Platdo e Aristoteles, em
especial, ela se faz exercicio reflexivo, busca da verdade, da exceléncia de vida, da
areté, exortando os homens a conhecerem e cuidarem da alma para eleva-la a
exceléncia, expressando sua dimensdo ndo so intelectual, mas ética e educativa, como
discurso, conhecimento do bem, ¢ modo de vida em direcdo a sabedoria. Com efeito, “a
filosofia é, antes de tudo, uma maneira de viver”,® um compromisso com a superagio
do mundo, da sociedade, da educacdo e da escola que temos, no sentido de busca de
exceléncia no processo de humanizacdo do homem. Diferente da visdéo comum que Vvé o
soph6s como dono do saber, para SAcrates, sabio € quem tem consciéncia de que a
sabedoria jamais € completamente alcancada. Assim, a filosofia é atividade de
examinar, sem cessar, as opinides, as ideias, o saber, a forma de viver, os valores, 0s
atos, as decisoes, enfim, por-se em questdo procurando viver e agir conforme a vontade
de fazer o bem e fugindo do mal ético e moral.**

Cornelius Castoriadis (1922-1997) afirma que se 0 mundo fosse o puro caos ou,
ao contrario, perfeitamente ordenado, ndo haveria possibilidade da filosofia nem da
politica existirem, pois ndo haveria necessidade de pensamento. A constituicdo da
sociedade, a acdo politica instituinte, € criacdo a partir do que esta instituido em termos
de valores, habitos e leis, movimento que vai engendrando sua ordem. Na Grécia
classica, a politica é atividade nobre por exceléncia, prépria dessa civilizagdo da

visibilidade em que o homem ¢é valorizado por seus atos e palavras publicas; engloba as

>2 Cf. HADOT, Pierre. O que é filosofia antiga?, p. 27- 39.
> HADOT, Pierre. O que é filosofia antiga?, p. 18.
**HADOT, Pierre. O que é filosofia antiga?, p. 55.
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outras exceléncias morais e éticas como justica, piedade, senso de honra e de sacrificio,
tornando-se uma exceléncia universal.

A constituicdo da polis abre um campo propriamente politico, sem que haja
cisao entre as esferas politica e religiosa a medida que esta se torna politica. “Isso
significa que as técnicas de decisdo e de autoridade no plano politico ndo sdo mais os
antigos procedimentos religiosos”.>> O homem que Avrist6teles define como zéon
politikén,® {@ov moltkdv, animal politico, ndo significa a exclusdo da religiosidade
em sua constituicao.

Segundo Hannah Arendt (1906-1975), o homem como zoon politikon esta
relacionado a vida em comum, a organizacao politica, oposta a mera associacdo natural
entre humanos, em que cada cidaddo, além de sua vida privada, pertence a vida cuja
esséncia é a acdo e o discurso. Na Grécia Antiga “ser politico, viver em uma polis,
significava que tudo era decidido mediante palavras e persuasdo, e ndo forca e
violéncia”.>” Elemento fundante da vida politica, a relevancia da palavra, do discurso se
expressa na outra definicdo aristotélica do homem como zéon 16gon ékhon, {®ov Aoyov
éyov, “ser vivo dotado de fala”.*® Todos os que viviam fora da pélis — escravos e
barbaros — eram &neu I6gou, @vev Adyov, naturalmente destituidos, ndo da faculdade
da fala, do discurso, “mas de um modo de vida no qual a preocupagao central de todos
os cidaddos era falar uns com os outros”.>® Nesse sentido, como zéon I6gon €khon , a
vida e o ser do homem sdo determinados pela possibilidade de agir por meio da
linguagem na convivéncia politica, isto €, no ser-uns-com-outros partilhando, pela acao,
0 mesmo mundo histérico. A palavra é constitutiva do zoon politikdn, instrumento, por
exceléncia da vida politica e, portanto, da cidadania; o 16gos, Adyoc, palavra, torna-se
também discurso racional, razdo argumentativa. A vida cidada se define pela
participacdo no 16gos. Desenvolvendo essa ideia, Fernandes afirma: “E no falar uns com
0S outros, no discursar e discorrer uns com, uns para, e uns contra 0s outros, que se dédo
0s jogos da convivéncia; é que se decidem os rumos da existéncia plural e se

. . - , . . O] 60
experimentam as destina¢des da propria comunidade e do proprio povo”.

>>VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 98.

% ARISTOTELES. Politica, I, 2, 1253 a 3.

*” ARENDT, H. A condi¢do humana, p. 31.

*® ARISTOTELES. Politica, 1, 2, 1253 a 9- 14.

> ARENDT, H. A condi¢do humana, p. 32.

* FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 46.
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A instituicdo da pdlis significa uma profunda mudanca na concepgdo da
existéncia humana e a emergéncia do que 0s gregos chamavam de ta koina, ta kowda, as
“coisas comuns”, coisas publicas, numa nitida separagdo entre, de um lado, o plano
privado da organizacdo e administracdo da casa, oikonomia, dwovopia, e, de outro, a
esfera publica, o que é comum a todos, as decisfes de interesse comum. O que pertence
ao dominio publico ndo pode ficar nas méaos de um Gnico homem, devendo ser objeto de
um debate livre entre os que compdem a coletividade, numa discussdo em plena agora,
dyopd, praca publica, sob a forma de discursos argumentados.

Na polis grega o ser homem encontrava-se fundamentalmente vinculado ao
homem politico, cuja formacdo estava essencialmente ligada a cidade, suprema
educadora ao lado dos poetas, dos musicos, dos filésofos, dos oradores. A definicdo do
homem como zoon politikon se faz caracteristica do ser politico que se constitui na
polis, essa € sua natureza, para o que tende seu ser. A natureza de uma realidade, ser
vivo ou instituicdo, é seu fundamento, sua causa final ou finalidade.

Diferentemente de Platdo que concebe a multiplicidade e o devir como sombras
do real, Aristoteles compreende que o ser da natureza é o movimento, a mudanga, e a
esséncia das coisas naturais e dos seres humanos estd aqui no mundo sensivel, nas
préprias coisas. O mundo € devir e 0 ser existe em ato e em poténcia. Em ato € a
realizacdo efetiva e em poténcia é uma virtualidade, um vir a ser, possibilidade de

existéncia.

E o ato esta para a poténcia como, por exemplo, quem constréi esta
para quem pode construir, quem esta desperto para quem esta
dormindo, quem vé& para quem estd de olhos fechados mas tem a
visdo, e 0 que é extraido da matéria para a matéria e o que € elaborado
para 0 que ndo é elaborado. Ao primeiro membro dessas diferentes
relacdes atribui-se a qualificacio de ato e ao segundo a de poténcia.*

A poténcia é principio de movimento: o adulto existe potencialmente na crianca,
assim como a arvore existe em poténcia na semente. O ser da semente é a arvore, por

1ss0, a semente, naturalmente, tende a arvore. Os seres materiais “nunca podem ser em

. ARISTOTELES. Metafisica, IX, 6, 1048 a 30- 1048 b 5.
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ato tudo aquilo que sdo, pelo menos a titulo individual”.®> O homem sozinho, entdo, ndo
consegue realizar plenamente sua poténcia de ser, apenas na forma, isto é, como
espécie. N&o é possivel ao homem ser homem, realizar-se em ato plenamente, sem a
relacdo com o outro, dai que a finalidade do homem, seu bem, seja a associacgéo, a vida
politica, a vida em comunidade. Dessa forma, ser politico é a causa ou finalidade do
homem, dai a verdadeira natureza humana s6 poder ser plenamente realizada na
existéncia comum, na vida publica.

A esfera propriamente politica emerge na criacdo de tribunais e na determinacéo
de juizes eleitos para decidir sobre as questdes da vida coletiva, apds a argumentacéo
das partes em luta. A decisdo passa a ser objeto de reflexdo sistemética, a partir da
argumentacdo submetida aos procedimentos da retérica. A reorganizacdo do espago
publico edificando na agora, na pracga publica, o Bouleutérion, BovAevtniiplov, 0 centro
de assembleias e decisdes, concorre para novas Vvivéncias sociais. Se antes as
experiéncias eram carregadas de valores e visfes religiosas, 0 mundo da cidade,
realidade propriamente humana, apresenta sua face mundana. A mudanca da deusa da
lareira, Héstia, simbolo religioso, em Héstia koiné, lareira comum da cidade, simbolo
politico, ndo significa ruptura absoluta com a religiosidade, mas uma nova forma de
religido, uma religi&o politica.®® A crenca de que a divindade Peithé, ITe0, a forca de
persuasdo, age nos tribunais, ndo dispensa 0s gregos de desenvolver a argumentacao
para provocar a persuasao nos ouvintes. A peithé opera por meio da argumentacdo, e
ndo do encantamento mistico, 0 que resulta em outro tipo de crenca. A pratica dos
debates na assembleia faz nascer a retorica, a sofistica, a necessidade de argumentacéo,
pois somente assim pode haver persuasdo, peith0, mei®®. Essa acdo politica esta
intrinsecamente articulada ao poder da palavra e a escrita da lei posta a vista de todos.
Ja ndo se faz necessario a intermediacdo do rei no ditame da thémis, 0ég, a lei, a
norma moral que antes estava em suas maos, cuja fala poética e persuasiva conseguia
satisfazer os queixosos, instituindo o direito e a justica, acalmando as desavencgas com o

poder e a beleza de sua palavra.

Mas, em certo momento, ndo se trata mais disso. Ndo se trata mais de
ter um personagem que possua essas qualidades, e sim de dispor de

®2 WOLFF, Francis. Aristoteles e a politica, p. 59.
* VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 288- 9.
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leis redigidas que sejam colocadas na agora e que todos conhecam.
Entdo o némos adquire uma espécie de valor objetivo, torna-se, de
alguma forma, uma realidade social, independente dos individuos e,
por conseguinte, suscetivel de impor-se a eles: fato fundamental, é o
noémos, a lei redigida, que doravante possui o kratos, o poder, o poder
de dominag&o.*

Institui-se, entdo, um novo estatuto da autoridade que se define pelo politico,
distinto da tradicdo e da religido. Na instituicdo de novas relacfes sociais, esse kratos,
Kpdrog, Se erige no movimento de rupturas profundas, de lutas e de embates abertos e as
vezes violentos. A comunidade humana passa a se definir pela pratica politica, pelo
debate publico, contraditdrio e argumentado em que a norma social surge e se afirma na
discussdo das questdes comuns. Os homens livres criam a lei e, a0 mesmo tempo, a ela
se submetem; numa igualdade constantemente reivindicada e defendida como
constitutiva da politefa, molteio, como modo de vida em comum.® A politica e a
prépria cidade estdo em contraposicdo com o kratos em que vigora a monopolizacdo da
escrita e do saber pela minoria de escribas. Portanto, a instituicdo da polis se faz na
contradi¢do, no conflito e ai constantemente se recria, originando a democracia grega. A
democracia, a politica grega antiga, interessa aos contemporaneos ndo como um
paradigma fechado em si mesmo, mas como “gérmen”, movimento historico instituinte
de criacdo da vida humana politica, interrogacdo arrazoada do que é bom ou mal para o
homem, do instituido, do jé feito.

Segundo Moses Finley (1912-1986), o diferencial na democracia ateniense, mais
do gue a pequena populacdo e a convivéncia entre os cidadaos, é o fato de ser direta e
ndo representativa. A assembleia era aberta a todo cidaddo e soberana, isto é, detinha a
decisdo final em todos os assuntos da cidade, fosse guerra, comércio, legislacdo ou
obras publicas. Ela acontecia em discussfes ao ar livre com cidaddos a partir de 18
anos, que se reuniam frequentemente, no minimo quarenta vezes ao ano. Em principio,
todos tinham igual direito de falar, a isegoria, ionyopia, e geralmente se decidia apos

um dia de debate e voto ao final. A decisdo resultava do voto da maioria dos presentes.®’

* VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 104.

% Cf. VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 41, 97- 105; e Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 250.
® Cf. CASTORIADIS, Cornelius. Encruzilhadas do labirinto I1: os dominios do homem, p. 268- 274.

*” FINLEY, Moses. Democracia antiga e moderna, p. 31- 2.
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A igualdade na Greécia classica ndo se resume na igualdade naturalmente
outorgada como direito passivo, mas consiste na participagdo ativa nos negocios
publicos. “Essa participacdo nao ¢ deixada ao acaso mas ¢, ao contrario, ativamente
encorajada pelas regras formais, bem como pelo éthos da pélis .°® Na administracéo da
cidade havia grande numero de cargos anuais e um Conselho dos Quinhentos, todos

escolhidos por sorteio e para um ou dois mandatos de um ano.

Portanto, consideravel propor¢do de cidaddos do sexo masculino de
Atenas tinha alguma experiéncia direta no governo [..] Era
literalmente verdadeiro que um menino ateniense, ao nascer, tinha
maior probabilidade do que a da mera sorte de ser presidente da
assembleia, um posto rotativo ocupado por um Unico dia e, como
sempre, preenchido por alguém sorteado. Ele poderia ser um oficial de
mercado por um ano; ser membro do Conselho por um ano ou dois
(embora ndo consecutivos); ser jurado diversas vezes; ser membro da
assembleia com direito a voto tantas vezes quantas desejasse.”

A participacdo nas coisas publicas, nas decisbes de interesse geral, se efetiva na
ekklesia, éxxkAnoia, a “Assembleia do povo”, na isegoria, em que todos se impdem a
parrhesia, moppeoia, a obrigagdo moral da fala franca. “A participagdo se da também
nos tribunais, onde ndo h& juizes profissionais e a quase totalidade das cortes sdo
formadas de jdris, sendo os jurados escolhidos por sorteio”.”® Com o auxilio da boulé,
BovAn, conselho, a ekklesia legisla e governa nessa democracia direta. A participagdo
nas decisfes sobre todos os assuntos de interesse da comunidade cria um espaco
publico, dominio que diz respeito a todos igualmente. O publico ndo € assunto privado
do rei, dos prelados, dos politicos, dos especialistas, mas discutido pela comunidade.

Assim, a maioria dos cidaddos atenienses, mesmo aqueles com instrucédo
incompleta, possuia familiaridade com os assuntos de interesse publico. A invasdo da
Sicilia primeiramente foi discutida pelos atenienses nas ruas, nas pragas, nas tavernas, e
até mesmo nas familias durante as refei¢Oes para, entdo, passar para o debate e votagdo
na Assembleia. Era 0 que se pode chamar de governo do povo. As questdes comuns

eram resolvidas pela deliberacao e julgamento coletivo na assembleia. “Com efeito, os

* CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto 11: os dominios do homem, p. 295.
* FINLEY, M. Democracia antiga e moderna, p. 32.
" CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto I1: os dominios do homem, p. 295.
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muitos sdo individuos que, separadamente, ndo tém qualidades; mas quando estdo
reunidos podem ser melhores do que os poucos com valor, desde que ndo considerados
individualmente, mas em conjunto”.”* Individualmente o homem é dominado por suas
paix0es e interesses, mas em coletivo é levado a pensar no outro. Embora poucos,
efetivamente, tomassem a palavra na Assembleia, a decisdo, por voto, ali tomada era
majoritaria e obedecida. Mesmo lideres como Péricles tinham suas propostas
submetidas a discussdo e ideias alternativas eram apresentadas; ele podia obter
aprovacdo, mas a decisdo era dos membros da Assembleia. Ao povo cabia ndo so
compor a administracdo publica como também exercer o direito de decidir, como
tribunal, todos os assuntos politicos, todos os casos importantes, civis e criminais,

publicos.

A concentragdo de autoridade na Assembleia, a fragmentacdo e o
rodizio dos cargos administrativos, a escolha por sorteio, a auséncia de
uma burocracia remunerada, as cortes com jari popular, tudo isso
servia para evitar a cria¢cdo da maquina partidaria e, portanto, de uma
elite politica institucionalizada. A lideranca era direta e pessoal [...]
Homens como Péricles, sem davida, constituiam uma elite politica,
mas tal elite ndo se autoperpetuava; para conseguir ser membro dela,
em primeiro lugar, era necessario desempenho publico na Assembleia.
O acesso a ela era aberto, e para permanecer como membro era
preciso manter o desempenho.”

Na democracia grega é o povo que governa, ao contrario da democracia moderna
liberal de “representantes” como profissionais, experts, e do Estado como instituicdo
separada da comunidade. Tanto a ideia de representacdo como a de especialistas em
politica sio contrérias & democracia.”

A democracia ateniense se institui numa relagdo de tensdo e embates em que
muitos intelectuais, sobretudo no século 1V, eram seus adversarios; destes, Platdo era
um de seus maiores e mais radicais criticos. Ele rejeitava a democracia em razdo de
conceber a politica como arte que exige uma formacdo filosofica rigorosa que
possibilite a apreensdo das Ideias de verdade e de justica, necessaria & concretizacao da

felicidade, publica e particular, da cidade. Paradoxalmente, é dele o texto que

" ARISTOTELES. Politica, 111, 11, 1281 b 1- 3.
2 FINLEY, M. Democracia antiga e moderna, p. 37- 8.
2 Cf. CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto 11: os dominios do homem, p. 295- 299.



43

fundamenta a democracia ateniense, em que pde em relevo que cada homem possui
grande conhecimento em uma arte, que lhe possibilita deliberar sobre ela; assim, numa
discussdo sobre construcdo, o engenheiro, como quem detém maior dominio sobre a

técnica, é o mais indicado a ser ouvido.

Quando, porém, a deliberacdo diz respeito a administracdo da cidade,
qualquer individuo pode levantar-se para emitir opinido, quer seja
carpinteiro, quer seja ferreiro, sapateiro, mercador ou marinheiro, rico
ou pobre, nobre ou vil, indiferentemente, sem que ninguém apresente
objecdo.”

Protagoras mostra, no diadlogo de Platdo, que todos os homens receberam de
Zeus uma parcela da tékhne politiké, téyvm moltkr), arte politica, assim,
independentemente de posicdo, fortuna ou profissdo, possuem condicdo para debater e
decidir sobre as questdes da polis. Como dominio da déksa,” 86&a, do pensamento
opinativo, por isso, deliberante, na assembleia todos os cidaddos devem se pronunciar a

respeito dos assuntos de interesse geral.

Dessa maneira, Sécrates, e por tal motivo julgam todos, e também os
atenienses, que quando se trata de problemas relativos a virtude da
arte da construcdo, ou de qualquer outra profissdo mecénica, somente
poucos podem participar de suas deliberaces, e se alguém, estranho a
esse pequeno numero, se aventura a emitir opinido, ndo o toleram,
como disseste, e, com razdo, segundo penso. Quando, porém, vao
deliberar sobre a virtude politica, em que tudo se processa apenas em
fungdo da justica e da temperanca, é muito natural que admitam todos
os cidaddos, por ser de necessidade que todos participem dessa
virtude, sem a qual nenhuma cidade poderia subsistir.”

N&o obstante Socrates destrua a argumentagdo, afirma Vidal-Naquet (1930-

2006), isso nao reduz a ideia de que a “democracia € possivel porque a politica €

"“PLATAO. Protagoras, 319 b- d.

» Segundo Murachco, a transcri¢do do &, ksi, deve ser ks, pois é seu verdadeiro som. A transliteragdo por
“x” leva a prondncias equivocadas, assim, palavras como £€ic e mpa&ig sdo transliteradas por héksis e
praksis, respectivamente. (Cf. MURACHCO, Henrique. Lingua grega: visdo semantica, ldgica,
organica e funcional, p. 42).

"* PLATAO. Protéagoras, 322 e- 323 a
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possivel, e a politica ¢, por defini¢do, assunto de todos”.”” Embora nao sejam
necessariamente iguais nessa habilidade, todos os homens possuem a arte do
julgamento, do discernimento e da ponderacdo, sem o que a sociedade civilizada se
extinguiria. Na vida politica as questdes ndo concernem a ciéncia do especialista, mas a
opinido, a experiéncia do vivido. A assembleia é o espaco da palavra publica, da
contradicdo, das opiniGes para se chegar a uma decisdo ap6s julgar, krinein, kpivetv,
num discernimento jamais “acabado”.

Na Antiguidade classica, a emergéncia de um espaco publico ndo se restringia as
decisdes finais, mas em todo o processo: na publicizacdo das leis gravadas em marmore
— para que todos as pudessem ler e discutir —, na discussdo livre na agora, praca publica,
antes da deliberagdo na ekklesia, assembleia, e nos tribunais populares. A propria
coletividade via em si a fonte da instituicdo das leis, que sempre se iniciavam com a
expressdo: “pareceu bom ao conselho e ao povo”. Diferente da concep¢do moderna
contemporanea em que a lei e o Estado “sdo eles”, pois a lei € produto de discussdes
restritas a especialistas, assim como é incompreensivel a grande maioria dos cidadaos, a
mentalidade grega antiga concebia a lei como criacdo da coletividade, a lei e a pdlis
“somos nos”.’®

A democracia é o regime da autolimitacdo, da liberdade, da autonomia; sé existe
na autoinstituicdo, criacdo instituinte, problematizagdo constante de si. Como criagao
histérica, um regime de risco, de possibilidade de hybris, descomedimento e entrega as
paix0es, bem como de permanente busca do equilibrio, da sensatez, da autolimitacdo
pela graphe paranémon, ypoaoen mapavopwmv, dendncia de ilegalidade que, em Gltima
instancia, supde a responsabilidade, a reflexdo cuidadosa ao propor algo na assembleia.
Assim, se a lei aprovada for considerada ilegal por outro cidaddo, seu proponente pode
ser levado a julgamento em juri formado por 501 até 1501 cidadéos, escolhidos por
sorteio. Se 0 povo, démos, € a lei, ele também é o limite da lei. Como o universo
humano é suscetivel de enganos, de decisdes tomadas no calor da paixdo ou da

manipulacdo pela beleza do discurso, o graphé parandémon abre a possibilidade de

77 VIDAL-NAQUET, Pierre. Os gregos, os historiadores, a democracia, p. 182.

’® Cf. CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascensdo da insignificancia, p. 193- 195. Ao
contrdrio do que acontecia na Grécia Antiga, Castoriadis afirma que na atualidade “ninguém,
presumidamente, ignora a lei, mas é impossivel conhecé-la. Caso se queira serdo necessarios cinco anos
de estudos juridicos, apds os quais ainda ndo conheceremos a lei; seremos especialistas em direito
comercial, direito penal, direito maritimo, etc.” (Encruzilhadas do labirinto: ascensdo da
insignificancia, p. 191).
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repensar, ponderar com calma e lucidez e corrigir o engano, punindo o cidaddo que
propds algo ilegal. Sem outorgar a decisdo a outrem, o préprio démos julga suas
decisbes expressando 0 movimento instituinte da coletividade que pensa a si e suas
escolhas.”

O estudo da democracia grega deixa claro que a existéncia do Estado como
corpo separado da coletividade, da democracia representativa, dos partidos e dos
politicos como especialistas em politica, considerados os Gnicos competentes para julgar
e decidir sobre os assuntos publicos engendram uma transferéncia da responsabilidade
em deliberar, julgar e escolher o que € melhor para a vida publica. Assim, é esvaziada a
responsabilidade do cidaddo que se vé como objeto externo a politica, entendendo-a ndo
como o cultivo e a defesa da vida em comum, mas como a arte de manipular as elei¢des
e as decisbes em prol de interesses especificos. Sem duvida, a democracia grega tem na
legislacdo, na assembleia, no sorteio, na isegoria suas condi¢Ges de existéncia, no
entanto, tudo isso perde o sentido se a comunidade ndo se envolve com
responsabilidade e lucidez nesse espaco publico. Por isso, os tracos determinantes
nessas questes sdo a coragem, andreia, avdpeia, a responsabilidade, aidds, aidog e a
vergonha, aiskhumé, aioyvpé. Apenas com a paideia, a educagdo dos cidadaos, é

possivel a realizagdo plena da democracia, da vida politica.

Mas essa paideia ndo é, basicamente, questdo de livros ou verbas para
as escolas. Ela consiste, antes de mais nada e acima de tudo, na
tomada de consciéncia, pelas pessoas, do fato de que a p6lis é também
cada uma delas, e de que o destino da polis depende também do que
elas pensam, fazem e decidem; em outras palavras: a educagdo é
participacéo na vida politica.*

O fim, to télos, da instituicdo da polis ¢ a educagao, é “a criagdo de um ser
humano, o cidaddo ateniense, que existe e vive na e pela unidade destes trés elementos:
o amor e a ‘pratica’ da beleza, o amor e a ‘pratica’ da sabedoria, o cuidado e a
responsabilidade para com o bem plblico, a coletividade e a polis”® A

responsabilidade pela vida pablica, o envolvimento nas decisdes de interesse geral, se

7% Cf. CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto I1: os dominios do homem, p. 305- 6.
% CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto I1: os dominios do homem, p. 302.
8! CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto 11: os dominios do homem, p. 313.
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expressa nas praticas de formacdo, nas tradi¢bes, nos valores constituindo a paideia
grega. A familia, o ginasio, o teatro, assim como a Assembleia sdo agentes naturais de
educacdo. Ao envolver-se nas escolhas, nos debates, nos problemas do outro, na
Assembleia, o jovem aprende as questdes técnicas da vida civica e, sobretudo, as
questdes politicas da vida em comum. Dessa forma, ao ponderar sobre interesses que
ndo sdo os seus, ao se por no lugar do outro, ao julgar a partir de principios que ndo sao
0s seus tendo em vista 0 bem comum, o que € melhor nas circunstancias, o jovem é
educado na arte da ponderacdo e julgamento essencial a democracia, a koinonia, a
comunidade politica. Todos os cidadaos livres sdo semelhantes, iguais em sua liberdade
de participacdo, embora ndo tenham a mesma habilidade com a palavra e a arte politica.
Al a politica ndo é profissdo ou especialidade, mas a forma de se viver em comunidade,
em que as decisoes sdo tomadas por todos e ndo por um grupo. “A democracia nao ¢
apenas, ou mesmo primordialmente, um meio através do qual grupos diferentes podem
atingir seus objetivos ou ambicionar ser a sociedade digna: € a propria sociedade digna
em funcionamento”.®

As transformacdes na pdlis grega do século VI ocorrem em diversos niveis. As
reformas de Clistenes situam-se no ambito das instituicdes e se desenvolvem em meio a
acirrados embates na cidade. Atenas se encontrava politicamente dominada pela
rivalidade de géne, yévn, familias nobres. Essa aristocracia formava o démos, éfjuoc,
agrupamento urbano que se contrapde aos camponeses. Novos embates emergem com a
constituicdo de outro démos urbano composto por artesdes e comerciantes. A cidade
esta esfacelada pelos conflitos entre grupos e faccdes, dai a necessidade de unificacao.
Ao integrar camponeses e artesdos na cidade essas reformas significaram, com efeito, a
constituicdo de um novo povo dividido em dez grupos, phylai, ¢iiat, fundindo os
agrupamentos urbanos com os do interior e os da costa. Por meio do sorteio e dos
misthdi, webo, gratificacbes de fungbes, tanto aos magistrados, bouleutai, BovAevtai,
aos juizes, assim como as pessoas mais simples foram dadas condi¢fes para assistir e
participar das sessfes da ekklesia, a assembleia. “O misthds e o sorteio foram as duas
inovacdes capitais da democracia ateniense”.®® Embora ndo suprimisse os antagonismos
econdmicos, visto que ndo interferia na distribuicdo da propriedade, essa participacao

significava mais que uma liberdade abstrata, trazia a isegoria, o direito legal a palavra,

82 LIPSET apud FINLEY, M. Democracia antiga e moderna, p. 48.
8 VIDAL-NAQUET, Pierre. Os gregos, os historiadores, a democracia, p. 178.
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esséncia da democracia. Trata-se do advento do plano politico em sentido forte, da
criacdo de maneiras de gerir a vida publica num sistema institucional em que o poder de
decisdo ndo é mais definido pelos interesses de um ou de alguns, mas pelo direito de
todos. Assim, o plano econémico das questdes de terra e de dividas € pensado e definido

na esfera das instituicdes civicas. A questdo é:

como criar um sistema institucional permitindo unificar os grupos
humanos ainda separados por estatutos sociais, familiares, territoriais,
religiosos diferentes; como separar os individuos das antigas
solidariedades, de suas dependéncias tradicionais, para constitui-los
em uma cidade homogénea, feita de cidaddos semelhantes e iguais,
tendo os mesmos direitos de participar na gestdo dos negdcios
plblicos.®

Enfim, a questdo é a reflexdo sobre a convivéncia dos homens, a busca do bem
comum, do ideal de igualdade de modo que os grupos humanos cindidos pela posicéo,
pelo status, pela riqueza, por diferentes interesses e desejos sejam convencidos a
resolver seus conflitos tendo em vista o que é melhor para a comunidade, o que é
estabelecido pelo ndmos, vouoc, pela lei da cidade, que deve vigorar igualmente para
todos sem que privilégios e favores pessoais sejam concedidos a um grupo. A politica
diz respeito as questbes publicas, ao que € de interesse coletivo, 0 que pressupde outra
nocdo de poder, ndo como forca imposta de fora, dominacdo, mas que, estando no
centro, ndo seja propriedade particular, ndo pese sobre ninguém e cada cidaddo possa,
ao mesmo tempo, exercer a lei e Ihe obedecer. Ai nasce a igualdade do homem livre, um
espaco civico homogéneo em que todos os atenienses, independente de suas familias,
oficios ou rigqueza sejam equivalentes, possuam os mesmos direitos e deveres. Na
Héstia koiné, agrupamento dos edificios publicos da comunidade, espaco comum a
todos 0s grupos e ocupacgdes, ocorre a regulacdo politica em que as questdes séo
discutidas, argumentadas e decididas conforme o némos da cidade e ndo em favor de
status e privilégios de uns sobre os outros. Ha entdo uma grande mudanca na vida em
comum, a passagem do plano privado de questdes vistas como imediatamente
relacionadas a determinados individuos para o plano publico, propriamente politico,

inseparavel da nocdo de isonomia, do exercicio coletivo da soberania, pela disposi¢ao

¥ VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 286.
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do poder, kratos, posto no meio da cidade, es mesén, na agora, praga publica. O ideal
de isonomia define que a cidade resolva seus problemas pela efetivacdo do ndémos
institucional em que as questdes passam por deliberacdo dos membros da comunidade.
O processo de deliberacdo ndo supde a homogeneizacdo dos interesses e concepgoes,
mas a orientacdo da multiplicidade de individuos, grupos e interesses no sentido dos
fins comuns. A politica “exige ndo uma dedu¢do universalmente valida, mas uma
adaptacdo as circunstancias, ndo uma interrogacao sobre a esséncia, mas o senso das
oportunidades, ndo o enunciado de uma verdade sem concessfes, mas a soma de pontos
de vista multiplos e discordantes”. ® Em termos aristotélicos, a politica exige
prudéncia, discernimento e a¢do tendo em vista o0 bem da coletividade.

Ao dedicar o melhor de si na reflexdo e decisdo das questdes comuns, 0 homem
grego da Antiguidade classica engendra valores e comportamentos que 0 constituem
essencialmente como cidadao, fazendo dele um singular na histéria humana, cuja
constituicdo se faz pelo olhar do outro. O conhecimento que o homem grego tem de si
mesmo ¢ do mundo que o cerca ndo se constitui em sua “consciéncia subjetiva”, ndo ¢
algo que a experiéncia individual isolada possa constituir. Inversamente, a constituicdo

do ser no mundo do homem grego somente € possivel pelo olhar do outro, afinal,

0 olho ndo pode ver a si mesmo: ele sempre precisa dirigir seus raios
para um objeto situado no exterior. Da mesma forma, o sinal visivel
de nossa identidade, este rosto que oferecemos aos olhares de todos
para que nos reconhecam, jamais poderemos contempla-lo nos
mesmos, a ndo ser que fossemos buscar nos olhos de outro o espelho
que nos remeta de fora de nossa propria imagem.®

E no olho do outro que vemos nossa imagem. Da mesma forma, a alma somente
conhece a si mesma ao olhar para outra alma. Para o grego, a alma é um daimon que
reside em nos e, a0 mesmo tempo, esta além de nds para nos integrar a ordem do
universo, ao divino. Antes de demarcar a singularidade de cada individuo, esse daimon
assegura sua articulagcdo ao todo, e o individuo conhece a si mesmo na relacdo com o

outro. “Assim, 0 que Somos, nosso rosto ¢ nossa alma, nés 0 vemos ¢ conhecemos ao

% WOLFF, F. Aristételes e a politica, p. 16.
% VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 183.
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olhar o olho e a alma do outro. A identidade de cada um se revela no contato com o
outro, pelo cruzamento dos olhares e pela troca de palavras”. &

Dessa constitui¢cdo do individuo resulta uma cultura baseada na vergonha e na
honra, diferentemente do que se pde na cultura da falta e do dever que supde a
existéncia de um sujeito moral e sua consciéncia pessoal, cujo centro é a culpa e a
obrigacdo. A timé, tiun, valor, determina a identidade do individuo dada pelo lugar que
seus pares lhe reservam no grupo, as honras e privilégios recebidos, o conjunto de
méritos que possui como beleza, vigor, coragem, nobreza, dominio de si, origem,
filiacdo, enfim, tudo 0 que transparece em seu rosto, suas vestes, seu comportamento,
suas palavras expressando aos olhos de todos seu eu. As mas acBes ndo geram
sentimento de culpa, mas de vergonha pelo fato de serem indignas do que as pessoas
esperam. Elas significam a perda da honra. O individuo esta, a todo momento, sob o
olhar do outro e esse olhar determina sua existéncia merecedora de reconhecimento ou
desprezo: o valor do homem na Grécia Antiga estd, indiscutivelmente, ligado a sua
reputacdo, a seu nome, ao que ele é aos olhos da comunidade. A desonra é o que ha de
pior, pois isso significa o olhar de desprezo de seus pares e semelhantes, enfim, o

isolamento. “Somos o que os outros veem de nés”. ® A exceléncia, o pertencimento aos

belos e bons, kaloi kagathoi, kool kédyaboi, somente se efetiva pelos outros.

Vive-se sob o0s olhos dos outros; existe-se em funcdo do que 0s outros
veem, do que falam, da estima na qual se tem um homem. O que é um
homem, seu valor, sua identidade implicam que ele seja reconhecido
pelo grupo de seus pares. [...] Os gregos nao distinguiam, como noés o
fazemos, o que € n6s do que é nosso, nosso ser intimo de nossos
pertences. Para o grego, ao contrario, o individuo ndo é separado do
que realizou, efetuou, nem do que o prolonga: suas obras, as faganhas
que executou, seus filhos, sua familia, seus parentes, seus amigos. O
homem esta no que faz e no que o liga aos outros.®®

Seu ser é aquilo que os outros veem nele, num claro predominio do publico
sobre a esfera privada. A existéncia particular se desdobra na vida intelectual, artistica,

politica em que cada um busca fazer o melhor, ter mais gléria e mais honra que seus

¥ VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 184.
% VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 184.
¥ VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 343.
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antecessores, vizinhos e amigos. A singularidade fundamental do homem grego funda-
se na constituicdo de sua identidade social sob um ideal de humanidade que se expressa
nos “olhos” de seus pares orientando sua vida. Na discussao sobre a amizade, vemos em
Aristoteles essa concepgdo de que o homem mostra aos olhos do outro 0 que ele é:
“Nem se pode reconhecer alguém como amigo antes de cada um se ter mostrado ao
outro digno de amizade e merecedor de confianca”.®® A ideia de que o outro esta
norteando minhas decisdes poderia gerar o entendimento de que as boas agdes que
realizo resultam de uma imposicdo externa, o que para 0 homem da Grécia Antiga nao
faz sentido. Em sua existéncia singular, ele busca realizar o que € visto como excelente
por toda a cidade, definindo como finalidade de sua existéncia particular o bem da
comunidade. Guarda dentro de si o ideal de ser Belo e Bom, participando da ordem do
mundo e sendo paradigma de seus pares. O olhar do outro traz a cada um a lembranca
dos valores estéticos, €ticos € morais que o constituem e orientam suas agdes. “A ética
ndo é obediéncia a uma obrigacdo, mas acordo intimo do individuo com a ordem e a
beleza do mundo”.”* Para esse homem, importa o reconhecimento publico que torna
perenes a gloria, a honra e o nome. Para seres destinados a doenca e a morte, a
permanéncia ha memoria social é a maneira de se aproximar da imortalidade divina. O
modo de ser do cidaddo da pdlis grega se sustenta em “uma configuragdo da identidade
na qual cada um aparece como inseparavel dos valores sociais que lhe sdo reconhecidos
pela comunidade dos cidadios”.%

Semelhante constituicdo da vida politica resulta numa significacdo particular da
amizade, uma vez que, para o grego, toda relagdo social implica o “cimento” da philia,
¢@W\Mo, amizade, sumamente necessaria a vida, pois “ninguém hé de querer viver sem
amigos, mesmo tendo todos os restantes bens”.”* Enquanto comunidade de iguais e de

justica, a comunidade politica assenta na amizade, e a propria vida politica é obra da

amizade.
Na verdade, parece ser a amizade que mantém unidas as comunidades
dentro dos Estados. Por isso que os legisladores se preocupam mais
com ela do que com a prdpria justica, porque almejam, por um lado,
alcancar a concordia, que € algo de semelhante a amizade, e por outro
% ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, VIII, 111, 1256 b 28- 30, grifos meus.

1 VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 344.
2 \VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 187.
% ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, VIII, 1, 1155 a 5- 6.
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lado procuram expulsar o mais possivel a discordia, como uma forma
de 6dio. Se entre amigos ndao € necessaria a justica, entre 0s justos é
necessaria a amizade. Pois, entre os justos parece haver uma forma
extrema de amizade. A amizade ndo é, entdo, apenas uma das coisas
necessarias a existéncia humana, mas é também bela.**

Por meio da amizade, philia, a vida politica ganha existéncia, com efeito, a
philia ¢ uma forma de exceléncia ou virtude sumamente necessaria a vida e “condi¢do
de escolha de uma vida em comum”.*® A prépria existéncia da amizade decorre da vida
publica, haja vista ser a esfera de finalidades comuns ao passo que a esfera privada
concerne ao ambito das impressdes individuais.”® Na convivéncia civica hé algo de
sentimento familiar, sendo os conflitos entre seus membros acompanhados de uma
espécie de solidariedade que os une de forma fundamental, de um sentimento de
pertencimento, de uma identidade que se faz no outro. N&o ha, pois, comunidade sem
philia, que articula o publico e o privado na existéncia da cidade, sem a participacdo na

vida coletiva e a preeminéncia do publico sobre o privado.

Para que exista cidade, é preciso que seus membros estejam unidos
entre si pelos lacos da philia, de uma amizade que os torna, entre si,
semelhantes e iguais. No espago privado que desenham os amigos,
tudo é repartido entre iguais, tudo é comum, como no espaco publico
da cidadania. A amizade se tece na articulacdo do privado, do préprio,
do diferente com o publico, o comum, 0 mesmo.”’

A medida que entre amigos tudo é comum, constitui-se assim a base da relagao
fundamental de igualdade em que a propria vida privada, as recordacdes, alegrias,
tristezas e comportamentos sdo vivenciados com os outros de forma igualitaria e
acabam constituindo o espaco publico. Somente na igualdade € possivel a amizade, o

que ndo significa absoluta concordancia. A philia unifica o grupo sem excluir a

** ARISTOTELES. Etica a Nicomaco,VIII, 1, 1155 a 22- 30.

% ARISTOTELES. Politica, 111, 9, 1280 b 38-39.

*® No livro V111 da Etica a Nicomaco, Aristételes distingue trés tipos de amizades: as Uteis, as agradaveis
e as virtuosas. As amizades baseadas na utilidade, assim como as motivadas pelo prazer sdo acidentais e
se dissolvem facilmente ao sabor do que parece (til e agradavel. A amizade perfeita ou verdadeira é a
que existe entre homens bons, afins na virtude, pois eles amam os amigos pelo que s&o e lIhes desejam o
bem que aspiram a si proprios.

*” VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 27.
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discordancia, o conflito, a rivalidade, éris, £pic, na competicdo pelo mérito, pela honra.
A medida que a competicao ocorre entre cidaddos que se consideram iguais, democracia
e rivalidade coexistem sem nenhuma incompatibilidade; igualdade que né&o decorre do
direito enquanto poténcia naturalmente existente em todo homem, mas da efetivacédo do
direito, da atualizacdo da poténcia, da igual participacdo nas ta koina, coisas comuns.
N&o é a possibilidade, mas a real participacdo politica que gera a igualdade.

Com efeito, a democracia grega reconhece a possibilidade do conflito, da
divisdo, de posicdes diferentes e muitas vezes discordantes, o que supde discussdo, igual
direito de argumentacéo e constituicdo da unidade no debate. Sem essa tensdo presente
no seio da igualdade ndo haveria democracia nem amizade, afinal, a discussdo envolve
pontos de vista diferentes, mas com o mesmo intuito: dar o melhor de si na busca pelo
bem da coletividade.

A organizacdo mental do grego estd inteiramente orientada para fora, para o
publico.®® A humanidade do homem como zéon politikén, ser que, por natureza, se
constitui em comunidade, na vida com seus pares, se define pelo pertencimento a vida
politica, a vivéncia civica comum, ndo no sentido lato de pessoas que moram no mesmo
espaco fisico e geografico, mas no sentido forte de participagdo politica. “Trata-se de
aplicar a si mesmo as mesmas normas e as mesmas concepcdes que aplicamos aos
outros. E porque quero ser um homem livre, porque o ideal do cidado é néo ser escravo
de alguém, que procuro néo ser escravo de mim mesmo”.*® A liberdade de um homem
somente se realiza com a liberdade dos outros homens. Na perspectiva da philia, o outro
¢ uma parte de mim, o que faco a ele é a mim que fagco, assim, quando o oprimo,
levando-0 a se subordinar a minhas vontades e interesses particulares, € a minha
humanidade presente nele que estou levando a serviddo. Submeto-me a mesma lei e
regras que delimito aos outros porque o outro é meu semelhante, meu amigo, uma parte
de mim.

Sem duavida, o advento da polis engendra transformacdes sociais que repercutem
na paideia, afinal uma nova racionalidade, uma nova forma de pensamento transforma o
vocabulario, as técnicas, os principios légicos, desaguando no surgimento da retorica,
da sofistica, da demonstragdo de tipo geométrico, de certas formas de histéria e de

medicina, realidades essas bem diferentes da ciéncia experimental. A razdo que surge é

* VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 70.
% VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 70.
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inerente a linguagem, a troca verbal entre os homens, visando a convencé-los e
persuadi-los em vez de transformar a natureza. Com o nascimento da cidade surgem
novas formas de artes: filosofia, retdrica, poesia lirica, teatro tragico, escultura e pintura.
As profundas transformacdes no pensamento implicam mudancas na memdria, na
imaginacao, no modo de expressao simbélica, nas técnicas e na forma de trabalho.'®

O grego ndo conhece termo correspondente a “trabalho”, sendo a palavra névog,
ponos, utilizada para todas as atividades que exigem esforco e fadiga. O verbo
£pyalecOau, ergazesthai, geralmente é usado em relacédo a atividade agricola, ta erga, ta
£pya, € a atividade financeira ou lucrativa e a atividade humana de forma geral, ergasia
khrematon, épyacia ypnudrtov. Por sua vez, os termos de raiz indo-europeia tex
apontam em outra direcdo: a fabricacdo técnica, da ordem de poiein, moieiv, como a do
artesdo. Esta producdo opde-se a atividade natural, mpdttewv, prattein, cuja finalidade é
seu proprio exercicio e ndo criar um objeto externo. Além de designar as atividades
especificas agricolas e financeiras, a palavra £€pyov, também demarca a distin¢do entre a
praksis, npiciwc,'® atividade com fim em si mesma e a poiesis, moinotc, a fabricacio
artesanal que gera um produto, diferenciando agir e fabricar, prattein e poiein, npdttev
e motgiv. 12

Na Grécia Antiga existiam duas dimensdes que se opunham na atividade
agricola: a cultura arbustiva e a cultura cerealicola, trigo e cevada combinada com um
pouco de criacdo de animais e exploracdo de matas. Em Os trabalhos e os dias, poema
do século VII, o primeiro hino ao trabalho agricola, Hesiodo se refere a esse tltimo tipo
de cultura. Nesses dois géneros de agricultura estdo presentes formas diferentes da
relagdo do homem com a terra. Na arboricultura os produtos da colheita surgem como
dons da natureza, béncdos dadas pelas divindades, celebrando mais a comunhdo dos
homens com os deuses por meio de festas e festins do que o trabalho em si. Ao trabalho

de cultivo, erga, &pya,'® denomina-se trabalho de Deméter, deusa da terra cultivada.

% \VERNANT, J-P. Entre mito e politica, p. 40-2.

1% A palavra grega mpacig significa ato, atividade, acéo cujos fins se situam nela mesma e que é produto
de uma escolha, de opcdo pensada. Marcio Paixdo enfatiza que praksis ndo designa qualquer espécie de
acdo, mas aquela relacionada a conduta humana, se refere a esfera ética (Cf. O problema da felicidade
em Aristoteles, p. 39, nota 28).

22 \VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre o0s gregos, p. 325-6.

Em grego, &pya designa tanto o campo quanto o trabalho (Cf. VERNANT. Mito e pensamento entre os

gregos, p. 328).
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Por seu lado, o agricultor de Hesiodo, quando participa com sua
fadiga do crescimento do trigo, ndo tem a sensacdo de aplicar ao solo
uma técnica de cultura, nem de exercer um oficio: confiante, submete-
se a dura lei que rege seu comércio com os deuses. Para ele, o trabalho
é uma forma de vida moral, que se afirma em oposicdo ao ideal
guerreiro; é também uma forma de experiéncia religiosa, ansiosa por
justica e severa, que em lugar de se exaltar no esplendor das festas
compenetra toda sua vida no estrito cumprimento das tarefas
cotidianas.*®*

Dessa forma, em Hesiodo, o trabalho aparece sob a forma de relacéo religiosa
entre homens e deuses, de experiéncia em que o homem, por seu esforco e fadiga, torna-
se caro as divindades, e ndo tanto como producdo técnica de valores uUteis a vida em
grupo. A agricultura ndo é vista como atividade profissional, mas o exercicio de um

determinado tipo de areté, apery,’®

exceléncia ou virtude, pois ndo basta ter
capacidades e dons, é preciso sua realizacéo, épyalecOat. Segundo Vernant, essa forma
de vida baseada na energia, na iniciativa, émpéleia, se opde a atividade artesanal que
obriga os trabalhadores a “uma vida caseira, sentados a sombra da oficina ou ao lado do
fogo durante todo o dia, [que] amolece os corpos e torna os espiritos mais frouxos”.'%®
As atividades da guerra e do campo, diferentemente da atividade artesanal néo
aparecem como oficio, mas compdem o campo das atividades viris, dos trabalhos, &pya,
em que ndo se teme 0 movog, esforco.

O trabalho agricola ndo supfe tékhne, téyvn, saber especializado e artificios
humanos, nem aprendizagem especifica, mas apenas observacdo, esforco e vigilancia,
gmpélelo: o cultivo da terra é um culto em que, assim como na guerra, 0 homem
vivencia sua dependéncia dos deuses, cuja justica consiste em agraciar com abundancia
0s cuidados recebidos. Na medida em que a agricultura é compreendida como
participacdo ativa na ordem do divino e expressdao de um sistema de representacao
religiosa, 0 aspecto técnico e instrumental ndo tem visibilidade ou expressdo e as a¢des

gue visam a transformar a natureza sdo vistas como impiedade, contrariedade a ordem
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VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 329.

O termo grego dpetn, areté significa capacidade, qualidade, mérito, valor que faz de um individuo o
mais excelente nas dimensoes fisica, intelectual, psiquica, ética, moral, politica, artistica. “Refere-se,
pois, & perfeicdo com que o objeto realiza a finalidade para a qual foi concebido e produzido e
sobretudo a uma certa qualidade presente no homem, aquilo que constitui um ideal de exceléncia para
0s membros da pélis e, portanto, para todos os humanos”(COELHO, Ildeu M. Filosofia e educagao, p.
23, nota 8). A traducdo usual por virtude é sugerida pela traducdo latina de areté por virtus que significa
forca, vigor, coragem, virtude, mérito, perfeicdo moral.

% VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre o0s gregos, p. 331.
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natural e divina. Nesse contexto religioso, o trabalho ganha significado de elo com os
deuses, troca pessoal, esforco humano em que os homens demonstram seu valor, sua
areté, apetr). Ao contrario, a atividade do artesdo se constitui em outro contexto, pois
os artesdos sdo citadinos, contemporaneos da emergéncia da pdlis. Sua atividade resulta
da “divisao de trabalho” que fundamenta a politeia, mtolteia, € tem como base diversas
necessidades, afinal, 0s homens ndo bastam a si mesmos e precisam uns dos outros. A
cidade é inseparavel dessa divisdo de atividades, em que cada um deve dedicar-se a uma
atividade para nela atingir a maior perfeicdo possivel. Para Platdo, ha incompatibilidade
entre a funcdo politica e a funcdo técnica, a pratica de uma profissdo desqualifica o
homem para a atividade politica, devendo dedicar-se somente a uma fungdo para
desenvolvé-la com perfeicéo.'”’

A justica na cidade é, entdo, resultado dessa norma: cada homem deve realizar
bem uma atividade. Isso traria como consequéncia que o bom andamento da pélis teria
como base o trabalho mdltiplo e a diferenciacdo, afinal cada homem tem a sua
atividade. Todavia, segundo Vernant, tanto Platdo como Aristoteles ndo veem o

trabalho como elemento de unido entre os cidadaos.

Se a profissdo define em cada um de nds o que a diferencia das outras,
a unidade da polis deve basear-se em um plano exterior a atividade
profissional: a especializacdo das tarefas, a diferenciacdo das
profissdes opbem-se a comunidade politica de cidaddos definidos
como “iguais”, fioot, “semelhantes”, Opotoi, quase diriamos:
intercambiéveis.'®

O trabalho significa um elemento fundamental & sobrevivéncia do homem e da

prépria vida em comunidade, mas ndo estabelece um laco de verdadeira unido entre 0s
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homens, o que sé se realiza na vida politica, na philia, ¢iAia, amizade,” e ndo se

1% Cada homem traz em sua alma a disposi¢do para uma atividade, uma vez que “ndo somos iguais por

natureza, mas nascemos com disposicOes diferentes, cada um com mais jeito para determinado
trabalho”. Cada homem nasce naturalmente dotado para exercer uma determinada atividade, assim, cada
individuo deve se dedicar a um oficio, a atividade para a qual possua aptiddo natural, sem dispersar-se
em multiplas funcBes, assim desempenhara essa funcdo ou atividade com mais perfeicdo. Cada
habitante da pdlis deve se dedicar a uma Unica atividade, aquela mais em acordo com sua inclinacéo
para se aperfeicoar nessa atividade (PLATAO. A Republica, 370 b — 374 c).

1% \VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 339.

% ARISTOTELES. Politica, VII, 9, 1328 b 35- 40.
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fundamenta nas técnicas nem oficios, que primam pela rivalidade e pela concorréncia

entre os que as exercem, levando a sentimentos de raiva, de inveja, de cobica.

Esta [luta] desperta até o indolente para o trabalho: pois sente desejo
de trabalho tendo visto o outro rico apressado em plantar, semear e a
casa beneficiar; o vizinho inveja ao vizinho apressado atras de
riqueza; boa Luta para os homens esta €; o oleiro ao oleiro cobica, 0
carpiq}giro ao carpinteiro, o0 mendigo ao mendigo inveja e 0 aedo ao
aedo.

As atividades profissionais implicam a éris, &pig, rivalidade. Esta em questéo a
distingdo entre a esfera das atividades econdmicas e 0 que constitui propriamente a
cidade, o que a faz ser uma pdlis. “Nem a arte do sapateiro, nem a dos carpinteiros
podem estabelecer essas relagdes ‘reversiveis’ que caracterizam o elo politico”,"** que
somente pode se constituir na esfera ética e na esfera civica politica. “E o bem, em
politica, é a justica que consiste no interesse comum”.™? A vida politica, em sentido
forte, garante a constituicdo da vida em comum, cujo laco de coesdo social € a philia,
¢@Wo, amizade, que garante a unidade da cidade a qual tem o trabalho e as profissoes
dos artesdes como parte de si, no entanto, as atividades profissionais, limitadas a esfera
do econdmico, sio exteriores a atividade politica.*®

Vernant demonstra que o trabalho na Grécia Antiga apresenta-se com duplo
aspecto: de um lado, sup8e uma pessoa com uma dynamis, dvvauig, uma habilidade
propria para produzir algo; de outro, alguém com uma khreia, ypsia, necessidade de uso
desse produto. A ideia de “divisdo do trabalho” somente se justifica no sentido de uma
divisdo de tarefas com a finalidade de adequar a diversidade das necessidades a
limitacdo das capacidades de cada individuo. O grego ndo vé o trabalho, assim como as
profissbes, como dimensdo de maxima eficacia produtiva, mas apenas como modo de
sanar necessidades, de possibilitar a criagcdo de produtos, tdo perfeitos quanto possivel, a

partir da realizacdo de atividades conforme a natureza de cada homem. “Essas

10 HESIODO. Os trabalhos e os dias, p. 23. Em Esparta, os cidados, 0s Spotot, s&o proibidos de exercer
uma atividade profissional.

" WVERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 340.

"2 ARISTOTELES. Politica, 1282 b 17.

' VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre o0s gregos, p. 340.
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capacidades técnicas que a divisao de tarefas deve levar a perfeicdo apresentam-se como
qualidades naturais”,"™* s&o confirmadas e prolongadas pelas atividades profissionais.
Apesar da aplicacdo de uma tékhne, téyvn, arte ou saber especializado, que
consiste mais em utilizar adequadamente, como e quando convém, uma dynamis,
duvauig; as atividades do artesdo ndo sdo vistas como artificio de transformacgédo da
natureza ¢ o produto ndo ¢ visto como “fabricacdo” ou “invenc¢do” humana em
contraposi¢do a natureza. “Na obra, o pensamento antigo considera menos o processo de
fabricacdo, a moinoig, do que o uso que dela se faz, a ypfoic. E é em funcdo da ypfioig
que se define para cada obra, 0 €doc que o operdrio encarna na matéria”.*> Desse
modo, a finalidade, o sentido de um objeto ndo é dado pelo artesdo, mas por quem o
usara, portanto, é externo a seu fabricante. Ao intermediarem diferentes necessidades,
0s artesaos se tornam instrumentos de realizacdo de um valor de uso encarnado em um

objeto. A poiesis define-se em oposicao a praksis.

Na a¢do, o homem age por si, ndo “produz” nada de exterior a sua
propria atividade. O dominio da mpa&ig exclui todas as operacoes
técnicas dos profissionais. Assim, 0 mwovog do artesdo em seu trabalho
ndo pode, como era o caso para a agricultura, tomar valor de virtude
ativa: 0 movog aparece, ao contrdrio, como uma submissdo a uma
ordem estranha & natureza humana, como pura sujeicéo e servid&o.'*

A esfera da praksis define-se pela atividade politica dos homens livres em
oposicao a atividade poietica dos artesdos, limitada a sanar as necessidades naturais dos
homens, submissdo ao desejo de outrem, sendo fins exteriores ao sujeito que os realiza.
Nao se pode reduzir uma a outra, pois “nem a acdo nao ¢ producdo, nem a produgdo ¢
acdo”."” Somente as acBes tem fim imanente e o pensamento pratico dirige o
pensamento produtivo, pois todo aquele que produz algo, produz em vista de um fim e
néo do produto em si. Embora a produgéo e a agdo envolvam a deliberacdo, pois dizem
respeito a0 mundo humano em que prevalece a contingéncia, a acdo possui

preeminéncia sobre a producdo. N&o obstante ambas signifiguem modificacdes ou
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VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 342.

VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre os gregos, p. 346.

VERNANT, J-P. Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 347. A insercdo dos escravos nas atividades
artesanais vai aumentando progressivamente. Para participar livremente da vida politica os cidadaos
deixardo a cargo deles a producdo das riquezas (Mito e pensamento entre 0s gregos, p. 347, nota 88).

" ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, VI, 1V, 1140 a 5- 6.
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realizacbes do homem no mundo, a praksis se refere a pratica propriamente humana
como atividade que tem como fim a propria agdo e tem como causa a vontade humana
entendida como escolha deliberada, ao passo que o produzir, a poiesis, tem seu fim fora
de si, no produto, diz respeito a um aspecto particular da capacidade fabricadora ou
técnica que estabelece um conjunto de procedimentos corretos ou modelos, como a arte
retdrica, a arte poética, a arte gramatica, a medicina e a arquitetura. A fabricacéo,
atividade utilitaria por natureza, pobre e limitada no que diz respeito a elevacdo do
espirito a perfeicdo, traz apenas uma realizacao imperfeita do homem em razéo de visar
um resultado, um produto, pofema, algo externo. Segundo Hannah Arendt,''® a
desvalorizacdo das atividades produtivas funda-se na concep¢do de que o trabalho do
corpo exigido para sanar necessidades béasicas é uma atividade servil. Seu
aprisionamento as necessidades materiais significa a escravizacdo do homem pela
necessidade, impossibilitando a elevacéo de seu espirito.

O trabalho na Grécia Antiga adquire nuances diferenciados. No interior da
agricultura delineia-se a distin¢do entre a atividade como efeito da fecundidade natural
da terra e como esforco humano do lavrador. A atividade agricola, por sua vez, se
contrapBe a atividade artesanal no sentido de producdo natural frente a fabricacdo
técnica, atividade instrumental. No entanto, em raz8o da arte do artesdo ndo ser vista
como “artificio” humano, mas circunscrita a natureza, visto sanar as caréncias humanas,
assemelha-se, nesse aspecto, a agricultura; ambas sdo kata physin, kota @bvow,
conforme a natureza. Em relacdo a atividade humana, apenas a praksis aparece como
criadora de valor social. Como a vida humana em sua caracteristica prépria nao se

realiza na esfera das relacGes econdmicas, a cidade bem governada

ndo pode ter cidaddos a viver uma vida de trabalhadores manuais ou
de comerciantes. Tal modo de vida carece de nobreza e é contrario a
virtude. Tdo pouco os cidaddos se devem dedicar a agricultura, visto
que o descanso € indispensavel ndo apenas para a génese da virtude
mas também para a prossecucéo das atividades politicas.**®
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A condi¢do humana, p.101 -3.
19 ARISTOTELES. Politica, VII, 9, 1328 b 38- 1329 a 2.
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A vida politica é privilegiada, e ndo o econémico, pois somente ela € uma
atividade livre, de acordo com a natureza do homem como ser racional e politico. A
vida dedicada ao esforgo e fadiga dos trabalhos manuais impossibilita a génese da
exceléncia espiritual constitutiva da vida politica. A submisséo ao corpo as necessidades
bioldgicas, contraria a melhor forma de vida, uma vez que o0 mais digno de valor no
homem é sua alma, sua condigdo de ser transcendente. Embora as necessidades basicas
facam parte da vida humana, deter-se excessivamente nelas empobrece o humano,
limitando o racional pelo irracional e instintivo de nossa natureza. O trabalho somente
se justifica como meio para a vida feliz. Para Aristoteles: “A guerra existe em vista da
paz; o trabalho em fungdo do dcio; as atividades necessérias e Uteis em vista das
honrosas”.*?* Com efeito, a finalidade do trabalho é a vida excelente ou virtuosa, por
isso, os oficios, as atividades, os trabalhos devem ter como télos, téhog,'?' a vida
excelente, a liberdade do espirito, a constituicdo do humano em plenitude, inseparével
da vida politica.

Uma distincdo fundamental para se pensar a vida politica, a vida pablica, é a
diferenga entre direito, necessidade ou caréncia e interesses. O que cada um acredita ser
o melhor para sua pessoa e sua familia, as necessidades e interesses dizem respeito ao
ambito privado, do particular, em que a singularidade tem preeminéncia, 0s desejos e as
paix0es tendem a governar. O direito, ao contrario dos interesses e necessidades, nao é
particular e especifico, mas universal, se refere a totalidade da comunidade, a vida, a
amizade que une todas as pessoas e grupos. Atende, de forma digna, as necessidade e
caréncias de todos, garantindo-lhes habitacdo, transporte, trabalho e educacao.
Quaisquer privilégios concedidos a alguns significam, entdo, a negacdo de direitos de
todos.'?

A polis grega compreendia e orientava a vida pelos valores de honra e de
exceléncia instaurados pelo publico, pelo olhar do outro, &mbito do direito. Em vez de
uma contraposicdo absoluta, havia a ideia de que a vida privada, os interesses e
necessidades de cada cidaddo faziam parte de um todo, a vida publica, por isso ele
sentia-se responsavel pelo que é puablico. A formacdo ndo visava ao trabalho, a
profissdo, mas a vida pablica. O fim da atividade politica, e da paideia, é a autonomia

da polis, da coletividade, inseparavel da autonomia de cada homem. A razdo de ser da

' ARISTOTELES. Politica, VII, 14, 1333 a 35- 37.
21 0 termo grego téAoc, télos designa fim, finalidade, acabamento, realizac&o plena.
122 Cf. CHAUI, Marilena. Escritos sobre a universidade, p. 9- 13, 181- 182.
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democracia grega é, entdo, a criacdo de seres humanos melhores, excelentes, no tenso

movimento entre o poder instituinte'?®

e 0 ja instituido de coisas, realidades, linguagem,
normas, valores, enfim, nos modos de viver na criagdo da vida humana.

Uma comunidade é autdbnoma ndo apenas por criar suas proprias leis, mas por
questiona-las explicitadamente, compreendendo que a justica, a equidade, a liberdade, a
educacdo ndo sdo dadas de uma vez por todas, mas sempre possiveis de
questionamentos e redefini¢bes. Por sua vez, a autonomia da coletividade sé tem
existéncia na autonomia do individuo, que assenta na participacdo politica, na igual
participacdo nas decisfes sobre a vida em comum, sem o que ndo ha liberdade nem
igualdade. A falta de vivéncia politica, historicamente, resultou na pratica moderna de
aceitacdo e resignacao a existéncia de uma esfera estatal separada da coletividade que
decide as questdes de interesse comum e com os cidadados “participando” apenas a cada
quatro anos para eleger politicos especialistas. Contrariamente, a igualdade, a
autonomia, a justica, a politica jamais estdo instituidas, sdo questdes sempre em aberto.
A possibilidade mesma da existéncia da autonomia, da vida politica esta circunscrita a
criacdo de individuos autdbnomos, & paideia pros ta koind, maideia Tpog TO KOWd, a
educacdo em vista dos assuntos comuns, a formacdo que responsabiliza, igualmente,
pela vida coletiva.***

Os gregos nos ensinam que a educacdo € atividade viva, instituinte dos homens
em sociedade e tem sentido bem mais amplo que a escola, livros e contetdos
instituidos. Formacao cultural sem a qual ndo existe a pdlis, ela comeca na infancia e se
estende por toda a vida, tem como finalidade a formacdo do homem kalos kagathos,
KoAOG koyaBog, bom e belo, virtuoso, excelente, que vive no e pelo amor a sabedoria, ao
belo, a0 bem comum. Para o grego antigo, o fundamental é saber-se humano,
“mortal”,125 finito, inacabado e contingente. “Essa mortalidade ¢, ao mesmo tempo,
habitada pela hybris que ndo ¢ o pecado, mas o excesso”,'”® o descomedimento, a
tendéncia a submeter-se aos desejos e prazeres; ao passo que a finalidade da paideia é a

formacéo cultural e ético-politica, trabalho continuo e permanente de humanizagdo do

' Cf. CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascens&o da insignificancia, p. 183- 4.

124 Cf. CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto I1: os dominios do homem, p. 325-331.

1% “Entre os modernos, a fantasia da imortalidade persiste, mesmo apds o desencanto do mundo. Fantasia
transferida para o progresso indefinido, para a expansdo do pretenso dominio racional, manifesta,
sobretudo, na ocultagdo da morte, cada vez mais caracteristica da época contemporanea”
(CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascensdo da insignificancia, p. 199).

' CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascensio da insignificancia, p. 199.
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homem, busca da exceléncia jamais pronta, mas sempre a ser confirmada e atualizada.
Profundamente diferente é a finalidade moderna, comumente expressa pela busca da
felicidade ndo como bem comum, mas como satisfacdo privada, cujo sentido é dado
pela riqueza, poder e prazeres. Essa é a problematica com que se debate 0 homem na

atualidade.

Nosso problema consiste em instaurar uma verdadeira democracia
dentro das condi¢Bes contemporaneas, fazer desta universalizacdo que
continua formal, ou melhor, incompleta no mundo moderno, uma
universalidade substancial e substantiva. 1sso s6 podera ser realizado
quando recolocarmos os ‘“prazeres” em seu devido lugar, quando
demolirmos a importancia desmesurada da economia na sociedade
moderna, quando tentarmos criar um novo eéthos, um eéthos
centralmente ligado & mortalidade essencial do homem.**

Instaurar a democracia grega, uma democracia direta, em nossa sociedade seria
inexequivel e essa, insiste-se, ndo é a finalidade do presente trabalho. Volver o olhar ao
modo de vida do homem grego na antiguidade classica nos faz compreender que a
democracia significa a plena participacdo politica, caracteristica de todo homem e néo
especificidade de um grupo de profissionais. Participacdo essa que pode se realizar em
atos cotidianos de cidadania, como o uso moderado da agua e o destino correto do lixo,
ou acdes mais complexas como acompanhar 0s projetos propostos para nosso bairro,
nossa cidade, nosso pais e exigir seu cumprimento. A cidadania se significa na
convivéncia amorosa, amistosa com o outro, meu igual. A realizacdo substancial da
democracia ndo € algo dado, mas vivéncia a ser pensada e criada com prudéncia,
discernimento tendo como fim o melhor para a coletividade, meus semelhantes. A
beleza de voltar o olhar & Grécia Antiga situa-se na compreensdo de um modo de vida
que nos leva a questionar o sentido e o valor dados hoje a0 mundo e a existéncia
humana, questionando a vida que vivemos, 0s homens que somos, 0 éthos que estamos

construindo para as geragdes vindouras.

7 CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascensao da insignificancia, p. 200- 1, grifos meus.



CAPITULO 2

Télos e formacéo para a exceléncia

A indescritivel solidariedade entre tempo e alma é o que
possibilita a educacdo e a formacéo de habitos os quais fazem o
homem, na sua relagdo com as coisas mutaveis, transcender as
fronteiras da animalidade, sempre fixas no presente.

Perine

Pensar a vida humana na contemporaneidade parece desprovido de sentido,
afinal, aparentemente, vive-se a boa vida, marcada pelo viver “autonomo” caracteristico
de uma sociedade de cultura. A crenca na ideia de uma sociedade do conhecimento em
que a cultura teria chegado a seu apice se confronta com a realidade em que os valores
sdo dados pelo modo de vida capitalista, cuja pedra angular € a exploracdo do homem
pelo homem.

Parece unanime que seja a felicidade o ideal de vida de todo ser humano. Mas o
que € a felicidade e como chegar a ela? Essa € a questdo que permeia a ética aristotélica
e 0 que nos leva a indagar, afinal, o que significa sermos felizes como homens, seres
humanos? Dai o sentido de se interrogar a finalidade da vida humana e da formacéo,
uma vez que o tipo de homem que se deseja formar esté intrinsecamente vinculado ao
seu fim. A maioria das pessoas, imersas na sociedade de consumo, parece acreditar que
a melhor vida é a de prazeres, diversdo, riqueza, privilégios e poder, crenca que
contribui para que a vida seja balizada pela constante preocupacdo com o trabalho, a
producdo e o consumo de bens materiais. Nesse caminho para o ter, e ndo para o ser, faz
com que a educacdo e a escola tomem o rumo da instrumentalidade.

Pensar o sentido do agir humano, no contraponto da boa vida é buscar o
principio e a finalidade da vida boa, a vida excelente. Ao pensar o agir humano,
Aristoteles demonstra que a vida humana tem uma finalidade intrinseca e o seu valor
reside em viver no exercicio do Bem, da ética, que é a possibilidade extrema do
humano. A constituicdo da exceléncia ética se efetiva no horizonte da consciéncia de
que os homens ndo sdo deuses nem feras, mas seres que orientam 0 seu viver pela

transcendéncia do seu aprisionamento na paixao e na sensibilidade.
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O télos, téhoc, o fim € intrinseco a natureza mesma da coisa, do homem e de
suas acdes, concerne a0 movimento de realizacdo, de elevacdo do ser a seu grau
maximo de perfei¢do, de exceléncia. Pensar a finalidade, a realizacéo, o télos, da vida
humana com Aristoteles € refletir sobre nossa condigdo “espiritual”, a alma, que ndo
existe dissociada da matéria, o corpo, mas em unido substancial com ele. O homem vive
essa ambiguidade radical, constituido pela faculdade do desejo na parte irracional da
alma e pela capacidade de conduzir-se pela razéo, constitutiva de sua natureza: 0 mesmo
desejo que compde nossa irracionalidade pode nos levar a viver como animais, ou nos
elevar ao sentido mesmo de nossa existéncia, a ética, ao que realmente faz a vida valer a
pena, a viver como homens.

Na Etica a Nicémaco lemos que existe uma finalidade em tudo que fazemos,
pois a existéncia humana envolve a busca de um fim, télos, e algumas finalidades séo
subordinadas a outras, isto €, realizamos algumas coisas tendo outras em vista. Uma
acdo, arte ou técnica, investigagdo ou escolha, mostra seu valor, sua areté, dapetn,
exceléncia, na plena realizacdo de seu fim. O homem enquanto homem, também possui
uma finalidade relativa a uma dpet. O fim para que algo existe é seu bem, sua
plenitude, sua exceléncia.

Algumas finalidades sdo as proprias atividades nas quais nos engajamos como
jogar xadrez ou dancar; em outras a finalidade € um produto externo a atividade, como a
casa € 0 produto da construcdo. A distingdo situa-se entre as atividades que sao elas
mesmas seu fim e aquelas que, possuindo o fim em algo externo, constituem-se em
meios ou instrumentos para algo. A danca é uma atividade que tem o fim em si mesma,
mas as atividades de construcdo da casa, por exemplo, sdo realizadas tendo a casa em
vista e ndo por elas mesmas, por isso sdo instrumentos ou meios; assim, desejamos
passear visando boa salde e buscamos enriquecer a fim de adquirir coisas.

De acordo com Priscilla Spinelli,*?®

a distincdo entre atividades fundamentais e
atividades feitas em vista de outras diz respeito a distin¢do entre fins intrinsecos e fins
instrumentais ou extrinsecos, sendo 0s primeiros buscados por si mesmos enquanto 0S
segundos séo buscados em vista de algo outro. As atividades que néo se subordinam a
outras sdo mais fundamentais, pois é apenas em vista delas que as atividades

instrumentais sdo escolhidas. Na filosofia aristotélica, a amizade é uma atividade que

128 A prudéncia na Etica Nicomaqueia de Aristoteles, p. 15.
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tem seu fim nela mesma. E nesse sentido que Aristoteles a considera a virtude por
exceléncia acima, inclusive da politica, pois a amizade é condicéo para a vida feliz.

Os fins sdo bens, pois as coisas que fazemos (acdo, arte ou técnica, investigacgao,
escolha) sdo realizadas em vista de algo que, no limite, é um bem.'*® Visamos ao Bem,
pois todo ser tende a plena realizacao de si, da sua esséncia. A medicina visa a salde e a
salde é um bem, da mesma forma a finalidade da navegacéo, a segura passagem pelo
mar, é um bem; o bem é o objeto formal do desejo.**® Pode ainda haver subordinagéo
ndo s6 em relacdo dos meios com fins, mas entre os fins. A riqueza é um fim que leva a
outro fim, o prazer, o qual, por sua vez, pode ser buscado por ele mesmo, mas também
em vista da felicidade. O fim a que os outros fins sdo subordinados €, entdo, melhor,
uma vez que € por sua causa que 0s outros sao escolhidos. Nessa relacdo hierarquica o0s
fins extrinsecos ou meios sdo subordinados aos fins intrinsecos e entre os fins

intrinsecos ou buscados por si mesmos existe um fim mais final.

Se, por conseguinte, entre os fins das acdes a serem levadas a cabo ha
um pelo qual ansiamos por causa de si préprio e os outros fins sdo
fins, mas apenas em vista desse; se, por outro lado, nem tudo é
escolhido em vista de qualquer outra coisa (porque desse modo,
prosseguir-se-ia até o infinito, de tal sorte que tal intencéo seria vazia
e va), é evidente, entdo que esse fim sera 0 bem e, na verdade, o bem
supremo.™*

Deve, entdo, haver um fim altimo, razdo de todas as outras coisas que
realizamos, pois, do contrario, “prosseguir-Se-ia até o infinito” de sorte que nosso desejo
seria vao e vazio. “Nao sera, pois, verdade que a procura pelo saber do supremo bem
tem uma importancia decisiva para nossa vida?”.**? A busca pelo “Bem humano” pode
ser sintetizada pela pergunta: qual € melhor coisa que podemos realizar em nossa vida
como ser humano? Qual o bem mais elevado que o homem pode alcancar? Trata-se da
compreensdo do que seja a finalidade dltima do homem e, em decorréncia, da
compreensdo do que é digno de escolha por si mesmo e, por isso, deve subordinar as

outras escolhas na vida. O conhecimento do Bem mais elevado para a existéncia

2% ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, I, 1094 a 3.

B9 SPINELLLI. P. A prudéncia na Etica Nicomaqueia de Aristételes, p. 17.
B ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, 11, 1094 a 18- 23.

132 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, 11, 1094 a 22- 24.
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humana é decisivo para que 0 homem possa guiar sua vida buscando fins dignos e nao
vaos e vazios. Compreender o que seja esse bem ndo é fécil, haja vista a multiplicidade
de fins que constituem a vida humana. Se ha muitas acles, artes ou técnicas, ciéncias,
muitos também séo os fins. Tendo em vista tal complexidade, Aristoteles compreende o

Bem supremo para o homem como “completude absoluta”.

Mas o fim supremo parece ter evidentemente que ser absolutamente
completo. Assim, se houver apenas um unico fim completo, sera este
0 bem procurado; contudo, se houver uma multiplicidade de fins, sera
0 que, de todos eles, for o mais completo. [..] Na verdade,
simplesmente completo é aquele fim que é sempre escolhido segundo
si proprio e nunca como meio em vista de qualquer outro.**®

A investigacdo aristotélica do Bem supremo leva a compreender que o bem final
jamais merecera ser buscado em vista de outro fim, pois ele ndo é sé um bem intrinseco,
mas o bem absolutamente intrinseco, 0 que nao pode ser pensado como parte ou
componente de uma cadeia de meios e fins. “Um fim deste género parece ser, em
absoluto, a felicidade. De fato, n6s escolhnemos sempre a felicidade por causa dela
mesma, e nunca em vista de outro fim para além dela”.*** A eudaimonia, ebdoupovia,

felicidade®®®

¢ o fim ou Bem supremo do humano, sendo a finalidade, to télos,
intrinsecamente vinculada a forma, esséncia, para a qual tendem os seres em
movimento: “a causa final coincide com o bem, € 0 bem s se encontra no ambito das
acdes e das coisas em movimento”,*® numa associacdo entre bem, fim e exceléncia que

delimita o universo em que o movimento ocorre: a praksis, mpafic. E no campo da

* ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1, VII, 1097 a 28- 35.

B* ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, V11, 1097 a 35- b 2.

3> Ppriscilla Spinelli ressalta que a traducdo do termo grego eddaupovio, eudaimonia por felicidade é
controversa. Alguns comentadores ndo veem essa traducdo com bons olhos em razdo do sentido da
felicidade na contemporaneidade ser aquele em que a pessoa percebe sua vida como boa e sente que
esta feliz. “Tendemos, mais do que isso, a dizer nfio que uma pessoa €, mas que esta feliz. ‘Triste’ seria
o contrario de ‘feliz’. Ou seja: tendemos a considera-la como um sentimento ou estado da alma” (A
prudéncia na Etica Nicomagquéia de Aristételes, p. 185), sentido que se afasta da concepgio aristotélica.
O conceito grego svdoupovia, eudaimonia, prosperidade e boa sorte, neste sentido é resultado da
contingéncia do acaso. De acordo com o helenista Jean-Pierre Vernant, daipwv, daimon, é a alma
humana concebida como uma espécie de deus, significa uma parcela do divino em cada homem. A
conotacdo dada pelo pensamento de Aristoteles, intimamente relacionada a tradi¢do grega, associa o
termo eudaimonia a busca do que existe de divino no homem. Dai o sentido de bem mais elevado no
humano (Cf. VERNANT. Entre mito e politica, p. 174).

¢ ARISTOTELES. Metafisica, 1059 a 35- 6.
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pratica que se encontra 0 permanente movimento de passagem da poténcia ao ato, em
busca da atualizacdo plena, a finalidade do homem. Somente no contexto da praksis, no
campo do movimento, da contingéncia, em outras palavras, no universo da ética e da
politica essa atualizagdo ¢ possivel: “o fim, no dominio ético, ¢ um bem, a saber, o bem
do homem, e é alcancével por uma praksis”.**" Dessa forma, o bem humano ndo sera
um bem qualquer, tampouco, 0 bem de uma arte ou técnica, mas aquele que, na esfera
da acdo, da atividade, eleva o ser do homem a realizacdo de sua esséncia.

Assim, existe uma estrutura racional hierarquica em que o fim mais elevado é o
que ndo é desejado em vista de nada, € autossuficiente, buscado em si mesmo. A
felicidade é suficiente em si mesma, autarkeia, avtdpxew: “entendemos por
‘autossuficiente’ aquilo que, existindo num isolamento de si, torna a vida numa escolha
possivel, ndo precisando de nenhum acrescento”.'®* O bem autérquico ou
autossuficiente torna a vida desejavel por si mesma sem necessidade de nada
acrescentar. Aquele que é eudaimon, gvdainwv, feliz parece ter tudo que precisa para
viver bem, tudo o que torna a vida digna de ser vivida, por isso sua vida é
autossuficiente. “A felicidade parece, por conseguinte, ser de uma completude plena e
autossuficiente, sendo o fim tltimo de todas as acdes possiveis”.139

Fim mais elevado e autossuficiente, a felicidade “encontra-se num nivel mais
elevado do que os fins costumeiros, mas € realizado somente ‘dentro’ desses fins”. 140
Dai que a felicidade depende de bens exteriores uma vez que ¢ dificil “executar a¢des
nobres sem estar preparado”,*** ndo devendo os homens dispensar os amigos, a satde, o
favorecimento do destino, eutykhia, ebtuyio. Os fins extrinsecos ou instrumentais séo,
pois, necessarios a realizagdo do fim absolutamente intrinseco ao homem, a felicidade, o
Bem supremo. A riqueza, o prestigio e todos os bens instrumentais devem ser
escolhidos tendo em vista a felicidade, por isso, sdo subordinados a ela. Em outras
palavras, o dinheiro, o poder, 0s bens materiais somente adquirem valor se forem meios

para 0 homem realizar seu fim absolutamente intrinseco.

B7PAIXAO, M. O problema da felicidade em Aristételes, p. 39.
138 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, VII, 1097 b 14- 16.
% ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1, VII, 1097 b 22.

"9 HOFFE, Otfried. Aristételes, p. 196.

! ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, VIII, 1099 a 31.
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Aristoteles chega a definicdo do Bem supremo, a felicidade no ambito humano,

determinando qual é o érgon, &pyov, 42 a atividade caracteristica do humano, érgon tol

anthrépou, &pyov Tov avOpdmov. Para elucidar a nocao de atividade propria, Spinelli**

apresenta o exemplo da faca, em cuja definicéo Ihe ¢ atribuida a funcéo de cortar, o que
a distingue dos outros talheres. Na definicao ja se apresenta uma funcdo propria a coisa
porque existe uma relacdo intrinseca entre ser algo e ser em vista de algo, entre causa

formal e causa final.

A causa formal é aquilo que corresponde pela esséncia do ser, que faz
com que ele seja aquilo que é. Mas aquilo que algo é, sob outro
aspecto, corresponde aquilo em vista do que ele existe. Essa é a causa
final. Com efeito, a faca € um talher para cortar; assim, ela pode ser
identificada pela atividade em que consiste seu fim. Certamente é
possivel que uma faca desempenhe outras atividades, como quando a
usamos para apertar um parafuso na falta de uma chave de fenda. No
entanto, esta pode ser dita uma atividade ou funcdo comum a outros
instrumentos e ndo prépria da faca, pois, justamente, ndo é engquanto
faca, isto é, enquanto talher que serve para cortar, que a faca
desempenha essa fungéo.***

Nesse sentido, o flautista, como flautista, toca flauta; o arquiteto, como
arquiteto, constréi casas; de modo analogo, o olho vé e o ouvido escuta. Tendo em vista
elucidar qual seja a esséncia da felicidade a partir da compreensdo da atividade propria
ao homem, aquilo que somente ele, enquanto homem, € capaz de realizar, Aristoteles
indaga se enquanto tal o homem, independente das funcdes de seus érgdos e das artes
ou técnicas que exerce, tem alguma atividade especifica e chega, entdo, a atividade do

\

elemento racional inerente a psykhé, yuyn, a alma humana, a “dimensdo da alma que no

Humano ¢ capacitante de razdo”.'*®

Se, entdo, a funcdo do Humano é uma atividade da alma de acordo
com o sentido [l6gos] ou, pelo menos ndo totalmente discordante dele

2 A expressdo grega &pyov pode ser traduzida por trabalho, funcdo, tarefa, obra, acdo. Na ética

aristotélica a expressdo designa o que é proprio da coisa enquanto ela é o que é (Cf. PAIXAO. O
problema da felicidade em Arist6teles, p. 32, nota 3). Optamos em verter érgon por atividade em
virtude de julgar mais adequada ao pensamento aristotélico.

3 SPINELLLI, P. A prudéncia na Etica Nicomagqueia de Aristoteles, p. 33.

SPINELLI, P. A prudéncia na Etica Nicomaqueia de Aristteles, p. 33- 4.

> ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, V11, 1098 a 3.

144
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[...] se assim &, isto €, admitimos que a fungdo do Humano € uma certa
forma de vida, se, por sua vez, essa forma de vida é uma atividade da
alma e uma realizacdo de agdes conformadas pelo sentido [I6gos]; se
ainda, a funcdo do homem sério é a de cumprir estas fungdes bem e
nobremente e, se, finalmente, admitirmos que uma acdo é bem
realizada se for cumprida de acordo com a sua exceléncia especifica —
nessa altura, entdo, o bem humano é uma atividade da alma
conformada por uma exceléncia, se houver muitas exceléncias, sera
conformada pela melhor e mais completa.**®

O érgon do homem é uma atividade da alma segundo o 16gos, Adyoc, ou que ndo
ocorre sem ele, conformada pela exceléncia; trata-se da atividade propria do homem

bom. De Acordo com Aristoteles,**

a alma humana é constituida de duas partes
distintas, mas inseparaveis: uma parte irracional, ndo possui l6gos, é alogon, &\oyov, e
a outra, dotada de razdo, l16gos. Na parte irracional ha duas dimensdes: a vegetativa ou
nutritiva e a desiderativa ou desejante. A primeira, comum a todas as espécies de seres
vivos, é responsavel pela nutricdo e pelo crescimento, e ndo participa de forma alguma
da razdo. A segunda inclui a faculdade de desejar e o elemento intencional, que
participam da raz&o em certo sentido, lutam contra ela e lhe resistem, embora em certos
momentos a ouvem e obedecem, no sentido de ouvir a um pai ou um amigo. Na parte
que tem logos, a racional, também ha duas dimens@es: uma denominada cientifica ou
tedrica, theoretiké didnoia, Ogopetike OSudvola, que permite contemplar os seres
necessarios, cujos principios sdo invariaveis, e a outra, chamada calculadora,
deliberativa ou pratica, praktikon dianoetikon, npaxtikov dwavoetikdv, que se relaciona
com 0s seres contingentes, passiveis de variacdo, e orienta a acdo, praksis.!*® A
definicdo do érgon esta relacionada com a praksis numa atividade conforme o 16gos,
razdo, sentido orientador. “A possibilidade capacitante de razio do Humano manifesta-
se de duas maneiras. Uma, através da obediéncia ao sentido orientador, a outra, quando
j4 o possui, através da ativagdo do seu poder de compreensdo”.**® Embora a posse da

raz&o, da capacidade racional seja necesséria, o fundamental é seu exercicio.®

“® ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1, VII, 1098 a 8- 19.

' Etica a Nicomaco, I, XI1, 1102 a 28- 1103 a 10.

8 As expressdes theoretiké didnoia, Ocopetike Siivoua, e praktikon dianoetikon, Tpaktikov Stavoetikov,
aparecem na Etica a Nicomaco, 1139 a 3- 15.

“* ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, V11, 1098 a 4- 5.

YO SPINELLLI, P. A prudéncia na Etica Nicomaqueia de Aristoteles, p. 35.
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A dimensdo desiderativa ou desejante da alma é responsavel por nossos desejos,
oreksis, 6pe€ic, paixdes, pathos, mdbog, e as acbes, pois sem desejo ndo ha acao.
Embora essa dimensdo seja comum aos outros animais, o fato do desejo humano poder
participar da razdo faz dessa dimensdo também algo de proprio do humano, pois sem a
razdo nossas acOes se tornariam apenas movimentos como 0s dos animais: sem
racionalidade e sem possibilidade de ser diferentes do que sdo, teriam uma “mao nica”,
e ndo poderiamos ser responsabilizados por nossos atos. Nessa dimensdo situa-se a
possibilidade de obediéncia, ou ndo, ao 16gos, enquanto & dimensdo nutritiva ndo se
atribui essa capacidade. Essa distin¢cdo fundamental é o primeiro passo no caminho a
felicidade, visto esta parte irracional ter a capacidade de se deixar persuadir pelo 16gos.
Al reside a possibilidade de se alcancar o Bem supremo, a medida que a obediéncia a
parte racional, I6gon ékhon, Adyov é€ov, da alma conduz o homem ao que lhe € proprio.

Na qualidade de animal que tem l6gos, a atividade racional € intrinseca ao
homem, concernente a sua esséncia. Todavia, paradoxalmente, a existéncia humana nao
se constitui desvinculada das paixdes, da sensibilidade, do desejo, mas no exercicio de
conforma-los a razdo, ao ato integro e nobre por meio da educacdo, do comedimento, do
reconhecimento e da afirmagdo da humanidade em cada ser humano em suas agoes.
Nesse permanente dialogo e tensdo emerge o humano, constituindo-se como exceléncia
ética. A relacdo entre desejo e razdo é sempre problematica, pois ao mesmo tempo em
que ele é capaz de se deixar convencer pela razdo, pode também incapacita-la, afastar-se
dela. O desafio é justamente conduzir-se bem nesse confronto com o descomedimento,
0 medo, a inveja, a alegria, o ciime, a compaixao.

Se a atividade propria do homem, seu érgon, é agir de acordo com a razéo,
I6gos, entdo o bem do homem, a eudaimonia, reside no exercicio excelente de sua parte
racional. Embora essa possibilidade seja universal, a exceléncia ndo é, em ultima
instancia, universal, mas singular. Ainda que se possa falar de uma exceléncia propria
do homem, “isto quer dizer apenas que ela ¢ realizavel por todo homem, mas ndo que ¢
realizada necessariamente: aqui tudo dependera de uma atividade relativa a isso que nos
é proprio”. " A felicidade ¢ a realizacdo da atividade prépria do homem, a atividade do
l6gos, conformada pela exceléncia numa vida inteira,™* no exercicio de uma praksis

reinterada.

LPAIXAOQ, M. O problema da felicidade em Aristételes, p. 60- 1.
12 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco, I, VII, 1098 a 17- 19.
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E comum as pessoas agirem tendo em vista fugir do sofrimento e muitas agoes
inadequadas tém origem na falsa crenca de lograr tal fuga. A acdo irrefletida tem sua
base no aprisionamento humano as emogdes e sentimentos irracionais e primitivos. Se
muitos acreditam que a riqueza eliminara todas as desventuras do mundo, retirando a
possibilidade de sofrimento, dai seu comportamento intemperante, > é preciso educar as
emocdes e ndo nega-las, pois constituem o que nos torna humano, mas o excesso na
busca dos prazeres e a servidao as emog¢des destroem o humano que ha em cada homem.
Se ndo houvesse desejo, 0 homem jamais poderia vir a ser excelente. A importancia
decisiva da educacdo situa-se ai, formando criancas, jovens e adultos capazes de
comandarem a si mesmos, exercer o l6gos. O homem jamais deixara de desejar, por
isso, a possibilidade da violéncia, da cobica, da ira, da inveja jamais serd excluida da
vida humana, no entanto, a possibilidade de seu aperfeicoamento estd dada na
capacidade da educacdo de orientar o desejo. Sem duvida, o desejo pode destruir o

homem:

a maioria dos homens e os mais vulgares supdem que o0 bem e a
felicidade s@o o prazer; € por esse motivo que acolhem de bom grado
uma vida dedicada a sua fruicdo [...] A maioria dos homens parece
estar completamente escravizada e preferir uma vida de animais de
pasto.™*

A critica a serviddo aos prazeres sensiveis, entretanto, nao deve ser vista como
negacgdo absoluta do prazer e da sensacdo inerentes a existéncia humana. No inicio do
livio X da Etica a Nicémaco vemos que, sendo o prazer constitutivo da natureza
humana, é preciso educar os homens, desde tenra idade, a se comprazerem com as
coisas apropriadas. O prazer e a atividade sdo intrinsecamente unidos, uma vez que ndo
existe prazer sem atividade, mas € ele que torna a atividade perfeita. Da mesma forma
que existem diferentes atividades, had também prazeres proprios das atividades dos
sentidos e prazeres derivados das atividades do pensamento, sendo estes superiores

aqueles.

53«0 homem que busca o excesso das coisas agradaveis ou busca em demasia as coisas necessarias,
fazendo-o deliberadamente, por elas préprias e nunca tendo em vista algum outro fim, é intemperante”
(ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, VI, VII, 1150 a 19- 21).

'** Etica a Nicémaco, I, V, 1095 b 15- 20.
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As atividades distinguem-se pela sua exceléncia ou mediocridade,
umas sdo de escolher, outras a evitar, outras ainda neutras; do mesmo
modo acontece com as espécies de prazer, porque de acordo com cada
atividade hd um prazer que Ihe é pertencente por esséncia. O prazer
gue pertence essencialmente a uma atividade séria é excelente, mas o
que pertence a uma atividade mediocre é perverso. Assim também os
desejos dos homens de bem sdo louvaveis, mas os dos vis sdo
repreensiveis.

O prazer pode ser um bem ou um mal de acordo com sua fonte: o que provém de
fonte nobre € bom, enquanto € perverso o que advém de fonte vil. Também se torna um
mal quando o homem se deixa escravizar por algo, em vez de buscar seu estado
intermediario. “Uma vida humana perfeita, supostamente, deve ser capaz de dar conta
do desenvolvimento de ambos os elementos [racional e irracional], sem os quais 0 ser

~ 1> 156
humano nao ¢ o que ele ¢&”.

Sendo um ser de natureza composta,®*’

cuja existéncia se afirma na unido
substancial do principio espiritual, a alma, com a matéria, o corpo, 0 homem é uma
realidade corpdrea, material, dimensdo que pertence também aos outros animais e, ao
mesmo tempo, transcende esse ambito pelas faculdades espirituais da alma. Embora a
percepcao sensivel, a sensacdo, o desejo e a paixdao sejam constitutivos do homem, e
ndo acidentais, o que € propriamente humano, sua atividade caracteristica € a atividade
conforme o l16gos. O exame dessa atividade deixa claro que, em virtude de sua esséncia,
0 bem é o que beneficia 0 homem intrinsecamente, a saber, a racionalidade relacionada
com o fim em vista do qual ele existe. Agir o mais perfeitamente possivel de acordo
com a razdo, sem negar sua dimensdo desejante, é seu bem, o que atualiza sua esséncia
e realiza sua finalidade.

Na conflituosa relacdo que desencadeia a agdo humana, na tensdo entre desejo e
razdo, o enfraquecimento da educagdo como humanizacdo debilita a raz&o na orientagéo
do desejo, entdo, cooptado pela l6gica do consumo desenfreado. O culto a felicidade,
entendida como consumo crescente de mercadorias e servicos, tende a enfraquecer o
poder da razdo, debilitando 0 homem na constituicdo de sua autonomia e na realizacdo

de acdes éticas. Assim, os individuos dominados pela dimensdo desejante podem viver

15 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, X, V, 1175 b 25- 30.
¢ SPINELLLI, P. A prudéncia na Etica Nicomagqueia de Aristoteles, p. 22.
17 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, X, VIII, 1178 a 20.
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acreditando que a felicidade seja o acumulo de riquezas e a satisfagdo imediata dos
desejos, sem agir conforme seu érgon. Cada vez mais subsumidos ao prazer do
consumo, tém dificuldade de al¢ar voo a humanizacédo plena, pois ndo veem o dinheiro,
a saude, a beleza e os outros bens materiais como instrumentos que podem levar ao bem
final, mas os confundem com a felicidade.

Tendo definido que a felicidade é o fim maior, digno de escolha de acordo com
o0 propdsito racional, autossuficiente e atividade da alma de acordo com a exceléncia em
uma vida inteira, cabe investigar o sentido da exceléncia. Na parte racional, 16gon, que
se relaciona com a razdo de modo absoluto, constituem-se as exceléncias teoricas ou

dianoéticas,*®

aretai dianoetikai, dpetai dwavonrtikai, as disposicdes da estrutura
logonoética ou racional-intelectual como sabedoria, entendimento e prudéncia; na parte
alogon, irracional a dimensdo desejante ou desiderativa admite exortacdo e pode
obedecer a razdo, originando as aretai ethikai, apetai nOucoi, exceléncias éticas: a
coragem, a temperanca, a generosidade, a magnificéncia, a gentileza, a justica.*

As paixdes ou afeccdes sdo constitutivas da dimensao desejante ou desiderativa
da alma, com seu desejo, ira, medo, audécia, inveja, alegria, 6dio, amizade, compaixao,
de modo geral, sentimentos relacionados com prazer ou sofrimento.’®® A busca
desenfreada do prazer leva as mas acGes, assim como por causa do sofrimento deixamos
de praticar boas agdes. “Fique, entdo, assim estabelecido que a exceléncia pratica € tal
que se constitui atraves da melhor relacdo possivel que se pode ter com prazeres e
sofrimentos”.*®* Combater a busca excessiva de prazer é o que ha de mais dificil, pois
tanto o belo como o vantajoso parecem ser agradaveis e, sobretudo, o prazer faz parte de
nossa constituicdo animal, esta arraigado no ser humano como uma segunda pele, desde
a infancia, o que explica a dificuldade que o homem tem em evitar a busca compulsiva

do prazer e aceitar o sofrimento em suas acoes.

%8 O termo dianoia é formado pela preposicéo dia que significa “por meio de” e pelo substantivo néos

(contragdo: nols). Portanto, dianoia designa o que se da por meio do ndos. “Em Aristoteles, o nods,
sendo a faculdade dos principios, é o que nos liga mais diretamente ao sentido proprio das coisas, numa
relagdo imediata. Se isto tiver de ser traduzido por ‘pensamento’, tratar-se-4 do modo mais elevado do
nosso pensamento” (PAIXAO, M. O Problema da felicidade em Aristételes, p. 58, nota 67).

> ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, I, X1, 1103 a 1-10.

190 Na concepcdo aristotélica, as manifestacdes da alma séo de trés espécies: as afeccGes ou paixdes, as
capacidades e as disposicdes. As capacidades ou faculdades sdo as condicfes de possibilidade de sentir
as afeccOes ou paixfes. Em virtude das capacidades ficamos irados, alegres, sentimos pena, desejo e
assim em relagdo a todas as paixdes. Por sua vez, as disposi¢cdes se referem ao nosso comportamento, a
nossa postura frente as paixdes; significam os estados da alma em que agimos bem ou mal.

'** ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 11, 111, 1104 b 26- 27.
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Seja, entdo, dito: primeiro que a exceléncia ética se constitui
relativamente aos sofrimentos e aos prazeres;, segundo que a
exceléncia ética é incrementada e destruida pelas mesmas ag¢fes que a
originam, caso sejam levadas a cabo de um modo contrario ao
excelente; terceiro que o horizonte em que a exceléncia ética atua é o
mesmo sobre o qual se atuam as afeccdes.'®

Com efeito, no horizonte das afeccdes, das paixdes que movem a a¢do humana a
exceléncia ética, areté, se constitui, é na forma como o homem vive e lida com os pathe
em cada ato que reside a possibilidade da exceléncia ética: “as exceléncias, entdo, nao
se geram em nds nem por natureza, nem contra a natureza, mas por sermos constituidos
de tal modo que podemos acolhé-las e aperfeicoa-las”.*®® N&o sendo dada por natureza,
a exceléncia ética ndo é dom inato, pois o0 que existe por natureza ndo pode ser mudado
pelo habito, mas também ndo é contra a natureza, uma vez que ha na constituicao
humana a disposicao para o bem que jaz adormecida em forma de poténcia, a espera do
exercicio para sua atualizagdo. O homem, entdo, ndo é denominado bom ou mau por
causa de suas emocdes, nem pela capacidade de senti-las, pois a exceléncia ética é
oriunda da maneira como o homem se relaciona com as paixdes, constituindo uma
disposicdo do carater,*®* um estado habitual, héksis, &ic, “uma postura duradoura, que
determina tanto a reagdo afetiva como a ativa diante das situa(;f)es”.165 E qual é a
natureza desse estado habitual? Trata-se de uma disposicdo intermédia entre duas
disposicOes deficientes de carater, uma segundo 0 excesso e a outra referente a falta,
visando a alcancar o meio relativo ao sujeito, e no o meio aritmético. **® Agir conforme

a reta razdo, orthos 16gos, opbog Adyog. buscando 0 meio termo, mesotes, pecoteg, é ser

' ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, II, 111, 1105 a 12- 17.

' ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, I1, I, 1103 a 24- 27.

' ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, II, V, 1106 a 12.

' WOLF, Ursula. A Etica a Nicomaco de Aristoteles, p. 70.

A principio, a ideia de meio ou justo meio parece ser puramente quantitativa. Entre dois e dez quilos
de comida, por exemplo, 0 meio seria seis quilos. Supondo que dois quilos seria uma parte menor que a
necessidade que temos e que dez quilos seria uma quantidade demasiada para nossa necessidade.
Todavia, nesse ponto Aristoteles introduz a ideia de que o justo meio se estabelece de acordo com a
realidade de cada um, o que varia de pessoa para pessoa. Um jovem atleta necessita de mais calorias
que um homem idoso ou alguém que nao pratica esportes. Dai surge a concepcdo de que, para
Aristoteles, o justo meio ndo é objetivo, mas subjetivo — o que pode trazer equivocos. Segundo
Gauthier, “Aristoteles ndo quer de forma alguma dizer que o justo meio da virtude ¢ deixado a
apreciacdo arbitraria do sujeito. O que ele pretende dizer é que a virtude ndo se interessa por uma agao
nela mesma e na sua materialidade”(Introducdo a moral de Aristételes, p. 58). O meio termo, o justo
meio, de fato, é uma relacdo com o sujeito, nesse sentido é subjetiva, mas também envolve uma
realidade, nessa medida, € uma acdo objetivamente determinada. O meio termo, no ambito da
exceléncia moral, é comer o que se deve, 0 que é ordenado pela razédo.

166



74

excelente.’®” A exceléncia ética é um estado habitual que se efetiva pela escolha e

3

deliberacdo do meio termo conforme a reta razdo, “o principio orientador”. A
deficiéncia moral, a perversdo, kakia, xaxia, que corrompe o carater, se constitui em

relacOes de falta ou de excesso, dificultando a acdo conforme a exceléncia.

Mas isto é muito dificil, sobretudo nas situacdes concretas e particulares que
de cada vez se constituem. Na verdade, ndo é facil definir, por exemplo, o
modo como nos podemos irritar convenientemente, ou relativamente a que,
ou em que qualidades circunstanciais, ou durante quanto tempo, se devera
estar irritado.'®

Essa tarefa ardua que grande parte dos homens ndo consegue alcancgar, uma vez
que ceder, excessivamente, aos prazeres e fugir da dor é mais facil e mais cbmodo, torna
as acOes éticas raras, mas louvaveis e belas. A dificil busca do meio termo torna o ser
humano melhor. Nesse caminho, sdo censurados ndo os homens que se desviam um
pouco da exceléncia, mas os que se desviam muito. Justifica-se, pois, a recomendacao
aristotélica de buscar dos males 0 menor, que se faz verdadeira pela propria natureza da
praksis, cujas situacOes sdo diferentes e exigem atitudes que ndo sdo determinadas a
priori, ao contrario, dependem de exame cuidadoso, de reflexdo para buscar o meio
termo nas situacbes especificas. A mediania é determinante das exceléncias éticas,
conformadas pela razéo e realizadas intencionalmente, voluntariamente, por escolha,
constituindo a propria perfeicdo das acbes humanas no trato com o que é de natureza
incerta. E pelo meio termo que as acbes e paixdes humanas atingem o equilibrio
necessario, no exercicio da parte racional da alma.

A escolha, proairesis, mpoaipeoig, designa vontade, querer o melhor e
discernimento do possivel, calculo do melhor a realizar dentro do humanamente
possivel, o que delimita o poder do homem. Determina, mediante deliberacao e deciséo,
o melhor a fazer na circunstancia, o possivel para nés, assim, exclui o que depende do
divino, do acaso ou de outros homens. Além disso, ela € sempre voluntaria, embora nem
todo ato voluntario envolva uma escolha. O principio da voluntariedade € comum aos

homens, bem como as criangas e aos animais, pois também estes possuem a paixao, o

%7 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco, VI, 1, 1138 b 19- 20.
18 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco, 11, 1X, 1109 b 13- 16.
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desejo que impulsiona 0 movimento. Entretanto, apenas no homem o principio de acdo
ultrapassa o mero desejo, 0 apetite e se constitui como escolha, num processo matizado
pelo 16gos, pelo pensamento. Visto que o homem € a origem de suas a¢des, que provém
da deliberacéo e da escolha, estd nele mesmo a conduta humana, de modo que as ac¢oes

que dele dependem sdo voluntarias e, portanto, passiveis de responsabilizacéo.

Porque quando est4 no nosso poder dizer ndo também no nosso poder
dizer sim. De tal sorte assim é que se estiver no nosso poder o agir
bem também estara 0 ndo agir vergonhosamente. Inversamente, se
estiver no nosso poder ndo agir bem, também ai estard o agir
vergonhosamente. Se esta no nosso poder fazer coisas boas e
vergonhosas, também esta no nosso poder ndo as fazer. E nisso que
consiste 0 poder ser bom ou mau. 6

O ato humano voluntario pressup8e a capacidade racional, a poténcia para fazer
ou ndo fazer, de modo que, como seres racionais, SOMos responsaveis por nossas acoes,
capazes de escolher fazer ou ndo fazer, realizando ou inviabilizando agdes excelentes,
virtuosas. Uma vez que a felicidade é uma atividade da alma conforme a exceléncia e
circunscrita ao ambito da acdo humana, ela relaciona-se com a agdo proairética,
preferencialmente escolhida, que fundamenta a pratica da exceléncia ética ou o0 bem
agir.

A atividade dos homens concerne ao que € contingente e pode ser diferente. A
deliberagéo, bouleusis, Povievoic, traduz a ambiguidade do mundo do possivel, dai ela
situar-se a meio caminho entre a ciéncia e a opinido, na esfera do saber aproximativo.
“O deliberar ¢ a respeito das situagdes que ocorrem o mais das vezes, mas relativamente
as quais € incerto qual sera o seu resultado, isto é, a respeito das situacbes em que ha
indeterminacio”.*”® A boleusis se ocupa com o que é possivel ser realizado pelas acoes
humanas, o que estd em nosso poder. A deliberacdo representa a via mediana de um
homem que ndo é completamente sabio nem inteiramente ignorante, num mundo que
ndo é absolutamente racional nem totalmente absurdo, e que convém ordenar usando as
mediacBes que ele nos oferece.!” Mesmo a melhor deliberacéo envolve o risco, uma

vez que a parte desejante ou desiderante da alma humana pode ndo obedecer ao 16gos.

%9 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 111, V, 1113 b 8- 13.
70 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco 11, 111, 1112 b 8- 10.
1 Cf. AUBENQUE, Pierre. A prudéncia em Aristételes, p. 183- 188.
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Embora a educacdo vise a orientagdo do desejo, esse processo nao comporta certeza
absoluta.

A acdo supde necessariamente a unido da sabedoria, exceléncia intelectual ou
teorica, que afirma a verdade, e a exceléncia ética, o desejo do meio termo, uma vez que
0 objeto da acdo é, ao mesmo tempo, objeto de desejo e de pensamento. Supde
phrénesis,'’? ppovnoig, prudéncia,'’’ “disposi¢do pratica de acordo com o sentido
orientador e verdadeiro em vista do bem e do mal para o Humano”,*™ que se refere a
busca dos “bens humanos”, a justica, a beleza e a bondade no ambito da acdo
humana.'”> A phrénesis € a exceléncia da segunda dimensdo da parte racional da alma,
a dimensdo calculativa, logistikdn, Aoyiotikdv, ou opinativa, dokastikon, dokaoctikdv,
que nos faz conhecer as coisas contingentes.'’”® E uma exceléncia que, embora seja
intelectual, ndo é contemplagio, mas “um saber oportuno e eficaz”.'”’

Na ética aristotélica o conceito de phronesis é fundamental, se refere ao universo
do humano, da contingéncia, do que pode ser diferente do que €, bem como a relacéo
indissociavel entre o pensar e o fazer, a theoria e a praksis, o pensamento e a acao
humana. Phronesis diz respeito ao pensar como agir, ao pensamento pratico, ao trabalho

da razdo nas a¢Ges humanas; preside a constituicdo do carater do homem, elevando-o

72 As palavras phronesis, epovnotg, phrénimos, epdéviuog e, sobretudo, o verbo phronein, gpoveiv

exprimem atos ou qualidades de pensamento. Esse verbo ndo designa somente uma funcéo intelectual,
mas “uma disposi¢do interior muito mais complexa e matizada que o simples fato de pensar ou
conhecer”. A phrdnesis é pensamento intelectual, mas limitado a natureza de seu universo, o qual nao
se confunde com inteligéncia ou conhecimento divino, ndesis, vonoig. O verbo phronein ndo significa
apenas pensar, mas pensar dominando os sentidos. Phrénesis, e sophrosyne, co@pocivn, pertencem a
mesma familia e evocam a ideia de medida, moderacdo ndo somente no que concerne aos prazeres do
corpo, mas de forma geral na vida publica e na vida privada. Assim como sophrosyne, phrénesis faz
parte das palavras gregas que convidam a conhecer a medida dos limites humanos e a distancia que
separa 0s homens dos deuses (AUBENQUE. A prudéncia em Aristoteles, p. 247).

'3 Segundo Priscilla Spinelli, na atualidade associamos prudéncia & cautela e precaucio excessivas e
ainda abstengdo se as circunstancias forem muito arriscadas ou comprometedoras. “Em verdade, o
prudente ndo se arrisca por nada, preferindo manter uma situagdo que lhe pareca segura”(SPINELLI. A
prudéncia na Etica Nicomaquéia de Aristoteles, p. 9). Em sentido oposto, o imprudente se arrisca por
qualquer coisa. Embora do ponto de vista da cautela e moderacdo o sentido da prudéncia seja
semelhante ao proposto por Aristoteles na Etica a Nicomaco, a acepgao atual de disposicao extremada
ndo se encontra no fildsofo grego. A prudéncia, ai, ndo se relaciona com o excessivo ou extremado, ao
contrario, designa uma exceléncia, uma mediania. Muitos estudiosos da obra aristotélica traduzem o
termo @pdvnoig, phronesis, por outros termos, por exemplo, Gauthier traduz por sabedoria, Antonio
Caeiro, por sensatez e Marcelo Perine, por sabedoria pratica. Como Spinelli, compreendemos que o
termo prudéncia designa satisfatoriamente o sentido do termo grego ¢pévnoig dissociando-o do carater
de excesso dado na contemporaneidade e mantendo o sentido de cautela, de julgamento cuidadoso, visto
sua caracteristica de virtude dianoética ou intelectual, e dominio sobre as emogdes em circunstancias
indeterminadas ou contingenciais que caracterizam a a¢do humana.

Y* ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, VI, V, 1140 b 5.

> ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, VI, XI1, 1143 b 22-3.

® ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, VI, V, 1140 b 26- 27.

Y7 AUBENQUE, P. A prudéncia em Aristételes, p. 24.
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acima das paixdes e sensacOes. A exceléncia e a sabedoria se incluem mutuamente,
definindo a esséncia da ética aristotélica: sem a penetracdo da razdo no desejo, sem a
phronesis, ndo hd acdo ética. O intelecto aqui € o intelecto pratico ou o intelecto
permeado pelo desejo. O homem é constituido pela complexidade do principio da
decisdo que € uma profunda unido entre o intelecto e o desejo originando o intelecto
desejante, orektikos noQs, ou desejo refletido, Oreksis dianoetiké, pela acdo da
phrénesis. Este é o principio de toda agdo humana, numa relagdo ambigua e complexa,
em que h& uma tensao constante entre o desejo e a razdo, a parte racional e a irracional
da alma humana. Ndo ha acdo ética sem desejo, uma vez que sem o desejo de agir
eticamente ndo h& exceléncia.

O prudente tem experiéncia e conhecimento, entretanto, ndo um conhecimento
tedrico, mas que se faz norma de acdo. Na qualidade de virtude teorica, a prudéncia diz
respeito ao conhecimento geral dos universais, mas, sobretudo “as situagdes particulares
e singulares em que de cada vez nos encontramos”, pois ela “inere na dimensao da agao
humana e a acdo humana é a respeito das situacGes particulares e que cada vez nos
encontramos”.*"® A prudéncia “tem uma fun¢do de comando a respeito do que se deve
ou ndo fazer — e esse é seu fim”,'"® enquanto o entendimento ou a inteligéncia limita-se
a julgar, a discernir. Embora ter entendimento ndo seja 0 mesmo que ter prudéncia, é
necessario a capacidade de julgar, o entendimento para bem deliberar no ambito da
prudéncia. Em Aristételes a capacidade de compreensdo da prudéncia refere-se a uma
compreensdo intuitiva,*®pois a phrénesis ndo designa apenas o conhecimento
intelectivo, mas o intelecto associado a experiéncia particular, saber que se constitui no
vivido; o conhecimento da prudéncia se forma a partir da experiéncia, do tempo e do
amadurecimento. Prudente é o homem de experiéncia, possuidor de visdo de conjunto

juntamente com senso do particular, que ndo se confunde com mera habilidade.

Ha uma certa capacidade a que damos 0 nome de esperteza. Ela é de
tal espécie que é capaz de realizar as a¢des que supostamente tendem
de modo concomitante para o fim tido em vista e assim atingi-lo. Ora,
quando se trata de um fim magnifico, esta capacidade é louvavel; mas

8 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, VI, V11, 1141 b 15- 16.

2 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, VI, X, 1143 a 9.

8 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, VI, X, 1143 b 1. A compreensdo ou raz&o intuitiva apreende tanto
0s termos primeiros e imutaveis do conhecimento cientifico quanto o fato dltimo e variavel da situacao
particular.
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se for mau, é pura malicia. E por isso que dizemos que tanto os
sensatos [prudentes] quanto os maldosos sdo espertos.™®*

A esperteza ou a astucia é a habilidade em delimitar os meios mais eficazes para
alcancar os fins propostos, no entanto, essa habilidade ¢ indiferente a qualidade do fim,
somente vé o bem quando a virtude moral a conduz para o lado bom; a prudéncia, por
sua vez, € a habilidade do homem excelente. Astlcia e prudéncia sdo semelhantes no
que diz respeito a capacidade de encontrar meios eficazes para realizar os fins, porém,
diferem quanto a natureza ética do fim louvavel ou censurdvel. Dessa forma, a
prudéncia é uma habilidade dirigida ao ato excelente, ético, sem o que a habilidade
nao se torna prudéncia.

Ao dizer que “a disposicdo € definida pelas atividades particulares que se
praticam e pelos objetos a respeito dos quais se atua”,*® o estagirita precisa a “dupla
face” da exceléncia ética que ndo se define por uma disposi¢do subjetiva apenas, mas
diz respeito a uma situacdo objetiva: determinado individuo e momento especifico. “O
ato virtuoso ndo seria 0 que é, ou o que deve ser, se as circunstancias fossem outras, a
virtude em geral ndo seria o que ¢, talvez nem existisse, se 0 mundo fosse diferente”.*®®

A contingéncia, o inacabamento do mundo leva 0 homem a se confrontar com as piores

situacdes e também abre a possibilidade da exceléncia moral, da ética.

Se tudo fosse claro, nada haveria a fazer, e resta a fazer o que néo se
pode saber. No entanto, ndo se faria nada se ndo se soubesse, de algum
modo, o que é preciso fazer. A meio caminha de um saber absoluto,
que tornaria a acao inutil, e de uma percepcado caoética, que tornaria a
acdo impossivel, a prudéncia aristotélica representa — ao mesmo
tempo que a reserva, verecundia, do saber — a possibilidade e o risco
da acdo humana. Ela é a primeira e a Gltima palavra deste humanismo
tragico que convida o homem a desejar todo o possivel, mas somente
0 possivel, e deixar o resto aos deuses.'®

'Etica a Nicomaco, VI, XII, 1144 a 23- 29. Anténio Caeiro, tradutor da edicdo da Etica a Nicomaco

utilizada neste trabalho, traduz phroénesis por sensatez.
182 Etica a Nicomaco, IV, 11,1122 b 1.
18 AUBENQUE, P. A prudéncia em Aristételes, p. 108.
'8 AUBENQUE, P. A prudéncia em Aristoteles, p. 281.
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A atividade dos homens se relaciona ao mundo contingente cuja indeterminagéo
do futuro é justamente o que faz do homem principio de a¢do, uma vez que é preciso
decidir a agir, como agir, com que finalidade e por quais meios. Desse modo, a
phréonesis diz respeito “as situagdes particulares em que cada um de cada vez se
encontra, situacfes relativamente as quais o conhecimento se forma a partir da
experiéncia”,'® em que “a exceléncia faz do fim um fim correto, e a sensatez abre para
o encaminhamento nessa direcio”.'*® Ha, entdo, uma indeterminagdo ontoldgica na

prépria natureza da coisa humana que nenhuma ciéncia pode superar.

Nada do que diz respeito a pratica de agdes ou a obtengdo do que é
vantajoso tem algo de estavel, tal como o ndo tem o que concerne 0
estado de salde. Se é ja isto que acontece com a fixacdo de um
principio geral, por maioria de razdo ndo se pode exigir rigor ao
principio de cada uma das situacfes concretas que de cada vez se
constituem. Elas ndo caem sob competéncia de nenhuma pericia nem
estdo expostas a nenhuma ordem ou comando. Os que estdo em
situacdo de agir tém de olhar para as circunstancias em vista da
ocasido e da oportunidade do momento, tal como acontece com a
medicina e a arte de navegar.187

Os assuntos humanos ndao comportam fixidez, ndo possuem técnica ou método,
situam-se no ambito da indeterminacdo. Nessa realidade, a prudéncia é a virtude
intelectual que permite discernir “em vista do bem e do mal para o humano”, isto &,
definir como agir bem, com ética. A esséncia da prudéncia é ser 0 pensamento que
dirige a acdo ética e o fundamental da exceléncia ética é seguir o que foi deliberado. Por
isso, a prudéncia € constitutiva da exceléncia ética: um homem somente sera corajoso,
temperado ou magnanimo se houver aperfeicoado tanto sua capacidade desiderativa e
apetitiva quanto sua capacidade racional pratica. Com efeito, ndo € possivel ser bom
sem a prudéncia, pois cada uma das virtudes éticas sdo posturas frente as paixdes,
envolvem o0s mais primitivos desejos humanos e somente na relacdo com a prudéncia
pode-se aperfeicoar ou educar os sentidos e desejos. Nessa tensa relacdo reside a

relevancia da phronesis.

8 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, VI, VIII, 1142 a 14- 15.
8 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, VI, VIII, 1144 a 7- 10.
87 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, I, II, 1104 a 4- 11.
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Enquanto Platdo argumentava que 0 meio nada vale sem sua ordenacao ao fim, a
énfase aristotélica nos meios é inovadora,'® na medida em que o fim somente se efetiva
ao se realizar pelos meios apropriados. A habilidade para escolher os meios adequados €
condicdo para a exceléncia do ato, para atingir o Bem. E precisamente essa habilidade
que Aristoteles atribui a0 homem prudente, a habilidade de discernir o melhor possivel
a ser realizado no momento.

A prudéncia é um saber ciente dos limites entre os seres mortais e os deuses, da
finitude humana que precisa descobrir em si mesma o poder do pensamento como
reflexdo, do cuidado com o acaso e da importancia do kair0s, koipog, tempo
apropriado.’® “Pois enquanto para os deuses toda a vida é bem-aventurada, para os
homens apenas na medida em que neles hd um simile de uma atividade daquele
género”.® A felicidade que o homem pode atingir se constitui na medida de sua
semelhanga com o divino, tanto quanto possivel, dentro de seus proprios recursos.
Apesar da imprevisibilidade do futuro e da precariedade do mundo humano a acéo deve
ser prudente, e ndo improviso sem principios.

A consciéncia das possibilidades e dos limites do humano é uma caracteristica
que diferencia a ética aristotélica: seu ideal normativo da exceléncia ética faz ver que
ndo existe o melhor absoluto, mas o melhor em determinadas circunstancias. Ao
apresentar as acdes de Péricles, por exemplo, demonstra que pessoas excelentes,
virtuosas, existiram ou existem e podem ser modelos para nossa conduta. “Mas, como
séo seres humanos, em algum momento, em alguma circunstancia, essas pessoas podem

falhar” 1%

188 AUBENQUE, P. A prudéncia em Aristételes, p. 217.

189 para os gregos a agdo humana realizada no tempo certo é kairds, ato realizado na ocasido favoravel, no
tempo oportuno. Inicialmente kairés tinha significacdo religiosa, concernindo aos atos arbitrarios de um
Deus que “joga” com o tempo. A medida que a nogdo de Deus vai se racionalizando, ndo faz sentido
pensa-lo como ser caprichoso, com isso, a nogdo de kairds passa a designar o tempo da agdo humana
possivel inserida na trama da providéncia maleavel e distante. A contingéncia designa a
imprevisibilidade do futuro ou o acaso que torna a existéncia do homem precéria e ameagada, mas, ao
mesmo tempo, liberta-o da escravizacdo ao destino. No mundo em que pode ser e pode ndo ser,
apreender o que convém no instante presente torna-se a maior virtude humana, dai a relacédo entre
phrénesis e kairds. A exceléncia ética diz respeito as acdes e paixfes nas quais pode haver excesso,
falta e justo meio. Embora haja apenas uma forma de fazer o bem, hd muitos modos de errar, uma delas
se refere ao tempo. O homem que sabe apreender o kairés, o bem de acordo com a situagdo, é
phronimos (AUBENQUE, P. A prudéncia em Aristoteles, p. 169s.).

“YARISTOTELES, Etica a Nicomaco, X, VIII, 1178 b 25- 30.

LSPINELLLI, P. A prudéncia na Etica Nicomagqueia de Aristoteles, p. 181.
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Trata-se de compreender que dizer de um ser humano, nas condicdes
em que ele vive, que ele é virtuoso, é dizer que, como um todo, seu
carater esta bem disposto e ele faz 0 melhor nas circunstancias que se
apresentam para ele. Isso ndo significa — e é para isto que estamos
chamando a atencdo — que ele exerceu ou exerce todas as virtudes,
mas que ele estd disposto a agir assim caso determinadas
circunstancias se apresentem. Tampouco significa que o agente jamais
errara em suas deliberagbes: somos seres humanos, finitos e
limitados.™?

A phronesis é o conhecimento pratico de como agir, 0 poder do pensamento
como reflexdo, que orienta as decisbes e escolhas do homem bom, limitado pelas
condicdes que se apresentam, é pensamento, mas € humano. A educacdo visa a
aperfeicoar essa capacidade reflexiva educando o homem a saber escolher o termo do
meio, 0 mesoétes, na situacdo ou dilema ético e moral. Possibilita a autonomia e a
liberdade humanas, pois, se de um lado, a exceléncia ética ndo pode ser pensada sem 0s
valores da comunidade politica, por outro lado, 0 agente ético ndo se restringe a seguir
tais valores. Sua capacidade racional de deliberacdo lhe permite, embora ndo garanta,
pensar sobre seus costumes, leis, valores. Assim, sdo duas as dimensdes na acao ética e
na formacao do carater: os costumes que vém do exterior, do éthos social e a phrénesis,
a capacidade de deliberacdo. Dessa forma, o homem excelente segue 0s costumes,
valores e leis de sua pélis, mas, mediante sua capacidade de deliberacédo, constituinte de
sua autonomia, pode discordar e combater os valores considerados equivocados e
injustos. As acdes éticas s6 tém existéncia na polis, somente podem crescer na
comunidade politica, na vida em comum, caso contrario, se tornam esteéreis.

A polis ndo consiste na mera reunido de pessoas no mesmo espaco geografico,
na agregacao de ruas, casas, pois 0s homens nédo se associam apenas para Vviver, se assim
o fosse haveria sociedades de animais, tampouco 0os homens se associam visando a um

acordo de defesa matua, nem mesmo para facilitar as trocas e as relagdes comerciais.

E claro, portanto, que uma cidade ndo é uma comunidade de
residéncia cujo fim seja apenas evitar a injustica matua e facilitar as
trocas comerciais. Todas estas condi¢cBes devem estar presentes para
que a cidade exista; mas a sua presenca nao é suficiente para a
constituir. O que constitui uma cidade é uma comunidade de lares e de

192

SPINELLI, P. A prudéncia na Etica Nicomaquéia de Aristételes, p. 182.
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familias com a finalidade da vida boa [...] [uma] existéncia perfeita e
autossuficiente; e esta é, em nosso juizo, a vida feliz e boa.'*®

A polis ndo é simples sociedade onde coexistem individuos, mas comunidade
cuja finalidade € o bem viver, o que ndo significa destruir os conflitos e contradi¢des
inerentes, nem negar a busca do prazer. Diferente de simplesmente viver junto, a
comunidade politica supde a participacdo de todos numa obra ou finalidade comum. H&
uma relagdo intrinseca entre 0 homem e a cidade, anthropos, avbpwmog e polis, totg, a
ponto do cidaddo ndo ter valor por si proprio, mas como parte da cidade.’® Em
Aristételes, a cidade ndo nasce da necessidade que os homens tém uns dos outros, nem
da necessidade de sobrevivéncia, ou porque o outro significa a coercdo aos instintos
selvagens e agressivos necessaria a vida em comum. A comunidade do lar, a associa¢do
entre 0 homem e a mulher, é formada naturalmente com o fito de procriar e de prover
suas necessidades vitais e cotidianas. Outras necessidades levam ao surgimento do
vilarejo, mas essa forma de comunidade também ndo é autarquica. Apenas a busca do
mais elevado bem, a vida perfeita e autarquica, exige a constituicdo de uma comunidade
de vilarejos, a cidade.

A necessidade significa caréncia, a comunidade perfeita é a que preenche todas
as caréncias, além de assegurar a vida boa, portanto, seu fim € a autarquia. A cidade é o
fim das comunidades naturais e o fim de sua propria existéncia. “Formada a principio

para preservar a vida, a cidade subsiste para assegurar a vida boa”.*®

Existindo entdo por uma finalidade que se confunde com sua prépria
natureza, a cidade é seu préprio fim, para si mesma. Encontramos aqui
os dois fins (a vida e a vida boa) que haviamos encontrado a respeito
do casal (do qual a procriacdo é o fim do devir, mas ndo o fim da
existéncia). Enquanto ndo houver cidade, tem-se necessidade dela para
suprir as necessidades da vida que o vilarejo ndo pode satisfazer.
Tende-se, entdo, a associar-se politicamente para viver, como
Protagoras e Platdo ja reconheciam. Mas desde que a cidade exista, ela

13 ARISTOTELES. Politica, 111, 9, 1280 b 30- 1281 a 3.
19 ARISTOTELES. Politica, VIII, 1, 1337 a 24.
1% ARISTOTELES. Politica, 1252 b 29- 30.
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¢ para si mesma seu proprio fim, e permite a “vida boa”, isto ¢, a
felicidade.'®

A caréncia significa movimento em dire¢do ao ser, a tornar-se 0 que &,
realizacdo de sua poténcia. A mudanca tende a sua maxima realizacdo, a efetivacao de si
mesmo, de sua natureza, de sua esséncia. A tese aristotélica é que um ser em repouso é
um ser que realizou suas potencialidades, seu fim, por isso, é plenamente sua propria
natureza, dai sua natureza coincide com seu bem, e este é sua natureza. Assim, o bem da
cidade é naturalmente seu fim. O movimento em vista da autarquia € a tendéncia natural
da esséncia da cidade, portanto, atingir a vida boa é sua potencialidade, diferentemente
da finalidade natural das comunidades anteriores e mais simples, familia e vila, que
visam a satisfacdo das necessidades cotidianas, fins ndo politicos, mas hierarquicamente
inferiores, meios em vista da vida sem, no entanto, realizarem plenamente a esséncia
humana nem bastarem plenamente a vida. Somente a cidade realiza plenamente a
esséncia humana e todas as caréncias do homem, dai este ser, por natureza, um animal
politico, um animal da polis. Por natureza, o homem tende, como poténcia, a viver em
cidade; ao realizar essa tendéncia, realiza o fim ai inscrito, seu bem, o que somente é
possivel ao constituir a cidade, somente ai 0 homem pode ser feliz. A vida feliz significa

a existéncia humana plena, a vida boa, ell zén, &b Gijv,™”

que se situa na esfera da vida
politica, insepardvel da ética. Dai que somente possa existir comunidade politica,
koinonia, com a realizacio de boas acBes, acdes virtuosas, excelentes,®® buscando se
elevar a perfeicdo, a autonomia, a amizade e a justica. A amizade é essencial na
comunidade politica ao unir os homens ndo apenas na producdo da vida, buscando a
autossuficiéncia ou a garantia dos interesses de cada um contra as usurpacdes dos
outros, mas, especialmente, para chegar a regras que assegurem o bem-viver ao impor
limites aos desejos e interesses individuais, sobretudo ao desejo de busca desenfreada da
riqueza e do poder. Somente essa limitacdo pode tornar real a vida plena e autarquica, a
vida boa.

O mundo humano é o mundo da multiplicidade, se constitui em meio a uma

diversidade de experiéncias humanas com tendéncia a desordem e a violéncia causadas
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WOLFF, Francis. Aristételes e a politica, p. 69- 70.

A expressdo éu zén, &b Cijv, vida boa, aparece em varias passagens da Politica, conferir 1252 b 30,
1280 a 32-3, 1280 b 33.

% ARISTOTELES. Politica, 111, 9, 1281 a 4.
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pela hybris, Hppig, descomedimento. Os gregos antigos buscaram maneiras de restringir

a hybris por compreenderem que ela significava o maior dos perigos a vida boa.

O mundo redescobre hoje 0 que os gregos suspeitavam ha mais de
dois mil anos: que as “grandes palavras” provocam ‘“grandes
infelicidades”; que o homem, essa coisa “estranha” entre todas, ndo ¢é
0 que deve ser ultrapassado, mas preservado, e para comecar de si
mesmo; que o sobre-humano é 0 que mais se parece com 0 inumano;
gue o bem pode ser inimigo do melhor; que o racional nem sempre é
razodvel e que a tentacdo do absoluto, que 0s gregos denominavam
VPBp1c € a fonte eternamente renovada de infelicidade do homem.™*

Para os gregos o descomedimento era a pior falta, a causa de todas as
infelicidades humanas, privadas e publicas. No inicio era considerado mais erro do que
vicio, mas a constancia e obstinacdo no erro tornava-o vicio. Na sociedade hodierna,
embora tenha a racionalidade como marca distintiva, 0 homem tende a agir
descomedidamente, se deixando guiar pelo desejo ilimitado de bens materiais,
imaginando que assim sera feliz quando, ao contrério, leva a grandes infelicidades. A
busca de riquezas e bens faz parte da constituicdo humana, compde o desejo do prazer
presente na parte irracional ou animal do homem, ao passo que somente a busca do bem
comum pode orientar a acdo de cada um para que aquela busca se fagca conforme o meio
termo. Dai a necessidade premente da instituicdo da educacdo como formacdo para a
exceléncia, para o dominio das sensacGes, dos desejos imediatos e superficiais visando
ao comedimento, & prudéncia, tendo como finalidade o belo e bom para a comunidade.

Tendo em vista essa finalidade, a medida que os problemas séo postos, na pélis
grega, a lei procura fixar limites a ambicéo recusando tudo o que possa ameacar a polis:
a hybris, o descomedimento, a prepoténcia, a ostentacdo da riqueza e do luxo e a busca
de gloria particular. Deste ideal de comportamento delineia-se a sophrosyne,
coepocvvn, temperanca, dominio de si frente ao excesso, o equilibrio, a harmonia que
submete o individuo a imagem que a cidade faz do homem politico. A ordem igualitéaria
se funda na reciprocidade das relagdes que, superior a todos, impde uma lei que rege a
vida comum. Esse equilibrio ndo é, de modo algum, estatico, mas feito de conflitos,

discutidos e ndo negados. Segundo Vernant, os homens “que compdem a cidade, por

% AUBENQUE, P. A prudéncia em Aristételes, p. 13.
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mais diferentes que sejam por sua origem, sua classe, sua funcdo, aparecem de uma
certa maneira como ‘semelhantes’ uns aos outros” a partir da no¢ao de isonomia,
icovopia, a igual participagdo de todos os cidaddos no exercicio do poder. No plano
politico, o vinculo do homem com o homem toma a forma de uma relacéo reciproca,
reversivel: apesar de tudo o que os opdem no concreto da vida social os cidaddos se
concebem como unidades dentro de um sistema Unico, cujos pilares sdo a busca de
equilibrio e igualdade. A divindade Eris, &pic, marca o conflito, a luta, a rivalidade, a
diferenca, mas a divindade Philia, @\ia, expressa o sentimento de dependéncia e de
pertencimento a uma s6 ¢ mesma comunidade. “Esta semelhanga cria a unidade da
polis, porque, para 0s gregos, s6 os semelhantes podem encontrar-se mutuamente
unidos pela Philfa, associados numa mesma comunidade”.?®

O pensamento politico grego basea-se na distincdo entre as esferas publica e
privada, a pélis e a familia, as atividades referentes ao mundo comum e aquelas
destinadas a manutencdo da vida. O privado, o mundo do oikos, concernia ao que fosse
“relacionado com a vida do individuo e a sobrevivéncia da espécie, ndo era assunto
politico, mas doméstico por defini¢do”.?** Desse modo, na esfera familiar, privada, os
homens viviam juntos compelidos por suas necessidades e caréncias vitais. Com efeito,

esta esfera significava estar privado da vida pablica, fora do mundo do que é comum.

O dominio da pélis, ao contrario, era a esfera da liberdade, e se havia
uma relacdo entre essas duas esferas era que a vitoria sobre as
necessidades da vida no lar constituia a condicdo Obvia para a
liberdade da polis. A politica ndo poderia, em circunstancia alguma,
ser apenas um meio para proteger a sociedade.?®?

A liberdade humana somente podia se realizar no plano pablico, campo da agéo
e do discurso, livre do aprisionamento a natureza. O dominio da esfera publica, da polis,
diferenciava-se por somente se relacionar a “iguais”, ao passo que a familia, &mbito
privado, se baseava na desigualdade. A distingdo, profundamente acentuada, entre as
esferas publica e privada, caracterizava as atividades que visavam a garantia da

sobrevivéncia humana como indignas da esfera politica e desprezadas por fazerem parte
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VERNANT, J-P. As origens do pensamento grego, p. 65.
%' ARENDT, H. A condi¢&o humana, p. 35.
2% ARENDT, H. A condig&o humana, p. 36.
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do homem como exemplar da espécie animal humana. “Embora a extrema necessidade
torne o trabalho indispenséavel & manutencdo da vida, a Ultima coisa a esperar dele seria
a exceléncia”,*® entendida pelos gregos como marca do dominio publico, esfera da
politica e da liberdade em que a pessoa podia sobressair-se e distinguir-se das demais. A
vivéncia comum na esfera politica era o que distinguia a individualidade do cidadao a
partir de suas acdes e 0 &mbito que constituia a unidade social na polis. O dominio
pUblico era permeado por espirito marcadamente agonistico,?®* em que cada homem
tinha de mostrar seu valor por meio de feitos que o distinguissem dos demais. O
dominio publico qualificava a acdo individual, a liberdade, assegurando aos atos e
palavras a sua permanéncia e conferindo ao homem seu carater, a forma de sua
humanidade. Nessa esfera 0 homem podia ser visto e ouvido por todos.

Contrariamente, desde a modernidade, e mais substancialmente na
contemporaneidade, a vida privada, a esfera intima e familiar, ganha primazia fazendo
com que as necessidades, caréncias e interesses individuais se sobreponham ao dominio
publico, ao que é comum, ao direito de todos, enfim, a vida politica em sentido grego. O
homem politico que busca o bem comum, o cidadao, se distingue do individuo, conceito
erigido a partir da modernidade para designar o homem livre dos mitos, das supersticdes

e do trabalho servil:

0 cidaddo procura seu préprio bem-estar por meio do estar bem de sua
cidade, ao passo que o individuo ndo acredita na causa comum ou na
sociedade justa; para ele, bem comum ¢é cada um ‘“se virar” ao seu
modo. Para o individuo, a uUnica fungdo Gtil do poder publico é
garantir que cada um possa seguir seu préprio caminho em paz,
protegido em sua seguranca fisica e de suas propriedades.”®

Os homens que se deixam escravizar por seus desejos e paixdes mantém
adormecida a poténcia de se tornarem cidaddos “belos e bons”. Reduzidos a individuos,
esses homens vivem uma existéncia baseada na procura de meios para acumular
riquezas, e a sociedade justa passa a ser a que normatiza e promove oportunidades para

gue cada um alcance seus interesses. O importante é o que o individuo deseja. A busca

2% Cf. ARENDT, H. A condigdo humana, p. 59.
204 Agonistico é derivado de agén que significa luta, combate.
205 DUPAS, Gilberto. O mito do progresso, p. 273.
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reiterada por bens de consumo mantém os homens aprisionados a esfera privada, campo
dos prdprios interesses, esvaziando a vida publica, esfera de elevacdo do espirito
humano a exceléncia, reduzindo a atividade politica, a possibilidade da vida coletiva e
empobrecendo a formacéo do humano.

A indistin¢do entre o particular e o pablico leva a perda de sentido de ambos e a
sua dissolugdo em instancias que pouco se diferenciam. A distingdo de ideias e sua
normatizacdo sdo principios vitais da vida coletiva, resultam de perspectivas
organizadas para sistematizar a vida comunitaria. A medida, porém, que 0s conceitos
perdem sua defini¢do universal e ganham contornos de “opinido propria”, a vida politica
se esfacela. Quanto mais a sociedade moderna rejeita a distingdo entre o que é publico e
0 que ¢ privado “mais ela introduz entre o privado e o publico uma esfera social na qual
o privado é transformado em publico e vice-versa”. 2 A distorcéo entre a vida publica
e a vida privada leva os interesses privados a status de coisa publica empobrecendo a
constituicdo da vida boa, que supde a comunidade de cidaddos pensando e instituindo a
vida coletiva, a vida piblica. A medida que se estabelece uma crescente primazia da
vida privada, intima e familiar sobre a vida publica, as coisas comuns, se privilegiam as
caréncias, as necessidades e interesses, 0s negocios, o dinheiro e o0 poder em detrimento
do direito, da cultura, da educacdo e da salde.

Os gregos dos séculos VIl ao IV sabiam que, sendo por natureza politico, o
homem se afirmava no ambito publico, na efetiva participacdo das questdes coletivas
gue emergem daquilo que transcende nossa vida. Ao serem privados do espaco publico,
os homens recolhem-se a seus préprios pensamentos. Na auséncia de outros que 0s
vejam e oucam, eles ndo se dao a conhecer e, portanto, ndo existem. Privado da partilha
do mundo com o outro, essencial a sua constituicdo mesma, da relagdo objetiva com o
mundo em comum e também do particular que antes resguardava sua intimidade do
mundo, o homem moderno néo encontra limites, a fronteira entre as duas instancias.”’
A falta de compreensdo do espaco publico como algo plural, comum e néo individual
ceifa a politica e, portanto, o0 bem comum. “O publico se torna escravizado pelo privado.
O interesse publico fica limitado a curiosidade pela vida privada das figuras

pl'lblicas”.208

2% ARENDT, H. Entre o passado e o futuro, p. 238.
%7 ARENDT, H. A condi¢do humana, p. 71-2.
% DUPAS, Gilberto. O mito do progresso, p. 275.
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O reconhecimento do espacgo publico como esfera comum, do uno, ndo implica
uniformizacdo. Se os habitantes da cidade devem possuir certa unidade, ndo podem se
transformar numa uniformizagdo total, como propunha Platdo, pois o excesso de
unidade esfacelaria a cidade que depende da agdo individual de seus membros. A
pluralidade humana é condicao fundante da vida politica, afinal, é pelo reconhecimento
de si como igual, parte da espécie humana e, a0 mesmo tempo, diferente, possuidor de
caracteristicas singulares, que o homem se constitui como homem. Constitui¢do cuja
efetivacdo somente se concretiza por meio do discurso e da acdo, meios pelos quais 0
homem distingue a si proprio e aos outros. “E com palavras e atos que nos inserimos no
mundo humano, e essa insercao é como um segundo nascimento, no qual confirmamos
e assumimos o fato simples do nosso aparecimento fisico original”.?®® A vida politica se
constitui numa relacdo de identidade na diversidade, com diferentes pontos de vista,
olhares e perspectivas, sob pena de se perder na arbitrariedade e no autoritarismo,

anulando o dominio do publico, do mundo comum.

Somente quando as coisas podem ser vistas por muitas pessoas, em
uma variedade de aspectos, sem mudar de identidade, de sorte que 0s
gue estdo a sua volta sabem que veem identidade na mais completa
diversidade, pode a realidade do mundo aparecer real e
fidedignamente [...] Nas condi¢es de um mundo comum, a realidade
ndo ¢ garantida primordialmente pela “natureza comum” de todos os
homens que o constituem, mas antes pelo fato de que, a despeito de
diferencas de posicéo e da resultante variedade de perspectivas, todos
estdo sempre interessados no mesmo objeto.?*

Embora a polis seja composta por uma multiddo diversificada, em que cada
cidadao, polites, é uma parte, a busca do bem da comunidade se torna fim de todos que
nela convivem, erigindo a philia, a amizade como constitutiva da pdlis. A convivéncia
politica ndo impede, ao contréario, supde o debate, agon, o conflito de ideias na busca da
justica e da areté, exceléncia. Viver com o outro de forma respeitosa e justa ndo
significa absoluto assemelhamento, inexisténcia de posicOes diferentes. A sociedade
atual tende a buscar o consenso, 0 apaziguamento uniformizador que em nada significa

a convivéncia amorosa, philia, mas apenas a negacgéo dos conflitos;

2% ARENDT, H. A condicdo humana, p. 221.
1 ARENDT, H. A condig&o humana, p. 70, grifos meus.
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estamos vivendo uma fase de decomposi¢do. Numa crise ha elementos
opostos que se combatem — ao passo que 0 que justamente caracteriza
a sociedade contemporanea é o desaparecimento do conflito social e
politico [...] N&o h&, na verdade, nem programas opostos, nem
participacdo das pessoas em conflitos ou lutas politicas, ou
simplesmente numa atividade politica. No plano social, ndo se d&
apenas a burocratizacdo dos sindicatos e sua reducdo a um estado
esquelético, mas o quase desaparecimento das lutas sociais.?*

O conflito € inerente a existéncia politica, a democracia e a liberdade que néo
convivem com a uniformizacdo nem com a simples tolerancia pela diferenca.
Paradoxalmente, sdo os conflitos que podem gerar rupturas e busca de novos rumos. Ao
ndo reconhecer o conflito como inerente a existéncia social, a sociedade contemporanea
tem se afastado de principios e praticas indispensaveis a vida coletiva como a

preeminéncia do publico sobre as questdes privadas. 2>

A sociedade, a educagdo e a escola atuais tém se afastado do cultivo
dos valores, principios e praticas constitutivas da existéncia coletiva,
ndo tém formado os tipos antropoldgicos indispensaveis a vida em
sociedade, as novas geracdes e todos 0s que a integram no sentido da
defesa do bem comum. Ao contrario, afirmam, reconhecem e
funcionam como se a vida pessoal e coletiva devesse, ou pelo menos
pudesse, ser regida pelo pseudomercado, pelo acumulo de bens
materiais, o fascinio das imagens e da tecnologia, 0 mundo do
dinheiro e do poder, o sucesso.”*®

O afastamento, cada vez mais substancial, da formagdo de homens politicos, de
homens puablicos que priorizam o bem comum, tende a engendrar a constituicdo de
individuos que negam a existéncia do outro como parte de si, vendo-0 apenas como um
possivel usurpador do que lhes pertence; para esses, a finalidade da vida reside em
prazeres, bens materiais, privilégios e riqueza sem limites. Com isso, 0 que se naturaliza
¢ “a banalizagdo da violéncia, da miséria, da vida, da morte, do sofrimento, da

- . - A . . 214
corrupcao em quase todas as esferas e dimensdes da existéncia social e pessoal”.

I CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascensdo da insignificancia, p. 104-5.
212 COELHO, Ildeu Moreira. Cultura, educacdo e escola, p. 196.

B3 COELHO, I. M. Cultura, educacdo e escola, p. 197.

2" COELHO, I. M. Cultura, educacéo e escola, p. 197.
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Enquanto a maioria das pessoas acredita que a felicidade seja constituida apenas
de bens do corpo e de bens materiais, Aristoteles insiste que, sobretudo os bens da alma
s30 necessarios para a vida feliz: coragem, prudéncia, justica, postura ética e moral.?*
Para ele existem trés tipos de bens: externos, do corpo e da alma, todos indispensaveis a
vida feliz. Mas o problema situa-se na importancia maior ou menor de cada bem, em
especial quando a maioria acredita que basta um pouco de exceléncia ética ou virtude e
uma enorme quantidade de riquezas, poder, fama e tudo mais que faz parte disso.?*®
Tendo em vista que a alma € mais valiosa que o corpo, também os bens da alma séo os
melhores e os preferidos pelos homens prudentes, pois estdo diretamente relacionados
com a ventura da alma. Embora a opinido comum busque riqueza, gldria, poder como
bens mais importantes, o estagirita concebe-os como secundarios. O bem a ser
praticado, o bem-viver se articula com as exceléncias éticas ou virtudes da alma; afinal
somente pode haver vida bem vivida, no sentido rigoroso, com atos justos,
magnanimos, temperantes e corajosos. Essa € a vida digna de escolha, a vida boa, que
realiza a finalidade, télos, da vida humana.

Se 0s bens exteriores podem ser conseguidos pelo acaso ou pela sorte, dependem
da fortuna, tykhe, Toyn, isso jamais ocorre com o0s bens da alma, sendo preciso, para ser
chamado justo ou prudente, exercitar a areté e impor limite aos impetos. Os bens
materiais ndo sdo contrarios a vida boa, mas “a vida preferivel, tanto para o individuo
como para a comunidade, consiste na vida acompanhada de uma virtude com recursos
suficientes para participar de agdes virtuosas”.”*’ A vida boa, s6 é possivel pela

exceléncia ética, pela virtude.

Assim, o fato de as cidades necessitarem de recursos néo significa que
0S recursos, apesar de terem muitas partes animadas, sejam parte da
cidade. A cidade é uma comunidade de semelhantes que visam viver o
melhor possivel, e como a felicidade é o que h& de melhor e consiste
no ato e no uso perfeitos da virtude (em relacdo a qual alguns
participam, e outros, pouco, ou nada) isso é causa evidente de que haja
multiplas e diferentes formas de cidades e regimes.”®

I RICKEN, Friedo. O bem-viver em comunidade, p. 95.
218 ARISTOTELES. Politica, VII, 1, 1323 a 32- 37.

21T ARISTOTELES. Politica, VII, 1, 1323 b 38.

218 ARISTOTELES. Politica, VI, 8, 1328 a 34- 40.
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Se a eudaimonia é a finalidade suprema do ser humano, o bem mais elevado que
o homem pode atingir, finalidade autossuficiente que ndo é desejada por outro fim
externo, mas somente por ela mesma, finalidade esta que se concretiza no ambito da
atividade, da realizacdo, entdo, a felicidade diz respeito as agdes humanas excelentes
que buscam uma vida excelente, a vida boa, éu zén, &b (fjv. Nesse sentido, Ursula Wolf
afirma que, para Aristoteles, a eudaimonia, felicidade, significa realizar a vida boa,
viver bem e agir bem, el zén kai prattein, €0 Gijv koi mpdrrew,”™® portanto, a vida de
exceléncia ética ndo diz respeito a simples posse, mas ao exercicio, pois mesmo quem a
possui pode cair em erro, em infortinio. Em outras palavras, a vida excelente, feliz é
uma vida de eupraksia,?® eompatio, bem agir conforme as diferentes formas de
exceléncias éticas: coragem, temperanca, justica, dentre outras. A especificidade
humana é procurar precisamente o prakton agathon, mpaktov ayabdév, 0 bem para o
homem realizavel por meio do agir.??* Ser feliz, ser excelente, viver a vida boa é
realizar o que € possivel dentro dos limites humanos, ser prudente, pois ndo somos
deuses, mas sempre visando ao ideal maximo de perfeicdo, buscando em cada acédo
participar mais da perfeicdo. A exceléncia ética € uma pressuposicdo para a existéncia
da comunidade politica, mas, a0 mesmo tempo, é também uma consequéncia da vida
politica. O que compde a felicidade € viver neste mundo de vicissitudes e praticar acoes
éticas, buscar viver a eupraksia lutando para que os desejos e paixdes mais instintivos
que nos constituem possam ser persuadidos pela razdo ao invés de se fecharem em si
mesmos se tornando senhores absolutos de nossas escolhas e acgdes. Para se criar a
comunidade politica, é conditio sine qua non educar o apetite ilimitado, pleoneksia,
nieoveia, de riquezas dos homens levando-os a confirmarem sua condi¢do de seres
politicos, homens publicos e éticos.

O homem nasce com a moralidade em poténcia, entretanto, sem o exercicio de
atos excelentes, tal poténcia se torna inatil, vazia. Para Aristoteles, existem trés
elementos para o homem se tornar bom e integro: natureza, physis, @boig; habito,
héksis, &€, e razéo, 16gos, Adyoc.*? E preciso nascer como humano e ndo como outro

animal gregario qualquer, pois somente a natureza humana abre a possibilidade da

Y WOLF, Ursula. A ética a Nicomaco de Aristoteles, p. 28.

Cf. WOLF, Ursula. A ética a Nicdmaco de Aristoteles, p. 67.

A expressao prakton agathon é usada por Ursula Wolf (A ética a Nicomaco de Aristételes, p. 31) e seu
fundamento se encontra, em especial, nas passagens 1096 b 35 e 1098 b 21- 23 da Etica a Nicomaco.

22 ARISTOTELES. Politica, VII, 13, 1332 a 40.
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moralidade, uma vez que o homem € o Unico animal dotado de raz&o, o0 Unico que sente
0 bem e 0 mal, o animal politico por natureza e a moralidade somente se constitui na
esfera da polis. Sendo capaz de aprendizado, de um processo de habituacdo, 0 homem
tem o poder de modificar até mesmo algumas qualidades naturais. Mas ha ainda uma
condigdo: “o homem, para além da natureza e do habito, é também guiado pela razéo
que s6 ele possui”.??® Apenas com o norteamento da razdo, orthos 16gos, se completa o
processo de constitui¢do ética e moral no homem, a educacgdo, que somente se efetiva na
relacdo de mutua dependéncia entre physis, héksis e 16gos. Castro pde em relevo que 0s
dois aspectos mais decisivos para 0 homem realizar atos excelentes, éticos sdo o0 habito
e a razdo.

Precisamente da parte alogon, a parte que possui aspecto préprio no homem, se
originam as exceléncias éticas, pois é sobre a parte desiderante ou desejante que ira
atuar o érhos, 0 hébito, a formacdo.?®® Diferentemente das sensaces com as quais ja
nascemos, a exceléncia ética, a exemplo das artes e técnicas, resulta de um processo de
habituacdo, € uma capacidade que desenvolvemos com o exercicio, portanto, uma
disposicdo pratica. E na préatica, e ndo s6 no conhecimento da ideia de bem, que
adquirimos a exceléncia ética, tese aristotélica de varios modos repetida. Um homem
torna-se justo ao praticar acOes justas, torna-se temperado ao agir com temperanca,
torna-se corajoso realizando atos de coragem. Bons cidaddos formam-se no exercicio
reinterado de boas ac¢des, nos habitos de agir bem.

A alma de quem aprende deve ser cultivada por meio de habitos que levem a
exceléncia ética. As pessoas que vivem sob o jugo das paixes ndo ouvem a razdo, por
isso, somente aqueles que, de algum modo, tiverem na alma certa afinidade com
exceléncia ética podem desenvolvé-la. A medida que esses habitos acontecem desde
cedo, ndo se tornam algo demasiadamente penoso. Na constru¢cdo do humano no
homem, é fundamental a afinidade da alma para amar o nobre e bom, trabalho a ser
realizado desde tenra idade, pois 0 homem tem a tendéncia a se deixar direcionar pelos
sentidos, pelo prazer imediato e fugaz, o que dificulta, sobremaneira, orientar o desejo
que nos compde; dai a importancia de educar a alma desde cedo para que reconheca o
que é essencial ao ser humano, cuidado que ganha preméncia na atualidade, visto as

criancas desde tenra idade, sob o0 encanto das imagens mididticas e mensagens

2 ARISTOTELES. Politica, VII, 13, 1332 b 3- 4.
Y CASTRO, S. Paidefa e ética em Aristoteles, p. 89.
225 pAIXAO, M. O Problema da felicidade em Aristételes, p. 20.
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publicitarias, viverem imersas no desejo de consumo. Nascem com a racionalidade em

poténcia e o desejo como faculdade desenvolvida, assim, perseguem o prazer e fogem

da dor. Podem, entretanto, ser educadas para a agdo ética, pois, embora ndo possuam a

capacidade racional ativada, possuem a poténcia de refletir racionalmente e sua

capacidade desiderativa pode obedecer. “A capacidade apetitiva e desiderativa guarda
55 226

em si um procedimento cognitivo minimo que permite a crianga obedecer”,””” 0 que nao

significa que ela possa ser controlada mecanicamente por uma autoridade externa:

Se quisermos educar a crianga para gque ndo siga cegamente aos
desejos puros, ndo o faremos adequadamente se simplesmente
impedirmos a ela 0 acesso aos objetos desejados, mas sim apelando
para que modifique suas escolhas [...], pois ha um minimo de
razoabilidade nas suas forcas apetitivas que lhe permite escutar de
modo atento e sensivel as admoestaces dos adultos.?*’

A crianca é capaz de agir intencionalmente, embora imperfeitamente, uma vez
que sua capacidade deliberativa ndo esta plenamente desenvolvida, assim, é preciso que
a reta razéo, o sentido orientador, seja enunciada do exterior. O consentimento ao ato
ético ndo procede da deliberacdo, a crianca aquiesce ao 16gos ndo como razdo, mas
como palavra emanada do adulto. Ela interioriza o éthos, 70oc, que organiza a vida
entre 0s homens por meio da imitacdo, mimesis, piunoic, porém esta ndo supde um
modelo fixo a ser copiado, mas o ato de tornar-se semelhante. A formacdo ética é
exercicio, fruto de habitos adquiridos durante a vida, um modo de agir moderado que
vai predispondo a crianc¢a a imitar, juntamente com exortacdes dos adultos no sentido de
refletir sobre seus atos e escolhas. Para desabrochar a capacidade de pensar, de
deliberar, faz-se mister orientar a crianca, mas é fundamental deixa-la escolher, sempre
que possivel, e arcar com a responsabilidade por sua escolha, de modo que possa
desenvolver, paulatinamente, a responsabilidade ética, aprendendo a assumir sua vida e
ndo se acomodar a0 mundo da facilidade, da ndo-decisdo. Sem isso, ela dificilmente
crescera na ética, na moral, ndo desabrochara sua poténcia racional deliberativa, sua
capacidade de decidir ap6s julgamento, ponderacdo, ao contrério, permanecera na

infantilidade e heteronomia. A aprendizagem ética significa “tanto a aprendizagem dos

226 CASTRO, S. Paidefa e ética em Aristoteles, p. 84.
221 CASTRO, S. Paideia e ética em Aristoteles, p. 84.
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valores de nossa comunidade, quanto a educacdo das nossas emocdes de modo que
tenhamos com o passar do tempo uma pré-disposi¢do moderada”,”*® lembrando que a
vida humana é constante inacabamento, processo de formacao sempre por fazer.

N&o obstante a ética tenha inicio com a imitacdo e a obediéncia a familia e as
leis, ela ndo vem de fora, é atitude enraizada na alma. Em Aristoteles, habito ndo
significa repeticdo mecénica de atos, mas uma repeticao capaz de gerar uma espécie de
substrato com que a parte desejante tende a obedecer novamente a razdo. Se o que se
deseja é uma pdlis justa, € mister formar os cidadaos, desde cedo, a agir com moderagédo
e ética em vista do bem comum, habituando-os, paulatinamente, a aperfeicoar a

capacidade deliberativa mediante a educacao da parte desejante.

E, portanto, obrigacdo prioritaria do legislador educar as criangas
segundo os meios a partir dos quais possam vir a se tornar adultos
virtuosos, isto €, capazes de conduzir os negécios publicos e buscar o
bem estar comum, e a0 mesmo tempo conduzir a sua prépria vida de
modo justo e equilibrado. %

Elemento irracional, o desejo que move as a¢cdes humanas deve ser guiado pela
razdo, para o que é importante o trabalho da educacdo. Uma vez que a parte irracional é
anterior a parte dotada de razdo, o desejo € anterior temporalmente e deve receber os
cuidados primeiramente, mas tendo em vista a razdo, assim como se cuida do corpo

tendo em vista a alma.?®

A crianca aprende na préatica da ética, da virtude, a julgar
corretamente a partir das situacBes vivenciadas. Se o elemento de reflexdo é
fundamental, uma vez que a pratica por si ndo gera a virtude, ao contrario, torna-se ato
mecanico, por outro lado, embora indispensavel, o aspecto cognitivo ndo é suficiente
para o cultivo da virtude, sendo preciso exercicio constante. Trata-se do cultivo da
atividade do pensamento como deliberacéo, decisdo razoavel a partir da ponderacao do
que € digno e valoroso para 0 homem, e de encontrar 0 meio termo tendo em vista a
vida coletiva e ndo a vida privada, os interesses particulares; em suma, ser prudente.

Para tanto ¢ necessario que, na qualidade de “animal politico”, o homem seja educado,

formado pelo exercicio habitual de sua racionalidade segundo os modelos do bem,

228

CASTRO, Susana de. Paideia e ética em Aristoteles, p. 87.
22 CASTRO, Susana de. Paidefa e ética em Aristoteles, p. 88.
0 ARISTOTELES. Politica, VII, 15, 1334 b 21- 28.
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aprendendo a decidir de maneira razoavel, conforme o meio termo, buscando ser justo
em seus atos.

Tendo em vista a forga da parte animal que habita o ser humano, a tendéncia do
homem é buscar o prazer imediato em cada instante e de modos variados, por isso, a
vida excelente somente se torna possivel pela educacdo dos desejos, cabendo-lhe
harmonizar o complexo principio que define o ser humano como intelecto desejante ou
desejo refletido. A educacéo é o processo em que o homem cultiva a sua humanidade
num movimento continuo, conflituoso e permeado de embates, buscando elevar seu
espirito a mais alta perfeicdo ética. Compreendendo que a finalidade, to télos, da vida
humana é realizar a ideia de Bem, a vida boa, buscando se elevar a maxima perfeicdo
possivel, e que essa é a felicidade para o0 homem, a educacdo ndo consiste no
desenvolvimento de capacidades, habilidades, competéncias nem na transmissdao de
conhecimentos, mas em dar ao homem condic¢des para alcancar o fim auténtico de sua
vida, realizar sua existéncia como ser ético e moral. Como amplo movimento de
humanizacdo do homem no qual ele se torna propriamente humano, a educagéo supde a
luta continua para superar o universo dos sentidos e do individual, a esfera particular e
privada das caréncias, necessidades e interesses, visando a ascender a exceléncia.
Aprender como se deve e quando se deve gostar das coisas certas ndo significa
simplesmente reprimir as paixdes, mas orientd-las pela razdo. A partir do aprendizado,
da habituacdo, o homem é capaz de desejar as coisas virtuosas ao reconhecer que elas

sdo boas.

Por intermédio da deliberacdo ele pode concluir que algo muito
doloroso (fisica ou moralmente) é o melhor a ser feito. Isso nédo
significa que seus sentimentos ndo estdo em harmonia com a sua
razao, mas justamente o contrario: seus sentimentos estdo educados ao
ponto de poderem harmonizar-se com ela. E justamente quando a dor
em realizar um determinado ato ndo é capaz de persuadir 0 agente a
desistir do que ele escolheu deliberadamente como o melhor a ser
feito — sendo o seu desejo pela virtude e a alegria em agir assim mais
fortes — que podemos dizer que, completa e plenamente, seus desejos
e sentimentos esto de acordo com sua raz&o.”
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SPINELLI, P. A prudéncia na Etica Nicomaqueia de Aristételes, p. 174- 175, grifo meu.
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Seus desejos aperfeicoados pelo habito e pela sabedoria pratica, a prudéncia,
seguem sua escolha sem vacilar, comecando desde cedo, o processo de formagéo
humana funda um verdadeiro modo de vida, um éthos, 0og, 0 que evidencia a
importancia de um trabalho pedagdgico lucido da escola. Em grande medida, diferentes
grupos sociais, de modos diversos, tém constituido um ethos cujo fundamento € a
procura desmedida do prazer e o que isso significa de consumo exacerbado e busca sem
limites do sucesso individual. Ao longo da vida o homem persegue o fim de alcangar a
felicidade buscando o prazer imediato e se afastando da dor; suas necessidades séo
mediadas pela cultura, entretanto, a subordinacdo dessas a ldgica capitalista agora é
exacerbada e transformada em fim Gltimo do homem. A atual busca irracional do
consumo se inscreve num éthos especifico, desenvolvido num longo processo histérico,
em que a producdo encerra um fim em si mesma: a circulacdo de bens de consumo.
Esse ethos se fundamenta num modelo hedonista em que a realizagdo humana, a
felicidade, é buscada no préprio ato de consumir e tem na publicidade, nos meios de

1?2 a grande promotora,®** engendrando as

comunicacdo, em suma, na industria cultura
ideias de justica, equidade, liberdade e democracia diretamente articuladas ao consumo:
de acordo com o que adquire o individuo se percebe como livre, independente ou forte.
Na dindmica capitalista da sociedade contemporanea, a ciéncia funciona como criadora
de novos habitos de consumo a medida que sucateia ou obsoletiza os produtos, o que
exige sua substituigdo por algo “novo”.”** A esséncia da l6gica capitalista situa-se na

criagdo de “objetos e servigos do desejo”.

#2 A expressdo inddstria cultural foi empregada pela primeira vez em 1947 na Dialética do

esclarecimento, de Max Horkheimer e Theodor Adorno. Em uma série de conferéncias radiofénicas em
1962, Adorno explicou que a expressao industria cultural visa a substituir o termo “cultura de massas”,
pois este induz a falacia de que se trata de uma cultura surgindo espontaneamente das proprias massas.
A indistria cultural tem suas raizes no ambito do desenvolvimento tecnoldgico produzido pela
Revolucdo Industrial, originando o processo de massificacdo da produgdo; assim, é filha do
desenvolvimento econdmico e de suas necessidades, a medida que foi se reestruturando no decorrer dos
séculos, a inddstria cultural foi adquirindo novos nuances, ao converter a cultura em mera mercadoria
de consumo e, ao fim, em fetiche, servindo de mediacdo para a manipulacdo da consciéncia do homem.
Como conjunto coeso dos meios de comunicacdo de massa, a industria cultural vem constituindo-se, ao
lado da familia e da escola, numa instancia de socializagdo de extremo significado (Cf. BASTOS,
Luciene Maria. Sociedade, individuo e fetiche: a constituicdo da subjetividade no ambito da indUstria
cultural, p. 16).

3 SEVERIANO, Maria de Fatima V. Narcisismo e publicidade: uma analise psicossocial dos ideais de
consumo na contemporaneidade, p. 69.

24 DUPAS, G. O mito do progresso, p. 139.
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Esséncia da logica capitalista, a inovacao tenta tornar obsoletos o0 mais
rapidamente possivel o0s produtos existentes, transformando a
abundancia ameacadora de um mercado concorrencial em uma nova
forma de escassez transitoria, e conferindo & nova mercadoria um
valor incomparavel e imensuravel, porque sua posse se transforma em
realizagdo de um desejo quase mitico.?*

Em detrimento do bem da coletividade, da vida em comum, vive-se 0 imenso
desperdicio de recursos naturais ao custo da degradacdo continua do meio ambiente para
que a engrenagem da acumulacgéo capitalista subsista. Os objetos e servicos do desejo
sdo vendidos como ideal da felicidade humana e progresso a que até os mais pobres tém
“direito”. Um tipo antropologico especifico vem sendo, entdo, criado, especialmente
por meio da educacdo escolar: “individuos livres e instrumentalmente racionais operam

5 236

em um mundo que consiste em vendedores e compradores”, numa grande

metamorfose do ser humano.

O humano e suas necessidades se transformam em material de
manipulacdo em busca de lucro. Essa l6gica empobrece as relagdes
sociais, degrada o meio ambiente e o padrdo de vida. Ter mais
significa estar melhor [e ser feliz]. Artificializar enganosamente —
insinuando o natural — é o que agrega valor. Riqueza é 0 novo nome
de valor.?’

A felicidade torna-se uma mercadoria ou servico disponivel em lojas e
shoppings centers. Os individuos, cada vez mais intensamente, acreditam poder suprir
suas caréncias e desejos por meio da aquisicdo, sempre crescente, de bens de consumo,
o ideal de felicidade, levando a uma adesdo crescente a industria cultural e sua
racionalidade. O individuo é escravizado porque ndo consegue educar seus desejos e
paixdes que, sem o direcionamento da razdo, sao manipulados pelo consumo havendo
uma reducdo fundamental no poder de julgamento; a phrénesis é empobrecida ou até
mesmo subjugada. Os individuos se privam de se tornarem propriamente humanos,
contrariando o ideal de eudaimonia conforme Aristoteles concebe. Se 0 homem deixa

de se orientar pelos principios, valores e normas que elevam seu espirito a exceléncia na

2> DUPAS, G. O mito do progresso, p. 142.
2¢ DUPAS, G. O mito do progresso, p. 149.
*” DUPAS, G. O mito do progresso, p. 144.



98

vida publica, ganha proeminéncia o ambito individual, a intimidade, a caréncia, 0
desejo. A esfera privada vai ocupando cada vez mais espaco e 0s desejos e interesses
individuais vdo ganhando a esfera publica que se torna area de livre disputa no jogo das
oportunidades, caracterizando uma deformacéo da natureza humana.

Em oposicdo, a ideia de homem pensada pelos gregos é a do homem politico,
guiado por uma razdo politica que confere as coisas publicas, ta koind, ta kowd, 0
sentido instituinte da vida humana, e compreende a autonomia e a liberdade como
inseparaveis de sua afirmacdo como ser politico que combate seus desejos e interesses
desregrados, buscando agir valorosamente na vida particular e coletiva. As acdes
valorosas dependem da educacdo como formagdo humana, paideia, e da habituacdo para
que a faculdade apetitiva seja orientada a obedecer a razdo, superando a mera
socializacdo e transformando as paixdes em disposicGes éticas. Dai a relevancia
fundamental da escola como instituicdo de formacdo ampla, e ndo apenas de
desenvolvimento do aspecto cognitivo do humano, tornando possivel a constituicdo da
exceléncia ética na alma humana, conformando a parte apetitiva do homem a razéo,
tornando-a desejo racional sem deixar de ser desejo. A obra da educacdo e da escola,
entdo, é construir o éthos em que a exceléncia consista em buscar ser melhor do que se é
nos estreitos limites da natureza individual, formando uma consciéncia que aprenda a
distinguir o verdadeiro bem dos seus simulacros, a enfrentar as paixdes e decidir-se pelo
que héa de divino em sua alma.

O processo instrucional, cognitivo, que busca apreender conhecimentos, € o lado
visivel da educagdo escolar, mas ela é fundamentalmente um processo formativo do
humano. O verbo formar deriva do latim formare, significa dar forma, criar, educar,
instruir, fundar, ordenar, compor; se distancia de alguns de seus cognatos como
informar, reformar e diverge fundamentalmente de outros como conformar e

deformar.”®® H4 formacéo

quando ha obra de pensamento e que ha obra de pensamento quando o
presente € apreendido como aquilo que exige de nés o trabalho da
interrogacéo, da reflexdo e da critica, de tal maneira que nos tornamos

28 SEVERINO, A. J. A busca pelo sentido de formagao: tarefa da filosofia da educacao, p. 621.
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capazes de elevar ao plano do conceito o que foi experimentado como
questdo, pergunta, problema, dificuldade.?

A formacdo pressupde a inser¢do, como pensamento, interrogacdo, reflexdo e
critica, no mundo da cultura construido pela humanidade, bem como a afirmacdo de
nossa condi¢cdo humana a medida que, rompendo com as praticas infantis e pequenas, 0
senso comum e a ingenuidade, elevamo-nos a autonomia. A escola como instituicdo e
obra de cultura tem como télos, fim, a formagdo humana, a afirmacéo da liberdade e da
autonomia. Com 0s gregos antigos aprendemos que a formacao diz respeito ao processo
de habituar o homem a agir de acordo com sua natureza racional, a areté, exceléncia,
ética e moral, a participar da constru¢do do bem comum ao pdr, em seus atos, as coisas
publicas, ta koind, acima dos interesses e necessidades particulares e, com isso, criar
valores, normas, costumes, habitos, formas de ser e de viver autbnomas, livres e justas.
O homem € um devir a se construir ao longo de sua existéncia no processo formativo,
trabalho permanente de passagem da incultura, da serviddo aos desejos e paixdes
instintivos para o desejo educado, isto €, a autonomia, a liberdade, a exceléncia. A
atualizacdo do humano no homem se edifica na praksis que orienta os desejos pela
razdo para que as necessidades e o0s interesses ndo se tornem manifestacdes da hybris,
desmesura, excesso, busca desenfreada do prazer e dos bens materiais.

A formacdo do homem, entdo, ndo visa a capacita-lo a desempenhar fungdes, a
cumprir tarefas, mas ampliar e aprofundar os horizontes da existéncia humana, da vida
coletiva, do direito, da cultura; enfim, criar novos horizontes de pensamento e de acao.
O que tem preeminéncia € realizar os fins do homem como humano, para que possa
participar efetivamente da criacdo pessoal e coletiva excelente, a institui¢do da vida boa.
Com Aristételes aprendemos que a formacdo do homem excelente pressupbe a
educacdo como paideia, formagdo da capacidade (poténcia) de deliberar e escolher
mediante ponderacdo, cuidadosa reflexdo a fim de habitua-lo a viver e agir com
racionalidade, responsabilidade, enfim, com prudéncia, na busca do bem comum. Dai a
importancia fundamental da escola como instituicdo de formacdo humana que
reconheca 0 mundo material, esfera da produgdo, como meio a servi¢o do fim, do bem

viver em comum. Essa concepgéo de formagéo
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CHAUI, M. A universidade publica sob nova perspectiva, p. 12.
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pressupde a educacdo, ndo como treinamento para o trabalho, o
sucesso nos negocios e na vida, mas que forme o ser humano,
ensinando-o a pensar as ideias, a pratica, a vida coletiva e pessoal, a
reconhecer e afirmar a preeminéncia da realizacdo da sociedade justa e
excelente sobre os interesses das partes, dos individuos e grupos.*

A medida que o homem compreende sua finalidade, télos, como edificacio da
vida boa, suas decisdes, escolhas e a¢cbes concorrem para instituir o equilibrio, a ética, a
justica e a felicidade na pdlis, na sociedade, na humanidade, abrindo caminho para a
exceléncia ética e moral. Conceber a finalidade humana como producdo e consumo
exacerbado, busca incessante pela posse de bens materiais, ao contrario, envolve
decisbes, escolhas e atos no caminho do desequilibrio, do vicio, da injustica e da
infelicidade.

Pensar a formagéo de homens excelentes significa ver a escola como instituicdo
que trabalha na atualizacdo da virtude no homem para que este alcance toda plenitude
de que é capaz, seja capaz de compreender sua finalidade como ser dotado de
racionalidade, 16gos, e assim busque menos 0s bens materiais do que a exceléncia ética,
em outras palavras, busque ser prudente em suas acOes para viver a vida boa. Nesse
processo, ndo se pode perder de vista a licao aristotélica de que o humano, pertencente
ao reino da contingéncia, se define, sobretudo, pela ambiguidade, possibilidade,
disposicdo e capacidade de agir virtuosamente, mas, a0 mesmo tempo, a disposicdo € a
capacidade para ndo fazé-lo. Por isso, o universo do humano € a esfera da criacdo e da
liberdade em que o homem escolhe e decide continuamente. O humano é definido pela
poténcia de criar a si mesmo, podendo se assemelhar as bestas ou a divindade, poténcia
gue o torna uma excecdo em relacdo a determinacdo natural, uma possibilidade de ser.

Dai a importancia da escola como instituicdo, por exceléncia, de formagdo humana.

% COELHO, Ildeu Moreira. Escritos sobre o sentido da escola: uma introdugéo, p. 27.



CAPITULO 3

Educacao, cultura e formacao: natureza e sentido da escola

Como instituicdo sociocultural e educativa, a escola privilegia
a formacéo, reconhece e afirma a igualdade, a autonomia e a
liberdade dos humanos, a existéncia ética e feliz, a “con-
vivéncia” democratica, a preeminéncia do todo sobre as partes,
da vida em comum e do direito, realidade mais ampla e
significativa que a lei e o ordenamento juridico, sobre o
privado e os interesses [...] Em vez de pronta, dada, ela é, em
sua prépria natureza, ideia a ser realizada, realidade em
permanente constitui¢cdo de si mesma, no trabalho de docentes
e discentes com a leitura, a escrita e o estudo, em busca do
saber vivo e da formag&o humana.

lldeu Moreira Coélho

Historicamente a escola tem sido acusada de ser obsoleta e ineficiente e assim
ndo cumprir sua funcdo, qual seja, fazer com que os educandos se apropriem do saber
acumulado pela humanidade em suas vérias areas do saber. Em razéo dessa ineficiéncia
procura-se introduzir na sala de aula praticas que tornem o processo de ensinar mais
atraente como brincadeiras, TV’s, datashow, dentre outros, e o ideal do educador passa
a ser educar divertindo ou divertir ensinando, visando a producdo dos sujeitos que a
sociedade atual reclama.

Contrariamente a essa perspectiva, a escola tem sentido em si e por si mesma,
ndo depende de realidades exteriores, como ser divertida, produtiva, sucesso no
vestibular ou garantia de emprego, para ser significativa. A escola fundamental também
ndo existe em funcdo da de ensino médio, nem esta se justifica pela universidade. Os
esforcos por fazer da escola um lugar produtivo ndo fazem sendo malograr seu
verdadeiro sentido e natureza: a formacao de homens excelentes.

Para a criacdo da escola, e da educacdo, como formacdo humana para a
exceléncia, a vida boa, a existéncia ética, € imprescindivel que a aprendizagem se
realize como interrogacdo do sentido mesmo da vida individual e coletiva, da pdlis, da
res publica, da amizade, da educacéo, da escola, do belo, do bem e do mal, enfim, da
razdo que permeia a vida contemporanea, bem como do processo de acumulacao

capitalista que erige o trabalho como fim em si mesmo e impde sua vinculagdo com a



102

educacdo e a escola. Assim, é mister pensar o sentido e finalidade da educacdo, do
trabalho e da escola para 0 homem.

Origem e principio da escola, a educacdo, a paideia, moudeia, vigorava em
plenitude sem que houvesse necessidade da instituicdo escolar, pois que o cuidado com
a educacao se fazia pleno nas comunidades humanas. Somente quando a cultura como
humanizacdo perde seu vigor a escola se faz necessaria para expandir a obra da
educacéo.

Segundo Henrique Claudio de Lima Vaz,?* a cultura significa a especificidade
da presenca humana no mundo, expressando-se, primeiramente, em sua face objetiva
nas obras culturais que significam, para 0 homem, a criacdo do seu mundo. Sem a
presenca dessas obras 0 homem ndo compreende a esséncia de sua existéncia como
sujeito que significa e transforma o mundo, em suma, como sujeito cultural. A criagéo
do humano se faz na passagem do ser natural ao ser cultural. A physis, evoig, natureza,
se caracteriza como dominio da necessidade, do aei, dei, do sempre 0 mesmo, e 0 éthos,
ndog, como espaco humano construido pelo advento do diferente aberto pela acéo,

praksis, mpatic, humana.?*?

O dominio da physis ou o reino da necessidade € rompido pela
abertura do espaco humano do ethos no qual irdo inscrever-se 0S
costumes, os habitos, as normas, e os interditos, os valores e as agdes.
Por conseguinte, o espaco do éthos enquanto espaco humano, ndo é
dado ao homem, mas por ele incessantemente reconstruido.?*

Diferente do animal, sempre encerrado em sua natureza biolodgica, no homem a
construcdo do éthos, da cultura, significa a libertacdo de sua condicdo natural. Nas obras

.. - A A . .oy 244
a objetivagdo da esséncia do homem como consciéncia-de-si”,”" 0 que

LN 13

culturais ha
somente ganha sentido a medida que ele se compreende como criador da cultura,
afirmando a face subjetiva desta, se realizando como homem “no exercicio do ato de
criagio cultural, ou de compreensdo da obra de cultura”.?*® Na continua reinvencéo do

humano, as obras culturais ndo sdo produtos, coisas, mercadorias a serem consumidas,

! Cultura e universidade, p. 5.

242 Escritos de filosofia I1: ética e cultura, p. 11.

3 LIMA VAZ, H. C. Escritos de filosofia I1: ética e cultura, p. 13.
** LIMA VAZ, H. C. Cultura e universidade, p. 5.

** LIMA VAZ, H. C. Cultura e universidade, p. 5- 6.
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mas criagdes humanas, trabalho de superacdo do existente, expressdes dos conflitos
inerentes a vida humana, individual e coletiva. Por isso, sdo capazes de nos arrancar de
nossa pequeneza, de nosso imediatismo e nos elevar a compreensdo do universal. A
cultura se constitui e se afirma “a medida que transcende a esfera dos interesses, da
eficacia, do pratico, da quantidade, da produtividade, da aplicatg:ﬁto”.246 Ao serem
convertidas em mercadorias, as obras culturais perdem sua virtus, a for¢a de instigar o
pensamento, a sensibilidade, a imaginacdo, em suma, perdem seu carater
desestabilizador e transformador.

No exercicio da criacdo da vida humana, se 0 homem permanece alheio as
significagbes do mundo cultural regride a estados inumanos. A comunicagdo do sentido
da cultura estabelece seu carater social e historico. “O homem ¢ ser historico porque

c 247
transforma o mundo, isto €, cria cultura”.

[A cultura] assinala 0 momento em que 0S processos nhaturais de
hominizacdo sdo relangados pelos processos intencionais e
conscientes de humanizacao. Talvez a possamos definir, entdo, como
“o processo social e historico constituido pelas relagdes de
conhecimento e transformacdo do homem como natureza e pelas
relagdes de reconhecimento do homem com o outro homem, processo

que cria um mundo humano, e através do qual o homem se realiza

248
como homem neste mundo humano”.

Em suma, a existéncia humana se funda na tarefa cultural de humanizacdo do
homem, trabalho de criacdo e compreensdo da sua presenca no mundo, que se expressa
numa dimensdo pessoal, em que ele deixa o ambito da necessidade, da natureza,
superando o particularismo dos instintos e do egoismo animal e passa ao dominio da
liberdade; o que impde a cultura a exigéncia do universal, a realizacdo do grupo como
comunidade, instaurando o ser em comum, o reconhecimento da humanidade do homem
nos outros homens.

Na invengdo da cultura, na criacdo de si como liberdade, o0 homem deixa a

determinacéo e a constancia segura da natureza, do mundo fisico e natural, e procura

2% COELHO, I. M. Cultura, educacdo e escola, p. 183.
> LIMA VAZ, H. C. Cultura e universidade, p. 6.
** LIMA VAZ, H. C. Cultura e universidade, p. 6.
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compreender e transformar o mundo, adequando-o a suas necessidades e caréncias
arriscando-se na criagdo, sempre inacabada e exigente de reafirmacdo, da humanidade
em si. Entretanto, esse ndo é um trabalho isolado, solitario; ao contrario, s pode ocorrer
na relacdo com o outro, relacdo essa que nao é tranquila, mas cheia de riscos, embates,
conflitos e contradi¢des, um caminho que ndo se sabe onde vai dar. Nesse movimento, o
homem afirma e reafirma sua pertenga ao mundo fisico, mas, sobretudo, ao mundo do
espirito, do pensamento, da imaginacéo e da sensibilidade. Como movimento de cria¢do
do novo, a cultura é condicdo de possibilidade de constituicdo da ética, do direito e da
politica.

Pela educacdo o homem compreende e transforma o mundo, conferindo-lhe
significado, inventando e reinventando sua existéncia, num amplo movimento de
socializacdo em que a cultura € significada, pensada e recriada cotidianamente, e em
que o homem cria a si mesmo como humano a medida que “ndo pode tornar-se um
verdadeiro homem sendo pela educagio”.?*

Na constituicdo de si pela educacao, a finitude e a mortalidade fazem do homem
um ser que se erige na labuta ardua e no empenho pela vida, precisando “ganhar o seu
pao com o suor de seu rosto” no combate para afirmar sua existéncia, cuja esséncia
ambigua se funda na necessidade utilitaria e na necessidade livre. Se por um lado a
existéncia humana é regida pela necessidade do util, a khreia, ypsia, que designa o
trabalho das méos, por outro, o viver humano se caracteriza fundamentalmente pela
transcendéncia da urgéncia do necessario, visto sua constituicdo perfazer-se na
“necessidade maior, mais profunda e originaria: a ananke, avdavkn, a necessidade do
desnecessario, a necessidade da liberdade criativa”.?° Esse cultivar, construir, instituir o
humano esta estreitamente vinculado a assuncao de sua finitude e mortalidade, assim
como a sua radical necessidade de liberdade. Como ser finito, constituido a partir do vir-

a-ser, do inesperado, seu ser se ergue da criagéo.

Essa necessidade de criacdo, pela qual o0 homem tem que cunhar o seu
perfil, esbocando a sua identidade, e configurar o seu mundo, nés
chamamos de liberdade. Podemos denominar skholé a esta liberdade

% KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia, p. 15.
*° FERNANDES, Marcos Aurélio. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 42.
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criativa que perfaz e constitui a humanidade, o fundamento ontolégico
do ser humano.”*

O homem cunha seu ser na e pela liberdade de criagdo, skholé, embora de modo
ambiguo. Como ser material, precisa garantir sua sobrevivéncia natural e biologica,
assumir, pelo trabalho de suas méos, as condicdes de sua vida. Situa-se ai a necessidade
premente do util. “O 1util é todo o dominio do mundo aberto pelo cuidado de suas
maos”. Por isso, € parte constitutiva da existéncia humana a tarefa de “pdr-em-obra, do
realizar um oficio”,*®* ou seja, 0 fazer, o produzir. Ao buscar a sobrevivéncia no
trabalho de transformacdo da natureza e de acumulacdo de bens materiais, no fazer, na
relacdo com a natureza e com o outro, 0 homem oscila entre a aphrosyne, appoctvn,
busca desmedida de riqueza, de prazer e a sophrosyne, co@poctvn, 0 comedimento,
entre a justica e a injustica, a eunomia, gvovopia, a boa legislacdo e a anomia, dvopia,
desordem na lei, enfim, entre a civilizacdo e a barbéarie. Oscilando entre esses extremos,
essa relacdo é permeada de ambiguidade e de contradicdo. O mundo da cultura é o

% 0 mundo da

mundo das ta anthrépina, & dvOpdmwva, das coisas do humano,?
multiplicidade das experiéncias humanas, muitas vezes marcadas pela desordem, pelo
descomedimento e pela violéncia, numa tensdo continua a cada novo confronto entre 0s
desejos e a razdo na luta pela sobrevivéncia. Essas experiéncias sdo permeadas pela
preocupacdo com os afazeres responsaveis pelo ganho do “pao” para a sobrevivéncia
humana. No entanto, a capacidade humana de fazer, obrar, produzir ndo é a mais
originaria no ser humano, antes, ela consubstancializa-se, isto é, ganha substancia no
perfazer-se a si mesmo do homem.***

A essa capacidade de instituir-se e reinstituir-se continuamente 0s gregos
denominaram praksis, mpaig, definida pela atividade politica dos homens livres, em
oposicdo as atividades artesanais e profissionais, vistas como servigo, submissdo ao
desejo de outrem. Somente a praksis, e ndo o trabalho, o oficio ou a profissao, aparece
como criadora de valor social. Na criagdo do humano, a tarefa de providenciar as

condi¢Bes materiais de sobrevivéncia esta intrinsecamente vinculada a constitui¢do de

»!' FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 37.
»2 FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 42.
253 Etica a Nicomaco, X, 9, 1181 b 15.

>* FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 42-3.
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ser do homem como transcendéncia. Em outras palavras, para ser é preciso o fazer, mas

o fazer se funda no ser, sem o qual perde seu sentido.

O homem se perfaz e perfila porque sua existéncia é, essencialmente,
um quefazer, um ter que se responsabilizar por constituir a si mesmo a
partir do fundo da liberdade criativa. Para 0 homem, fazer — tanto no
sentido primordial de perfazer-se quanto no sentido derivado de fazer-
alguma-coisa — é fundar a existéncia a partir do fundo da liberdade
criativa. Assim, o sentido do fazer é o agir.”*®

A acdo, a praksis, o perfazer-se humano é o que significa o fazer, o produzir
existencial, dai o sentido da existéncia humana como poético-pratica. Agir é a
realizacdo do poder-ser do homem. “Sem o vigor do poder-ser, o fazer se torna
maquinacdo, 0 homem ja ndo age, apenas se agita, e o trabalho se degenera em mero
labor”.?® O trabalho ganha sentido como obra humana se levar o homem a perfazer-se
como ser livre, ele ndo constitui um fim em si mesmo; como instrumento de producéo
da existéncia humana em sua dimensdo material, visa a possibilitar a vocagéo
ontoldgica de liberdade do homem. Ao se dedicar Unica e exclusivamente a produzir sua
existéncia, ao fazer, o homem permanece regido pela serviddo a necessidade, pelo
dominio do util, que inviabiliza sua constituicdo como liberdade criativa, skholé. “Ele
precisa transcender este dominio, para vir a ser o que ele é. Por isso, nada Ihe é mais
necessario do que o desnecessario: o vigor libertador da liberdade criativa, da livre
criac;éo”.ZS7

A liberdade criativa ganha existéncia a partir do inatil e desnecessario. A
brincadeira, 0 jogo, o0 esporte, as belas artes, a filosofia, 0 amor, a amizade, dentre
outros, expressam “a importancia € nobreza do inutil e a necessidade do desnecessario”
na vida humana.”® O propriamente humano é livre do necessério, se constitui na
vocagdo ontologica de liberdade, na transcendéncia a urgéncia do util, tem necessidade
do desnecessario, do indtil. O inatil néo é, entdo, o0 que ndo serve para nada, mas o0 que,

essencialmente, ndo tem serventia em razdo de significar a finalidade do atil, dai ser o

> FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 43.
»° FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 44.
»7 FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 48.
% FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 48.
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que ha de mais nobre.”*® Situa-se ai a liberdade. “Livre é aquilo que ndo pode ser tocado
pela sanha da utilizagdo, que se retrai ao afd da funcionalizagdo, que se encobre, em
toda a tentativa de exploragio”. 2

Compreendendo a constituicdo do homem como liberdade, 0 grego expressa a
necessidade do desnecessario no termo skholé que significa “a liberdade criativa, o que,
vulgarmente, chama-se 6cio”,?®! que, em Aristételes, significa a dedicacdo a uma
atividade desinteressada espiritual, ladica, cientifica ou filosofica, estética ou
religiosa;*®* a parada, o repouso, o tempo que permite a0 homem, afastado das coercées
da vida e da sociedade, ndo estar submetido a urgéncia do cotidiano e, portanto, em
condigdes de refletir sobre questbes mais amplas de sua existéncia, exercendo na
plenitude sua liberdade. Na Antiguidade classica, refere-se a um estado filos6fico em
que se cultiva a mente por meio, sobretudo, da mdsica e da contemplacdo que, mais do
que Uteis para o descanso, contribuem para a formacdo da nobreza na alma. Esse estado,
por sua vez, somente seria alcancado por quem se libertasse da necessidade do trabalho,
visto como servil e indigno do homem livre. O desprendimento das tarefas servis era
condicdo propria a contemplacdo, a reflexdo e a sabedoria que, ndo significando
passividade, pressupunha exercicio elevado da alma racional. Com efeito, a palavra
grega skholé, assim como a latina otium, denotam ndo-trabalho, abstencdo das
atividades ligadas a mera subsisténcia, condicdo necessaria a atividade politica, a
educacdo, pois, para gozar esse momento seria necessario solida formacéo. O contrario
de skholé, askholia, concerne ao negdcio, a ocupagdo, mas nao significa simplesmente
negacao do negocio; ao contrario, “o 6cio € o sentido do neg()cio”,263 uma vez que a
finalidade da ocupac&o é atingi-lo. Assim, a askholia, o trabalho, o negdcio é, ao mesmo
tempo, a negacdo e a possibilidade do 6cio, afinal, sem as atividades laborativas ndo ha
possibilidade de existir o 6cio, essencial para a atividade politica e a vida feliz, o que
levou Aristoteles a definir a educacdo para este tempo de liberdade e formagédo da

nobreza na alma.?®*

»% FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 49.

*® FEERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 50.

' FEERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 33.

*2 politica, VII, 14, nota 139.

28 FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 50.

***Aristételes concebe que os jogos e as brincadeiras, enfim, o divertimento, n&o s&o atividades sérias, por
isso ndo devem ocupar o tempo de 6cio. Eles sdo atividades proprias para proporcionar descanso e
relaxamento, sdo momentos de pausa, anapausis, que a alma necessita para possibilitar as atividades
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Para o estagirita, sdo quatro os estudos liberais: gramatica, ginastica, musica e
desenho. Diferentemente da gramatica (leitura, escrita e rudimentos de aritmética) que é
util em relacdo as atividades econdmicas ou politicas; do desenho, util & producdo dos
artifices ou da ginastica, util ao bem-estar do corpo, a musica tem o intuito de ocupar o
ocio, pois a educacdo do homem autbnomo necessita de ensino e aprendizagem Uteis,

mas também do que eleve seu espirito.

Torna-se claro, portanto, que devem ser aprendidas e ensinadas coisas
em funcéo da diagonia,” e que esses ensinos e aprendizagens devem
ser (teis em si mesmos, ao passo que as matérias que se referem ao
trabalho sdo necessarios e Uteis em fungéo de outras coisas.?®

Dos estudos relativos a utilidade os homens livres podem se ocupar apenas em
certa medida, pois sua intensificacdo pode ser nociva ao fadigar o corpo e debilitar o
cultivo do pensamento, uma vez que “o trabalho do corpo é um obstaculo para a

mente”.?%” Por isso,

Devemos considerar aviltantes todas as tarefas, artes e disciplinas que
ndo preparam o corpo, a alma, e a mente do homem livre, para o
exercicio e a pratica da virtude. E por isso que chamamos aviltantes os
oficios que debilitam o corpo, tais como as atividades assalariadas que
mantém a mente presa e degradada.?®

O aviltamento do corpo também debilita a alma, uma vez que 0 homem € um ser
composto, sua existéncia se afirma na unido substancial da alma com o corpo, sendo
importante preparar a ambos para a pratica da exceléncia. Aristoteles critica a educacgao
que antes de visar a pratica da exceléncia, da virtude, busca formar o corpo para oficios

gue o debilitam e degradam a mente, o pensamento. Embora esteja convencido de que o

sérias. Dessa forma, 0s jogos e as brincadeiras devem ser utilizados com cautela e em momentos
oportunos (Cf. Etica a Nicémaco, X, 1176 b 33).

% Diagogé significa o saber contemplativo que ndo serve de meio, mas possui fim em si mesmo
(ARISTOTELES. Politica, VIII, nota 18).

%0 ARISTOTELES, Politica, VIII, 3, 1338 a 9- 13.

7 ARISTOTELES, Politica, VIII, 4, 1339 a 9.

?%® ARISTOTELES. Politica, VIII, 2, 1337 b 9- 14.
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trabalho seja algo que debilita o pensamento livre e autdnomo, ele ndo o retira da

educacéo, da formagéo das criangas e jovens.

E preciso trabalhar e fazer a guerra; mas ainda mais viver em paz e
fruir do Gcio. E preciso realizar atos necessarios ou (teis mais ainda as
acBes honrosas. Estes sdo 0s objetivos da educacdo para as criancas e
nas demais idades que requerem formacao.***

O trabalho deve ser compreendido em sua natureza e especificidade como
elemento constitutivo da educacdo das criancas e jovens, uma vez que as atividades
Uteis constituem a vida humana, fazem parte da khreia, a dimensao do fazer, do obrar
humano em vista da sua finitude e mortalidade. Entretanto, a escola ndo pode ser a ele
subsumida, pois sua natureza é diferente; em seu sentido originario, ela é instituicdo da
formagdo humana fundada na liberdade criativa, no 6cio, na dimensdo humana mais
nobre e digna, a ananke, justamente em razdo de ndo ser Util, mas se referir ao plano
mais elevado do humano, dai skholé ser seu fundamento ontologico. “As primeiras
escolas foram comunidades de vida que se reuniam para cultivar o cuidado pela
necessidade do desnecessario, o cuidado pela liberdade criativa [...] Para difundir e
desfrutar de sua criacdo, o helenismo criou a escola como instituigio”.*"

A educacdo e a escola ttm como finalidade a formacdo espiritual do homem,
potencializando sua elevagdo a exceléncia sem descuidar dos estudos liberais, tendo em
vista que estes sdo necessarios para a ocupacgdo, assim como para a fruicdo, o descanso e
0 ocio. Elas se afirmam nessa formacdo integral do homem livre, que abrange o
desnecessario, o belo, o virtuoso, mas também os conhecimentos Uteis que possibilitam
as atividades que mediam a sobrevivéncia humana. Embora ndo sejam fim em si
mesmos, esses conhecimentos se tornam significativos a medida que propiciam a
elevacdo do espirito humano a patamares mais excelentes. A educacdo deve ser vista em

sua dimensao mais ampla e formativa.

N&do ha davida que exista uma determinada educacdo que deve ser
ministrada ndo porque seja necessaria aos filhos, mas porque é

% ARISTOTELES. Politica, VII, 14, 1333 a 40- 1333 b 4, grifos meus.
*’ FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 56.
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liberal e formativa. [...] Cumpre também referir que, as criancas,
devem ser ensinados alguns saberes Uteis, como por exemplo a leitura
e a escrita, ndo tanto pela sua utilidade, mas porque por seu intermédio
podemos aceder a muitas e diversificadas aprendizagens. Do mesmo
modo devem aprender o desenho ndo propriamente para evitar erros
nos contratos particulares e ndo se enganar na compra e venda de
bens, mas sobretudo porque o desenho conduz a contemplacdo da
beleza do corpo humano: a busca reinterada da utilidade néo é digna
de espiritos magnanimos e livres.?"*

Embora também seja constituida por saberes Uteis, a educacéo, e especialmente a
escola, ndo pode se restringir ao ensino do necessario, util e imediato, antes, estes
conhecimentos ganham sentido se conduzirem a formacdo mais ampla do homem, uma
vez que “nada ¢ mais necessario aprender e tornar um habito do que julgar com retiddo
e alegrar-se com costumes dignos e belas acdes”.?’?> A educacdo deve se “basear mais
no habito do que propriamente na inteligéncia”,*”® na criacdo de um éthos, priorizando
0 espirito belo e nobre. Visando, sobretudo, a atualizacdo da poténcia humana para a
vida excelente, virtuosa, a educacdo e a escola ndo devem cuidar, Unica e
exclusivamente do que é util, produtivo, pragmatico, pois esse ndo é seu sentido, mas
sim o cultivo do “espirito bem formado”.?"

Desde a modernidade a educacao e a escola, entretanto, primam pela pressa, pela
velocidade, adestrando os estudantes em cada vez mais contetdos na preméncia de
adapta-los as necessidades econdmicas da sociedade. A fragmentacéo e a especializacdo
de conteudos sdo aspectos da aceleracdo da moderna educagdo democrética liberal que,
de forma rapida e eficiente, busca tornar os homens Uteis as necessidades do Estado e da
sociedade, dificultando qualquer reflexdo sobre o homem e sua condicdo. Em outra
perspectiva, Aristoteles demonstra que a formagdo do homem, a paideia, pressupde o
ocio, tempo para estudo, empenho e reflexdo.

A compreensdo da skholé, écio, tempo formativo da nobreza no humano, como
fundamento ontolégico da escola leva-nos a compreender o quanto a sociedade
burguesa hodierna caminha em sentido contrario supervalorizando a utilidade e o
pragmatico, fazendo da vida uma permanente busca de profissionalizacdo. Com essa

preocupacao, a escola tende a restringir a formagdo ao &mbito da especializacdo técnica,

Y ARISTOTELES. Politica, VIII, 4, 1338 a 30- 1338 b 3, grifos meus.
272 ARISTOTELES. Politica, V111, 5, 1340 a 15- 16.

7 ARISTOTELES. Politica, VIII, 3, 1338 b 3.

21 ARISTOTELES. Politica, VIII, 4, 1338 b 30.
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buscando constante qualificacdo e requalificacdo, o que se denomina formacao
continuada. Se na comunidade grega o trabalho era atividade desprestigiada e propria do
homem né&o-livre, que obrigatoriamente precisava se subordinar ao desejo de outrem,
hoje vivemos o polo oposto, uma supervalorizacdo do trabalho, com vistas ao consumo,
que se sobrepde a todos 0s outros ambitos. Essa € uma racionalidade que a escola tende
a reforcar ao se sujeitar as necessidades do capital, instituindo uma formacéo limitada
ao cidadao-produtor-consumidor, buscando formar o trabalhador flexivel, polivalente,
dentre outras caracteristicas requeridas pelo mercado. Justamente em razdo de a
finalidade da vida ser, equivocadamente, a posse de bens materiais, o trabalho figura
como pratica supervalorizada, o que intensifica a prerrogativa de adaptar a escola as
necessidades do mundo do trabalho.

Desde os anos de 1990 h4 uma orientagdo mundial®”

que visa a adaptar a
educacdo escolar ao progresso técnico-cientifico consubstancializado pela globalizacédo
e pela mundializacédo da cultura e, entdo, a vinculacdo da escola ao mundo do trabalho
ganha mais preeminéncia. O discurso prega que a sociedade esta em constante processo
de mudanca no que se refere a tecnologia, dai a denominacdo de sociedade do
conhecimento em voga.

O discurso politico educacional tem no Relatério Delors?’® a orientagdo que

passa a direcionar o sistema escolar no século XXI. Essa orientacdo tem como

2> Nas sociedades capitalistas a preocupagdo com a educacéo é questdo central, dai a delimitacdo de
diretrizes e estratégias estabelecidas em foruns educacionais mundiais sob a orientacdo da Organizacao
das NacBes Unidas para a Educacgéo, Ciéncia e Cultura (Unesco), envolvendo agéncias como o Fundo
das Nagbes Unidas para a Infancia (Unicef), o Programa das Nac¢Bes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD), além do Banco Mundial (BM). O primeiro férum ocorreu em Jomtien, Tailandia, em 1990,
com a Conferéncia Mundial sobre Educa¢do para Todos. Nesse momento sdo tragados planos e metas a
serem alcancados pela educagdo no periodo de dez anos, denominado “década da educacdo”. No ano de
2000, em Dakar, Senegal, foi realizada a avaliacdo dessa década, quando foram estendidos os prazos
para que fossem atingidas as metas estabelecidas e cumpridos os compromissos firmados em Jomtien.
Os sistemas nacionais de ensino séo reformados conforme as orientagdes dispostas nos féruns mundiais
assim como, periodicamente, 0s governos nacionais apresentam relatorios cujo objetivo é avaliar o
desempenho em atingir as metas estabelecidas quanto a satisfacdo universal das necessidades basicas de
aprendizagem. Em Ultima instancia, os dois féruns demonstram a preocupagdo de universalizar 0s
instrumentos basicos para a educagdo, cujo objetivo maior é inserir os individuos e, posteriormente, a
nagdo no circulo econdmico de desenvolvimento mundial.

2% Em 1996, atendendo a solicitacdo da Organizacdo das NacBes Unidas para a Educacéo, Ciéncia e
Cultura (Unesco), foi redigido o relatério Educacdo um tesouro a descobrir, por uma comissdo
presidida por Jacques Delors, com as diretrizes e metas a nortear a educacgao no século XXI, que passam
a direcionar a legislacdo educacional. Os principios que devem reger a educagdo sdo apresentados na

forma de quatro pilares orientados pelo conceito de educacdo ao longo da vida: aprender a conhecer,
aprender a fazer, aprender a ser e aprender a viver juntos, que devem pautar-se pelo conceito de
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centralidade as ideias de “sociedade do conhecimento”, “educa¢do ao longo de toda a
vida”, “aprender a aprender”, cujos desdobramentos engendram uma formacao de cunho
flexivel voltada as competéncias requeridas pelas mudangas no mundo do trabalho e da
producao. A educagdo “surge como trunfo indispensavel a humanidade na construcao
dos ideais da paz, da liberdade e justica social”,?”’ afirmando sua relevancia na
construcdo da vida coletiva. No entanto, € preciso perguntar: qual o sentido das
concepgdes e praticas defendidas? A educagdo e a escola propostas sdo orientadas,
efetivamente, para os ideais da liberdade humana e da justica social? O processo
educativo legitimado nas orientacbes e, posteriormente, nas politicas educacionais,
privilegia a cultura, a ética, o direito? Embora esse discurso de liberdade, justica e
direito seja apresentado nos foruns e documentos mundiais, e de certo modo se reflete
na legislacdo, a realizacdo ocorre em direcdo diversa.

As politicas educacionais das ultimas décadas, em grande medida, tém sido
elaboradas a partir da preocupagdo com o mundo econémico privilegiando, na escola, a
qualificacdo técnica, a preparacdo para o trabalho, a eficacia e a produtividade. A
legislacdo, a comecar pela atual Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, lei
Darcy Ribeiro, como ficou conhecida a lei n° 9394, de 20 de dezembro de 1996, ja em
suas defini¢des iniciais, seguindo as orientagdes dos organismos mundiais, insiste nos
vinculos estreitos entre a educacdo e o mundo do trabalho. Nesse contexto de
intensificacdo da globalizacdo econémica, em que o0s avancos da ciéncia e da tecnologia
produzem novas rela¢es dos homens entre si e destes com a natureza, as contradicdes e

conflitos do movimento civilizatério do capitalismo desdobram-se em novas dimensoes.

Na esséncia da racionalidade do capitalismo, como modo de producéo
material e espiritual, como processo civilizatorio, encontra-se sua
irracionalidade, a sua negatividade, o seu absurdo. Pode-se falar em
capital e trabalho, pobre e rico, centro e periferia, industrializado e
subdesenvolvido, dominante e dependente, mas também se pode falar
em produgdo e consumo, emprego e desemprego, afluéncia e
pauperismo, integracéo e fragmentacao, massificacao e solid&o.””®

educacdo ao longo da vida. Uma analise foi empreendida no artigo Reflexdes acerca do discurso sobre
a educacdo, de minha autoria, do Relatério Delors, publicado na Revista Inter-acéo, v. 34 de 2009.

2" DELORS, J. Educacao um tesouro a descobrir, p. 11.

28 | ANNI, Octavio. A histéria da mundializagéo, p. 65.
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A irracionalidade da logica capitalista, a0 mesmo tempo em que traz grandes
inovacgdes para uns, significa desemprego e miséria para tantos outros; produz relaces
internas e externas de poder que tecem no Relatorio Delors a ideia de cooperacao
internacional, bem como a énfase na necessidade de se viver em harmonia numa “aldeia
global”,?” disseminando a ilusdo de que nio ha fronteiras nem divisées de qualquer tipo
no mundo, que se tornou interdependente. Essa ideia se expressa no pilar aprender a
viver juntos, “desenvolvendo o conhecimento acerca dos outros, da sua historia,
tradicBes e espiritualidade. E a partir dai, criar um espirito novo que, gragas a esta
percepcdo das nossas crescentes interdependéncias [...] [conduza a] uma gestdo
inteligente e apaziguadora”,”®® para 0 que é necessério transcender as tensées entre local
e nacional, universal e particular, tradi¢do e modernidade assim como “a tensdo entre a
indispenséavel competic&o e o cuidado com a igualdade de oportunidades”.?®* Explicita-
se, assim, a contradi¢cdo com o discurso da educacdo como edificadora da liberdade e da
justica social, afinal ndo se trata de iguais condi¢cdes, nem de direito, mas de
oportunidades de competicdo, principio elementar do liberalismo e, acima de tudo, de
apaziguar esse processo, gerindo as contradicdes em prol do desenvolvimento
econémico. O papel de conciliadora das contradices e dos embates advindos da
complexificacdo das relacdes sociais sob o capitalismo é esperado da educacédo e,
sobretudo, da escola. A ideia de harmonizacdo nega as contradi¢des inerentes a historia,
na ilusdo de ultrapassar as tensdes e conflitos que perpassam o processo civilizatério,
sobretudo capitalista. A educacdo, especialmente a escola, aparece “como via que
conduza a um desenvolvimento humano mais harmonioso, mais auténtico, de modo a
fazer recuar a pobreza, a exclusdo social, as incompreensfes, as opressoes, as
guerras”,”®” cabendo ainda desenvolver a nacdo economicamente, preparando a massa
trabalhadora, conciliando as tensfes e escamoteando que a pobreza, a injustica e a
excluséo social séo produtos do desenvolvimento econémico capitalista.

O Relatorio Delors e as leis propostas negam a educacdo como cultivo da
reflexdo, do pensamento, da duvida ao reduzi-la a escola e esta a espago de transmissao
de contetdos, na defesa de que “a educacdo deve transmitir, de fato, de forma maciga e

eficaz, cada vez mais saberes e saber-fazer evolutivos, adaptados a civilizagdo

?7% termo ideolégico visando a difundir a crenca de que 0 mundo se unificou numa grande “comum-

unidade”.
280 DELORS, J. Educacao um tesouro a descobrir, p. 19.
*! DELORS, J. Educac&o um tesouro a descobrir, p. 15.
DELORS, J. Educac&o um tesouro a descobrir, p. 11.
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cognitiva, pois sdo as bases das competéncias do futuro”.?®* Os documentos e
discussdes mundiais, assim como as politicas educacionais insistem na necessidade de
socializagdo do saber sem perguntar que saber deveria ser socializado. N&o obstante
apresentem um discurso em que a educacao figura como formacdo autdbnoma, critica,
cidada, como seria possivel o exercicio da cidadania, dos direitos, dos valores humanos
quando os valores constantemente apregoados séo a competicdo, o individualismo, o
consumo exacerbado? A cidadania é uma conquista, ndo doacdo. Os conceitos de
autonomia, critica e cidadania perdem seu sentido ao serem vinculados a formacéo de
capital humano para a produtividade e o sentido da educacdo e da escola ser reduzido a
preparacdo de individuos adaptaveis as constantes reorganizac6es do capital.

Tal exigéncia é recorrente desde os anos de 1960 e 1970, momento de expansado
cientifica e tecnologica que pedia um novo trabalhador. As exigéncias se modificaram
frente aos desdobramentos cientificos e tecnoldgicos, mas a escola continuou sendo
vista como sistema recluso no espaco escolar e insuficiente para preparar o trabalhador
requerido, 0 que exigiria 0 ensino e a aprendizagem como um continuum que se

prolonga por toda a vida.

Uma educacdo permanente, realmente dirigida as necessidades das
sociedades modernas ndo pode continuar a definir-se em relagdo a um
periodo particular a da vida — educacao de adultos, por oposicédo a dos
jovens, por exemplo — ou a uma finalidade demasiado circunscrita — a
formacg&o profissional, distinta da formag&o geral. Doravante, temos
de aprender ao logo de toda a vida e uns saberes penetram e
enriquecem [...] E este continuum educativo, coextensivo a vida e
ampliado as dimensbes da sociedade, que a comissdo entendeu
designar, no presente relatorio, pela expressdo ‘educagdo ao longo de
toda a vida”.?

A educacdo ao longo de toda a vida se refere, de fato, a necessidade, criada pelo
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, de atualizacdo de conhecimentos que tendem
a se tornar obsoletos, a medida que a escola geraria uma formacao insuficiente. Dai a
ideia de que a preparacao do trabalhador ndo deve se restringir ao l6cus escolar, bem

como deve ser prolongado o tempo de atualizagdo dos conhecimentos, preparacdo essa
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centrada no dominio de competéncias, numa espécie de coquetel individual com

capacidades subjetivas e interpessoais combinadas a um saber-fazer.

O aparecimento e desenvolvimento de “sociedades da informacao”,
assim como a busca do progresso tecnolégico que constitui, de algum
modo, uma tendéncia forte dos finais do século XX, sublinham a
dimensdo cada vez mais imaterial do trabalho e acentuam o papel
desempenhado pelas aptiddes intelectuais e cognitivas. [...] Trata-se,
antes, de formar para a inovagdo pessoas capazes de evoluir, de se
adaptar a um mundo em rapida mudanca e capazes de dominar essas
transformagdes.”

A énfase na ideia da sociedade da informacdo ou do conhecimento povoa e
organiza o imaginario, o conjunto de ideias, valores, orientacBes e finalidades dos
individuos e da coletividade, criando a crenca de que 0 mundo seria uma aldeia global,
em gue a comunicacdo aparece como elemento fundante, expresso pela generalizacdo
das teias multimidias. Nesse ambito, acentua-se a face imaterial do trabalho expressa em
servigos que envolvem maior diferenciagdo e especializacdo, requerendo aptiddes
cognitivas e “informacionais”, uma vez que a evolugdo tecnoldgica dos meios de
comunicacdo abre um novo, e aparentemente ilimitado, campo de trabalho para aqueles
que dominem as técnicas e 0s recursos.

O imaginario criado em torno da ideia de sociedade do conhecimento tece cinco
ilusBes: primeira, a democratizacdo do acesso ao conhecimento cientifico; segunda, a
habilidade de mobilizar conhecimentos é mais importante que a aquisicdo de
conhecimentos tedricos; terceira, o conhecimento ndo é a apropriacdo da realidade pelo
pensamento, mas uma convencdo cultural;, quarta, ndo existe hierarquia entre 0s
conhecimentos, todos tém o mesmo valor; quinta, o apelo a consciéncia dos individuos
constitui o caminho para a superacdo dos grandes problemas dos homens.?®® A ideia de
globalizacdo defende o acesso do conhecimento a todos e a adaptacdo a esse contexto
como igualdade de condi¢Ges no conhecimento e no trabalho, na ilusdo de que se o
individuo se adaptar e dominar as transformacgdes do modo de producgédo capitalista
podera superar as desigualdades sociais e os problemas da humanidade. Embora o

Relatério Delors mencione que o desenvolvimento econdbmico ndo garante

28 DELORS, J. Educacao um tesouro a descobrir, p. 72.
%86 DUARTE, N. Sociedade do conhecimento ou sociedade das ilusdes?, p. 14-5.
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desenvolvimento humano e que a sociedade fundada no desenvolvimento tecnologico é
uma sociedade do efémero, persiste a priorizagdo do caminhar para uma “sociedade
cognitiva”, sociedade do conhecimento que prioriza a iniciacéo precoce a ciéncia.?®’

A reflexao acerca da referida “sociedade cognitiva” remete a distin¢do entre
conhecimento ou cognicdo e pensamento. A partir da distin¢cdo kantiana entre razéo,
Vernunft, e intelecto, Verstand, Hannah Arendt afirma que o intelecto deseja apreender
0 que é dado pelos sentidos e 0 pensamento quer compreender seu significado.

Quando distingo verdade e significado, conhecimento e pensamento, e
guando insisto na importancia dessa distin¢gdo, ndo quero negar a
conexdo entre a busca de significado do pensamento e a busca de
verdade do conhecimento. Ao formular as irrespondiveis questdes de
significado os homens afirmam-se como seres que interrogam. Por
tras de todas as questdes cognitivas para as quais 0s homens
encontram respostas escondem-se as questBes irrespondiveis que
parecem inteiramente vads e que, desse modo, sempre foram
denunciadas.”®

O conhecimento diz respeito ao ambito do empirico, ao que é dado ao intelecto
conhecer; por sua vez, 0 pensamento tem como esséncia o espanto admirativo, em grego
td thaumazein, 10 Oavpdlely, a inquietagdo, o desejo de saber. Se o conhecimento se
refere aos sentidos, 0 pensamento transcende essa esfera ao por questdes as ideias, as
linguagens, as praticas. Assim, pensar ndo é se apropriar e reter as informacdes, mas
interrogar a razdo, as verdades, 0 mundo e a existéncia humana, é pdr em questdo o
instituido, buscando o sentido do que é conhecido pelo intelecto, do mundo, do homem
e da cultura. Se a atividade do conhecimento acumula um tesouro retido pela
civilizacdo, a atividade do pensamento ndo deixa marca e a necessidade de pensar
jamais pode ser exaurida. Nesse sentido, Chaui afirma que a ndo distincdo entre

conhecer e pensar é a forma mais sutil e perigosa de instrumentalizacédo da cultura.

Conhecer € apropriar-se intelectualmente de um campo de fatos ou de
ideias que constituem o saber estabelecido. Pensar é enfrentar pela
reflexdo a opacidade de uma experiéncia nova cujo sentido ainda
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precisa ser formulado e que ndo estd dado em parte alguma, mas
precisa ser produzido pelo trabalho reflexivo, sem outra garantia sendo
0 contato com a prépria experiéncia. O conhecimento se move na
regifo do instituido; o pensamento, na do instituinte.**

O pensamento, insepardvel da definicdo humana como possibilidade de ser,
significa reflexdo, aventura, imprevisdo e criacdo. A vida humana se funda na reflexéo e
no conhecimento, na educagdo do novo ser que vem ao mundo; reduzir a questdo do
saber ao conhecimento é administra-lo, levando & instrumentalizacdo da cultura.?®
Confundir conhecer e pensar é acreditar que o dominio de contetdos signifique o
desenvolvimento do pensamento, concepcao que reduz o trabalho escolar a transmissdo
do saber pronto. A sociedade cognitiva, sociedade do conhecimento, restringe a
atividade humana a esfera do conhecimento, da cognicéo, em outras palavras, a busca
de verdades instituidas, deixando de lado a busca de sentido, o pensar para além da
realidade imediata. A limitacdo do saber ao instituido, esfera da cognicéo, € inseparavel
de sua divisdo, quantificacdo e distribuicdo, enfim, de sua reificacdo, bem como da
reducdo da formag&o ao treino da mente, uma vez que ndo hé cultivo do pensamento, da
reflexdo, do raciocinio, da davida. O trabalho pedagdgico na escola deixa de ser
formativo e se distancia da possibilidade de criar sujeitos de cultura éticos, criticos e

autbnomos.

Nessa ldgica, estudar é saber-fazer, é dominar técnicas, metodologias
e didaticas. Com isso, esvazia o estudar daquilo que é sua
essencialidade: a teoria, 0 dominio do conhecimento especulativo e
racional; o dominio do conhecimento cientifico, filosofico e artistico
que constitui os fundamentos das diversas areas do conhecimento; o
dominio dos conceitos e das categorias explicativas que nos
possibilitam compreender a génese e o sentido da realidade.”*

Ao deixar de lado o cultivo do pensamento, a escola se torna mera reproducéo,
socializacdo do saber instituido. O aprisionamento causado pelo fascinio das imagens,

das informacBes e do mundo virtual instala a submissdo a técnica, supervalorizando a
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profissionalizacdo cientifica e tecnoldgica em voga. Enredado nessa logica, o individuo
se interessa cada vez mais em conhecer e dominar técnicas e recursos sem conseguir
compreender que ndo pensa sua realidade, apenas a enxerga na imediaticidade. O
Relatério Delors expressa, pois, as contradicfes de uma sociedade que desenvolve
conquistas cientificas e tecnoldgicas enquanto cresce a violéncia, a miséria, a injustica,
as guerras, esperando que a educacdo e a escola adaptem os individuos as
transformacdes dessa sociedade sem, contudo, pensar a fetichizacdo da tecnologia,*®* a
desumanizacdo do homem, os fins préprios da vida humana. Esse imaginario, presente
nas reformas educacionais, ndo reconhece a educacdo e a escola como formacao
humana, como questionamento da génese da ldgica vigente que aparece como natural.
Ao reduzi-las a adaptacdo ao existente, a instrumentos de atendimento as exigéncias
fundamentais de uma sociedade em processo de modernizacdo e a meios para conciliar
0s embates desse processo, em que 0s alunos receberiam as informacdes, os contetdos,
num trabalho de ordenacdo e sistematizacdo da experiéncia humana, ndo se preocupa
em pensa-las. A escola, entdo, nega sua natureza e fundamento como skholé, 6cio,
estudo, pensamento, liberdade criativa e se reduz a negotium, askholia, producédo
tornando-se instrumento, meio para a economia.

Pensando as politicas de formacdo e a reestruturagdo do mundo da producao,
Acacia Kuenzer mostra que as reformas educacionais visam a responder as demandas
geradas pelas mudancas ocorridas no mundo do trabalho e das relacdes sociais, em que
estdo em jogo os projetos apresentados pelo grupo que ocupa o poder em determinada
correlacdo de forcas. A reestruturacdo produtiva baseada na incorporagdo cientifica e
tecnoldgica tece novas relagdes entre educacdo e trabalho a medida que requer novos
conhecimentos do trabalhador, compreendidos como dominio de contetdos e
habilidades cognitivas superiores, entendidas como novas competéncias que exigem a

ampliacdo de escolaridade.

292 segundo Theodor Adorno, existe algo de irracional e patogénico na relagdo atual do homem com a
técnica. Essa forma irracional € intensificada pelo fascinio, sem limites, com as descobertas
tecnologicas e informaticas. “Isto se vincula ao ‘véu tecnologico’. Os homens inclinam-se a considerar
a técnica como sendo algo em si mesma, um fim em si mesmo, uma forga prépria, esquecendo que ela é
a extensdo do braco dos homens. Os meios — e a técnica é um conceito de meios dirigidos &
autoconservagdo da espécie humana — sdo fetichizados, porque os fins — uma vida humana digna —
encontram-se encobertos ¢ desconectados da consciéncia das pessoas” (Educacdo e emancipacéo, p.
132).
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A mudanca da base eletromecénica para a base microeletrénica, ou
seja, dos procedimentos rigidos para os flexiveis, que atinge todos 0s
setores da vida social e produtiva nas Ultimas décadas, passa a exigir o
desenvolvimento de habilidades cognitivas e comportamentais, tais
como analise, sintese, estabelecimento de relagbes, rapidez de
respostas e criatividade em face de situacbes desconhecidas,
comunicacdo clara e precisa, interpretacdo e uso de diferentes formas
de linguagem, capacidade para trabalhar em grupo, gerenciar
processos, eleger  prioridades, criticar  respostas, avaliar
procedimentos, resistir a pressoes, enfrentar mudancas permanentes,
aliar raciocinio ldgico-formal & intuicdo criadora, estudar
continuamente, e assim por diante.?*

Dai a exigéncia nesse modelo de formacdo, ndo de um sujeito que pense e
compreenda a realidade, o mundo do capital, do poder, do trabalho e do consumo, mas
de um profissional dotado de flexibilidade, habilidades e competéncias, em especial
aquelas relacionadas a informacdo e ao conhecimento cientifico e técnico, vistos como
mercadorias valiosas. Nessa visdo empresarial o conhecimento técnico-cientifico é
altamente fluido, continuo, demanda constante renovacdo, por isso, 0s modelos de
formacéo exigidos tém na polivaléncia e na flexibilidade aspectos centrais que passam a
nortear as agdes no ambito da formagdo mediante exigéncias curriculares e no modus
operandi da escola como um todo.

A reestruturacao produtiva tem imposto a racionalidade especifica da escola, em
especial da universidade, uma intensa articulacdo entre educacdo e empregabilidade,
conformando, de forma mais ostensiva nas Gltimas décadas, novos modos de percepcao,
de pensamento e de acdo gerando, no limite, um novo habitus, “sistemas de disposigdes
duraveis e transponiveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar como
estruturas estruturantes, ou seja, como principios geradores e organizadores de
praticas”.?** O discurso de flexibilizacdo curricular e desenvolvimento de competéncias
estd associado as necessidades produtivas do capital, “a ideia de que s6 a formacéo de

profissionais dindmicos e adaptéaveis as rapidas mudangas no mundo do trabalho e as

% KUENZER, Acacia Zeneida. As politicas de formag&o: a construgdo da identidade do professor

sobrante, p. 169.
** BOURDIEU, Pierre. Estruturas, habitus, préticas, p. 87.
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demandas do mercado de trabalho podera responder aos problemas de emprego e de
ocupacao profissional”.?*®

A ideia constantemente veiculada é a de que ndo faltam postos de trabalho, mas
profissionais suficientemente qualificados, dindmicos, adaptaveis as demandas do
mercado de trabalho e aptos a aprender a aprender, numa relacdo de intima articulacao
entre a chamada sociedade do conhecimento e a pedagogia das competéncias, integrante
de uma corrente educacional denominada pedagogias do aprender a aprender,®® em
que a formagao de competéncias “exige uma pequena ‘revolugdo cultural’ para passar
de uma légica do ensino para uma ldgica do treinamento (coaching)”,*’ que demanda
situacbes complexas de aprendizagem. A construcdo de competéncias vincula-se a
pratica social, mobiliza recursos cognitivos para atender determinadas situacdes e
problemas. Segundo Duarte, ai o aprender a aprender, de fato, significa aprender
fazendo, conforme os preceitos pedagégicos da Escola Nova®*® formulados por John
Dewey. Historicamente hd& um movimento de inculcacdo da ideia de que a educacéo,
sozinha, pode resolver os problemas do pais, sobretudo se se pautar por uma
metodologia dindmica com recursos diferentes e atraentes que chamem a atencdo do
aluno e o fagcam aprender de forma ativa e prazerosa. Em entrevista dada a Revista Nova

Escola em 2000, Perrenoud afirma:

Para desenvolver competéncias é preciso, antes de tudo, trabalhar por
problemas e projetos, propor tarefas complexas e desafios que incitem
os alunos a mobhilizar seus conhecimentos e, em certa medida,
completa-los. Isso pressupde uma pedagogia ativa cooperativa, aberta
para a cidade ou para o bairro, seja na zona urbana ou rural. Os
professores devem parar de pensar que dar aulas é o cerne da
profissdo. Ensinar, hoje, deveria consistir em conceber, encaixar e

2% CATANI, Afranio M.; OLIVEIRA, Jodo F.; DOURADO, Luiz F. Politica educacional, mudancas no
mundo do trabalho e reforma curricular nos cursos de graduacéo no Brasil, p. 77.

2% cf. DUARTE, Newton. Sociedade do conhecimento ou sociedade das ilusées?, p. 5-16.

27 PERRENOUD, Philippe. Construir as competéncias desde a escola, p. 54.

% Com o movimento dos Pioneiros da Escola Nova emergem a critica & educacdo tradicional e a
necessidade de aprender de forma ativa e prazerosa. A ideologia escolanovista afirmava que o modelo
literario e humanista da educagdo crista era alienado em relacéo aos problemas sociais do pais; somente
um humanismo articulado ao conhecimento cientifico e aos principios liberais poderia erigir o
desenvolvimento e modernizacdo que o Brasil necessitava. Com a emergéncia da classe média,
sobretudo da burguesia urbano-industrial, a escola ganha relevancia e passa a ser vista como meio de
ascensdo social com a importante tarefa ndo s6 de formacédo cultural, mas também de profissionalizacao
dos trabalhadores para as industrias e servigos diversos. Para superar 0 atraso nacional, a escola deveria
abolir os métodos centrados na memorizagao e na exposi¢do verbal para uma intensa articulacdo com a
experiéncia, a realidade concreta do mundo, sobretudo no dmbito do trabalho. Esse ideario tem se
desdobrado historicamente e atualmente se reveste da ideologia do aprender a aprender.
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regular situactes de aprendizagem seguindo os principios pedagogicos
ativos e construtivistas. 2%

Nessa articulacdo entre a pedagogia das competéncias com o construtivismo e a
Escola Nova prevalece a concepcdo de que o aluno deve construir o conhecimento por
si mesmo, abstendo-se da transmissdo do conhecimento por outros individuos. O
conhecimento é produto das elaboragbes cognitivas resultante das percepcbes e
representacdes dos alunos. O oficio docente deixa de ser ensinar e passa a ser fazer
aprender,*® e “a finalidade Gltima da intervengdo pedagégica ¢ contribuir para que o
aluno desenvolva a capacidade de realizar aprendizagens significativas por si mesmo
num ampla gama de situacgdes e circunstincias, que o aluno ‘aprenda a aprender » 30 g
processo ensino-aprendizagem passa a ser orientado por uma concepgdo de
conhecimento como produto individual, recurso cognitivo para adaptacdo ao meio. Mais
importante que aprender o conhecimento ja cumulado é que o proprio discente
desenvolva modos de aquisicao, elaboracdo e construcdo do conhecimento, exigéncia de
uma “sociedade em acelerado processo de mudanga” em que os conhecimentos tendem
a se tornar obsoletos, e a educagdo, em especial a escola, deve preparar os individuos
para acompanhar o desenvolvimento social e econdmico. A ideia amplamente difundida
¢ que o “individuo que ndo aprender a se atualizar estard condenado ao eterno
anacronismo, a eterna defasagem de seus conhecimentos”,** e que para acompanhar os
desafios do século XXI o trabalhador precisa desenvolver uma continua capacidade de
adaptacdo, o aprender a aprender, que seria, entdo, a arma na competi¢ao por postos de
trabalho na luta contra o desemprego. Ai se situa o fundamento da pedagogia do
aprender a aprender: “uma concepg¢do educacional voltada para uma formacgdo, nos
individuos, da disposi¢cdo para uma constante e infatigavel adaptacdo a sociedade regida
pelo capital”.®®® A educagdo e & escola caberia treinar as competéncias requeridas pela
realidade social, visando a promover a adaptacdo a essa realidade de miséria, de

injustica, de desemprego, de violéncia ao contrério de questiond-la e lutar por
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transformacéo. Dessa forma, a pedagogia das competéncias postula que a educacdo e a

escola devem formar individuos criativos, autbnomos, mas

essa criatividade nd8o deve ser confundida com Dbusca de
transformacdes radicais na realidade social, busca de superacdo
radical da sociedade capitalista, mas sim criatividade em termos de
capacidade de encontrar novas formas de acdo aue permitam melhor
adaptacdo aos ditames da sociedade capitalista.30

Com efeito, a chamada sociedade do conhecimento € uma ilusdo, “uma ideologia
produzida pelo capitalismo, um fendmeno no campo da reproducdo ideoldgica do

3% que, no limite, conforma a cultura e cuja fungdo é criar um imaginério

capitalismo
que enfraquece as criticas e a luta pela superacdo desse modo de vida. A crenca
disseminada é que a luta pela superacdo do capitalismo perdeu seu sentido frente aos
grandes problemas da humanidade na sociedade atual, “tais como a questdo da ética na
politica e na vida cotidiana pela defesa dos direitos do cidaddo e do consumidor, pela
consciéncia ecologica, pelo respeito as diferencas”.> Assim, cria-se a ilusdo de que um
trabalho educativo que cultive a toleréncia podera evitar as guerras, apelando ao
respeito as diferencas culturais e apagando a complexa realidade politica e econémica
das nacoes.

No viés da pedagogia das competéncias, o discurso de “novas” exigéncias de
formagao devido as “novas” relagdes no trabalho, decorrentes das “novas” tecnologias
produtivas, supde a ideia de que essas relacdes de trabalho, mais flexiveis, sdo benéficas
para o trabalhador e permitirdo melhor remuneracdo, desde que ele se qualifique. Mas
essas relagdes, na verdade, ndo séo novas, pois continuam sendo relac6es de exploracéo,
apenas em outro nivel de producdo que exige mais consumo e uma exploragdo mais
racionalizada e camuflada. Semelhante retérica obscurece o entendimento de que essa
concepcao consolida a reducdo da educacdo a escola e da formagdo do humano a
preparacdo para o trabalho, cujo resultado € a negacdo da natureza e do sentido da
escola como instituicdo formadora que tem na skholé sua esséncia. Ao negar o cultivo

do pensamento, da reflexdo rigorosa e profunda, a escola, da educagdo infantil a

** DUARTE, N. Sociedade do conhecimento ou sociedade das ilusdes?, p. 12.

DUARTE, N. Sociedade do conhecimento ou sociedade das ilusGes?, p. 13.
DUARTE, N. Sociedade do conhecimento ou sociedade das ilusGes?, p. 14.
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universidade, cede ao discurso neoliberal de busca incessante de adaptacdo ao jogo
competitivo do mercado, em que o conhecimento e a informacdo se tornaram forgas
produtivas que “passaram a compor o proprio capital, que passa a depender disso para
sua acumulacdo e reproducio”.®®” A posse de informacées e conhecimentos se torna o
centro da competicdo no ambito da formacdo, justificando a retdrica de continua
especializacdo, exigida pela chamada sociedade do conhecimento.

Categorias centrais do economicismo como produtividade, flexibilidade,
desregulamentacdo, competéncias e globalizacdo passam a compor um léxico comum
que invade o campo social por meio do jornal, do radio, da televisdo, da midia em geral,
bem como das producdes intelectuais e até mesmo da fala de grande ndmero de
educadores, que tendem a fazer crer que o neoliberalismo € inevitavel e libertador. “E
todo um conjunto de pressupostos que sdo impostos como Obvios: admite-se que 0
crescimento maximo, e logo a produtividade, € o fim Gltimo e Unico das a¢fes humanas;
ou que ndo se pode resistir as forcas econdémicas”. **® Uma das ideias-chave nessa
retérica € a de educacdo permanente, continuada, educacdo ao longo da vida, uma vez
que, nesse mundo globalizado e em constante transformacdo, somente assim o

trabalhador conseguird manter-se ativo no mercado de trabalho. A educacdo permanente

significa um movimento de transformacdo interna daquele que passa
de um suposto saber (ou da ignorancia) ao saber propriamente dito (ou
a apreensdo de si, dos outros, da realidade, da cultura acumulada e da
cultura no seu presente ou se fazendo). A educacédo é inseparavel da
formag&o e é por isso que ela s6 pode ser permanente.

Por definicdo, a educacdo significa constante e cotidiano exercicio de invencdo e
reinvencdo do humano, sempre em patamares mais elevados, cultivando a busca de
exceléncia no ambito das relacbes do homem com a natureza e com outros homens,
exercicio necessario a prépria constituicdo do homem que, como disse Paulo Freire, é
um ser inacabado, em continuo processo de feitura. A educacdo permanente
disseminada pelos organismos mundiais, entretanto, se refere a uma reiterada aquisicéo

técnica, sempre no &mbito do imediato, do particular, do fragmentario e do fugaz.
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CHAUI, M. A universidade pUblica sob nova perspectiva, p. 8.
BOURDIEU, Pierre. O mito da “mundializa¢do” e o Estado social europeu, p. 44.
CHAUI, M. A universidade publica sob nova perspectiva, p. 11.
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Por isso, passa-se a confundir educagdo e “reciclagem”, exigida pelas
condicBes do mercado de trabalho. Trata-se de aquisi¢Oes de técnicas
por meio de processos de adestramento e treinamento para saber
emprega-las de acordo com as finalidades das empresas.*

Nessa perspectiva, ha a preocupacéo reducionista de ensinar os alunos a operar
maquinas e equipamentos, a utilizar as tecnologias e 0s recursos da microeletronica.
N&o se trata de negar a importancia da tecnologia e todos os beneficios concernentes ao
cotidiano da existéncia humana, o que esta em questdo é pensar suas implicacdes, seus
limites e, em especial, os interesses ai envolvidos, as lutas de poder. No entanto, sem
interrogar as concepc¢oes defendidas, o discurso oficial € interiorizado pelo individuo,
estruturando seu habitus, seu ethos e procurando ajustar suas agdes as politicas
educacionais oficiais de forma a reproduzir as relagdes objetivas que as engendraram. O
velho discurso da educacdo sisteméatica como forma de ascensdo social agora ganha a
roupagem da empregabilidade. Aos profissionais da educacdo escolar é exigida a
formacdo de individuos produtivos, empregaveis, gerando uma visdo aligeirada e
pragmatica da profissionalizacdo que tem substituido a formagao humana mais ampla.

Apesar do discurso de que a escola, em especial a universidade, deve formar
sujeitos criticos e autbnomos fica patente, nas orientacbes propostas e nas leis
promulgadas, a preocupacdo com as necessidades do mercado de trabalho e a reducao
da formacdo a profissionalizacdo, cerceando a formacdo de sujeitos pensantes, que
compreendam a realidade, 0 mundo do capital, do poder, do trabalho e do consumo. A
escola, entdo, se restringe a treinar profissionais competentes para o mercado de
trabalho, numa banaliza¢do e empobrecimento da formacdo. As atividades humanas, de
forma geral, tém se limitado a alcancar a eficiéncia e competéncia no ambito técnico,
manual e produtivo, e a educacdo tende, em grande parte, a se subordinar aos objetivos
do mundo do trabalho. Em outra l6gica, Aristételes concebe 0 homem como um ser de
praksis, acdo politica, participacdo na vida publica, responsabilidade pelo comum, o que
¢ substancialmente distinto da preocupacdo excessiva com o trabalho, com o util.
Quanto mais dedicado a prover sua subsisténcia, seu lado bioldgico, menos o homem
consegue transcender sua dimensdo animal. Assim, a tendéncia de uma

hiperestimulacdo do fazer leva a uma gradativa diminuicdo da atividade do espirito em
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que a inteligéncia humana é limitada a encontrar solucbes técnicas, empobrecendo a
atividade do pensamento e a formacdo do humano no homem. A restri¢do da educacédo a
determinadas atividades provoca uma fragmentagéo e especializacdo da formagéo. Ao
relacionarmos o principio aristotélico de que “o todo € prévio as partes” 31 com a
educacdo e a vida politica, a vida em comunidade, vemos que, em seu sentido fundante,
a educacdo visa a formacdo dos humanos para a vida coletiva, para o exercicio da
virtude, da exceléncia ética, em suma, para a vida boa, totalidade que subordina cada
homem como parte. A sociedade contemporanea, entretanto, valoriza a especializacao
crescente, preparando individuos competentes em pequenas areas do saber, porém,
carentes em outras esferas da vida humana, gerando um desequilibrio na formacéo
cultural e humana e, sobretudo, na esfera ética, uma vez que falta ao individuo a
compreensdo total da vida em comum. Distante da compreensao das exigéncias da vida
publica, o individuo adere ao discurso de constante adaptacdo ao social submetendo-se a
retorica de apropriacdo de conhecimentos necessarios para acompanhar, de forma

eficiente, o progresso técnico e tecnolégico. Isso é o que expressa o Relatério Delors:

A relacdo entre o ritmo do progresso técnico e a qualidade da
intervencdo humana torna-se, entdo, cada vez mais evidente, assim
como a necessidade de formar agentes econdmicos aptos a utilizar as
novas tecnologias e que revelem um comportamento inovador.
Requerem-se novas aptiddes e os sistemas educativos devem dar
resposta a esta necessidade.*"?

Da educacdo e da escola se exige a preparacdo, treinamento, do individuo
flexivel, pronto a assimilar as répidas transformacGes da sociedade, enfim, o
profissional necessario ao mundo da producdo. A crenga difundida é que a escola ideal é
aquela que prioriza a formagdo de “novas aptiddoes”, habilidades e competéncias
exigidas pela sociedade informatizada e globalizada. Ao contrario desse preparo,
limitado e superficial das criancgas e jovens, a vida coletiva, a humanidade tem direito e
precisa de outra formacdo que, transcendendo o mundo da opinido, da aparéncia e a

superficialidade das ilusdes do mercado, se realize com rigorosa base tedrica que ndo se

*MARISTOTELES. Metafisica, Z, 10, 1034 b 27.
*2 DELORS, Jacques. Educaco: um tesouro a descobrir, p. 71.



126

reduza a um conjunto de ideias, mas se faca reflexdo, pensamento da pratica, radical
interrogacéo da realidade.

Entretanto, no contexto atual de reducdo da educacdo a escola, esta perde sua
condicdo de instituicdo social tornando-se organizacéo social que se define por uma
pratica instrumental a partir de meios particulares, visando a um objetivo particular.
Como entidade isolada, cuja eficacia é comprovada pela gestdo de recursos
(planejamento, previsdo, controle e éxito) e estratégias de desempenho voltadas a
competicdo entre organizacdes, a escola ndo passa de uma entidade administrada.

Ao contrario da organizacdo, que tem a si mesma como referéncia e naturaliza
sua inser¢do num dos polos da divisdo social, objetivando administrar de forma eficaz
Seu espaco, a instituicdo aspira a universalidade, tem como finalidade da prética social a
existéncia comum, encontra na sociedade sua fonte de principios, normas e valores, se
confronta com as contradi¢cdes impostas pela divisdo social e politica da sociedade de

classes.

A instituicdo se define pela natureza de sua finalidade, que é posta,
definida e referida ao plano global ou universal da sociedade, e
participa do desenvolvimento “expressivo” de valores com pretensdo
universal que sdo inerentes ao fim que ela encarna (sert); o que
implica para a instituicdo a exigéncia de um reconhecimento coletivo
ou publico da legitimidade (cultural, ideolégico, politico) e, no interior
deste, a disposicio de uma margem essencial de autonomia. *®

Assim, a instituicdo possui uma profunda relacdo com a vida publica, coletiva,
em suas ambiguidades e contradicdes, diz respeito ao que € de todos; o que Ihe da vida
sdo os fins, valores e tradi¢bes reconhecidos e legitimados pela coletividade. A
sociedade € autocriacdo no tenso movimento entre instituinte e instituido de coisas,
realidades, linguagem, normas e valores; criacdo mais de modos de ver, viver e agir, do
que de leis e normas juridicas, ndo existe sem um imaginario instituinte, jamais
explicitado e inseparavel de um poder politico explicito, as instancias que, efetivamente,

impdem sangdes a sociedade. Esse poder explicito ndo tem como base a coercéo, a

* FREITAG, Michel apud COELHO, lldeu M. Qual o sentido da escola?, p. 71.
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forca, mas a adesdo da populacdo que interioriza leis, comportamentos, valores e

314

normas instituidas pela sociedade,” “criando, assim, o sujeito social.

Nesta criacdo geral da sociedade, cada instituicdo particular e
historicamente dada da sociedade representa uma criagdo particular.
Criacdo, no sentido que a entendo, significa a instauracdo de um eidos,
uma nova esséncia, uma nova forma no sentido pleno e forte deste
termo: novas determinacdes, novas normas, novas leis.*"

Como instituicdo, suas regras, leis, significacbes, valores, habitos se criam num
processo historico instituinte, num processo de constante questionamento,

problematizagdo continua da realidade. Ao contrério,

a organizacéo [...] se define de modo instrumental: pertence & légica
da adaptacdo dos meios para o alcance de um alvo ou de um objetivo
particular; é entdo ela mesma que define suas fronteiras, de maneira
autorresflgrencial [...] o aspecto organizacional remete a prioridade dos
meios.

Essa instrumentalidade, funcionalidade e operacionalizacéo, supervalorizacéo da
pratica, do saber-fazer, dos meios para chegar a um produto, “pertence a ordem
biologica da plasticidade do comportamento adaptativo”,*’’ o que justifica a
necessidade de adaptacdo as mudangas visando ao ajuste e controle do “meio
ambiente”. Essa capacidade adaptativa a mudancas continuas e inesperadas engendra a
ideia de flexibilidade.

A acdo administrativa, propria de uma forma social baseada na troca, exigida
pelas relagdes, processos e estruturas em ambito global, transforma as instituicdes em
organizacOes. Sob os efeitos da nova forma do capital, as instituicbes sociais perdem

sua esséncia, sua natureza intrinseca de “agdo social”, para se tornarem organizacoes

prestadoras de servicos; nesse ambito, as reformas promulgadas nas Ultimas décadas,

314 Cf. CASTORIADIS, C. Encruzilhadas do labirinto: ascenséo da insignificancia, p. 183- 185.
315 CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto 11: dominios do homem, p. 271.
*I*FREITAG, Michel apud COELHO, lldeu M. Qual o sentido da escola?, p. 62.

*'7 CHAUI, M. Escritos sobre a universidade, p. 188.
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filhas das politicas neoliberais, reduziram a educacéo e a cultura a setores de servigos

nédo exclusivos do Estado, significando:

a) que a educagdo deixou de ser concebida como um direito e passou a
ser considerada um servico; b) que a educagdo deixou de ser
considerada um servico publico e passou a ser considerada um servico
que pode ser privado ou privatizado.**®

As politicas educacionais sdo, pois, vistas como servigos prestados aos cidad&os,
reduzidos a consumidores, por meio do mercado. Conceber a escola como organizacao
prestadora de servico afeta profundamente seu ser, naturalizando uma prética voltada a
objetivos particulares, instrumentais, produtivistas e mercadoldgicos, negando sua
esséncia. Contrariamente a essa perspectiva, ela afirma sua essencialidade na
universalidade, no direito, no pro-jeto, no lancar-se a um possivel histérico que se
impbe como constru¢do, como devir; como instituicdo social, sua referéncia é a
humanidade e ndo os interesses de determinados individuos, grupos ou institui¢oes.

Conforme afirma Chaui, na organizacao ndo existe espaco para a contradi¢ao, 0s
conflitos sdo vistos como anomalias que devem ser eliminados; ai, as divergéncias e 0s
problemas sdo naturalizados, vistos como independentes das relacBes histérico-sociais.
Regida por uma légica administrativa fundada na equivaléncia, tudo que ndo se encaixa
no padrdo da organizacdo, isto é, no conjunto de normas estipuladas, torna-se uma
“aberragdo”, uma patologia. A questdo ¢ o controle, por isso, os individuos sdo criados
para operar e ndo agir, pois o que estd em jogo na logica administrativa da organizacao
é a anulacdo do pensamento critico, a producdo de uma racionalidade que domine o
homem em todas as suas dimensdes, erigindo um individuo conformista e despolitizado,
dominado pela burocracia administrativa e tecnoldgica; em suma, um homem

unidimensional, conforme denominou Marcuse.®*®

318 CHAUI, Marilena. A universidade ptblica sob nova perspectiva, p. 6.

*® Em Ideologia da sociedade industrial: o homem unidimensional, Herbert Marcuse critica a sociedade
moderna industrial e sua “cultura de massa”, argumentando ser essa uma sociedade unidimensional
caracterizada pelo progresso técnico e tecnolégico e por uma racionalidade que domina o homem em
todas as suas dimens@es. Fabricando desejos e necessidades plenamente satisfeitos pelo consumo, essa
racionalidade erige uma “consciéncia feliz”, uma consciéncia que se adapta imediatamente ao real como
Unico possivel. Esse homem unidimensional acredita fazer escolhas, mas, ao contrério, perde
radicalmente seu poder de julgamento isentando-se de escolhas de carater politico ou ético. Embora
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Como organizacéo, a escola se tornou refém da logica e das praticas do mundo
dos negdcios, determinada pelos interesses externos, limitada a reproduzir o instituido,
deixando-se enfeiticar “pela modernizagdo, isto é, pela racionalidade administrativa e
pela eficacia quantitativa”,*? priorizando o resultado, a produtividade, o sucesso no
vestibular, a empregabilidade. No limite, ela substituiu a formacdo pela
instrumentalizagdo, como se fosse um instrumento, um utensilio ou aparelho utilizado

na execucao de algo, um meio de se chegar a um resultado.

Nesse sentido, instrumentalizar é o ato de transformar uma atividade
que é eminentemente humana e, por isso, expressao de criacdo, de
liberdade, de sensibilidade, de criticidade, em um objeto — utensilio —
para a execucdo de uma atividade, bem como em um meio técnico,
objetivo e calculista para conseguir um resultado.?**

Na qualidade de organizacdo para a instrumentalizacdo, a escola reifica-se em
meio Util as necessidades mercadoldgicas, negando sua natureza instituidora da
criatividade, da sensibilidade e da liberdade humanas. Nessa l6gica administrativa ndo
ha formacdo, mas instrumentalizacdo, pois ndo ha o trabalho do pensamento. A escola,
em sua totalidade, acompanhando as sucessivas mudancas no capital, converte sua
existéncia em meio para garantir a inser¢do profissional dos estudantes no mercado de
trabalho, tende a estruturar-se por normas e padrfes alheios ao universo da formacéo
intelectual e por programas de eficacia organizacional, centrando-se em garantir o
produto, o resultado. Entéo, deixa de agir para apenas operar, funcionar para manter o
instituido e legitimado pelo discurso das competéncias, que emerge de necessidades
globalizantes da forma societal vigente.

Entretanto, como instituicdo social, a escola existe no movimento de criacdo
entre o instituinte e o instituido, em que o primeiro opde-se ao segundo, negando-o e
buscando supera-lo, constituir um novo eidos, uma nova ldeia, uma nova esséncia, nao
no sentido de novidade, mas significando a criagdo de modos excelentes de

compreender e de agir no mundo.

Marcuse critique o homem da sociedade industrial, pode-se perceber as consequéncias e
desdobramentos para a constituicdo do homem na atualidade.

20 CHAUI, M. Escritos sobre a universidade, p. 60.

PEIXOTO, A. J. Universidade, formagéo e autonomia, p. 231.
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Discutindo a educacdo e o sentido da escola na formagdo dos seres humanos,
Hannah Arendt afirma que a educacdo significa responsabilidade pela vida e
desenvolvimento da crianca, assim como pela continuidade do mundo. Tais
responsabilidades estdo em muatuo conflito, pois se é preciso preservar a crianca do
mundo, “também o mundo necessita de protecdo, para que nao seja derrubado e
destruido pelo assédio do novo que irrompe sobre ele a cada nova geragio”.’? A
familia, responsavel pelo cuidado e protecdo da crianca do mundo externo, significa a
seguranca da vida privada, entre quatro paredes, contra o aspecto publico do mundo. A
crianca € introduzida no mundo puablico pela escola e o educador assume a
responsabilidade de inseri-la no mundo da cultura, processo que supde a autoridade e a
tradi¢do, uma vez que o “problema da educa¢do no mundo moderno estd no fato de, por

N - . .~ 55323
sua natureza, ndo poder esta abrir mao nem da autoridade, nem da tradigao”.

Exatamente em beneficio daquilo que é novo e revolucionario em
cada crianca é que a educagdo precisa ser conservadora; ela deve
preservar essa novidade e introduzi-la como algo novo em um mundo
velho, que, por mais revolucionario que possa ser em suas agoes, é
sempre, do ponto de vista da geracdo seguinte, obsoleto e rente a
destruicdo.**

Intrinsecamente vinculadas no processo de permanéncia e continuidade do
mundo, ao legar as normas, principios, valores e interditos transcendentes, legitimados
pelo tempo, sob os quais o particular e individual se orienta ou “cresce”, a autoridade e
a tradicdo tém na familia e na educacdo, especialmente a escolar, suas fontes de forca e
significado. Na contemporaneidade existe uma tendéncia a negacdo do passado e 0
culto do presente, manifestando um forte rompimento com a tradicdo, a autoridade, a
cultura, as obras e os valores de outrora, como se a novidade tivesse valor absoluto e

fosse possivel a existéncia pessoal e coletiva sem vinculos com o passado, como se a

%22 Entre o passado e o futuro, p. 235.

323 Entre o passado e o futuro, p. 245. A palavra latina auctoritas é derivada do verbo augere que
significa aumentar, fazer crescer, instigar; o substantivo masculino auctor designa aquele que gera, faz
nascer e crescer, inspira. Assim, auctoritas significa cumprimento, realizacdo, autoridade, respeito.
Segundo Arendt, em sua origem, a autoridade é intimamente relacionada a tradi¢do; os dotados de
autoridade eram os ancidos, 0 senado ou 0s patres, “os quais a obtinham por descendéncia e
transmissao” (Entre o passado e o futuro, p. 164).

324 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro, p. 243.
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atual sociedade fosse oriunda de si mesma. A ndo elaboracdo do passado revela um
principio de destruicdo da memoria, no limite, uma perda da histéria. N&o se trata
meramente de um produto da decadéncia que assola a sociedade, mas refere-se ao
progresso dos principios burgueses e sua subordinacéo as leis mercantis.*®

Arendt afirma que o sentido da escola “¢ ensinar as criangas como o mundo &, €
ndo instrui-las na arte de viver”,*® que é comum a todo ser vivo. A aprendizagem,
entdo, volta-se ao passado sem deixar, contudo, a responsabilidade de educar para a
intervencdo, a criagdo do novo, sem a qual a ruina do mundo seria inevitavel. Na
educacdo a autoridade assume a forma de responsabilidade pelo mundo, em que, para o
professor, “exercer a autoridade ¢, portanto, com lucidez e firmeza confiar, respeitar,
contribuir para, instigar o crescimento, o amadurecimento pessoal, intelectual e humano

dos filhos e alunos”. 3’

A educacdo é, também, onde decidimos se amamos nossas criangas 0
bastante para ndo expulsa-las de nosso mundo e abandonéa-las a seus
préprios recursos, e tampouco arrancar de suas maos a oportunidade
de empreender alguma coisa nova e imprevista para nés, preparando-
as em vez disso com antecedéncia para a tarefa de renovar um mundo
comum.*®

O trabalho da escola é preparar as criangas e jovens para renovar 0 mundo, dar
continuidade a existéncia humana, pensar o novo e o velho, o passado e o futuro, a
barbarie e a civilizacdo, a liberdade e a opressao, enfim, a producdo da realidade
humana em seus conflitos inerentes. Ela se define pela realizacdo de si como instituicao
por exceléncia da cultura, da interrogacdo, da critica, da criacdo, ensinando como o
mundo €, autoridade e tradi¢do, sem perder de vista sua renovacao. Se a capacidade de
desejar e de compreender sdo constitutivas dos seres humanos, conforme demonstra
Aristételes, a escola pode contribuir para a criagdo de homens auténomos, sujeitos da
cultura, ao trabalhar rigorosamente, desde 0s anos iniciais até a pos-graduacgéo, o desejo
e 0 pensamento, no sentido de que o pensamento reto oriente o desejo, buscando

construir a existéncia humana, privada e publica, em condi¢fes mais elevadas.

%25 Educacdo e emancipaco, p. 32.

32% Entre o passado e o futuro, p. 246.

*7 COELHO, I. M. Cultura, educacdo e escola, p. 192-3.
328 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro, p. 247.
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Uma escola assim pensada e realizada supde a insercdo rigorosa e
critica de criancas, jovens e adultos de qualquer idade, situacédo social,
nacionalidade ou cor da pele no universo da cultura, do pensamento,
da autonomia, da igualdade, da democracia, da justica, da
fraternidade.*®

Nesse trabalho, professor e aluno constroem uma relacdo de busca permanente
do saber, em que “o ensino e a aprendizagem ndo acontecem de modo espontaneo, mas
supdem trabalho, tempo, dedicacdo, disciplina”,** ndo sdo atividades que possam se
desenvolver com rapidez e sem esforgo, pois envolvem rigor intelectual e critica, em
outras palavras, envolvem o 6cio. Como constituinte ontoldgico da natureza humana, o
Ocio se expressa no prazer, na alegria, no amor, no belo, na amizade, na filosofia, assim
como no jubilo pelas belas e boas acdes. Na escola, essa dimensdo do desnecessario
pode relacionar-se a fruicdo de um quadro, escultura, filme, poesia, sinfonia, peca de
teatro, jogo ou brincadeira, mas, acima de tudo, esta intrinsecamente vinculada ao
exercicio do pensamento sem fins utilitarios, ao pensamento como contemplacéo; nesse
exercicio se inscrevem o prazer da leitura, do estudo, da compreensdo de conceitos e
concepcdes, enfim, se trata do prazer movido pelo desejo de conhecer que, segundo
Aristételes, é inato a0 homem.*** Em suma, na escola, o écio significa estudo, busca do
saber que supde, necessariamente, disciplina, esfor¢o, dedicacdo e intenso trabalho
intelectual.

Diferente do mercado, do trabalho, da organizacdo que se faz de forma
apressada, preocupada com a eficacia e a produtividade, tendo o écio, skholé, como
fundamento ontoldgico, o que constitui sua natureza, o tempo da escola é o tempo lento
necessario a leitura, a compreensdo dos conceitos e principios e da elaboracdo prépria,
enfim, a temporalidade da reflexdo, da atencdo, do cuidado com o estudo como
despertar da mente. “O ensinar, o aprender e a aula sdo trabalhos intelectuais. Como
trabalhos sdo diferentes dos brinquedos, dos programas de auditério e de tudo o que €é
divertido e ndo cansa”.®* Para Aristoteles, “ninguém joga enquanto aprende, pois a

aprendizagem surge acompanhada da dor”,** ou seja, estudar exige disciplina e esforco.
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COELHO, I. M. Escola e formago de professores, p. 206.
COELHO, I. M. Escola e formag&o de professores, p. 210.
! Metafisica, 1, 1, 980 a 20.

2 COELHO, I. M. Escola e formag&o de professores, p. 212.
3 ARISTOTELES. Politica, 1339 a 28.
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Na contemporaneidade ha uma tendéncia de associar o ensino a brincadeira e ao
divertimento como se o estudo pudesse acontecer sem esforco ou dedicagdo. A ideia
comum é que o prazer nao implica cansago nem esforco intelectual, em suma, ndo exige
pensamento. Nesse caso, 0 desejo e 0 prazer de conhecer sdo convertidos em negacao
do pensamento. O desnecessario, a liberdade criativa, bem como a busca de prazer e o
gozo da brincadeira compdem o homem, assim como a escola, de forma essencial, mas,
a medida que sdo associados a uma satisfacdo imediata tendem a entorpecer o
pensamento, favorecendo a resignacéo e o conformismo;*** assim, séo banalizados e
convertidos em expressdes das necessidades criadas pelo atual estagio do modo de vida
capitalista, centrado no imediato, superficial e descartavel. O desnecessario, a liberdade,

a criatividade, o prazer e o divertimento se tornam espetaculo.

Hoje, num mundo servil, fascinado pelo espetaculo de suas producoes,
que celebra sua servilidade como suprema liberdade, e que vive
somente para o trabalho e o consumo, o 6cio foi absorvido pelo
negocio. Por isso, o tempo livre é sugado pela inddstria do
entretenimento, e a livre criacdo se vé enredada nas redes da indUstria
cultural. E a escola ja nem se lembra da nobreza da skholé.**

Nessa logica, a propria aula se torna espetaculo e o professor um animador,
desvirtuando a esséncia da skholé, do desnecessario, do nobre e belo no humano, ao
passo que a busca do saber, o estudo, o trabalho intelectual supde a arte de ensinar do
professor na iniciacdo do aluno ao mundo da cultura. Iniciacdo e iniciar tem origem
latina; o verbo inire, composto de in, significa em direcdo a, € ire, ir adiante, caminhar,
percorrer, passar de um lugar a outro.**® Isso expressa que a iniciacio diz respeito a um
movimento de superacdo de um estadio, caminhar rumo a, por-se a caminho, em outras
palavras, passar de poténcia a ato. A partir do pensamento aristotélico, sobretudo dos
conceitos de ato e de poténcia, Tomas de Aquino mostra que o conhecimento supfe a
existéncia no homem da poténcia para conhecer, de certas “sementes do saber” que sao

0s primeiros conceitos do intelecto conhecidos mediante o que é abstraido (ab-trahere),

*** Nesse sentido, para Adorno e Horkheimer, o divertimento e a busca de prazer humana sio apropriados

pela industria cultural, dai que divertimento “significa sempre: ndo pensar nisso, esquecer o sofrimento
até mesmo onde ele € mostrado [...] A liberacdo prometida pela diversdo é a liberacdo do proprio
pensamento como negagdo” (Cf. Dialética do esclarecimento, p. 135).

> FERNANDES, M. A. Skholé: o sentido fundante da escola, p. 48.

¢ Cf. COELHO, I. M. Qual o sentido da escola?, p. 79.
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retirado, das coisas sensiveis. Existem em nos naturalmente, em estado de aptiddo, de
poténcia, e ndo em estado de perfeicdo, de ato, 0os germes da virtude e do conhecimento
por sermos dotados de raz&0.**” A poténcia preexiste de dois modos: como poténcia
ativa completa, cujo principio intrinseco permite atingir o ato perfeito; e como poténcia
passiva, em que o principio intrinseco ndo consegue atingir o ato, entdo “o agente
extrinseco é quem principalmente eduz da poténcia ao ato”.**® No primeiro caso, a
razdo, por si mesma, atinge o conhecimento, o que se chama descoberta. Como poténcia
passiva, a razdo recebe ajuda de um agente extrinseco caracterizando o ensino. O
professor gera conhecimento no aluno de forma antinatural por sua arte que consiste em
perfazer o caminho da raz&o por meio de sinais que possibilitem ao aluno conhecer.
Dessa forma, o ensino € a unido da arte com a natureza, em que a arte fornece 0s meios
para que a natureza, a razdo, se realize, se torne ato. A arte é do ambito da criacdo, da
liberdade da acdo humana. Portanto, o ensino é trabalho de insegnire, apresentar sinais
para que o aluno possa por si chegar ao ato de conhecimento. Nesse caminho ndo ha
passividade do aluno no sentido de receber o contetdo, antes, cabe-lhe o trabalho
intelectual de pensar, analisar, buscar a verdade. O conhecimento é gerado pela
atualizacao da razdo, pelo pensamento em ato do professor e do aluno. O professor ndo
transmite conhecimento ao aluno, pois 0 que estd no mestre ndo passa para o discipulo.
Ele provoca, pelo ensino, o conhecimento que existia no aluno como “semente”, em
suma, faz com que a poténcia do conhecimento se torne ato, “ajudando [a] luz da razdo
para a perfeigio do conhecimento”.**® O trabalho de ensinar é provocar o intelecto a
conhecer, instigar o pensamento do aluno.

Nesse trabalho, estudo, studium em latim, significa “amor, afei¢do, devotamento,
a atitude de quem se aplica a algo porque ama”,**® exige uma ordenacéo interior do
sujeito que estuda, diz respeito a uma atitude da alma que se dedica amorosamente a
conhecer a verdade; estudar € pensar com rigor as questdes postas pelo conhecimento.
Essa é uma atividade exigente, supbe dedicacdo, trabalho e disciplina. Distinto de
apenas prover o homem de uma profissionalizacdo, para 0 mestre medieval, assim como
para o filésofo grego, a educagdo significa a propria realizacdo humana, o tornar-se

homem. Nessa perspectiva, a escola é instituicdo de pensamento e estudo rigoroso, em

*” TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica, I-11, q. 63, a. 1, rep.

¥ TOMAS DE AQUINO. Sobre 0 ensino, a. 1, sol.

*** TOMAS DE AQUINO. Sobre 0 ensino, a. 1, rep. obj. 9.

*** LAUAND, Luiz Jean. Cultura e educacéo na Idade Média, p. 302.
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que o0 ensino é a arte de provocar o pensamento criando o novo. Com sua arte, 0
professor orienta o estudante na criacdo de habitos de estudo, de leitura, levando-o a
aplicar-se, gostar de, comprazer-se, inclinar-se a, desejar, dedicar-se, empenhar-se,
esforcar-se, iniciando-o, assim, no caminho da cultura, para que possa educar seus
desejos e realizar sua poténcia de autonomia e liberdade.

Diferentemente, na concepgdo instrumental ou organizacional da escola, o0 bom
professor é o que consegue, de forma mais eficiente, com menos esforco e mais prazer
(no sentido de pratica que ndo exige esforco intelectual), transmitir mais conteudos e
informacdes. Semelhante banalizacdo da relacdo professor-aluno tem como causa a
ideia, que tem se tornado lugar comum, de que os meios de comunicagéo, sobretudo, a
televisdo e a internet, se tornaram meios de conhecimento mais efetivos que a escola e,
portanto, o professor precisa adquirir, sob o risco de se tornar obsoleto, novas
habilidades e competéncias visando a tornar sua aula atrativa para os alunos que,
nascidos numa era virtual e tecnoldgica, somente se interessam por imagens e sons. Os
alunos, por sua vez, pdem cada vez mais a cargo da a¢do do professor o sucesso ou 0
fracasso da aprendizagem, como se pudessem se isentar desse processo. Desse modo, no
trabalho pedagdgico, os alunos tendem a preferir aulas que tenham como referéncia
textos pequenos, estudar apenas fragmentos das obras, assistir conferéncias pequenas,
ou seja, se interessam pelo que é mais rapido e exige pouco esforco e dedicacao, o que é
associado ao prazer. O bom professor surge entdo como aquele que domina as novas
tecnologias da comunicacdo e da informacdo, aquele que busca sempre novas técnicas e
qualificacbes, bem como a escola de qualidade aparece como a que desenvolve

competéncias na esfera técnica e tecnoldgica.

Esvaziada de seu sentido cultural e formativo, preocupada sobretudo
com a partilha e a socializacdo do saber, com a distribuicdo das
informacdes, a escola tem sido vista sob a dptica das competéncias,
das habilidades, da apropriacdo do saber, da preparagdo para o
trabalho, a continuacdo dos estudos, 0 sucesso na vida, o
empreendedorismo, a acumulacdo de bens e poder. O que se espera,
entdo, ndo é tanto que ela forme os alunos, iniciando-os na leitura, no
estudo, na escrita, nas ciéncias, no mundo tecnolégico, nas letras e nas
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artes, mas que se transforme numa organizacao que acolha a todos em
seus cursos, funcione e seja produtiva. ***

A vinculagdo da escola ao mundo da producdo e sua preméncia por eficacia, por
competéncia, banaliza a pratica pedagogica que passa a Se centrar na transmissdo de
conteddos imaginados como necessarios a formacéo escolar. Ao se prestar ao dominio
instrumental e econdmico, a escola ndo confirma nem realiza sua esséncia. Na
contramdo da instituicdo da autonomia humana, a educacdo e a escola se vinculam a
uma perspectiva instrumentalizada e mercadoldgica, como requer uma organizacao.
Com isso, se esvaziam de sua natureza e sentido, ndo formam o homem em sua
totalidade histdrica, social e cultural, ndo o educam para a instituicdo da existéncia
humana pessoal e coletiva, para a vida politica no sentido grego, a vida boa. “Do ponto
de vista do pensamento, da reflexdo, da criacdo, o trabalho pedagdgico fica restrito e
confinado a0 mundo tecnolégico e assume o modelo da sociedade tecnicista”.3*2

Com efeito, & medida que a transmissdo de informagdes e contetidos é realizada
pela midia, pela internet e as proprias empresas podem treinar e reciclar seus
profissionais, a escola ndo pode, nem deve, competir com a midia sob pena de perder
sua identidade e sua razdo de ser. Essas tarefas ndo fazem parte de sua natureza. Ao
contrario, a escola “exige dos envolvidos no trabalho de ensinar e aprender, dos mestres
e estudantes, o permanente cultivo da interrogacdo, do pensamento, da critica, da
contestagdo”.>* Ela se justifica socialmente ao interrogar o sentido, os limites, as
possibilidades, os pressupostos e as implicacdes do mundo e da existéncia humana. Esse
é o trabalho préprio da escola, uma vez que ela € instituicdo de busca do saber; por sua
vez, 0 saber € ato, processo de permanente constituicdo e superacdo do plano da crenca,
da opinido, da informag&o, do néo-trabalho intelectual, do ndo-pensar. Nesse processo,

professores e estudantes ndo sao proprietarios nem consumidores do saber, mas sujeitos

da cultura.
Trata-se, pois, de buscar uma proximidade, uma amizade, uma
“convivéncia” com as obras e os autores do passado que, apesar de as
! COELHO, I. M. Apresentacéo. In: . Escritos sobre o sentido da escola, p. 11.

*2 OLIVEIRA, José Silvio. Etica, cultura, educagéo e escola hoje, p. 170.

*3 COELHO, I. M. Cultura, educacéo e escola, p. 199.
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vezes parecerem mortos, sdo vivos e exigem do leitor, do publico e de
todo aquele que se aproxima de um quadro, escultura, filme, sinfonia,
peca de teatro, texto filosofico, literario ou cientifico, uma atitude
interrogante, de busca amorosa, que num permanente movimento
ultrapasse, transcenda a esfera do instituido, do existente, do empirico,
do fato, do social e culturalmente esperado, procurando apreender o
sentido rigoroso, critico e criador de toda obra cultural. O estudo, o
trabalho com textos, conceitos e argumentos é importante também
para a formacdo de sujeitos da cultura, individuos autbnomos e livres,
capaﬁs de duvidar, interrogar, contestar, pensar, escolher, dizer
nao.

A relacdo entre professor, aluno e conhecimento ndo é de mera socializacéo,
apreensdo do ja instituido para opera-lo, ao contrario, € trabalho de pensar, buscar o
sentido, compreender o significado; o que é distinto de aprender fazendo, aprender a
aprender, situados na dimensdo mais superficial do saber. Os saberes devem ser
compreendidos, pensados e recriados. O oficio do professor se significa no despertar
dos estudantes para que ndo se acomodem ao empirico, ao aparente, ao imediato e facil
no processo de conhecimento, mas que pensem as ideias e as praticas transcendendo as
aparéncias para ver com os olhos da alma. O oficio docente se afirma no trabalho de
realizar a humanidade em cada novo homem, buscando a exceléncia ética e moral para
instituir a vida plenamente humana, contraria a existéncia aprisionada aos interesses,

dinheiro e poder.

Dai a necessidade de ensinar os estudantes a perguntar e a descobrir o
porqué das formas préprias do texto, o sentido dos termos e das frases,
0 movimento da trama do romance ou dos conceitos, ideias e
argumentos; a interrogar, a questionar e a pensar o que leem e ouvem,
a elaborar seu discurso significativo, articulado, consistente, critico,
no sentido etimoldgico da expressdo; além de instiga-los, provoca-los,
convida-los a buscar, a refletir, a “con-viver” com as obras € 0s
autores.®”

Trata-se de orientar os estudantes a compreenderem as leis, as ciéncias, as artes,
a literatura, a tecnologia, as linguagens, enfim, o sentido e a génese do saber em geral,

das relagdes entre os homens, o que elas tém de civilizacdo e também de barbarie, bem

** COELHO, I. M. Cultura, educacdo e escola, p. 195.
** COELHO, I. M. Escola e formag&o de professores, p. 213.
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como compreender os sentidos e as implicacdes dos avancos tecnologicos. Nesse
aspecto, existe um encantamento quase mitico em relagdo ao progresso e a ciéncia que
“naturalmente” redundaria em desenvolvimento civilizatorio e cultural. O encantamento
reside na ideia segundo a qual a tecnociéncia seria capaz de resolver todos os problemas
dos homens e da sociedade, significando plena felicidade e bem-estar.

Pensando a relagdo entre progresso, trabalho e ciéncia, Cornelius Castoriadis,*°
afirma que a crescente automacéo e tratamento eletronico de dados trazia a promessa de
mudangas extraordindrias no rumo do trabalho e de sua natureza na vida humana.
Esperava-se que o velho labor industrial, repetitivo e alienante se transformasse num
campo aberto a livre expressdo da criatividade do trabalhador possibilitada pela reducéo
da duracdo do trabalho e pela transformacdo essencial de sua natureza. No entanto, a
relacdo da humanidade com a producdo material esta mudando, a producdo da vida
humana absorve menos de um quarto do tempo de trabalho, porém, a caracteristica da
sociedade contemporanea, nesse aspecto, ¢ a “fabricag¢do continua de novas
‘necessidades’ e a obsolescéncia incorporada na constru¢do da maioria dos produtos
fabricados hoje em dia”.®*" Tais elementos levam Castoriadis a afirmar que uma
sociedade que possibilite o tempo de Gcio esta ao nosso alcance e, ao mesmo tempo, téo
distante quanto ha dois séculos.

O projeto capitalista na modernidade encarna uma nova significagdo da
mentalidade em que a expansao ilimitada do dominio racional penetra em todas as
esferas da vida social. A razdo produtiva instaura a l6gica da maximizacao da economia
que conduz a fetichizac@o do crescimento. A razdo é reduzida a instrumento, meio de se
produzir, e consumir, mercadorias. “O capitalismo torna-se assim um movimento
perpétuo de autorreinstituicdo da sociedade por assim dizer ‘racional’, mas
essencialmente cega, por causa do uso irrestrito de meios (pseudo-) racionais tendo em
vista um s6 fim (pseudo-) racional”**® A finalidade humana é a vida boa, a
possibilidade da vida coletiva, esse é o fim racional do homem como ser de l6gos,
todavia, a racionalidade da vida contemporanea é pseudorracional, pois é instrumental,
veiculada aos meios (o trabalho e a obtencdo de recursos materiais) de forma cega e

irracional ao buscar exacerbadamente a boa vida de prazeres, poder, privilégios e

** As encruzilhadas do labirinto 111: 0 mundo fragmentado, p. 14.

*7 CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto 111: 0 mundo fragmentado, p. 15.
*¥ CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto I11: 0 mundo fragmentado, p. 20.
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riquezas. Os meios sdo fetichizados porque os fins sdo obliterados da consciéncia das
pessoas.

Com natureza diferente da razdo politica criada pelos gregos, a racionalidade e a
racionalizacdo capitalistas mantém a crenca do progresso material-técnico como a causa
ou condicdo decisiva da felicidade e da autonomia humanas, impedindo a compreenséo
de que o “avanco dos recursos técnicos de informag¢ao se acompanha de um processo de
desumanizacdo. Assim, 0 progresso ameaga anular o que se supBe ser seu proprio
objetivo: a ideia de homem”.>*® Nesse processo, a passividade condescendente dos
humanos origina-se na crenca de que a tecnociéncia seja absolutamente benéfica. Por
outro lado, a interdicdo da ciéncia e da técnica seria renunciar a liberdade da
interrogacdo humana. E preciso compreender, no entanto, que nio ha como separar 0s
aspectos “bons” dos “ruins” da ciéncia e da técnica; delimitar regras éticas
tecnocientificas também néo é suficiente para resolver a questdo. Nao é possivel ignorar
0 papel que a ciéncia desempenha no mundo contemporaneo, porém, ele nao é
inequivocadamente positivo. Castoriadis questiona: “Quanto pesara o conforto, para os
que gozam da vida moderna, diante de uma eventual fusdo das calotas glaciais? E
quantos centavos valerdo todas as conquistas da medicina moderna, se uma Terceira
Guerra Mundial explodir?”.®° E preciso compreender que a existéncia e o
desenvolvimento tanto da medicina moderna como da fisica nuclear pressupdem o
mesmo tipo antropoldgico, ou seja, baseiam-se num mesmo modo de pensamento e
atitude a respeito do mundo e da existéncia humana, ambas se pautam pela crenca no
progresso.

Ao mesmo tempo em que expande o fetichismo do dominio racional, a ilusdo do
dominio humano, entra em crise a autonomia politica do homem, isto €, sua capacidade
de opor resisténcia, seu poder de imaginacdo, seu juizo independente, enfim, sua
capacidade de duvidar, de se admirar, de buscar o sentido. Isso ndo significa que a
pesquisa cientifica seja ma em si e que deveriamos elimina-la. Essa seria, entdo, uma

via sem saida?

O que ¢ exigido ¢ mais do que uma “reforma do entendimento
humano”, é uma reforma do ser humano enquanto ser social-histérico,

** HORKHEIMER, M. Eclipse da raz&o, p. 10.
*% CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto I11: 0 mundo fragmentado, p. 103.
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uma ética da mortalidade, uma autoultrapassagem da razdo. Né&o
temos necessidades de alguns “sabios”. Temos necessidade de que o
maior nimero adquira e exerca a sabedoria — 0 que por sua vez exige
uma transformacdo radical da sociedade como sociedade politica,
instaurando ndo somente a participacdo formal, mas também a paixao
de todos pelas questées comuns [ta koind]. **

O homem é vulneravel a ambicdo, ao desejo de poder, & cobica, aos
preconceitos, aos erros de julgamento e acOes irrefletidas. Assim, a tecnociéncia e suas
implicacbes ndo tém solucdes imediatas, mas precisam de ponderacdo lucida,
deliberacdo e prudéncia, levando em conta o direito da coletividade. Finalidade que ndo
se cumpre sem a existéncia de uma educacdo e de uma escola que trabalhem as
contradicGes da relacdo entre homem e natureza, homem e ciéncia, bem como o
desvelamento da restricio da formacdo escolar a instrumentalizacdo técnica,
restringindo a constituicdo humana a esse ambito e negando a possibilidade de formar
sujeitos para a real participacdo cultural e etico-politica na sociedade. A compreensao
da escola como instituicdo cultural e educativa e a critica a sua restricdo a espago de
profissionalizacdo técnica nao significa, de forma alguma, a retirada dessa dimenséo da

formacdo humana.

E preciso [...] usar a escola para dar ao trabalhador os conhecimentos
técnico-cientificos necessarios ao controle técnico e social do processo
de producdo, dar-lhe os instrumentos para que possa ndo sé elaborar,
mas explicitar seu saber, liberar sua consciéncia de classe e defender
seus interesses especificos, assim como propiciar-lhe as condi¢des
para uma maior participacdo sociopolitica e uma compreensdo mais
profunda da cultura que é coletivamente produzida por toda a
sociedade.*?

Assim, ndo se trata de negar a profissionalizacdo, mas de n&o restringi-la aos
saberes imediatos e pragmaéticos do atual estdgio da producdo capitalista; bem como de
ndo restringir a formacdo humana a profissionalizacdo, mas subordina-la a formacao
humana e ético-politica, o que supde 0 questionamento da vinculagdo entre escola e

trabalho, da subsuncdo daquela aos ditames do mercado capitalista e a0 consumo,

*' CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto 111: 0 mundo fragmentado, p. 107.
2 COELHO, I. M. A questdo politica do trabalho pedagdgico, p. 45-6.
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enfim, outra compreensdo e praksis do sentido da educacdo, da escola e da formagéo
humana.

O desenvolvimento da educacdo escolar como instrumentalizagdo ndo é
aleatdrio, associa-se a uma racionalidade em que as reformas do ensino, sobretudo apds
1968, expressam uma vinculacdo intrinseca entre as ideias de desenvolvimento
econdmico nacional e de modernizacdo da escola que leva a busca de profissionaliza¢do
répida, cientifizacdo do ensino, convénios empresa/escola e organizagdo burocréatico-
administrativa da escola. A “alianga intrinseca entre uma certa concepg¢ao da ciéncia, da
tecnologia, da profissionalizagdao ¢ do ‘progresso’”, revela o novo papel conferido a
escola: “além de reprodutora de ideologia e das relacdes de classe, estd destinada a criar
em pouco tempo, a baixo custo e em baixo nivel, um exército alfabetizado e letrado de
reserva”.®>® Essa alianca constitui a base em que assenta a escola como organizacdo
social, cujo objetivo é a instrumentalizacéo.

Em outro sentido e Idgica, Aristdteles nos ensina a ver a educagdo como paideia,
formacdo do homem bom, o cidaddo que respeita 0 némos instituido, mas tem
autonomia para pensa-lo, interroga-lo e transforma-lo, assim como nos faz pensar sobre
a busca desenfreada de prazer e de bens materiais, a hybris. Conforme essa concepcéo, a
escola é instituicdo de formacdo do homem virtuoso, excelente, aquele que possui
virtus, forca nos valores fundamentais da comunidade politica, compreende o sentido da
realidade e se compreende como ser finito e inacabado. Instituicdo que forma no sentido
de orientar a distin¢do entre o belo e bom e o superficial, a busca comedida de prazer, o
julgamento reto, o equilibrio, o possivel no momento. A acomodacdo a escola como
organizacao prestadora de servigo centrada no ensino e na aprendizagem de conteudos,
na transmissdo e socializacdo do saber, fragmentado e instrumentalizado, nega o

verdadeiro sentido da educacédo e da escola. Com isso:

A exceléncia intelectual, a phronesis, a atividade mais alta e mais
sublime, do processo formativo, é adulterada em sua propria morada.
A atividade do pensar é deixada a margem do processo formativo. A
preocupacdo com o imediato, com o banal e com o0 que ndo tem
significado reduz o trabalho da razdo, do pensamento, do
discernimento, do pensar, da reflexdo ao ambito estritamente
instrumentalizado e formalizado. O que se escolhe, decide e delibera
ndo é mais a justica ou a justa medida, mas se delibera e se cria a

*3 CHAUI, M. O que é ser educador hoje? Da arte & ciéncia: a morte do educador, p. 57.
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desigualdade, a injustica, a ndo-autonomia social. Sem a phrénesis
nega-se deliberadamente o direito a reflexdo, a cidadania, ao ser
verdadeiramente humano.**

A atividade da phronesis significa constante reflexdo em que o trabalho
pedagogico, a busca do saber realizado por professores e alunos, se faz pensamento vivo
dos limites da midia, da tecnociéncia, do excessivo consumo, enfim, da existéncia
humana. O intuito é a construcdo da autonomia humana, nos planos individual e
coletivo. Sem a autonomia individual, &mbito da ética, cujo cerne é a relacdo moderada
entre razdo, desejos e paixdes, nos atos e palavras, ndo se possibilita a autonomia
coletiva, esfera da politica. Ndo se pode perder de vista que estes sdo planos distintos,
mas inseparaveis. Como ser autdbnomo, o homem aprende a ndo se iludir com o
dinheiro, o poder, o prazer desregrado e, contrariamente, busca se orientar pelo respeito

a vida publica, ao direito.

Uma tal autonomia, seja no plano individual seja no plano coletivo,
ndo nos da, evidentemente, uma resposta automatica para todas as
guestdes colocadas pela existéncia humana; teremos sempre que fazer
nossa vida nas condicOes tragicas que a caracterizam, pelo fato de que
nem sempre sabemos onde estdo o bem e o mal, nem no plano
individual nem no plano coletivo.**®

O homem ndo esta fadado ao mal ou bem em razdo de sua capacidade de ser
prudente, phrénimos, de refletir, retomar e reparar seus atos. A contingéncia
caracteristica do mundo humano é o que exige, mas também o que permite, educar
nossos desejos e paixodes.

No chamado mundo globalizado, ambito da tecnologia, informatica,
comunicacgéo, publicidade e consumo, o cultivo da reflexdo, do rigor intelectual, da
duvida, da critica e da contestacdo séo vistos com desdém, em especial devido a falta de
uma ldcida compreensdo de que a autonomia, a critica, a cidadania, a liberdade, a

democracia sdo insepardveis do cultivo do pensamento como interrogacdo, espanto

** OLIVEIRA, José Silvio. Etica, cultura, educagéo e escola hoje, p. 174-5.

** CASTORIADIS, C. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia, p. 254.
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admirativo, como busca de sentido, como compreensdo do ser. Uma escola que
provoque o pensamento abre a possibilidade de questionamento e mudancga na cultura,
nos valores e praticas consideradas inquestionaveis e perenes.

A educacdo como habituacdo, interiorizacdo progressiva de valores e costumes
que levem a exceléncia, a virtude, a perfeicdo humana, supbe uma escola
profundamente envolvida com a cultura, a civilizagdo, a razéo, a formagdo humana no
trabalho de educar o homem, anthropos, por meio do estudo como amor ao saber, ao
rigor e a lucidez do pensamento, a critica e a contestacéo.

Perguntar pelo sentido da educacdo e da escola é interrogar o significado da
formacdo para a vida humana, pessoal e coletiva. A compreenséo da escola como
espaco de formacdo do trabalhador flexivel, polivalente, capaz de se adaptar, ad
infinitum, as demandas do processo de acumulacdo produtiva, a vincula a economia, ao
capital, ao lucro, a preparacdo de mao de obra para 0 mercado. Do ponto de vista da
formacdo humana, é preciso perguntar: como pode ser possivel a criagdo do direito, da
autonomia, da liberdade, da ética sob o jugo do capital? Como a busca do saber pode se
instituir quando a escola se limita a preparacdo técnica visando as necessidades do

capital?

Para que a escola possa ter sentido para a crianga, o jovem e o adulto,
e ndo apenas parecer-lhes interessante e agradavel porque ai tem
esporte, computador, internet, datashow e outros recursos das
tecnologias da informacdo e comunicacdo, € imprescindivel que ela
nao se limite a transmissdo de contelddos, de saberes reduzidos a
informacBes, por mais interessantes que possam parecer. N&o seja
uma repeticdo, uma copia esmaecida do que a familia, a rua, os
amigos, o bairro, a cidade, as multimidias (jornais, revistas, TV,
video, audio, computador, internet...) ja lhe proporcionam. [...] A
escola precisa, pois, oferecer aos estudantes e a sociedade, um
alargamento, uma ampliacdo e um aprofundamento de seus horizontes
humanos, de seu universo cultural.**®

Como instituicdo cultural e educativa, o sentido, a natureza da escola é
confirmar a racionalidade, a exceléncia que cada homem traz em si como poténcia,

possibilidade a espera do exercicio, diz respeito a construgdo da morada humana que

*® COELHO, I. M. Cultura, educaco e escola, p. 198.
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nunca esta concluida.®’ Justamente esse inacabamento é sua essencialidade. O dominio
da physis, do reino da necessidade pela praksis humana é expressdo do ser do homem e
é incessantemente reconstruido. O ser do homem, segundo compreende Aristoteles, se
constitui da racionalidade bem como da irracionalidade, por conseguinte, a
possibilidade do bem e do mal habitam sua constituicdo. Visto o inacabamento humano
e a contingéncia, a educacdo, a cultura é prética nunca pronta, mas aperfeicoada
permanentemente. Assim, a obra de constituicdo humana sempre significa criagéo e
liberdade, ndo comportando previsibilidade ou certeza. Como instituicdo formativa da
humanizacdo do homem, ndo ha como a escola garantir seu trabalho, pois este supde a
criacdo continua do novo. A natureza da escola é o trabalho de invencéo e reinvencédo
do humano a cada dia o mais perfeitamente possivel, buscando, continuamente, se
elevar a mais alta e digna areté, contribuindo para a invencdo de uma nova sociedade,

uma nova cultura. Esse € o desafio da educacdo e da escola na contemporaneidade.

*7 LIMA VAZ, H. C. Escritos de filosofia I: ética e cultura, p. 13.



Considerac0es finais

Até época bem recente na historia ocidental, faltavam a
sociedade suficientes recursos culturais e tecnoldgicos para
gerar uma compreensdo entre individuos, grupos e nacoes.
Hoje, as condicBes materiais existem. O que esta faltando sdo
homens que compreendam que sdo eles mesmos as vitimas ou
executores da prépria opressao.

Horkheimer

Embora a contemporaneidade seja vista como momento de conquistas cientificas
e tecnoldgicas, essa ndo € sua caracteristica definidora, mas, paradoxalmente, o alto
grau de violéncia, a decomposic¢do dos valores éticos e morais, em suma, a profunda
degradacdo da humanidade no homem. O futuro aparece como desconhecido e
problematico. Apesar de a expansao técnica abrir novos dominios ao poder criador dos
homens, o fato de estar a servigo da acumulagdo capitalista a vincula ao superficial e
descartavel. A enorme capacidade de gerar inovacles e saltos tecnoldgicos coroa a
ciéncia com uma auréola méagica que camufla seus efeitos perversos e a coloca acima da
razdo e da ética. Com o atual estilo de vida, especialmente o uso irresponsavel da
tecnologia, corremos sérios riscos de esgotar nossas reservas naturais, inclusive de agua
doce, e eliminar vérias espécies vegetais e animais.*® “A camuflagem dos riscos, alguns
deles enormes, é feita com competéncia pelas midias globais que deificam as conquistas
cientificas como libertadoras da humanidade, impedindo julgamentos e escolhas”. %
Esse é o ponto essencial: a reducdo da capacidade de discernir, julgar, escolher, enfim,
pensar com lucidez a vida da humanidade. N&o se trata de rechagar o desenvolvimento
tecnoldgico, mas de pensar seus limites, a que interesses serve, como pode contemplar o
bem de toda a coletividade e ndo estar apenas a servi¢co de uma minoria, de necessidades
imediatas e supérfluas. Afinal, as conquistas cientificas sdo vistas, inquestionavelmente,
como o melhor da existéncia humana, corporificando o ideal de vida da maioria dos

individuos, sem que a finalidade humana seja posta em questdo. Contrariamente, a

¥ DUPAS, Gilberto. Etica e poder na sociedade da informag&o, p. 63.

%9 DUPAS, Gilberto. Etica e poder na sociedade da informag&o, p. 15.
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evolucéo cientifica requer cidadédos esclarecidos, pensantes e licidos, ndo consumidores
fascinados.

Ao pensar a vida humana na contemporaneidade, um dos ensinamentos
fundamentais que nos vem da Grécia Antiga, no sentido de arcaica, de “gérmen” da
civilizacdo, € a natureza politica do homem, inseparavel dos atos de julgar e escolher.
Nessa concepg¢do hd uma vinculagéo intrinseca entre 0 homem e a pdlis, a cidade como
comunidade politica autarquica, o que pressupde uma clara distingdo entre as esferas
publica e privada, um dos pilares do povo grego, e a vida em comum alicercada na
efetiva preeminéncia do universo publico sobre o privado, de modo que as caréncias, 0s
interesses e os desejos dos individuos ndo se sobreponham aos interesses e necessidades
da coletividade. A vida em comum pressupde a primazia do direito como bem de todos,
da preocupacdo com a igualdade, a liberdade, a ética e a justica. Funda-se, ndo no
consenso, na uniformidade e na apatia, mas no reconhecimento do conflito como
inerente & existéncia politica e democratica, a qual ndo existe sem discussao, sem o
debate das questfes engendradas pela vivéncia comum. N&o ha existéncia humana fora
da vida politica, das questdes publicas, da responsabilidade de pensar, decidir e agir
conforme o bem comum, mesmo se isso contrariar suas caréncias e necessidades
imediatas. Esse é o sentido da vida coletiva e da cidadania, da vida boa cuja
constituicao é sempre conflituosa.

Sem a paixdo, o amor, 0 medo, a angustia, a alegria, a ira 0 homem deixa de ser
homem, se torna um autémato, mescla de apatia e conformismo e, entdo, a acdo se
confunde com imposicdo, ato mecanico, perdendo a exceléncia, pois 0 ato ético se
realiza quando ha o desejo de fazer o Bem. Se o prazer imediato e desregrado é sempre
agradavel, dai sua forca, quanto mais preso ao universo da satisfacdo imediata menos o
homem compreende sua propria existéncia, seu ser e seu desejo. Aristdteles nos ensina
que, embora também seja constituido pela animalidade, pelas paixdes e desejos, ao
perseguir excessivamente o prazer, a riqueza, o poder e desrespeitar o direito dos outros,
o homem, um ser de l6gos, se choca contra sua propria natureza. O desejo é
profundamente humano, desumano é deixar-se escravizar por ele. Assim, a finalidade,
to télos, humana ndo é se deixar aprisionar pelas sensagdes, pelo prazer imediato, mas
conformar a parte irracional a reta razdo, buscando agir conforme ordena a prudéncia, o
sentido orientador, phrénesis. Se os gregos sabiam muito bem que a hybris, excesso,

arrogancia e insoléncia, é a grande ameagca a vida coletiva, na contemporaneidade, ela se
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corporifica no consumo alienado e na busca de prazer imediato e desregrado que
prometem a realizagcdo dos desejos humanos por meio da aquisi¢do crescente de bens e
servicos. Ao individuo é incutida a crenca num mundo que ndo exige a limitacdo de
suas necessidades e desejos primitivos, o que é confundido com felicidade e liberdade.
Estas, porém, sdo aparentes a medida que negam a finalidade propria do humano,
definido por sua racionalidade, e por serem organizadas e controladas pelos interesses
do sistema capitalista. A escravizagdo do consumo impede a formagdo da autonomia
humana.

Com efeito, ndo ha autonomia nem liberdade, enfim, vida boa sem o controle da
hybris, do descomedimento, da prepoténcia, da busca desmedida de prazer, riqueza e
sucesso. No limite, isso significa a luta do homem contra si mesmo, pois se por um lado
as partes irracional e racional estdo sempre em conflito, por outro a relacdo com o outro,
a esfera publica e 0 mundo em comum supdem e exigem o controle do desejo e do
prazer desregrados, da busca excessiva de bens materiais. A autonomia n&o se erige por
si, individualmente, mas a partir do olhar do outro, na relagdo com o outro, na pratica do
bem. A vida boa, éu zén, a eudaimonia, a felicidade para 0 homem pressupde praticar
acOes as mais excelentes dentro dos limites humanos, esfera da contingéncia, buscando
ser prudente, phronimos, pois os homens ndo sdo deuses, ndo sdo perfeitos, mas
possuem a poténcia de buscar, em cada acdo, participar mais da exceléncia, areté.
Supde e exige a orientacdo dos desejos pela razdo, uma educacdo que confirme a
natureza politica, portanto ética, do homem que, nascendo com a exceléncia ética em
poténcia, a efetive no exercicio de atos excelentes. O homem, para ser homem, depende
da educacdo, mas ndo é sua fragilidade fisica ao nascer que a torna necessaria a
existéncia da espécie humana, mas o fato de, ndo estando pronta e acabada nem ser
regida pelos instintos e pela necessidade, a humanidade no homem estar intrinsecamente
vinculada ao desenvolvimento da razdo e da liberdade na superacdo da limitacdo dos
horizontes cultural, intelectual e humano, cuja condicdo de existéncia é a educacéo. O
aperfeicoamento do humano em cada homem precisa, necessariamente, ser formado;
formacdo que pressupGe a apreensdo da realidade como interrogacéo, reflexdo e critica
nos planos particular e publico.

Dai a preocupacao aristotélica de que a educacao se efetive na esfera do 6cio, do
desnecessario, como momento de desligamento da urgéncia e imediatez do necessario e

util na existéncia material, uma vez que, afastada das coer¢des da vida cotidiana, a alma
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pode elevar-se ao belo, ao nobre, ao digno, ao livre. No ambito da escola, a preocupacao
é formar o pensamento lucido e prudente, livre da submissdo ao imediato e aparente.
Para o estagirita, a educacdo € mais habito que inteligéncia, assim, apesar de relevante,
0 ensino, o conhecimento, a instrucdo ndo faz 0 homem ser homem; sendo necessario
ainda o julgamento reto, a alegria com belas acdes, o prazer com costumes e valores
dignos, em suma, a elevacao da alma a exceléncia ética, numa formacéo do espirito que
exige o cultivo do 6cio. O dominio das artes e técnicas, saberes Uteis, € vital ao homem,
no entanto, ndo é um fim em si mesmo, ao contrario, sua finalidade reside em
possibilitar a humanizacdo do homem, sua elevacdo ética e moral, sem o que todo o
progresso cientifico e tecnolégico nada significa, ou pior, designa modos desumanos de
viver.

Distante dessa compreensdo, as politicas educacionais das ultimas décadas tém
sido elaboradas a partir da preocupacdo com o mundo econdmico, levando a escola a
priorizar a preparacdo para o trabalho, a eficacia e a produtividade, vistas como a
educacéo de qualidade. As reformas educacionais e seus discursos criam nas sociedades
uma ilusdo de homogeneidade, imaginando que haveria ou deveria haver uma
equalizacdo de uma grande diversidade social e que as reformas educacionais seriam o
Unico caminho para a modernizacgdo e o progresso da nacdo. Tudo isso visa a criacdo de
um consenso na compreensdo da realidade brasileira, escamoteando as questdes
historicas, sociais, politicas e culturais. Ao se considerar a educacgdo e a cultura como
setores de servicos ndo exclusivos do Estado, elas sdo negadas como direitos, abrindo-
se 0s caminhos para sua privatizagdo; os cidaddos sd@o reduzidos a clientes,
consumidores, esfacelando-se o sentido e a identidade institucional da escola.

Vivemos um momento histérico de desdobramento do processo civilizatério
capitalista em novas dimensdes, assim, vivenciamos uma fase de inovacdes cientificas e
tecnoldgicas e, a0 mesmo tempo, de aumento da miseéria, do desemprego e da violéncia.
Esse processo gera tensdes e conflitos, camuflados pelo discurso oficial
homogeneizador que imp@e a educacao, especialmente a escola, a tarefa de salvadora da
nagcdo como meio para fazer recuar a pobreza e a desigualdade social. O discurso
continua e intensamente repetido afirma que, se preparando e acompanhando a
globalizagdo, as inovagdes cientificas e tecnoldgicas, sobretudo as informacionais,
sendo polivalente, flexivel, inovador, dentre outras competéncias e habilidades, os

individuos garantirdo o sucesso individual, que redundara no sucesso da sociedade.
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Nessa perspectiva, cada vez de forma mais intensa, a escola € vista como
empresa, como organizacdo a ser gerida com eficiéncia visando a produtividade.
Proclama-se que a escola somente conseguird formar os individuos que a sociedade
precisa se for bem equipada com recursos tecnoldgicos, se tiver bons técnicos para
opera-los, sem esquecer 0 dominio desses recursos e outras inovacdes pelo professor; se
transmitir grande quantidade de contetidos de forma “prazerosa”, facil e com menos
esforco, no intuito de preparar os profissionais que cada regido demanda. A retdrica
amplamente difundida € que o individuo do século XXI precisa desenvolver uma
continua capacidade de adaptacdo, aprender a aprender, em face das situacOes
desconhecidas geradas pelo modo de producdo. Assim, é preciso avaliar procedimentos,
resistir a pressoes, responder criativamente a problemas inusitados, em suma,
desenvolver competéncias cognitivas e comportamentais, aliando raciocinio ldgico-
formal a intuicdo criadora para encontrar formas de acdo que melhor se adaptem as
exigéncias da sociedade capitalista. Essa tem sido considerada a finalidade da escola, da
educacao infantil a pds-graduacdo. Esse discurso corrobora a ideia de que a finalidade
humana esta intimamente vinculada ao sucesso no ambito profissional, o que requer
qualificacdo e requalificacdo. Nessa perspectiva, a formacdo € substituida pela
instrumentalizagdo visando ao sucesso no vestibular, em concursos e selecOes, a
empregabilidade no mercado, enfim, a profissionalizacdo na logica das necessidades
econdmicas.

Contraria a essa perspectiva, a educacdo escolar ¢, fundamentalmente, processo
de humanizacdo que transcende a hominizacdo; a instrucdo, a apreensao dos
conhecimentos € seu lado visivel, material e objetivo. O processo de formacédo exige a
elevacdo do homem a autonomia, a liberdade, participando da constru¢cdo do bem
comum ao priorizar o publico em relacdo aos interesses particulares, criando valores
éticos fundamentais a sobrevivéncia humana. Trata-se de procurar viver com dignidade,
e ndo procurando o mais facil e mais prazeroso, no sentido de imediato e superficial. A
autonomia, a liberdade do homem ¢é inseparavel de sua afirmacdo como ser politico que
orienta racionalmente seus desejos e interesses desregrados buscando agir eticamente na
vida particular e coletiva.

Embora a vida atual esteja repleta de conquistas no ambito cientifico e
tecnoldgico, fica a davida se tais conquistas tém redundado em melhor saude publica, se

diminuem a violéncia e a inseguranga, se propiciam a formacdo de homens virtuosos e
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dignos; enfim, se tornam a vida humana mais excelente, mais ética. Esses
questionamentos possibilitam compreender a necessidade de uma educacéo,
especialmente de uma escola, que volte seu olhar para o que realmente tem valor e
dignidade para o humano. Dai nossa insisténcia de que o crescimento econémico hoje
significa producdo e consumo descartavel, crescimento da desigualdade social; e essa
nédo pode ser a finalidade do homem nem da formag&o na escola. Frente aos avancos da
tecnociéncia e do modo de producdo capitalista, a escola € chamada a interrogar as
concepcdes e praticas impostas pelo sistema civilizatério capitalista, a cultura do
consumo, do prazer desregrado, do individualismo e da competitividade. Como
instituicdo educativa e cultural de formagdo do humano, sobretudo, de valores éticos
fundamentais a humanidade, a natureza da escola € ser instituicdo de busca amorosa do
saber, trabalho de pensar o sentido das realidades do mundo fisico e humano. Ai, o
oficio do professor é provocar o pensamento dos estudantes para que ndo se acomodem
ao empirico, ao aparente, ao imediato e facil no processo de estudo das ciéncias, da
tecnologia, da filosofia, das linguagens, das artes, do teatro, do cinema, da musica, da
danca, do esporte. Nesse processo, o0 trabalho pedagdgico se faz atitude interrogante,
busca amorosa do saber, pois o fundamento ontolégico da escola é o 6cio, isto &, o
cultivo do pensamento sem finalidade produtiva ou pragmatica. Caminhar na construcéo
de um novo homem e de uma nova sociedade deve ser a obra fundamental da existéncia
humana, o que colide frontalmente com o culto do individuo, o aprisionamento ao
mercado e 0 acumulo de bens materiais, o fascinio das imagens e tecnologias, 0 mundo
do dinheiro e do poder.

Se vivemos em uma sociedade fundada na contradigdo capital/trabalho cuja
reproducdo tem na escola elemento chave, essa reproducdo da formacdo social
capitalista ndo ocorre de modo mecanico e automatico, ndo é uma fatalidade, ao
contrario, na reproducéo da formacao social e dos interesses dominantes esta presente o
antagonismo radical a estes interesses, dai a possibilidade de sua superagdo. Se como
instituicdo de educacdo intencional, a escola tem se apresentado como elemento
fundamental na reproducédo da ideologia dominante, ela também tem a possibilidade de
participar da luta e superacdo dessa realidade. Para que seja uma instituicdo de

superagdo, de criacdo do reino da liberdade ¢ fundamental “um trabalho pedagdgico
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voltado para o questionamento, a critica, 0 desvendamento da verdade da Historia, a
organizagio das classes subalternas, a sua instrumentago tecnocientifica” %

Nesse processo, 0s gregos nos ajudam a redescobrir a dimensdo humana da
educacdo e da escola, diferente da visdo instrumentalista e reducionista da formacéo que
privilegia a transmissao de informacdes, os saberes para a profissionalizacdo, entendida
como necessidade vital para enfrentar a vida e o trabalho. Estreitas relagbes unem a
educacdo e a escola a ciéncia e a tecnologia como constitutivas da cultura ocidental, no
entanto, tais relagcdes ndo se sobrepdem a dimensdo mais ampla da educacdo e da escola
como formadoras do espirito humano excelente. A construcdo da vida boa, da polis
justa, pressupde a criacdo do trabalho pedagdgico como pensamento interrogante da
génese, dos limites e das possibilidades do conhecimento acumulado pela humanidade,
numa formacao intelectual inseparavel da formacéo ética em direcdo ao comedimento, a
luta contra os vicios e a violéncia, enfim, a predominancia no homem da animalidade
que o compde.

O estudo realizado interrogou a natureza, o sentido da escola, instituicdo
eminentemente educativa e de formacao, a luz da tradicdo cultural da Grécia Antiga, em
especial de sua paideia e da filosofia aristotélica. Vimos que, ao se imergir na busca do
prazer e dos bens materiais, 0 homem contemporaneo fragiliza a dimensao ético-politica
inerente a existéncia humana, a preocupagdo com o outro, a natureza, enfim, com a
humanidade. O desafio da educacdo e da escola ¢ trabalhar para a criagdo de um novo
ethos em que o homem ponha como finalidade de sua existéncia outras significacdes
além da expansdo ilimitada da producdo, do consumo, do enriquecimento,
reconhecendo que a vida em comum ndo é construida, mas degradada, com a
exploracdo, a desigualdade, a corrupcdo. Dai a relevancia da filosofia como modo de
vida, postura interrogante e admirativa, praksis orientada pelo ideal do Bem, o que
exige educar as criancas, 0s jovens e o0s adultos de forma a desejarem e efetivamente se
esforcarem para modificar seu modo de vida.

No complexo, lento e doloroso trabalho de dominio da animalidade no homem,
visando a constituir o pensamento como busca amorosa do saber, julgamento reto e
prudéncia na vida comum, reside a importéncia da criacdo da escola como instituicdo
cultural e formativa, que trabalhe para romper a obsessdo humana por mercadorias,

abrindo caminho rumo a criagcdo de um novo éthos e buscando elevar a humanidade ao

360

COELHO, 1. M. A questao politica do trabalho pedagdgico, p. 40.
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mundo da ética e da dignidade humana. Trata-se de formar homens que mobilizem suas
capacidades para pensar os problemas humanos, em vez de visar a novos bens de
consumo; que reconhegam o trabalho e a economia como meio de vida humana, e néo
seu fim dltimo. A escola como instituicdo cultural e educativa ainda ndo existe, mas é
uma possibilidade, um pro-jeto que, esperamos, possa ganhar vida em cada homem, a
comecar pelo pensamento, pela discussdo rumo a acdo. Caminhando nessa dire¢do, o
trabalho de formar novos professores, os educadores das geracOes vindouras, de ensinar,
aprender e formar as geracdes que estdo nascendo ganha novos horizontes e certamente

podera trazer alento e esperanca de uma nova humanidade.
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