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RESUMO

Esta dissertacdo analisa o controle dos corpos em colégios publicos militarizados do estado de
Goiés e investiga de que modo os regimentos escolares dessas instituicdes contribuem para o
fortalecimento do racismo religioso no espaco escolar, especialmente contra estudantes
adeptos das religides de matriz africana e afro-brasileira. A pesquisa parte da experiéncia
docente da autora em uma escola militarizada e da hipétese de que a logica disciplinadora e
homogeneizadora desses estabelecimentos cria condi¢des institucionais favoraveis a restri¢éo
de direitos culturais, identitarios e religiosos. O estudo tem como objetivo principal
compreender como 0s regimentos escolares das escolas publicas militarizadas goianas se
configuram como instrumentos de controle e como possiveis facilitadores do racismo
religioso, além de refletir sobre o papel do ensino de Histéria na promocdo de praticas
pedagogicas antirracistas. A investigacdo adota abordagem qualitativa, de natureza
documental e bibliografica, com analise de regimentos escolares produzidos entre 1999 e
2024, mobilizacdo de literatura especializada sobre racismo e racismo religioso e didlogo com
dados, obtidos junto ao servigco estatal Disque 100, de dendncias de violacdo de direitos
humanos relacionada a religiosidade. O percurso analitico articula também a contextualizacdo
historica das religides afro-brasileiras, com énfase no candomblé, e o0 exame de sua presenca
no territério goiano, especialmente na cidade de Senador Canedo-GO. Os resultados
evidenciam a permanéncia e a atualizacdo de mecanismos normativos que padronizam corpos,
vestimentas e expressfes identitarias, revelando um projeto disciplinador que viola os
principios constitucionais de liberdade, pluralidade e laicidade do Estado garantidos tanto pela
Constituicdo Federal de 1988 quanto pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional de
1996. A analise demonstra a insuficiéncia do conceito de intolerancia religiosa para explicar
as dindmicas observadas e reforca a pertinéncia do conceito de racismo religioso para
interpretar praticas discriminatdrias direcionadas aos praticantes de religiosidades de matriz
africana e afro-brasileira. Como contribuicdo, a dissertacdo apresenta um caderno de
orientacbes voltado a professores da educacdo bésica para o enfrentamento do racismo
religioso no contexto escolar. Conclui-se que a militarizacdo da educacédo publica civil tende a
reforcar desigualdades étnico-raciais no ambiente escolar, 0 que evidencia a necessidade de
construcdo de praticas pedagogicas comprometidas com a educacdo democratica e
antirracista.

Palavras-chave: Militarizacdo da educagdo publica, racismo religioso, ensino de Historia,
luta antirracista.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the control of bodies in militarized public schools in the state of
Goias and investigates how the school regulations of these institutions contribute to the
strengthening of religious racism within the school environment, especially against students
who practice African and Afro-Brazilian religions. The research is grounded in the author’s
teaching experience at a militarized school and in the hypothesis that the disciplinary and
homogenizing logic of these institutions creates institutional conditions favorable to the
restriction of cultural, identity-based, and religious rights. The main objective of the study is
to understand how the school regulations of militarized public schools in Goias are configured
as instruments of control and as possible facilitators of religious racism, while also reflecting
on the role of History teaching in promoting anti-racist pedagogical practices. The
investigation adopts a qualitative approach of a documentary and bibliographic nature,
analyzing school regulations produced between 1999 and 2024, drawing on specialized
literature on racism and religious racism, and engaging with data obtained from the state-run
Disque 100 service concerning reports of human rights violations related to religiosity. The
analytical path also articulates a historical contextualization of Afro-Brazilian religions, with
an emphasis on Candomblé, and examines their presence in the territory of Goias, especially
in the city of Senador Canedo, Goids. The results reveal the persistence and updating of
normative mechanisms that standardize bodies, clothing, and identity expressions, exposing a
disciplinary project that violates the constitutional principles of freedom, plurality, and the
secular nature of the state, as guaranteed both by the 1988 Federal Constitution and by the
1996 Law of Guidelines and Bases of National Education. The analysis demonstrates the
insufficiency of the concept of religious intolerance to explain the observed dynamics and
reinforces the relevance of the concept of religious racism in interpreting discriminatory
practices directed at practitioners of African and Afro-Brazilian religiosities. As a
contribution, the dissertation presents a guidance booklet aimed at basic education teachers to
support the confrontation of religious racism in the school context. It concludes that the
militarization of civil public education tends to reinforce ethnic-racial inequalities within the
school environment, highlighting the need to build pedagogical practices committed to
democratic and anti-racist education.

Keywords: Militarization of public education, religious racism, History teaching, anti-racist
struggle.
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PRELUDIO: ANTES DE COMECAR: A EXPERIENCIA DE OLHAR PARA O
MUNDO E RECONHECER NELE O MEU TEMA DE PESQUISA

Rio de Janeiro, 14 de janeiro de 2024

Ontem, fiz minha primeira visita guiada pelo Rio. Escolhi o roteiro da Pequena Africa,
regido denominada assim por Heitor dos Prazeres. Essa era a regido portuaria, em terras
cariocas, que recebia os primeiros africanos escravizados a época do Brasil Col6nia. Regido
de desembarque, dor e morte — fisica e espiritual.

Iniciamos nossa jornada nos encontrando com a guia, Bruna Cordeiro, na porta da
Igreja Santa Rita, no Largo de Santa Rita. Era uma manha de sabado, nublada e quente como
um tipico dia de verdo carioca. Na Igreja, estavam sendo distribuidas cestas bésicas. A
maioria das pessoas que estava ali, para receber as doagOes, era formada por mulheres e
1dosos.

Na area da igreja, bem onde estdvamos pisando, localizava-se o primeiro Cemitério de
Pretos Novos. Pretos Novos era 0 nome dado aos africanos que chegavam ao Brasil na
condicdo de escravos. Os que j& chegavam mortos eram jogados em valas rasas, sem
mortalha, sem rito de passagem. Sobre o corpo, eram jogadas pas de cal para amenizar o odor
e acelerar o processo de decomposigéo.

Dom Emanuel foi o fidalgo que financiou a construcdo da Igreja de Santa Rita. As
pessoas ricas eram sepultadas dentro das igrejas por acreditarem que, quanto mais proximas
do altar, mais perto de Deus estariam. Aos escravizados, era dado o enterro “a flor da terra”,
aquele em que os corpos eram jogados em valas rasas. Mesmo assim, 0s portugueses
acreditavam estar fazendo um grande ato de caridade, tipico do ideario cristéo.

No chdo do Largo da Igreja de Santa Rita, pude notar que o calgamento € composto
por pequenas pedras brancas e pretas. Em sua disposicao, as pedras pretas formam o desenho
de grandes rosas. Bruna nos explicou que, durante o periodo da escraviddo, em um grande
esforgo e gesto solidario, mulheres pretas alforriadas se organizavam para vender rosas €, com
o0 dinheiro arrecadado, compravam a alforria para os seus filhos; uma vez libertos os seus
filhos, elas lutavam pela liberdade dos filhos de outras mulheres.

Bruna nos relatou também que ali, a qualquer chuva, os corpos eram expostos,
situacdo que passou a incomodar bastante os moradores dos arredores. Como a cidade estava
crescendo, o cemitério foi transferido para uma regido mais distante. Acessamos essa regido

fazendo o percurso por meio do veiculo leve sobre trilhos (VLT).
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Desde 2011, em decorréncia da Copa do Mundo de Futebol de 2014, foram iniciadas
obras de construgdo do VLT para otimizar a locomocdo pelo centro do Rio. Durante as
escavacdes, foram descobertos varios 0ssos humanos, dai os pesquisadores concluiram que
essa foi a regido destinada para ser o segundo Cemitério de Pretos Novos. Ao que tudo indica,
essa localizacdo, até entdo, era desconhecida.

Segundo nos foi informado, foram encontrados indicios de sepultamentos de judeus
também. Todavia, ndo foi realizado nenhum tipo de escavacdo mais profunda porque consta
que rabinos, babalorixas e yalorixas consultaram seus oraculos e nenhum foi a favor da
retirada dos 0ssos.

No assoalho de uma das casas localizadas nessa regido, foram encontrados diversos
vestigios materiais, como restos de loucas, objetos de madeira, metal e, o que mais
surpreendeu, uma ossada humana completa. Todo esse material, sobretudo os restos humanos,
levou os pesquisadores a concluir que essa regido foi o local de construcdo do segundo
Cemitério de Pretos Novos, que funcionou entre 1772 e 1830, quando a Lei Eusébio de
Queirds proibiu o trafico negreiro. A familia proprietaria da casa decidiu, entdo, transformar o
lugar no Instituto dos Pretos Novos (IPN).

No IPN, deparamo-nos com janelas arqueoldgicas, cavadas no chdo da casa, que
revelavam vestigios de ossos humanos. Na primeira janela, foi possivel ver 0ssos quebrados
de cor bastante esbranquigada. Bruna nos informou que, para destruir 0S corpos com mais
rapidez e liberar espaco para novos, foi desenvolvido um processo de descarnamento, ao qual
se seguia 0 de calcinacdo, que consistia em atear fogo nos fragmentos. Dai 0o motivo de
aqueles fragmentos serem esbranquigados.

Na segunda janela, foi encontrado o esqueleto completo de uma adolescente, cuja
idade, a época de sua morte, estimava-se em 16 anos. Segundo 0s pesquisadores, seu corpo foi
jogado com tamanha violéncia na vala que os seus bracos se quebraram, uma vez que se
encontravam em posicdo contraria ao restante do corpo. A adolescente deram o nome de
Bakita.

Tudo o que vivenciei nessa visita guiada pela Pequena Africa e, principalmente, as
informacgdes que obtive no IPN me fizeram vislumbrar o caminho que eu gostaria de construir
e trilhar nesta dissertagdo. Ao estabelecer correlagbes com a minha experiéncia enquanto
professora de uma escola militarizada, que, segundo as minhas primeiras percepcoes,
estabelece um ambiente escolar excludente, preconceituoso e racista, comecei a costurar

ideias, impressoes e reflexdes.
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Dadas as distancias estabelecidas pelo tempo historico, pude sentir que, no passado e
no presente, a sociedade brasileira se organiza para manter de modo mais silencioso e
apagado possivel a cultura de matriz africana e afro-brasileira. Seja nas suas cores, nas suas
matrizes religiosas, na musica que vem da periferia...

Se, a época da escravidao, o africano, antes de embarcar para 0 Novo Mundo, era
obrigado a dar trés voltas em torno de uma arvore de baob4, pois assim se acreditava que ele
seria destituido de suas memorias; se, ao chegar morto ao territorio brasileiro, era jogado em
vala rasa coberta com cal, ou seu corpo fragmentado era calcinado num processo de reducéo
até a inexisténcia; hoje, em nossa sociedade, permanece a violéncia contra o povo preto, por
meio da marginalizacdo, do alto indice de mortes (Brasil, 2023), da criminalizacdo e do
ataque a cultura, sobretudo a religiosidade. Ha de se reconhecer a permanéncia de um

processo de desumanizacao e fortalecimento do racismo estrutural.
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INTRODUCAO: A ESCOLHA DOS FIOS PARA ALINHAVAR A PESQUISA

O tema de pesquisa desta dissertacdo surgiu da minha experiéncia como professora em
um colégio publico civil estadual, localizado na cidade de Senador Canedo — GO, que passou
pelo processo de militarizacdo. Essa experiéncia agugou a minha percepcdo de que o
regimento escolar dos colégios da Policia Militar de Goias fere os direitos assegurados tanto
pelos Direitos Humanos (1948) no que concerne a liberdade de expressdo da religiosidade,
quanto pela legislacéo brasileira, como a Constituicdo Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDBEN), Lei 9.394/1996, que garantem a liberdade de ensinar,
aprender, ser e estar no mundo.

Minha sensibilidade a tematica do racismo religioso esta relacionada a experiéncia que
tive, durante a graduacdo no curso de Histdria, ao fazer parte do primeiro Nucleo de Estudos
Afro-Brasileiros (NEAB) de Goias, o Centro Interdisciplinar de Estudos Africa-Américas
(CieAA), sediado na Universidade Estadual de Goids (UEG), Campus de Ciéncias
Socioecondmicas e Humanas, localizado na cidade de Anapolis-GO. Em 2009, comecei a
iniciacdo cientifica em pesquisas do CieAA que tinham como principal objetivo investigar a
presenca das religides de matriz africana em Goiés, sobretudo na cidade de Goiénia. A época,
dentre os projetos desenvolvidos pelo NEAB, estavam os relacionados a presenca do
Candomble Ketu no territdrio goiano e goianiense.

Foi nesse contexto que tive a oportunidade de conhecer alguns 11és Axés!, praticantes
e lideres, participar dos festejos e assimilar um pouco do ethos dessa religiosidade, o que
incluiu conhecer parte das indumentérias, vestimentas etc. Com esse conhecimento que a
pesquisa me proporcionou, ao ter contato com o regimento escolar (2022) do colégio
militarizado onde fui modulada como professora, veio-me uma inquietacdo em forma de
guestionamento.

No regimento, ha a proibicdo de usar adornos, ligas coloridas, qualquer objeto de “cor
esdrixula”, podendo o estudante, em caso de desobediéncia, sofrer uma penalidade. Diante
disso, meu primeiro questionamento foi: como fica a situagdo de um estudante praticante de
religides de matriz africana ou afro-brasileira que necessariamente, segundo os ritos de sua
religiosidade, deve trazer junto a si adornos, simbolos sagrados? Muitos desses adornos séo

fios de contas coloridas que representam o orixa> do devoto, outros sdo utilizados para

1 Terreiros/Comunidade Tradicional de Terreiro.
2 Deidade africana.
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protecdo. Foi quando percebi que, nessas instituicbes de ensino, hd um campo fértil para o
fortalecimento do racismo, especialmente o racismo religioso.

E importante registrar que o inicio da década de 2000 no Brasil se mostrou promissor
para o debate das questBes historicas ligadas as relagdes étnico-raciais. Esteve em pauta a luta
institucionalizada contra o racismo estrutural presente em nossa sociedade e a criagdo de
politicas publicas voltadas para as acOes afirmativas que valorizassem as identidades
afrodescendentes. Foi nesse contexto que ocorreu, no campo da educacao, a aprovacdo da Lei
10.639/2003, que obriga as instituicdes de ensino a incluir nos curriculos a obrigatoriedade da
teméatica Histéria e Cultura Afro-Brasileira. Conforme observa Leonor Arauljo, €
imprescindivel ressaltar que a aprovagdo da referida lei tem um percurso histérico que se

constituiu no bojo da luta do Movimento Negro.

A Lei 10.639 foi uma das primeiras leis sancionadas pelo entdo Presidente Luiz
Inécio Lula da Silva e buscava dar respostas institucionais, como politica de Estado,
para as histdricas reivindica¢bes do movimento negro brasileiro. A luta pela inclusdo
cidadd do movimento negro na sociedade brasileira teve sua inicial organicidade
empreendida pelo Teatro Experimental do Negro (TEN) com Abdias do Nascimento
(1914-2011). O TEN foi criado em 1944, no Rio de Janeiro, e sua proposta de
valorizacéo social do negro e da cultura afro-brasileira por meio da educacéo e arte,
norteou a énfase das organizagBes negras em estabelecer a educacdo como
prioridade para sua inclusdo social e cidadd. As décadas de 1970 e 1980 foram anos
de dialogos, encontros e elaboracdo de propostas do movimento a favor da
afirmacdo da identidade negra, da luta contra o racismo (Aradjo, 2021, p. 281).

As demandas da Lei 10.639/2003 relacionam-se ao ensino de Historia da Africa e das
culturas afro-brasileiras e buscam valorizar a trajetoria dos africanos em territorio brasileiro e
a cultura que se formou por meio das interacBes, luta e resisténcia de africanos e
afrodescendentes. Nesse sentido, compreendi que o regimento escolar do colégio militarizado
em Goias violava as determinacdes da Lei 10.639/2003.

O campo desta pesquisa foi a cidade de Senador Canedo, que possui cerca de 155.635
habitantes® e dista mais ou menos 24 km da capital. Nela, foi possivel verificar que o colégio
estadual que passou pelo processo de militarizacdo se encontra circundado por terreiros de
umbanda e candomblé. Por isso, a hipotese levantada nas investigaces aqui presentes € a de
que parte do publico interessado em se matricular na instituicdo pertence a essas religides, 0
gue poderia significar abrir mdo de importantes simbolos religiosos tradicionalmente usados

no corpo.

3 Dados referentes ao ano de 2022 obtidos junto ao Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE):
https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/go/senador-canedo.html.



19

Em pesquisas recentes, foi identificado que o processo de militarizacdo da rede
publica de ensino brasileira estd em expansdo (Santos, 2020). Atualmente, Goias é um dos
estados brasileiros que lidera o numero de instituicdes de ensino publicas militarizadas da
Rede Estadual de Educagdo. Ainda de acordo com as pesquisas de Santos (2020), esse
processo tem sido estendido para as redes municipais de ensino.

Por meio da andlise prévia do regimento escolar utilizado no colégio estadual que
passou pelo processo de militarizacdo e em que lecionei no ano letivo de 2022, foi possivel
identificar um projeto homogeneizador e disciplinador dos corpos, que joga para 0 campo do
punitivismo toda e qualquer agdo que vise a contemplar a diversidade étnica e cultural
presente na formacdo histérica da sociedade brasileira.

Diante dessa identificacdo prévia e em didlogo com a minha orientadora, Profa. Dra.
Clarissa Adjuto Ulhoa, fui instigada a investigar como 0s regimentos escolares das escolas
publicas militarizadas em Goias se constituem como facilitadores, e até mesmo viabilizadores
institucionais, do fortalecimento do racismo religioso, sobretudo o praticado contra estudantes
adeptos das religides de matriz africana e afro-brasileira. Para isso, realizamos a analise dos
regimentos escolares utilizados entre 1999 e 2024. A andlise nos permitiu identificar

mudancas e permanéncias nas formas de controle impostas pela légica “militaresca™

que
incide sobre o ambiente escolar civil publico.

Na base de dados do Disque 100° coletamos informacdes sobre como o racismo
religioso é oficialmente identificado pelo Estado brasileiro. Organizamos os dados em
graficos para problematizar nossas discussdes. Somado a isso, encontramos um relatorio,
produzido por instituicdes de ensino superior em parceria internacional, sobre o racismo
religioso praticado no Brasil. Buscamos em autores que abordam o tema nossas lentes para
compreender por que o0 racismo € ainda tdo presente na sociedade brasileira e como tem se
transmutado, ou seja, transcendendo a questdo da cor da pele, como mostra Sidnei Nogueira

(2020) ao escrever sobre o racismo religioso.

4 Essa légica militaresca foi alvo especifico da pesquisa que deu origem ao artigo Pedagogia do quartel:
formacao de corpos ddceis nos colégios civico-militares no estado do Parana. A responsavel pela pesquisa,
Joselita Romualdo da Silva (2023), reflete teoricamente sobre os motivos pelos quais o estado do Parana
militarizou cerca de 10% da sua rede publica de ensino por meio da adesédo ao Programa Nacional das Escolas
Civico-Militares (Pecim), uma politica do governo federal implementada nacionalmente com o Decreto
10.004, de 5 de setembro de 2019. Foi observado em suas andlises que, nos contextos das escolas civis
pUblicas militarizadas no Parand, a ldgica militaresca esta relacionada a ideia de que corpos disciplinados por
meio da cultura militar, no caso os corpos dos estudantes, produzem bons resultados escolares.

> O Disque 100 é um servigo estatal brasileiro que esta dentro do Ministério dos Direitos Humanos, sendo
responsavel por disseminar informacfes sobre direitos de grupos vulnerdveis e denincias de violagBes de
direitos humanos. Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt-br/acesso-a-informacao/disque-100/disque-100.
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Compreendemos em nossa pesquisa que o conceito de racismo religioso deve ser
levado para as aulas de Histéria e trabalhado especificamente em suas particularidades e
historicidade, pois percebemos a necessidade de decodificar as bases que o formam e
sustentam. Isso significa principalmente diferencia-lo do conceito de intolerancia religiosa.

Identificamos em nossas fontes que a militarizacdo da educagdo civil publica faz parte
de um projeto politico reacionario® que tenciona impedir o fortalecimento de politicas
publicas que valorizem as minorias sociais, promovendo a exclusdo dos mais pobres e
atuando fortemente no controle do corpo dos estudantes, sobretudo daqueles que ndo estdo
dentro dos padrdes da cultura hegemonica. Nesse sentido, propomos a compreensdo de que
esse modelo de colégio/escola fortalece o racismo e o racismo religioso.

A pesquisa se desdobrou em nossa parte propositiva, que consiste em um Caderno de
Orientacdes direcionado aos professores do Ensino Basico, dividido em trés secdes, a saber:
1) O conceito de racismo religioso: o que mostra a literatura?; 2) Racismo religioso em
ambiente escolar: o que mostra a imprensa?; 3) Roupas e objetos do corpo: o que dizem? Por
meio da parte propositiva, espera-se que os professores tenham subsidios para debater e
combater o racismo religioso em sala de aula.

Em relacdo as discussbes aqui apresentadas, a dissertacdo estd organizada em trés
capitulos. No primeiro, realizamos um panorama da histéria do candomblé no Brasil’ e
apresentamos a discussao sobre a presenca das religides afro-brasileiras e de matriz africana
no municipio de Senador Canedo. Ja no segundo capitulo, dedicamo-nos a pensar os desafios
e as possibilidades para o Ensino de Historia no que se refere ao debate sobre racismo
religioso. Por fim, no terceiro capitulo, além de apresentarmos a parte propositiva, abordamos
a questdo do controle dos corpos e do racismo religioso no contexto da educagdo militarizada.

® Na linguagem politica, o termo indica genericamente todo comportamento coletivo que, opondo-se a um
determinado processo evolutivo em ato na sociedade, tenta fazer regredir essa sociedade para estadios que
aquela evolucéo tinha ultrapassado. Em sentido mais restrito e corrente, sdo considerados reacionarios aqueles
comportamentos que visam inverter a tendéncia, em ato nas sociedades modernas, para uma democratiza¢do do
poder politico e um maior nivelamento de classe e de status, isto €, para aquilo que comumente é chamado de
progresso social. Os impulsos reacionérios tém origem, em primeiro lugar, na hostilidade daqueles
componentes sociais que, pelo progresso, sdo prejudicados em seus privilégios. A sua oposi¢do € normalmente
exibida como defesa de um sistema de valores que a tendéncia a igualdade destruiria (Bobbio, 2020, p. 1073-
1074).

" A escolha do candomblé como a religido de matriz africana analisada com mais profundidade nesta pesquisa
decorre do fato da minha experiéncia como pesquisadora de religiosidades de matriz africana em Goias a época
da graduagdo. E foi, como afirmado anteriormente, essa experiéncia que me permitiu enxergar no contexto
escolar dos colégios militarizados.
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1 HISTORICO DO CANDOMBLE NO BRASIL E A PRESENCA DAS RELIGIOES
AFRO-BRASILEIRAS EM SENADOR CANEDO/GO

1.1 O candomblé no Brasil

O processo histérico que culminou com a diaspora africana nas Americas teve suas
origens na expansao maritima europeia iniciada nos ultimos anos do século XV e
intensificada a partir do século XVI. “Portugal e Espanha, nos séculos XV e XVI, sdo o0s

autores desse processo” (Gorender, 2016, p. 142). Conforme assinala Johnson:

A Europa do final da Idade Média estivera ligada por muito tempo a Asia através de
frageis rotas terrestres, assim como a Asia se ligara & América pelo Pacifico;
todavia, somente quando os portugueses se lancaram no Atlantico no inicio do
século XV é que se fechou a Ultima grande lacuna oceénica na intercomunicacéo
mundial. Paradoxalmente, o primeiro movimento do que veio ser o moderno
imperialismo europeu surgiu numa sociedade em retracéo. Portugal, como o restante
da Europa, havia sofrido um severo declinio populacional na metade do século XI1V;
0 abandono subsequente de terras periféricas juntamente com o povoamento de
cidades e aldeias criara uma “crise feudal” classica, com as camadas superiores da
sociedade sendo esmagadas economicamente pela perda de boa parte de sua renda
costumeira. Em toda a Europa o resultado dessa perda econdmica foi lancar os
membros da nobreza em expedicdes de pilhagem em busca de butins e novas fontes
de renda [...]. (Johnson, 2012, p. 241).

De acordo com Jacob Gorender (2016), esse processo de expansdo se desdobra nos

seguintes aspectos principais:

A expansdo comercial ultramarina entrelaca todos os continentes e cria, pela
primeira vez, o mercado mundial, com uma diviséo intercontinental de producdo; b)
Inicia-se e desenvolve-se o colonialismo da época moderna, com a subordinag&o,
econdmica e politica, de areas dos demais continentes a Europa Ocidental. Nos
continentes subordinados, surgem variadas formas de colonizacdo europeia; c) A
criacdo do mercado mundial e a exploracdo colonialista impulsionam a acumulacéo
originaria de capital e aceleram a formacdo do modo de produgdo capitalista num
grupo de paises do Ocidente europeu; d) Pela primeira vez, a historia da humanidade
torna-se universal (Gorender, 2016, p. 141).

Para colocar em pratica os interesses colonizadores, os portugueses forgaram a
diaspora dos povos africanos em territorio brasileiro. Gorender (2016) chama a atengéo para o
fato de que os africanos que chegaram ao territdrio brasileiro vieram sob violéncia e,
diferentemente dos povos amerindios, organizados em tribos, estavam desorganizados
socialmente, destituidos de seu locus de sentido. Ao analisar a populagdo do Brasil Colonial,

Maria Luiza Marcilio sustenta que
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O terceiro elemento da populagdo do Brasil colonial era o negro africano, resultado
da migracdo forcada de africanos para serem usados como mao de obra escrava em
todas as atividades produtivas. A introducdo de escravos africanos no Brasil foi
autorizada oficialmente, ao que parece, em 1549, embora os africanos estivessem
presentes aqui desde 1535, trabalhando nas lavouras de cana-de-aglcar de S&o
Vicente, e por volta de 1570 ja existiam varios de milhares deles empregados nos
engenhos de agtcar (Marcilio, 2012, p. 327).

Os portugueses se aproveitaram da experiéncia com o comércio escravista, desde o
século XV, e enviaram a forca, por mais de 300 anos, milhares de africanos na condigdo de
escravos para trabalharem, sobretudo, nas lavouras de cana-de-agUcar e na extracdao do ouro e
pedras preciosas (Carneiro, 1936).

E importante lembrar que o comércio escravista, estabelecido desde entdo, foi
estruturado aproveitando-se da preexisténcia® da escraviddo na Africa. Entretanto, os
portugueses atribuiram a ela um sentido préprio, ao transformar o africano escravizado em
mercadoria. Observa-se, portanto, a efetivacdo de um processo de desumanizacdo dos
africanos ja no embarque para as terras brasileiras. Sobre isso, Regiane Augusto de Mattos

afirma que:

Antes do século XV, quando os europeus ainda ndo tinham estabelecido relacdes
comerciais com a bacia do Atlantico e o oceano Indico, os escravos eram utilizados
no interior das sociedades da Africa Subsaariana, como concubinas, criados e
soldados [...] No entanto, foi especialmente a partir do século XVII que a escraviddo
se expandiu no continente africano, em grande medida em razdo da procura
crescente dos europeus por mao de obra escrava. Apesar de existirem fatores
politicos, sociais e econémicos internos importantes (como as guerras), 0 aumento
da demanda ocorreu em virtude da expansdo das propriedades agricolas ha América
e da tecnologia militar fornecida pelos europeus, elementos que proporcionaram o
crescimento da oferta de escravos e acarretaram uma mudanca na estrutura da
escraviddo na Africa. Ela era caracterizada como uma forma de dependéncia pessoal
e tornou-se uma institui¢do fundamental para a economia, produzindo a principal
mercadoria internacional (Mattos, 2007, p. 65).

Nesse contexto, uma das grandes dificuldades que temos é especificar, precisamente, a
origem dos povos africanos que chegaram ao Brasil na condicéo de escravos, tendo em vista a
propria dindmica escravista preexistente no continente africano. Desse fato decorre a
possibilidade de pensarmos que o africano escravizado assumiu ao longo da trajetéria Africa-
Brasil, entre captura, embarque e desembarque, diferentes identificagdes. Uma das estratégias

dos europeus para organizar o trafico de escravos e identificar os africanos, segundo Mattos

8 Na Africa, a escraviddo, antes da chegada dos europeus, ja existia em diferentes moldes. Como assinala Jo&o
José Reis (1992), a escraviddo existia em contextos especificos que envolviam escraviddo por divida,
linhagem, guerra e fome.
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(2007), foi agrupa-los em “nag¢des” a partir de caracteristicas comuns fisicas e morais,
contudo estereotipadas.

Diante de tais imprecisdes, a origem e a identificacdo dos africanos escravizados que
desembarcaram no Brasil foram alvo de investigacdo por diversos estudiosos. Dentre eles,
podemos citar Edison Carneiro (1967), Reginaldo Prandi (2005) e VVagner Gongalves da Silva
(2005). De acordo com Silva:

No Brasil, costumava-se classificar os escravos de acordo com a localizagdo dos
portos onde embarcavam na Africa e, como nestes se reuniam negros de Varias
procedéncias, capturados no litoral ou no interior do continente, ainda hoje prevalece
muita confusdo acerca de sua origem. Até onde se sabe, entre as principais etnias
(grupo de origem e culturas comuns) africanas que desembarcaram nas costas
brasileiras, sobrevivendo as precarias condi¢bes de viagem nos pordes dos navios
negreiros, destacaram-se dois grupos: 0s sudaneses e 0s bantos. Os sudaneses
englobam os grupos originarios da Africa Ocidental e que viviam em territorios hoje
denominados de Nigéria, Benin (ex-Daomé) e Togo. Séao, entre outros, os iorubas ou
nagds (subdivididos em queto, ijexa, egbé, etc.), os jejes (ewe ou fon) e os fantis-
achantis. Entre os sudaneses também vieram algumas nacfes islamizadas como 0s
haussés, tapas, peuls, fulas e mandingas. Essas popula¢des se concentraram mais na
regido agucareira da Bahia e de Pernambuco, e sua entrada no Brasil ocorreu,
sobretudo, em meados do século XVII, durando até a metade do século XIX. Os
bantos englobam as popula¢fes oriundas das regifes localizadas no atual Congo,
Angola e Mogambique. S&o os angolas, caganjes e benguelas, entre outros. Desse
grupo calcula-se que tenha vindo o maior nimero de escravos (Silva, 2005, p. 26-
27).

Uma vez no espago diasporico, os africanos se viram obrigados a lidar com uma
realidade de violéncia e opressdo. Essa situacdo foi descrita por Edison Carneiro da seguinte

forma:

O meio social diverso, 0 mundo intelectual que ndo podia compreender os castigos
corporais, as limitagfes a sua liberdade, o trabalho estafante de sol a sol, a ma
alimentacéo, a falta de higiene das senzalas, enfim, a opressdo racial desenfreada e
mais igndébil, porque mais concreta, tudo isso devia determinar no negro o banzo, a
saudade da Africa, - a ilu-aiyé das florestas colossais, prenhes de vida, seiva e de
liberdade [...]. (Carneiro, 1936, p. 14-15).

Diante do exposto, compreende-se que, no bojo da escraviddo, criar e recriar o seu
I6cus de sentido foi uma condigédo essencial para que os africanos escravizados continuassem
existindo e lutando também contra a tristeza sem fim que o sistema escravista lhes impunha.
Essa tristeza, denominada banzo, foi responsavel, em sua maxima expressdo, por inimeros
casos de autoexterminio. Foi nesse contexto permeado pela dindmica imposta pelo choque
cultural entre europeus, povos indigenas e africanos que a cultura brasileira foi sendo

paulatinamente forjada.
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Quando os portugueses tomaram posse do territorio que nomearam como Brasil,
desembarcaram com eles seu sistema de mundo e seus objetivos de dominagdo. Essa
dominacdo estava para além dos corpos e se efetivou também como uma conquista espiritual

e cultural. De acordo com Enrique Dussel,

A “conquista” é um processo militar, pratico, violento que inclui dialeticamente o
Outro como o si-mesmo. O Outro, em sua distin¢cdo, é negado como Outro e é
sujeitado, subsumido, alienado a se incorporar a totalidade dominadora como coisa,
como instrumento, como oprimido, como “encomendado”, como assalariado (nas
futuras fazendas), ou como africano escravo (nos engenhos de aglcar ou outros
produtos tropicais). A subjetividade do ‘“conquistador”, por seu lado, foi se
constituindo, desdobrando lentamente na préxis (Dussel, 1993, p. 44).

Prova disso é que uma das primeiras acGes realizadas pelos portugueses foi uma missa.
A cruz, simbolo cristdo, foi fincada nessa terra sem nenhuma consideracdo pelas experiéncias
culturais e religiosas dos povos que aqui ja se encontravam — os indigenas e, posteriormente,
os africanos que aqui desembarcaram na condicdo de escravos.

Nota-se que, apesar da condicdo de adversidade e subalternidade, os povos que foram
reduzidos a opressdo e a marginalizacdo promovidas pelo sistema colonial escravista
brasileiro ndo abandonaram suas concepc¢des de mundo, os sentidos e fundamentos de suas
culturas. Mesmo em condicdo de minoria, localizados a margem, aprenderam a negociar a sua
prépria identidade cultural e deram origem a expressdes culturais que atravessaram o tempo e
ajudaram na formacdo da sociedade brasileira, como as manifestacGes religiosas de matriz
africana e afro-brasileira/amerindia.

Verifica-se, assim, que o ambiente cultural formado pelo estabelecimento da col6nia
brasileira esteve pautado pela diferenca. Esse local de articulacdo de diferencas culturais foi
denominado pelo teodrico indiano Homi K. Bhabha como “entre-lugares”. Bhabha entende que
esses “[...] ‘entre-lugares’ fornecem o terreno para a elaboragdo de estratégias de subjetivacéo
— singular ou coletiva — que dao inicio a novos signos de identidade e postos inovadores de
colaboracéo e contestagdo, no ato de definir a propria ideia de sociedade” (Bhabha, 1998, p.
20).

O antropdlogo Vagner Gongalves da Silva, ao estudar a trajetdria material e cultural
dos africanos no Brasil, desde o desembarque no contexto da escraviddo, destaca “[...] a
necessidade por parte de grupos negros de reelaborarem a sua identidade social e religiosa sob
as condicOes adversas da escraviddao e posteriormente do desamparo social, tendo como

referéncia as matrizes religiosas africanas” (Silva, 2005, p. 15).
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Concluindo esse pensamento, Silva afirma que, em certa medida, a articulagéo entre as
organizacgdes sociais e religiosas erigidas nesse contexto fez dos terreiros um territorio de
“reinvencdo” da Africa no Brasil. Observa-se, portanto, que um dos caminhos pelos quais se
efetivou a (re)organizacdo da identidade africana no territorio diaspérico brasileiro foi o da
religido.

O contexto religioso do Brasil Col6nia se configurou efetivamente estabelecendo
relacGes e correlacGes entre as religiosidades dos povos indigenas, africanos e cristdos. Desse
modo, Silva (2005) nos apresenta a concepcao de um catolicismo negro. Nessa concepg¢do, 0S
africanos disfargcavam as suas crencas por meio de folguedos e batuques que eles diziam ser
direcionados aos santos catolicos. Ha o entendimento de que, nesse momento, era necessario
que esse “disfarce” fosse realizado devido as perseguicdes realizadas pela Igreja Catolica as
manifestacdes religiosas que ndo fossem cristds. Essa seria uma estratégia de sobrevivéncia.

De acordo com Silva,

Durante as Visitagdes, o Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo perseguiu e
condenou muitos negros por ver seus encontros (cantos e dangas frenéticas) como
invocagdes do demdnio, espécies de orgias a semelhanca dos sab&s europeus. Os
transes dos negros eram vistos como demonstracdo de possessdo demoniaca e as
adivinhag0es, sacrificios e outras praticas magicas eram bruxarias ou, entdo, “magia
negra” (como se convencionou chamar a magia feita para o mal) (Silva, 2005, p.
35).

E importante realizar uma ressalva quanto a ideia de “disfarce” das religiosidades de
matriz africana. Essa ideia de “disfarce” se relaciona com o conceito de sincretismo religioso
e esse ponto requer atencdo. Em seu artigo Superando o sincretismo: por uma histéria das
religides afro-brasileiras a luz dos conceitos pds-coloniais, Léo Carrer Nogueira (2021) tem
como ideia central a critica ao uso tradicional do conceito de sincretismo para interpretar as
religides afro-brasileiras.

O autor demonstra em suas argumentacdes que, ao longo do século XX, muitos
estudiosos utilizaram essa nogéo tradicional ndo apenas para descrever misturas culturais e
religiosas, mas para estabelecer hierarquias entre praticas consideradas mais “puras” e outras
vistas como “deturpadas”, sobretudo quando mais marcadas pelo contato com o catolicismo, o
espiritismo ou tradigdes indigenas. Um dos argumentos mais importantes do texto é que essa
leitura do sincretismo foi profundamente influenciada por perspectivas racialistas e
evolucionistas.

Léo Carrer também questiona a interpretacdo segundo a qual o sincretismo teria sido

apenas uma mascara colonial, isto €, uma estratégia usada pelos africanos escravizados para
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esconder seus deuses sob imagens catdlicas. Embora reconheca que isso possa ter ocorrido em
alguns contextos, o autor afirma que essa explicacdo é limitada. Para ele, em muitos casos, 0
que houve foi um processo mais complexo de apropriacdo, ressignificacdo e recriacdo
cultural, por meio do qual populagdes africanas e afrodescendentes reelaboraram os elementos
religiosos disponiveis conforme seus préprios referenciais, interesses e experiéncias
historicas. Assim, ndo se trataria apenas de submissdo a religido dominante, mas também de
agéncia cultural e protagonismo negro.

A partir dessa critica, o artigo em questdo propde substituir o sincretismo enquanto
chave principal de interpretacdo por uma abordagem inspirada nos estudos pds-coloniais,
especialmente em Homi Bhabha e na nocéo de hibridismo. Nessa perspectiva, a cultura ndo é
compreendida como algo fixo, puro ou estatico, mas como um campo dinamico, aberto e em
constante transformacdo. Entende-se, portanto, que o contato entre culturas ndo produz apenas
mistura ou deformacdo, mas novas formas culturais, nascidas em espacos de fronteira,
negociagdo e traducdo. Por isso, o hibridismo seria mais adequado para compreender as
religiGes afro-brasileiras e de matriz africana que se formaram no espaco diaspdrico da

Ameérica como formac6es historicas legitimas, complexas e criativas. Nesse sentido:

A América, assim, se torna o palco desta “passagem intersticial”, este “entre-lugar”,
onde diversas culturas se encontram e d&o inicio a um processo de interagdo
constante. O resultado deste processo ndo é uma cultura Gnica, monolitica, resultado
da fusdo equivalente dos elementos culturais aqui dispostos, mas sim uma rede
cultural, um rizoma, em que temos varias ramificaces diferentes, resultados dos
diversos niveis de interacdo a que estiveram sujeitos os elementos que aqui se
encontraram. Assim, 0 contato entre estas culturas da origem a um quadro dindmico,
composto por infinitos elementos culturais provenientes de ambas, e que séo
apropriados, negociados, reelaborados e utilizados de maneiras diferentes por cada
individuo que esta imerso nesta dindmica cultural (Nogueira, 2021, p. 15).

Retomando a discussdo sobre as manifestacdes religiosas no Brasil Coldnia, verifica-
se que os calundus foram as primeiras manifestacOes religiosas africanas de que se tem
noticias em territorio brasileiro. O antropélogo Renato da Silveira (2007), em suas
investigacOes sobre o tema, observou que os calundus eram festas e cultos em homenagem a
deidades africanas, organizados em residéncias de africanos e afrodescendentes que gozavam
certo destaque na comunidade em que viviam. Esses cultos ndo eram simplesmente eventos
domeésticos. A festa, nesse contexto, desde o seculo XVII, ganhava centralidade e tinha o
poder de despertar o interesse geral das pessoas, atraindo, inclusive, a participacdo dos

brancos.



27

A situacdo de pobreza, a falta de politicas publicas do Estado e as dificuldades
relacionadas aos tratamentos médicos para doengas que afligiam os habitantes da coldnia
fizeram com que os calundus se tornassem populares. De acordo com Silveira (2007), muitas
pessoas acometidas por doengas como variola, lepra e tuberculose buscavam, para se curar, 0S
conhecimentos dos sacerdotes africanos/afrodescendentes, que tinham vasto conhecimento da
farmacopeia. Silveira divide esses sacerdotes em trés categorias, a saber: os “calunduzeiros,
curandeiros e adivinhadeiros”.

Com relacéo ao periodo historico em que ocorreu a organizacao das religifes negras

no Brasil, Reginaldo Prandi destaca que:

Tudo indica que a organizagdo das religides negras no Brasil deu-se tardiamente.
Uma vez que as Ultimas levas de africanos trazidos para 0 Novo Mundo nas Ultimas
décadas do século XIX, periodo final da escraviddo, foram fixadas sobretudo nas
cidades e em ocupagdes urbanas, os africanos desse periodo puderam viver no Brasil
em maior contato uns com os outros, fisica e socialmente, com maior mobilidade e,
de certo modo, liberdade de movimentos, num processo de interacdo que ndo
conheceram antes. Esse fato propiciou condi¢fes sociais favoraveis para a
sobrevivéncia de algumas religifes africanas, com formacdo de culto organizado
(Prandi, 1996, p. 66).

Em se tratando especificamente da génese do candomblé no Brasil, verificou-se que
esta aconteceu na Bahia de forma eminentemente urbana, na cidade de Salvador, no bairro do
Engenho Velho (Carneiro, 1967). E importante ressaltar que a organizagio do candomblé
ocorreu de forma processual e teve que esperar um momento politico propicio para que
acontecesse. Nos estudos sobre a tematica, encontramos nos escritos de Silveira (2007) a
informacdo de que, apesar de serem movidos pela resisténcia e negociacdo, os praticantes das
religies de matriz africana e afro-brasileira sempre estiveram as voltas com um contexto
social em que as perseguicdes e repressdes eram presentes.

Todavia, ndo existia uma linearidade na intensidade e frequéncia dessas perseguicdes.
Em alguns momentos, o governo colonial se mostrou mais aberto e tolerante a essa

religiosidade, como quando esteve a frente do poder o Conde dos Arcos:

A virada do século XVIII para o XIX foi na Bahia uma época de prosperidade e
descontracao politica, porém, de 1805 a 1809, o governo tirdnico do Conde da Ponte
se lanca em implacavel perseguicdo de africanos, criando um clima de tenséo na
capitania, inadequado aos voos da imaginacdo. Em 1810 comecaria, contudo, o
governo reformista e liberal do Conde dos Arcos, enviado pela familia real para
modernizar a Bahia. O novo governador tornou-se irmédo honorario da irmandade
dos Martirios logo em 1811, era partidario da corrente moderada da ideologia
colonialista, cuja estratégia era encorajar as manifestacdes culturais das diversas
“nagdes” africanas, pequena liberdade que estimularia a diferenca entre elas —
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pensava ele — impedindo-as assim de se unir contra a ordem colonial (Silveira, 2007,
p. 3).

Foi nesses momentos de maior tolerancia que as liderancgas a frente das religiosidades
de matriz africana aproveitaram para fortalecer de forma politica e institucional os seus cultos.
No século XIX, o candomblé propriamente dito se organizou na cidade de Salvador, na Bahia,
reafirmando a ideia de Edison Carneiro de que o candomblé surge como uma religido presente
no espaco urbano.

A organizacgdo do candomblé foi obra, sobretudo, dos africanos da regido da Africa
Ocidental, como os jejes, nagds e povos vindos dos reinos de Ketu e de Oyd. Conforme nos

informa Silveira:

Entre os primeiros escravos provenientes do reino de Ketu vieram parar na Bahia
alguns membros da familia real Ard, capturados na cidade de Iwoyé, saqueada em
janeiro de 1789 pelo exército do reino Daomé (atual Republica de Benin). A mae do
Alaketu Akibiorru, o rei entdo entronado, era natural daquela cidade, que tinha
relagbes rituais muito estreitas com a capital. Tudo indica que a primeira das
fundadoras do candomblé da Barroquinha, lya Adeta, veio nessa leva de escravos
provenientes de lwoyé. Apos cerca de nove anos de cativeiro, ly4 Adeta teria
conquistado a alforria e ido morar na Barroquinha, onde fundou, no finalzinho do
século XVIII, um culto doméstico a Oxdssi na sua casa, semelhante a alguns dos
calundus coloniais passados em revista. Ora, no principio do século XIX, comeca a
crescer a populagdo escrava baiana proveniente da regido jeje-nagd, aumentando o
contingente de frequentadores do calundu de tia Adetd e despertando o desejo,
naquele grupo desenraizado, de possuir um espacgo apropriado a fundacdo de um
verdadeiro terreiro. Esta possibilidade existia no préprio bairro, pois as terras
devolutas atras da igreja se prolongavam em uma area arborizada e um pantano que
confinava com as hortas do mosteiro de Sdo Bento. O terreno contiguo a capela
pertencia a um casal filiado a irmandade branca de Nossa Senhora da Barroquinha,
que dividia com a irmandade negra do senhor dos Martirios a administracdo da
igrejinha. O arrendamento comegou a ser negociado em 1804 e foi concluido em
1807, e é nesse momento que se concretizou a possibilidade de passar de culto
domeéstico a terreiro (Silveira, 2007, p. 2-3).

Nesse contexto, podemos notar que hd uma comunicacdo de sentidos entre o conceito
de “entre-lugares”, cunhado por Bhabha, e a ideia de “reinvenc¢do” da Africa no Brasil,
pensada por Silva (2005). Dessa feita, os espacgos religiosos de matriz africana e afro-
brasileiro podem ser compreendidos como “entre-lugares”.

A gedgrafa Aureanice de Mello Corréa (2005), por sua vez, desenvolve uma discussao
a respeito do candomblé no campo de analises da geografia cultural. A autora realiza uma
analise territorial/cultural dos terreiros de candomblé e avanca na discussdo acerca da
perspectiva de que no candomblé podemos identificar um processo de reinvencéo da Africa,
como assinalado por Silva (2005), no territdrio diaspérico brasileiro. Nesse sentido, Corréa,

em seus estudos acerca da festa no candomblé (Xiré), identificou o terreiro (I11é Axé) como
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um territorio no qual foi possivel a reterritorializacdo da religido ioruba no espaco diasporico.
Porém, esse processo aconteceu demarcando caracteristicas proprias, duas das quais a autora

enfatiza:

A primeira relaciona-se ao culto dos deuses na Africa, especificamente na Nigéria,
que € vinculado com a estrutura genealdgica. Entretanto, o pertencimento ao grupo
social pode ser realizado também pelos que ndo pertencem ao grupo familiar, por
meio de um chamado do Orixd que toma o individuo como “filho”, formando,
assim, um sistema de fraternidade [...] No Brasil, a escraviddo desconstréi essa
estrutura de pertencimento e identidade dos iorubas, atribuida pela genealogia como
estratégia que viabilizaria a recuperacio dessa identidade. E resgatado, aqui, o
chamado do Orixa, mantendo viva e preservada, assim, a pratica do africano de
incorporagdo ao grupo por meio do sistema de fraternidade. A segunda diferenca
aparece na seguinte questdo: para os iorubanos, cada orixa pertence a um grupo
familiar e a cada fraternity, identificados no processo de formag&o das cidades e na
pessoa do rei, articulando uma estrutura socioespacial vinculada ao viés religioso.
Sendo assim, em terra brasileira, essa questdo é contornada pela resolucdo de se
cultuar as diversas divindades das distintas cidades-reino hum mesmo territério e
simultaneamente, o que é possivel no ritual do Xiré, na concepcdo de um territdrio-
terreiro no qual todos os orixas sdo convidados a participar do candomblé, que,
realizado no barracéo, possui o mesmo significado, devido & sua centralidade, do
palécio real das cidades iorubanas (Corréa, 2005, p. 162-163).

Podemos inferir que a formacdo do candomblé, em sua génese, é marcada pela
resisténcia em manter uma cultura religiosa ja existente — que € o culto aos orixas. Ademais,
verificamos que o candomblé se constitui como um lugar de sobrevivéncia ndo s6 de uma
identidade religiosa, como fisica também. Essa Africa reinventada nos territorios-terreiros de
candomblé foi fundamental para que se estabelecesse a resisténcia e a determinacdo desses
povos de lutar pela propria vida, inclusive driblando o banzo, essa saudade aguda que, muitas

vezes, levou africanos escravizados ao autoexterminio, como dito anteriormente.

1.2 O candomblé no territério goiano

O estado de Goias surgiu no cenario da col6nia brasileira, no século XVIII, quando
expedicdes, denominadas bandeiras, foram organizadas com o objetivo de apresar povos
indigenas, expandir o territorio e encontrar ouro e pedras preciosas. Como nos informa a
historiadora Clarissa Adjuto Ulhoa, em sua dissertacdo acerca da constituicdo do candomblé
em Goids, uma vez os bandeirantes tendo tomado posse do territério, os africanos

escravizados foram trazidos para Goias para trabalhar na extracdo do ouro:

Localizado no interior do pais e povoado por sociedades consideradas barbaras aos

olhos europeus da época, este “sertdo” seria “inventado” pelos incursos dos
bandeirantes paulistas que, liderados por Bartolomeu Bueno da Silva, se
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estabeleceram, em 1726, nas proximidades do Rio Vermelho, no curso do qual havia
grandes depositos de ouro. Em torno dessa descoberta nasceu a primeira capital
goiana, atualmente conhecida como Cidade de Goias (antes Vila Boa), assim como
os demais arraiais pioneiros. Essa sociedade evidentemente contaria com a presenca
de africanos escravizados, 0s quais eram principalmente destinados ao trabalho nas
minas e responsaveis pela numerosa quantia de ouro extraida naquele tempo (Ulhoa,
2011, p. 54).

Em sua pesquisa, Ulhoa realiza uma densa investigacdo acerca da origem dos povos
africanos que desembarcaram em territério goiano, mostrando quais foram as dindmicas
religiosas estabelecidas por eles, se tais dindmicas seguiram 0 mMesmoO processo, ou se
apresentaram similaridades com o que foi delineado na Bahia, ou em outras regides costeiras,
conforme assinala Reginaldo Prandi (1996), onde se manifestou a organizacdo de cultos de
origem africana, como o Xangd em Pernambuco, o tambor de mina no Maranh&o e o batuque
no Rio Grande do Sul. Para esse fim, Ulhoa utiliza como principais fontes de suas pesquisas
0s registros contidos nos livros da Igreja Catolica, sobretudo os registros de batismo e os
obitudrios.

Com relacdo a origem dos africanos escravizados trazidos para Goias, a pesquisadora
apresenta um panorama organizado por meio de tabelas que facilitam a compreensédo de como
foram registradas tais origens e como foram estabelecidas as relagcbes comerciais de trafico
interno, que colocaram a provincia de Goids em contato direto com a cidade de Salvador e até
mesmo com Portugal.

Ulhoa também identifica a dificuldade de tracar uma origem exata dos africanos
escravizados, uma vez que sua real procedéncia, muitas das vezes, era estabelecida de acordo
com 0s agrupamentos em “nagdes” seguindo Critérios estereotipados criados pelos europeus.

Segundo a historiadora,

Embora a documentacdo ndo forneca dados necessarios para que afirmemos quais
povos marcaram Sua presenca na provincia, podemos apontar os termos de
procedéncia ou nagfes usados para classificar os escravizados, mesmo que consista
em uma atribuicdo colonial e, portanto, imputada por outrem, quase sempre
relacionada aos portos de embarque na costa africana ou a quaisquer semelhancas
linguisticas aparentes (Ulhoa, 2011, p. 55).

Apesar de tal imprecisdo, o que foi observado pela autora € que, nas documentacdes
consultadas, a origem que mais aparece € a Costa da Mina, também conhecida como Costa

dos Escravos. Sobre isso, Ulhoa nos informa que

Foram chamados de minas todos aqueles que embarcaram em uma &rea da costa
africana conhecida pelos europeus daquele tempo como Costa da Mina ou Costa dos
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Escravos, a qual corresponde as atuais republicas de Gana, Benin e parte da Nigéria,
situada na parcela ocidental do continente. Consistia, pois, em um extenso territorio,
povoado por centenas de reinos independentes, nos quais eram adotadas linguas
distintas, boa parte delas nascidas como subdivisGes de trés matrizes predominantes:
o0 adja-evé, o ioruba e o akan-guang (Ulhoa, 2011, p. 57).

No que concerne a religiosidade, a pesquisadora identifica que ndo se desenvolveram
em terras goianas, durante a colonizacdo, expressdes culturais semelhantes as que se
formaram em outras partes do Brasil, como o candomblé e os calundus na Bahia, o batuque
no Rio Grande do Sul e o tambor de mina no Maranhd. Em terras goianas, os africanos
escravizados se associaram as Irmandades da Igreja Catolica, como a Irmandade de Nossa
Senhora do Roséario dos Pretos, e o que houve de fato foi a manifestagdo, fora do que se
compreende como territdrio-terreiro, de alguns elementos da religiosidade africana expressos
em cantos, dancas e reveréncias aos orixas. Tais manifestacdes, conforme Ulhoa, ocorriam no
contexto dos festejos catolicos, a exemplo das congadas (Ulhoa, 2011).

Em relagdo aos estudos académicos especificos sobre a organizacdo do candomblé em
territdrio goiano, destacamos a dissertacdo de mestrado de Célio de Padua Garcia, defendida
em 2002 na Pontificia Universidade Catolica de Goias (PUC-GO), intitulada Batumguegé a
Rongd: sincretismo, identidade e religido, mostrando que o candomblé chegou a Goias por

meio do babalorixa Jodo de Abugue. De acordo com Garcia,

Na experiéncia vivida por varias pessoas consagradas ao candomblé em Goiania,
encontramos o Pai Jodo de Abuque. Seu terreiro no Setor Pedro Ludovico, fundado
em 1973, ¢, segundo ele, o primeiro da cidade. A cidade de Goiania é ainda jovem,
muito diferente de Salvador, Recife, Sdo Luis, onde a tradicdo dos Orixas se
confunde com a chegada dos primeiros africanos no Brasil [...] Jodo de Abuque
nasceu no Largo do Tanque, préximo ao mercado S&do Joaquim, em Salvador. Veio
para Goiania, segundo ele, “enviado pelos Orixas” para resguardar a tradigdo neste
solo do Centro-Oeste. Foi iniciado no Candomblé, na Bahia, aos 8 anos, devido a
problemas de salde. Segue a tradicdo de seus ancestrais e da continuidade ao
trabalho da mée que era filha de Oxala (Garcia, 2002, p. 101).

A referida dissertagdo propde uma investigagdo sobre o sincretismo religioso como
forma de resgate da identidade étnico-religiosa, utilizando como Idcus de analise o Terreiro de
Jodo de Abuque. Todavia, a pesquisa de Garcia ndo contempla pontos importantes, como o
fato de nédo fazer referéncia ao nome do terreiro em questdo. Com as pesquisas do Centro
Interdisciplinar de Estudos Africa-AméricassNEAB/UEG (2007), constatou-se que o terreiro
se chama I1é Axé Iba Ibomin, que Jodo de Abuque tem como nome civil Jodo Martins Alves e
que abriu o seu terreiro cerca de uma década depois de se estabelecer em territorio goiano, ou

seja, inicio da década de 1970.
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De toda forma, h& de se considerar que a pesquisa de Célio de Padua Garcia foi um
importante ponto de partida para desenvolver e ampliar as pesquisas acerca do candomblé em
territério goiano, sendo, em termos académicos, a primeira pesquisa desenvolvida sobre a
tematica em Goias. Nos anos que seguiram, nas décadas de 2000 e 2010, as pesquisas foram
ampliadas por estudos aprofundados que forneceram informagdes sobre a dindmica territorial
do sagrado em Goiés, sobretudo Goiania, as relagdes de identidade nos terreiros e a forma
desigual como o poder publico lidou com a disponibilizacdo de terrenos publicos para essas
praticas religiosas, entre outras.

Apesar de o CieAA ter marcado o pioneirismo enquanto NEAB no estado de Goiés, na
segunda metade da década de 2000, ndo tinha exclusividade no desenvolvimento de pesquisas
sobre a tematica. Como afirmado anteriormente, a Lei 10.639/2003 abriu um campo
privilegiado para as pesquisas sobre as religides de matriz africana e afro-brasileira,
despertando o interesse de diversos pesquisadores, de diferentes espacos académicos, estando
organizados em um NEAB ou néo.

No que concerne as dinamicas territoriais do sagrado de matriz africana em Goiania,
temos como uma das referéncias a pesquisa de mestrado Paisagens e territorios religiosos
afro-brasileiros no espaco urbano: terreiros de candomblé em Goiénia, de José Paulo
Teixeira, defendida em 2009 no curso de Geografia da Universidade Federal de Goias (UFG).
No segundo capitulo, Teixeira se debruca sobre o processo de encobrimento e invisibilizacdo
sofrido pelos terreiros de candomblé em Goiania a0 mesmo tempo que reconhece 0s
mecanismos de territorializacdo dessa religido mesmo frente as desigualdades de tratamento
dadas pelo poder publico, que historicamente privilegiou as religiosidades de matriz crista por
meio de concessdo de terrenos, por exemplo.

Realizando um estudo aprofundado sobre a paisagem religiosa da capital goiana,
Teixeira fornece, por meio de mapas e tabelas, a distribuicdo dessas paisagens no territério
goianiense e identifica numericamente cada segmento. E nesse processo que surgem alguns
aspectos interessantes a questionar, como o respeito a aplicacdo do principio de laicidade do
Estado, determinado pela Constituicdo Federal de 1988. Teixeira mostra que houve inimeras
concessdes de terrenos publicos para os segmentos cristdos, ao passo que, para as religides de
matriz africana e afro-brasileira, a época de sua pesquisa, ndo constava nenhuma doacao.
Além disso, os territorios-terreiros se encontram sobretudo nas regides periféricas da cidade e,
muitas das vezes, sem nenhum tipo de elemento paisagistico que identifique o lugar como um

templo religioso. A esse respeito, o autor observa que
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N&o que sejamos contra a doacdo de espacos publicos para determinadas igrejas.
Estamos aqui questionando o papel do estado, pois a lei o define como laico e o
proibe de eleger esta ou aquela religido, como verdadeira, falsa, superior ou inferior.
Nesse sentido, todas as crengas e religiGes devem ser tratadas com igual respeito e
consideracdo. Em Goiénia isso ndo se vé quando se trata das manifestagdes culturais
por parte das religiGes afro-brasileiras. A Constituicdo vigente de 1988 ndo deixa
divida sobre a funcdo do estado em relacdo a cultura. Assim diz ela: “O estado
garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiard e incentivard a valorizacdo e a difusdo das manifestacdes
culturais”. Nesse enfoque, é dever do estado promover, também, apoio as religiGes
afro-brasileiras, uma vez que a sociedade religiosa de Goiania ndo se faz apenas pela
cultura crista (Teixeira, 2009, p. 71).

Outros apontamentos da pesquisa de Teixeira ddo conta do crescente numero de
igrejas evangélicas em suas diferentes denominagdes, com a presenca marcante da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), e outras mais do segmento neopentecostal, como a
Igreja Fonte da Vida. Ele verifica também a crescente insercdo de lideres religiosos
evangélicos em cargos publicos eletivos, como vereadores e deputados estaduais e federais,
cujos interesses na politica estdo assumidamente relacionados ao fortalecimento de suas
denominacdes religiosas (Teixeira, 2009, p. 69).

Por fim, as reflexdes desenvolvidas por José Paulo Teixeira nos informam como o
espaco urbano é desenhado pelas relagdes sociais que estabelecemos, sendo, inclusive, l6cus

em que se reproduzem valores morais. Em se tratando do campo religioso goianiense, afirma:

[...] reproduzimos também no espaco urbano de Goidnia os valores morais e
culturais predominantes do cristianismo e discriminamos manifestagdes religiosas
que estejam fora desses padrdes. Se perguntarmos a um religioso cristdo o porqué de
seus preconceitos acerca das religibes afro-brasileiras na cidade de Goiania, ele
propriamente iria dizer que a Biblia condena toda pratica religiosa que ndo esteja nos
preceitos biblicos. Ndo necessariamente é preciso ser um cristdo para difamar as
religides afro-brasileiras em Goiadnia. Alguns que se afirmam sem religido acabam
reproduzindo inconscientemente por influéncia da cultura cristd um respeito por
essas religides e uma indiferenca face as religides afro-brasileiras (Teixeira, 2009, p.
67).

Exemplo pratico das afirmagGes de Teixeira ocorreu em novembro de 2003, quando
houve uma mobilizacdo de cristdos, evangélicos e catolicos para a retirada da exposicéo das
estatuas dos Orixas, do artista baiano Tatti Moreno, fixadas no lago do Parque Vaca Brava®,
em uma regido nobre de Goiania. Essa exposi¢do era itinerante e ja havia percorrido varias
capitais brasileiras sem nenhum tipo de intercorréncia sequer parecida com a que ocorreu em
Goiania. A motivacdo dos manifestantes para a retirada das estatuas dos Orixas estava

embasada no preconceito, no racismo e, sobretudo, no racismo religioso. Um dos lideres do

® Informagdes obtidas no jornal Diario da Manha nos dias 19, 20 e 21/11/2003.
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movimento, o pastor Fabio Sousa, um ano apds o ocorrido, projetou-se com éxito no cenério
politico ao ser eleito vereador de Goiania e, posteriormente, para deputado estadual e federal
pelo estado de Goias™.

Diante do exposto, podemos compreender que 0 espaco urbano de Goiania, no que
tange aos aspectos religiosos, é conservador!! e, por conseguinte, valoriza a manutencgdo do
status quo, que privilegia a fé cristd em suas mais variadas vertentes, principalmente as
evangélicas. Entretanto, a presenca das religides de matriz africana e afro-brasileira existe e
resiste por meio do estabelecimento, sobretudo, de teias de negociacéo da identidade religiosa
e de estratégias de autoprotecdo. E o que podemos verificar na tese de doutorado da também
geografa Mary Anne Vieira Silva, professora que coordenou o CieAA e esteve a frente do
projeto de pesquisa Maes de Santo. Intitulada Dinamicas territoriais do sagrado de matriz
africana: o candomblé em Goiania e regido metropolitana e desenvolvida no ambito do
Programa de P6s-Graduacdo em Geografia da UFG em 2013, a pesquisa oferece uma densa e
ampla compreensédo das dinamicas territoriais do sagrado de matriz africana em Goiania, que
conectam o poder publico estatal, o processo de encobrimento sofrido pelas religibes de
matriz africana (e, para isso, realiza um percurso historico que se estrutura no racismo e na
escravidao), a organizacgdo e resisténcia dessas religiosidades em territdrio goianiense, entre

outros aspectos. De acordo com Silva,

A amplia¢do do debate sobre as relagfes identitarias dessa religido no estado de
Goids recupera os ditos processos coloniais que imputaram mecanismos de
subalternizacdo e que, na atualidade, concedem abertura ao debate com outras
formas de saberes na busca da descolonizacdo das culturas, das crengas, das
paisagens e dos territérios. Nesse sentido, a religido do Candomblé esta alicercada
sobre construgdes culturais de diferenca e alteridade e é produto de forgas histéricas
e geogréficas especificas que se fizeram por modos de representagdes dominantes.
Decorre dai a importancia de considerar tal pratica religiosa em suas relagdes sociais
e politicas, as quais se formam por meio de um processo que envolve o poder
geopolitico, ligado a0 momento da colonizacdo do Novo Mundo e aos efeitos da
didspora africana nas Américas, considerando também a territorializacdo do
conhecimento ocidental perpetuada por estratégias de exclusdo e dominacdo das

10 https://www.camara.leg.br/deputados/178877/biografia.

1 Ao nos referirmos ao conservadorismo, utilizamos a perspectiva de Norberto Bobbio em seu Dicionario de
Politica, no qual aponta que “o termo Conservadorismo designa ideias e atitudes que visam a manutencéo do
sistema politico existente e dos seus modos de funcionamento, apresentando-se como contraparte das forgas
inovadoras (Bobbio, 2020, p. 242). No “episddio do Parque Vaca Brava”, a exposi¢do das estatuas dos
Orixas ndo foi interpretada pelos manifestantes como um evento cultural e sim como uma afronta as
religiosidades cristds presentes em Goiania. A exposicao, por sua vez, foi um gesto politico inovador, pois as
esculturas dos Orixas foram expostas em area nobre da cidade, em meio a um parque amplamente visitado,
dentro de um lago em um periodo proximo aos festejos natalinos. Os manifestantes, por sua vez, ao
defenderem a retirada das esculturas, tinham por objetivo invisibilizar a existéncia das culturas afro-
religiosas. E nesse sentido que o conservadorismo emerge: em uma disputa para a manutencao da hegemonia
da religiosidade crista.
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culturas e dos lugares colonizados: as colonialidades de poder (Silva, 2013, p. 31-
32).

Um ponto muito importante que pode ser compreendido como avango nas pesquisas
sobre a temética é o fato de sua tese ter utilizado como procedimento metodoldgico a
etnografia, realizada no interior dos territorios de terreiros. Dessa forma, a pesquisadora
socializou imagens, entrevistas com os adeptos e lideres, registros do cotidiano desse lécus,
reconhecido por ela como um espago que, em certa medida, permitiu a reinvencio da Africa
no espaco diasporico brasileiro, ao que consta por meio da religiosidade. Sobre isso, vejamos

suas afirmacdes:

Dentre as formas de resisténcia em termos culturais, os escravizados encontraram na
religiflo um mecanismo de reorganizar parte de suas culturas, de seu l6cus de
identidade. O Candomblé é um desses sistemas cosmogbnicos pds-coloniais de
reorganizacdo cultural concebido como fendmeno da diéspora africana no Brasil.
Essa cultura é dindmica e em meio ao processo de colonizacdo cultural permitiu a
reorganizacéo e ressignificacdo de elementos existenciais de africanidade no novo
espaco de vivéncia. Espaco determinado por mecanismos que foram preponderantes
para o encobrimento do outro colonizado [...] (Silva, 2013, p. 65).

Faz-se necessario pontuar que todo o material de pesquisa utilizado por Silva, advindo
dos projetos de pesquisa desenvolvidos no CieAA, foi construido a partir de esforcos
coletivos do grupo de pesquisadores que, de alguma forma, estavam associados a esse NEAB.
Para sua tese, Silva elegeu como lugar de pesquisa-acao trés terreiros liderados por Maes de
Santo, a saber: 11é Axé Onilewa Azanadd, liderado pela yalorixa Teresa ti Omolu, localizado
no bairro Buriti Sereno, em Aparecida de Goiania; Il1é Axé Canto de Oxum, da yalorixad Maria
Luisa ti Oxum, situado no bairro Urias Magalhdes, em Goiania; e 1l&é Axé Oya Ighem Bale,
liderado pela yalorixa Jane ti Omolu, localizado no Bairro Cardoso, em Aparecida de Goiénia.
Todas essas yalorixas estdo na arvore genealdgica da iniciacdo no Candomblé em
Goiania/Goias do Babalorixa Jodo de Abuque.

Sobre a criacdo das familias de santo, ou seja, dessa arvore genealogica, é presente nas
discussdes promovidas pela gedgrafa a informagdo de que, na Africa, os lacos religiosos
relacionados ao culto dos Orix&s eram estabelecidos concomitantemente com os lagos
consanguineos, ou seja, a familia de santo coincidia com a familia consanguinea. Porém, na
reorganizacdo dos cultos aos Orixas no espaco diasporico brasileiro, houve uma ruptura nesse

aspecto. Sobre isso, Silva afirma que:

Outra mudanca relevante é que a familia de santo (egbé) passou a ser constituida ndo
por lagos consanguineos, mas pela via de adesdo permeada pelos aspectos de
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amizade, afinidade com o lider e sua familia de santo. Ademais, o Candomblé
deixou, paulatinamente, de ser um culto eminentemente étnico se tornando um
espaco de multiplicidades étnico-culturais, no qual convergem atores de diferentes
etnias e classes sociais (Silva, 2013, p. 74).

Entre os pesquisadores do candomblé em Goids, é reconhecido que o culto aos Orixas
foi trazido para esse estado pelo babalorixd Jodo de Abuque. Nas pesquisas que investigam
como sua atuacdo religiosa contribuiu na expansao do culto por essas terras, inclusive na tese
de doutoramento de Mary Anne Vieira Silva, fica posto que sua influéncia foi exercida pela
conquista de novos adeptos, ou seja, filhos, muitos dos quais trilharam seu proprio caminho
na religiosidade, constituindo seus proprios terreiros e se expandindo territorialmente
sobretudo pela regido metropolitana de Goiania. Ao mesmo tempo, estabeleceram teias de
relaces com os candomblés de outras partes do Brasil, os quais se organizaram de forma
pioneira, como A Casa Branca do Engenho Velho, o I1é Axé Gantois e o 11é Axé Oxumaré —
todos localizados em Salvador, na Bahia.

O préximo topico discute a presenga do candomblé em Senador Canedo, uma das
cidades da regido metropolitana de Goiania. A escolha, em especifico, dessa cidade esta

relacionada ao campo no qual se desenrola a nossa pesquisa.

1.3 A presenga das religiosidades de matriz africana e afro-brasileira em Senador

Canedo

O municipio de Senador Canedo esta localizado na regido metropolitana de Goiénia, a
cerca de 18 km da capital. Ele faz limite (em sentido horario, partindo de Goiénia) com as
cidades de Goianapolis, Bonfindpolis, Leopoldo de Bulhdes, Caldazinha, Bela Vista e

Aparecida de Goiania, conforme podemos observar no mapa a seguir:
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Mapa 1 — Localizacdo do municipio de Senador Canedo
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De acordo com as informacBes obtidas no Atlas escolar, geogréafico, historico e
cultural de Senador Canedo (Bueno; Silva, 2020), sua origem remonta a década de 1930,
época em que se iniciou a construcdo da Ferrovia Centro-Oeste. Segundo o Atlas, a regido em

gue se situa a cidade

[...] era formada por diversas fazendas que desenvolviam atividades ligadas a
pecudria e a pequenas areas agricolas. O primeiro nlcleo urbano foi formado pelos
funcionérios da antiga Rede Federal Ferroviaria S/A — RFFSA. Aquilo que no inicio
era um pequeno acampamento acabou influenciando a construgdo de algumas casas
e pontos comerciais. Na década de 1940, a ferrovia ja se encontrava quase pronta,
mas o nucleo urbano ainda era muito pequeno, com mais de dez casas [...] Quando
esse povoado ja havia crescido um pouquinho mais, 14 pelos anos de 1950, a
prefeitura de Goiania resolveu criar um distrito naquela regido, que passou a se
chamar Senador Canedo. O nome foi escolhido em homenagem ao Sr. Antdnio
Amaro Canedo. A ferrovia, antes de chegar a regido de Senador Canedo, passou por
varias cidades do nosso estado: Pires do Rio, Cataldo e Leopoldo de Bulhdes.
Durante todo o seu percurso foi transformando o espago por onde passava. Naquela
época, a Estrada de Ferro era sindbnimo de modernidade e possibilidade de
crescimento, sobretudo porque seria responsavel pelo desenvolvimento econdmico
do estado de Goiés. Senador Canedo acabou se tornando uma importante regido de
escoamento da producdo. Em todo o processo de construcdo da ferrovia e até mesmo
depois da conclusdo das obras, Senador Canedo muito se beneficiou, gracas a sua
proximidade com a capital (Bueno; Silva, 2020, p. 30).
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Sobre os aspectos culturais relacionados a religiosidade, o Atlas revela uma forte
presenca do cristianismo, sobretudo a religido catolica. A paisagem cultural da cidade,
portanto, foi marcada pela presenca do catolicismo. Nesse aspecto, podemos estabelecer uma
consonancia com o que foi verificado pelo gedgrafo José Paulo Teixeira (2009) em sua
pesquisa sobre a paisagem religiosa da cidade de Goiania, na qual ele identificou que as
religibes de matriz cristd se territorializaram nas regides centrais e nobres da cidade, tomando
um espaco privilegiado, inclusive para a construcdo dos sentidos identitarios dos moradores
no que se refere a hegemonia crista.

Assim, podemos verificar, desde o inicio da organizacdo do que viria a ser Senador
Canedo, a presenca da Igreja Catolica na praca central e, posteriormente, de outros marcos na
paisagem colocados na entrada da cidade, a saber: 0 monumento das Méos Postas e o Cristo,
no morro Santo Anténio2,

Encontramos na dissertacdo de mestrado do gedgrafo Leandro Oliveira Lima, As
metamorfoses recentes no espaco urbano de Senador Canedo: rearranjos nos espacgos da
metrépole Goiana, defendida no Programa de Pds-Graduacao da UFG no Instituto de Estudos
Socioambientais, em 2010, uma importante discusséo sobre a influéncia da Igreja Catolica no

desenvolvimento do municipio. Sobre isso, Lima pontua:

Outro fator que colaborou na estruturacdo da cidade em Senador Canedo foi a
construcdo da primeira igreja catélica da cidade, por volta da década de 1950. A
importancia da Igreja dentro do contexto social e politico canedense se deu a partir
da atracdo de pessoas. Segundo relatos diversos, o Padre Francisco Sales Peclat,
considerado como o ‘pai dos pobres’, facilitou a aquisi¢do de lotes na cidade. Na
verdade, o referido padre estava apenas recebendo os ndo inseridos em terras
urbanas goianienses, ja que vendia lotes em longas prestacBes, sem reajustes e em
periodo de forte inflagdo [...] A religiosidade e as decorrentes manifestacdes
culturais foram determinantes na fixa¢do do centro comercial em torno da igreja
(Lima, 2010, p. 98).

A emancipacdo de Senador Canedo ocorreu por meio da promulgacdo da Lei 10.435,
de 9 de janeiro de 1988, enquanto a criacdo do municipio aconteceu em 1° de junho de 1988.
Em 1989, tomou posse o primeiro prefeito da cidade, o Sr. Divino Pereira Lemes. Desde
entdo, Senador Canedo foi se estabelecendo de forma autbnoma e se tornando um importante

polo de investimento no campo da indUstria e do comércio. E salutar pontuar que, antes disso,

12 Em um processo de revitalizagdo do Morro Santo Ant6nio, foi entregue o complexo turistico construido no
local, que recebeu 0 nome de Maguito Vilela, em homenagem ao ex-governador do estado de Goias. Vilela,
em sua gestdo, presenteou a cidade com a estatua do Cristo Redentor na década de 1990.
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Senador Canedo vivia a sombra de Goidnia, uma vez que ndo se desenvolvia

economicamente.

Os processos de segregacdo socioespacial, problema comum aos centros urbanos
brasileiros que acomete tanto as metrépoles planejadas como as ndo planejadas,
fizeram com que Senador Canedo, desde os primeiros assentamentos até os dias
atuais, fosse um lugar de refligio dos migrantes que ndo conseguiram se instalar na
capital do Estado de Goias. O descaso politico de Goiania e do Estado, aliado a
pouca autonomia e coesdo dos atores politicos canedenses, fizeram com que
sucessivos assentamentos urbanos, configurados em sua malha distrital, se
tornassem local de reflgio para os migrantes que buscavam a metrépole nas décadas
de 1970 e 1980. Além disso, as regras do jogo imobiliario, determinadas pela
legislacdo goianiense, impediram que as classes populares conseguissem se instalar
na cidade (Lima, 2010, p. 101).

Como se observa pela citacdo, a falta de condi¢bes materiais para adquirir imdveis em
Goiania fez com que um namero significativo de migrantes buscasse oportunidade de moradia
na regido metropolitana da capital, o que lhes permitiu assim continuar trabalhando em
territério goianiense.

Devido a sua proximidade com Goiania e por estar geograficamente centralizada no
estado de Goias, Senador Canedo foi se tornando, paulatinamente, um lugar de interesse para
diversos ramos da economia, como a industria de carnes, comercio, setor moveleiro, entre
outros. Na tese de doutorado Expansdo urbana e vulnerabilidades socioambientais no distrito
sede de Senador Canedo-GO 2008-2018, defendida por Anténio Henrique Capuzzo Martins,
em 2019, no Programa de Pés-Graduacdo em Geografia (DINTER), em parceria entre a
Universidade Federal de Uberlandia e o Instituto Federal de Goias, encontramos informactes
a respeito do que de fato promoveu o crescimento econdmico na cidade. Sobre isso, Martins

esclarece:

Mas o grande crescimento da economia e do desenvolvimento de Senador Canedo se
deu com a instalagdo do Polo Distribuidor da Petrobrés, a Transpetro, importante
terminal de distribuicdo de combustivel. Em 1996, pelo fato de estar perto dos
grandes polos, como Goiania e Brasilia, em uma localizagdo geogréafica privilegiada,
com boa malha vidria, incrementou seu crescimento econémico ao ligar o municipio
a Paulinia — SP pelos dutos, abastecendo toda regido Centro-Oeste, exceto o entorno
do Distrito Federal, que possui ramal que se estende de Senador Canedo para
atender a localidade. A partir de entdo, Senador Canedo comeca a se fazer presente
na lista dos municipios em destaque em arrecadacdo de Imposto Sobre Circulagdo de
Mercadorias e Servigos (ICMS) e composi¢do do PIB. O PIB per capita foi de R$
37.760,56 em 2010 e R$ 26.760,89 em 2015, impactado pelo Polo Petroquimico da
Petrobras, gerando um total de receitas maior que as despesas, com percentual das
receitas oriundas de fontes externas de 71,1% (Martins, 2019, p. 54).
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A questdo econbmica aqui evocada € importante para reafirmar que Senador Canedo,
ao longo de sua historia, configura-se como um lugar atrativo para a migracdo. E nessa
dindmica de migracéo, inclusive de Goiania em direcdo a Senador Canedo, que ocorrera a
presenca das religides de matriz africana e afro-brasileira.

Para identificar a presenca das religiosidades de matriz africana e afro-brasileira em
Senador Canedo, dois caminhos foram percorridos. O primeiro nos levou a pesquisa junto a
Secretaria de Cultura do municipio com o objetivo de sondar a presenca dessas religiosidades
em territorio canedense. A secretaria nos forneceu os dados dos nomes das casas/terreiros, 0
nome dos responsaveis por elas, o numero de filhos iniciados na religido e o enderego. De
acordo com os dados, estdo presentes no municipio 12 casas/terreiros, com o total de 195
filhos iniciados. Dito isso, evidencia-se que ha o reconhecimento de um érgdo publico da
presenca dessas religiosidades em Senador Canedo.

O segundo caminho foi o0 da busca por pesquisas académicas que investigassem a
presenca dessas religiosidades no municipio em questdo. Em uma grata descoberta,
encontramos a dissertacdo da pesquisadora Camila Melo Santos, Os filhos de Xango6:
memorias do terreiro de Pai Joaquim de Xang0, defendida no ambito do Programa de Pos-
Graduacgdo em Historia da PUC-GO, em 2013.

Nessa pesquisa, a tematica do candomblé é trabalhada partindo do contexto
goiano/goianiense. O estudo é realizado por meio dos registros fotograficos, audiovisuais e
relatos dos filhos de santo e pessoas que, de alguma forma, estiveram ligadas ao Terreiro de
Pai Joaquim de Xang0, situado na cidade de Goiania. A autora traca o percurso histérico de
constituicdo dessa casa, mostrando como ela se estabeleceu primeiramente enquanto um
candomblé de caboclo até sua passagem para o candomblé de tradi¢do yorubd, sem deixar de
lado as entidades anteriormente cultuadas.

Além disso, Santos reconstitui 0 movimento migratério desse terreiro, primeiro dentro
de Goiania e depois para Senador Canedo. E, sobretudo, esse movimento migratério para
Senador Canedo que interessa a pesquisa aqui em curso. Porém, antes de seguirmos para o
estabelecimento desse terreiro em Senador Canedo, consideramos necessario apresentar,
brevemente, a trajetéria religiosa de Pai Joaquim de Xango.

De acordo com Santos (2013), Pai Joaquim de Xangd, cujo nome é Joaquim dos Anjos
de Souza, nasceu na cidade de Goias em 1940 e, na companhia de sua mae e irmé&os, veio para
Goiania quando crianga. Em sua juventude, teve contato com os orixas por meio da umbanda.
Todavia, 0 seu contato com os orixas foi estreitado no Terreiro Cabocla Juremeira, onde ele

conheceu o candomblé. Sobre isso, a pesquisadora esclarece:



41

Assim como a grande maioria dos Babalads de Goiéania, Pai Joaquim de Xangd teve
seu primeiro contato com o culto dos orixas por meio da Umbanda. Ele frequentou
alguns terreiros localizados prédximo a casa de sua mae no Setor Fama, regido em
que, durante as décadas de 1960 a 1980, funcionaram varios terreiros de Umbanda.
Durante nossas pesquisas, buscamos entre seus familiares descobrir como ocorreu o
processo de migracdo de Pai Joaquim, para a religido do candomblé, mas ninguém
conseguiu nos responder. Contudo, é importante notar que todos partiram de um
lugar: a Serrinha. E sera de 14 que partiremos para narrar as memdrias do Terreiro de
Pai Joaquim de Xangd. Serrinha, como era popularmente chamado o terreiro de Mae
Joaninha de Oxum, o Centro Espirita Cabocla Juremeira, é onde se inicia a histdria
de Pai Joaquim na religido do candomblé, mais especificamente no ano de 1974 em
que ele fez o santo (Santos, 2013, p. 82-83).

Santos (2013) relata ainda que, do processo de iniciacdo de Pai Joaquim, ele renasce
como filho de Xangd e que, a partir daquele momento, passa a ter duas familias: a de lacos
sanguineos e a familia de santo. Nas fotografias de sua festa de iniciacdo, esta presente o
babalorixa Jodo de Abuque, evidenciando que, entre os participantes das religibes de matriz
africana em Goiania, os lagos de proximidade sdo bastante estreitos.

Outro ponto interessante na trajetdria de Pai Joaquim de Xangd é que muitos membros
de sua familia de sangue aderiram a religiosidade de matriz africana, a exemplo de sua irma e
sobrinhos. De acordo com Santos, “a inser¢do de sua familia carnal no candomblé se deu
ainda no terreiro Cabocla Juremeira. Pai Joaquim levava seus familiares para conhecer o
terreiro e participar das festas” (2013, p. 93). Assim, observamos que, no Terreiro de Pai
Joaquim de Xang®, a insercdo da familia consanguinea se aproxima da forma como os cultos
aos Orixas eram organizados em Africa.

Continuando seu percurso como babalorixa, o que levou Pai Joaquim a abrir seu
préprio terreiro, segundo Santos (2013), foi a morte de Mé&e Joaninha, com quem ele tocava o
candomblé no Setor Serrinha, no final da década de 1970. Com a morte de Mé&e Joaninha, um
de seus filhos de sangue expulsou os filhos de santo da casa. Do Setor Serrinha, Pai Joaquim
foi para o Setor Urias Magalhdes, onde abriu seu candomblé. Ocorre que o terreno era
alugado e ele ficou por la pouco tempo, migrando em seguida para o Setor Fama, na casa de
sua mae carnal, local em que criou o Centro Espirita Abassa Xangd e Inhansa. E foi ali que
ele tornou seu candomblé um candomblé de tradi¢do familiar.

Na trajetdria de Pai Joaquim de Xangd, outros movimentos de migragdo aconteceram,

conforme assinala Santos:

Pai Joaquim de Xang6 e seus familiares tocaram candomblé no Setor Fama até o ano
de 1998, quando, com o falecimento de sua mée Maria dos Anjos de Souza, seus
irméos decidiram vender a casa da mée, o que fez com que Pai Joaquim buscasse



42

outro lugar para dar continuidade aos trabalhos do terreiro. Estabeleceu-se,
primeiramente, em uma casa no Setor Jardim Pompéia, onde ficou cerca de dois
anos, depois se mudou para o Setor Novo Mundo. Os cultos ja ndo eram tdo
frequentados como antes. O rito que ja era familiar passou a ser restrito a familia e a
amigos mais intimos (Santos, 2013, p. 114).

Mais uma vez desterritorializado, Pai Joaquim se viu na iminéncia de levar seu axé
para outro lugar. Nessa época, segundo Santos (2013), Pai Joaquim adoeceu em decorréncia
de um céncer de pulmdo. Mas, com o esforco da familia, foi possivel adquirir um terreno em
Senador Canedo e, dessa forma, territorializaram, em 2003, mais uma vez o terreiro do qual
faziam parte. Em 2004, Pai Joaquim de Xangd faleceu, encerrando a histéria do Terreiro
Abassa Xangd e lansd. Todavia, esse terreno foi transformado no I1é Oxala Xangb e lansa,
sob a lideranca de seu sobrinho Jadisson, que Pai Joaquim havia iniciado como axogun®®.
Jadisson é conhecido em Senador Canedo como Pai Ted e consta como o responsavel pelo 11é
Oxald, Xango e lansa junto a Secretaria de Cultura do municipio.

Diante de tudo o que foi apresentado até aqui, podemos perceber a luta incessante de
Pai Joaquim de Xang0 para territorializar e manter o seu terreiro de candomblé. Por falta de
apoio de uma politica publica que tratasse com paridade a concessdo de terrenos publicos
destinados as praticas religiosas, Pai Joaquim teve que recorrer aos Proprios recursos e
esforgos de sua familia consanguinea e de santo para adquirir um terreno com o objetivo de
instalar seu terreiro. Senador Canedo foi o lugar que tornou isso possivel. Tal fato demonstra,
mais uma vez, que o municipio se firmou como alternativa para aqueles que, de algum modo,
ndo conseguiram fixar moradia em Goiania, conforme assinalado pelos estudos geograficos

citados nesta pesquisa.

13 Responsavel por realizar o sacrificio dos animais nos rituais e oferendas.
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2 RACISMO RELIGIOSO NAS ESCOLAS: DESAFIOS E POSSIBILIDADES PARA
O ENSINO DE HISTORIA

2.1 Racismo religioso versus intolerancia religiosa

Pensar sobre o racismo presente na sociedade brasileira exige uma perspectiva critica
que, além de reconhecer sua existéncia, busque desconstruir 0 mito da democracia racial.
Florestan Fernandes, ao escrever o livro Significado do protesto negro, dedicou parte de suas

reflexdes para pensar sobre esse mito. Segundo o autor,

Os mitos existem para esconder a realidade. Por isso mesmo, eles revelam a
realidade intima de uma sociedade ou civilizacdo. Como se poderia, no Brasil
colonial ou imperial, acreditar que a escraviddo seria, aqui, por causa de nossa
“indole cristd”, mais humana, suave e doce que em outros lugares? Ou, entdo,
propagar-se, no caso do século XIX, no proprio pais no qual o partido republicano
preparava-se para trair simultaneamente a ideologia e a utopia republicanas, optando
pelos interesses dos fazendeiros de escravos, que a ordem social nascente seria
democrética? Por fim, como ficar indiferente ao drama intrinseco a Abolicdo, que
largou a massa dos ex-escravos, dos libertos e dos ingénuos a propria sorte, como se
eles fossem um simples bagago do antigo sistema de producdo? Entretanto, a ideia
da democracia racial ndo s6 se arraigou. Ela se tornou um mores, como dizem
alguns sociélogos, algo intocavel, a pedra de toque da “contribuigdo brasileira” ao
processo civilizatério da Humanidade (Fernandes, 2017, p. 30).

Ao tomar nessa discussdo as contribuicbes tedricas de Fernandes, avancaremos de
forma gradual, por partes. Comecemos, entdo, com essa nocdo de que a democracia racial,
que se julgou estabelecida no Brasil pés-abolicdo, foi a nossa grande contribuicdo para a
humanidade. Esse mito, de fato, criou raizes e se propagou pelo mundo. Prova disso é que, em
1938, Ruth Landes, uma jovem antropologa estadunidense, vinda da Universidade de
Columbia, chegou ao Brasil para estudar religides de matriz africana. Havia em sua pesquisa
um interesse especial em investigar as relacbes que os negros estabeleciam na sociedade
brasileira, pois existia a ideia de que, no Brasil, negros e brancos coexistiam de forma
pacifica, situacdo muito diferente da experimentada nos Estados Unidos da América. As
pesquisas realizadas por Landes foram registradas em seu livro Cidade das mulheres (1967),
onde, alem das questdes religiosas, Landes afirmou que a democracia racial ndo passava de
um mito. A pesquisadora verificou que os conflitos, persegui¢cbes aos negros e as suas
religiosidades estavam em “carne viva” em nossa sociedade, que a existéncia de tais religides

se estabeleceu em meio a muitos conflitos, perseguicdes e resisténcia.
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Quando Florestan Fernandes afirma que o mito oferece uma resposta simples para
questdes complexas, sendo uma forma de escamotear a realidade, ele nos convoca justamente
para nos comprometer com a realidade e desvelar o nosso olhar sobre o vivido. O vivido nas
relacBes entre negros e brancos, na sociedade brasileira, € marcado pela violéncia presente
desde as instituicOes estatais até as relagGes cotidianas interpessoais nas suas mais diversas
nuances, nas suas mais diversas experiéncias.

No capitulo anterior, ao discorrermos sobre como as religides de matriz cristd, em
Goiania, foram e sdo privilegiadas na concessdo de terrenos publicos urbanos para o
estabelecimento de seus templos, ao passo que acOes dessa ordem séo inexistentes quando se
trata das religides de matriz africana e afro-brasileira, demos um exemplo de como o Estado
age de forma discriminatoria e racista ainda nos dias atuais. Nesse sentido, afirma Adilson
Moreira: “Atos racistas seriam exemplos classicos do que chamamos de discriminacéo direta:
uma nocdo intencional e arbitraria baseada em um critério de tratamento ilegitimo, o que pode
colocar pessoas em situacdo de desvantagem temporaria ou duradoura” (2019, p. 38-39).

Djamila Ribeiro, em seu Pequeno manual antirracista, defende a ideia de que “O
primeiro ponto a entender é que falar sobre racismo no Brasil é, sobretudo, fazer um debate
estrutural. E fundamental trazer a perspectiva historica e comecar pela relagdo entre
escravidao e racismo, mapeando suas consequéncias” (2019, p. 9).

Atualmente, as discussdes acerca do tema tém se complexificado, sendo reconhecido
um processo de ramificacdes nas quais o racismo se desvela de formas diferentes e, por isso,
exige andlises profundas e criticas sobre os contextos e as formas como se manifesta, sem
perder esse fio condutor, estrutural, que tem sua génese na escraviddo e nas relagOes
escravistas, como assinalou Ribeiro.

Nesse sentido, hoje ndo nos cabe apenas pensar sobre o racismo de uma forma
genérica. As discussdes sobre o racismo se constituem sob diferentes perspectivas, como a
institucional, a estrutural e a religiosa. Para esta pesquisa, interessa-nos investigar mais a
fundo o racismo religioso.

O conceito de racismo religioso encampa um debate relativamente recente nas
pesquisas e analises que buscam compreender os fendbmenos de discriminagdo e preconceito,
deflagrados por meio de acdes concretas e discursos contra pessoas praticantes de religides de
matriz africana e afro-brasileira. Investigando na literatura a origem do conceito de racismo
religioso, descobrimos que ele surgiu em um contexto historico especifico, intrinsecamente
relacionado a luta politica encabecada pelo Movimento Negro. Sobretudo, o conceito de

racismo religioso foi elaborado a partir do momento em que estudiosos, ativistas do
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Movimento Negro e pessoas ligadas as religifes afrodiasporicas constataram que o conceito
de intolerancia religiosa era insuficiente para debater as causas da violéncia sofrida pelos
praticantes de tais religiosidades. E sobre a génese desse conceito, o contexto historico e as
relacBes sociais que ele implica que nos debrucaremos a partir de agora.

Antes de tudo, convém registrar que, nas discussdes sobre raca e racismo no Brasil,
ndo existe um consenso. Alguns autores realizam uma abordagem biol6gica dos conceitos,
enquanto outros partem das questdes e relacdes sociais. Em seu livro Racismo recreativo,
Adilson Moreira (2019) inicia suas discussdes promovendo um breve balanco conceitual, no
qual defende a perspectiva conceitual da racializagdo para discutir questes relativas ao

racismo e ao preconceito. Sobre isso, o0 autor afirma que

A realidade da raga na vida dos individuos indica a necessidade de adotarmos outra
perspectiva para pensarmos as consequéncias concretas dessa forma de classificagdo
social [...] A racializacdo seria uma forma de construcdo e de diferenciacdo de
individuos, préatica que possui um objetivo especifico: a raga é uma marca que
representa as relacbes de poder presentes em toda sociedade. Ndo ha, portanto,
brancos e negros, mas sim mecanismos de atribui¢do de sentidos a tragos fenotipicos
para que a dominacdo de um grupo sobre o outro possa ser legitimada. Assim,
devemos entender a raca como uma construgdo social que procura validar projetos
de dominagdo baseados na hierarquizacdo entre grupos com caracteristicas fisicas
distintas. Ao se construir minorias raciais como grupos com tragos morais
especificos, membros do grupo racial dominante podem justificar um sistema de
dominagdo que procura garantir a permanéncia de oportunidades sociais nas suas
maos (Moreira, 2019, p. 41).

O que nos interessa aqui, principalmente, sdo as relacbes de racializacdo que
condenam determinado grupo social e suas praticas culturais e caracteristicas morais. O
preconceito e a discriminacdo sofridos pelos praticantes das religides de matriz africana e
afro-brasileira tém suas raizes em uma origem étnica especifica. Amparamo-nos nas reflexdes

de Sidnei Nogueira (2020) para fundamentar esse entendimento:

O racismo religioso condena a origem, a existéncia, a relacdo entre uma crenca e
uma origem preta. O racismo ndo incide apenas sobre pretos e pretas praticantes
dessas religides, mas sobre as origens da religido, sobre as praticas, sobre as crengas
e sobre os rituais. Trata-se da alteridade condenada a ndo existéncia. Uma vez fora
dos padrdes hegemonicos, um conjunto de praticas culturais, valores civilizatérios e
crengas ndo pode existir; ou pode, desde que a ideia de oposi¢do semantica a uma
cultura eleita como padrdo, regular e normal seja reiteradamente fortalecida
(Nogueira, 2020, p. 89).

Dito isso, interessa-nos trazer a baila a génese do conceito de racismo religioso. De
acordo com Nogueira (2020), o conceito de intolerancia religiosa, no Brasil, esta muito

proximo do mito da democracia racial, pois, em certa medida, essa proximidade mascara as
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complexidades histdricas e sociais que circundam a temética, dando a entender que, no Brasil,
h& uma certa democracia religiosa.

O inicio do século XXI no Brasil foi marcado pelo estabelecimento de politicas
publicas que trouxeram as questdes relacionadas a raga para o centro do debate e das acdes de
incluséo social. Por mais que a Constituicdo Federal de 1988 celebre e determine a igualdade,
a liberdade de culto, a valorizacdo da diversidade cultural brasileira, a realidade ainda se
mostra distante disso. No artigo Povos e comunidades tradicionais de matriz africana no
combate ao “racismo religioso”. a presenca afro-religiosa na Politica Nacional de
Promocgéo da Igualdade Racial, Mariana Ramos de Morais (2021) discorre sobre o contexto
historico em que o conceito de racismo religioso foi formulado. A autora realiza uma anélise
robusta sobre as politicas publicas, elaboradas desde entdo, que tiveram por objetivo principal
0 estabelecimento da igualdade racial.

Os governos petistas que estiveram a frente da presidéncia da Republica, Luiz Inécio
Lula da Silva (2003-2009) e Dilma Rousseff (2010-2016), promoveram politicas publicas que
acolheram parte das demandas historicas do Movimento Negro. Podemos destacar a criagdo
de leis, secretarias e politicas pablicas destinadas a promocdo da igualdade racial. Um
exemplo disso é a Lei 10.639/2003, que determina mudancas no curriculo escolar com a
insercdo do ensino obrigatorio da Historia da Africa e da Cultura Afro-brasileira, a Lei de
Cotas para 0 ingresso de estudantes negros no ensino superior e a criacdo da Secretaria
Especial de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (Seppir).

Morais (2021) realiza um levantamento sobre o panorama religioso no Brasil a época
da criacdo da Seppir (2003) e, para isso, utiliza dados do Censo entre os anos de 1970 e 2000.
Diante das informacdes levantadas, a autora constata que o numero de adeptos das religides
evangélicas estava em ascensao, ao passo que o nimero de catolicos e praticantes de religides
de matriz africana e afro-brasileira demonstrava queda. Para compreender a queda no numero
de praticantes das religiGes de matriz africana e afro-brasileira, ela estabelece dialogo com os
estudos do socidlogo Reginaldo Prandi (2005), que relaciona o fendmeno as novas condicoes
da expansdo das religides no Brasil. O autor elenca alguns fatores que podem ter contribuido
para esse declinio, mencionando os ataques ao candomblé e a umbanda por igrejas
neopentecostais, em especial a Igreja Universal do Reino de Deus. A auséncia de algum tipo
de organizacdo ampla e o peso do preconceito racial transferido do negro para a cultura negra
seriam, para Prandi, dois fatores que dificultariam uma reacdo dos afro-religiosos. Deixo em
relevo o entendimento de que o preconceito racial se transfere do negro para a cultura negra
(Morais, 2021).
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Podemos notar que tanto Morais quanto Nogueira consideram que o preconceito racial
se estabelece em um movimento discriminatorio que condena a cultura negra, ndo sendo algo
relacionado simplesmente a cor da pele. Como afirma Nogueira, é algo que condena a origem.
Contra essa “condenagdo”, a atuagdo do Movimento Negro se fez imprescindivel, uma vez
que a construcdo do conceito de racismo religioso foi delineada por meio dele. A esse
respeito, Morais informa que

A reivindicacdo do movimento negro pelo cumprimento do direito a liberdade
religiosa e pelo incisivo combate a intolerancia religiosa estava vinculada a uma
pauta mais ampla: o combate ao racismo. Conforme exposto, o programa de governo
Brasil sem racismo enfatizava que a intolerancia religiosa devia ser punida, seguindo
0S preceitos constitucionais. Estava subentendida a ideia de que o peso do
preconceito racial se transfere do negro para a cultura negra. Uma ideia sustentada
ndo apenas pelo discurso do movimento afro-religioso e do movimento negro, no
Brasil, mas também pelo debate que se fazia a nivel global (Morais, 2021, p. 58).

O Movimento Negro, como escreve Morais (2021), introduziu o combate a
intolerancia religiosa na agenda politica brasileira e, mais do que isso, conseguiu com que as
religiBes afro-brasileiras e de matriz africana passassem a ser compreendidas no campo
juridico como um direito, a ser assegurado sob pena quando violado. Essa mudanca de
entendimento, que traz a questdo da intolerancia religiosa para o campo juridico, é vital, uma
vez que intolerancia religiosa ndo € crime no Brasil, mas racismo € (Brasil, 1989).

O artigo de Morais (2021) destaca que 0s avancos nas discussdes e estabelecimento de
politicas publicas voltadas aos afro-religiosos suscitaram agdes reacionarias, sobretudo por
parte dos evangélicos, que buscaram meios para impedir que politicas de promocdo da
igualdade racial, principalmente no que concerne ao campo religioso, fossem efetivadas no
Brasil. Em razdo disso, desdobrou-se a necessidade de situar os afro-religiosos como “povos ¢
comunidades tradicionais de matriz africana”. Para tanto, Morais ressalta a importancia da
Politica Nacional de Promocdo da lgualdade Racial (PNPIR), estabelecida pelo governo

petista. De acordo com a autora,

A adocdo da expressdo “povos e comunidades tradicionais de matriz africana”,
imbuida do sentido que Ihe foi conferido no &mbito da PNPIR é entendida, assim,
como uma forma de o movimento afro-religioso buscar garantir a pratica religiosa
de seus representados, acionando os direitos culturais e étnicos. Observa-se que ndo
h&, nesse caso, o apelo ao direito civil de liberdade de crenca, como estava implicito
no decreto que instituiu a PNPIR, devido, dentre outros fatores, a auséncia do termo
“religido”. Os afro-religiosos intentavam, assim, assegurar 0 acesso a politicas
publicas, afirmando o carater laico do Estado brasileiro. Eles se precaviam, desse
modo, dos embates com evangélicos atuantes na esfera politica, fossem de oposicéo
ao governo ou mesmo participes dele (Morais, 2021, p. 63).



48

Em busca de trazer mais elementos para essa discussdo, ha de se destacar, do artigo de
Wanderson Flor do Nascimento (2017), O fenémeno do racismo religioso: desafio para os
povos tradicionais de matrizes africanas, a fala de duas liderancas das religibes de matriz
africana, a saber: Beatriz Moreira Costa, conhecida como Mée Beata de Yemonja, e Valdina
Pinto, conhecida como Makota Valdina. Em reunido ocorrida em 2009 para a criagdo do
Plano Nacional de Protecdo da Liberdade Religiosal, elas afirmaram: “N&o queremos ser
toleradas, queremos ser respeitadas”. A afirmacdo dessas liderancas & essencial para a

construcdo do conceito de racismo religioso, porque,

Nesse momento, a ideia de intolerancia religiosa e seu enfrentamento pela promocéo
da tolerancia se mostrava insuficiente ou inadequada para a perspectiva advogada
por elas. E nesse momento, que a ideia ja percebida por muitas pessoas que
militavam contra o preconceito que atinge as comunidades de terreiro toma nome:
quando elas afirmam que querem ser respeitadas, eu me pergunto o que motivaria tal
desrespeito, e foi ai que apareceu a expressdo: racismo, racismo religioso
(Nascimento, 2017, p. 55).

Consideramos essa mudanca de entendimento sobre o que configura as violéncias
sofridas pelos povos afro-religiosos, saindo do campo da intolerancia para o campo do
racismo, como um avanco importante que contribuiu, inclusive, para refutar o mito da

democracia racial, pois, como observa Sidnei Nogueira,

E provavel que o termo “intolerdncia” seja mais aceito por conta dos mitos da
democracia racial e da democracia religiosa (laicidade). No Brasil tudo o que
colocar o povo brasileiro em uma posicao cordial ser4 mais aceito do que qualquer
nogdo que confrontd-lo ou que pode coloca-lo na posicdo de extremista, excludente e
violento (Nogueira, 2020, p. 89).

Perante tais reflexdes, estamos de acordo que o conceito de racismo religioso oferece
as “lentes” necessarias para enxergarmos a realidade que nos propomos a pesquisar. O termo
“intolerancia”, pelo contrario, ameniza as violéncias sofridas pelos praticantes de religifes de
matriz africana e afro-brasileira. Encontramos diariamente dados e informacdes sobre essas
violéncias praticadas no Brasil em reportagens, bem como em estatisticas sistematizadas do
Disque 100 e no recente relatorio elaborado acerca do racismo religioso praticado no territorio
brasileiro.

A realidade que se apresenta ndo deixa margem para eufemismos, cordialidades ou

versdes fantasiosas de democracia. Deparamo-nos com a violéncia em suas mais diversas

14 Plano este que ndo foi levado adiante, segundo Morais, por questdes politicas da época.



49

nuances, sendo possivel observar disputas politicas, territoriais e esfor¢os continuos para a
manutencdo de uma cultura branca, patriarcal, cristd e excludente de outras cosmovisdes. E

nesse sentido que Sidnei Nogueira afirma:

O preconceito, a discriminacdo, a intolerancia e, no caso das tradi¢des culturais e
religiosas de origem africana, e o racismo se caracterizam pelas formas perversas de
julgamentos que estigmatizam um grupo e exaltam outro, valorizam e conferem
prestigio e hegemonia a um determinado “eu” em detrimento de “outrem”,
sustentados pela ignorancia, pelo moralismo, pelo conservadorismo e, atualmente,
pelo poder politico — os quais culminam em acfes prejudiciais e até certo ponto
criminosas contra um grupo de pessoas com uma crenca considerada ndo
hegemonica (Nogueira, 2020, p. 35).

2.2 O racismo religioso no contexto brasileiro

No Brasil, a fragilidade politica compromete de forma veemente a continuidade de
politicas publicas que favoregam as minorias sociais em suas dimensdes cultural, étnica e de
género. Tal fragilidade ficou exposta, mais recentemente, com o impeachment sofrido pela
presidenta Dilma Rousseff (2016) e a ascensdo ao poder da extrema-direita, ocorrida com a
eleicio do presidente Jair Bolsonaro (2019-2022). Em seu governo, tivemos o
desmantelamento de politicas publicas e a extingdo de pastas e secretarias voltadas para a
promocdo da igualdade racial.

Esse contexto politico fragil para as minorias sociais € o ponto de partida do estudo
Racismo religioso no Brasil: um relatério sobre intolerancia religiosa contra as religiGes
afro-brasileiras, produzido em 2022 pela Comisséo Internacional de Combate ao Racismo
Religioso, presidida pela Dra. Danielle N. Boaz. Pesquisadora da Liberdade Religiosa da
Diaspora Africana e atuando na Universidade da Carolina do Norte, nos EUA, Boaz construiu
sua pesquisa em parceria com pesquisadores do Nucleo de Ensino, Pesquisa e Extensdo de
Administracdo Institucional de Conflitos, vinculado & Universidade Federal Fluminense
(UFF).

O texto de introducdo ao relatorio foi feito pelo Dr. Gustavo Melo Cerqueira,
babalorixa do 116 Axé Omi Ogun Siwaju. Cerqueira faz um panorama do cenério politico
brasileiro atual e nos apresenta argumentos que associam as violéncias sofridas pelos Povos e
Comunidades de Terreiro & ascensdo ao campo politico de evangélicos fundamentalistas. E
importante observar que essa ascensdo nao ocorreu do dia para a noite. Ela vem se
encaminhando como um projeto ao longo dos anos. Exemplo disso, citado no capitulo

anterior, € 0 caso do pastor Fabio Sousa, que esteve a frente das manifestacdes contra a
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exposicao das estatuas dos Orixas do artista baiano Tatti Moreno e que, ap6s 0 “episodio do
Parque Vaca Brava”, fez carreira politica chegando a ser eleito deputado federal. Sobre a

ascensdo dos evangelicos nos espacos de decisdo, Cerqueira reflete que:

E necessério que prestemos atencdo, contudo, no quanto os espacos de poder, aqui
entendidos como os espagos decisérios institucionais, vdo sendo cada vez mais
preenchidos por evangélicos [..] Se pensarmos, por exemplo, no poder
estatal/institucional em nivel federal, temos a chamada Bancada Evangélica, por
vezes também mencionada como a Bancada da Biblia, composta por oitenta e quatro
deputados federais e sete senadores. Maior que a propria bancada é a chamada
Frente Parlamentar Evangélica, que é composta por duzentos e um deputados
federais e oito senadores, segundo dados de 2019%°. Parte deste conjunto de
parlamentares faz intersecdo com a Bancada Armamentista, também chamada de
Bancada da Bala, que tem uma pauta também conservadora, além de ser um braco
institucionalizado do lobby das armas. Esses dois conjuntos também fazem
intersecdo com a Bancada Ruralista (conhecida como Bancada do Boi), onde a
defesa do agronegdcio é um dos principais motes. Tal € a afinidade entre essas trés
bancadas que desde 2015 elas sdo referidas como a Bancada BBB. No presente
contexto, a bancada BBB se une a oportunista centro-direita, que esta sempre junto
aos grupos que assumem o poder por conta do também oportunismo préprio de
gquem precisa garantir a governabilidade do pais, seja um governo mais a esquerda
ou mais & direita. Nao ha inocentes neste jogo. Atualmente, diante de um governo
acéfalo que detém parte do apoio popular a partir de uma pauta de “costumes”, ou
seja, voltada para a defesa da familia cis-heteronormativa burguesa, e cada vez mais
descaradamente avesso as pautas identitarias (considerando aqui género, raga,
sexualidade e classe como as predominantes), a centro-direita engrossa o discurso de
forte inclinagdo fascista, apoiado pelas bancadas anteriormente citadas. Nesse
contexto, se a violéncia contra as religides afro-brasileiras j& vinha aumentando,
ainda que num governo de esquerda como o foram os de 2002 a 2016, é por volta do
ano do golpe de 2016, e nos anos seguintes, que 0S casos passam a tomar um
patamar consideravel de agravamento. Se ndo pela quantidade, certamente pela
gravidade (Cerqueira, 2022, p. 4).

A base de dados que sustenta o relatério em questdo é formada a partir de dados
coletados no Disque 100, que recebe denincias de violagbes dos Direitos Humanos, bem
como de relatos, reportagens e casos registrados na imprensa, inclusive em redes sociais,
como o YouTube. Todo esse material é trabalhado de forma dindmica e interativa, permitindo
ao leitor tomar ciéncia das situacbes de violéncias as quais os praticantes das religides
afrodiasporicas estdo submetidos no contexto brasileiro. O relatorio adota o conceito de
racismo religioso para tratar dessas violéncias e oferece outro conceito, o de terrorismo
religioso, pois ha em muitos dos casos apresentados a ameaga concreta a vida dos praticantes,
uma intengdo de ndo apenas produzir um exterminio cultural, mas tambem fisico.

Os gréficos a seguir foram feitos com os dados coletados no site do Disque 100. Esses
dados compreendem os anos entre 2011 e 2018 e também sdo os que estdo na base da

15 https://www.camara.leg.br/internet/deputado/frenteDetalhe.asp?id=54010.
16 https://acervo.socioambiental .org/acervo/noticias/bancada-bbb-domina-o-congresso.
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pesquisa liderada por Danielle N. Boaz (2022) que deu origem ao estudo Racismo religioso

no Brasil: um relatdrio sobre intolerancia religiosa contra as religides afro-brasileiras.

Grafico 1 — Denlncias de discriminagéo religiosa no Brasil entre 2011 e 2018

Denuncias de Discriminagdo Religiosa no Brasil
Numeros Gerais
Anos: 2011-2018
e Total de Denuncias: 2862

700
600

500

400
300
100
0 -p
Ano:
Ano:
Ano:
2011 5012 :

Fonte: Dados coletados no Disque 100.

&

No banco de dados do Disque 100, é possivel extrair dados e sistematiza-los por

regido e estado. Chama atencdo a quantidade de denlncias realizadas sem que a identificacdo
dos estados tenha sido feita. E 0 que podemos observar a seguir:
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Grafico 2 — Dendncias de discriminacdo religiosa no Brasil feitas sem
identificacdo do estado/regido em que ocorreram

Dentncias de discriminacdo religiosa no Brasil que
foram feitas sem a identificagdo do estado/regido em
que ocorreram
Total: 1109
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Fonte: Dados coletados no Disque 100.

Instiga-nos saber os motivos da nédo identificagdo. Seria por algum tipo de receio do
denunciante? Ou seria a falta de preparo, de um protocolo assertivo no ato do acolhimento das
dendncias? Saber o local em que tais violacGes ocorrem, a nosso ver, é fundamental para
pensar e tracar politicas publicas de combate as violéncias praticadas. Mas seria essa a
intencdo dos agentes governamentais? Instiga-nos saber também as possiveis causas para que,
nos anos de 2015 e 2016, o nimero de dendncias tenha crescido significativamente. Esse
crescimento teria causas no acesso a informacdo da existéncia desse canal de denlncias? Sédo
muitas as indagacdes e poucas as respostas.

Esses questionamentos sdo necessarios também para pensar sobre a classificacdo das
religiGes das vitimas no ato das denudncias. Nas denuncias que estdo na base de dados do
Disque 100, as religides sdo informadas sem que haja uma classificagdo no que concerne a
suas matrizes. Ao que tudo indica, sdo registradas sem nenhum tratamento dos dados, ou seja,
da forma como as vitimas informam.

De todo modo, os dados do Disque 100 abrem caminhos para a pesquisa e indagagoes.
E um comeco. Por meio deles, conseguimos ter um panorama da religido das vitimas e das
regides em que os casos de discriminagdo religiosa foram mais notificados. Em relagdo a

religido das vitimas, realizamos aqui uma proposta de tratamento dos dados dividindo-o0s



53

entre: Religides de matriz africana e afro-brasileiral’; Denominacdes religiosas cristas®é;
Outros'®; Ateus; Agnosticos; Religido indigena; Ndo informado. A sistematizacio dessas

informacdes pode ser observada no grafico abaixo:

Gréfico 3 — Denuncias de discriminacdo religiosa no Brasil: religido das vitimas. Anos 2011-2018.
Denuncias de Discriminagdo Religiosa no Brasil: Religido das Vitimas

Anos 2011-2018
Total: 2862
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Fonte: Dados coletados no Disque 100.

Mais uma vez, chama a atencdo o numero significativo de dendncias cuja regido de
origem ndo foi informada. Podemos perceber também que o niUmero de denuncias vindas de
adeptos de religides de matriz crista € significativo. Diante disso, em relacdo aos adeptos das
religiGes de matriz africana e afro-brasileira, poderiamos pensar que hd uma polarizacdo nos

conflitos religiosos no Brasil?

17 Religides de Matriz Africana e Afro-Brasileira; Candomblé; Umbanda; Quimbanda; Tambor de Mina;
Candomblé de Angola; Cultura Afro; Espirita Umbandista; Afro-Indigena.

18 Evangélicos; Adventistas; Assembleia de Deus; Catdlica; Cristdos Judaicos; Espiritas; Cristianismo; Igreja
Apostélica; Igreja Apostdlica Brasileira; Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias; Testemunha de
Jeova; Messianica; Catélica Progressista; Cat6licos e Protestantes; Demais Religides exceto da Igreja
Universal; Protestante; Comunidade da Providéncia Divina; Congregacao Cristdo no Brasil; Tabernaculo de
Davi; Igreja Internacional da Graca de Deus; Cristd Maranata; Irmandade Celestial; Maranata Pentecostal;
Presbiteriana; Igreja Universal do Reino de Deus; Espirita Kardecista.

Islamismo; Exotérico; Devoto das Almas; Espiritualista; Judaismo; Mugulmanos; Rastafari; Vale do
Amanhecer; Budista; Cigana; Esoterismo; Comunidade Israelita; Judeu; Budista; Cigana; Esoterismo;
Mucgulmano e Islamica; Astrologa; Inca; Rastafari; Seicho-No-le; Taoismo; Stregheria; Wicca; Maconaria;
Mistica.

19
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Em relacdo as regiGes de onde vém as dendncias, o Sudeste desponta com o maior

namero de registros.

Grafico 4 - Denuncias de discriminacéo religiosa no Brasil: geral por regides. Anos: 2011-2018
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Fonte: Dados coletados no Disque 100.

O conceito de terrorismo religioso foi trabalhado por Ozaias da Silva Rodrigues,
pesquisador e doutorando em Antropologia Social, em seu artigo O candomblé sob a mira do
racismo e terrorismo religiosos (2021). Para tanto, Rodrigues realizou uma pesquisa de
campo ao entrevistar 13 praticantes de religides de matriz africana e um levantamento
bibliografico e de reportagens sobre o tema.

Nesse artigo, também ha uma discusséo fortemente demarcada sobre a importancia de
classificar as violéncias sofridas pelos afro-religiosos no campo do racismo. Diante dos dados
levantados, o pesquisador argumenta que levar essas violéncias para o campo do racismo
permite que essas agdes sejam tipificadas como crime e as vitimas sejam amparadas pela Lei
Cao (Brasil, 1989).

Segundo Rodrigues,
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Assim, ao acionarem a categoria racismo, as vitimas esperam ter suas demandas
atendidas e melhor compreendidas pelas autoridades e como é colocado no Relatdrio
a tipificacéo religiosa do racismo é possivel através da chamada Lei Cad. No caso
das RMAs®, o conceito de racismo religioso é usado a partir da expectativa de que
ele alcance mais consenso entre as autoridades do que o conceito de intolerancia
religiosa — dependendo de cada caso, claro (Rodrigues, 2021, p. 54-55).

Antes de prosseguir, € importante registrar que a Lei Cad (Lei 7.716, de 5 de janeiro
de 1989) representa um marco juridico e politico no processo de enfrentamento ao racismo no
Brasil, na medida em que transforma em tipificacdo penal condutas discriminatérias fundadas
em racga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. Seu surgimento deve ser compreendido
no interior do movimento mais amplo de redemocratizacdo do pais e da promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988, cujo art. 5° XLII, estabeleceu o racismo como crime
inafiancdvel e imprescritivel, sujeito a pena de reclusdo. Nesse sentido, a Lei Cad materializa,
no plano infraconstitucional, uma conquista histérica dos movimentos negros e das lutas
sociais antirracistas, ao retirar a questdo racial do campo da mera reprovacdo moral e inseri-la
no ambito da responsabilizacdo penal do Estado.

A denominacdo pela qual a lei ficou conhecida remete ao entdo deputado federal
Carlos Alberto de Oliveira, o Ca0, importante intelectual e militante negro, cuja atuacao
parlamentar foi decisiva para a formulacdo de mecanismos legais destinados ao combate do
racismo estrutural na sociedade brasileira. Nao se trata, portanto, de uma legislacdo surgida de
forma espontanea ou abstrata, mas de um produto histérico das pressfes politicas exercidas
por sujeitos coletivos que, desde muito antes da Constituicdo de 1988, denunciavam o mito da
democracia racial e reivindicavam o reconhecimento institucional da violéncia racial como
problema estrutural da formacao social brasileira.

Do ponto de vista juridico, a relevancia da Lei Cad reside no fato de que ela confere
densidade normativa ao mandamento constitucional antirracista. Antes dela, o ordenamento
juridico brasileiro tratava a discrimina¢do racial de maneira limitada, frequentemente
reduzindo-a a contravencgdes penais ou a figuras normativas insuficientes para enfrentar a
gravidade historica e social do racismo.

No que concerne ao conceito de terrorismo religioso, Rodrigues destaca o relato do
babalawd? Ivanir dos Santos, morador do estado do Rio de Janeiro, denunciando os ataques
aos terreiros praticados por traficantes evangélicos que atuam em grupos intitulados como

“Gangue de Jesus” ou “Bonde de Jesus”. O babalaw0 Ivanir dos Santos descreve situagdes

20 Religides de matriz africana.
2L Nome na lingua africana ioruba que identifica o lider religioso.
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ocorridas na Baixada Fluminense em que traficantes se organizam para expulsar 0s
praticantes de religifes afrodiaspdricas de seus terreiros e estabelecer um dominio territorial.
Essa situacdo tambeém é descrita no estudo Racismo religioso no Brasil: um relatério sobre
intolerancia religiosa contra as religiGes afro-brasileiras, com o levantamento de casos que
ocorreram na cidade do Rio de Janeiro sob a lideranca de um grupo de traficantes evangélicos
autointitulado “Complexo de Israel”. Ha videos da atuagdo desse grupo, nos quais eles
promovem destruicdo patrimonial, violéncias fisicas e simbdlicas contra iyalorixas e
babalorixas. Fica posto que a questdo do racismo religioso transcende a religiosidade em si.
Ela se ramifica nos campos das disputas politicas e territoriais.

As situagOes que vém ocorrendo no estado do Rio de Janeiro, sobretudo, levam a
pensar sobre os dados coletados no Disque 100. Analisando-o0s, observa-se que, em todos 0s
anos entre 2011 e 2018, a regido sudeste foi a que mais apresentou nimeros de dendncias de
discriminagdo religiosa. Esses dados corroboram e exemplificam as violéncias sofridas na
pratica, ou seja, ndo sdo apenas numeros. Para Rodrigues, “[...] € possivel usar o conceito de
terrorismo religioso para definir, do ponto de vista da violacdo de direitos, um
recrudescimento extremo da violéncia contra os terreiros e também, do ponto de vista penal, o
enquadramento dessa violéncia enquanto terrorismo na legislagédo”? (2021, p. 57).

Rodrigues enfatiza também, em seu artigo, a atuacdo das igrejas neopentecostais na
propagacdo do &dio contra as religibes afrodiaspéricas e o reforco que elas dao aos
narcotraficantes. O pesquisador destaca que o pulpito dessas igrejas se tornou locus
privilegiado para reiterar o preconceito e a discriminacdo contra as comunidades de terreiro e
que, nesses espacos, os discursos cumprem a funcdo de dar forca para que a violéncia das
palavras proferidas pelos pastores seja transformada em pratica. Sobre isso, 0 autor escreve:

Logo, os traficantes evangélicos se somam a uma infinidade de atores sociais que
violam os direitos e a cultura das RMAs. Explicito que os traficantes nédo
engendraram o discurso demonizante, eles apenas levam esse discurso ao extremo e
o0 praticam da forma mais violenta possivel. Essa demonizacdo entdo passa do plano
simbdlico do discurso para o plano concreto da realidade e atinge os terreiros
(Rodrigues, 2021, p. 62).

A violéncia simbolica e patrimonial a que sdo submetidos os praticantes e lideres
religiosos das religiosidades de matriz africana e afro-brasileira foram tema, também, da

pesquisa de mestrado de Emilia Guimardes Mota, intitulada Ser com o outro, conviver e

22 | @j 13.260/2016, conhecida como Lei Antiterrorismo ou do Terrorismo.
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cuidar: enfrentamentos cotidianos ao racismo religioso, realizada no ambito do Programa de
Mestrado na Faculdade de Antropologia da UFG. Defendida em 2019, a pesquisa, realizada
com lideres de religides de matriz africana estabelecidos em Goiania, propde-se a registrar
relatos, enfrentamentos e perspectivas desses atores frente ao racismo religioso.

A pesquisa se pauta, sobretudo, nos relatos obtidos por meio da convivéncia no
Terreiro Casa de Oya (11é Axé Oju Oya Ti Ru Ofd), liderado pela lyalorixa Watusi Santiago.
Dentre as discussdes apresentadas, chamou a atencdo a perspectiva que a lyalorixa Watusi
apresenta acerca da politica, especialmente a politica estatal estabelecida para o
enfrentamento do racismo religioso. Primeiramente, convém registrar que lya Watusi
engajou-se fortemente em sua trajetoria nas questbes referentes a populacdo negra.
Historiadora e militante pelo Partido dos Trabalhadores (PT), chegou a exercer a fungdo de
superintendente de igualdade racial de Goiania (Mota, 2019, p. 18).

No topico da pesquisa intitulado O conflito é étnico, lyd Watusi coaduna com a
perspectiva de que o conceito de intolerancia religiosa é insuficiente para compreender as
violéncias a que estdo submetidas as pessoas adeptas das religides de matriz africana e afro-

brasileira:

Durante algumas conversas no projeto de extensdo e depois, no convivio com a Casa
de Oya, lya Watusi deixava entender que a intolerancia religiosa era 0 nome dado as
violéncias empreendidas contra o povo de terreiro, mas que na verdade se tratava do
racismo de sempre. Nos Ultimos anos a expressdo intolerancia religiosa ganhou
espaco, tornando-se o modo recorrente de nomear essas Vvioléncias e ataques,
principalmente aquelas que alcangam maior visibilidade midiatica. O que lya Watusi
ajudava a pensar era que essa expressao ndo da conta da intensidade e causas dos
conflitos. A lyalorixa sempre diz que prefere tratar o candomblé como um complexo
cultural. Segundo ela, ndo se pode perder de vista que todas as tensdes do
colonialismo foram responsaveis por nos colocar numa situacdo de vivéncia hibrida,
entre modos de perceber a vida, de lidar com o mundo, com o tempo, de se
organizar, dos povos tradicionais, dos africanos, dos originarios, e aqueles que
foram impostos. A imposi¢do se deu através da articulagdo de varios mecanismos,
por parte dos colonizadores, para justificar a submissdo e exploracdo de outros
povos. A vivéncia hibrida criada a partir do colonialismo é resultado de uma
engrenagem que tem a hierarquia racializada como fundamento [...] M&e Watusi
evidencia que existem conflitos culturais, mas chama atencéo para o fato de que o
conflito principal é, sobretudo, étnico. Ela pondera que pode ser dificil para a
academia pensar nesses termos. Que podemos tangenciar, falar algumas questdes,
mas a discussao que ganha maior espaco € a cultural (Mota, 2019, p. 43-44).

Assim como Adilson Moreira (2019), lya Watusi alerta para o fato de que, nos espagos
diaspdricos em que se estabeleceu a colonialidade europeia, ha a hierarquizacao das relaces
pautadas na racializagdo. A iyalorixa segue argumentando que o Estado brasileiro, apesar de
se afirmar laico, tem sim uma perspectiva religiosa que ele abraca, protege e favorece. E essa

perspectiva é cristd. Nesse sentido, ela afirma:
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O Estado ele é um Estado branco, é necessario pensar que a nossa religiosidade
esteve sempre num processo de resistir num Estado que sempre rejeitou, entdo a
gente se configura religiosamente ja dentro de um Estado que rejeita, né? [...] a
Constituicdo de 1891 foi promulgada. Depois que vieram os brancos na segunda
leva [...] Eles criam espago para que os brancos tenham a condig&o de ter uma outra
religido (diferente da catolica). Quer dizer, vocé pode ter uma outra religido desde
que vocé ndo ostente fachada. Mas ndo foi pensando nos pretos que estavam ali
reprimidos ha 300, 400 anos, né? Foi pensando nos novos brancos que tinham
acabado de chegar, muitos catélicos ortodoxos, ja ndo catolicos apostélicos. E ai, o
que a gente faz com essa galera? Os candomblés entraram nessa de ‘agora, entdo a
gente pode...’. A gente vem vivendo, assim, de brecha que os brancos ddo aos
brancos. Pra eles conviverem melhor entre eles, dentro do jogo de interesse que eles
tém (Mota, 2019, p. 44-45).

Podemos compreender que essa brecha a qual a iyalorixd Watusi se refere é a
resisténcia dos afro-religiosos as violéncias sofridas por eles e que Ihes permite continuar
existindo. Na perspectiva apresentada, fica claro que, muito mais do que as acdes do Estado, o
que de fato protege esses religiosos e permite a sua existéncia € o cuidado mutuo, a
autoprotecdo. H& na argumentacdo de lya Watusi uma descrenca, uma falta de confianca no
poder estatal frente a tais questoes.

Mota (2019) nos mostra, nas narrativas dos lideres religiosos entrevistados, situacdes
em que eles sofreram agressdes fisicas e patrimoniais e, ao buscar apoio na policia com a
expectativa de que os casos fossem investigados e os criminosos punidos, foram frustrados e
suas denuncias até invalidadas pelos agentes do Estado. Essa situacdo pode ser observada nos

relatos da lyalorixa Cris:

Outro dia a gente estava falando que o poder publico tem que fazer o que é lei, mas
na préatica ndo é assim. Porque quando eu fui registrar o boletim de ocorréncia, por
exemplo, a escrivd ndo aceitou. Pois eu fiz ela pegar o livro de cédigo 14 e mostrei
pra ela, mas ela “ndo, ndo posso fazer”. Eu perguntava “por que vocé ndo pode
fazer?”. Ai ela comegou a falar de Deus comigo, né? “Nao, ndo pode fazer porque
ndo € assim. Porque vocé chegou falando que é crime religioso que eu vou colocar
aqui que é crime religioso”. E eu falei “vocé tem que fazer a dendncia de acordo
com 0 que eu estou prestando, e eu estou prestando a denuncia religiosa”. O vizinho
chegou a invadir a casa de lya Cris durante uma festa e, na tentativa dela se
defender, tentou segurar o portdo para que ndo entrasse. Ele veio na porta e mandou
eu fechar o portdo. Eu disse pra ele que candomblé tocava de porta aberta. A gente
ndo fecha a porta pra tocar. E porta aberta e quem quiser entrar entra. Ai ele
comecou a alterar e a gente discutiu. Saiu e retornou com outros membros de sua
familia empunhando pedacos de ferro e madeira. Empurraram e acabaram
quebrando o pé dela ao derrubar o portdo. Foi nesse dia que todos foram para a
delegacia. Ela segue contando, ai quando eu cheguei 14 eles ndo aceitavam que era
um crime religioso, que era intolerancia religiosa nem a agressdo que eu vivi eles
aceitaram porque me fizeram ir no IML fazer exame de corpo de delito, eu fiz tudo e
eles ndo aceitaram. Disseram que era briga entre vizinhos (Mota, 2019, p. 127-128).
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Mota observa o fato de que os afro-religiosos, nessas situacdes em que precisam
buscar protecdo em 6Orgdos estatais, ficam & mercé da boa vontade e da compreenséo de quem

os atende frente ao tipo de violéncia que eles sofreram?3,

Intolerancia religiosa ndo configura crime num primeiro momento. Ao denunciar
precisamos contar com o ‘bom senso’ de um delegado ou daquele que recebe a
denlncia para que seja tipificado pela Lei Cad. O que os afro-religiosos relatam é
que as denuncias sdo registradas como caso de briga entre vizinhos, como dano ao
patrimonio, invasdo de propriedade privada. Mesmo existindo leis federais e
infraconstitucionais como o Estatuto da lgualdade Racial (2010), que trata no
capitulo 11l sobre as religides de matriz africana, vira um descompasso porque
populariza o termo para se referir a violéncia praticada, no caso intolerancia
religiosa, mas as pessoas tém que ir até uma legislagdo que ndo tem nome
semelhante para tentar recorrer. Nesse intervalo, um delegado registra como briga
entre vizinhos, muitas vezes por nao reconhecer o candomblé como religido, por ndo
achar que se trata de racismo, de desrespeito a religido e liberdade de culto (Mota,
2019, p. 128).

Diante desses relatos e argumentacgdes, compreendemos a importancia e necessidade
de conceituar a violéncia sofrida pelos praticantes de religides de matriz africana e afro-
brasileira no campo do racismo e fortalecer essa perspectiva. Nao que ela sozinha consiga dar
conta de frear as violéncias sofridas pelos povos de comunidades de terreiros, mas esse € um
passo importante para desmistificar mitos como o da democracia racial e religiosa que ainda
se fazem presentes na sociedade brasileira. Por isso, é sob a 6tica do racismo religioso que

seguiremos com as nossas investigacdes e argumentacdes nesta pesquisa.

2.3 Racismo religioso em contexto escolar e o papel do ensino de Histéria em seu
combate

No campo da reflexdo historiografica, a escrita da Historia ndo se limita a mera
organizacao cronoldgica dos acontecimentos pretéritos, mas se constitui, sobretudo, como
pratica intelectual e politica de disputa pela memdria social. Nessa direcao, pode-se afirmar, a
partir de Peter Burke, que uma das fungdes centrais do historiador consiste precisamente em

recordar a sociedade aquilo que ela tende a apagar, silenciar ou relegar ao esquecimento,

23 Consideramos importante informar que, em 2024, durante o percurso dessa pesquisa, foi sancionada pelo
governo do estado de Goias a Lei 22.554, que transformou o Grupo Especializado no Atendimento as
Vitimas de Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia (Geacri) em uma nova Delegacia Estadual de
Atendimento a Vitima de Crimes Raciais e de Intolerancia (Deacri).
https://legisla.casacivil.go.gov.br/pesquisa_legislacao/108524/1ei-22554. N&o nos debru¢amos sobre os dados
obtidos nesse oOrgdo estatal, nem sobre a forma como as denincias de crimes raciais sdo recebidas e
conduzidas. Porém, consideramos que se abriu um campo importante para ampliar as pesquisas sobre 0s
crimes raciais praticados no estado de Goias.


https://legisla.casacivil.go.gov.br/pesquisa_legislacao/108524/lei-22554
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especialmente quando tal esquecimento atende a interesses de dominacdo, de poder e de
conservacao de determinadas narrativas hegemonicas. O fazer historiogréfico, assim, ndo se
reduz a reconstituicdo neutra do passado, mas assume a tarefa de tensionar memorias oficiais,
trazer a superficie experiéncias subalternizadas e restituir historicidade aquilo que, muitas
vezes, a propria ordem social procura naturalizar ou ocultar (Burke, 2011, p. 67-68).

Nesse sentido, para além de pensar a fungdo da Histdria e do historiador, é necessario
pensar o papel do ensino de Historia na luta antirracista e, nesse contexto, na luta contra o
racismo religioso. E preciso pensar nas possibilidades que as aulas de Historia podem
oportunizar em relacdo aos questionamentos, as reflexdes e ao compartilhamento de
experiéncias de vida vindas de culturas marginalizadas. Compreendemos que a sala de aula é
um lugar onde podemos lutar pelo direito de pensar com liberdade, questionar, mobilizar
saberes.

Um passo importante nessa direcdo é tracar historicamente os processos pelos quais o
racismo se estabeleceu e se desdobrou em maltiplos significados, abarcando diferentes esferas
da vida, inclusive transcendendo a questdo da cor da pele. Com o reconhecimento do racismo
religioso, compreendemos que 0 preconceito e a discriminacdo contra 0s que praticam
religiosidades de matriz africana e afro-brasileira sdo motivados essencialmente, como
mostrou Adilson Nogueira, pela origem dessas religiosidades.

Observamos que, quanto mais essas religiosidades sdo mistificadas e interpretadas sob
a Otica da cultura hegemonica, sobretudo da Otica do cristianismo, quanto mais elas sdo
silenciadas, quanto mais desconhecidas pelo que sdo, como sdo e por que sdo, mais 0s Seus
praticantes estardo a mercé da violéncia. No relat6rio sobre o racismo religioso no Brasil que
utilizamos como uma das bases de nossa pesquisa, deparamo-nos com o seguinte relato de
violéncia sofrida por uma estudante da rede basica de ensino de Aparecida de Goiania, cidade

da regido metropolitana de Goiania:

Em abril de 2016, colegas de classe cometeram semelhante agressdo a Isadora
Jacques Ledo, 16 anos, estudante de Aparecida de Goiania, Goids. Isadora postou
uma foto nas redes sociais com um fio de contas. Outros alunos da escola viram a
foto e comegaram a chamé-la de “macumbeira”. Um grande grupo se organizou
depois da aula, planejando uma emboscada. No entanto, uma professora soube da
situacdo e a levou da escola para casa. No dia seguinte, outro grupo de estudantes
(incluindo alguns membros do primeiro grupo) se reuniu, planejando atacar Isadora.
A amiga de Isadora deu-lhe uma bicicleta para ajuda-la a fugir, mas um dos
agressores a agarrou na bicicleta e a derrubou, gritando “vocé ndo é macumbeira? O
que sua macumba faz agora?” Depois que os alunos fizeram duas tentativas
consecutivas de espancar Isadora depois da escola, sua mée a manteve em casa por
alguns dias enquanto ela falava com a administracdo da escola para tentar resolver o
problema. Quando Isadora voltou a escola, sua mde a levou. No entanto, em 5 de
abril de 2016, a mée de Isadora teve problemas com o carro e ndo pdde leva-la para
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a escola. Naquela data, duas alunas bateram em lIsadora, derrubando, chutando e
socando-a no rosto e nas costas. Chamavam-na de “macumbeira” e diziam que o
deus deles era maior que a “macumba” (Boaz, 2022, p. 20)

No relato, ndo ha referéncia se a escola em questdo era publica, particular, civil ou
militarizada. O fato é que a pratica do racismo religioso encontrou campo proficuo em um
mundo que legitima olhar e julgar o Outro, o diferente, como um ser inferior.

Em buscas especificas sobre o racismo religioso praticado em ambiente escolar,
encontramos uma reportagem, veiculada pelo site Metropoles (Rios; Dutra, 2023), que noticia
0 caso de uma estudante de 14 anos de uma escola civico-militar do Distrito Federal impedida
de entrar na sala de aula por estar usando um fio de conta, simbolo sagrado de religiGes de
matriz africana e afro-brasileira.

Diante dessa realidade de violéncia, cabe a n6s professores nos posicionarmos de
modo a oportunizar que o conhecimento seja construido e alcance os estudantes, valorizando
a diferenca. Para isso, é de suma importancia identificar e desconstruir as fontes que
alimentam as engrenagens que sustentam o racismo. A despeito de qualquer imposicédo
curricular, devemos ter a ousadia de promover na sala de aula discussdes e problematizac¢oes
que nos permitam confrontar as nossas crengas mais profundas e questionar a origem dos
fundamentos que ddo forma ao nosso modo de agir e pensar.

A pesquisa mais robusta ja realizada com a tematica que relaciona escola, educacao e
estudantes candomblecistas é da jornalista Stela Guedes Caputo (2012), que, em sua pesquisa
de doutorado, investigou as relagcbes existentes entre educacdo, terreiros e estudantes
candomblecistas no Rio de Janeiro. Sua tese, fruto de investigacfes que atravessaram duas
décadas, deu origem ao livro Educacdo nos terreiros: e como a escola se relaciona com as
criancas de candomblé.

Em 1992, a jornalista fez uma reportagem sobre a iniciacdo de criangas em terreiros de
candomblé na Baixada Fluminense. A matéria foi publicada no dia 25 de outubro daquele ano
e continha fotos das criangas candomblecistas em suas funcGes no terreiro que frequentavam.
Para escrever sua reportagem, Caputo foi a escola de uma das criangas para entrevistar
professores e conhecer a relacdo estabelecida entre a escola e as criangas candomblecistas.
Naquele momento, a relacdo descrita pela professora entrevistada assegurava aspectos
positivos e de respeito. Ocorre que as fotografias tiradas pela jornalista foram compradas pela
Igreja Universal do Reino de Deus e utilizadas em uma reportagem que se referia aos orixas

como sendo demonios:
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Qualquer pessoa pode comprar essas fotos e usa-las para qualquer fim. Foi o que
aconteceu em 1993, quando a Editora Gréafica Universal, do Grupo Universal do
Reino de Deus, comprou as fotos da matéria que fiz para “O Dia” e publicou no
Jornal Folha Universal matéria com o titulo “Filhos do Demonio”. Milhares de
jornais com as fotos de Ricardo, Paula e Tauana foram espalhados pela Baixada
Fluminense e outras regides do estado do Rio. Trés anos depois, a mesma editora
lanca a 13% edigdo (1996) do livro “Orixds, Caboclos e Guias — Deuses ou
Dem0nios?”, escrito pelo bispo Edir Macedo (Caputo, 2012, p. 27).

A repercussdo da matéria da Igreja Universal do Reino de Deus foi bastante negativa
na vida das criancas retratadas na reportagem de Stela Caputo. Ao retornar ao terreiro
frequentado pelas criancas citadas na reportagem feita em 1992, a jornalista se deparou com
0s seguintes relatos:

Paula afirmou que se sentiu bastante discriminada com a publicaco tanto do jornal
como do livro. “Me chamaram de macumbeira e diziam que eu vivia em religido do
demonio”, disse. Ricardo também contou que se sentiu discriminado, principalmente
depois da publicacao do livro. “Depois do livro parece que todo mundo que me via
sentia raiva por causa da minha religido. Ricardo disse ainda que ndo era sua
professora da escola formal, mas uma explicadora de quem tinha aulas de reforco o
chamou de “filho do Diabo”. “Ela disse que minha religido ¢ coisa do Diabo e, por
iss0, eu era filho do demodnio”, lamentou-se. A primeira entrevista com Joyce dos
Santos encerrou estes que foram os primeiros depoimentos que apontavam o
preconceito. “Quando vou para a escola sempre uso camisas de mangas para que
cubram as contas. Muitos professores e colegas me chamam de macumbeira e eu
ndo gosto”, revelou (Caputo, 2012, p. 28).

E a partir dai que a pesquisa de Caputo é delineada. O seu livro esta dividido em duas
partes, a saber: a primeira se concentra no que é aprendido e vivenciado dentro dos terreiros
pelas criancas, enquanto a segunda parte tem como objetivo conhecer como a escola se
relaciona com os estudantes praticantes do candomblé e de que maneira a lei que tornou
obrigatdrio, nas escolas estaduais do Rio de Janeiro, o ensino religioso confessional afeta as
criancas de terreiros.

No estado do Rio de Janeiro, ha concurso publico na rede estadual basica de ensino
para professores da disciplina de Ensino Religioso confessional, ou seja, estudantes se
matriculam especificamente em aulas de Ensino Religioso direcionadas a determinada

religido. Conforme apurou Caputo:

Presbiterianos e eleitos com largo apoio das igrejas evangélicas, o “casal Garotinho”
ndo desperdigou a chance de evangelizar o estado. Em setembro de 2000, o marido
sanciona a Lei 3.459, do ex-deputado catolico Carlos Dias (PP-RJ), que estabelece o
Ensino Religioso confessional na rede estadual. Em 2003, a Assembleia Legislativa
do Rio tenta modificar a lei, dizendo que a disciplina terd carater historico, sem
diferenciacéo de credos. A esposa, ja governadora, veta esse artigo da proposta e, em
janeiro do ano seguinte, realiza o concurso publico onde foram aprovados os 1.299
professores de religido (Caputo, 2012, p. 210).
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Uma das conclusdes a que a pesquisadora chegou foi a de que a oferta da disciplina de
Ensino Religioso em nada contribuiu para combater o preconceito e a discriminacdo de
origem religiosa, ao contrario, serviu para reafirmar a hegemonia cristd e intensificar o

silenciamento, a opressao e a invisibilizagdo dos estudantes praticantes do candomblé.

Uma entrevista com uma das professoras de Ensino Religioso da escola Jodo da
Silva mostra ainda mais a invisibilidade de Tauana e Tainara (estudantes
candomblecistas) na escola. Pergunto como ela define o contetido de suas aulas. Ela
responde que seu objetivo ndo é pregar sua religido (evangélica). “O que fago ¢
selecionar o que had de comum entre a religido catdlica e a evangélica, que
representam a maioria, e apresento em sala de aula”. Perguntei a esta professora
(selecionada no concurso j& apresentado) se ela tinha alunos do candomblé ou de
outra religido afrodescendente. Ela me respondeu que sim, mas que a estratégia
utilizada em sala de aula passava por ndo abordar o candomblé para ndo gerar
polémicas entre os alunos. “Usando a Biblia da para achar pontos em comum entre
os catélicos e os evangélicos. Com o0s que praticam religiées como o candomblé néo
dé. Pode ser que um dia eu mude de estratégia, mas, por enquanto, essa foi a melhor
que encontrei para evitar constrangimentos”, revela (Caputo, 2012, p. 215-216).

A percepcdo de Caputo de que a inclusdo do Ensino Religioso na grade curricular do
estado do Rio de Janeiro promoveu a intensificacdo das praticas relacionadas a discriminagéo
religiosa nos instigou a investigar se essa disciplina é ofertada em escolas/colégios da rede de
ensino publica em Senador Canedo. Como sou professora concursada na Rede Municipal de
Ensino, foi facil encontrar e organizar essas informacdes.

Em se tratando do municipio, a oferta da disciplina se da de forma obrigatoria e a
matricula de modo facultativo. Porém, os estudantes sdo matriculados automaticamente na
disciplina, pois ndo ha& nas escolas alternativas para aqueles estudantes que ndo querem
participar das aulas. Na rede municipal, seguimos o curriculo minimo estabelecido na Base
Nacional Comum Curricular (BNCC), que determina os conteidos a serem trabalhados até o
9° ano do Ensino Fundamental I1.

Durante a andlise dos regimentos internos dos colégios estaduais militarizados,
especificamente entre 0s anos de 2019 a 2023, encontramos, no Capitulo Il — Dos Principios,
Fins e Objetivos da Educagdo, a determinagdo: “IX - Elaborar a matriz curricular com
previsdo de aulas de Educacdo Religiosa para o Ensino Fundamental e Médio, atendendo a
Resolucdo CEE n. 02 de 02/02/2007”. Essa determinac¢do foi modificada, oficialmente, no

Regimento Interno de 2024, no qual foi retirada a previsdo de aulas de Educacdo Religiosa®*.

24 Apés a modificagdo, a determinagdo ficou da seguinte forma: “IX - elaborar a matriz curricular do Ensino
Fundamental e Médio, em conformidade com a legislag¢do.”
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Apesar de trazermos essa informacdo para a pesquisa, ndo encontramos respostas objetivas
para o fato dessa retirada.

Seguindo ainda o caminho de buscar informacdes sobre a disciplina de Ensino
Religioso no municipio de Senador Canedo, encontramos o artigo Estado laico e ensino
religioso: uma contradi¢cdo que permeia a pratica pedagdgica das escolas publicas de
Senador Canedo, de Fernanda Nunes de Araujo e Delson Ferreira (2019). Nesse artigo, 0s
pesquisadores investigaram a rotina escolar de algumas escolas do municipio a fim de saber
como eram as aulas dessa disciplina, principalmente em relacdo a participacdo e percepgédo
dos estudantes sobre os contetdos ministrados pelos professores.

Os pesquisadores iniciam a discussdo com dois apontamentos interessantes: o primeiro
€ que os estudantes ndo sdo informados sobre o carater facultativo da matricula na disciplina;
e 0 segundo é que os professores que ministram a disciplina ndo tém formacéo especifica para
isso. Na oOtica dos autores, a falta de formacdo para ministrar essas aulas é o fator
preponderante para que os conteudos selecionados atendam a propoésitos proselitistas e fiquem
limitados a perspectiva religiosa do préprio docente que ministra a aula.

A pesquisa avanca e revela outras questdes importantes, também notadas por Caputo
(2012), como o fato de que, muitas das vezes, a prdpria escola busca promover um ambiente
que valoriza exclusivamente as religiosidades cristds. Nesse sentido, a presenca da oragéo do
Pai-Nosso é recorrente. HA uma falsa ideia de que o Pai-N0sso é uma oragdo “universal”,
entdo se torna comum entoar a oracdo antes das aulas e das reunides pedagogicas. A questdo
que se coloca aqui €: 0 Pai-No0sso é uma oragdo “universal” para quem? Nesse sentido, Araujo

e Ferreira destacam que:

E comum presenciar, nessas escolas, a pratica de atividades e acdes que representam
a fé em um Unico Deus e de uma Unica religido. Sendo assim, observa-se, por
evidéncia, a falta de formagdo adequada e mesmo o desconhecimento do proposito
central do Ensino Religioso no espago escolar, tanto pelos professores que medeiam
as acles desse componente curricular, quanto pela equipe pedagdgica, 0 que pode,
assim, comprometer o que esta firmado e garantido por lei aos estudantes, que é o
conhecimento amplo e livre que colabora para o processo da constru¢cdo de um
cidadao capaz de compreender a existéncia pacifica das multiplas religides e credos
em seu meio social e cultural (Aradjo; Ferreira, 2019, p. 246).

Tomo a liberdade aqui de registrar a minha propria experiéncia como docente da Rede
Municipal de Ensino de Senador Canedo e de quando ministrei aulas no colégio estadual
militarizado do municipio. Na escola em que trabalho atualmente, a acolhida aos estudantes é
finalizada com um Pai-Nosso. Os trabalhos pedagdgicos sdo iniciados depois dessa oragéo e,

em trés anos trabalhando na mesma instituigdo, nunca presenciei outro tipo de oracdo a ndo
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ser as que se encontram no escopo cristdo. Quando lecionei no Colégio Estadual da Policia
Militar de Goids Pedro Xavier Teixeira, em 2022, presenciei a visita de membros da Igreja
Universal do Reino de Deus, as quintas-feiras, para realizar louvores com os estudantes no
ginasio do colégio na hora do recreio. Nunca presenciei a visita de um representante de outra
denominagdo religiosa, apesar do argumento do comandante, responsavel pela gestdo do
colégio, de que o momento de oracdo tinha um carater ecuménico, ndo proselitista e era
autorizado com o objetivo de oferecer conforto e amparo espiritual e emocional. Certa feita, o
comandante chegou a afirmar na sala dos professores que esse momento era importante
porque acalmava os alunos.

Em uma das entrevistas realizadas por Estela Caputo com a subdiretora de uma das
escolas que fez parte de sua pesquisa, destacou-se uma situacdo semelhante a essa de tomar o
Pai-N0sso como uma ora¢do “universal” e um mecanismo de “acalmar” os estudantes, como

se objetivamente eles necessitassem ser “acalmados”. Vejamos:

Catélica praticante, a subdiretora acredita fervorosamente que rezar o Pai-No0sso
todos os dias na entrada da escola faz com que “os alunos se mantenham em atitude
de oragdo, facam siléncio e estabelecam unidade com Deus”, wvalores
verdadeiramente caros para ela e nos quais ela acredita, mas ndo necessariamente
caros para todos os alunos e professores da escola [...] verifico que a subdiretora ndo
vé problema em rezar o Pai-Nosso, que, segundo ela, é uma oragdo universal “e
unifica a todos os brasileiros™. E os alunos judeus? Alunas judias? De modo algum
esses sdo “unificados” por oragdo cristd. Assim como nem todos os praticantes do
candomblé, por exemplo, sdo “unificados” pelo Pai-Nosso (Caputo, 2012, p. 217-
218).

Podemos concluir, a partir das situacGes apresentadas, que o cristianismo é tomado
como algo natural e intrinseco a nossa cultura. Assim, o que fica explicito é que ndo ha espaco
para o florescimento da diversidade, tampouco para a percepcdo dela. Nos estudos
apresentados aqui que tratam especificamente do Ensino Religioso, percebemos que a oferta
da disciplina ndo colaborou para que a diversidade religiosa existente em nossa cultura fosse
de fato trabalhada, valorizada e celebrada nos ambientes escolares estudados — ambientes
publicos de ensino, cumpre lembrar.

Podemos inferir, com base nessas descobertas, que ha uma estrutura cultural
hegeménica alimentada pelo silenciamento do diferente. Em se tratando das estratégias de
silenciamento dos elementos vindos da cultura africana e afro-brasileira, é possivel perceber
que h& um certo refinamento das estratégias de invisibilizagdo. Isso significa que nem sempre
a violéncia praticada sera fisica propriamente dita. Como podemos observar pelo que foi

retratado acima, a forma como as instituicbes escolares agiram em favor dos elementos da
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cultura cristd, em expressa assimetria em relacdo a outras culturas religiosas, evidencia que,
no discurso e na defesa do “universal”, hd o enquadramento, o controle, 0 dominio sobre
grupos diferentes. Portanto, tais atitudes expressam violéncia e contribuem para o
fortalecimento do racismo. Nesse sentido, ao pensar 0 racismo no seio de uma sociedade

multicultural, como é a brasileira, Silvio Almeida afirma:

Em uma sociedade que se apresenta como globalizada, multicultural e constituida de
mercados livres, “o racismo ja ndo ousa se apresentar sem disfarces”. E desse modo
que o racismo passa da destruicdo das culturas e dos corpos com ela identificados
para a domesticacdo de culturas e de corpos. Por constituir-se da incerteza e da
indeterminacdo, é certo que o racismo pode, a qualquer momento, descambar para a
violéncia explicita, a tortura e o exterminio. Porém, assim que a superioridade
econdmica e racial foi estabelecida pela desumanizacdo, o0 momento posterior da
dindmica do racismo é o do enquadramento do grupo discriminado em uma versao
de humanidade que possa ser controlada, na forma do que podemos denominar de
um sujeito colonial. Em vez de destruir a cultura, é mais inteligente determinar qual
0 seu valor e seu significado (Almeida, 2019, p. 46).

Compreendemos que esses “disfarces” a que Silvio Almeida se refere estdo
localizados também no mito da democracia racial, nesse discurso que impde a oracéo do Pai-
Nosso com o argumento de que essa € uma oracgdo universal. No fim das contas, o resultado,
como ja afirmamos, é o silenciamento do diferente. Com isso, perdemos todos néds, pois
somos privados da oportunidade de conhecer o0 mundo em sua grandiosidade de perspectivas e
possibilidades. Limitamos a nossa potencialidade de nos humanizarmos de forma plena, livre
e como sujeitos historicos que somos. Dito isso, caminhamos para a nossa Ultima discussao
nesta pesquisa: apresentar contribuicbes possiveis do Ensino de Histdria contra o racismo
religioso e na luta antirracista.

No predmbulo da Constituicdo Federal brasileira de 1988, a cidadania é compreendida
como “[...] o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar,
o0 desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade fraterna
[...]” (Brasil, 1988, Preambulo). Mais adiante, no texto da Constituicdo, a compreensdo do
que é cidadania inclui o processo educativo. O artigo 205 prevé que “A educacdo, direito de
todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e incentivada com a colaboracdo da
sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para 0 exercicio da
cidadania e sua qualificacdo para o trabalho” (Brasil, 1988, art. 205).

Observa-se que, no projeto de nagdo almejado pelos brasileiros, a educagdo ocupa um
lugar fundamental. A cidadania, como exercicio, passa por um processo de construcdo
continuo. Compreendemos que exercer a cidadania plenamente demanda, dentre outras coisas,

estarmos em continua e plena luta contra o racismo.
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No enunciado desse capitulo, a frase dita por Peter Burke vem ao encontro do que
pretendemos ao relacionarmos o Ensino de Histdria a luta antirracista e & compreensdo do
racismo religioso. Primeiramente, devemos reconhecer o0 racismo como parte constituinte e
presente até os dias atuais na Historia do Brasil. Como demonstramos ao longo da pesquisa,
apesar de a escravidao ter acabado no Brasil, as relagdes de colonialidade ainda estdo
presentes no cotidiano do povo brasileiro. Ndo superamos o racismo e as violéncias que ele
sustenta e alimenta.

Isso leva a uma pergunta: sera que temos feito as relacfes necessarias entre passado e
presente de forma minimamente suficiente para compreender que ndo avangaremos como
sociedade, no sentido de gozar das liberdades individuais, de promover o bem-estar e a justica
social, enquanto ndo tivermos a consciéncia de que o combate ao racismo em todas as suas
nuances é um dever de todos nds? Se o racismo, em todos os seus desdobramentos,
permanece vivo e forte no presente, € porque ndo superamos 0 nosso passado escravista.
Como sustenta Russel Jacoby: “Exatamente porque o passado foi esquecido, ele domina
incontestado; para ser transcendido ele deve antes ser lembrado. A amnésia social é a
repressdo que a sociedade faz da recordacdo do seu proprio passado. E uma conveniéncia
psiquica da sociedade de conveniéncia” (1977, p. 19).

Assim, é imprescindivel reconhecer as formas pelas quais o racismo se reorganiza e
alcanca campos da experiéncia humana que estdo para além da cor da pele. As lentes
oferecidas pelo Ensino de Histdria sdo fundamentais nesse processo de reconhecimento, de
sair desse estado de amnésia que naturaliza as relacdes vividas e nos imobiliza diante da
realidade. Por que essas afirmagdes sdo importantes, como lentes, para essa pesquisa? Porque
partimos do pressuposto de que é necessario olhar o nosso passado de frente para reconhecer
no presente o legado da colonialidade a que ainda estamos acorrentados e que reproduzimos
em forma de preconceitos, discriminacdo e relac6es de subalternidade. Relacdes essas que nos
atravessam de forma estrutural como pudemos observar, por exemplo, nos estudos de Silvio
Almeida (2019), Cida Bento (2022), Abdias do Nascimento (2016), Florestan Fernandes
(2017), Neusa Santos Souza (2021), Frantz Fanon (2008), Djamila Ribeiro (2019), Adilson
Moreira (2019) e Sidnei Nogueira (2020).

Concordamos, portanto, com o dever do historiador enunciado por Peter Burke. Para
isso, acreditamos ser essencial que o Ensino de Historia oportunize aos estudantes a
percepcdo de que as relacOes sociais, gestadas pelos seres humanos ao longo do tempo e no
espaco, sdo historicas. Por isso também, sdo atravessadas por interesses, disputas pelas

narrativas sobre o passado. Enquanto sujeitos historicos que somos, temos a potencialidade de
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nos mover e construir 0 nosso presente. E qual o presente que almejamos construir? Qual é a
cidadania que almejamos exercer?

Aqui defendemos um presente em que a vida floresca em toda a sua potencialidade,
respeito, dignidade, reconhecimento do direito do Outro de ser diferente, do nosso direito de
simplesmente sermos. Paulo Freire, em Pedagogia da autonomia (2020a), afirma que todos
nds devemos lutar pelo respeito:

[...] lutar pelo direito que tenho de ser respeitado e pelo dever de reagir quando me
destratem. Lutar pelo direito que vocé, que me 1é, professora ou aluna, tem de ser
VOcé mesma e nunca jamais, lutar por essa coisa impossivel, acinzentada e insossa
que é a neutralidade [...] “Lavar as maos” em face da opressdo ¢ reforcar o poder do
opressor, é optar por ele. Como posso ser neutro diante de uma situagdo, ndo
importa qual seja ela, em que o corpo das mulheres e dos homens vira puro objeto
de espoliacéo e descaso? (Freire, 2020a, p. 109).

Em seu artigo O que precisa saber um professor de Histéria?, Flavia Eloisa Caimi,

entre os pontos que defende, destaca que o professor de Historia deve:

c) despertar o interesse pelo passado, resguardando-se que Histéria e passado ndo
sd0 conceitos sinbnimos, mas assinalando que a primeira coloca questdes
fundamentais sobre o passado com base nas demandas do presente, o que produz
reflexdo e compromisso sobre este passado; d) potencializar nas criangas e
adolescentes um sentido de identidade e contribuir para o conhecimento e a
compreensdo de outros paises e culturas do mundo atual, j& que pela consciéncia das
origens distintas e diversas, os jovens podem compartilhar valores, costumes, ideias
etc., e também valorizar as diferengas com atitudes de respeito e tolerancia (Caimi,
2015, p. 108).

Fazemos uma ressalva ao uso do termo “tolerancia”, como vimos ao longo de nossas
discusses, pois essa palavra dd margem para a interpretacdo de que quem tolera faz um favor
ao outro. Optamos apenas pela palavra “respeito”, que, alias, é gigantesca em significado,
uma vez que respeitar demanda o estabelecimento de relagdes horizontais, nas quais nés nos
reconhecemos como iguais em direitos e deveres.

Sdo atualizagcBes como essas que 0 Ensino de Historia pode nos proporcionar por meio
de metodologias e abordagens que nos oportunizem construir um olhar critico ao relacionar
passado e presente e as nossas expectativas em relacdo ao futuro. Nesse contexto, €
imprescindivel que o professor de Historia comece a olhar para o curriculo da disciplina de
Historia.

Sobre a organizacéo do curriculo escolar no Brasil, & importante ressaltar que, entre 0s
anos de 1988 e 1996, os postulados da organizacdo da Educacdo no Brasil estavam

centralizados na Constituicdo Federal vigente, em seu Capitulo 111 do Titulo VIII. Em 1996,
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apo6s muita mobilizacdo dos profissionais da educacdo, foi aprovada a Lei 9.394, de dezembro
de 1996, a LDBEN. Essa lei foi criada tendo como pardmetro o aprofundamento e
detalhamento, para o campo educacional, da perspectiva cidada que impGe a Constituicdo
Federal de 1988.

Nesse processo de detalhamento, a LDBEN, em seu artigo 26, reafirmou a
determinacdo, ja prevista pela Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 210, de construir
uma base nacional comum para a educacdo, fixando conteddos minimos a serem ensinados.
Atualmente no Brasil, temos em vigéncia a BNCC e sua parte diversificada, que, em Goias,
chamamos de Documento Curricular para Goias (DC-GO). Ao analisarmos 0s conteidos de
Historia fixados nesses documentos, ndo encontramos nenhum contetdo e/ou habilidade que
trate especificamente do racismo religioso, nem mesmo no curriculo fixado para a disciplina
de Ensino Religioso. Defendemos que o tema seja trabalhado de forma profunda, revelando
suas especificidades e, além disso, seja abordada a construcdo desse conceito dentro da
perspectiva historica. Para isso, é imprescindivel que os professores de Histéria trabalhem
com dados, estudos e pesquisas em sala de aula como fontes a serem analisadas e criticadas
coletivamente.

E importante também que, nas aulas de Historia, o estudante vitima de atos praticados
no escopo do racismo religioso se sinta seguro e confortdvel para compartilhar suas
experiéncias, e que estratégias para combater a discriminacdo e 0 preconceito sejam
coletivamente construidas. Acreditamos que, dessa forma, a luta antirracista e contra o
racismo religioso seja fortalecida e potencializada. Por fim, nesse sentido, concordamos com
Paulo Freire quando ele afirma que “A educagdo s6 é um instrumento valido se estabelece
uma relagdo dialética com o contexto social em que o0 homem esta enraizado” (Freire, 2016, p.
67). Complementamos: o ser humano deve, para isso, ter consciéncia histérica para
compreender o contexto social em que esta enraizado, e a educagdo enquanto instrumento

valido é aquela que constroi a nossa autonomia.
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3 CONTROLE DOS CORPOS E RACISMO RELIGIOSO NA EDUCACAO
MILITARIZADA: UMA ANALISE A PARTIR DOS REGIMENTOS
ESCOLARES DOS COLEGIOS DA POLICIA MILITAR DE GOIAS

Para compreendermos o processo de militarizagdo da educacao civil pablica em Goias,
efetivada majoritariamente pela militarizacdo de escolas estaduais a partir do final da década
de 1990 e inicio da década de 2000, realizamos um levantamento bibliografico a procura de
artigos e dissertacdes escritos no marco temporal que vai da segunda metade da década de
2010 até a atualidade.

De antemdo, € importante registrar que, nos textos mais antigos consultados, uma
questdo emergiu de forma recorrente: a escassez de estudos acerca da tematica da
militarizacdo da educacdo civil publica. Todavia, com o avanco das leituras, observou-se que,
a medida que o processo de militarizacdo foi se expandido, ndo s6 em territorio goiano, mas
também em nivel nacional, a quantidade de estudos e produgdes académicas foi crescendo.
Atualmente, temos a disposicdo uma base consideravel de estudos que nos permitem avangar
no debate e acrescentar questionamentos e problematizacfes sobre o modelo de ensino e
gestdo que as escolas militarizadas impdem a rede publica de ensino, aos estudantes, aos
professores, a comunidade escolar em si.

Neste capitulo, trataremos, também, das relacdes entre os regimentos escolares das
escolas civis publicas militarizadas e o controle dos corpos, em especifico os corpos dos
praticantes de religides de matriz africana e afro-brasileira e sua ligacdo direta com o

fortalecimento do racismo religioso.

3.1 Escolas militares versus escolas militarizadas

Nos autores consultados, foi identificada uma preocupacao recorrente em caracterizar
de fato o que é uma escola militar e o que € uma escola militarizada. Como ponto de partida,
apresentamos algumas das discussdes feitas no artigo A militarizacao da educacéo publica no
Brasil em 2019: andlise do cenario nacional, de Eduardo Junio Ferreira Santos e Mirian
Fabia Alves. Nesse artigo, os pesquisadores propdem uma analise conjuntural da militarizacéo
das escolas publicas no Brasil e descrevem o percurso historico desse processo até 2019,

quando o entdo presidente da Republica, Jair Bolsonaro, langou os
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Decretos n. 9.665 (2019) — criando a Subsecretaria de Fomento as Escolas Civico-
Militares (Secim), vinculada & Secretaria de Educacdo Bésica do Ministério da
Educacdo (MEC) — e, alguns meses depois, por meio do Decreto n. 10.004 (2019),
instituiu o Programa Nacional das Escolas Civico-Militares (Pecim), sob
responsabilidade do MEC, com apoio do Ministério da Defesa. Tais decretos tém
como objetivo articular politicas para o fomento da militarizacdo de escolas publicas
das redes municipais e estaduais de ensino (Santos; Alves, 2022, p. 3).

Na perspectiva desses pesquisadores, a politica fomentada pelo governo Bolsonaro no
campo da educacdo foi a de expandir o processo de militarizacdo da educacéo civil pablica.
Embora existente desde o final da década de 1990, tal processo deu seus primeiros passos
significativos na década de 2000 e se intensificou na década de 2010. Segundo o que foi
levantado, a militarizacdo do ensino ndo € algo recente na historia brasileira e esta relacionada
a prestar assisténcia aos filhos e dependentes de militares que atuaram na Guerra do Paraguai

e acabaram por ficar 6rfaos:

Consideramos 0 ano de 1889 como um marco temporal importante do ingresso
institucionalizado dos militares na educacéo basica, pois foi 0 ano em que se fundou,
na entdo capital federal, o Colégio Militar do Rio de Janeiro (nomeado, por alguns
meses, de Imperial Colégio Militar), destinado inicialmente ao atendimento de filhos
e dependentes de militares vitimados pela Guerra do Paraguai — no inicio apenas
alunos do sexo masculino eram aceitos (Alves & Nepomuceno, 2010; Diretoria de
Educacdo Preparatoria e Assistencial — [Depa], n.d.; Decreto n. 10.202, 1889). A
fundacdo desse colégio é também um marco histérico do Sistema de Colégios
Militares Brasileiros (SCMB), pois, a partir de 1912, outras unidades de colégios
militares, com a mesma proposta politico-pedagdgica, comecam a ser criadas em
outras capitais, até a consolidacdo de uma rede de escolas militares federais de
educagdo basica, como conhecemos atualmente (Santos; Alves, 2022, p. 5).

Como dissemos, nas pesquisas sobre a militarizacdo das escolas publicas, é perceptivel
a demarcacdao da distincdo entre escolas militares e escolas militarizadas. Em sintese, pode-se
dizer que as escolas militares estdo dentro do organograma das instituicdes militares e
recebem recursos proprios, enquanto as escolas militarizadas (e a Policia Militar tem
protagonismo nesse processo) continuam a constar dentro do organograma das Secretarias de
Educacdo, que recebem os recursos advindos do Ministério da Educacdo (MEC), cedem o0s
prédios e fornecem o quadro de professores, embora entreguem a direcdo para a gestdo dos

militares. Conforme observam Santos e Alves:

Sabe-se que corpora¢fes militares sdo instituices que ndo desenvolveram —
tampouco tendem a desenvolver — conhecimentos, habilidades, préticas e
formulagBes tedricas relacionadas ao campo educacional em sentido estrito,
sobretudo quando se trata de educacdo basica, uma vez que sua finalidade é diversa
a da educacdo e as ac0es e atividades cotidianas das corporac@es estdo centradas em
suas atividades-fim. Por isso, observa-se que essas escolas tém tendéncias a
demandar, de secretarias de educacgéo, recursos humanos (profissionais da educacéo)
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e até mesmo estruturas fisicas, como prédios, para a instalacdo de suas escolas.
Tratando-se de corporagdes estaduais em unidades federativas onde o0s recursos
publicos sdo mais disputados, haverd uma pressdo para que as corporagdes nao
utilizem verbas da seguranca para escolas militares de educacdo basica (Santos;
Alves, 2022 p. 7-8).

No artigo “Sentido, descansar, em forma”: escola-quartel e a formacdo para a

barbéarie, de Catarina de Almeida Santos (2021), encontramos uma analise que adota essa

delimitacdo conceitual e avanca no sentido de demonstrar que, no Brasil, ha diferentes tipos

de estabelecimento de parcerias para a transformacéo e gestdo das escolas militarizadas. A

autora explica que

A militarizacdo recebe diferentes nomenclaturas, entre elas: militarizagdo; Gestdo
Compartilhada; Gestdo Compartilhada com a PM (na qual sdo realizados convénios,
acordos ou parcerias, por meio de cooperagdo com a PM, para a implementacdo da
chamada metodologia dos sistemas de ensino dessa Policia nas escolas); e Escola
Civico-Militar — essa Ultima crivada pelo Pecim, do Governo Federal. Em que
pesem as escolas militarizadas atualmente serem mais conhecidas como escolas
civico-militares, a nomenclatura militarizacdo foi a primeira a surgir e, de forma
geral, € mais utilizada, sobretudo em redes estaduais de ensino, como as de Goias,
do Amazonas e da Bahia. Nesse modelo, as escolas séo dirigidas (diretor e vice-
diretor) por oficiais de alta patente, designados pelo comando da Secretaria de
Seguranca da unidade federada. As coordenagdes curriculares ou pedagogicas sdo
feitas por professores. A chamada Gestdo Compartilhada com a PM, nomenclatura
original do processo de militarizacdo no DF, d&-se pela designacdo de comandantes
da PM ou do Corpo de Bombeiros para comandar as gestdes administrativa e
disciplinar nas escolas, ao passo que a direcdo pedagdgica fica a cargo dos
profissionais da educagdo (Santos, 2021, p. 7).

Acrescenta-se a essa perspectiva o fato de que, nos colégios militarizados, ndo ha o

engajamento sumario dos estudantes em uma carreira militar, diferentemente do que acontece

nas escolas militares de fato, onde ha a intencdo explicita de que os estudantes sigam em

carreiras militares. E o que nos informam Santos e Alves:

[...] constatamos nos documentos levantados o anseio de corporagdes de policias
militares em construir escolas de educacdo béasica que incentivassem ou mesmo
preparassem os filhos e dependentes de policiais militares a seguirem a mesma
carreira de seus progenitores. Por isso, compreendemos que a instituicdo de escolas
militares de educagdo basica, construidas, mantidas e financiadas pelas corporacdes,
além de atenderem a reivindicacgdes assistenciais de seus membros, também atendem
a uma compreensdo dessas tropas de que € necessario manter seus membros e
familiares livres das influéncias do mundo civil, buscando, a exemplo do caminho
seguido pelas Forcas Armadas, manter uma formagdo hermética dos potenciais
futuros membros dessas tropas (Santos; Alves, 2022, p. 6).

Percebemos pelas leituras realizadas que tal demarcagdo conceitual é fundamental para

problematizar o processo de militarizacdo da escola publica, uma vez que essa discussao
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agrega reflexdes, sobretudo, quando tencionamos discutir o financiamento dessas instituicoes

e o status de sua legalidade, como veremos mais adiante.

3.2 O protagonismo do estado de Goias no processo de militarizacdo dos colégios

estaduais

No decorrer de nossa pesquisa, deparamo-nos com o fato de que o processo de
militarizacdo das escolas estaduais teve como protagonismo inicial o estado de Goiés, que, de
certo modo, serviu de “modelo”, ou ao menos apresentou um exemplo passivel de ser
adaptado para o restante dos estados brasileiros. Tendo isso em vista, dedicamos esse topico
de nossas discussdes para apresentar, por meio das leituras realizadas, como Goias se tornou
protagonista nesse processo e quais foram as principais justificativas e mecanismos que 0
embasaram e embasam até os dias de hoje.

Antes de abordamos o que aconteceu em Goids, especificamente, analisaremos um
dado importante: a primeira escola publica militarizada esta localizada no estado do Mato

Grosso, como mostram Santos e Alves (2022):

Os documentos levantados indicam que, em 13 de junho de 1990, o governo do
Mato Grosso promulgou um decreto que transformou a Escola de 1° Grau
“Tiradentes” em Escola Preparatéria de 1° e 2° Graus da Policia Militar
“Tiradentes”. O ato administrativo determina também que sera competéncia da
“Policia Militar a colocagdo de pessoal docente e administrativo, mediante convénio
com a Secretaria de Educacdo e Cultura, e dos recursos necessarios ao
funcionamento do ensino de 1° e 2° Graus, nos moldes da legislacdo pertinente a
corporagdo” (Decreto n. 2.650, 1990, p. 1, grifos nossos). Em consonancia com o
decreto promulgado em 1990, no ano seguinte, é promulgado o Decreto n. 3.107, de
18 de janeiro de 1991, determinando que: 9 Art. 1° — Fica desativada e extinta a
Escola Estadual de 1° Grau da Policia Militar “Tiradentes”, criada pelo Decreto n.
2.364 de 22/12/86, face a nova denominagdo e de mudanca da subordinacdo
administrativa, constante do Decreto n. 2.650 de 13/06/90, passando a ser regida por
regime militar, e consequentemente legislacdo especifica, com base no artigo 66 da
Lei n. 5.692, de 11/03/71, que fixa as diretrizes e bases para o0 ensino de 1° e 2°
Graus. (Decreto n. 3.107, 1991, p. 1, grifos nossos). Entendemos a transformacao
dessa escola estadual — que atendia a alunados do publico em geral, construida com
recursos da educacao, situada no organograma da secretaria de educagdo do estado —
em uma escola da “policia militar”, submetida a um “regime militar”, como uma
politica divergente da politica de construgdo ou de criacdo de escolas militares. Ao
cruzar os dados levantados nesta pesquisa, podemos afirmar também que o processo
vivido por essa escola em Cuiaba constitui a primeira militarizacdo de uma escola
publica que logramos registrar (Santos; Alves, 2022, p. 8-9).

No mesmo estudo, Santos e Alves (2022) informam que, em certa medida, na década
de 1990, o movimento de militarizar as escolas publicas foi uma forma precéria que governos

estaduais encontraram de oferecer uma educacdo diferenciada da educacgéo civil para seus
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filhos e dependentes, na intencdo de prepara-los de fato para seguirem em carreiras militares,
ou seja, uma estratégia para introjetar, desde cedo, o ethos militar em seus descendentes por
meio da educacdo formal. Isso faz sentido, pois, como veremos posteriormente, no estado de
Goiés, vigorou por um tempo significativo uma politica de reserva de vagas para estudantes
parentes de militares.

Conforme levantamento realizado pela pesquisadora Jocelane Batista Rabelo (2023),
em sua pesquisa de mestrado Projetos de militarizacdo de escolas publicas no estado de

Goias: um olhar sobre a cidade de Goiania, foi identificado que

Os colégios da Policia Militar em Goias (CPMG) foram implantados a partir da
década de 1990, mas sua criacdo foi decretada na década de 1970. O primeiro
Colégio Estadual da Policia Militar de Goids (CEPMG) comecou a funcionar
efetivamente no ano de 1999, no prédio da Academia da Policia Militar, em Goiania.
Batizado com o nome de Colégio Militar Coronel Cicero Bueno Brand&o, a escola
atendia a 440 alunos. Seis meses depois, passou a funcionar junto as instalagbes do
colégio estadual Vasco dos Reis, na regido Sul da capital goiana. Somente no ano
2000 a unidade foi transferida para uma sede definitiva, no Colégio Estadual Hugo
de Carvalho Ramos, outra escola militarizada pelo governo de Goias (Rabelo, 2023,
p. 30).

Esse processo de militarizacdo, que se inicia no final da década de 1990, avanca pela
década de 2000 e se intensifica na década de 2010, tem intima relacdo com a politica
educacional do governo de Marconi Perillo, governador eleito em Goiés por quatro mandatos:
1999-2002, 2003-2006, 2011-2014 e 2015-2018%°. A politica de Perillo tencionou dois
principais objetivos: o de desarticulacdo politica dos profissionais da educacdo estadual e a
terceirizacdo da educacdo pela delegacdo a Organizagdes Sociais sem Fins Lucrativos (OS) da
gestdo da educacdo estadual.

No que se refere a desarticulacdo politica dos profissionais da educacdo estadual,
Perillo, em discursos e palestras no ano de 2015, sentiu-se a vontade para afirmar que a
militarizacdo da educagéo e o estabelecimento de OS eram um remédio para os “professores
baderneiros”. Esse posicionamento do entdo governador foi explicitado na pesquisa de
mestrado de Leandra Augusta de Carvalho Moura Cruz, defendida no Programa de Pos-
Graduagdo Stricto Sensu, Mestrado em Histéria da PUC-GO, em 2017, cujo titulo é
Militarizagdo das escolas publicas em Goias: disciplina ou medo? Sobre essa questdo, a

pesquisadora assinala:

25 https://abn.com.br/marconi-perillo-e-reeleito-governador-de-goias/.
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Em um evento em Salvador, Bahia, promovido pela Lide-Bahia (grupo de lideres
empresariais), o governador do estado de Goias, Marconi Perillo relembrou o fato
ocorrido no evento no Centro Cultural Oscar Niemeyer, onde se deparou com um
grupo de professores se manifestando contra ele e seu governo. Relembrou também
a sua fala, na ocasido, em que havia prometido um remédio para aqueles
‘baderneiros’, remédio que seriam os Colégios Militares e as OrganizagcOes Sociais
(Cruz, 2017, p. 70).

Essa fala do governador de Goias ressoou em outras pesquisas e analises a que
tivemos acesso. Dela pode-se extrair o potencial e a capacidade que os politicos tém de pensar
a educacdo publica de forma truculenta e desvirtuar a educacdo do papel social determinado
pela nossa legislacao, sobretudo a Constituicdo Federal de 1988 e a LDBEN 9.394/1996. Em
nenhuma das leis citadas, a educacdo € apresentada como um dispositivo para coagir
professores, pelo contréario: afirma-se a liberdade de aprender e ensinar, as liberdades de
manifestagdo politica, entre outras.

Convém mencionar aqui que, no artigo Militarizacdo e Escola Sem Partido: duas
faces de um mesmo projeto, de Catarina Almeida Santos e Rodrigo da Silva Pereira,
publicado em 2018, essa fala de Perillo também é mencionada, sendo apresentada como
estando em sintonia com a politica, praticada durante anos no estado goiano, conhecida como

coronelismo. Sobre isso, 0s autores pontuam:

As razdes e motivagdes apontadas por Marconi Perillo, quatro vezes governador de
Goids, idealizador desse projeto e responséavel pela militarizacdo no estado, mostram
que ndo s6 a democracia esta em risco, como traduz a auséncia dela na condugdo da
gestdo do pais, das unidades federativas e dos sistemas de ensino. Segundo matéria
do jornal A Tarde?, no evento de Salvador, o governador falou das suas motivagdes
para a retirada do comando das escolas de civis e transferéncias para a gestdo
militar. O entdo governador declarou: Fui num evento e tinha um grupo de
professores radicais da extrema esquerda me Xingando. Eu disse: tenho um
remedinho pra vocés. Colégio Militar e Organizacdo Social. Identifiquei as oito
escolas desses professores. Preparei um projeto de lei e em seguida militarizei essas
oito escolas. O Brasil esta precisando de ‘nego’ que tenha coragem de enfrentar. A
I6gica coronelista daquele que faz as suas prdprias leis, mesmo governando uma
unidade federada em um Estado Democratico de Direito, parece ndo ter limites
(Santos; Pereira, 2018, p. 260-261).

Apresentado o primeiro fundamento, a intencdo manifesta de desmobilizacao politica
dos profissionais da educacdo, passemos agora para o segundo fundamento destacado em
nossas pesquisas: a espetacularizacdo da violéncia no contexto escolar juvenil. Conforme

assinala Rudéa Ricci:

% http://atarde.uol.com.br/politica/noticias/1727346-goias-vai-terceirizar-a-educacao-apos-experiencia-na-saude.
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A militarizacdo escolar segue um roteiro midiatico focado na espetacularizacdo dos
casos de violéncia, como no caso da escola estadual Fernando Pessoa, em
Valparaiso, Goias. Para criar comocdo e envolver a comunidade escolar no apoio a
implementacdo da medida, foi divulgado a exaustdo o sequestro relampago de uma
professora da escola, além do assassinato de um ex-aluno e o trafico de drogas no
banheiro da unidade escolar. Um caso grave e extremo que é estampado como se
fosse padrdo estadual. Em seguida, foram anunciados os convénios que entregaram a
administracéo das escolas a um militar (Ricci, 2019, p. 128).

Djaci David de Oliveira (2016) também realizou um estudo importante para
pensarmos a questdo da espetacularizagdo da violéncia e como esse discurso, criado
midiaticamente e absorvido socialmente, tornou-se fundamento para justificar a militarizagao
da educacdo. Para tanto, o autor elaborou um quadro para que possamos compreender melhor
a relacdo entre cultura do medo-violéncia-juventude (nesse caso, a criminalizacdo da

juventude).

Quadro 1 — Relacdes entre Medo-Violéncia-Juventude
Mito Cultura do medo Uma resposta contra-hegemonica
Estamos em guerra | Precisamos  preparar  as | Ndo estamos em guerra. Tal discurso
policias para enfrentar o | fragiliza e vulnerabiliza a pessoa, que

“inimigo” deixa de ser tratada como cidada para

ser apontada como “inimiga”.
Bandidos estdo | Eles estdo mais organizados | Os bandidos ndo sdo mais perigosos
cada vez mais | e bem mais armados que em épocas anteriores. As proprias
perigosos investigagdes policiais demonstram

que o crime organizado ¢
“desorganizado” e onde prevalece 0
dominio do grupo organizado, em
geral, conta com informantes
privilegiados dentro da propria

policia.
A sociedade atual é | Todos nds corremos risco | Na verdade, na sociedade atual,
mais insegura iminente de morrer estamos mais seguros que em todas as

épocas anteriores. Contudo, a forte e
desproporcional exposicdo de fatos
violentos nos faz supor que a
sociedade atual é mais violenta.

A ampliacdo das | Precisamos de leis mais | As politicas de encarceramento
penas reduz a | duras e mais | apresentam um efeito irrisorio sobre a
violéncia encarceramento reducdo da criminalidade. Em muitos
lugares, tem servido apenas como
mais uma forma de exploracdo pelo
capital e mecanismo de controle
social.

Jovens estdo mais | Os jovens estdo cada vez | Os jovens de hoje ndo sdo mais
violentos mais perigosos perigosos, nem a violéncia produzida
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Mito Cultura do medo Uma resposta contra-hegemonica
por alguns pode ser apontada como
mais letal.

Os movimentos | Precisamos criar leis que | O Estado atua de forma violenta
sociais sdo | impecam a acédo violenta de | contra todos 0s grupos que séo Vistos
perigosos e | grupos radicais COmoO 0posicdo aos Sseus interesses
violentos particulares.
Direitos  humanos | Busca assegurar 0 acesso | Todos os seres humanos devem ter
devem ser apenas | aos direitos apenas aos | acesso pleno aos direitos humanos.
para “humanos | grupos historicamente
direitos” privilegiados.
Bandido bom é | A sociedade esta cheia de | Todos tém direito ao acesso a justica,
bandido morto bandidos que se aproveitam | a julgamento justo e direito a
da fragilidade das leis e das | comprovar sua inocéncia.
pessoas.
Temos que | Os homens de bem sdo As leis e todo o sistema de justica
defender o homem | as pessoas que precisam sempre privilegiaram as pessoas que
de bem ser defendidas. possuem bens em detrimento das
pessoas em geral. O que existe nao
sdo “pessoas de bem”, mas pessoas
com bens.

Fonte: Oliveira (2016)

Comentando o quadro, Oliveira destaca:

Quando observamos aqueles mitos percebemos que um personagem importante no
discurso do medo esté centrado na figura do adolescente. O medo e o 6dio uniram
boa parte da sociedade contra os adolescentes. Ndo hd uma (nica pesquisa de
opinido sobre a proposta de reducdo da maioridade penal em que a sociedade
reconheca que os adolescentes ndo sdo os responsaveis pelos dramas da violéncia
brasileira. 1sso, mesmo contra todos os dados em que se demonstra claramente que
os adolescentes sdo vitimas (Oliveira, 2016, p. 46).

Para complementar as ideias até aqui apresentadas, Ricci (2019) aponta que a

militarizacdo do ensino é caracteristica de uma sociedade punitiva e que a disciplinarizacdo da

juventude esta relacionada a légica punitivista.

Quando fez sua pesquisa de mestrado, Cruz (2017) tragou como um dos objetivos de

suas investigacdes compreender o processo de militarizacdo da Escola Estadual Hugo de

Carvalho Ramos, em Goiania-Goias, ocorrido no inicio da década de 2000, sendo ela uma das

primeiras no estado a ser militarizada. Depois do levantamento e analise dos dados, que

incluiram entrevistas com os militares responsaveis pela institui¢do, ficou evidente para Cruz

(2017) que uma das justificativas dadas para a militarizagdo foi justamente a violéncia, uma

vez que a referida escola estava inserida no contexto do trafico de drogas. Entretanto, a

pesquisa de Cruz revelou:
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Contudo, em nenhum momento foi descoberta uma fonte que reafirmasse essa fala,
pelo contrario, as fontes descobertas nos remetem a um colégio cujos alunos eram
ativos e participantes, atuantes em atividades esportivas, tanto que a turma de
basquete ganhou vinte e trés titulos (Cruz, 2017, p. 153).

Diante do que foi apresentado sobre a relagdo da espetacularizagdo da violéncia e o
processo de militarizacdo da educacdo, podemos afirmar que é uma resposta falaciosa e
apressada, que se tornou um dispositivo de convencimento facil por meio da criagdo de um
“inimigo” a ser combatido. Todavia, cabe a nos refletir: se a sociedade esta insegura e
violenta, ndo seria melhor os militares, por meio de politicas publicas do Estado, cuidarem do
combate a violéncia antes que ela adentre o muro das escolas?

Outro argumento recorrente diz respeito a qualidade da educacdo ofertada pelas
escolas militarizadas. Nesta investigacdo, identificamos que a “qualidade” do ensino atribuida
a essas instituicdes estad intrinsecamente vinculada aos resultados das avaliacbes externas,
sobretudo do Indice de Desenvolvimento da Educacio Basica (Ideb) e do Exame Nacional do
Ensino Médio (Enem). Omitem-se, no entanto, as vantagens e privilégios que as escolas
militares desfrutam em comparacdo com as demais escolas da rede de ensino estadual. De
antemdo, apresentamos uma questdo importante, citada em vérias das pesquisas consultadas:
essas vantagens foram e sdo constituidas pelo atropelo de determinacbes da Constituicdo
Federal de 1988 e da LDBEN 9.394/1996.

A primeira questdo a ser analisada é o financiamento dessas escolas. Essas escolas,
além de receberem as verbas do MEC, realizam cobrangas mensais de cotas de contribuicéo
pagas pelas familias dos estudantes. Cruz (2017) dedicou uma parte de suas investigacoes

para promover tal discussao:

Se tirarmos como exemplo o Colégio Hugo de Carvalho Ramos (escola publica
militarizada) que possui atualmente um quantitativo de trés mil alunos,
hipoteticamente todos pagando até o dia dez de cada més a mensalidade com
desconto, no valor de R$ 80,00, esta possui uma renda adicional de um total de
duzentos e quarenta mil reais por més. Os colégios militares também recebem todas
as verbas publicas mencionadas, entdo, voltemos ao exemplo do Colégio Hugo de
Carvalho Ramos, que, mensalmente, recebe de mensalidade um total de duzentos e
quarenta mil reais. Sdo doze meses ao ano, entdo, a verba total do colégio militar,
levando em consideracdo somente a mensalidade e os repasses estaduais e federais
que eles também recebem, o valor total recebido por esses colégios é de um
montante de dois milhdes, novecentos e vinte e dois mil e duzentos e trinta e trés
reais e quarenta centavos (R$ 2.922.233,40). Constatamos, entdo, uma enorme
discrepancia de recursos financeiros entre as escolas publicas e os colégios militares.
E uma diferenca de dois milhdes e oitocentos e oitenta reais a mais que o Colégio
Militar Hugo de Carvalho Ramos recebe em relacdo a qualquer outra escola publica,
pois as escolas publicas ndo podem cobrar nada dos alunos, ja que a LDB, 0 ECA e
a Constituicdo Federal e Estadual proibem (Cruz, 2017, p. 134).
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As questdes relativas a legalidade da gestdo militarizada das escolas publicas em
Goiés sdo alvo constante dos pesquisadores. Francisco Mata Machado Tavares, em seu artigo
Quem quer manter a ordem? A ilegalidade da militarizacdo das escolas em Goias (2016),
realizou uma andlise especificamente juridica da existéncia dessas escolas. Em relacdo as

cobrangas ditas voluntarias sob o ponto de vista legal, o pesquisador pondera:

Existe uma disciplina no Brasil chamada direito financeiro, que cuida justamente
dos processos de arrecadacdo (tributacdo, direito tributario) e dispéndio (direito
financeiro stricto sensu) do poder publico nesse pais. Essa é a disciplina mais
rigidamente burocratizada do nosso pais (essa € a disciplina que toca questdes como
responsabilidade fiscal, sistema tributario nacional, etc.). E vocé ndo pode, como
Estado, simplesmente pedir “contribui¢des” por ai. O dinheiro do poder publico ndo
funciona assim. Este é um Estado liberal-democratico, estado liberal-democrético
tem “receita originaria”, quando o Estado aluga um terreno, presta um servigo e isso
gera dinheiro, etc. e “receita derivada”, quando o0 estado multa alguém, ou arrecada
tributos. A grande receita do Estado vem de tributos. O modo como esse dinheiro
sera gasto sera discutido pelo Parlamento, e o Poder Executivo ira executar o que 0
parlamento decidir, podendo fazer contingenciamentos. 1sso é norma cogente. Para
quem ndo esta familiarizado com esse chatissimo vocabuldrio: isso é obrigatério,
isso ndo tem discussdo. O Estado ndo vive, portanto, de contribui¢bes voluntarias.
N&o existe isso na nossa ordem juridica. E se ele estd, portanto, recebendo
contribuicdo voluntéria, isso € uma ilegalidade, porque, por via transversa, vocé esta
malferindo o principio da gratuidade do ensino publico. Em matéria de direito
publico, ndo importa 0 nome que uma pratica possui, mas a sua substancia Gltima.
Se uma familia, ainda que sob suposta espontaneidade, repassa valores mensais, por
menores que sejam, para a escola onde suas criancas estudam, entdo ndo se trata de
ensino gratuito e, portanto, esta violada a Constituicdo da Republica (Tavares, 2016,
p. 56-57).

A questdo financeira reverbera na questdo social. Em artigo publicado em 2016, o
professor Rafael Saddi Teixeira observou que a militarizacdo das escolas estaduais implicava
a expulsdo dos estudantes mais pobres, exatamente o que ocorreu na Escola Estadual

Waldemar Mundim, em Goiania-GO:

‘Eu ganho 01 salario minimo e tenho trés filhos nesta escola. Se o colégio for
militarizado, onde os meus filhos vdo estudar?’. Néo sei as palavras exatas. N&o
estava la. Mas, foi assim que uma amiga me descreveu a pergunta dolorosa feita por
uma mae de alunos do Colégio Estadual Waldemar Mundim (Colégio localizado na
Vila Itatiaia, de Goiania, que passou desde terca-feira (04-08) a ser administrado
pela Policia Militar) (Teixeira, 2016, p. 67).

Nesse sentido, podemos observar que o processo de militarizacao das escolas estaduais
em Goias vai deixando uma trilha de excluséo e selecionando um publico estudantil com o

objetivo de criar um perfil de alunado capaz de corresponder de forma positiva a obtencao de



80

“bons” resultados nas avaliagOes externas, fortalecendo a defesa da militarizagdo da escola
pablica e do ensino civil publico.

Diante dessa realidade, somos levados a questionar: o que de fato significam esses
“bons” resultados? Sair bem em avaliacdes externas, simplesmente? E o que pontua Nilson

Pereira Bezerra:

E inegével, do ponto de vista dos padrdes de qualidade definidos pelo Ideb, que haja
qualidade no ensino dos CPMGs. No entanto, estas instituicdes de ensino ndo
produzem a qualidade em consonancia ao seu modelo de gestdo, o que ocorre é uma
concentracdo de fatores, que culminam nos resultados considerados positivos tanto
nas avaliagGes do Ideb, quanto no desempenho dos alunos no Enem. Ademais, tais
resultados ndo podem ser tomados como sinénimo de qualidade, por tratar-se de
avaliagcdes padronizadas e estruturadas em fatores quantitativos, que néo indicam a
capacidade intelectual do estudante, apenas quantificam aqueles que responderam
bem ao treinamento (Bezerra, 2017, p. 111).

E inegavel também que a sociedade almeja que as escolas publicas tenham qualidade
nas suas estruturas, na formacdo dos seus profissionais, no estabelecimento de um ambiente
seguro para a comunidade. Mas isso tem que acontecer por meio da militarizacao da educacgéo
civil pablica?

Outra questdo a ser destacada nas pesquisas analisadas € o viés eleitoreiro que
acompanha os projetos de militarizacdo da educacdo. Muitos politicos tém langado méo da
militarizacdo como proposta de governo para angariar votos. Todavia, Ricci nos faz um alerta

importante:

Ao adotarmos politicas imediatistas sem reflexdo ou profundidade, alimentadas por
intencBes populistas e de garantia de resultados espetaculares, ainda que pouco
duradouros, nos jogamos na aventura e no desperdicio de recursos que afetardo a
vida de milhGes de estudantes. A militarizacdo das escolas publicas € mais uma
faceta que assola o meio educacional brasileiro, com resultados pouco estudados e
tendo o impressionismo como grande avalista. Mas dados e avaliagBes rigorosas
pouco interessam quando o objetivo é criar um programa espetaculoso que polemiza
e atrai a atencdo, atalho que pode dizer muito em termos eleitorais, mas também
interditar o futuro de nossas criancas e adolescentes (Ricci, 2019, p. 136).

Como ndo ha previsdo em lei para a existéncia dessas instituicdes de ensino, as
militarizacfes no estado de Goias ocorreram, até 0 momento, por meio de Atos Legais de
Militarizacdo e Atos Legais de Criacdo, responsaveis por dar um aspecto de legalidade a esse

processo, como verificou Rabelo:

De uma forma ou de outra, esses projetos de militarizacdo apresentam-se impostos e
de nenhuma maneira partilhados numa construcdo coletiva. A militarizacdo do
ensino por viés hierarquico e disciplinar tem sido uma resposta de governos a
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violéncia escolar, aos questionamentos, as criticas e, inclusive, as greves de
trabalhadores da educacéo e tem sido uma acéo eleitoreira sobre oferecimento de um
ensino de qualidade (Rabelo, 2023, p. 36).

Atualmente, no estado de Goiés, esse processo estd em franca expansao,
contabilizando-se, até 2022, 60" colégios publicos estaduais militarizados.

3.3 O regimento escolar nos colégios da Policia Militar

E possivel verificar que os projetos educacionais implementados nas instituicdes civis
publicas de ensino militarizadas se sustentam em trés bases principais, a saber: na imposicao
da disciplina sobre os corpos; na hierarquizacdo das relacdes entre as pessoas que compdem a
comunidade escolar aos moldes dos quartéis; e no controle da comunidade escolar. De acordo
com Sofiati e Barbosa:

Fica evidente na analise do regimento interno dos colégios militares que ha uma
preocupacdo com o controle do posicionamento politico e ideoldgico dos alunos,
assim como de toda a comunidade escolar, especialmente quando se trata de acdes
coletivas [...] O controle também fica evidente quando o documento define padrdes
de comportamento para os docentes. Mesmo ndo sendo vigiados por um profissional
militar designado especificamente para isto, assim como acontece com 0S
estudantes, os professores dos colégios militares goianos também atuam sob regras
rigidas, estabelecidas através dos “deveres e vedagdes” impostos & comunidade
escolar em geral (Sofiati; Barbosa, 2021, p. 11).

Na prética, nessas instituicbes de ensino, ficam comprometidos os fundamentos de
liberdade de expresséo, liberdade de ensinar e aprender e valorizagdo da diversidade cultural,
celebrados e estabelecidos em nossa Constituicdo Federal de 1988, na LDBEN 9.394/1996 e
na Lei 10.639/2003. Conforme observa Bezerra:

O Regimento Interno dos CPMGs basicamente reproduz as concepgdes do
Regulamento Disciplinar da Policia Militar de Goias (RDPM-GO). Os gestores dos
colégios militares se limitaram a apresentar uma versdo adaptada do regimento
militar as instituicbes de ensino. Desse modo, os CPMGs, embora se constituam
como escolas publicas de educacdo basica, sdo regidos por principios operacionais
militares, cujas prerrogativas sdo usadas para submeter criancas e adolescentes, que
ndo sdo militares e tampouco escolheram ingressar na carreira militar, a disciplina
militar, isso porque parte do contingente que ingressa nos colégios militares sequer
possui idade para fazer tal escolha (Bezerra, 2017, p. 87).

21 Informagéo extraida da Agenda Escolar do “Colégio Estadual da Policia Militar de Goias” do ano letivo de
2022.
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Santos e Pereira (2018) realizaram uma analise comparativa interessante entre o
regimento interno de uma escola militarizada em Goiads e o que determina a LDBEN
9.394/1996. Eles identificaram que, no regimento interno, as normas da LDBEN eram
adaptadas aos interesses da gestdo militarizada, ou seja, 0 que estd determinado pela

legislagdo ndo é cumprido. Nesse sentido,

O regimento interno do CMPG exclui alguns principios e adapta outros. O principio
da igualdade de condicfes para 0 acesso e permanéncia na escola permanece, desde
que sejam seguidas as normas militarescas previstas no Regimento. O mesmo se
repete com a gestdo democratica do ensino publico, que se mantém no documento
como principio, desde que siga as normas estabelecidas no regimento do CPMG,
que sdo normas militares. E assim sendo, torna-se um principio figurativo. Nessa
l6gica, a gratuidade do ensino publico em estabelecimentos oficiais e a diversidade
étnico-racial foram excluidos do regimento, afinal os colégios militarizados cobram
taxas, travestidas de “contribui¢do voluntaria”, e a unica diversidade permitida é a
das patentes e a hierarquia militar (Santos; Pereira, 2018, p. 264).

Em se tratando da exclusdo da diversidade étnico-racial promovida no seio dos
colégios militarizados, por meio do regimento interno, chegamos ao ponto crucial de nossa
pesquisa: conhecer como esses regimentos implicam o impedimento da manifestacdo da
diversidade étnico-racial, sobretudo a que esta relacionada a diversidade religiosa de matriz
africana e afro-brasileira. Consideramos que o controle dos corpos ndo conformados a cultura
hegeménica funciona como um mecanismo que favorece o racismo religioso em nossa
sociedade.

Primeiramente, é importante registrar o contexto em que a andlise dessa fonte se
tornou o objeto de investigacdo desta pesquisa. Em 2022, consegui um contrato de trabalho na
rede estadual de educacdo de Goias, e a vaga em que consegui a modulacdo foi no Colégio
Estadual da Policia Militar de Goids Pedro Xavier Teixeira, situado na cidade de Senador
Canedo, pertencente a regido metropolitana de Goiania. Mas, antes de chegar a analise,
apresentarei como essa fonte foi sendo definida e quais foram as outras fontes que se tornaram
fundamentais para esta pesquisa.

Iniciei minha carreira como docente na rede estadual de ensino de Goias em 2012 e
sempre com contratos de trabalho por tempo determinado. A experiéncia no Colégio Pedro
Xavier Teixeira foi a primeira em um colégio militarizado, e eu, particularmente, estranhei
muito o ambiente escolar, principalmente por me deparar com pessoas armadas, no caso 0S
policiais, dentro do colégio. Observei que o clima policialesco perpassava todo o ambiente
escolar no sentido de direcionar o comportamento da comunidade, sobretudo o

comportamento dos estudantes.
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Assim gque me apresentei a coordenacdo, fui informada de que deveria usar jaleco e me
foi entregue a Agenda Escolar de 2022. A primeira coisa que me chamou a atencdo naquele
material é que ele ndo se configurava como uma simples agenda. A tdnica de seu conteudo
estava expressa na construcdo e regulacdo do ambiente e da comunidade escolar. Fiquei atenta
a énfase dada aos uniformes dos estudantes, apresentados nas imagens de estudantes vestidos
na forma determinada como padréo, e me chamou mais ainda a atencdo o Regimento Escolar,
dividido em XVI Titulos, subdivididos em capitulos, que continham, ao todo, 277 artigos
disciplinadores.

Nunca havia me deparado com um regimento escolar tdo extenso e, a medida que me
aprofundava na leitura de seu contetdo, percebia o quanto ele afastava a escola publica dos
principios da liberdade de ensinar, de aprender, de manifestar dentro do ambiente escolar as
experiéncias culturais vivenciadas para além dos muros do colégio. Os principios a que nos
referimos, é importante ressaltar, estdo garantidos pela Constituicdo Federal de 1988 e pela
LDBEN 9.394/1996.

Essa situacdo me fez pensar, sobretudo, em como esse modelo de colégio publico
poderia afetar negativamente a experiéncia escolar dos estudantes, uma vez que a liberdade
era fortemente cerceada. Foi ai que percebi que, para determinada parcela dos estudantes, esse
cerceamento poderia afetar diretamente o seu ser e estar no mundo, a partir de uma
perspectiva religiosa. Comecei a pensar em como a vida de um estudante adepto das religides
de matriz africana e afro-brasileira poderia ser atravessada por uma experiéncia escolar que
controla com rigor os corpos dos estudantes.

O padréo de uniformizacédo exigido pelos militares que administram essas instituicoes
de ensino discrimina e marginaliza prontamente o estudante praticante de religides de matriz
africana, como o Candomblé Ketu. Um ato considerado transgressdo e que interfere
diretamente na vida do estudante candomblecista esta no Titulo IX do Regimento, em seu
Capitulo 11, Artigo 167/determinacdo 12: “usar 6culos com lentes ou armacdes esdrixulas,
mesmo sendo de grau, bong, tiaras, ligas coloridas ou outros adornos quando uniformizados”
(Goias, 2022, p. 259). Pude observar que o uniforme ocupa um lugar de centralidade. No
préprio corpo da Agenda, ha imagens de estudantes devidamente uniformizados, somando ao
todo seis composicdes diferentes de uniformes. Ha também definicdo do padréo do corte de
cabelo masculino, com dois modelos, e quatro formas permitidas para a apresentacdo do
cabelo das estudantes.

A questdo aqui elencada para a discussdo estd relacionada, especificamente, a

proibicdo do uso de ligas coloridas ou outros adornos quando o estudante estiver
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uniformizado. Ocorre que as especificidades do Candomblé Ketu demandam de seus adeptos
intervencdes diretas sobre seus corpos, as formas de se vestir, 0 que comer e 0s objetos
pessoais relacionados a esta religiosidade que devem ser usados e quando devem ser usados.
Alguns desses elementos devem ser mantidos junto ao corpo do sujeito iniciado na religido,
passando a fazer parte de seu cotidiano fora dos I1és Axés.

Nesse percurso, deparei-me com estudos e dados (obtidos no Disque 100) acerca do
racismo religioso praticado no Brasil, como o0 ja mencionado Racismo Religioso no Brasil:
um relatorio sobre intolerancia religiosa contra as religides afro-brasileiras, produzido pela
Comisséao Internacional de Combate ao Racismo Religioso. O conceito de racismo religioso,
até entdo, era-me desconhecido, pois sempre pensei na violéncia praticada contra as religifes
de matriz africana e afro-brasileira dentro das esferas do preconceito e da discriminacéo.
Pensar pela otica do racismo religioso me permitiu compreender que, mais do que alvo de
preconceito e discriminagao, as religides de matriz africana e afro-brasileira e seus praticantes
sofrem devido a origem da crenga. Ndo se trata mais de uma questdo eminentemente
relacionada a cor da pele.

Nesse contexto, os mecanismos de discriminar, apagar e silenciar tais religiosidades
sdo atualizados. Foi entdo que surgiu a ideia de analisar agendas e regimentos utilizados pelas
escolas militarizadas em Goias e buscar informacgdes sobre como, ao longo do tempo, esse
controle dos corpos foi apresentado e imposto a comunidade escolar.

Assim, sai a procura dessas agendas e regimentos. A primeira agenda que consegui foi
a de 2002, que é muito diferente da agenda que recebi, como professora, em 2022. Portanto,
vislumbrei a possibilidade de analisar as mudancas e permanéncias na estrutura dessas
agendas e no texto dos regimentos para compreender como o controle dos corpos dos
estudantes se efetiva nesses espacos escolares militarizados e sua potencial contribuicdo para
o fortalecimento do racismo religioso.

Como estratégia metodoldgica, elaboramos um quadro com seis colunas (em anexo),
nas quais pontuei aspectos que guiaram a analise, a saber: 1) Esta presente a mensagem do
comandante? Se sim, had elementos que contribuem para a analise? Se sim, quais? 2)
Elementos que aparecem na capa. Ha algo que contribui para a analise? 3) Elementos do
regimento que contribuem para a analise relativa a vestimenta em especifico; 4) Outros
elementos do texto do regimento que podem contribuir para a anélise; 5) Maneira como o
regimento contribui para que exista intolerancia/racismo religioso.

Em minha busca pelas agendas e regimentos, consegui levantar as seguintes fontes:
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e Regimento Escolar da Escola Hugo de Carvalho Ramos (1982), anterior a0 processo
de militarizacéo;
e Regulamento Disciplinar 2001 utilizado no Colégio da Policia Militar de Goias Ayrton

Senna (Goiania-GO);

e Agenda dos estudantes, de 2002, do Colégio da Policia Militar “Ayrton Senna”, na
qual consta o Regimento;

e Regimento Interno utilizado nos anos de 2016 e 2017 por toda a rede de colégios
militarizados de Goias;

e Agenda Escolar com o Regimento dos anos de 2019, 2020, 2021, 2022, 2023 e 2024.

Em se tratando especificamente do contexto de Senador Canedo, é importante ressaltar
que existem diferentes terreiros na cidade, alguns deles significativamente préximos ao
Colégio da Policia Militar Pedro Xavier Teixeira. Isso revela que existe a possibilidade de as
familias de criancas e jovens pertencentes a religides afro-brasileiras terem o interesse de
matricular seus filhos na referida instituicdo, assim como demonstra que as manifestacfes
dessa religiosidade fazem parte da vida dos moradores do municipio. Inclusive, ha terreiros da
cidade que podem ser facilmente identificados pela populacdo, como € o caso do I1l1é Oxala,
Xangb e lansa, pois 0 nome da casa esta pintado no muro — algo ndo muito comum em virtude
do medo da violéncia motivada pelo racismo religioso.

Na Secretaria de Cultura do municipio, foi possivel obter a lista com o nome das
casas/terreiros de religides de matriz africana e afro-brasileira e até o contato de seus lideres.
Com os dados obtidos, produzimos a representacdo cartografica a seguir, que evidencia a
proximidade de algumas dessas casas em relacdo ao Colégio Estadual da Policia Militar da
cidade. E possivel observar a localizacdo aproximada de doze terreiros de religides afro-
brasileiras, sendo que um deles € praticamente vizinho da instituicdo escolar em questao.
Pode-se afirmar ainda que outros dois se encontram em bairros muito proximos aquele em

que se situa o colégio.
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Mapa 2 — Espacializacdo dos terreiros de religides de matriz africana e afro-
brasileira no municipio de Senador Canedo.
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Fonte: Bonifacio, 2025.

Os estudos feitos sobre Senador Canedo indicam que esse municipio recebe um grande
numero de migrantes devido as ofertas de trabalho, a possibilidade de adquirir terrenos e casas
a precos mais acessiveis e ao fato de ele estar situado na regido metropolitana de Goiania.
Parte significativa dos migrantes que chegam a Senador Canedo vieram da regido norte e
nordeste do Brasil. Essa informacdo se tornou relevante na medida em que os estudos sobre as
religibes de matriz africana e afro-brasileira apontam que a regido nordeste, historicamente,
foi onde ocorreram as primeiras organizacgoes dessas religiosidades.

Os dados obtidos no Disque 100, as informacGes trazidas pelo relatorio sobre o
racismo religioso no Brasil, o reconhecimento da presenca das religiosidades de matriz
africana em Senador Canedo e a compreensdao do conceito de racismo religioso foram
fundamentais para analisar a fonte principal desta pesquisa, que, como afirmado
anteriormente, sdo as agendas e os regimentos utilizados nos colégios publicos estaduais que
passaram pelo processo de militarizacao.

Como é possivel observar, ndo consegui todos os regimentos escolares e agendas
utilizados nos colégios estaduais que passaram pelo processo de militarizacdo no estado de
Goias no marco temporal de 2002 e 2022. Entretanto, as fontes que consegui reunir
permitiram as analises que se pretendiam com essa pesquisa. O acréscimo do regimento do

Colégio Estadual Hugo de Carvalho Ramos agregou a esta pesquisa, pois este foi um dos
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primeiros colégios estaduais em Goias a serem militarizados e, como dito anteriormente,
representou um marco na intensificacdo do projeto da militarizacdo da educacéo publica em
Goiés iniciada no governo de Marconi Perillo.

O Regimento Escolar do Colégio Hugo de Carvalho Ramos data de 1982 e € anterior a
militarizacdo dessa instituicdo, que ocorreu de fato no inicio da década de 2000. A partir dessa
fonte e da analise dos outros regimentos, foi possivel verificar que partes do seu contetido
serviram de base para a criacdo do Regimento Escolar pos-militarizagdo. Nesse quesito,
destaca-se o artigo Il, que proibe: “fazer proselitismo religioso, politico-partidario ou
ideoldgico, em qualquer circunstancia, bem como pregar doutrinas contrarias aos interesses
nacionais, influenciando os demais membros da comunidade & tomada de atitude
indisciplinada, irreverente ou de agitacdo, ainda que de forma dissimulada”.

A questdo da uniformizacdo dos estudantes ndo é apresentada com destaque. Nesse
sentido, apenas € informado que os estudantes deveriam se apresentar e permanecer no
ambiente escolar devidamente uniformizados. Ndo h&a nenhuma proibicéo ao uso de adornos e
ligas coloridas. Ha no texto a determinacdo para que o estudante seja respeitado em suas
concepcdes religiosas e filosoficas. Em comparacdo com os outros regimentos a que se teve
acesso, identifica-se que este, mesmo sendo de um contexto em que ainda viviamos o periodo
da Ditadura Militar no Brasil, era menos controlador do que os regimentos analisados das
décadas de 2010 e 2020.

Os préximos documentos analisados estavam especificamente direcionados ao Colégio
Estadual da Policia Militar Ayrton Senna, situado na regido noroeste de Goiania. De la obtive
0 Regulamento Disciplinar de 2001 e a Agenda Escolar de 2002. No regulamento, j& aparece
uma lista das acdes tipificadas como transgressdes: leves, médias e graves. No artigo 15, é
determinada a proibicdo de usar 6culos esportivos (escuros etc.) ou outros adornos quando 0s
estudantes estiverem uniformizados, pois se considera que tais elementos promovem a
descaracterizacdo do uniforme. Todavia, ndo se faz uso da palavra “esdrixula” para se referir
as cores.

Foi possivel constatar que esse Regulamento Disciplinar foi transposto para a Agenda
Escolar de 2002 de forma enxuta. A agenda ndo d& énfase a uniformizacdo, apenas determina
que os estudantes comparecam ao colégio limpos e devidamente uniformizados. Ndo ha a
presenca de fotografias de estudantes uniformizados, como também nédo ha a tipificacdo das
acOes consideradas transgressdes leves, médias e graves. Porém, a proibicdo do uso de
adornos contida no Regulamento Disciplinar abre caminho para que estudantes praticantes de

religibes de matriz africana e afro-brasileira sejam expostos e constrangidos, caso tragam
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junto aos seus corpos os simbolos de sua religido, como as ians?®, o contra-egum?®, o xaor6*
e o ojal.

Quanto aos anos de 2016 e 2017, foram obtidos apenas 0s regimentos escolares, sem
as agendas. E no documento de 2016 que aparece a palavra “esdruxula” para se referir as
cores das hastes de d6culos, que devem ter o uso proibido. Essa proibicdo segue presente em
todos os outros documentos analisados.

Nesses dois documentos, pode ser observado o controle mais intenso e detalhado por
meio dos deveres e vedacdes, inclusive ha o aumento significativo da quantidade de artigos
destinados a esses fins. No de 2016, por exemplo, é imposta a proibicdo de o estudante se
sentar no chdo quando estiver uniformizado. Observa-se que essa € mais uma determinagéo
que se opde ao ethos religioso candomblecista, uma vez que, em certas situacdes, 0
candomblecista s6 pode se sentar no chdo. Apesar de ndo apresentarem as imagens dos
estudantes uniformizados conforme o padrdo exigido, ha a descrigcdo especificando como séo
compostos os sete conjuntos de uniformes adotados.

A despeito da intensificacdo do controle e das proibices impostas aos estudantes
nesses documentos, ha também determinacBes que estdo em consonancia com uma
perspectiva plural, humanizada e de valorizagdo das diferencas e superacao das desigualdades
educacionais. No campo em que se especificam os principios, os fins e os objetivos da
educacdo, encontramos: “XXVI — promover a superacgédo das desigualdades educacionais, com
énfase na promocao da igualdade racial, regional, de género e de orientagdo sexual”. NO
documento de 2017, houve o0 acréscimo da “Se¢do V: Do bullying, do respeito e a valorizagdo
do idoso e da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, que determina a realizagdo de
projetos que combatam as praticas de bullying e atendam as determinacGes da LDBEN
9.394/1996 e das Leis 10.639/2003 e 11.645/2008 — leis estas que tratam especificamente da
valorizacdo das culturas afro-brasileiras, africanas e indigenas.

A partir de 2019 até 2022, foram analisadas agendas escolares, e 0 contato com o
regimento escolar se deu por meio delas. Foi observada uma mudanga que assinala um

posicionamento reacionario, a saber: do ano de 2019 em diante, no campo que especifica 0s

28 Fios de contas feitos com migangas ou corais coloridos que representam a ligagdo do candomblecista com o
seu Orixa.

29 Corda fina trangada com palha-da-costa que é amarrada nos bragos do adepto em situagdes especiais, como no
caso do ritual e pos-ritual de iniciagao.

30 Tornozeleira com um sininho que deve ser usado por tempo determinado apds a iniciagdo no candomblé.

31 Pano que deve cobrir, por determinado tempo, a cabeca do iniciado apés o ritual de iniciagdo. No Candomblé
Ketu, é terminantemente proibido o recém-iniciado estar em espaco publico sem esse pano envolto na
cabeca.
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principios, os fins e os objetivos da educacdo, na determinacdo XVI, que previa “promover a
superacdo das desigualdades educacionais, com énfase na promog¢do da igualdade racial,
regional, de género ¢ de orientagdo sexual”, foi retirada a parte que diz “com énfase na
promocdo da igualdade racial, regional, de género e de orientagao sexual”. A determinacao foi
reelaborada, sendo apresentada, desde entéo, da seguinte forma: “promover a superagdo das
desigualdades educacionais, erradicando preconceitos de qualquer origem, com énfase na
promocao dos direitos humanos”.

No texto de introducdo do relatorio acerca do racismo religioso no Brasil, foi
observado que, na década de 2010, a pauta dos costumes em defesa da familia cis-
heteronormativa burguesa ganhou forga no cenario politico brasileiro, sobretudo com o
crescente protagonismo das bancadas politicas relacionadas ao agronegocio, aos projetos
armamentistas e aos evangelicos. Ndo por acaso, tivemos, em 2016, a aprovacdo do
impeachment e a destitui¢do da presidenta Dilma Rousseff.

N&o é objetivo do presente trabalho discutir a fundo esse cenario politico, mas se
considera que ha uma relacdo entre a intensificacdo do reacionarismo e a supressdo, no
regimento de 2019, da parte que assinala a énfase “na promoc¢ao da igualdade racial, regional,
de género e de orientacdo sexual”. E publico e notdrio que as gestdes petistas trouxeram
politicas publicas e leis que permitiram a valorizacdo de grupos sociais historicamente
marginalizados no Brasil, como os relacionados & cultura afro-brasileira, os negros e 0s
indigenas. Como exemplos, podemos citar as Leis 10.639/2003 e 11.645/2008, bem como a
Lei de Cotas 12.711/2012.

A saida de Dilma Rousseff (2016) da presidéncia do Brasil configurou um momento
politico propicio para retrocessos nas politicas publicas que visavam a promocao da equidade
social. A prépria mudanca apontada no texto do regimento escolar dos colégios militarizados
em Goias pode ser localizada nesse contexto. Mais do que isso, a analise do documento em si
pode nos levar a questionar: como essas instituicbes podem assegurar praticas que promovam
a inclusdo e valorizacdo a pluralidade étnico-cultural presente em nossa sociedade se, ao
mesmo tempo, impdem fortemente o controle do comportamento nos minimos detalhes,
afetando 0 modo de ser e estar dos estudantes?

Pelo que se pode verificar, o texto do Regimento Escolar € escrito de modo a construir
um jogo de palavras que falsamente assegura uma perspectiva plural e democréatica da
educacdo, pois 0 que de fato importa € o controle exercido sobre as condutas, conforme a
visdo dos militares. Isso quer dizer que o texto do regimento submete a nossa legislacéo a

perspectiva dos militares e ndo o contrario. Esse fato pode ser observado no seguinte artigo



90

presente no capitulo “Dos Principios, Fins e Objetivos da Educacdo”, que abre brechas para
que, dentro desses colégios, a LDBEN 9.394/1996 seja submetida a legislacdo criada dentro
do CEPMG: “IX — gestdo democratica do ensino publico, na forma da lei e da legislacdo do
ensino deste CEPMG”.

Outro ponto a ser observado € o uso de fotografias, tanto das estruturas fisicas dos
colégios e das atividades praticadas pelos estudantes quanto dos padrfes exigidos dos
uniformes. Percebe-se que ha a intencdo de criar vinculos identitarios em um movimento de
explicita diferenciacdo e legitimacdo desse modelo de colégio/ensino em relagdo aos demais
colégios da rede estadual de educacao.

A exigéncia do uso do uniforme, chamado de farda no contexto desses colégios, é um
ponto de atencdo nas analises aqui apresentadas, pois 0 descumprimento do padrdo exigido
coloca os estudantes em uma situacdo de transgressdo passivel de receber punicbes. O
paragrafo primeiro do artigo 264 da Agenda/Regimento Escolar de 2002 determina que “o uso
de qualquer peca que ndo faca parte do uniforme constitui desrespeito para com o CEPMG e
demonstra alto grau de indisciplina por parte do aluno”.

Cabe a indagacdo: o desrespeito ndo estaria justamente em interferir nas liberdades
individuais dos estudantes ao proibi-los de trazer junto a seu corpo objetos carregados de
significado especial para eles? No caso dos estudantes praticantes de religiosidades de matriz
africana, os adornos relacionados a religido ndo sdo usados como uma simples opgdo. Os
significados se relacionam a protecdo, a ligacdo do praticante com 0s seus orixds. Nao é
possivel a sua dissociacdo. Alocar 0 uso desses elementos sagrados no campo da transgressao
e sujeita-lo a penalidades €, em certa medida, criminalizar essas crencas e colaborar para que
0 racismo religioso se intensifique e se perpetue em nossa sociedade.

Um exemplo disso, citado no relatério sobre o racismo religioso no Brasil, € 0 caso da
estudante de um colégio estadual de Aparecida de Goiania que sofreu violéncia dos colegas
justamente porque trazia junto ao seu corpo colares de contas, as ians, relacionadas ao seu
orixa de devocdo. Outro caso de extrema relevancia para este estudo, reportado pelo site
Metropoles (Rios; Dutra, 2023) em 1° de mar¢o de 2023, foi o ocorrido em um colégio
publico que passou pelo processo de militarizacdo, em Sobradinho, no Distrito Federal. Uma
estudante de 14 anos, adepta da umbanda, chegou ao colégio com um fio de conta e foi
impedida pelo diretor da instituicdo de ensino de adentrar o ambiente escolar e ainda foi
ameacada de transferéncia. O diretor amparou sua atitude no Manual de Vestimenta da
instituicdo. Durante o conflito, uma tenente, servidora da institui¢cdo, achou-se no direito de

levar as maos ao objeto para retira-lo do pesco¢co da estudante, em um ato de flagrante
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desrespeito e coacdo. Ao partirmos do pressuposto de que uma das origens do preconceito e
da discriminacéo é o desconhecimento, a negacdo do diferente, podemos compreender como
0s regimentos escolares dos colégios militarizados colaboram para a manutencdo de
perspectivas e até mesmo agdes preconceituosas e discriminatdrias.

A andlise das fontes permite compreender que 0s regimentos escolares aplicados nos
colégios estaduais, em Goids, que passaram pelo processo de militarizagdo fazem adequacbes
das normas da LDBEN 9.394/1996 e ignoram principios fundamentais de liberdade expressos
na Constituicdo Federal vigente, em prol da disciplina policialesca. Ignoram também o fato de
que nossa sociedade é crivada pela pluralidade étnico-cultural, parte de nossa maior riqueza
enquanto povo.

Como vimos, ndo é apenas o Colégio Estadual da Policia Militar Pedro Xavier
Teixeira, situado na cidade de Senador Canedo, que se localiza proximo as religiosidades de
matriz africana e afro-brasileira. Como constatamos no tdpico sobre o processo de
organizacao dessas religiosidades no territorio brasileiro, essa proximidade ocorre de norte a
sul do Brasil. Essas religiosidades fazem parte da realidade étnico-cultural do povo brasileiro.
Assim, é legitimo o direito do individuo de expressar a prépria religiosidade, em qualquer
espaco publico, por meio do uso de adornos, sem risco de ser constrangido, criminalizado ou
violentado. E no minimo incoerente a possibilidade de um estudante ser constrangido em uma
instituicdo publica de ensino por trazer consigo um simbolo de sua fé.

Nesse sentido, diante da analise das fontes, propde-se a producdo de dois materiais de
orientacdo, um destinado aos professores e outro aos lideres religiosos das religides de matriz
africana e afro-brasileira, para identificacdo e combate das agdes relacionadas ao racismo
religioso no ambiente escolar. Apesar de as fontes de nossas analises terem se originado no
contexto dos colégios militarizados, a realidade das violéncias cometidas contra os praticantes
dessas religides esta presente na sociedade brasileira de modo generalizado, como pudemos

observar nos dados obtidos no Disque 100.
3.4 Educacéo, racismo e controle dos corpos
O que ensinar? Por que ensinar? Para quem ensinar? Como ensinar? Sao

questionamentos basicos para a construgdo de qualquer processo de ensino e aprendizagem.

Pode-se considerar que o processo educativo é um fendmeno universal, uma vez que
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Todo povo que atinge um certo grau de desenvolvimento sente-se naturalmente
inclinado a pratica da educacdo. Ela é principio por meio do qual a comunidade
humana conserva e transmite sua peculiaridade fisica e espiritual [...] a educagdo ndo
é uma propriedade individual, mas pertence por esséncia a comunidade. O carater de
comunidade imprime-se em cada um de seus membros e € no homem, muito mais
que nos animais, fonte de toda acéo e de todo comportamento (Jaeger, 2013, p. 3-4).

A educacdo é uma acéo coletiva. Ndo ha ser humano que se eduque sozinho. Engquanto
acdo dialética, a educacdo serve para a transformacdo do individuo em sujeito histérico social.
O sujeito consciente de si, do outro, do seu contexto historico, cultural e social sera capaz de
intervir no meio em que esta inserido. Como agente de transformacéo, podera ser capaz de
agir sobre as questdes desafiadoras do seu contexto social.

Em seu livro Ensinando a transgredir — a educacdo como pratica de liberdade, bell
hooks (2013) sustenta que a educacao deve ser voltada para o desenvolvimento do corpo, da
mente e do espirito de todos os envolvidos no processo educativo. A perspectiva € holistica,
do desenvolvimento integral dos seres humanos. Esse processo deve ter como horizonte,
segundo a autora, a autoatualizacdo dos seres humanos. Para se tornar uma realidade, a
autoatualizacdo, compreendida como o desenvolvimento das potencialidades do sujeito social,
requer a construcao de um processo educativo pautado na liberdade de ensinar, aprender, ser e
estar. Segundo hooks, o caminho para alcancar a autoatualizacdo dentro do espaco escolar €

construir o que ela denominou de pedagogia engajada. Em sua visao,

A educagdo como prética da liberdade é um jeito de ensinar que qualquer um pode
aprender. Esse processo de aprendizado é mais facil para aqueles professores que
também creem que sua vocagdo tem um aspecto sagrado; que creem que NOSSO
trabalho ndo é o de simplesmente partilhar informac@es, mas sim o de participar do
crescimento intelectual e espiritual dos nossos alunos. Ensinar de um jeito que
respeite e proteja as almas de nossos alunos é essencial para criar as condi¢Ges
necessarias para que o aprendizado possa comecar do modo profundo e mais intimo
(hooks, 2013, p. 25).

hooks revela que inspirou suas reflexdes nos escritos de Paulo Freire e em Thich Nhat
Hanh. De Freire, absorveu a critica da educacdo bancaria, segundo a qual o estudante é
tratado como um mero depositario de conteudo escolar. De Thich Nhat Hanh, assimilou a
perspectiva de que o processo educativo deve ser constituido também pelos conhecimentos de
como se deve viver no mundo. Essa perspectiva reconhece que vivemos no mundo, de modo
intrinseco, com 0 N0SSO corpo, mente e espirito.

As reflexdes de hooks nos ajudam a reconhecer que a escola ndo € uma instituicdo
estangue na sociedade; ao contrario, ela se insere em um contexto historico e cultural, sendo

lugar onde se manifestam os conflitos e as contradi¢cbes sociais. A educagdo pode ser
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conduzida tanto para a superacdo do status quo quanto para a sua manutencdo. A sua
orientacdo depende dos objetivos e principios dos sujeitos que constroem 0 processo
educativo, do que almejam enquanto sociedade.

Ao nos aprofundarmos nas reflexdes de Paulo Freire (2020b) desenvolvidas no livro
Pedagogia do oprimido, identificamos na educacdo o potencial de gerar mudangas sociais. A
critica de Freire, centrada na “educagdo bancaria”, como evocado por hooks (2013), evidencia
que o processo educativo vem sendo utilizado como um instrumento de opressédo, voltado
para a manutencdo de estruturas sociais injustas e excludentes. Mais do que identificar a
opressao, as reflexdes de Freire avangam no sentido de propor uma pedagogia fundada no
método dialdgico, necessario para transformar a educacdo em um processo revolucionario.

Nesse sentido, o autor afirma que

A educacdo como prética de liberdade, ao contrario daquela que € prética da
dominacédo, implica a negacdo do homem abstrato, isolado, solto, desligado do
mundo, assim como também a negacdo do mundo como uma realidade ausente dos
homens. A reflexdo que propde, por ser auténtica, ndo é sobre este homem abstracéo
nem sobre este mundo sem homens, mas sobre os homens em suas rela¢cdes com o
mundo. Rela¢Bes em que consciéncia e mundo se ddo simultaneamente. Ndo ha uma
consciéncia antes e um mundo depois e vice-versa (Freire, 2020b, p. 98).

Pensar a educacdo como uma ferramenta revolucionaria € compreendé-la como um
meio para que 0s sujeitos se autoatualizem, vivam no mundo de forma integrada consigo e
com 0s outros, sem que as relagdes de opresséo, preconceito, discriminagdo e marginalizacdo
atravessem sua existéncia. No Brasil, construir essa educagdo revolucionaria é um grande
desafio, uma vez que o pais foi estruturado historicamente em relacdes de exploracdo e
dominacdo colonial. Trata-se de um pais de contradi¢cBes, onde imperam injusticas e
desigualdades sociais que privam grande parte das pessoas do acesso as minimas condicGes
materiais para viver com dignidade e desenvolver as potencialidades.

Esse status quo se estrutura, segundo Paulo Freire, nas relagcBes entre opressores e
oprimidos. Em seu entendimento, a génese da opressdo esta na violéncia. Nesse ponto,
podemos estabelecer dialogo entre Freire (2020b) e Dussel (1993), uma vez que Dussel
associa 0 processo de conquistas territoriais europeias nas Ameéricas a violéncia: fisica,

espiritual e cultural. Vale ressaltar o que Freire argumenta sobre a opressao:

Dai que, estabelecida a relacdo opressora, esteja inaugurada a violéncia, que jamais
foi até hoje, na histdria, deflagrada pelos oprimidos. Como poderiam os oprimidos
dar inicio a violéncia, se eles sdo resultados de uma violéncia? Como poderiam ser
0s promotores de algo que, ao instaurar-se objetivamente os constitui? N&o haveria
oprimidos se ndo houvesse uma relacdo de violéncia que os conforma como
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violentados, numa situacdo objetiva de opressdo. Inauguram a violéncia os que
oprimem, os que exploram o0s que ndo se reconhecem nos outros; ndo os oprimidos,
os explorados os que ndo sdo reconhecidos pelos que os oprimem como outro
(Freire, 2020b, p. 58).

Ora, a educacdo efetivada nos colégios estaduais goianos que passaram pelo processo
de militarizacdo é fortemente atravessada pelo controle e pela opressdo, como pode ser
observado na analise de nossas fontes. Nesse ambiente escolar publico, a educacao abdica de
seu potencial de suscitar o pensamento critico e a liberdade de ensinar, aprender, ser e estar no
mundo para reafirmar o status quo das desigualdades sociais e da violéncia, inclusive as
violéncias que o racismo é capaz de fomentar.

Em seu livro Como o racismo criou o Brasil, Jessé Souza (2021) propGe pensar, como
cerne de suas discussfes, pensar aquilo que o racismo destri nas pessoas. De acordo com

suas reflexdes,

O racismo destroi o nacleo moral do individuo, essa criagéo histdrica e contingente
do Ocidente, e sua capacidade de obter reconhecimento social, a necessidade mais
basica de todo ser humano. Ele consegue isso na medida em que impede o
desenvolvimento das formas minimas de seguranca existencial que proporcionam
autoestima, autoconfianca e autorrespeito — 0s quais estdo pressupostos em qualquer
interacdo saudavel, seja no ambiente privado e intimo, seja na vida publica da
politica e da atividade produtiva em todas as suas dimensdes (Souza, J., 2021, p.
130).

Ao utilizarmos essas reflexbes de Jessé Souza como lentes para observar 0s
regimentos dos colégios publicos militarizados em Goias, constatamos que tais documentos
avalizam e promovem a destruicdo do reconhecimento do diferente, do Outro que se constitui
fora dos contingentes dos valores da cultura ocidental. O estudante praticante das religiGes de
matriz africana e afro-brasileira ndo encontra nessas instituicbes de ensino um ambiente em
que possa construir a sua segurancga existencial, desenvolver a autoestima, a autoconfianca.
Pelo contrario, € obrigado a separar o corpo de seu espirito, como se fossem duas dimensdes
gue ndo se tangenciam, e ndo pode usar em seu corpo os simbolos de sua religiosidade, que
constitui a sua existéncia de forma intrinseca. A consequéncia é que acaba tendo seu corpo
invisibilizado e silenciado em sua fe, em sua cosmovisdo. Por outro lado, perde-se a
oportunidade de conhecer o Outro e celebrar a riqueza que existe em sair ao encontro de um
mundo plural. A visdo de mundo e da consciéncia que vai sendo criada no ambiente escolar
dos colégios militarizados passa a ser limitrofe, pautada por regras que determinam a maneira

correta de se vestir, sentar, pentear, o tamanho dos cabelos, 0 que ndo trazer junto ao corpo
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como adornos e elementos sagrados, demarcando a forma como os estudantes constituem a
sua identidade e se relacionam com o mundo.

Nos regimentos dos colégios militarizados, como demonstrado anteriormente, a
proibicdo do uso de 6culos com lentes ou armacdes, de bonés, tiaras, ligas coloridas ou outros
adornos, quando uniformizados, vem acompanhada da palavra “esdrixula”. Como também
analisado anteriormente, é essa proibicdo que expde, de forma mais contundente, o estudante
praticante de religides de matriz africana e afro-brasileira as situacGes de preconceito e
discriminacdo que configuram o racismo religioso. Vejamos o que nos diz o dicionario sobre

o significado e os sindnimos da palavra “esdriuxulo”:

Adjetivo: Caracteristica de alguém ou daquilo que se encontra fora das regras usuais
ou comuns, que se apresenta de modo incomum, causando admiracdo ou espanto;
excéntrico: comportamento esdrixulo; situacdo esdrixula [..] Sindnimos de
Esdraxulo: incomum, estranho, excéntrico, estapafirdio, bizarro, absurdo, inusitado,
andmalo (Esdruxulo, 2025, online).

O uso da palavra “esdruxulo” suscita alguns questionamentos: 1) como um estudante
adepto de tais religiosidades se sente diante do fato de um objeto sagrado, que deve ser trazido
junto ao seu corpo, ser designado, entre significados e sinbnimos, como bizarro, que esta fora
da regra, excéntrico, anémalo? 2) Que elementos séo esses que constituem a regra se vivemos
em uma sociedade formada a partir de multiplas culturas e se, inclusive, as instituicdes
publicas de ensino, de acordo com as leis vigentes (Constituicdo Federal de 1988 e LDBEN
9.394/1996), devem celebrar e oportunizar as manifestacdes e a convivéncia pacifica dessa
multiculturalidade?

Para a primeira pergunta, ndo temos respostas objetivas, uma vez que nossa pesquisa
ndo alcancou os estudantes praticantes das religibes de matriz africana e afro-brasileira
inseridos no contexto dos colégios publicos militarizados. Porém, mais adiante, no préximo
topico, discutiremos essa questdo a partir da pesquisa realizada por Stella Caputo (2012) em
sua tese de doutorado.

Para o segundo questionamento, identificamos que, na sociedade brasileira, esses
elementos que constituem a regra sdo os elementos celebrados pela branquitude e, dentre eles,
destacam-se as religiosidades de matriz cristd. Seguramente, é possivel afirmar que um
estudante praticante do cristianismo ndo se vera enredado em teias de preconceito e
discriminacdo nesses espacos escolares, uma vez que sua fé estd em conformidade com o

status quo de uma sociedade desigual e racista como € a brasileira.
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O apagamento e silenciamento do Outro, do diferente, nesses espacos escolares,
fortalece o embranquecimento cultural no Brasil. Frantz Fanon (2008), em Pele negra,
mascaras brancas, construiu uma critica robusta ao processo de branqueamento a que 0s
negros foram e sdo submetidos. Embora suas analises partam do contexto social martinicano,
podem ser aplicadas aos contextos historico-sociais de outros territdrios que receberam a
didspora africana em decorréncia da colonizag&o iniciada no final do século XV. O Brasil é
um desses contextos.

As analises de Fanon revelam que uma caracteristica comum nas sociedades que
receberam a didspora africana é o fato de que ser negro é sinénimo de ser amaldi¢oado. Ele
evidencia detalhadamente as violéncias as quais a populacdo negra é submetida pelos brancos
e como essas Vvioléncias vao delineando a psique e formatando o corpo das pessoas negras, a
tal ponto que elas sdo constrangidas a negar o seu corpo, sua cultura, sua forma de ser e estar
no mundo e, para tentar sobreviver ao branco, veem-se obrigadas a colocar “mascaras
brancas”. De acordo com 0 autor, “No mundo do branco, o homem de cor encontra
dificuldade na elaboracdo de seu esquema corporal. O conhecimento do corpo é unicamente
uma atividade de negacdo. E um conhecimento em terceira pessoa. Em torno do corpo reina
uma atmosfera densa de incertezas” (2008, p. 104).

O esfor¢o em camuflar a pele negra sob “mascaras brancas” constitui uma forma cruel

de autoprotecdo em uma sociedade racista. Por outro lado, segundo Abdias Nascimento, a

Monstruosa maquina designada “democracia racial” [...] s6 concede aos negros um
tnico “privilégio”: aquele de se tornarem brancos, por dentro e por fora. A palavra-
senha desse imperialismo da brancura, e do capitalismo que lhe é inerente, responde
a apelidos bastardos como assimilagdo, aculturacdo, miscigenacdo; mas sabemos
que embaixo da superficie tedrica permanece intocada a crenga na inferioridade do
africano e seus descendentes (Nascimento, 2016, p. 111).

Assim como Fanon, Neusa Santos Souza (2021) dedicou parte de seus estudos a
analisar a vida emocional do negro e a crenga na inferioridade do africano e seus
descendentes, baseando-se na realidade brasileira. Em seu livro Tornar-se negro, a autora
(2021) apresenta de modo contundente como a visdo do negro em relacdo ao proprio negro
(da cor da pele a cultura), no Brasil, foi forjada sob a tutela do racismo existente em uma
sociedade multiétnica de hegemonia branca.

Essa visdo aparece, assim como nas analises de Fanon (2008), associando 0 negro a
tudo o que € considerado ruim, ao que nao presta, ao que, por isso mesmo, deve ser execrado,

condenado ao esquecimento e a ndo existéncia. Como exemplo, em uma das entrevistas,
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Neusa Souza (2021) cita a avé de Luisa, uma mulher negra que, no seio de sua familia,
desencorajava suas netas a se relacionar com homens negros. Dizia a avd “se vocé€ vir
confusdo, saiba que é 0 negro que estd fazendo; se vocé vir um negro correr, € ladrdo. Tem
que casar com um homem branco para limpar o utero” (Souza, N., 2021, p. 68).

Essa compreensdo da avéd de Luisa de que, ao se casar e ter filhos com um homem
branco, a mulher negra estaria “limpando o seu utero”, € de uma violéncia sem tamanho. E
como se fosse a sintese da ideia de que 0 negro deve ser extirpado da face da Terra, uma ideia
que acaba sendo absorvida pelas pessoas negras. E apenas pela analise dos contextos
historicos e sociais que podemos entender por que a avé de Luisa pensou dessa maneira. E
porque ser negro na diaspora africana em decorréncia da colonizacgdo € ser atravessado por
todos os tipos de violéncia. O controle dos corpos negros sempre teve destaque nesse
processo de dominacdo, tendo sido exercido na criminalizagdo da juventude negra, na
desqualificacdo da musica negra, na proibicdo da capoeira no Brasil pds-abolicdo da
escravidao e na perseguicao as religiosidades de matriz africana e afro-brasileira. Quando nédo
se pode mais perseguir escancaradamente com o aval do Estado, os mecanismos de
preconceito e discriminacdo sdo refinados e encrustados de forma estrutural, em uma
amalgama que se constitui para a manutencgdo dos privilégios da branquitude.

Em seu esforco para combater o racismo, os estudos de Neusa Souza e Fanon véo no
sentido de mostrar os mecanismos pelos quais a branquitude opera para estabelecer a sua
hegemonia. Os autores nos mostram que conhecer e compreender esses mecanismos é um dos
primeiros passos para destruir a engrenagem racista que ainda move a nossa sociedade.
Reconhecer e desnaturalizar o racismo possibilita ndo sé desmistificar a democracia racial,
mas também destruir o “mito do negro ruim”, ao qual Fanon (2008) se referiu. Sdo condi¢des
sine qua non para construirmos uma sociedade justa, fundamentada de fato na democracia, na
cidadania e na equidade.

Fanon (2008) afirma ainda que o propdsito de seus estudos é “a desalienagdo do
negro”. Avancemos, entdo, no sentido de desalienar a sociedade como um todo. Em nossas
investigacOes, constatamos que o regimento escolar do colégio militarizado tem uma
linguagem e determinagdes excludentes, porque esse projeto de escola sequer cogitou
considerar a nossa diversidade cultural. Nesse colégio, o estudante negro, ou que tenha uma
cultura religiosa de origem negra, ja “nasceu” invisivel devido a disciplinarizacdo dos seus
corpos, & negacao da cultura de origem negra. Percebemos que a linguagem permitida é a que

se refere a cultura do branco.
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E exatamente aqui que se coloca uma grande questdo: o colégio que passou pelo
processo de militarizagdo ao qual estamos nos referindo € um colégio publico. Assim, € nosso
dever enquanto professores e sociedade fazer com que, nesse ambiente, a liberdade de
ensinar, aprender, ser e estar no mundo florescam cotidianamente. Cida Bento, em seu livro O

pacto da branquitude, observa que

Né&o é apenas por atos discriminatorios que se verifica se uma instituicdo € racista,
mas também por taxas, nimeros de profissionais, prestadores de servico, lideranca e
parceiros com perfil monolitico, em que ndo se vé a diversidade. Nas escolas, por
exemplo, ha sempre professoras e gestoras brancas, brinquedos e livros didaticos,
planos de aulas, projetos politicos-pedagdgicos que dialogam exclusivamente com a
branquitude. E na organizagao da instituicdo, ao longo da histéria, que se constroi a
estrutura racista. E na escolha exclusiva de perspectivas tedricas e metodoldgicas
eurocéntricas que se manifesta a branquitude (Bento, 2022, p. 77-78).

E essa realidade a que Cida Bento se refere que precisamos nos mover para modificar.
Devemos levar a nossa cultura multiétnica para dentro das salas de aula para as nossas
metodologias ao ensinar. Precisamos levar em consideracdo as observacdes e
guestionamentos que Abdias Nascimento fez ao escrever O genocidio do negro brasileiro —

processo de racismo mascarado:

O sistema educacional funciona como aparelhamento de controle nessa estrutura de
discriminagdo cultural. Em todos os niveis de ensino brasileiro — primario,
secundario, universitario — o elenco das matérias ensinadas, como se executasse 0
que havia previsto a frase de Silvio Romero, constitui um ritual da formalidade e da
ostentacdo das salas da Europa, e mais recentemente dos Estados Unidos. Se a
consciéncia é memoria e futuro, quando e onde esta a memdria africana, parte
inalienavel da consciéncia brasileira, no curriculo escolar? Onde e quando a histéria
da Africa, o desenvolvimento de suas culturas e civilizagdes, as caracteristicas do
seu povo, foram ou sdo ensinadas nas escolas brasileiras? Ao contréario, quando ha
alguma referéncia ao africano ou ao negro, é no sentido do afastamento e da
alienacdo da identidade negra (Nascimento, 2016, p. 113).

Hoje, no Brasil, contamos com a Lei 10.639/2003, atualizada para a Lei 11.645/2008,
que torna obrigatério o ensino de Histdria da Africa, da Cultura Afro-brasileira e Indigena no
curriculo escolar da educacdo basica. Os questionamentos de Abdias Nascimento devem ser
mantidos e atualizados, indagando-se pelo “como”: como a Histéria da Africa e da Cultura
Afro-brasileira tem sido ensinada, abordada e tirada do papel nas instituicdes de ensino? Sera
que € apresentada como um compromisso coletivo ou suas abordagens ficam restritas as
iniciativas pontuais e individuais de professores? Como a sociedade/comunidade escolar tem

recebido o ensino desses novos temas?
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Para impulsionar nossos questionamentos, tomemos por base uma importante
afirmacédo de Fanon: “Nao sou escravo da Escraviddo que desumanizou meus pais” (2008, p.
190). E emocionante porque nos convida a nos mover contra tudo o que a escraviddo deixou

enquanto legado, mostrando que podemos construir um mundo diferente:

Eu, homem de cor, sé quero uma coisa: Que jamais o instrumento domine o homem.
Que cesse para sempre a serviddao do homem pelo homem. Ou seja, de mim por um
outro. Que me seja permitido descobrir querer bem ao homem, onde quer que ele se
encontre. O preto ndo é. Ndo mais que o branco. Todos os dois tém que se afastar
das vozes desumanas de seus ancestrais respectivos a fim de que nasga uma
auténtica comunicagdo. Antes de se engajar na voz positiva, ha a ser realizada uma
tentativa de desalienacdo em prol da liberdade [..] Ao fim deste trabalho,
gostariamos que as pessoas sintam, como nos, a dimensdo aberta da consciéncia.
Minha Gltima prece: O meu corpo, faca sempre de mim um homem que questiona!
(Fanon, 2008, p. 190-191).

Devemos compreender que a educacdo de forma nenhuma é neutra. Se pretendemos
construir uma sociedade pautada nos valores da equidade, solidariedade, emancipacéo
humana e autoatualizagdo, devemos reconhecer e combater o racismo em suas diversas faces
e manifestacOes. Que sejamos seres humanos que questionam, que movem 0 Seu COorpo com
liberdade pelo mundo, que constroem saberes integrando corpo e alma, que reconhecem a

riqueza que ha no mundo multicultural.

3.5 Parte propositiva: um caderno de sugestbes para professores interessados em

debater e combater o racismo religioso em sala de aula

Nas religides de matriz africana e afro-brasileira, as roupas e os objetos que os
iniciados levam junto ao corpo tém significado sacralizado. Ndo s&o meros adornos. Ao
contrario, sdo objetos que vinculam o adepto da religido ao seu Orixa, no caso do candomblé
e umbanda, e aos guias protetores, no caso especifico da umbanda. Estudiosa da estética e das

indumentarias do Candomblé, Kate Lane nos informa que:

Na iniciacdo, o iad ganha uma série de objetos rituais que o irdo acompanhar ao
longo de toda a vida religiosa. Dentre eles destacamos, além dos ilequés, o quelé, o
mokan, os deloguns, um conjunto de colares que identificam o ia6 e aos quais serdo
acrescentados outros, conforme o iniciado va subindo os degraus de iniciacéo [...] O
quelé é uma protecdo do iad, sendo, portanto, particular e s6 manipulado pela méde
ou pai de santo. Esse colar, assim como os outros objetos rituais, ird acompanhar o
iniciado de candomblé ao longo de sua vida inteira, até o axexé, ritual funerario
(Lane, 2015, p. 54).
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No livro O candomblé bem explicado, de Odé Kileuy e Vera de Oxaguid, o ilequé,
também denominado inh&, € apresentado como vinculo de alianca entre o adepto da religido e
os Orixas, bem como com o 11é Axé a que se pertence. De acordo com Odé Kileuy e Vera de

Oxaguia:

Ele representa um dos vinculos mais fortes da pessoa com suas divindades e com a
casa de candomblé. E também um emblema portentoso, que designa seu orixa e 0s
parceiros deste. Devido ao formato, material e cores utilizados ¢ identificado a quem
ele é consagrado, qual a sua utilizagdo, quais suas finalidades, a que Axé pertence
seu usuario etc. (Kileuy; Oxaguid, 2009, p. 134).

Rita de Cassia Amaral (1999), outra estudiosa da cultura material das religides de
matriz africana e afro-brasileira, em seu artigo Coisas de orixas: notas sobre o processo
transformativo da cultura material dos cultos afro-brasileiros, também aborda a questdo de
que os objetos de tais religiosidades ndo sdo simples adornos: eles sdo sagrados, parte de uma
identidade étnica: “Os objetos materiais ocupam uma posi¢do extremamente peculiar em
todas as culturas, mas muito particularmente na cultura religiosa afro-brasileira, conformando
muitas vezes a propria identidade religiosa do grupo” (Amaral, 2001, p. 105).

Outra reflexdo que Amaral faz é a de que “Cada objeto referente a um determinado
orixa, de uma determinada pessoa que se inicia no culto, é consagrado por esses axés
especificos durante a iniciacdo e ndo é compartilhado por nenhum outro individuo” (2001, p.
105). Percebemos assim que, além da identidade religiosa do grupo, ha uma dimensdo de
identidade individual fortemente delineada. Quando compreendemos isso, vemos a gravidade
da violéncia quando agentes externos e estranhos a essas religiosidades tentam intervir sobre o
corpo e os objetos sagrados que os afrorreligiosos carregam consigo, COmo aconteceu nNo caso
da estudante do colégio militarizado em Sobradinho, Distrito Federal.

Ao longo dessa pesquisa, por meio das reportagens que relatavam casos de racismo
religioso, pudemos verificar que o adepto da religido alvo de violéncia foi identificado como
tal justamente pelo fio de conta que trazia junto ao corpo e que, nessas ocasides, o dialogo
sobre o significado dos fios de conta foi substituido pela violéncia sumaria. 1sso revela que o
preconceito, fruto do desconhecimento, é a forgca motriz de tal violéncia e que, nesse sentido,
a construcdo de um espacgo de convivéncia pautado pelo respeito ao diferente fica cada vez
mais comprometida e distante da realidade.

Na tentativa de contribuir para o enfrentamento ao racismo religioso praticado em
ambiente escolar, sobretudo dos colégios militarizados e com base nas reflexdes realizadas

aqui, optamos por apresentar como parte propositiva um caderno de sugestbes para
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professores interessados em debater e combater o racismo religioso em sala de aula. O
caderno esta dividido em trés se¢des, a saber: 1) O conceito de racismo religioso: o que
mostra a literatura?; 2) Racismo religioso em ambiente escolar: o que mostra a imprensa?; 3)

Roupas e objetos do corpo: o que dizem?



102

CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo buscou analisar o processo de militarizacdo das instituicdes de
ensino publicas das redes municipal e estadual no Brasil, bem como suas consequéncias na
formagdo do sujeito histdrico, social e cidaddo. A partir da andlise de diversas fontes,
sobretudo dos regimentos internos dos colégios militares de Goias, evidenciou-se que esse
processo de militarizacdo do ensino publico caminha a passos largos, apropriando-se nédo so
das instalaces fisicas das instituicdes de ensino, mas da vida escolar de toda a comunidade,
que passa a ser submetida a um cotidiano policialesco, controlador dos corpos e das
subjetividades, sobretudo dos estudantes e professores. Constatou-se assim que a
militarizacdo da educacdo publica produz efeitos negativos na formacdo humana dos
estudantes e na construcdo do processo de ensino-aprendizagem, violando 0s pressupostos
garantidos na Constituicdo Federal de 1988, a nossa Constituicdo Cidadd, e na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional 9.394/1996.

A bibliografia consultada também revelou que a militarizacdo pablica é um processo
violento, pois destroi a gestdo democratica, e elitista, na medida em que exclui os estudantes
de baixa renda, cujas familias ndo podem pagar as mensalidades que, apesar de ilegais, sdo
cobradas sob o disfarce de “contribui¢do voluntaria”. A militarizacdo do ensino publico
reforca assim o avanco do neoliberalismo sobre a educacéo, aprofundando as desigualdades
sociais. Outro efeito nefasto é o cerceamento da liberdade de ensinar e aprender e a negacao
da nossa realidade multicultural, que atravessa de forma violenta a subjetividade dos
estudantes quando o Regimento Escolar impde sanc¢Ges aos estudantes que violam o restritivo
cddigo de vestimenta e conduta exigido: o controle vai da cor do esmalte usado nas unhas ao
tamanho dos fios de cabelo, passando pelo que se carrega junto ao corpo. Em nossa pesquisa,
buscamos conscientizar sobre a experiéncia dos estudantes praticantes de religides de matriz
africana e afro-brasileira nesse contexto escolar.

Esses estudantes existem e estdo por toda parte, mesmo que nao estejam a vista, pois,
como pudemos observar, muitos adotam a estratégia de se autoinvisibilizar para evitar as
violéncias suscitadas pelo preconceito e pela discrimina¢do! N&o podemos nos esquecer que
essas religiosidades sdo intrinsecas a nossa formacao historica e cultural. Elas estdo por todo o
territorio brasileiro, e seus adeptos merecem respeito, tendo o direito constitucionalmente
garantido de manifestar suas crencas. Devemos defender a escola publica, sobretudo, como
um espaco de liberdade de aprender, ensinar e manifestar as experiéncias vividas no mundo

para além dos muros das escolas.
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No percurso da pesquisa, foi possivel compreender que o conceito de intolerancia
religiosa é insuficiente para explicar a violéncia sofrida pelas pessoas praticantes das
religiosidades de matriz africana e afro-brasileira. Vimos, nas fontes de pesquisa consultadas,
que as violéncias se manifestam de diferentes formas, podendo ser patrimonial, material e
psicologica. Nessa esteira, conclui-se que a perspectiva mais assertiva para problematizar a
questdo é a abarcada pelo conceito de racismo religioso. Vimos, a luz da Historia, da nossa
Histdria, que a construgcdo desse conceito se deu por meio da luta de pessoas que ousaram
enfrentar a branquitude e combater o racismo, tendo nascido nas problematizacdes realizadas
pelos proprios praticantes dessas religiosidades. A fala de Beatriz Moreira Costa, conhecida
como Mé&e Beata de Yemonj4, e Valdina Pinto, conhecida como Makota Valdina, quando
afirmaram em reunido publica que ndo queriam ser toleradas e sim respeitadas, € prova disso.

Foi possivel compreender também que é necessario reconhecer o racismo em suas
mais diversas ramificacOes para poder de fato combaté-lo, inclusive rejeitando de forma
veemente o mito da democracia racial que o sustenta. E nesse sentido que o ensino de Historia
tem muito a contribuir, principalmente se os professores e 0s sistemas de ensino se
sensibilizarem sobre a importancia do processo educativo, do papel da escola, na construgédo
da autoatualizagéo sobre a qual nos falaram bell hooks e Paulo Freire. A educagéo tem que ser
um ato carregado de liberdade, mas ndo qualquer liberdade: falamos da liberdade que faz
florescer um mundo justo, onde a equidade de fato esteja presente, onde ninguém seja
oprimido e impelido a esconder suas crencas, nem seja obrigado a usar mascaras para ser
aceito, como nos mostrou Fanon.

Buscamos aqui costurar mais um retalho na colcha, tecida por diversas méos, com o
objetivo de demonstrar que a militarizacdo da escola publica ndo é legitima, pois é nociva
para uma formacdo cidadd. E com o desejo profundo de que essa pesquisa continue que
encerramos esta dissertacdo. Desejamos que esta pesquisa inspire os professores, sobretudo 0s
dos colégios publicos militarizados, a enxergar e valorizar a nossa cultura, que é multipla, e
que ela seja acolhida, celebrada e compartilhada de forma inegociavel em qualquer ambiente

escolar.
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CARTA .o

PROFESSORES

Estimados professores, colegas de profissao! Este Caderno
de Orientag¢cdes, com sugestdes para discutir o racismo religioso
nas aulas de Histéria, é resultado de uma pesquisa que nasceu,
primeiramente, da minha experiéncia como docente, em 2022,
no ché&o de um colégio publico estadual, localizado na cidade de
Senador Canedo-GO, que passou pelo processo de militarizacéo.
Até entéo, eu nunca havia pisado no ché&o de um colégio publico
miilitarizado e confesso que nunca foi um desejo pessoal traba-
Ihar emn um ambiente escolar dominado pela cultura militar.



Assim que procurei a coordenacdo da instituicéo, recebi a Agenda Es-
colar do ano letivo de 2022 e nela me deparei com o Regimento Interno,
composto por mais de 270 artigos. Fiquei muito impactada com o seu
conteudo, pois me chamaram a atengéo, sobretudo, as inumeras proibi-
¢des destinadas aos estudantes. Como pude constatar, o controle esta-
va imposto sobre o modo de se vestir, comportar, sentar, o que trazer jun-
to ao corpo enquanto adornos, referéncias as cores, ao formato do corte
de cabelo, & cor e ao tamanho das unhas, dentre outras regulagdes. Mas
o que mais me chamovu a ateng¢édo foi a seguinte proibicéo, encontrada
no Capituloe I, Artigo 13: "E proibido usar 6culos com lentes ou arma-
¢Oes de cores esdrixulas, mesmo sendo de grau, boné, tiaras, ligas
coloridas ov outros adornos, quando uniformizado.”

Foi exatamente nesse momento que comecei a pensar em como
seria a experiéncia escolar dos estudantes praticantes de religides
de matriz africana e afro-brasileira nesses ambientes de educacéao
bdsica, uma vez que eles, por suas crencas e cosmovisdes, devem
carregar junto ao corpo adornos sacralizados. Esses objetos ndo s@o
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Adjetivo: Caracteristica de alguém
ou daqullo que se encontra fora
das regras usuals ou comuns, gue
se gpresenta de modo Incomum,
cauvsando admiracéo ouv espanto;
excantrico: comporfamento
esdrixulo; situagdo esdrixula [.]
Sinédnimos de Esdrixule: Incomum,
estranho, excéntrico, estapafirdio,
blzarro, absurdo, Inusitade, an&malo
(Esdrixulo, 2025, online).
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meras representacdes do sagrado, mas elos entre os
estudantes e os deuses e guias que cultuam e fazem
parte de sua identidade, sendo base da sua cultura e
religiosidade. Figquei imaginando comeo seria, para um
estudante candomblecista ou umbandista, ter os seus
adornos sagrados tratados como algo esdruxulo.

Fiz essa relacdo porque, durante a graduacéo na Uni-
versidade Estadual de Goidas (UEG), tive a oportunidade
de pesquisar a religiGo do candomblé, especificamente
a formacéo histérica do candomblé de Ketu em Goids,
em projetos de pesquisa aprovados pelo Centro Interdis-
ciplinar de Estudos Africa-Américas (CieAA) e, durante
as pesquisas, conheci de perto alguns llés Axés, um pou-
co do cotidiano das festas, e pude fazer entrevistas com
adeptos da religido.
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Voltando para a realidade escolar, outra pergunta me veio & mente:
a escola, sobretudo a publica, néo deveria, de acordo com a legislacéo
vigente, acolher e celebrar a diferenca, a diversidade cultural?

Diante disso, comecei a buscar dados e estudos sobre preconceito
religioso, intoleréncia religiosa e discriminacéo religiosa, e foi quando
me deparei com o conceito de racismo religioso e constatei que seus
elementos promovem um avanco nas discussdes sobre o racismo. As
lentes que esse conceito traz séo muito mais precisas para debater a
temadtica, sobretudo em comparacéo com a ideia de toler@ncia, pois
a palavra "toleré@ncia” implica que quem tolera age como se estivesse
fazendo um favor ao outro. De anteméo, eu jd compreendia que o es-
sencial & que exista respeito.

No levantamento de dados sobre casos de racismo religioso,
deparei-me com reportagens sobre situagdes de violéncia que evi-
denciavam a prdtica do racismo religioso no contexto escolar. Em al-
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guns casos, a vitima da vicléncia havia sido identificada como prati-
cante dessas religiosidades justamente por estar usando seus objetos
sagrados, como os fios de conta (ians).

No desenvolvimento da pesquisa, verifiquei primeiramente que
os estudiosos da temdtica compreendem o racismo religioso como
uma forma ressignificada e abrangente do racismo, pois seu alcance
transcende a cor da pele, ou seja, condena a origem de uma cultura.
Em segundo lugar, ao buscar informacées sobre as relagdes existen-
tes enfre o racismo religioso e a escola, observei que a escola tem se
revelado um lugar de manifestac@o de praticas racistas, relaciona-
das sobretudo dés religiosidades de matriz africana e afro-brasileira,
realizadas por pessoas de toda a comunidade escolar, dos servidores
administrativos até professores e estudantes.

Mais preocupante ainda foi quando me deparei com regimentos in-
ternos de colégios puUblicos que passaram pelo processo de militariza-
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¢do e ali percebi que havia um caminho aberto e institucionalizado para
prdticas racistas. E o agravante desse contexto, como ja apontado em
pesquisas académicas, € o fato de que o projeto de militarizacGo das
instituicdes publicas de ensino tem se intensificado ao longo dos anos e
avancado sobre as redes publicas de ensino estaduais e municipais.

Diante desse cendrio, a proposta que se segue & levar para todos os con-
textos escolares as discussdes acerca do racismo religioso e propostas de
infervencdo para seu combate a partir das aulas de Histéria. Nesse senti-
do, a proposta desse Caderno de Orientacdes esta dividida em trés seces.
Na SECAO I: O CONCEITO DE RACISMO RELIGIOSO: O QUE MOSTRA
A LITERATURA?, debatemos o que hd de novo nas discussdes sobre o ra-
cismo, destacando o conceito do racismo religioso em contraposicéo aos
conceitos de intolerGncia religiosa e discriminacéo religiosa. Procuramos
localizar historicamente a construcéo do conceito de racismo religioso e
0s sujeitos histéricos que lutaram e lutam por essa compreensdo.
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que ndo devem estar apartados do corpo dos adeptos. Explicamos
a historicidade desses objetos, como fazem parte de um movimento
de resisténcia e ressignificac@io dentro de uma sociedade escravista,
buscando demonstrar que néo séo arfefatos destituldos de significa-
do. Acreditamos que conhecer esses objetos € um dos caminhos para
combater as violéncias praticadas no @mbito do racismo religioso.
Elaboramos uma sequéncia diddatica para trabalhar com as imagens e
os significados desses objetos e, para finalizar, propomos uma oficina
de producdo de fios de contas na qual cada estudante pode confec-
cionar um exemplar em homenagem a um orixd do pantedo yorubd,
cultvado no Brasil.

Portanto, caros colegas, convidamos vocés para essa jornada na luta
confra o racismo religioso, parte essencial na luta antirracista. Para isso,
acreditamos na conscientizagéo histérica defendida por Paulo Freire:
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Assim, a conscientizagdo é o teste da realidade. Quanto mais nos
conscientizamos, mais "desvelamos” a realidade, e mais aprofundamos
a esséncia fenoménica do objeto diante do qual nos encontramos, com
o infuito de analisd-lo. Por essa razdo, a conscientizacdo ndo consista
num "estar diante da realidade” assumindo uma posigdo falsamente in-
telectual. Ela ndo pode existir fora da praxis, ou seja, fora do ato "acdo-
-reflexdo”. Essa unidade dialética constitui, de maneira permanente, o
modo de ser, ou de transformar o mundo, e que é préprio dos homens.
Por essa razdo, a conscientizagdo € um engajamento histérico. Ela é
igualmente consciéncia histérica: por ser insergcdo critica e histérica,
ela implica que os homens assumam o papel de sujeitos que fazem e
refazem o mundo. Ela exige que os homens criem a préopria existéncia

com o material que a vida lhes oferece (Freire, 2016, p. 56-57).
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O CONCEITOD
DE RACISVIO RELIGIOSO:
0O QUE MOSTRA A LITERATURA?

O conceito de racismo religioso é relativamente recente. Sua formu-
lagdo estd infimamente relacionada & percepcéo, por parte dos préo-
prios sujeitos participes das religiosidades de matriz africana e afro-
-brasileira, de que tratar a violéncia sofrida pelos povos e comunida-
des tradicionais de terreiro sob a ética da intoleréncia religiosa e da
discriminacdo religiosa revela-se insuficiente para desvelar as raizes
mais profundas que ddo origem a esse tipo de violéncia. No que se
refere, especificamente, ao conceito de racismo religioso, cumpre re-
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gistrar que a construgcéio dessa categoria contfou com a participacéo
ativa do Movimento Negro e de liderancas afro-religiosas, que logra-
ram inserir essa discussé&o na agenda politica brasileira.

Um dos demarcadores fundamentais dessa mudanca de perspectiva
reside na compreensdo de que o racismo religioso permite identificar a
violéncia para além da questéio fenotipica. Como assinala Sidnei No-
gueira (2020), o racismo religioso condena a origem da crenca. Sendo
assim, independentemente da cor da pele, o praticante das religiosida-
des de matriz africana e afro-brasileira encontra-se & mercé da violén-
cia, uma vez que, no processo histérico de formacdo das sociedades
que receberam a didspora africana, os africanos foram sistematica-
mente subalternizados e submetidos a relactes de colonialidade nas
quais se impuseram como hegemdnicos os valores culturais europeus.

Nessa chave analitica, inscrever a violéncia praticada contra os
povos e comunidades tradicionais de terreiro no campo do racismo
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constitui movimento tedrico-metodolégico fundamental, pois permi-
te observar, especialmente sob a perspectiva histérica — atenta as
mudangcas e permanéncias —, como o racismo tem se reconfigurado
em nossa sociedade, refinando seus mecanismos e ampliando suas
ralzes em alcance e profundidade para assegurar sua permanéncia.
Tal deslocamento interpretativo possibilita, ainda, a producéo de re-
flexdes orientadas & mobilizacéo de estratégias de acdo antirracista
que exirapolem os muros da escola.

Para tanto, torna-se elementar que os estudos que abordam o con-
ceito de racismo religioso cheguem ao chéo da escola e sejam efetiva-
menfe debatidos com os estudantes. Nesse horizonte, apresentamos,
brevemente, algumas obras que tratam do tema e foram mobilizadas
na pesquisa que ancora este Caderno de Orientacdes.

A primeira referéncia que frazemos € o livro InfolerGncia religiosa,
de Sidnei Nogueira (2020). Na cbra, o conceito de racismo religioso
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emerge como categoria analltica fundamental para compreender e
subsidiar o enfrentamento das violéncias cometidas contra pratican-
tes de religides afrodiaspdricas. Embora o titulo mencione intoler&ncia
religiosa, tal conceito é submetido a uma critica rigorosa que eviden-
cia seu cardter generalista e sua insuficiéncia para abarcar as especi-
ficidades das violéncias historicamente dirigidas aos povos afro-reli-
giosos. Segundo o autor,

A categoria "intolerancia” ndo nos instrumentaliza a perceber o ra-
cismo como cenfral na perseguicdo as religides de matrizes africa-
nas. Além disso, continuamos operando sob o prisma do paradigma
cultural europeu [...] Afinal, por que o racismo em vez de intoleran-
cia religiosa? Porque, nesse caso, o objeto do racismo ja ndo é o ho-
mem em particular, mas certa forma de existir. Trata-se da negacgdo
de vma forma simbdélica e seméntica de existir, ser e estar no mundo.

MNesse caso, o racismo atinge explicita e implicitamente a dimensdo
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mais importante de uvma pessoa efouv de uma coletividade: sva pré-
pria humanidade. O processo de demonizagdo dos cultos de matrizes
africanas, em Ultima andlise, caracteriza a negagdo da humanidade

desses figéis (Nogueira, 2020, p. 21).

Nogueira explora a perspectiva de que as violéncias praticadas con-
tra as religiosidades afro-brasileiras e de matriz africana transcendem
a quest@io da cor da pele. O que motiva os atos de violéncia e conde-
na essas religiosidades ao preconceito € a origem das crencas. Nesse
sentido, uma pessoa branca praticante dessas religiosidades estaria
também & mercé de sofrer agdes de violéncia, sejam elas fisicas, sim-
bélicas ou patrimoniais.

J&a o artigo O candomblé sob a mira do racismo e do terrorismo re-
ligioso: caregorias e identidades reinventadas, de Osaias Rodrigues
(2021), aborda as violéncias sofridas pelos praticantes de religiosi-
dades de matriz africana sob a ética do racismo, enfatizando que
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a associacdo dessas violéncias & pratica do racismo constitui uma
forma de facilitar a compreenséo do fendmeno e possibilitar a tipi-
ficag@o de tais agdes como crimes a serem enquadrados nos dispo-
sitivos da Lei Cad.

Além disso, o autor apresenta o conceito de terrorismo religioso,
cujo foco recai sobre a violéncia fisica e patrimonial, no sentido de
demonstrar o desejo, por parte de quem o pratica, de exterminar
determinada religiosidade. Para isso, o autor recorre & pesquisa bi-
bliogrdafica e aos relatos, divulgados em reportagens de jornais, de
casos de racismo e violéncia cometida contra os terreiros. Sobre a
construcé@o e utilizacdo do conceito de terrorismo religioso, Rodri-
gues escreve

[.-.] & possivel usar o conceito de terrorismo religioso para definir, do
ponto de vista da viclagdo de direitos, um recrudescimento extremo

da violéncia contra os terreiros e também, do ponto de vista penal,
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o enquadramento dessa violéncia enquanto terrorismo na legislagdo
(Rodrigues, 2021, p. 57-58).

O autor, por meio da andlise de reportagens nas quais foi possivel
identificar praticas de terrorismo religioso, percebeu que tais acdes
extrapolam o campo estritamente religioso e abrangem também dis-
putas territoriais em regides dominadas pelo trafico. Sobre isso, Rodri-

gues nos informa que

Uma matéria do O Globo trata de um evento proposto pelo Ministério
Publico Estadual do Rio de Janeiro, em 2019, para tratar sobre a in-
tolerGncia religiosa e cita o babalawé Ivanir dos Santos que fala em
terrorismo, associando-o diretamente ao narcotrdfico. Os chamados
‘Bondes’ ou 'Gangues de Jesus’ sdo citados na matéria e o procurador
Jaime Mitropovulos fala em racismo, édio e terrorismo religiosos. Essa

reunido proposta pelo MPRI representa a tentativa das autoridades
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em dar cabo dos inimeros casos que envolvem o poder do narcotra-
fico e o terrorismo religioso, ou o que alguns chamam de narcopente-

costalismo (Rodrigues, 2021, p. 58).

O artigo Povos e comunidades fradicionais de matriz africana no
combate ao "racismo religioso™: a presenca afro-religiosa na Politica
MNacional de Promocgéo da Igualdade Racial, de Mariana Ramos de
Meorais (2021), apresenta um pancrama das lutas dos praticantes de
religides de matriz africana e afro-brasileira pelo reconhecimento do
racismo religioso na esfera politica brasileira. Morais utiliza o recorte
temporal do final do século XX e das primeiras décadas do século
X XI; entretanto, realiza um percurso pela Histéria do Brasil enfatizan-
do as lutas antirracistas e a atvacéo do Movimento Negro.

E nesse artigo que encontramos a manifestacéio de Beatriz Moreira
Costa, conhecida como Md&e Beata de Yemonjd, e de Valdina Pinto,
conhecida como Makota Valdina. Ambas afirmam que ndo queriam
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ser toleradas, mas sim respeitadas. Fica posto, aqui, que o conceito de
intoler@ncia religiosa vinha sendo objeto de criticas, sobretudo no que
se refere ao seu alcance e significado.

Outra quest@o relevante destacada no artigo € a mudanga na forma
de se referir aos adeptos das religides de matriz africana e afro-brasilei-
ra. Morais busca demonstrar, por meio das afirmagdes de liderancas reli-
giosas, que a nomenclatura "povos e comunidades tradicionais de matriz
africana” mostra-se mais adequada, pois contribui para situar a discri-
minacdo e o preconceito praticados contra os afro-religiosos no campo
criminal. Dal a importéncia de afirmar o racismo religioso, uma vez que o
racismo, na legislacéo brasileira, constitui crime. Dessa feita,

A atvagdo no admbito governamental, via politicas publicas, que no
inicio dos anos 2000 se destacava como um novo caminho para o
movimento afro-religioso apresentar sua agenda e criar meios para

implementda-la, demonstrou ser fragil diante de mudangas conjuntu-
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rais recorrentes na politica brasileira. No entanto, essa atvagdo coniri-
buiv para que os afro-religiosos construissem outra forma para fazer
frente aos ataques evangélicos, acionando, desta vez, a arena juridi-
ca. A partir do entendimento das religides afro-brasileiras enquanto
"povos e comunidades tradicionais de matriz africana”, os afro-reli-
giosos criaram fundamentos para classificar tais ataques como “ra-

cismo religioso” (Morais, 2021, p. 64).

Trabalhar esse processo de mudanca de nomenclatura e associd-lo
& articulacé@o polltica e histérica do Movimento Negro com os afro-
-religiosos oportuniza aos estudantes a compreensdo de que nenhum
direito — nenhuma mudanc¢a social que garanta protecéo e promova
o Estado de bem-estar social para o povo — surge de iniciativas indi-
viduais. Antes de tudo, tais conquistas requerem articulagdes histori-
cas, conhecimento do passado e do processo histérico que percorre-
mos até o tempo presente, para que, assim, possamos nos mobilizar
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frente aos dilemas, contradigdes e injusticas sociais. O racismo, como
demonstraram os estudos que consultamos, em suas diversas ramifi-
cacdes e expressdes, faz parte daquilo que precisamos superar para
vivermos em uma sociedade verdadeiramente justa e democrdtica.

Na dissertacéo Ser com o ouftro, conviver e cuidar: enfrenfamen-
tos cotidianos ao racismo religioso, de Emlilia Guimardes Mota (2019),
produzida no @mbito do curso de Antropologia da Universidade Fe-
deral de Goids (UFG), tomamos conhecimento das lutas que pessoas
do candomblé travam em seu cotidiano para manter viva a fé e os llés
abertos. O depoimento dos candomblecistas entrevistados por Mota
evidencia como o racismo religioso se faz presente em suas experién-
cias cotidianas.

Assim, enframos em contato com relatos que explicitam violéncias
fisicas, simbdlicas e até mesmo patrimoniais. Nos depoimentos, fam-
bém fica evidente a falta de apoio das autoridades estatais — inclu-
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sive apoio policial — quando as acdes de racismo religioso séo re-
portadas. Uma das causas dessa auséncia de acolhimento, segundo
a pesquisa, € o desconhecimento pelas autoridades que recebem as
denuncias das especificidades das religiosidades de matriz africana
e afro-brasileira. Em alguns casos, observa-se que a manifestacdo do
preconceito parte do préprio agente do Estado que, em vez de aco-
Iher a denuncia e dar-lhe o devido encaminhamento, acaba por refor-
car o racismo religioso por meio de falas preconceituosas. Sobre isso,
Mota escreve

Intolerancia religiosa ndo configura crime num primeiro momento.
Ao denunciar precisamos conftar com o ‘bom senso’ de um delega-
do ou daquele que recebe a denuncia para que seja tipificado pela
Lei Cad. O que afro-religiosos relatam é que as dendncias sdo regis-
tradas como caso de briga entre vizinhos, como dano ao patrimé-

nio, invasdo de propriedade privada. Mesmo existindo leis federais
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e infraconstitucionais como o Estatuto da Igualdade Racial (2010),
que trata no capitulo Ill sobre as religides de matriz africana, vira um
descompasso porque populariza o termo para se referir @ violéncia
praticada, no caso intolerdncia religiosa, mas as pessoas tém que ir
até uma legislacdio que ndo tem nome semelhante para tentar recor-
rer. Nesse intervalo, um delegado registra como briga entre vizinhos,
muitas vezes por ndo reconhecer candomblé como religido, por ndo
achar que se trata de racismo, de desrespeito & religido e liberdade
de culto (Meota, 2019, p. 128).

Para resistir e continuar a existir, esse estudo nos apresenta a pers-
pectiva de que é necessdrio o fortalecimento e o estreitamento dos la-
cos entre os afro-religiosos. E, sobretudo, nos atos de conviver e cuidar
que mecanismos criativos de resisténcia véo sendo forjados. A esse
respeito, destacamos reflexdes extraldas do didlogo entre a pesquisa-
dora Emilia Mota e lya Watusi, lider religiosa da Casa de Oya:
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Segundo ela (lya Watusi), estreitar e fortalecer as relagdes, ter con-

dicdes de confiar uns nos outros & o que nos tornard fortes e com ca-
pacidade para enfrentar o que vier, inclusive capacidade de acolher
e ajudar as pessoqs que procurarem a casd. lya Watusi fala que o
enfrentamento é parte da educagdo de axé da Casa de Oya. Desse
modo, ser consciente da existéncia de um conflito étnico, do racismo,
de que existem lados, bem como ter posicionamentos e enfrentar as
sitvacdes é uma das maneiras de cuidar no sentido de fortalecer e
orientar. Nessa perspectiva, a orientacéio dada por Pai Enio a Mée
Cris, vai filha, vai fomando frente e vai fazendo, fambém denota essa

educacdo que ensina a enfrentar e se posicionar (Mota, 2019, p. 138).

Por fim, sugerimos trabalhar, nas aulas de Histéria, o estudo Racis-
mo religioso no Brasil: um relatdrio sobre intolerGncia religiosa con-
tra as religides afro-brasileiras. Esse relatério foi produzido no ano de
2022 pela Comisséo Internacional de Combate ao Racismo Religioso.



Esteve & frente dessa producgdo a Dra. Danielle N. Boaz, pesquisadora
da liberdade religiosa da didspora africana e presidente inaugural da
referida comisséo. Boaz é pesquisadora da Universidade da Caroli-
na do Norte, nos Estados Unidos, e desenvolveu sua investigacdo em
parceria com a Universidade Federal Fluminense (UFF). Para tanto, foi
estabelecida colaboracéo com pesquisadores do Nucleo de Ensino,
Pesquisa e Extens@o de Administracéo Institucional de Conflitos.

O texto de infroducé@o ao relatdério foi elaborado pelo Dr. Gustavo
Melo Cerqueira, babalorixda do 11&é Axé Omi Ogun Siwaju. Cerqueira
apresenta um panorama do cendrio politico brasileiro contemporé-
neo e mobiliza argumentos que associam as violéncias sofridas pelos
Povos e Comunidades de Terreiro também & ascenséio, no campo po-
litico, de segmentos evangélicos fundamentalistas.

A base de dados que sustenta o relatdrio € constituida por infor-
macgdes coletadas no servigo governamental Disque 100, bem como
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por relatos, reportagens e casos registrados na imprensa, inclusive em
redes sociais, como o YouTube. Todo esse material & frabalhado de
forma dinGdmica e interativa, permitindo ao leitor tomar ciéncia das
multiplas situacdes de violéncia és quais os praticantes das religides
afrodiaspdéricas est@o submetidos no contexto brasileiro. No relatério,
adota-se o conceito de racismo religioso para tratar dessas violéncias,
assim como a nog¢do de terrorismo religioso, uma vez que, em muitos
casos, verifica-se ameaca concrefta & vida dos praticantes, eviden-
ciando nGo apenas a inftencdo de exterminio cultural, mas tfambém
fisico, dos adeptos dessas religiosidades.
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PROPOSTAS DE
SEQUENCIAS DIDATICAS

Caros professores,

N&s, que estamos no chéo da sala de aula, diante do nimero reduzi-
do de avlas destinadas & disciplina de Histéria e és Ciéncias Humanas
de modo geral, sabemos o quéo desafiador é cumprir a proposta cur-
ricular e, ainda assim, propor projetos e discuss@o de tematicas que
demandam maior tempo de desenvolvimento. Pensando nisso, suge-
re-se que a temadtica racismo religioso seja trabalhada ao longo do
ano letivo, com a realizagdo de uma Sequéncia Diddtica por bimestre
(até o lll bimestre), e que, no IV bimestre, seja promovido um momento
coletivo na escola, no qual os estudantes possam partilhar suas expe-
riéncias, os materiais produzidos e as aprendizagens construidas ao
longo das aulas em que a temdatica foi desenvolvida.
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Percebemos ainda que essa temdatica pode ser frabalhada de modo
interdisciplinar, envolvendo Arte, Geografia, Filosofia e Sociologia.
Enfim, essa proposta constitui apenas um ponto de partida, uma ins-
piracdo. Que ela seja apropriada, adaptada e atualizada de acordo
com cada realidade em que serd aplicada.

PROPOSTA DE SEQUENCIA DIDATICA I:

TEMA
% INTOLERANCIA RELIGIOSA X RACISMO RELIGIOSO

OBJETIVOS

Geral:

% Identificar o que difere fundamentalmente o conceito de infole-
rancia religiosa do conceito de racismo religioso.
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Especificos:

% Localizar a construcéio do conceito de racismo religioso no con-
texto histérico da luta do Movimento Negro juntamente com as
comunidades de terreiro para o reconhecimento dessa violéncia
no campo criminal;

% Exibir os videos e imagens em que casos de racismo religioso séo
retratados e, a partir dessa apresentac¢éo, propor uma roda de
conversa sobre o que foi mostrado;

* Produzir um mapa conceitual coletivo apresentando os conceitos
de racismo religioso, intoleréncia religiosa e terrorismo religioso.
Evidenciar as especificidades de cada conceito.

METODOLOGIA
Durag¢do: 2 aulas.
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AULA 1:

Aportes tedricos para discutir o racismo

religioso em sala de aula

Aula expositiva dialogada para explorar
brevemente os textos do referencial tedrico
acerca do conceito de racismo religioso que
embasa as discussdes apresentadas neste
Caderno de Orientacgdes. Escolher, no mate-
rial interativo presente no relatério Racismo
religioso no Brasil: um relatério sobre intole-
réancia religiosa contra as religides afro-bra-
sileiras, um video ou um recorte das reporta-
gens, exibir para a turma e propor um debate.
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AULA 2:

Pensando e sistematizando conceitos

Produgdo coletiva de um mapa conceitual
gue apresenfe os conceitos de racismo reli-
gioso, intoler&ncia religiosa e terrorismo reli-
gioso e evidencie as especificidades de cada
um, buscando-se localizar o contexto histdri-
cO em que esses conceitos foram formulados
(se estiveram relacionados a alguma luta,
agenda politica, dentre outros).
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RACISVIO RELIGIOSO
L VI AVIBIENTE ESCOLAR:
0 QUE MOSTRA A IMPRENSA?

A escola néo € um espaco estanque em nossa sociedade. Ela ndo pai-
ra acima e muito menos se localiza éis margens das relacdes e contradi-
¢des sociais vividas para além de seus muros. Uma reflex&o importante
a respeito do ambiente escolar € que ele se constitui, essencialmente,
como o espaco em que se fazem notar e vivenciar as diferencas entre
os seres humanos. E ali onde, desde a tenra idade, ampliamos a nossa
vis@o de mundo para além daquilo que vivenciamos nos locais onde
convivemos com os Nossos iguais. Enquanto nossa convivéncia se limita
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ao ambiente familiar, até mesmo religioso, com pessoas que tém pensa-
mentos e comportfamentos afins, néo nos deparamos com o mundo que
estd além dos nossos valores pessoais. Seguramente, podemaos afirmar
que a escola € o local em que conhecemos pela primeira vez e nas pra-
ticas cotidianas as diferencas que existem entre nds, seres humanos.

Nessa dindmica, as contradicdes, dilemas e lutas sociais também avan-
cam sobre o espaco escolar. Por exemplo, se o racismo religioso estiver
presente em determinada sociedade, poderdo ocorrer manifestacdes ra-
cistas de cunho religioso no ambiente escolar. A questé@o que se impde
aqui é: como a escola vai agir? A postura assumida serd a do enfrenta-
menfo ou do silenciamento e daindiferenca? A postura que serd adotada
dependerq, fortemente, da compreenséo que a comunidade escolar tem
de tal situacdo.

Em se fratando dos colégios publicos que passaram pelo processo de
militarizag¢éo, verificamos em nossa pesquisa que prevalece de forma ins-
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TLeig-se como
hegemdénica a cultura
branca, fundada em
valores europeus e
cristdos.

titucionalizada o silenciamento e a indiferenca em relacéio &
questéio. Mais do que isso, o ordenamento do cotidiano esco-
lar, organizado pelo Regimento Interno, reforca o apagamen-
to das diferencas culturais, essencialmente as que ndo fazem
parte da cultura hegeménica'. Todavia, as discriminacdes e os
preconceitos relacionados ao racismo religioso ndo afetam
apenas as instituicdes de ensino que passaram pelo processo
de militarizacéo, sendo uma realidade presente nos ambientes
escolares de modo geral.

Foi possivel constatar essa realidade ao longo da pesquisa,
pois nos deparamos com indmeros casos de racismo religioso
praticados no ambiente escolar. Tal fendmeno & atestado pelas
pesquisas de Stela Guedes Caputo (2012), pelo estudo Racis-
mo religioso no Brasil: um relatdério sobre intolerdncia religiosa
contra as religides afro-brasileiras (2022) e pelas reportagens
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veiculadas na imprensa brasileira. Uma das possibilidades de trabalhar
a temdtica do racismo religioso em sala de aula & utilizar reportagens e
pesquisas académicas sobre o assunto. Na imprensa, é fundamental bus-
car compreender de forma critica como os casos de racismo religioso fo-
ram e vém sendo abordados, acompanhados e tfransmitidos por ela para
o publico.

Para alcancar esse objetivo, destacaremos aqui alguns casos de vio-
léncia praticada no ambiente escolar que se configuram como racismo
religioso e foram retratados nos materiais pesquisados. A seguir, comen-
taremos brevemente algumas reportagens e deixaremos como sugestéo
uma sequéncia diddtica para trabalhar em sala de aula reportagens que
refratam esse tipo de violéncia.

Mo estudo Racismo religioso no Brasil: um relatdrio sobre infoleréancia
religiosa confra as religiGes afro-brasileiras (2022), encontramos o caso
de uma estudante de 16 anos, de um colégio estadual da cidade de Apa-
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recida de GoiGnia-GO, agredida fisicamente por um grupo de colegas
apés postar uma foto nas redes sociais usando fios de conta de seus ori-
xds. Identificada como uma praticante de religiGo de matriz africana, foi
acusada por seus agressores de ser "macumbeira”

Na segunda parte do livro Educacdo nos terreiros e como a escola
se relaciona com as criancas de candomblég, fruto da tese de douto-
ramento da jornalista e pesquisadora Stela Guedes Caputo (2012), en-
conframos relatos de candomblecistas que foram acompanhados por
cerca de 20 anos pela autora. Esse infervalo temporal permitiv que a
pesquisadora acompanhasse, pari passu, a trajetéria e as vivéncias de
seus pesquisados na escola e no terreiro, mostrandoe como eles expe-
rienciaram e perceberam, na inféGncia, na adolescéncia e na vida adul-
ta, o racismo religioso.

A pesquisa mostrou que, na inféncia, as agdes de preconceito e discri-
minacédo provocavam confusdo, pois as criangas careciam de maturida-
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de para compreender a esséncia da violéncia sofrida e seus desdobra-
mentos. Na adolescéncia, prevaleceu o medo da rejeigéio e da violéncia
e a utilizacGo de mecanismos de autoinvisibilizacdo no ambiente escolar
para se proteger de ataques e da exclusdo. Por fim, na fase adulta, verifi-
cou-se o desabrochar da consciéncia de que é preciso lutar pela afirma-
cdo e legitimacéo da religiosidade de matriz africana. Esse desabrochar
né&o aconteceu do nada, sendo resultado de um processo de luta e posi-
cionamento politico ancorado na articulag@o dos préprios candomble-
cistas. Os relatos das experiéncias vividas pelas irméas Tavana e Tainara
exemplificam esse processo de transformacdo. Vejamos uma das experi-
éncias de Tauana com o racismo religioso na adolescéncia:

Quando fiz minha cbrigacdo de Ekedi foi durante as férias escolares,
mas me pegou um pedaco ja das avlas e precisei faltar uns dois ou
trés dias. O que podia dizer? Que ia fazer obrigagdo de santo? Cla-

ro que ndo! Disse que estava doente e consegui um atestado. Mas,
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para o meuw azar, a turma achou de me visitar. Quando a gente faz
obrigacdo, usamos, em cada braco, por trés meses, um contra-Egun,
que é um trancadinho de palha da costa que nos protege do mal, por-
que ficamos com o corpo muito aberto. E preciso usar um também
em volta da cintura. Ndo pode tirar, mas pra ninguém zoar a gen-
te, quando vamos para a escola, tiramos e, quando voltamos, reco-
locamos. No dia da tal visita, eles chegaram sem avisar, corri e tirei
apenas o de um dos bragos, esqueci de tirar o outro. Pra qué? Assim
que eles abriram a porta enxergaram a mentira e me zoaram: ma-
cumbeira! Tava fazendo o santo! Mentirosa! Ninguém nem perguntou
da doenga, desceram as escadas gritando que eu era macumbeira
(Caputo, 2012, p. 215).

Passaram-se alguns anos, Caputo reencontrou Tauana e escreveu so-
bre como ela transformou o seu modo de se posicionar diante das discri-




minacdes e preconceitos sofridos pelas pessoas que pertencem as religi-
Bes de matriz africana e afro-brasileira. A fala de Tauana revela o que foi
fundamental para a mudancga e ressaltou a falta de contribuicéo positiva
por parte da escola nesse processo de fransformacéo:

[...] na entrevista realizada em 2011, Tavana disse que mudou tanto a
forma de se perceber como a forma de atuar no mundo. Perguntei a
ela o que a fezr mudar, se assumir, e Tavana respondeuw: "0Os terreiros,
0s movimentos negros e os vdrios grupos negros de muosica e danca.
Mudei porque comecei a parficipar de grupos que lutam contra o ra-
cismo. Entendi que ndo posso esperar o Brasil mudar. Ele ndo vai mu-
dar sem a nossa luta”. Perguntei se a escola, de alguma forma, con-
tribuiv para essa mudanca. Tavana disse ndo. "Se dependesse das
escolas por onde passei eu confinuaria morrendo de vergonha de ser

do candomblé e de ser negra”, afirma (Caputo, 2012, p. 264).
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Diante do relato de Tauvana, Caputo escreve:

Procuro imagens gue tenho de Tavana. Encontro uma foto dela, aos
15 anos. Lembro que nesse dia ela se vestiuv "a cardter” porque viu ou-
tros adolescentes com roupa de candomblé nas fotos da pesquisa. Ao
olhar o grupo, ela encontra o “nés” de uma histéria, de uma identidade
[-..]. Ndo queria estar diferente de "seu"” grupo. Estd "a cardter”, mas &
justamente a época em gue tenta muito alisar os cabelos e ser acei-
fa na escola. Ao enconirar outros espacos que reforgcam a identida-
de vivida no terreiro, Tavana completa o nés e assume religidofraca/
cabelofmusica. As fotos revelam os novos caminhos de sua histéria
(Caputo, 2012, p. 264-265).

As fotos de Tavana, j@ com o passar dos anos, presentes no livro, mos-
tram uma jovem adulta de 21 anos, com os cabelos crespos, usados de
forma natural. Sorriso largo no rosto e vestes e aderecos de sua religiosi-




dade junto ao corpo. O que estd posto € que a imagem qgue construimos
de nds mesmos, quaisquer que sejam as situacdes ou condicdes vivi-
das, tfambém resulta da forma como somos vistos e fratados pelo Outro.
Tauvana fez questdo de lembrar que, se dependesse das escolas onde
estudou, jamais teria uma imagem positiva de sua religiosidade e de ser
uma mulher preta.

Seu depoimento nos infima a questionar o papel da escola frente ao
racismo e suas diversas formas de manifestacdo. A escola combate ou
reafirma o racismo? A escola enfrenta ou ignora e invisibiliza os casos
de racismo? O papel da escola, previsto em nosso regramento juridico,
frente ao racismo, violéncias, discriminacdes e preconceitos, € cumprido?
Como os professores estéio sendo preparados para esses enfrentamen-
tos? Como t&m realizado esse fipo de enfrentamento?

Na busca por conhecer, indagar e pensar em respostas para essas ques-
t&es, um dos possiveis caminhos € a andlise de reportagens que noficiam
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situagdes em que o racismo religioso foi praticado no ambien-
te escolar. Pensando nisso, apresentamos trés reportagens que
mostram tais situacdes e, em seguida, elaboramos uma pro-
posta de trés sequéncias diddticas para tfrabalhar com repor-
tagens, nas aulas de Histéria, sobre o racismo religioso pratica-
do no ambiente escolar.

REPORTAGEMI I

“Acdlolescente denuncia ter sofrido intoleréncia
religiosa por funciondrios do colégio em que estuda
em Nova Iguacu”

MNessa reportagem, de Anita Prado e Carlos de Lannoy, vei-
culada em &6 de ocutubro de 2023 no site G1, o caso & tratado
sob a ética da intoleré@ncia religiosa, tanto por parte de quem
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escreve a matéria quanto das pessoas envolvidas no episdédio.
A situac@o descrita € que a jovem candomblecista Lara Me-
Ihem, de 17 anos, ao se sentir mal no colégio estadual no qual
estudava, situado na cidade de Nova Iguagu-R)J, foi tratada
com chacota por parte das pessoas que frabalhavam ali. A
adolescente ouviu falas do tipo: "Estd com deménio no corpo,
fern que ir para a igreja encontrar Jesus”, "Procure uma igreja
para aceitar Jesus" e "Quando vai comegar a macumba?”

A época, Lara estava em processo de iniciacé@o na religiéo
do candombilé e atribula seus desmaios, o passar mal, a um es-
tado de transe”. Na reportagem, a fala dos adeptos da religido
demonstra o entendimento de que as pessoas que prafticaram
a discriminagdo e o preconceito, além de ndo saberem nada
dos aspectos intrinsecos & religiosidade do candomblé€, faziam
questdo de continuar néo sabendo.

IMomento em que,

de acordo com as religides
de matriz africana, ocorre
aproximacdo do Orixd com
o iniciado, ou pessoa em
processo de iniciagdo

na religido.
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REPORTAGEM lI+

“Mde de vitima de racismo religioso desabafa:
‘Impedida de estudar™

Escrita por Alan Dias e Francisco Dutra e veiculada em 1° de
marco de 2023 pelo sife Mefrépoles, a reportagem aborda
o caso de uma estudante de 14 anos de uma escola clvico-
-militar (escola publica que passou pelo processo de milita-
rizacdo) de Brasilia-DF, impedida de entrar na escola porque
usava um fio de conta da umbanda. Esse tipo de adereco, se-
gundo o Regimento Escolar, descaracteriza o uniforme, sen-
do, por isso, proibido.

Na reportagem, & relatado que uma tenente da instituicé@o
de ensino tentou remover o fio de conta do pescoco da estu-
dante, que recuou e disse que precisava consultar seu pai de
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santo sobre a retirada do fio de conta. A situacdo se complexificou e foi
realizada uma reunido entre a diregcéo da escola, a estudante, a sua mae
e o sacerdote que cuida da vida espiritual da adolescente. De acordo
com os relatos da mée: "“Nessa conversa, sé o vice-diretor falava. A todo
momento ele dizia que minha filha estava mentindo. O diretor chegou
ja dizendo que era advogado, para intimidar a gente. Eles queriam que
a gente engolisse o manual [de vestimenta] que fizeram, passando por
cima da nossa Constituicdo. Era o primeiro dia de aula dela, que vem de
uma escola particular de freiras onde isso nunca ocorreu”.

Nessa reportagem, o episédio € fratado sob a ética do racismo religioso
e do preconceito institucional. O fato ocorrido ganhou visibilidade pollfti-
ca e chegou & Camara Legislativa do Distrito Federal. De acordo com o
deputado distrital Fabio Félix, que também é presidente da Comiss@o de
Direitos Humanos da Camara Legislativa de Brasilia, "O Pai de Santo foi
destratado na escola da pior forma possivel, com referéncias muito des-

160




5 https:findmais.com.br/f

seguranca/mae-denuncia-

caso-de-racismo-religioso-

em-escola-de-joinville-

sentimento-de-impotencial.

respeitosas, agressivas e, do nosso ponfo de vista, criminosas
ais religides de matriz africana™

REPORTAGEMI llIs

“Mde denuncia ‘racismo religioso’ apés filha ser
agredida em escola de SC: ‘impoténcia™

Escrita por Juliane Guerreiro e veiculada pelo site ND+ em 27
de abril de 2022, a matéria relata um episédio ocorrido na ci-
dade de Joinville-SC, no Centro Educacional e Social do [taum,
onde uma jovem de 16 anos foi agredida fisicamente por outra
colega, que a flagrou em um didlogo com outro estudante so-
bre as religides de matriz africana.

A mde da estudante agredida afirmou que a escola néo in-
terveio na questéio; ao contrdrio, eximiu-se de qualquer res-
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ponsabilidade e nem sequer acionou atendimento médico para a filha,
que ficou ferida com corftes nos bracos, calombos e hematomas pelo
corpo. De acordo com a mée: "Se eximiram de qualquer culpa, disseram
que ndo sabiam que a briga tinha sido por intoleré&ncia religiosa, que des-
conhecem qualquer profissional que poderia ter falado que ela estava
errada e que ndo chamaram ajuda porque sé podem chamar o Samu,
que ndo viria por isso”.

162




163

SEQUENCIA DIDATICA II:
O RACISMO RELIGIOSO EM AMBIENTE ESCOLAR:

NAS TELAS DA IMPRENSA E NAS DISPOSICOES DAS LEIS

TEMA
Racismo religioso no espaco escolar

OBIJETIVOS
Geral:

*< Observar como casos de racismo religioso vém sendo reportados
pelaimprensa, se hd a consclidagéo do conceito de racismo religioso
ou se ainda permanecem as perspectivas da intoleréincia e discrimi-
nagdo religiosa.



Especificos:

L 3
*k

e 3

Redlizar a andlise das reportagens de forma coletiva;

Identificar como foram manifestadas as prdticas relacionadas ao ra-
cismo religioso;

Identificar como as autoridades responsdveis encaminharam as situ-
acdes em que o racismo religioso foi praticado;

Identificar o que determinam a Constituigdo Federal Brasileira de
1988, o ECA e a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos sobre o
exercicio pleno da liberdade religiosa;

Localizar no contexto histérico a construco da Constituic@o
Federal Brasileira de 1988, do ECA e da Declaracéo Universal dos
Direitos Humanos;

Produg@o de um mural-sintese com os resultados da pesquisa, evi-
denciando que as prdticas do racismo religioso ferem as liberdades
individuais garantidas pelas leis que nos regem.
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METODOLOGIA
Duracgdo: 2 aulas.

AULA 1:

Apresentacdo das reportagens selecionadas sobre
o racismo religioso no ambiente escolar

O professor ird apresentar, rapidamente, as trés repor-
tagens sugeridas para a turma e, depois disso, distribui-
rd os estudantes em trés grupos para que cada grupo
realize a andlise de uma das reportagens. Apds a dis-
cussdo, os estudantes iréio preencher uma ficha com o
objetivo de sistematizar o que foi debatido pelo grupo.




166

AULA 2:

Sistematizagéo das discussdes realizadas pelos grupos

Andlise de
reporftagens
acerca de
praticas do
racismo religioso
em ambiente
escolar







ROUPAS E OBJETOS
DO CORPO: O QUE DIZEM?

Mas religides de matriz africana e afro-brasileira, as roupas e os objetos

que os iniciados levam junto ao corpo tém significado sacralizado. NGo
s@io meros adornos. Ao contrdrio, sGo objetos que vinculam o adepto da
religiio ao seu Orixd, no caso do candomblé e umbanda, e aos guias pro-
tetores, no caso especifico da umbanda.

Estudiosa da estética e das indumentdrias do candomblé, Kate Lane

nos informa que,

MNa iniciacdo, o iad ganha vma série de objetos rituais que o irdo
acompanhar ao longo de toda a vida religiosa. Dentre eles destaca-

mos, além dos ilequés, o quelé, o mokan, os deloguns, um conjunto de
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colares que identificam o iad e aos quais serdo acrescentados outros,
conforme o iniciado va subindo os degraus de iniciagdo [...] O quelé
& uma proteg¢do do iad, sendo, portanto, particular e sé manipulado
pela mde e pai de santo. Esse colar, assim como os outros objetos ri-
tuais, ird acompanhar o iniciado de candomblé ao longo de sua vida

inteira, até o axexé, ritval funerdrio (Lane, 2015, p. 54).

No livro O candomblé bem explicado, de Odé Kileuy e Vera de Oxa-
guid, o ilequé, fambém denominado de inh&, nos é apresentado como
vinculo de alianca entre o adepto da religi@o e os Orixds, bem como o

vinculo com o llé Axé a que se pertence. De acordo com Odé Kileuy e
Vera de Oxaguid:

Ele representa um dos vinculos mais fortes da pessoa com suas divin-
dades e com a casa de candomblé. E também um emblema porten-

toso, que designa seu orixd e os parceiros deste. Devido ao formato,

169



material e cores vtilizados é identificado a quem ele é consagrado,
qual a sua utilizacdo, quais suas finalidades, a que Axé pertence seu

usudrio etc. (Kileuy; Oxagvuia, 2009, p. 134).

Em alguns dos casos de prdticas de violéncia relacionadas ao racismo
religioso que pesquisamos, o adepto da religido foi identificado como tal
justamente pelo fio de conta que trazia junto ao corpo. O didlogo sobre o
significado dos fios de conta foi substituido pela violéncia sumdria. Pen-
sando nisso, destacamos nessa Ultima parte do Caderno de Orientacdes
alguns dos objetos sacralizados que os afro-religiosos devem trazer junto
ao corpo no cotidiano, para além dos espagos dos llés Axés.

Para isso, ufilizaremos os estudos do antropdlogo Raul Lody, que, por
cerca de 32 anos, em trabalho de campo, acompanhou o cotidiano de
centenas de comunidades de terreiros, festas das religides de matriz afri-
cana e afro-brasileira, entrevistas com lideres religiosos. Todo o material
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coletado em suas pesquisas resultou na obra Diciondrio de arte sacra &
técnicas afro-brasileiras (2006).

O texto que inaugura o diciondrio foi escrito pelo também antropdlogo Ro-
berto DaMatta, que faz uma observacdio muito importante: “as religides afro-
-brasileiras resgatam uma memdria e um conjunto de valores fundamentais
para a compreensdo da sociedade brasileira” (DaMatta, 2006, p. 11). Consi-
deramos que essa compreensdo deve ser gestada pari passu com a Histéria.

Diante disso, apresentaremos objetos sagrados de tais religiosidades
com a infenc@o de demonstrar que eles carregam uma Histdria, signi-
ficados e razdes de existir que fazem parte da cultura brasileira. Como
vimos ao longo da nossa pesquisa, as religiosidades de matriz africana e
afro-brasileira foram constituldas em meio és lutas de resisténcia e res-
significacéo da vida, do lécus de sentidos de milhares de africanos que
foram desterritorializados, sequestrados e escravizados no contexto co-
lonial iniciado no final do século XV e inicio do século XVI.
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Nossa principal intencéo aqui € proporcionar aos estudantes, para
que isso reverbere por toda a comunidade escolar, um espaco de co-
nhecimento e reflex&o sobre a fé do outro, nesse caso os praticantes de
religiosidades afrodiaspdricas, e a premissa elementar do respeito em
relacdo a essa fé. Portanto, apresentaremos objetos sagrados para es-
sas religiosidades que os iniciados devem levar junto ao corpo para além
dos muros dos terreiros/filés axés. Portanto, a escola € um dos espacos
em que esses objetos sagrados podem, em algum momento, estar pre-
sentes. Compreendemos que a sua presenca deve ser acolhida com res-
peito, que os praticantes das religiosidades de matriz africana e afro-
-brasileira sejam respeitados e sintam-se seguros para carregar junfo a
si os seus objetos sagrados.

Diante disso, apresentamos, no quadro a seguir, um compilado desses
objetos com seus respectivos nomes, significado e imagens.
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W e

Lembra o Aquelé:

Flo de contas especial
do pericdo da Iniclacdo
ou de grandes obrigacdes
ciclicas do candombilé.

(p. 219)

Aquelé




Bracadeiras

Objeto de uso pessoal
Intransferivel felto em
palha-da-costa trancada,
exlbindo contas, buzlos ou
apenas a palha frangcada.
A bracadeira é preparada
para dar volta nos bracos,
sinalizando um dos locals das
curas do Iniclado. Serve tam-
bém para proteger o corpo.
E objeto feminino e masculino,
geral ou vinculado a
algum tipo de obrigacdo
no ferrelro. (p. 224)
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Também conhecldo como
bracadelra. Peca felta com
palha-da-costa trancada.
Serve para proteger o corpo
dos Eguns — objeto protetor,
tipo de anteparo que Isola o
corpo e distingue o Individuo
como vinculado ao terreiro,
geralmente terrelro de can-
domblé. BA, RJ. (p. 230)

Confra-egum
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Termo preferenclaimente
usado nos terrelros de can-
domblé de Kétu-Nagb. llequé
ainda atém-se aos flos ela-
borados e também formados
de uma perna — o que defer-
mina Iniclo da vida religlosa
ou alta hierarquia. (p. 244)

llequé

Inhé&y/las Flo de contas (p. 244)
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Tipo de colar de palha-da-
-costa francada e ainda
acrascldo de micangas nas
cores votlvas dos orixds pa-
tronos do portador e com-
portando também bozios. Al-
guns moctis sto exclusivos de
palha-da-costa e alinda po-
derdio ser tinturados para que
adquiram uma coloragéio
vinho escura ou arroxeada.
Estes mocds séio usuals para
Omolu e sua familia ritual.
BA, PE, RJ, SP. (p. 247)




Quelée

Também conhecido como gravata de
Orixd ou de santo. A peca é um tipo de
garganiiiha que o novico ou Iniciado usa
em pericdo de ocbrigacdo. O quelé para
o lad é c alianca formalizada entre a
recém-feitura e o deus tutelar. "Durante
alguns meses (o tempo varia conforme
0 tipo de Iniciacdo), o Iad deve permac-
nacer como gueléd no pescoco em sinal
de humildade, sujelcdo ao orixd. O quelé
s8o as confas cu os metals da divin-
dade que fol feita. O queld é colocado
no corpo em caerimdnia especial e sua
retirada ocorrerd em cutra festa conhe-
cida como queda do guelé. Duranfe o
seu uso, © guelé serd publicomente pro-
tegido, por tira de pano branco, como
também pelo uso de turbante e roupa
compiefamente branca compondo sim-
bolicamente o Individuo na sua condi-
¢do rntual do candomblé. (p. 253)
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Flo trangado de palha-da-

-costa usado como protetor
do corpo. Também sinaliza
espaco sagrado na regldio
da barriga, processo gesta-
dor da vida, umbigo, espa-
¢o visceral, aparelho geni-
tal. A umbiguelra & sacra-
llzada, lavada com folhas,
como aconftece com os flos

de contas, contra-eguns,
entre outros objetos de uso
corporal no @mbito do can-
domblé. (p. 285)

-

Umbigueira




Xaorb

No fraje do kad, novico, dentro da es-
trutura sociorreligiosa do candomblé, o
xaord é um dos simbolos da iniclacdo,
um produtor de som. O xaord é formado
por um ou dois gulzos de lat&o em flos
francados em palha-da-costq, gue se
mantém no tomozelo do lad durante
todo o tempo de Iniclacdo e por algum
fempo apos a cerimonia do nome -
orunco, quando o novico publicamente
diz o nome préprio do seu deus tutelar,
ultrapassando Importante etapa do
iongo compiexo perfodo da feltura. O
som do xaord anuncia a chegoda, ser-
ve para localizar o 1adé e também para
evitar sua fuga. E costume dizer quea
niciacdo é um processo rigoroso e oté
mesmo cruel, fazendo com que multos
Iniciados se arrependam e queiram -
berdade imediata; o xaord serve, entdo,
como sinalizacdo do novico, além de Ihe
auferir a sua condi¢cgo de recém-faito e
iniclante na frajetéric dos cargos hierdr-
quicos do terreiro. BA, Rl (p. 286)
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SEQUENCIA DIDATICA 1I:
OBIJETOS DO CORPO NO SAGRADO DAS
RELIGIOSIDADES DE MATRIZ AFRICAMA

E AFRO-BRASILEIRA

TEMA
Objetos sagrados levados junto ao corpo dos praticantes de
religides afrodiaspdricas

OBIJETIVOS

Geral:

% Apresentar alguns dos objetos sagrados que os pratican-
tes de religides afrodiaspdéricas devem levar junto ao corpo
para além dos ferreiros/ilés axés.
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Especificos:

s Apresentar os nomes, significados e imagens de objetos sagrados
que os praficantes de religides afrodiaspdricas devem levar junto ao
corpo para além dos terreirosfilés axés;

* Identificar entre os estudantes se eles jd conheciam algum dos obje-
tos apresentados;

sk Questionar as discriminag¢des e preconceitos que recaem sobre esses
objetos, retfomar as reportagens trabalhadas nas aulas anteriores;

# Questionar a demonizacdo dessas religiosidades, realizando a critica

ao eurocentrismo; _ 3 i g
% Redlizar uma oficina de producéo de fios de conta: "Fios de conta ,ﬁa 3

para tecer o conhecimento e desconstruir o preconceito contra as

religiosidades de matriz africana e afro-brasileira”. %h 1

METODOLOGIA:
Durac¢do: 2 aulas.




AULA 1:

Objetos sagrados no corpo

Nessa aula, o professor ird apresentar o quadroe com os nomes, imagens
e significados dos objetos sagrados que o praticante das religides afro-
diaspdricas deve levar consigo junto ao corpo para além dos terreiros/
ilés axés. O quadro serd analisado com cautela e os estudantes tomaréo
nota das palavras desconhecidas, para que, em casa, realizem a pesqui-
sa de seus significados.

AULA 2:

Os fios de conta tém identidade

MNessa aula, o professor ird propor aos estudantes uma pesquisa na
qual eles deverd&o buscar informacdes sobre as especificidades dos fios
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de conta, uma vez que eles carregam elementos e cores que se associam
a um determinado Orixd. Para isso, cada estudante deverd escolher um
QOrixd e pesquisar sobre suas caracteristicas e, sobretudo, os fios de conta
associados a ele. O estudante deverd preencher o quadro a seguir.

Fios de
conta: uma
conexdo
espiritual

Descreva como sfo os seus flos de conta:

quals sfio os materials usados em sua confeccdo,
bem como & felto o processo de produco
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